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Resumo

Cunha, Gladson Pereira; Amado, Joel Portella (Orientador). NAO OS
TIRES DO MUNDQO: Estudo da relacdo Igreja-Mundo numa denominagao
presbiteriana brasileira, a luz da reflexdo teoldgica de Lesslie Newbigin e José
Comblin. Rio de Janeiro, 2019, 525 p. Tese de Doutorado — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A relacdo entre a Igreja e o Mundo é um tema sempre pertinente ao estudo
teoldgico em sua dimensao sistematico-pastoral. A presente tese se debruca sobre
essa temdtica para investigar como essa relacdo acontece nos processos
evangelizadores da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa (IP-ST), uma comunidade
eclesiasticamente jurisdicionada a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), uma
denominacdo cristd de tradicdo reformada. A partir da analise dos processos
evangelizadores dessa comunidade eclesial, verificou-se as percepcbes da sua
membresia quanto ao resultado da evangelizacdo operada pelos processos
verificados. Percepcdes que concebem dualistamente a relacdo Igreja-Mundo, isto
é, uma leitura em chave de oposicdo. Esses resultados foram submetidos ao
escrutinio da reflexdo teoldgico-missionaria de Lesslie Newbigin, um te6logo de
tradigdo presbiteriana, e José Comblin, um tedlogo de tradigdo catolica. Procurou-
se compreender com esses dois autores concebiam a relacdo Igreja-Mundo e, diante
da avaliacdo dos dados alcancados na pesquisa de campo, propor um modelo de
acdo evangelizadora que conceba a relacdo Igreja-Mundo numa chave de
compreensdo integradora. A proposta apresentada por esta tese é de uma
evangelizacdo que supere a dicotomia presente na teologia e praxis das Igrejas
cristds, como verificado e demonstrado neste trabalho, visando um mais efetivo

anuncio do Evangelho para o cumprimento do mandato missionario da Igreja.

Palavras-chave
Processos Evangelizadores; Missdo; Igreja. Mundo; Integracéo.
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Abstract

Cunha, Gladson Pereira; Amado, Joel Portella (Advisor). NOT TAKE
THEM OUT OF THE WORLD: Study of the Church-World relationship
in the Brazilian Presbyterian denomination, in the light of theological
reflection of Lesslie Newbigin and Jose Comblin. Rio de Janeiro, 2019, 525p.
Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

The relationship between the Church and the World is always relevant to
theological study in its systematic and pastoral dimension. The present thesis
focuses on this theme to investigate how this relationship happens in the
evangelizing processes of the Presbyterian Church in Santa Teresa [Igreja
Presbiteriana em Santa Teresa (IP-ST)], an ecclesiastically constituted community
of the Presbyterian Church of Brazil [Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB)], a
Christian denomination of Reformed tradition. From the analysis of the
evangelizing processes of this ecclesial community, the perceptions of its
membership were verified as to the result of the evangelization operated by the
verified processes. Perceptions that dualistically conceive the Church-World
relationship, that is, a key opposition reading. These results were subjected to the
scrutiny of the theological-missionary reflection of Lesslie Newbigin, a theologian
of Presbyterian tradition, and Joseph Comblin, a theologian of Catholic tradition.
We sought to understand with these two authors the Church-World relationship and,
in view of the evaluation of the data obtained in field research, propose a model of
evangelizing action that conceives the Church-World relationship in a key of
integrating understanding. The proposal presented by this thesis is an
evangelization that overcomes the dichotomy present in the theology and praxis of
the Christian Churches, as verified and demonstrated in this work, aiming at a more
effective proclamation of the Gospel for the fulfilment of the missionary mandate
of the Church.

Keywords
Evangelizing Processes; Mission; Church; World; Integration
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1
Introducéao

“Nao peco que os tires do mundo, mas que os livres do mal” (Jo 17,15). Com
estas palavras a comunidade joanina definiu, de maneira objetiva, 0 modo e a
relacdo que deveria ser estabelecida entre a Igreja de Jesus Cristo, nascida da
experiéncia da morte-ressurreicdo do seu Senhor, e 0 Mundo, ambiente do ser
humano e palco da gldria e da agdo de Deus, como criador e salvador?.

Na perspectiva pés-pascal do Quarto Evangelho, a Igreja surge como
comunidade enviada na mesma missdo de Deus dada a Jesus de Nazaré — “Como
o Pai me enviou também eu vos envio” (Jo 20,21). O ambito, desta acdo, é a
realidade do mundo?, a mesma realidade tocada e experimentada por Deus através
da encarnacéo do seu Logos. A missdo era e continua sendo o anincio da Boa-Nova
de Deus e do seu Reino que, em Jesus, reconcilia consigo o mundo (2Co 5,19).

O mundo se torna, deste modo, o campo da acéo da Igreja; lugar no qual deve
prosperar a repeticdo do evangelho primeiramente anunciado por Jesus e, agora,
continuado pelos seus discipulos. Ndo pec¢o que os tires do mundo € a antecipagéao
de uma nova realidade apresentada através do Nazareno, isto &, uma nova
comunidade que ndo “era deste mundo”, assim como ele também n&o é, porque,
vinculada ao Filho de Deus, a Igreja se identifica, em amor, com Jesus em contraste
ao 6dio apresentado pelo mundo contra o seu Mestre (Jo 17,18; 7,7)%.

O uso constante de uma mesma palavra para significar duas realidades
distintas, aliado a influéncia posterior do dualismo neoplaténico que modificou,
ainda que de forma mitigada®, a percepcéo cristd da realidade fez nascer a ideia de

que a Igreja e 0 Mundo — incluindo ambos os sentidos — estariam em real oposi¢ao

L Cf. CALVINO, J. Instituicdes da Religido Cristd, Tomo I, I:VI:2. Doravante sera utilizado a sigla
IRC para se referir as Institutas, cuja referéncia sera Livro-Capitulo-Paragrafo, que é o modo de
citacdo classica dessa obra.

2 Cf. LEON-DUFOUR, X. Lectura del Evangelio de Juan, vol.1, p. 14. E significativo a seguinte
consideracéo de Léon-Dufour: “Aunque la oracion se sitia antes de la pasion, Jesus habla como si
la comunidad llevase sufriendo por largo tiempo la hostilidad del mundo. Del mismo modo, los v.
7-8 anticipaban la fe de los discipulos y, en el v. 18, su envio por el Resucitado se indica en aoristo,
como algo ya ocurrido”. Cf. LEON-DUFOUR, X. Lectura del Evangelio de Juan, vol.3, p. 241.

3 Cf. LEON-DUFOUR, Lectura del Evangelio de Juan, vol.3, p.241. BRUCE, F.F. Jodo:
Introducdo e Comentario, pp. 283-284.

4 Cf. RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade, p.89. DUSSEL, E. El dualismo en la antropologia
de la Cristiandad, p. 17.
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exigindo a negacao e o desapego de tudo o que fosse “mundano”, o que incluia
muito mais do que aquilo que eticamente poderia ser considerado mal, contrario e
ainda pernicioso ao Evangelho e a proposta de vida oferecida em Jesus Cristo.
Tornou-se comum ignorar a realidade da existéncia humana em favor do ideal de
uma vida supra-humana. A relagdo conflituosa entre a Igreja e 0 Mundo tornou-se
um paradigma, por exemplo, para definir modelos de piedade crista, que, em geral,
apresentam uma proposta de escape da realidade e dos compromissos com ela,
enaltecendo “as coisas do alto”.

Diante desta concepcdo, a missdo da Igreja no Mundo se viu prejudicada.
Afinal de contas, como ir a0 mundo e ao mesmo tempo nega-lo? Nao é estranho
gue a acao missionaria da Igreja implicou numa transferéncia e implantacdo de um
modelo em que a Igreja determinou os rumos da sociedade europeia, que ficou
conhecido como Cristandade — que no caso das nagdes protestantes a partir do
século XVIII, se tornou atrelada ao colonialismo desses paises — 0 que dava a
impressdo de uma sociedade e cultura redimidas dos seus males e pecados, em
detrimento daquelas sociedades e culturas alcancadas pela Igreja. Por outro lado, a
evangelizacdo se desapegou da realidade concreta, na qual a humanidade inteira
estava inserida e assumiu uma alternativa que apresentava uma proposta de
Evangelho que se converteu num modo de escape do que é mundano para uma
realidade celestial e espiritualizada, que nada tem a ver com o mundo da criacéo.

Assim, a propria evangelizagdo também foi gravemente comprometida.
Responder a graga do Deus salvador passou a demandar uma postura ndo-exigida
pelo Evangelho. N&o raro, estas demandas exigiam e continuam exigindo mais um
tipo de comportamento depreciativo e desdenhoso pelo mundo do que,
necessariamente, uma transformacdo do carater da pessoa. Esse tipo de
comportamento ndo consegue separar 0 mundo do mal. Deste modo, isolar-se da
sociedade foi uma pratica comum entre cristdos no desejo de evitar o mal.

No meio protestante brasileiro, essa tem sido a tendéncia desde sua inser¢éo,
em meados do séc. XIX°. Com uma pregacdo enfaticamente ético-moralista, 0

protestantismo brasileiro transmitiu ndo apenas uma normatizagdo provisoria para

5 Cf. MENDONCGCA, A. G. O Celeste Porvir, p. 105-106; MENDONGCA, A.G.; VELASQUES
FILHO, P. Introducéo ao Protestantismo no Brasil. pp.31-34.
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a vida, mas também produziu a desqualificacio do mundo®, visto que, como

descreve Mendonga,

0 mundo protestante € um mundo dual. E um tempo dual; tempo sagrado e tempo profano. O
fiel vive a sua fé em atos que se realizam no tempo, suas devo¢des nao estdo ligadas ao
espaco; qualquer lugar é adequado e sagrado para as suas devocdes pessoais ou coletivas.
Seus atos, sua ética, ao negarem os dos infiéis, constroem um outro tempo que é aquele em
que ele vive. O tempo intemporal, a-histérico do futuro, é também dual; o de felicidade eterna
e o de sofrimento eterno. [...]. Negando o tempo presente de prazeres, 0 seu prémio consistira
ndo em retribuicdes efémeras, mas na aquisicdo de um ndo-tempo futuro de felicidade’.

Para se alcancar o bem futuro e eterno, fazia e ainda se faz necessario em
muitos desses grupos protestantes — embora, isso ndo seja uma realidade restrita a
esse grupo — negar toda a concretude do mundo e nao apenas o mal que o dominava.
A valorizagdo do celeste porvir em detrimento do terrestre aqui marcou a
evangelizacdo inicial do protestantismo no Brasil e, de modo especifico, o
presbiterianismo®. Neste sentido, € possivel afirmar que 0s processos
evangelizadores presbiterianos estdo influenciados por esse modelo de
compreensdo da realidade que cria uma ruptura e torna estas duas realidades, Igreja
e Mundo, em antagonistas irreconcilidveis. Assim, 0 modo como a membresia de
uma comunidade crista qualquer interpreta a relacdo entre a Igreja e 0 Mundo esta
diretamente ligada as estruturas conceituais comunicadas pelos processos
evangelizadores desta comunidade. Os processos evangelizadores séo, nada mais
do que, a proclamacdo da mensagem do Evangelho pregado, primeiramente, por
Jesus de Nazaré e, desde sua Ascencao, por sua Igreja.

No caso especifico da influéncia da percepcdo dualista, que coloca numa
relacdo de oposicéo-excluséo a Igreja e 0 Mundo, os processos evangelizadores néo
apenas dariam lugar a uma espécie de negacdo da realidade do mundo, como

também promoveria e apresentaria uma forma deturpada do ensino evangélico. O

® MENDONCA, O Celeste Porvir, p. 229.

7 1bid., p.215. Mendonca chama a atencéo do leitor para o fato que essa mentalidade dualista do
protestantismo brasileiro é mera continuidade do modelo puritano nascido na Inglaterra do século
XVII e desenvolvido nos Estados Unidos nos séculos XVIII e XIX. Uma das grandes influéncias,
ao menos num nivel mais popular, foi a obra de John Bunyan intitulada O Peregrino. Nesta obra
Bunyan narra a fuga de um personagem chamado Christian (Cristdo) da Cidade da Perdicdo para a
Nova Jerusalém. Ela é uma alegoria do entendimento do que deveria ser a vida cristd, isto é, o
abandono da realidade em favor da vida eterna. Nao é irrelevante dizer que a primeira escola
dominical presbiteriana no Brasil teve como um dos livros textos, juntamente com a Biblia e um
catecismo infantil, o livro de Bunyan. Cf. SIMONTON, A. G. O Diario de Simonton, p.141.

8 E importante lembrar que Antonio Gouvéa Mendonga era pastor presbiteriano e que na sua tese,
publicada sob o titulo O Celeste Porvir, o foco de sua pesquisa foi 0 presbiterianismo do periodo de
sua insercdo no Brasil. As suas observacdes e consequentes consideracdes sobre o protestantismo
como um todo partir necessariamente do modelo presbiteriano.
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resultado disso seria uma praxis, também em chave de oposi¢do-exclusdo, que
desprezaria 0 mundo, o ambiente da acdo missionéria da Igreja, por néo
compreender a integralidade com a qual o Evangelho percebe a humanidade, a
sociedade e a cultura produzida, ou seja, 0 mundo no qual todos estdo inseridos.

Diante destas consideracOes, a presente tese, intitulada “N&o os tires do
Mundo” pretende ser uma andlise de carater teoldgico-pastoral a investigar os
processos evangelizadores presbiterianos, tanto em sua forma como o seu conteudo,
ainda que esta ultima seja feita de modo indireto, e mais especificamente aqueles
processos encontrados na Igreja Presbiteriana em Santa Teresa (IP-ST), uma
pequena cidade no estado do Espirito Santo.

Desta maneira, 0 objeto material sobre o qual esta tese trabalhara serdo os
processos evangelizadores da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa, enquanto meios
de anuncio do Evangelho. A intencdo primeira desta investigacdo sera verificar os
resultados obtidos pelos processos evangelizadores nesta comunidade
presbiteriana, ou seja, como o Evangelho, anunciado nessas ac¢des, influencia a vida

desses cristdos-presbiterianos, atentando para os seguintes critérios:

Se o0 Evangelho anunciado e/ou entendido possui ou ndo um carater dualista;

Se o Evangelho anunciado e/ou entendido torna esses membros agentes
evangelizadores;

Se o Evangelho anunciado e/ou entendido capacita os individuos dessa
comunidade ao testemunho cristao responsavel diante da sociedade em que
estdo inseridos, o que também esta relacionado com a missdo da Igreja;

A escolha dessa comunidade cristd é bem simples. Ela surgiu da curiosidade
de entender qual ou quais foram os resultados das aces evangelizadoras desta
igreja local, isto é, que tipo de perspectiva foi formada nos presbiterianos
teresenses. Perspectivas essas que definirdo o modo como eles dardo conta das suas
exigéncias do Evangelho do Reino de Deus. Embora simples, essa escolha ndo é
simploria, por se tratar de uma questdo ha muito tempo discutida e refletida, como
se pode ver nas conhecidas palavras do Pe. Antonio Vieira, no Sermdo da
Sexageésima, de 1655:

Nunca na Igreja de Deus houve tantas pregac@es, nem tantos pregadores como hoje. Pois se
tanto se semeia a Palavra de Deus, como é tdo pouco o fruto? Ndo ha um homem que em um
sermdo entre em si e se resolva, ndo ha um mocgo que se arrependa, ndo ha um velho que se
desengane. Que € isto? Assim como Deus ndo é hoje menos omnipotente, assim a sua palavra
ndo é hoje menos poderosa do que dantes era. Pois se a Palavra de Deus é tdo poderosa; se a
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Palavra de Deus tem hoje tantos pregadores, por que ndo vemos hoje nenhum fruto da Palavra
de Deus?®

Falando em seu tempo e contexto, Pe. Vieira faz a mesma pergunta que
qualquer cura d‘alma faria em seu proprio tempo e contexto, ndo importando sua
tradicdo confessional. Indagar acerca dos processos evangelizadores utilizados na
IP-ST e 0 modo que eles contribuem para uma experiéncia do cristdo em relacdo ao
mundo, é perguntar sobre os resultados que o anuncio do Evangelho nas vidas de
mulheres e homens que semanalmente congregam para participar de uma
celebragdo em que a Boa-Nova de salvacgdo serd anunciada.

Consequentemente, verificar a existéncia ou ndo de um modelo de dualismo
em chave de oposicao-exclusdo, a capacitacdo ou ndo para que 0S Mesmos se
tornem agentes da missdo cristd, atentos ao testemunho de sua fé diante das variadas
demandas da vida humana. Para essa intuicdo existem duas respostas possiveis: Sim
ou N&o. Admitido o sim, pelo menos mais duas possibilidades precisardo ser

consideradas:

Os processos evangelizadores criam uma relacdo dialdgica entre a Igrejae o
Mundo, uma relagdo encarnada e em chave de integracéo;

ou

Os processos evangelizadores criam uma relagdo ndo-dialogal entre a Igreja
e 0 Mundo, numa patente chave de oposic¢do-exclusdo, de modo que a Igreja
se torna uma sociedade paralela e alienada do mundo;

Em admitido o ndo, sera necessario considerar o porqué da incapacidade dos
processos evangelizadores da IP-ST em contribuir para uma experiéncia crista no
mundo. Feitas, entdo, essas consideracdes, duas perguntas deverdo servir para

orientar o percurso estabelecido por essa tese. Em primeiro lugar:

Os processos evangelizadores adotados na IP-ST tém sido capazes de criar
um tipo de relacédo Igreja-Mundo ndo-dualista?

E, complementando essa questdo, a segunda pergunta é:

De que maneira esses processos evangelizadores e a relagédo Igreja-Mundo,
deles derivada, capacitam a membresia da IP-ST a vida de cristdos-
missionarios e testemunhas do Evangelho na realidade em que se encontram?

Ou, numa Unica questao:

® VIEIRA, A. Sermdo da Sexagésima. In: BIBLIOTECA ON-LINE DE CIENCIA DA
COMUNICACAO. Disponivel em:  <http://www.bocc.ubi.pt/pag/vieira-antonio-sermao-
sexagesima.pdf >. Acesso em 16 ago. 2018.
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Como a relagéo Igreja-Mundo criada por meio dos processos evangelizadores

existentes na Igreja Presbiteriana em Santa Teresa, ES, considerados a luz da

relacdo da Igreja-Mundo presente na teologia de Lesslie Newbigin e José

Comblin determinariam a vida no mundo daqueles cristdos diante das

exigéncias proprias da fé crista?

O que se esta considerando aqui é a relacdo que se estabelece entre 0s
processos de evangelizacdo, que nada mais sdo do que 0s meios pelos quais se da a
formacéo ou iniciagéo crista dos membros de uma comunidade eclesial qualquer,
por meio do anuncio Evangelho, que “é o poder de Deus para a salvagdo de todo
aquele que cré” (Rm 1,17). E esse mesmo Evangelho é o que d& a direcdo a todos
0s cristdos para que estes vivam, efetivamente, como discipulas e discipulos de
Jesus Cristo no mundo que Deus amou (cf. Jo 3,16). Afinal de contas, € por meio
desses processos que sdo transmitidos o contetdo e os principios do Evangelho, que
finca, as agdes salvificas de Deus Uno e Trino, no ch&o deste mundo.

O que se percebe, portanto, ao examinar essas questdes, & que 0S processos
evangelizadores, tanto pela sua forma como pelo seu conteudo, ainda que esse
exame seja indireto, sempre determinardo a maneira como 0S seus membros
compreenderdo a relagdo Igreja-Mundo.

Uma vez tendo problematizado o assunto desta tese, torna-se necessaria a
elaboracdo de uma hipotese que, ainda de maneira proviséria, responderd ao
problema até aqui levantado. Deste modo, a hipbtese desta tese € que:

Os processos evangelizadores na Igreja Presbiteriana em Santa Teresa ndo

correspondem a atual consciéncia da relacdo Igreja-Mundo, conforme

apresentada pelos autores que serdo estudados, de modo que eles se tornam
incapazes de possibilitar uma experiéncia cristd dentro do contexto
sociocultural em que se encontram e, de modo mais amplo, dentro da

realidade do mundo, a0 mesmo tempo, que esses processos criam uma ruptura
entre a Igreja e 0 Mundo.

Assumindo, entdo, esta hipdtese, torna-se imprescindivel que se determine o
modo como ela serd verificada. Esta é uma questdo de metodologia. Nesse sentido,
deve-se lembrar que este é um trabalho teol6gico. Embora, seja possivel e valido
que se lance mao de todo o arcabouco metodoldgico das ciéncias humanas e sociais,

entre outras, é indispensavel e fundamental que o método teoldgico seja o fio-
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condutor metodoldgico desta tese, a despeito do carater transcendental que a
teologia possui®®.

Como o proposito deste trabalho possui uma énfase eclesiastico-pastoral, a
metodologia mais adequada e que sera adotada aqui € o Método Ver-Julgar-Agir.
Esse método tem oferecido uma grande contribuicéo na producéo teoldgica latino-
americanal!, trazendo em si os principios basicos do método teoldgico cléssico.
Esse método € paradigmatico por ensejar “uma espécie de ritual [metoldgico]:
anlise da realidade — reflexdo teoldgica — pistas de acio pastoral”!?, que possibilita
ao pesquisador “ver analiticamente, julgar teologicamente e agir pastoralmente”*3,
O carater intrinsecamente pastoral da Teologia da Libertacdo (TdL), portanto, um
carater de acdo e de praxis, exige muito mais que mera reflexdo a consideravel
distdncia do seu objeto. Nao se tratava ou se trata de expor a problematica e
estabelecer as solugdes delas num ambito simplesmente tedrico-teoldgico. A
teologia é a razdo da fé e deve ser, a0 mesmo tempo, a causa de toda acéo da fé,

como explica Boff:

Isso constitui uma verdadeira revolugdo metodoldgica diante da maneira de praticar a
teologia [...]. Simplesmente ndo se parte ja de quadros tedricos elaborados abstractamente e
sistematizados totalizadoramente, mas de uma leitura cientificamente mediatizada da
realidade, dentro da qual se processa a praxis da fé. A partir desta, depois de captar as
urgéncias, os anseios e as interpelacfes a consciéncia cristd, opera-se a reflexdo teoldgica. E
esta, por sua vez, ndo se substantiva e se fecha no gozo de sua iluminagéo, mas antes se abre
como praxis de fé4,

No entanto, o trabalho metodoldgico desta tese ndo se limita a sua adequacéo
ao modo como se faz teologia. E preciso que se considere os demais critérios que
conferirdo cientificidade que esta tese exige, uma vez que “ndo ha ciéncia sem o
emprego de métodos cientificos”'®. De um modo geral, pelo fato do método
teoldgico ver-julgar-agir ter uma caracteristica dialética, essa sera a abordagem que

10 por transcendentalidade do método teoldgico, assume-se aqui duas interpretacdes. A primeira é o
transcendental enquanto aquilo que ndo pode ser categorizado, isto €, seus “resultados concebidos
ndo estdo confinados categoricamente a um campo ou sujeito em particular”. Em segundo no seu
sentido mais comum, por muitas vezes a teologia colocar o ser humano diante do Transcendente.
Cf. LONERGAN, B. O Método Teoldgico, p.29.

1 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico, p.291-296 passim. WICKS, J. Introdugdo ao Método
Teoldgico, p.35. LONERGAN, O Método Teoldgico, 2012, p.

12 BOFF, L. Teologia do Cativeiro e da Libertacdo. Lisboa: Multinova, 1975, p.28.

13 BOFF, L. Puebla: ganhos, avancos, questdes emergentes. In: Revista Eclesiastica Brasileira, n°
153, 1979, pp.43-63

14 BOFF, Teologia do Cativeiro e da Libertacéo, p.29.

15 MARCONI, M.A.; LAKATOS, E.M. Fundamentos de Metodologia Cientifica, p.83.
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esta tese assumird!®, embora, haja elementos de uma pesquisa indutiva,
principalmente no primeiro capitulo. Estabelecido a abordagem metodoldgica é
preciso considerar quais serdo as técnicas de pesquisa que, adequadas aos estudos
de caréater socioantropoldgicos, serdo colocados ao servico da reflexéo teoldgica.

As técnicas de pesquisa sdo “um conjunto de preceitos ou processos de que
se serve uma ciéncia ou arte; é a habilidade para usar esses preceitos ou normas, a
parte pratica [...] para a obtencdo de seus propositos™’. Essas técnicas terdo o papel
principal de documentar o primeiro capitulo desta tese, que é a observacdo do
fendmeno que é o objeto material desta investigacdo, isto é, 0S processos
evangelizadores na IP-ST. Assim, admite-se ainda o uso de trés técnicas de pesquisa
e documentacéo.

A primeira técnica é a observagdo participante, que consiste “na participagido
real do pesquisador com a comunidade ou grupo” que seré estudado'®. Embora seja
possivel que haja objecdo ao fato do pesquisador ser parte do grupo que se esta
observando, contudo, para fins metodoldgicos, o pertencimento do pesquisador ao
grupo néo invalida o método, porquanto, essa condicao se insere no critério de uma
observagao natural®®,

A outra técnica pela qual se fara o levantamento da documentagéo direta que
sera utilizada neste trabalho seré a técnica da entrevista?®. A entrevista consistir-se-
4 em sete questdes basicas, que poderdo dar origem a novos questionamentos,

dependendo dos entrevistados. Essas questdes basicas sdo as seguintes:

Quais os problemas que vocé enfrenta no cotidiano?

Como a Igreja te auxilia a enfrentar esses problemas?

Se sim, como a Igreja te auxilia? Se ndo, por gque ela ndo te auxilia?
O que vocé entende como Igreja?

O que vocé entende como mundo?

Qual a relagdo que deve existir entre Igreja e Mundo?

N o a A wDbh e

O que falta na sua igreja?

16 Ibid., p.106; SALOMON, D. V. A Maravilhosa Incerteza, 2.ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2006, pp. 331ss.

17 Cf. Ibid., p. 174.

18 MARCONI, M.A.; LAKATOS, E.M. Técnicas de Pesquisa, 7.ed. Sdo Paulo: Atlas, 2011, p.79.
9 1bid., p.79.

20 MARCONI; LAKATOS, Técnicas de Pesquisa, p.81-82.
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A primeira questdo visa explicitar o0 modo como o entrevistado encara a
realidade, isto €, 0 mundo. As questdes seguintes, a segunda e a terceira, visam
determinar se e como a igreja, em principio, por meio de seus pProcessos
evangelizadores, é capaz ou ndo de habilitar o fiel a lidar com o cotidiano. Nessas
duas questdes, podera ser evidenciada uma percepcdo dualista da realidade ou néo,
por meio de tendéncias espiritualizadas.

A quarta questdo objetivara a verificagdo do modo como os membros da IP-
ST entendem a realidade eclesial em que se encontram e de uma maneira mais
amplas. As possibilidades desse entendimento estdo relacionadas a experiéncia de
fé de cada membro entrevistado.

A quinta pergunta, embora pareca propor um dualismo, deve ser entendida no
discurso cristdo existente, inclusive nas Escrituras. Ao falar sobre o mundo, o
membro poderé expressar aquilo que foi ensinado e/ou assimilado.

A sexta questdo pretende encontrar a gama possivel do entendimento do
modo como a igreja e 0 mundo deveriam se relacionar. Neste caso, espera-se
encontrar diversas possibilidades de compreensao, que poderdo cobrir um enorme
leque, conforme o Pe. Garcia demonstrou existir, que vai desde uma relacéo de
oposic¢do-exclusdo, passando por reversdes dialéticas e alcangando, por fim, uma
relacdo de inclusdo?.

A proposta da ultima pergunta desse questionario é interrogar sobre alguma
deficiéncia da igreja, enquanto comunidade local. A ideia é diagnosticar as
fraquezas e as ameacas, bem como a forca e as oportunidades da Igreja Presbiteriana
em Santa Teresa. Pressupde-se também, que esse serd um espaco para as criticas da
membresia.

Em todos os casos, as repostas dadas determinardo o quanto 0s processos
evangelizadores tém desenvolvido uma perspectiva dualista que valoriza o
“sagrado” santificado pela igreja em detrimento do mundo e da realidade assumidos
como profano, demonstrando também se 0s processos evangelizadores em termos
de forma e contetdo auxiliam os cristdos presbiterianos em Santa Teresa a viverem
de maneira cristd dentro da sua realidade local.

Seréa utilizado ainda como meio fornecedor de dados para esta tese a técnica

de histdrias de vida. A observacdo participante ndo se restringe a aquilo que se

21 Cf. RUBIO, A.G., Unidade na Pluralidade, pp. 75-90.
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recolhe de maneira direta por meio de entrevistas ou questionarios, mas permite a
possibilidade da andlise de historias pessoais como critério para obtencdo de
informacdes que sejam pertinentes ao estudo do grupo, uma vez que “as historias
de vida, por mais particular que sejam, € sempre relato de préaticas sociais; das
formas com que o individuo se insere e atua no mundo e no grupo do qual faz
parte”??,

Determinadas a abordagem metodoldgica e as técnicas de pesquisa, € preciso
delimitar o universo de observacdo deste trabalho. Para isso, € necessario que se
determine a amostra que sera trabalhada?®. A amostra verificada é a Igreja
Presbiteriana em Santa Teresa. Trata-se de uma pequena comunidade que, a
despeito do tamanho e numero de membros, se configura numa amostra tipica da
Igreja Presbiteriana do Brasil, isto é, uma amostra representativa ou subgrupo de
um grupo maior, de modo que “tal subgrupo ¢é utilizado como ‘barémetro’ da
populagdo. Restringem-se as observacOes a ele e as conclusdes obtidas séo
generalizadas para o total da populagio”?.

Assim, a partir da analise dessa comunidade, sera possivel compreender se 0s
processos evangelizadores sdo capazes de construir que tipo de relacdo entre a
Igreja e 0 mundo — dialégica ou em chave de oposi¢do-exclusdo — compreendendo
também as caracteristicas dos préprios processos evangelizadores. O tamanho da
IP-ST, que é objeto desta analise, pode ser considerado pequeno. Contudo, deve-se
considerar que a IP-ST corresponde exatamente a mesma porcentagem que a IPB,
denominacdo a qual ela é afiliada, dentro do universo brasileiro. Isso faz com que
a IP-ST se torne uma amostra tipica do universo maior que € a Igreja Presbiteriana
do Brasil, por preencher os critérios de representatividade e proporcionalidade,
como podera ser visto na introducdo ao primeiro capitulo®.

Uma vez que tenha sido feita a observacdo e analise desse objeto, sera
necessaria a confrontacdo das informacdes colhidas a luz do entendimento

teoldgico, o qual devera proporcionar uma percepcao clara e coerente da relacéo

22 ABREU, W. F. Histdria de Vida como Metodologia de Pesquisa, In: Revista Margens
Interdisciplinar, v.l, n.2 (2004), p. 43. Disponivel em:
<http://www.periodicos.ufpa.br/index.php/revista margens/article/view/2849>. Acesso em 12 dez.
2017.

23 MARCONI, M.A.; LAKATOS, E.M. Técnicas de Pesquisa, p. 30.

2 ACKOFF, R. L. Planejamento da pesquisa social, 1975, p.161 Apud. MARCONI, LAKATOS,
Técnicas de Pesquisa, p. 53.

%5 bid., p.53. Cf. GOODE, W. J.; HATT, P. K. Métodos em Pesquisa Social, p.274-275.
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Igreja-Mundo. Portanto, assumir-se-4, como objeto formal desta tese, a especifica
percepcdo da relacdo Igreja-Mundo, conforme serd construida a partir de dois
tedlogos distintos, a saber, Lesslie Newbigin, um presbiteriano, e José Comblin, um
catolico.

Primeiramente, procurar-se-4 compreender a proposta de uma relacéo Igreja-
Mundo a partir da teologia de Newbigin, um protestante de tradi¢do reformada com
bom trénsito nos circulos liberais e conservadores do protestantismo.
Posteriormente, far-se-& 0 mesmo, procurando determinar uma relacdo Igreja-
Mundo, na teologia de José Comblin, bem mais conhecido no meio teol6gico
brasileiro do que Newbigin. Portanto, como se pode perceber, ndo se trata de uma
tese de autor, mas da tentativa de se construir uma consciéncia teoldgica comum,
adequada ndo apenas ao protestantismo, mas também ao catolicismo — o problema
do dualismo também é uma barreira a evangelizacdo para a Igreja Catdlica?®.

Diante de tudo o que foi dito até aqui, € necessario considerar o status
quaestionis da tematica que se pretende trabalhar nesta pesquisa, isto €, como o
problema levantado por esta tese tem sido tratado e discutido por outros

pesquisadores. Assim,

PR

a finalidade do “estado da questdo” ¢ de levar o pesquisador a registrar, a partir de um
rigoroso levantamento bibliogréafico, como se encontra o tema ou o objeto de sua investigacéo
no estado atual da ciéncia ao seu alcance. Trata-se do momento por exceléncia que resulta na
definicdo do objeto especifico da investigacdo, dos objetivos da pesquisa, em suma, da
delimitacdo do problema especifico de pesquisa®’.

Existem trés tépicos a serem avaliados: evangelizacdo e processos
evangelizadores, a Igreja Presbiteriana do Brasil (uma vez que a IP-ST é parte
constitutiva dessa denominacao brasileira) e, por fim, a relacao Igreja-Mundo.

De inicio, é interessante constatar que nao existem, no cenario académico,
estudos, de natureza teoldgica, sobre evangelizacdo que tenham como foco a IPB.
A proposito, nem mesmo no Centro Presbiteriano Andrew Jumper (CPAJ)?%,

% Cf. RUBIO, Unidade na Pluralidade, pp.11-74.

27 Estudos em Avaliacéo Educacional, v. 15, n.30, jul.-dez./2004 p.7

28 O Centro Presbiteriano de Pos-graduagcdo Andrew Jumper (CPAJ) é uma unidade autdnoma do
Instituto Presbiteriano Mackenzie, seu mantenedor, bem como mantenedor da Universidade
Presbiteriana Mackenzie (UPM). Trata-se, como o prdprio nome informa, de centro de estudos e
pesquisa em teologia que promove a formacdo continuada de ministros presbiterianos e de outras
denominacdes, por meio de programas de pds-graduacdo de carater livre sem recomendacdo da
CAPES/MEC. O formato dos cursos segue os modelos e nomenclaturas utilizados em universidade
e semindrios norte-americanos. O estranho é que ndo houve preocupagdo com o tema evangelizagéo
pelos alunos do CPAJ.
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instituicdo de pos-graduacio da IPB, existem trabalhos nessa perspectiva. A
proposito, 0s dois Unicos estudos que trabalham a questdo da evangelizagao dentro
da IPB, forma realizados dentro da PUC-Rio. Uma dissertacdo numa perspectiva
historica®® e a outra numa perspectiva biblica®®. Em ambos os casos, prevalece a
ideia da necessidade de uma evangelizacdo inculturada. E assumem também um
universo maior de observacdo — a Igreja Presbiteriana do Brasil, considerando-a
como uma realidade univoca, coisa que definitivamente ela ndo €. Nesta tese, a
busca pela compreensdo de uma realidade concreta, a partir de uma investigacao
especifica de questdes que tocam o existencial das experiéncias cristas reais diante
dos desafios do cotidiano hum mundo, que é a realidade criada por Deus para a
existéncia bendita da humanidade e todas as demais criaturas, e, a0 mesmo tempo,
uma realidade em oposicdo ao Evangelho®!, aponta para algo ainda n&o explorado,
mas também para algo demasiadamente necessario. No caso de assumir uma
determinada comunidade da IPB para a verificagdo de seus processos de
evangelizacdo, abre uma nova oportunidade, de modo a possibilitar que essa analise
do particular e especifico sirva para uma aplicacdo geral e universal.

O status quaestionis deve se voltar também para o objeto formal desta tese,
que é a especifica percepcao da relacdo Igreja-Mundo, conforme seré construida a
partir dos dois tedlogos anteriormente apresentados Lesslie Newbigin e José
Comblin. O estudo desse tema — a relacdo Igreja-Mundo — ndo é algo novo e ainda
tem sido muitissimo fecundo; principalmente depois da Gaudium et Spes®? e o seu
modo de “conceber a presenga e atividade da Igreja no mundo” (Cf. GS, 2).
Principalmente no que diz respeito a José Comblin que, sob a influéncia do Concilio

Vaticano Il, desenvolveu uma teologia que contemplasse e dialogasse com o

29 ZAPAROLLI, G.A.; ANDRADE, D.R. Agdo missionaria da Igreja Presbiteriana do Brasil no
Rio de Janeiro: regaste historico e perspectivas de futuro. 1997. Dissertacdo (Mestrado) - Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Departamento de Teologia, 1997. Disponivel em:
<http://www2.dbd.puc-rio.br/pergamum/biblioteca/php/mostrateses.php?arqtese=1997-
ZAPAROLLI_G_A.pdf>. Acesso 12 nov. 2016.

0 AZEVEDO, M.AF.; MAZZAROLDO, |. Evangelizagdo e inculturacdo: Uma analise dos desafios
e perspectivas de uma evangelizag8o inculturada do Presbiterianismo no Brasil hoje. 1997. 161 f.
Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Departamento de
Teologia, 1997 Disponivel em: <http://www2.dbd.puc-
rio.br/pergamum/biblioteca/php/mostrateses.php?arqtese=1997-AZEVEDO_M_A_F.pdf>. Acesso
12 nov. 2016.

3L GAITAN, J. D. Mundo y existencia mundana del cristiano. In: RevEspir, 38 (1979), pp. 221-
242 Apud SALVADOR, F. R. Caminos del Espiritu, 5.ed., p. 237.

32 CONCILIO VATICANO Il. Gaudium et Spes: Constitui¢do Pastoral sobre a Igreja no mundo de
hoje. In: Documentos do Concilio Vaticano 11, P.539-542.
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mundo, assumindo os pressupostos presentes e derivados do Concilio. Por outro
lado, a exigéncia da teologia em fazer com que a fé e a realidade dialoguem, bem
como a necessidade essencial da Igreja de anunciar o Evangelho do Reino e de Jesus
Cristo neste mundo. O que faz com que haja também a necessidade de reflexéo
sobre 0 modo como a Igreja se relaciona com o Mundo, no qual ela se faz presente
e do qual ela participa.

Pelo lado de Newbigin, a relagéo entre a Igreja e 0 Mundo aconteceu em meio
a sua atividade missionaria na India, primeiro, como pastor presbiteriano e, depois,
como bispo de uma denominacio contextualizada, a Igreja do Sul da india (em
inglés, Church of South India)®. Foi na sua lida de 40 anos no campo missionario,
gue Newbigin desenvolveu sua eclesiologia-missionaria, que tinha como principio
o dialogo sociocultural com 0s grupos nao-cristaos.

Mas por que escolher esses autores? Comecando pelo tedlogo presbiteriano
Lesslie Newbigin, ndo muito conhecido no meio teoldgico brasileiro. Newbigin,
como dito, foi missionario no sul da india, primeiramente ligado a Igreja da Escdcia
e, a partir de 1947, ligado a Church of South India, uma denominagdo ecuménica
formada por diversas igrejas protestantes. Entre 1959 e 1965, Newbigin foi o
Secretario-Geral do Conselho Internacional Missionario (CIM) e tomou parte na
unificacdo desse 6rgdo com o Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Sua obra tem
sido recuperada nas Ultimas décadas principalmente entre os te6logos de tradi¢éo
reformada®. Ele apresenta uma teologia-missionaria que estabelece a relagio da
igreja e da cultura, que é um dos modos dele entender o que é o mundo.

Ao retornar & Inglaterra, apds 40 anos de servico como missionario na India,
a experiéncia de voltar ao Ocidente o levou a considerar que a mesma atitude em
relagdo aos campos missionarios em paises “pagdos” Se tornou necessaria no
Ocidente, que havia se tornado uma sociedade e assumido uma cultura ndo-crista.
Embora desconhecido no meio teoldgico brasileiro, a insercdo de Newbigin como

um dos referenciais para a analise do objeto material tem relacdo com a sua teologia

33 Sobre essa denominagéo de teologia reformada, governo misto entre episcopal e presbiteral,
ecuménica e missionaria, acessar o site da Church of South India: <https://www.csisynod.com/>.
Acesso em 16 mai. 2018.

3 BOSCH, D. Missdo Transformadora, 4.ed. Sdo Leopoldo: Editora Sinodal, 2010; GOHEEN,
M. “As the Father Has Sent Me, I Am Sending You”: J. E. Lesslie Newbigin’s Missionary
Ecclesiology. 2000. 496f. Tese em Teologia — Universiteit Utrecht, 2000. Disponivel em:
<http://dspace.library.uu.nl/bitstream/handle/1874/597/full.pdf?sequence=1>. Acesso em 14 ago.
2016. GOHEEN, M. Introducing Christian Mission Today. Downers Grove: InterVarsity Press,
2014; WRIGHT, C. A Misséo de Deus. Séo Paulo: Vida Nova, 2015.
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da cultura, presente em sua obra, bem como por sua origem e formacao teoldgico-
pastoral, que é presbiteriana, o que cria um ponto de contato Newbigin e parte do
objeto material desta tese.

Por fim, lancaremos méo do tedlogo catolico José Comblin, que a partir de
sua experiéncia pastoral, articula a necessidade de uma Igreja que esteja aberta ao
mundo como uma forma de continuagdo da missdo de Jesus Cristo, que é a missao
da Igreja®. Sua escolha se da pelo fato dele ter construido sua reflexdo dentro do
seu trabalho evangelizador no contexto brasileiro. Neste sentido, o problema
teoldgico fundamental, para Comblin, “ndo ¢ o de definir as esséncias dos objetos
revelados. Essas esséncias ndo estdo ao nosso alcance. O problema fundamental é:
Como ser cristdo hoje? Que faria Cristo hoje? Como interpretar 0 momento
atual”?®® Contudo, a énfase dada a teologia de Comblin tem recaido principalmente
nos aspectos sociais de sua eclesiologia e em sua aproximagdo com a Teologia da
Libertagdo (TdL)*. Porém, o modo como ele encara o papel da Igreja, que “é em
sua natureza missionaria” (AG, 2), é seguir e agir ad gentes, as nagcdes e povos, em
outras palavras, ao mundo.

Como demonstrado e sabido, o tema processos de evangelizagdo a partir da
relacdo Igreja-Mundo nédo € algo novo. Nem mesmo a preocupacdo com a vida
cristd no mundo em si poderia ser considerada desta maneira. A novidade deste
trabalho, contudo, encontra-se no fato de propor uma analise a partir de uma
realidade concreta, ou seja, a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa. Esta tese
apresenta uma proposta de diagnostico, de analise e de interven¢do nos processos
evangelizadores, com a finalidade de que os mesmos possam atingir sua meta
ultima, ou seja, a comunicacdo do Evangelho do Reino de Deus e o andncio de
Jesus Cristo em todas as nagdes (Cf. Mt 28,19), servindo também de instrumento

para a verificagdo e andlise de outras realidades semelhantes ou, até mesmo

35 COMBLIN, J. A Teologia da Missao, p. 16.

% Ibid., p. 16.

37 0O Unico exemplo que destoa deste quadro apresentado é a dissertacdo de Geraldo Marques
Raimundo, que toma como objeto formal de seu trabalho o texto de Comblin, Teologia da Miss&o.
Cf. RAIMUNDO, G. M.; PEREIRA, A. S. Igreja: missdo permanente: a missdo na "teologia da
missdo" de Jose Comblin e sua importancia para a compreensao da identidade da Igreja. Aplicacéo
ao texto brasileiro. 1995. 138 f. Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade Cat6lica do Rio
de Janeiro, Departamento de Teologia, 1995. Disponivel em: <http://www2.dbd.puc-
rio.br/pergamum/biblioteca/php/mostrateses.php?arqtese=1995-RAIUNDO_G_M.pdf>.  Acesso
em 12 nov. 2016.
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universais, uma vez que O que aqui € proposto assumird uma perspectiva
metodoldgica indutiva, que parte da analise do especifico para a compreensao do
universal®,

A pertinéncia, portanto, desta tese estd no fato de que a Igreja é, por sua
natureza, missiondria enquanto é peregrina nesta realidade que aguarda sua
redencéo final e que é enviada as gentes ou a0 mundo como “sacramento universal
da salvagdo” (Cf. AG, 1-2)*°. Embora, a evangelizacio nio se resuma uma agio
religiosa e discursiva, a evangelizacdo, enquanto anuncio, € um dos aspectos da
missdo da Igreja. Na concretizacdo das suas acOes evangelizadoras, a Igreja é
chamada para tornar-se propiciadora de novos encontros desse mundo com Deus*
e é nesse encontro que 0 mundo faz com Deus pela mediacéo da Igreja que a mesma
também se encontra com o mundo. O modo como esse encontro é orientado tem
sido uma preocupacéo para a Igreja, bem como para a teologia, que procura dar
sentido a fé cristd. Pensar os processos evangelizadores da Igreja, a relacdo entre
Igreja-Mundo e 0 modo como ambos devem ser concebidos é papel e funcdo
preponderantemente teoldgica.

Diante da perspectiva metodoldgica assumida, ver-julgar-agir, esta constara
de trés capitulos, os quais compreendem cada parte do processo metodoldgico. De
modo que o primeiro capitulo tera uma abordagem analitica socioantropoldgica do
objeto material. A religido é um elemento que se insere dentro dessa perspectiva,
de modo a criar pelos seus sistemas de simbolos “poderosas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivacdes nos homens™*!. O discurso religioso, presente
nos processos evangelizadores, cumpre esse papel simbdélico de construir o sentido
que terd expressdo em todas as dinamicas da vida*?. Deste modo, procuraremos
fazer uma descricdo analitica do objeto material, levando em consideracdo, além
dos aspectos socioantropolégicos, elementos que dizem respeito a fé dos membros
e ndo-membros dessa comunidade, procurando apontar suas percepcdes acerca dos
processos evangelizadores, a relacdo que 0s mesmos tém com a sua experiéncia

“para fora dos portdes”, bem como seus anseios € medos diante do viver no mundo.

38 Cf. MARCONI, LAKATOS, Fundamentos de Metodologia Cientifica, p.86.

39 Dessa percepgdo comunga a teologia presbiteriana ao afirmar que a Igreja se encontra no mundo
como lugar ordinario da salvagdo. Cf. CFW,

4 MACHADO, R. S. Teologia e experiéncia: Uma abordagem sobre a centralidade da
experiéncia para a teologia. In: Atualidade Teoldgica, Ano XVI n° 40, janeiro a abril/2012, p. 93.
41 GEERTZ, C. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC Editora, 2008, p.67.

42 |bid., p.67-68.
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Num segundo momento, procurar-se-4 construir uma consciéncia eclesial
interconfessional para funcionar como elemento de contraste e julgamento para o
que for apresentado no capitulo anterior. Para isso, serdo considerados dois autores
para essa analise. O critério é partir de suas obras mais maduras ou finais, que
apresentem o tema do objeto formal desta investigagdo. Em primeiro lugar, as
contribuicdes de Newbigin, cuja obra apresenta uma abordagem transcultural de
apresentacdo e experiéncia do Evangelho de Jesus Cristo. O ponto-de-partida no
estudo da teologia newbiginiana serd O Evangelho em uma sociedade pluralista, de
1989, que pode ser considerada a sua obra-prima e a forma final de seu pensamento.
Serdo também objetos de atencdo desta pesquisa as obras: Household of God
(1953), Honest Religion to Secular Man (1966), The Open Secret (1978),
Foolishness to the Greeks (1986)%.

No caso de Comblin o estudo de seu pensamento teoldgico-pastoral se daré a
partir da obra Teologia da Missdo, de 1973. E fato que essa ndo é uma obra final,
porém, ela contempla a percepcdo muito clara do que significava, para Comblin, a
missao e a teologia subjacente a ela. Ainda de Comblin, serdo utilizadas as seguintes
obras, as quais estdo em consonancia com proposta de investigacdo deste trabalho.
Essas obras comblinianas sdo as seguintes: Evangelizar (1980), Os Sinais dos
Tempos e a Evangelizacdo (1968); O Povo de Deus (2002).

Por fim, no terceiro capitulo, apresentar-se-a, por meio do confronto dos dois
primeiros capitulos, uma proposta acdo pastoral que aponta como meio de dirimir
as dificuldades de uma relacao Igreja-Mundo em chave de leitura dualista, por meio
de um agir integrador das Igrejas cristds. Trata-se de uma proposta que exige a
conversdo das comunidades cristds para uma percepcao diferente daquela que é
comumente aceita nos mais diferentes grupos eclesiais.

Desta forma, o caminho desta tese passara por uma realidade objetiva de
analise e investigacdo, transitara por um vasto territorio teoldgico, do qual devera
ser retirada uma perspectiva sintética, que fornecerd as orientacdes que
possibilitardo a Igreja orientar-se na sua tarefa fundamental do andncio da Boa-

Nova de Deus revelada definitivamente em e por Jesus Cristo.

43 Existem apenas trés obras de Newbigin traduzidas para o portugués. Duas delas foram publicadas
na década de 1960 pela Paulinas. Ambas estdo esgotadas a muito tempo, sdo elas: A Igreja
Missionaria no Mundo moderno (1969) e A Religido do Homem Secular (1969). Mais
recentemente, foi traduzida a sua principal obra, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pela
editora protestante Ultimato, em 2016.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

2
A Igreja Presbiteriana em Santa Teresa e 0S processos
evangelizadores: A Pesquisa de Campo

O presente capitulo se constitui como a tarefa inicial desta tese que é a
observacdo do seu objeto material, que vem a ser “os processos evangelizadores
existentes na IP-ST”. Por processos evangelizadores entendam-se todas as
atividades de uma comunidade cristd, cujo objetivo seja o ensino do Evangelho.
Pressupbe aqui que, o Evangelho é o anuncio gracioso da salvacdo de Deus
realizada por meio da vida e obra de Jesus Cristo, que revela o amor salvifico do
Pai. O Evangelho é a mensagem e 0s processos evangelizadores sdo os meios pelos
quais essa mensagem é proclamada. Assim, de maneira mais especifica, no contexto
desta tese, processos evangelizadores se referem aos momentos celebrativos
oficiais da IP-ST, que vem a ser: o Culto Dominical, a Escola Dominical e a
Reunido Semanal de Oracéo e Estudo Biblico. O entendimento da hipo6tese adotada
neste trabalho é a de que esses processos evangelizadores, enquanto meios de
anuncio do Evangelho de Jesus Cristo, ndo tém sido capazes de construir uma
percepcao da realidade na qual seja possivel fazer uma experiéncia da aplicagdo da
mensagem evangélica em seu cotidiano. De modo mais especifico, a vivéncia do
Evangelho proclamado, deveria criar uma percepcao da realidade fazendo que o
cristdo tenha uma experiéncia aberta a cultura e a sociedade no mundo, lugar e alvo
da salvacéo do Deus Trino e Uno.

Primeiramente, intentar-se-a situar o objeto material dentro do seu quadro
contextual, de modo que seja possivel compreender um pouco da cultura e da
realidade do grupo estudado. Logo em seguida, investigaremos 0 grupo em si, isto
é, a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa, no estado do Espirito Santo. Por fim, ja
no terceiro capitulo, apresentar-se-a os processos evangelizadores, identificando-os
e descrevendo-os de maneira pormenorizada. As trés ultimas partes ocupar-se-a do
tratamento dos dados coletados nas entrevistas realizadas com os membros da IP-
ST. O objetivo das entrevistas, como meio de coleta e documentacdo de dados, é
compreender como 0s presbiterianos teresenses lidam com o seu cotidiano, isto é,

como a realidade tal como eles percebem na vivéncia do Evangelho anunciado. A
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ideia € que 0 modo como o grupo em parte lida com o seu dia-a-dia, a luz das
concepcoes de duas realidades, a saber: Igreja e Mundo.

Este capitulo sera composto por cinco se¢des. A primeira se¢do apresentara
as metodologias utilizadas na pesquisa de campo, realizada junto a comunidade
alvo desta investigacdo, apresentando os dados copilados e tabulados, bem como
orientando contextualmente essa comunidade. A secdo seguinte oferecerd a
descricdo dos processos evangelizadores existentes nessa comunidade
presbiteriana. A terceira e a quarta secdo apresentardo o diagnéstico de como o0s
membros da IP-ST compreendem a sua realidade e a relagdo Igreja-Mundo, o que
permitird considerar o problema desta tese, que vem a ser: Que tipo de percepcao
sobre a relacdo Igreja-Mundo os processos evangelizadores adotados pela Igreja
Presbiteriana em Santa Teresa tém construido? Por fim, a ultima secdo deste
capitulo apresentara os apontamentos teoldgicos-pastorais que puderam ser
levantados diante da analise dos dados coletados a partir da pesquisa de campo

realizada.

2.1
A Pesquisa de Campo: Algumas Indicacdes

Esta primeira secéo € a apresentacdo de como se processou a investigacao do
objeto material. A intencdo aqui é tornar conhecido quais sdao os métodos, 0s
processos e as técnicas de investigacdo que foram utilizados para a anélise dos
processos evangelizadores na Igreja Presbiteriana em Santa Teresa*. Incialmente
serdo apresentadas as questdes de carater metodoldgico que serviram como
fundamentos para aquisicdo da documentacdo direta, utilizada para a analise do
objeto desta tese. Em seguida, se dard a contextualizacdo do objeto material,
levando em consideracao a realidade na qual esta inserida a IP-ST, compreendendo
que o quadro contextual que envolve o grupo que ira, de algum modo, influencia-
lo. Por fim, seré feita a descricdo da comunidade presbiteriana em Santa Teresa,
considerando alguns aspectos de sua formacéao, apresentando os dados quantitativos
que foram apurados, no intuito de detalhar claramente essa comunidade aos olhos

dos leitores.

4“Cf. LAKATOS; MARCONI, Fundamentos de Metodologia Cientifica, pp.83-112, 155-172.
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E fato que esta pesquisa também se valera de dados qualitativos. Uma vez
que a observagéo participante faz a aproximagao do pesquisador e o seu objetivo de
analise, ndo apenas dados quantitativos sdo coletados. Elementos subjetivos tanto

do pesquisador como do objeto devem servir como dados a serem avaliados.

2.1.1
As Questdes Metodoldgicas e suas Definicdes

Inicialmente é preciso apresentar a abordagem metodoldgica que conduziu o
trabalho. Em termos gerais, € possivel afirmar que este € um trabalho dialético, pois
trata-se da observacdo e do lidar com elementos conflitivos, que podem ser
manifestos ou latentes®®. A dialética esta diretamente relacionada com o método
teoldgico, uma vez que, como considerou Clodovis Boff, ela suplanta tanto a
deducdo como a inducdo para relacionar dois elementos em confronto, isto €, fé-
vida®*. No entanto, a dialética proposta para este trabalho é aquela do método ver-
julgar-agir tdo familiar a Teologia da Libertacdo (TdL) e também tdo proxima dos
trés momentos do método tradicional, que vem a ser: auditus fidei, intellectus fidei,
aplicatio fidei*’. Portanto, precisa ser lembrado que este capitulo deve ser visto com
uma unidade, porquanto se configura a etapa do ver a coisa, isto é, a etapa da
mediacdo socioanalitica (MAS), por meio da qual se tona possivel compreender o
objeto a ser estudado, neste caso, 0s processos evangelizadores da Igreja
Presbiteriana em Santa Teresa*.

Para levantar os dados que serdo aqui apresentados e analisados, a Pesquisa
de Campo se tornou necessaria, porquanto os dados a serem analisados por essa
tese exigiu a coleta de informacdes e outras especificidades acerca do objeto que
somente poderiam ser conseguidos por meio de documentacao direta, uma vez que
a natureza do problema apresentado e da hipotese levantada neste trabalho exige
gue os elementos que se constituem como o objeto de andlise sejam buscados no

locus do fato e do fendmeno*. A técnica da documentagio direta, que, neste

4 Cf. LONERGAN, B. Método em Teologia, p.263.

4 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico, p.185-186.

47 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico, p.291; LONERGAN, B. O Método Teoldgico, p.263-
265.

48 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico, p.291-292.

4 Cf. LAKATOS; MARCONI, Metodologia do Trabalho Cientifico, p.186.
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trabalho, tem caracteristicas quantitativas-descritivas, terd como objetivo auxiliar
da verificacdo da hipotese levantada, a qual deve ser provada ou ndo por esta tese.

Para a coleta dos dados necessarios a tornar possivel alcancar esses objetivos
propostos, foram adotados dois procedimentos. O primeiro procedimento foi a
observagéo participante®. Por observagio participante, deve-se entender como o
procedimento da pesquisa de campo que pretende inserir o observador no grupo a
ser observado®..

Reconhece-se a grande dificuldade que ha, de maneira geral, nesta técnica
qguando a manutencdo da objetividade do observador, por causa das antipatias e
simpatias, o transito de influéncia entre o observador e o observado; embora ndo
deixe de ser interessante, como considerou Ruth Cardoso, referindo a Eunice
Durham, que a observacdo participante caminhe para uma participacao
observante®2. Ainda mais diante das multiplas relacdes e a proximidade que ha,
neste caso, entre observador e observados e suas realidades. Na observacgéo
participante, o observador coleta as informacgdes por diversos meios e 0s registra
para a descricdo do grupo. Poder-se-ia alegar que a observacao participante de um
membro da mesma comunidade, mas como € o objetivo inicial dessa técnica “fazer
os individuos compreender a importancia da investigacdo, sem ocultar o seu
objetivo ou sua missdo”°, a participagio natural, isto é, de um membro do grupo,
pode ter suas vantagens e é considerada valida para esse propdésito, ndo trazendo
qualquer prejuizo ou impedimento a pesquisa®*.

A segunda técnica de coleta de dados utilizada foi a Entrevista®®. Esse é um
procedimento “utilizado na investigacdo social, para a coleta de dados ou para

ajudar no diagndstico de um problema social”®®. A entrevista consistiu em uma série

50 A definigdo de Ruth Cardoso para o que vem a ser observagéo participante é a perspectiva que
sera assumida nesta parte deste trabalho. Ela definiu assim: “Observar é contar, descrever e situar
os fatos Unicos e cotidianos, construindo cadeias de significacdo. Este modo de observar supde,
como vimos, um investimento do observador na anélise do proprio modo de olhar. Para conseguir
essa facanha, sem se perder entrando pela psicanélise amadoristica, é preciso ancorar as relaces
pessoais em contexto e estudar as condi¢des sociais de producdo de discursos. Do entrevistador e do
entrevistado”. CARDOSO, R. Aventura de Antropo6logos em campo ou Como escapar das
armadilhas do Método. In: CARDOSO, R. (org.). A Aventura Antropoldgica, 3.ed. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 1997, p.103.

51 Cf. MARCONI; LAKATOS, Técnicas de Pesquisa, p.90-91.

%2 CARDOSO, Op. Cit., p.95.

%3 MARCONI; LAKATOS, Op. Cit., p.91.

%4 |bid., p.91.

5 Para constar, 0 questionario utilizado para nortear as entrevistas com as perguntas basicas
juntamente com as respostas se encontram no Anexo deste trabalho.

% MARCONI; LAKATOS, Op. Cit., p.92.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

34

de questdes basicas que teriam como objetivos: (a) diagnosticar o modo como 0s
entrevistados lidavam com a realidade; (b) estabelecer o modo como os membros
como os entrevistados compreendiam a realidade; (c) diagnosticar o modo como a
igreja, por meio dos seus processos evangelizadores, auxilia os entrevistados no
cotidiano, e, por fim, (d) compreender como os entrevistados compreendem a
relacdo Igreja-Mundo

Em varios casos, 0s entrevistados abriram outras possibilidades de
questionamento que serviram para dar maiores subsidios para esta investigacao,
uma vez que tais aberturas se configuraram em aprofundamento das questdes
bésicas. Algo que ainda é preciso esclarecer acerca das entrevistas é que, apesar do
nimero pequeno da comunidade, nem todos 0s membros puderam ou quiseram ser
entrevistados. Assim, ficaram de fora:

A esposa do Pastor®’;
Os membros ndo-comungantes;
Os membros que se encontram em estado demencial avancado;

Os membros que ndo quiseram participar da entrevista;
Os membros que estdo afastados ha mais de seis meses;
Os membros recebidos hd menos de seis meses;

Os membros que estavam residindo em outras cidades a trabalho ou
estudo.

Q@ +ho oo o

Tabela 1 - Membros que ndo participaram da Pesquisa

CRITERIO DE EXCLUSAO DA N° DE EXCLUIDOS DA
AMOSTRAGEM AMOSTRAGEM

A 1
B 13
C 2
D 2
E 2
F 4
G 9

Total 34

Como pode ser visto, foram deixados de fora da entrevista 34 membros. 1sso
equivale a 47% dos membros totais da IP-ST, incluindo comungantes e nao-

57 A opcdo de deixar de fora minha esposa é pela proximidade dela com o meu trabalho e as minhas
convicgdes. Acredito que a sua participagdo poderia, de alguma forma, “contaminar” os resultados
da pesquisa. Por isso, sua excluséo.
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comungantes®®; ou 34,5% dos membros comungantes da IP-ST. Logo, o grupo dos
membros que foram entrevistados equivale a 65,5% do total da membresia, uma
porcentagem consideravel para uma pesquisa.

Quanto aos membros participantes, 0s mesmos se encontram listados abaixo
pelos critérios de sexo, faixa etéria e profissdo/ocupacdo. O esquema abaixo, bem
como o modelo da transcricdo, segue o0 modelo presente na tese do orientador deste

trabalho®®.

Ne Cddigo Nome Idade Profissao
FEMININO = IP-F
Faixa 01 - entre 13 e 17
1 1-01 LPB 16 Estudante
Faixa 02 - entre 16 e 35
2 2-01 LBS 18 Estudante
3 2-02 NPB 22 Estudante
4 2-03 LSS 22 Estudante
5 2-04 JPM 24 Professora
6 2-05 CFMZ 27 Doméstica
7 2-06 SSS 30 Professora
8 2-07 APF 34 Dona-de-casa
9 2-08 DOE 34 Dona-de-casa
Faixa 03 - entre 36 e 50
10 3-01 IS 40 Comerciante
11 3-02 OPB 46 Comerciante
12 3-03 TAPB 49 Comerciante
13 3-04 MAPT 50 Dona-de-casa
Faixa 04 - entre 51 e 60
14 4-01 MFPM 52 Dona-de-casa
15 4-02 MLGK 52 Comerciaria

% Todos os batizados, quer na infancia, quer em idade adulta, sdo membros da Igreja. Os termos
comungante e ndo-comungante categorizam a condicdo dessa membresia. Aqueles que, batizados,
fizeram sua profissdo de fé sdo comungantes (a participacdo da Eucaristia ¢ um “privilégio dos
confirmados”). O que ainda ndo fizeram a sua profissdo de fé sdo 0s ndo-comungantes. Esse grupo,
em geral, inclui criangas e adolescentes até os 18 anos, batizados na infancia ou incapacitados de
darem razdo da fé, por quest@es ligadas a satde mental, conforme andlise do Conselho de cada igreja
local. Cf. IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL. CE-SC 2016 - DOC. XXXVI: Quanto ao
documento 073 - Consulta sobre recepgdo de membros incapazes. Disponivel em:
http://se.icalvinus.net/icalvinus.php?d=1484148075648. Acesso em 11 jan. 2017.

% Cf. AMADO, J. P.; RUBIO, A.G. (orientador). Deus e a cidade: chances e desafios para a
experiéncia cristd de Deus em contexto condominial, vol.3. Tese (doutorado). Programa de Pds-
Graduagdo em Teologia. Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: 1999,
p. I-111.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

36

16 4-03 RLOF 52 Dona-de-casa
17 4-04 NEBR 52 Professora Federal
18 4-05 MNJS 54 Comerciante/Cozinheira
Faixa 05 - > 60
19 5-01 MZPB 69 Comerciante/Cozinheira
N° | Caodigo ‘ Nome ‘ Idade Profissdo
MASCULINO = IP-M
Faixa 01 - entre 13 e 17
Faixa 02 - entre 18 e 35
1 1-01 GISL 20 Estudante
2 1-02 BBR 22 Estudante
3 1-03 LMDV 22 Estudante
4 1-04 OF 28 Professor
Faixa 03- entre 36 e 50
5 2-01 GFGF 36 Marceneiro
Faixa 04 - entre 51 e 60
6 3-01 DMS 56 Militar Aposentado
7 3-02 JC 55 Militar Aposentado
8 3-03 MRF 55 Professor
9 3-04 MCE 58 Militar Aposentado
Faixa 05 - >60
10 4-01 AF 69 Bancario Aposentado
11 4-02 VB 73 Aposentado
12 4-03 AVM 82 Militar Aposentado

Ainda discutindo as questdes metodoldgicas que tiveram lugar nesta tese, é

preciso uma justificativa mais detalhada sobre a escolha da comunidade pesquisada.

Ha um elemento pessoal. O fato de pastorear a comunidade nos Gltimos 6 anos fez

surgir uma interrogacao sobre 0 modo como a agéo pastoral e evangelizadora tem

sido efetivada na experiéncia pessoal e coletiva dessa comunidade. E, sem duvidas,

uma motivacdo pastoral que inspira parcialmente essa pesquisa. Contudo, esse néo

¢ um problema apenas de um pastor presbiteriano, mas é um interesse que é

supradenominacional ou, por que ndo dizer, e de maneira abrangente, eclesial®®. A

60 Esse é 0 problema discutido no Documento 107 da CNBB — Iniciacdo a vida Crista: Diante das
mudancas de época, como formar discipulos missionarios? Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS
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experiéncia cristd coerente dentro da realidade concreta, na qual a Igreja esta
inserida, a partir de uma consciéncia de um vivo envolvimento do cristdo no
seguimento de Jesus é a meta de quaisquer agdes ou processos evangelizadores.
Portanto, mesmo que o nascedouro tenha sido um interesse pessoal, a valor dessa
investigacdo se demonstra universal.

Uma segunda justificativa tem a ver com as propor¢oes da IP-ST em relagéo
a IPB, 0 que a torna uma apropriada amostra para uma analise de carater mais

amplo. Observe a tabela abaixo:

Tabela 2 - Residentes por Religido em Santa Teresa®!

Populagao Total 21.823
Confissao religiosa Quantidade | Porcentagem | Colocagdo
Catdlica Apostélica Romana 17.031 78,04 1
Luteranos 1.445 6,62 2
Evangélica ndo determinada 653 2,99 3
Assembleia de Deus 547 2,51 4
Sem religido 469 2,15 5
Batistas 256 1,17 6
Adventistas 247 1,13 7
Outras Igrejas Pentecostais 212 0,97 8
IURD 194 0,89 9
Igreja Crista Maranata 154 0,71 10
Igreja Deus é Amor 134 0,61 11
Espirita 128 0,59 12
Catdlica Apostélica Brasileira 93 0,43 13
Testemunhas de Jeova 74 0,34 14
Presbiterianos 65 0,30 15
Outras religiosidades cristads 57 0,26 16
Congregacao Crista no Brasil 54 0,25 17
Ateus 10 0,05 18

Como pode ser visto acima, 0s presbiterianos aparecem na 152 posicao entre
os grupos religiosos em Santa Teresa, configurando-se 0,30% da populacdo
teresense. Em relacdo ao estado do Espirito Santo, que é o segundo estado brasileiro
com o maior percentual de evangélicos, com 32,12% da sua populacéo, o percentual

BISPOS DO BRASIL. Documento 107 - Iniciacdo a vida Crista: Itinerario para formar discipulos
missiondrios, pp. 29-32.

81 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. TABELA 1489 — Populagdo
residente, por cor ou raca, segundo o sexo e a religido - Resultados Gerais da Amostra. Disponivel
em: <http://www2.sidra.ibge.gov.br/bda/tabela/protabl.asp?c=1489&z=t&0=1&i= P>. Acesso em
24 jun. 2017.
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de presbiterianos perfaz um total de 1,26% da sua populacéo capixaba, média bem
superior a nacional. A despeito de sua influéncia, a Igreja Presbiteriana do Brasil
ndo € uma denominacdo, em termos numeéricos, grande. Todos 0S grupos
presbiterianos no Brasil®?, conforme o IBGE/CENSO 2010 atingem uma
porcentagem de 0,49% da populagdo, o que lhe da o0 mesmo 15° lugar entre as
religiGes praticadas no pais.

Entretanto, é preciso lembrar que os dados do IBGE consideram todas as
denominacdes preshiterianas sob um Unico tépico. Em 2010, conforme dados
oficiais, a IPB possuia, em nivel nacional, 587.105 membros arrolados ou,
percentualmente, exatos 0,31% da populagdo brasileira®, o que em termos
proporcionais é idéntico a porcentagem dos presbiterianos em Santa Teresa, uma
vez que essa comunidade € a Unica denominagio presbiteriana neste municipio®.
Como se pode ver na tabela, a realidade da IP-ST é equivalente a realidade da IPB,
conforme o Censo-IPB de 2007%°, havendo maior percentual de membros nas faixas
de <13 (+4,27 pontos percentuais) e de 51-60 (+9,94 pontos percentuais), e um
percentual menor nas faixas de 36-50 (-9,1 pontos percentuais) e (-5,14 pontos

percentuais).

Tabela 3 - Relacdo Faixa Etaria IPB-IPST®®

Faixas Etarlas®? P8 IP-ST
% %

<13 7 11,27

13-17 8 8,45
18-35 30 29,58
36-50 26 16,90
51-60 14 23,94

>60 15 9,86

62 Existem no Brasil seis grupos presbiterianos majoritarios, que sio: Igreja Presbiteriana do Brasil
(1859), Igreja Presbiteriana Independente (1903), Igreja Preshiteriana Conservadora (1940), Igreja
Presbiteriana Fundamentalista (1956), Igreja Presbiteriana Renovada (1975) e Igreja Presbiteriana
Unida (1978). Existem outros grupos presbiterianos menores, em geral, algum cisma de
comunidades locais e ndo de denominagoes.

6 Cf. IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL. ESTATISTICA. Disponivel em:
<http://www.executivaipb.com.br/estatisticas/>. Acesso em 17 jun. 2017.

% De acordo com dados da IPB, em 2017, esse nlimero subiu para 649.510 membros, cerca de 0,32%
da populagdo brasileira estimada para 0 mesmo periodo. Cf. CE - 2017 - DOC. LXXXI. Relatdrio
do  Secretario Executivo do Supremo Concilio da IPB. Disponivel em:
<http://se.icalvinus.net/icalvinus.php?d=1497726672095>. Acesso em 17 jun. 2017.

8 http://www.executivaipb.com.br/site/conteudo.php?id=10

% Censo IPB e Rol de Membros da IP-ST.

67 As faixas etérias utilizadas pelo Censo da IPB correspondem as faixas etarias das Sociedades
Internas da IPB. Esse mesmo critério serd utilizado para determinar a faixa etaria dos membros da
IP-ST.
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Como demonstrado anteriormente, a presenca da IPB no Espirito Santo é uma
das maiores do pais, perfazendo 1,26% da sua populacdo do Estado. Se por um lado,
a IP-ST é proporcionalmente equivalente a porcentagem da IPB no Brasil, por
outro, essa equivaléncia simplesmente desaparece em relagdo ao estado capixaba.
No entanto, como ser4d demonstrado na Gltima parte desta secdo, a falta de
proporcionalidade em relacdo entre o percentual de presbiterianos em Santa Teresa
e o percentual de presbiterianos no estado do Espirito Santo esta relacionada com o
modo como essa comunidade presbiteriana foi organizada no municipio em
questdo, ndo seguindo o modelo tipico da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), a
plantacdo de igreja, mas, por meio da organizacdo de um grupo com intencdes
iniciais girando em torno da congregatione fidelium — algo que, de algum modo,
ainda perdura na mentalidade da IP-ST. Sendo assim, a IP-ST satisfaz aos critérios
para delimitacdo de uma amostra ndo-probabilista por tipicidade, isto é, uma vez
que, como demonstrado, a IP-ST é um subgrupo tipico em relacio ao todo da IPB,
Feitas essas consideracdes de carater metodoldgicas, é preciso por em seu contexto
a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa. A proxima subsecdo descrevera 0 municipio
capixaba de Santa Teresa.

2.1.2
O municipio de Santa Teresa: Consideragfes para compreensao de
um contexto

O municipio de Santa Teresa estd localizado a 78 km da capital capixaba,
Vitoria, e a uma distancia média de 60 km de outras trés cidades polos do Espirito
Santo — Serra, Aracruz e Colatina — 0 que facilita 0 acesso de seus habitantes a
produtos, servicos e outras comodidades de grandes cidades. Santa Teresa, que esta
a cerca de 650 metros de altitude nas montanhas capixabas, é cercada por Mata
Atlantica, possuindo varias areas de preservacao natural — muito disso devido ao
trabalho do engenheiro agronomo e ambientalista teresense Augusto Ruschi (1915-

1986)%° — 0 que propicia um clima mais ameno e atrativo com temperatura média

8 Cf. MARCONI; LAKATOS, Técnicas de Pesquisa, p.53.

699 Augusto Ruschi, Patrono da Ecologia no Brasil, nascido e criado em Santa Teresa, foi um
engenheiro agrénomo, ambientalista e naturalista brasileiro. Foi assistente do zo6logo brasileiro
Candido Firmino de Mello Leitdo (1886-1948), com quem trabalhou no Museu Nacional do Rio de
Janeiro. Ha que pontuar que a amizade entre ambos culminou com Ruschi transformando a antiga
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de 23,7° em janeiro, e de 18,5° em junho’®. Por conta destes atrativos naturais e
proximidade de grandes centros — a0 menos para os padrdes espiritossantenses —
Santa Teresa desperta o interesse de turistas nos finais de semana, principalmente
no inverno.

Em termos de formagdo, Santa Teresa é fruto do movimento migratorio de
europeus, em meados do século XIX, que tratou de povoar o territorio da entdo
Provincia do Espirito Santo. A colonizacdo do estado do Espirito Santo foi uma
necessidade. Desde a instalacdo da capitania sob Vasco Coutinho, ainda no século
XVI, seu primeiro mandatario, o estado ndo se desenvolveu como era esperado. As
atividades produtivas se restringiram as areas proximas ao litoral. O avango e
ocupacdo do interior foram dificultados pelas areas de densa mata e de montanha,
sem falar nos constantes atritos com os indios botocudos’. Por esta razdo o estado
pouco se desenvolveu, ocorrendo até mesmo retrocessos, como informa o

historiador José Teixeira de Oliveira:

O Espirito Santo sofreu, logo ap6s a Independéncia de 1822, um processo de decadéncia que
necessita ser melhor estudado. Entre 1820 e 1850 foi tragica a situacdo regional, que pode
ser demonstrada por curtas informagdes: 0 nome que se tornou usual para o Espirito Santo
era capitania. Assim era a referéncia nacional a regido, denotando, talvez, o retrocesso
econémico e de desenvolvimento, que regrediu o Espirito Santo a uma situagdo tipica da
época de colbnia. Ir & capitania era sindnimo de ir ao Espirito Santo, que também era lugar
de exilio™.

Desta forma, a colonizacdo das terras capixabas, por europeus, foi uma
alternativa para suprir essa deficiéncia e incentivar a interiorizacdo da Provincia, no
século XIX — além, é claro, da tarefa de branqueamento da populacdo brasileira.

Isso implicava as agdes do governo como o loteamento das col6nias, custeio com o

chécara da familia, situada na regido central da cidade, para a criagdo do Museu de Biologia Mello
Leitdo, inaugurado em 1949. Foi opositor a proposta governamental de desmatamento da Mata
Atlantica para dar espaco ao plantio de eucalipto, e isso em 1949. Cf. ANDRADE, J. C. S;
QUINTELLA, R. H.(orientador). Conflito, Cooperagdo e Convengdes: A Dimensdo Politico-
Institucional das Estratégias S6cio-Ambientais da Aracruz Celulose S.A. (1990-1999). 2000, 422 fl.
Tese (Doutorado) — Universidade Federal da Bahia. Nucleo de P6s-graduagdo em Administracéo,
2000. Disponivel em: <http://www.teclim.ufba.br/site/material_online/teses/tese_j andrade.pdf >.
Acesso em 05 ago. 2017, pp.232-236;

0 CLIMATE-DATA.ORG. Disponivel em: <https://pt.climate-data.org/location/43458/>. Acesso
em 17 nov. 2017.

"l Conforme escrevemos noutro lugar, “desde o inicio da ocupagio portuguesa da Capitania do
Espirito Santo a presenca dos indios botocudos foi uma ameaca aos colonizadores”. Os botocudos
eram considerados violentos e existem notas de que eram antrop6fagos. Essa situacdo levou o entédo
principe-regente, D, Jodo, a decretar “uma guerra ofensiva” contra essa etnia. Cf. CUNHA, G. P.
Religiosidade e Protestantismo, p.185.

2 OLIVEIRA, J. T. Histéria do Estado do Espirito Santo, p.532-533.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

41

cadastramento de imigrantes e passagens, principalmente, da Italia para o Brasil,

entre outros beneficios.

Para atrair os imigrantes, uma série de beneficios foi apresentada aos que optassem por se
deslocarem para as terras brasileiras. O contrato que era oferecido aos imigrantes previa um
lote de terras de aproximadamente 25 hectares. O governo também oferecia trabalho
remunerado em obras publicas por 18 meses e empréstimos em estabelecimentos fiscalizados
pelo Estado. Entretanto, o que mais seduziu os imigrantes do Norte da Italia foi a
possibilidade de conseguir um lote de terras [...]. No caso do Espirito Santo e,
especificamente do Nicleo Timbuy, os ndmeros demonstraram que, do total de 36.663
imigrantes italianos que se estabeleceram nessa provincia, 4.197 fixaram-se na futura cidade
de Santa Teresa™.

O grupo inicial que ocupou a area do Nucleo de Colonizagdo do Timbui, o
embrido do atual municipio, foram os poloneses’®. No entanto, depois de repetidas
revoltas e problemas generalizados com esse grupo, os diretores do Nucleo Colonial
optaram por imigrantes vindos do Trento e outras regides do Norte da atual Italia,
0S quais se tornaram um grupo majoritario, ndo apenas em Santa Teresa, mas em
todo o Espirito Santo. A presenca italiana foi decisiva para a determinacdo da
cultura local. Ha quem faca comparag6es, por exemplo, das proprias técnicas de
construcdo e semelhancas com cidade trentina.

Porém, nem apenas de poloneses e italianos foi formada Santa Teresa”.
Deve-se acrescentar ainda o fluxo migratério de grupos germandfonos compostos
de suicos, alemées e pomeranos, que em sua grande maioria ja estavam alocados
em outro Ndcleo Colonial — o de Santa Leopoldina — desde 1859. A procura de
melhores terras e possibilidades esses grupos germandfonos deixaram as terras da
Colbnia de S&o Leopoldina e migraram para terras mais baixas e planas, entrando
nos limites da Colbnia do Timbui. Esses grupos germanicos além da barreira

linguistica eram, em sua imensa maioria, formado por protestantes luteranos, de

8 GENOVEZ, P.F.; SANTOS; M.A.; SCALZER, S.Z. O processo de formag&o do municipio de
Santa Teresa (Espirito Santo). In: Antipoda: Revista de Antropologia y Arqueologia, (25), 121-
139, p.129. Disponivel em:
<https://revistas.uniandes.edu.co/doi/full/10.7440/antipoda25.2016.06>. Acesso em 28 jun. 2017.
4 GROSSELLI, R. Colénias imperiais na terra do café, pp. 212-213.

5 O contato entre etnias em Santa Teresa ndo foi algo pacifico. Entre italianos e poloneses, italianos
e germanicos houve alguns conflitos motivados por questdes religiosas. Cito dois exemplos. O
primeiro, os poloneses haviam se estabelecido em um dos vales regido que veio a ser denominado
como Patriménio dos Polacos. Ali construiram uma capela em honra a Santo Antonio de Padua. A
chegada dos italianos gerou um conflito porque, sendo maior, eles ndo quiseram deixar a imagem
polaca de Santo Antonio no altar, mas introduziram uma imagem italiana. Na construcdo da igreja,
a imagem polaca passou a ocupar a torre da nova igreja, para a tristeza dos poloneses. O outro
exemplo ocorreu com 0s germénicos, que, sendo luteranos, ndo tiveram permissdo para sepultar os
seus mortos, o que levou a comunidade construir seu préprio cemitério, existindo ainda, na regiao
de Santa Teresa, varios cemitérios confessionais.
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modo que esses grupos formaram uma espécie de nucleo dentro do Nucleo
Colonizagdo Timbui. A sua presenca e majoritaria em trés distritos de Santa Teresa
— Alto Santa Maria, Alto Caldeirdo e Vinte e Cinco de Julho — onde também a marca
dessa ocupacdo € presenca de duas centenarias comunidades luteranas. Para melhor

visualizacdo dessa realidade, a figura abaixo pode dar uma nocéo dessa diviséo:

Figura 1 - Mapa de Santa Teresa (presenca étnica)
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A consequéncia econdmica imediata do modelo de ocupacdo adotado na
regido de Santa Teresa foi e tem sido a existéncia de pequenas propriedades rurais
voltadas para a agricultura familiar, sendo que o principal produto o café.
Dificilmente se vé, na regido, terras ndo cultivadas seja, como foi dito, com
plantacdes de café, que sdo culturas perenes, seja com a producado de hortali¢as ou
mesmo com o plantio de eucalipto, utilizado para a producdo de celulose e papel —
a 60 quildmetros de Santa Teresa, na cidade de Aracruz, existe uma industria de
celulose que absorve a maior parte desta producdo. A outra parte se destina a
fabricacdo de caixas para verduras e legumes produzidos na regido.

Em termos de educacéo, a cidade conta com duas escolas estaduais — sendo
uma delas considerada a melhor escala da Rede Estadual do Espirito Santo, em

2017’ — uma escola particular e uma faculdade, ambas administradas por

8 MARCARINI, B. Colégio de Santa Teresa vira exemplo da rede estadual no ES. Disponivel
em: <https://www.gazetaonline.com.br/noticias/cidades/2018/06/colegio-de-santa-teresa-vira-
exemplo-da-rede-estadual-no-es-1014137854.html >. Acesso em 05 jul. 2018.
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organizagOes catolicas — a Associacdo da Congregacdo de Santa Catarina e 0s
Frades Capuchinhos, respectivamente, um campus do Instituto Federal do Espirito
Santo (Ifes), que oferece cursos de nivel técnico e superior e mais de 15 escolas
municipais de nivel fundamental. Por essa e outras questdes, Santa Teresa apresenta
um Indice de Desenvolvimento Humano (IDH), de 0,714, que é considerado como
um padrdo alto para esse indexador’’. O resultado é que essa pequena cidade
capixaba oferece uma excelente qualidade de vida para sua populacéo.

Voltando a questao religiosa, Santa Teresa € uma cidade majoritariamente
catdlica, em funcdo da macica presenca dos descendentes de italianos e de
poloneses. Contudo, como ja dito, Santa Teresa sempre teve de lidar com a
pluralidade religiosa (mesmo que essa pluralidade registre apenas dois grupos), uma
vez que, desde a chegada de grupos germanicos na regido, catolicos e protestantes
tiveram que estabelecer contatos, o que nem sempre foi algo muito amistoso. Deste
modo, em torno da colonizagdo italo-polonesa e germanica formaram também os
dois maiores grupos religiosos teresense os catdlicos e os luteranos, reproduzindo

em terras capixabas alguns conflitos que eram enfrentados no velho mundo’,

m Cf. PNDU - Ranking IDHM  Municipios 2010.  Disponivel  em:
<http://www.br.undp.org/content/brazil/pt/home/idh0/rankings/idhm-municipios-2010.html|>.
Acesso em 21 de marco de 2017.

8 Sobre isso, ver: CUNHA, G.P. Vinte e Cinco de Julho: Intolerancia e Perseguicéo religiosa no
interior do Espirito Santo no Periodo Vargas. In: Protestantismo em Revista. Sdo Leopoldo (EST),
v.4l, n° 3, pp.16-35. 2016. Disponivel em: <http://periodicos.est.edu.br/ index.
php/nepp/article/view/ 2388>. Acesso em 04 jan. 2017. Ha registros oficiais de que houve uma
proibicdo a conversdo. Um desses registros é o relatdrio de Johannes J. von Tschudi que foi um
ministro plenipotenciério sui¢o enviado ao Brasil e ao Espirito Santo para verificar as condi¢Ges de
vida de imigrantes suigos. O seu relatério descreve em detalhes as condigdes lastimaveis que se
encontravam os imigrantes de diversas origens, e alguns eventos estranhos aos olhares europeus.
Assim, diante da pluralidade étnica e religiosa que tinha lugar ndo apenas em Santa Teresa, mas
numa grande &rea do estado, uma forma inicial da manifestagdo dessa intolerancia religiosa se deu
por meio do proselitismo, como escreveu Tschudi: “Ha algum tempo, um mal se enraizou nessa
coldnia: a intolerancia religiosa e a mania de proselitismo. O primeiro impulso foi dado, sem ddvida,
pelo capuchinho austriaco Wendelin; seu exemplo foi seguido por seus sucessores, os dois
capuchinhos tiroleses, F. Pedro Regalado e P. Hadrian Lauschner, que estenderam sua ac¢do as duas
coldnias de Santa Isabel e Santa Leopoldina. N&o posso, porém, omitir que a mesma critica pode ser
dirigida a um dos pastores protestantes precedentes”. Isso forgou a manifestacdo oficial que foi
apresentada pelo Presidente da Provincia daquela época: “O Governo Imperial nio trouxe colonos
ao Brasil para ganhar almas para a fé catolica, mas a fim de Ihes assegurar uma existéncia e um
futuro; ele proibe, em consequéncia, qualquer conversao nas proprias coldnias; se um colono sentir
a necessidade de mudar de confissdo, precisa ir a capital e apresentar-se a ele, presidente, a fim de
que ele se convenca de que a conversao se deu espontaneamente, e o ato deve se dar numa igreja de
Vitéria”. Cf. TSCHUDI, J. J. Viagem a Provincia do Espirito Santo, p.29-30 passim. Pode-se
ainda citar a negacdo do sepultamento de uma senhora luterana no cemitério do Patrimdnio de Santo
Antonio, o que fez que a comunidade luterana adquirisse as presas um terreno para o0 cemitério
“protestante”, cf. ARNDT, A. Cento e vinte anos da Comunidade Evangélica de Confissado
Luterana em Rio Perdido, p.9.
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O catolicismo em Santa Teresa pode ser considerado como conservador,
ainda que haja alguns representantes da Renovagdo Carismética Catolica. A
Pardquia, cuja padroeira é Santa Teresa D’Avila, ligada & Diocese de Colatina, é
formada por mais de 48 comunidades espalhadas dentro e fora da sede do
municipio. E desde 1901, esta sob a responsabilidade dos Frades Capuchinhos’™. A
presenca das religiosas da Congregacéo das Irmas de Santa Catarina, desde 1946,
também é outra marca da comunidade catolica em Santa Teresa. Também é
responsabilidade das irmas de Santa Catarina a dire¢cdo e manutengdo do Unico o
hospital da cidade e o maior da regido serrana do Espirito Santo, o Hospital Madre
Regina Protmann®,

O protestantismo, como dito, esta presente em Santa Teresa desde 0s seus
primordios por meio dos luteranos. A maior denominacdo luterana é a Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). A Pardquia Luterana de
Santa Teresa ligada a IECLB é composta por cinco comunidades, sendo duas delas
com mais de cem anos de fundacdo. Com sua perspectiva ecuménica, a IECLB tem
estado em didlogo aberto com a Igreja Catolica, dirimindo muitos dos antigos
conflitos entre catolicos e protestantes. Ha ainda um pequeno grupo de luteranos
ligados a Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB) que é uma denominag&o do
protestantismo de missdo e ndo ao protestantismo de imigracdo como € o caso da
IECLB8!. A marca dessa denominacio luterana é o seu fechamento ao dialogo ndo
apenas com cat6licos, mas com protestantes em geral, incluindo luteranos da
IECLB.

Os demais grupos protestantes podem ser divididos em protestantismo de

miss&o e pentecostais®?. Do protestantismo de missdo, existem duas denominagdes

7 PAROQUIA DE SANTA TERESA D’AVILA. Disponivel em:
<http://www.paroquiasantateresadavila.org.br/ver-paroquia.php?id=54>. Acesso em 22 de agosto
de 2017.

8 O hospital leva 0 nome da fundadora da Congregagéo das Irmas de Santa Catarina de Alexandria,
a Beata Madre Regina Protmann (1552-1613). Em 1571 fundou, com a ajuda dos jesuitas, a sua
Congregacdo de tipo contemplativo-ativo para a assisténcia aos doentes e necessitados, o que
constituiu para o seu tempo uma novidade, pois naquela época s6 existiam conventos de clausura.
A Congregacéo recebeu a aprovagéo pontificia em 1662, difundindo-se na Poldnia e na Lituénia e,
depois, também na Finlandia, RUssia, Inglaterra, Brasil, Alemanha, Italia e Togo. O carisma da
fundadora tem inspirado o trabalho das suas filhas espirituais que, de modo especial, se dedicam a
obra assistencial dos doentes. Cf. <http://www.vatican.va/news_services/liturgy/saints/
ns_lit_ doc_19990613 protmann_po.html>. Acesso em 26 out. 2018.

81 MENDONCA, A.G.; VELASQUES FILHO, P. Introducao ao Protestantismo no Brasil, pp.21-
26 passim.

8 |bid., p.25.
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presbiterianos e batistas. Estes dois grupos representam pouco mais de 1,4% da
populagéo teresenses. Muito diferente das denominacgdes pentecostais que juntas
somam 8,32% da populacdo do municipio.

Também é possivel encontrar, em Santa, Teresa religiosidades nao-cristas e
aqueles que se autodenominam sem-religido ou ateus. Dessas religiosidades nao-
cristds podem ser citados os pseudoprotestantes Adventistas e Testemunha de
Jeova®®, além de grupos espiritas kardecistas e umbandistas.

O que foi apresentado até aqui tem o propdsito de localizar o objeto material
desta pesquisa dentro do seu contexto. Ser uma Igreja Presbiteriana em Santa Teresa
significa assimilar algumas dessas caracteristicas, algumas dessas histdrias. Por
mais que o protestantismo missionario tenha procurado deixar de lado seu contexto
e assumir outro ideal e padrdo de vida, esses fatores marcaram e ainda marcam as
pessoas. E isso ndo é diferente em Santa Teresa. Resta agora, para melhor
compreensdo do objeto desta investigacao, a descricdo da Igreja Presbiteriana em

Santa Teresa.

2.1.3
A Igreja Presbiteriana em Santa Teresa: A apresentacdo de uma
realidade

Neste item, a intencdo é dar uma visao ampla da Igreja Presbiteriana em Santa
Teresa (IP-ST). Essa pequena comunidade cristd, como dito anteriormente,
representa uma amostra proporcional e tipica de uma realidade maior que é a Igreja
Presbiteriana do Brasil (IPB), denominacéo & qual esté federada®*. Por essa razo,
salvo os aspectos contextuais e, de modo geral o que sera apresentado nesta tese
como valido para a IP-ST, igualmente sera valido para a IPB.

A IP-ST é uma comunidade presbiteriana no segundo estado mais
presbiteriano do Brasil, o Espirito Santo — o primeiro € Rondbnia com 1,28% de

presbiterianos entre a sua populacdo. Essa grande presenca presbiteriana no Espirito

8 CEDI. Aconteceu. Suplemento especial, n.548, p.2 apud LIBANIO, J. B. A Religido no inicio
do milénio, p.27.

8 O sistema eclesiastico presbiteriano “é¢ uma federacio de igrejas locais, que adota como tnica
regra de fé e prética as Escrituras Sagradas do Velho e Novo Testamento e como sistema expositivo
de doutrina e pratica a sua Confissao de Fé e os Catecismos Maior e Breve”. Isso significa dizer que
cada comunidade local é independente das demais comunidades, embora, se relacionem por meio
de Concilios. Cf. MANUAL PRESBITERIANO, p.8.
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Santo deve-se a alguns fatores®®. O primeiro fator tem a ver com o precoce
movimento de evangelizacdo iniciado nos anos finais do século XI1X e inicio do
século XX, de modo que o Espirito Santo foi considerado o mais préspero campo
missionario do Brasil nesse periodo®. Esse movimento foi inicialmente resultado
do transito de pastores vindo do Rio de Janeiro para Minas Gerais que, em paradas
em terras capixabas, trataram também de anunciar o evangelho onde estavam?®’.

Associado a esse, 0 segundo fator € a mentalidade evangelizadora criada nos
leigos. A igreja ndo tinha como proposito Gltimo a comunh&o entre os irmaos, mas
a evangelizagdo dos ndo crentes. Embora se compreenda que a comunhdo e as
diversas relagdes socioculturais que a igreja pode e deve exercer sobre um grupo,
todavia, a leitura que se pode fazer € que a evangelizacdo e a conversdo dos ndo-
crentes — leia-se, catdlicos e membros de outras religiGes — representava a razao e
meta dos primeiros presbiterianos capixabas. Os pastores somavam um pequeno
grupo aos quais eram atribuidos campos com varias pequenas comunidades e
mesmo familias isoladas que precisavam ser assistidas. A presenca de um ministro
era pontual e espacada. A consciéncia evangelizadora era algo presente no espirito
de cada leigo®. Esse modelo de agdo evangelizadora realizada por leigos caminhou
bem até a década de 1950, quando o éxodo rural langou para as cidades grande parte
desse grupo essencialmente rural, a IPB ndo soube como trabalhar com essa
mudanca®.

E nesse contexto que comega a historia da Igreja Presbiteriana no municipio
de Santa Teresa, a qual teve trés fases. A primeira fase teve inicio em janeiro de
1941, quando o entdo Presbitério®® Espiritossantense decidiu por iniciar o trabalho
missionario presbiteriano na regido de Santa Teresa®’. Em agosto de 1941, chegou

a Santa Teresa o rev. Anténio Nunes de Carvalho, sendo o campo missionario

8 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. TABELA 1489 — Populagéo
residente, por cor ou raga, segundo o sexo e a religido - Resultados Gerais da Amostra. Disponivel
em: <http://wwwz2.sidra.ibge.gov.br/bda/tabela/protabl.asp?c=1489&z=t&0=1&i= P>. Acesso em
24 jun. 2017.

8 HAHN, C.J. Histdria do Culto Protestante no Brasil, p.242.

8 Sobre isso: CALDAS FILHO, C.R. Fé e Café, pp.23-37; SATHLER, A. Uma Igreja Centenaria,
pp.41-110.

8 CALDAS FILHO, Fé e Café, p.49.

8 CALDAS FILHO, Fé e Café, p.54.

% Um presbitério é um concilio da IPB que exerce jurisdigdo sobre os ministros e conselhos de Igreja
locais de uma determinada regido, cf. CI-1IPB Art.62, letra b.

%1 SATHLER, Uma Igreja Centendria, p.162.
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constituido, aléem de Santa Teresa, pelos municipios de Itaguacu e Afonso Claudio.
Essa fase durou exatos sete anos e sete meses, até que o campo foi transferido para
o recém-criado Presbitério de Vitdria, em 1948%. Apos a saida do rev. Antonio, em
1949, o trabalho nesse campo foi paulatinamente reduzido até o fechamento em
Santa Teresa, em data ignorada. Vale ressaltar que além das atividades de pastorais,
a esposa do rev. Antonio, que era professora, manteve o ensino regular particular
até 1947, quando contava com 62 alunos matriculados®. Os presbiterianos
convertidos no periodo do rev. Antonio foram assimilados por outras denominagoes
evangélico-protestantes que também estavam chegando a Santa Teresa.

Algo que chama a atencdo sobre a histéria da acdo presbiteriana no Espirito
Santo é que houve uma espécie de desestimulo da acdo evangelizadora e proselitista
por parte de certos setores do entdo Presbitério de Vitoria. A consequéncia desse
desestimulo foi a causa do primeiro cisma ocorrido na IPB em terras capixabas —
ao todo ocorreram dois. Esse primeiro deu origem a Igreja Cristd Maranata,
inicialmente chamada de Igreja Cristd Presbiteriana®. Entre os membros atuais da
IP-ST encontra-se um membro que esteve diretamente envolvido neste processo, o

qual foi descrito por ele, na entrevista, nos seguintes termos:

Entdo, isso ai fez com que a gente, na Igreja Presbiteriana, na atividade que a gente
desenvolvia comecou a ser muito impactada. Essa impactacéo, ela trouxe, por outro lado, a
liberdade de se agir em outro angulo, mesmo dentro da Igreja Presbiteriana, até que nds
fomos cobrados por estarmos fugindo as normas mais fundamentais da igreja, da IPB, e isso
fez com que é um dos nossos pastores, principalmente, o que mais trabalhava com a gente,
também ja falecido, rev. Milton Otto de Albuquerque Leitdo, era um evangelista nato, um
homem de front. Entdo o Preshitério se transformou num agente julgador, num Tribunal®® e
julgou o rev. Milton e despojou do cargo. Por que ele estava... por que ele estava no front,
evangelizando e chamando a igreja para evangelizar? Chamando a igreja para evangelizar!
Ele foi disciplinado por isso? Ele foi... ele foi exatamente por isso, eles achavam que ele
estava..., ele estava ferindo os postulados tradicionais da Igreja Presbiteriana do Brasil. O
que ele fazia: fazia culto em praga publica, culto a tarde, culto nos lares e até mesmo nos
calcaddes da praia, cultos de evangelismo e com apelo a se aceitar Jesus, assim, na linguagem
mais comum?®,

92 SATHLER, Uma Igreja Centenéria, p.163.

% SATHLER, Uma Igreja Centenéria, p.162.

% Este era 0 nome da IPB até 1950, quando foi alterado na promulgagdo da Constituigdo da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Cf. MANUAL PRESBITERANO, p.7.

% De acordo com o Cdédigo de Disciplina da IPB, concilios inferiores como o Conselho de uma
igreja local e o Presbitério, passam a funcionar como tribunais, diante da necessidade de julgar e
aplicar a disciplina eclesiastica, oferecendo ampla defesa aos acusados — existem de duas a trés
estancias de recurso: acima da igreja local apela-se ao Presbitério, depois ao Sinodo e, por fim, ao
Supremo Concilio. A partir de um Presbitério, ao Sinodo e ao Supremo Concilio.

% 1PM.4.03


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

48

De acordo com esse entrevistado, a lideranca do Presbitério de Vitdria a época
— 0 ano era 1968 — estava sob a direcdo de um grupo alinhado com um modelo de
teologia progressista, influenciado pelas ideias Richard Shaull, que foi pastor e
professor do “suspenso” Seminario Presbiteriano do Centenario, em Vitdria. Esse
mesmo grupo, posteriormente, seria o responsavel pelo segundo cisma no estado
do Espirito Santo, que deu origem a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPUB)Y,
ocorrido nos anos finais da década de 1970%. Nesse espirito progressista via com
desconfianga acdes como “culto em praga publica, culto a tarde, culto nos lares e
até mesmo nos calcad@es da praia, cultos de evangelismo e com apelo a se aceitar
Jesus, assim, na linguagem mais comum”®, além de programas de assisténcia
religiosa a penitenciaria. De acordo com esse informante, 0 que o grupo estava
interessado em fazer era apenas cumprir a tarefa de evangelizacdo. Sem davida, ha
conflitos entre as informagdes que podem ser encontradas sobre o assunto®. O fato
é que a IPB no estado Espirito Santo, apds 1978, teve que como a¢do primaria a
manutencdo e o litigio por templos e patrimdnios com a IPUB. Uma nova
perspectiva evangelizadora teria lugar no cenario apds 1985, quando se retomou a
plantagéo de igrejas presbiteranas tanto na capital e adjacéncias como no interior.

Acrescenta-se, de maneira geral, que a mentalidade evangelizadora dos
membros da IPB foi, de algum modo, terceirizada. Foi a essa conclusdo que chegou
0 historiador francés Emile Leonard. Observando as criticas de um ministro
presbiteriano da década de 1950, entre as quais esse ministro considerava o
crescimento numérico dos batistas um resultado no do modelo eclesiastico adotado
por aquela denominacdo, Leonard afirmou que “o regime presbiteriano é o da
delegacdo: delegacdo de direitos e, consequéncia natural no espirito de muitos fiéis,

delegacio de deveres”%, Logo, ndo seria tarefa do membro-leigo a evangelizacgéo,

% A questdo que envolve a cisdo que originou a IPU é muito maior que isso, uma vez que teve
repercussdes diversas no pais. cf. Acerca da posicdo da IPUB, cf. ARAUJO, J. D. Inquisi¢cdo sem
Fogueira, 1982.

% |PM.4.03.

% |PM.4.03.

100 ARAUJO, Inquisicdo sem Fogueira, p.99-113.

101 | EONARD, E. G. O Protestantismo Brasileiro, p.309. O protestante francés Leonard foi
professor da area de historia, contratado pela USP, em 1948, para reger, por dois anos, a cadeira de
Historia da Civilizagdo Moderna e Contemporanea. Ao retornar a Franga, assumiu a coordenagdo
da secéo de Estudos Religioso da Ecole des Hautes Etuides. A obra utilizada nesta tese é fruto das
pesquisas Leonard sobre o protestantismo brasileiro. Sendo uma fonte para esse estudo. Cf.
SALUM, I. N. O Prof. Emile-G. Léonard e o Brasil. In: Revista de Historia, n°52, 1962, pp.463-
483. Disponivel em: <http://revhistoria.usp.br/images/stories/revistas/052/A009N052 .pdf>. Acesso
em 04 mai. 2019.
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mas esse trabalho passou a ser da responsabilidade de pastores e evangelistas —
leigos treinados e contratados para evangelizar. O fato é que a partir do centenério
do presbiterianismo, no Brasil, houve um declinio da acéo evangelizadora da IPB.
O surgimento de novas comunidades presbiterianas no Espirito Santo teve como
grande fator a migracdo interna de presbiterianos para outras cidades do Estado,
como foi o caso da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa.

A segunda fase teve inicio em 1984, pouco mais de 30 anos depois do
encerramento da primeira tentativa de insercdo do presbiterianismo em Santa
Teresa. Duas familias presbiterianas — cerca de 8 pessoas no total — residiam em
Santa Teresa nessa época e participavam dos cultos e atividades religiosas na Igreja
Batista da cidade. Com a chegada de uma terceira familia, com quatro pessoas,
intentou-se iniciar uma congregacao de presbiterianos. A motivacao para isso tinha
como base:

1. Sentimento de identidade e pertenca. Essas duas caracteristicas sdo em
extremo importantes para qualquer grupo social. O deslocamento
identitario, no caso dos presbiterianos teresenses, era sentido tanto pelo
aspecto teoldgico como pela vivéncia comunitaria e sacramental. Por
razGes de ordem eclesiastica e sacramento, o que serd considerado de
modo mais pormenorizado adiante, os presbiterianos que residiam em
Santa Teresa participavam dos cultos em outras denominag6es, mas ndo
eram reconhecidos como parte da Igreja de Cristo, principalmente por
causa do batismo, ficando numa posi¢édo secundaria.

2. Os fundamentos proprios da teologia presbiteriana. A teologia
presbiteriana tem as suas peculiaridades com as quais a grande maioria
dos evangélicos brasileiros ndo concorda, principalmente, a doutrina da
Eleicdo ou Predestinagdo, a doutrina da Alianca e mesmo a forma do
batismo. Embora presbiterianos ndo sejam muito propensos a discutirem
0 assunto, por entenderem gue isso nada acrescentaria a fé ou a salvacao,
isso ndo é levado em consideragdo por outros grupos que tendem a
questiona-los, numa tentativa de refutar os “erros” presbiterianos. Por
isso, ter uma comunidade que congregassem esses presbiterianos em
Santa Teresa era um meio de fugir dessas discussdes sem sentido.

3. Alimpossibilidade da participacdo sacramental de presbiterianos em outras

denominagdes evangélicas. As denominagdes presbiterianas entendem a
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validade do sacramento batismal aplicado as criancas, o qual é percebido
como sinal da nova alianga ou do Pacto da Gracal®. Neste caso as
criancas sao batizadas pela compreensédo de que elas pertencem a alianca
de Deus com os homens, realizada por meio de Jesus Cristo®®, Soma-se
a 1sso, 0 reconhecimento que o batismo pode ser corretamente
administrado sob a forma de efusdo ou aspersdo, ndo havendo a
necessidade da imersdo do batizando!%. Entretanto, esses dois elementos
ndo sdo reconhecidos como validos por grupos batistas e pentecostais, de
modo que, os presbiterianos ndo eram considerados como batizados e, por

iss0, ndo poderiam ter acesso a Eucaristia.

A partir dessa segunda fase, 0s presbiterianos em Santa Teresa passaram a se
reunir de casa em casa, alternando entre dois pais dessas familias a tarefa da
pregacdo. A esse grupo foram se agregando outros presbiterianos que se mudaram
para a cidade nos anos seguintes. A acdo desses “pioneiros” teve uma caracteristica
essencial: a promo¢do a comunhdo de presbiterianos muito mais do que a
evangelizacdo de ndo-presbiterianos. A Igreja Presbiteriana em Santa Teresa ndo é
fruto de uma empresa missionaria — ao menos na sua atual fase, mas de uma
necessidade comunhdo de presbiterianos e isso serd um elemento constituinte da
prépria caracteristica identitaria dessa comunidade presbiteriana. O modelo de
organizacdo dessa igreja determinou, em varios sentidos, a sua identidade e o seu
comportamento posterior. Essa situacdo continuou com uma espécie de pequeno
grupo de preshiterianos nao institucionalizado até 1985.

Em 1985, comecou a terceira fase que foi a da institucionalizacdo da
comunidade. Nesse ano, 0s presbiterianos em Santa Teresa, que estavam ligados a
varias igrejas locais diferentes, foram arrolados como membros da Primeira Igreja

Presbiteriana de Vitoria, que passou a jurisdicionar esse grupo, formando a

192 0 batismo ¢ um sacramento do Novo Testamento, instituido por Jesus Cristo, ndo sé para
solenemente admitir na Igreja a pessoa batizada, mas também para servir-lhe de sinal e selo do pacto
da graga, de sua unido com Cristo, da regeneragdo, da remissdo dos pecados e também da sua
consagracao a Deus por Jesus Cristo a fim de andar em novidade de vida. Este sacramento, segundo
a ordenacdo de Cristo, ha de continuar em sua Igreja até ao fim do mundo, Cf. CFW, XXVIII, 1.
18 A CFW (VIL3) afirma: “O homem, tendo-se tornado pela sua queda incapaz de vida por esse
pacto, o Senhor dignou-se fazer um segundo pacto, geralmente chamado o pacto da graca; nesse
pacto ele livremente oferece aos pecadores a vida e a salvagdo por Jesus Cristo, exigindo deles a fé
nele para que sejam salvos; e prometendo dar a todos 0s que estdo ordenados para a vida 0 seu Santo
Espirito, para dispd-los e habilita-los a crer”.

104 Cf. CFW, XXVII1.3.
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Congregacdo Presbiteriana em Santa Teresal®. A sua organizagdo eclesiastica
aconteceu em 03 de margo de 1997, recebendo o nome de Primeira Igreja
Presbiteriana em Santa Teresa, seguindo uma tradicional forma de nomear
comunidades presbiterianas nos Estados Unidos. N&o é dificil considerar pelo
menos dois aspectos importantes neste tipo de nomenclatura. Inicialmente, esse
modelo marcou um aspecto passado, isto é, a comunidade organizada se
identificava com um momento historico anterior, no qual ndo havia nenhuma outra
igreja, o que Ihe confere a qualidade de iniciar um processo de desbravamento. O
outro aspecto é, por sua vez, futuro, porquanto serd a sua tarefa, ndo sé o
desbravamento inicial, mas também o avango e o progresso da pregacdo e da
difusdo da fé. Entretanto, atualmente!®® por razdes, que nio vem ao caso, a
comunidade tem se autodenominado apenas Igreja Presbiteriana em Santa Teresa.

A organizacao eclesiastica de uma igreja presbiteriana € 0 mesmo que dizer
que essa comunidade de cristdos presbiterianos é reconhecida como igreja local,
dispondo de condi¢des pecuniarias para sua manutencao (encargos eclesiasticos,
manutencdo do ministro, aluguéis, entre outras necessidades), tenha material
humano para a formagdo de um corpo presbiteral e de um corpo diaconal, como

prescreve o Art.5 da CI-IPB:

Uma comunidade de cristdos podera ser organizada em Igreja, somente quando oferecer
garantias de estabilidade, ndo s6 quanto ao nimero de crentes professos, mas também —
guanto aos recursos pecuniarios indispensaveis a manutencdo regular de seus encargos,
inclusive as causas gerais e disponha de pessoas aptas para 0s cargos eletivos.

A organizacdo de uma Congregacdo em Igreja confere ampla autonomia a
comunidade, que passara a ter seus privilégios, mas também varias obrigacdes,
desde aqueles que dizem respeito aos aspectos civis de uma instituicdo no Brasil,
como também os deveres concernentes & denominagdo. A Igreja Presbiteriana em
Santa Teresa foi organizada com um rol de 33 membros. Deste nimero 19 membros
eram comungantes e 14 membros n&do-comungantes’®’. Dos membros
comungantes, 10 eram mulheres e 9 eram homens. Das mulheres, oito estdo

registradas como tendo origem presbiteriana e duas estdo registradas como néo-

15 Uma Congregacdo na IPB é uma comunidade ndo auténoma que depende econdmica e
religiosamente de uma comunidade autdnoma, que é uma igreja organizada e independente.

16 O termo “atualmente”, desta parte do capitulo, se refere a data de 20 de margo de 2017, que foi
0 marco inicial da sua redagéo. Assumir-se-a esse momento como referéncia e todas as informagées
referentes a membresia da Igreja.

107 IGREJA PRESBITERIANA EM SANTA TERESA. Ata de Organizag&o. Livro I. 1997, pp.3-
6.
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presbiterianas: uma de origem pentecostal e a outra de origem catdlica. Estas
ultimas ingressaram a Igreja acompanhando 0s seus respectivos maridos que eram
presbiterianos. Por outro lado, dos nove homens arrolados, apenas um néo era de
origem presbiteriano, mas de origem batista. Porém, ele decidiu acompanhar a
esposa que era de origem presbiteriana. Quanto aos membros ndo-comungantes,
todos eram filhos batizados de membros comungantes, sendo 6 meninas e 8
meninos.

Atualmente, a IP-ST é composta de 71 membros divididos em duas
categorias: membros comungantes e membros ndo-comungantes. Em termos
numericos, isso aponta para 58 membros comungante e 13 ndo-comungantes. Como
é caracteristica do protestantismo brasileiro, a IP-ST é formada em sua maioria por
mulheres. O IBGE/Censo 2010 tem apontado para essa realidade. Tanto no Brasil
como no Espirito Santo os homens que se afirmam presbiterianos correspondem a
44,01% do total, enquanto as mulheres correspondem a 55,09% do total'%. Esse
percentual, portanto, se aplica ao caso especifico da IP-ST (Veja as Tabelas 2 e 3),
0 que corrobora ainda mais com a possibilidade que a analise dessa pequena
comunidade reflita em maior grau um universo mais amplo que é a IPB e, deixando
de lado quaisquer aspectos sectarios, ser uma proposta para a Igreja em seu carater

universal.

Tabela 4 - Quantidade de Membros e Género

Género/Sexo Numero Porcentagem
Mulheres 37 52,11%
Homens 34 47, 89%
TOTAL 71 100,00%

Quando se consideram as duas categorias de membros em separado, as coisas
mudam um pouco, mas prevalecendo a maioria feminina entre 0s membros
comungantes. Esses dados confirmam o estudo feito pela Fundacdo Getulio Vargas

(FGV) sob a coordenagdo de Marcelo Neri, que verificou a participacdo feminina

108 Sendo assim, as Tabelas 2 e 3 apresentadas acima mantém essa proporgdo. Cf. INSTITUTO
BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTASTISTICA. TABELA 1489 — Populacéo residente, por
cor ou raca, segundo o sexo e a religido - Resultados Gerais da Amostra. Disponivel em:
<http://www?2.sidra.ibge.gov.br/bda/tabela/protabl.asp?c=1489&z=t&0=1&i= P>. Acesso em 24
jun. 2017.
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da religido é maior que a participacdo masculina, alias, “desde que mundo ¢

mundo

99109

Tabela 5 -Tabela Membros Comungantes

Género/Sexo Nimero Porcentagem
Mulheres 34 58,62%
Homens 24 41,38%
TOTAL 58 100,00%

Enquanto entre 0s membros ndo comungantes ha uma inverséo na questdo do

género, havendo mais menos do que meninas. Tecnicamente, esse numero indica

apenas que houve uma natalidade maior de meninos.

Tabela 6 - Membros Ndo-comungantes

Género/Sexo Nimero Porcentagem
Meninas 3 23,08%
Meninos 10 76,92%
TOTAL 13 100,00%

No atual momento da IP-ST, existem apenas nove pessoas que foram
membros-fundadores da comunidade. Porém, outros membros vieram e se
agregaram a comunidade. Neste caso, 0 que se verifica ndo € uma adesdo por
conversdo'*?, mas uma ades&o por transferéncia de comunidades evangélicas't. O
transito religioso tem sido um elemento comum no cenério brasileiro das Gltimas
décadas!!?, também influenciou a atual formagdo da membresia dessa comunidade

presbiteriana, de modo que héa origens religiosas distintas na IP-ST:

199 NERI, M. C. Novo Mapa das Religides, pp.19-22.

110 Entenda-se por conversdo a adesdo de pessoas vindas de outras religiosidades ndo-cristds e
mesmo da Igreja catélica.

111 Os modos de admissdo a membresia da IPB sdo as seguintes: Art.16 - A admiss&o aos privilégios
e direitos de membro comungante da Igreja dar-se-a por: a) profissdo de fé dos que tiverem sido
batizados na infancia; b) profissdo de fé e batismo; c) carta de transferéncia de Igreja evangélica; d)
jurisdicdo a pedido sobre os que vierem de outra comunidade evangélica; e) jurisdicdo ex-officio
sobre membros de comunidade presbiteriana, apés um ano de residéncia nos limites da igreja; f)
restauracdo dos que tiverem sido afastados ou excluidos dos privilégios da Igreja; g) designagdo do
Preshitério nos casos do § 1°, do Art.48. Cf. MANUAL PRESBITERIANO, p.14.

112 Cf. ALMEIDA, R.; MONTEIRO, P. Transito religioso no Brasil. In: Sd0 Paulo em
Perspectiva. S8 Paulo, v. 15, n. 3, p. 92-100, Julho, 2001. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
88392001000300012&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em 24 jun. 2017.
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Grafico 1 - Procedéncia religiosa dos membros atuais da IP-ST

PROCEDENCIA RELIGIOSA

Assembleiano

Luteranos 1,41% Congregacional
2,82 \ | / 1,41%
Batista\

9,86%

Presbiterianos

Catolicos 56,34%

28,17%

Um pouco mais de 70% dos membros da IP-ST sdo de origem evangélico-
protestante, os demais sdo de origem catdlica. Como a ideia de evangelizacdo

113 percebe-

protestante brasileira tem como parametro a “conversao” de catolicos
se que a IP-ST ndo tem sido tao efetiva nessa tarefa, dada a pequena proporcéao de
“conversdes” ao longo dos anos. Isso tem a ver com o fato dessa comunidade ter
desde sua origem uma dinamica mais voltada para uma espécie de eclesiologia para
a comunhdo. Como demonstrado, a intengdo primeira para a organizacdo de uma
comunidade presbiteriana em Santa Teresa foi a de congregar 0s poucos
presbiterianos que residiam ali.

A motivacdo principal era a de que esses cristdos pudessem viver a sua fé
como uma comunidade presbiteriana e ndo em outras denominagdes evangélicas,
como estava acontecendo. Embora houvesse a pregacao e o ensino da Palavra de
Deus, em seus cultos e outras a¢des evangelizadoras, 0 que se pode verificar € que
toda essa agdo, principalmente, nos primeiros anos de sua formacao, teve um carater
mais ad intra, voltada para si mesma. E essa perspectiva tornou-se parte da

mentalidade dessa comunidade até os dias atuais.

113 MENDONCA, A.G.; VELASQUES, P. Introdugao ao Protestantismo no Brasil, p.33.
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2.2
Os Processos Evangelizadores na lIgreja Presbiteriana em Santa
Teresa: Identificacdo de uma realidade

Tendo construido uma apresentacdo do que vem a ser a Igreja Presbiteriana
em Santa Teresa, que € parte do objeto material desta tese, & necessario agora que
seja observado o entendimento dos processos evangelizadores adotados por essa
comunidade. O que temos considerado como processos ou ac¢des evangelizadoras
sdo todas as atividades eclesiais, cujo propoésito € o anincio do Evangelho de Jesus
Cristo a todas as pessoas, convidando-as para tomarem parte no seguimento dele,
assumindo os novos valores e perspectivas do Reino de Deus e da salvacdo que é
oferecida nesse anuncio.

Nesse sentido, o Evangelho, por meio das acdes evangelizadoras, deve ser
capaz de formar, pelo seu andncio, discipulos e discipulas de Jesus aptos para,
também, darem continuidade a mesma proclamacéo, vida e obra do Redentor. O
processo evangelizador em si, e o conteddo anunciado, deve, portanto, gerar e
capacitar o cristdo ao exercicio e testemunho de sua fé dentro da realidade em que
ele se encontra. Esse é o propdésito de uma acdo evangelizadora. Porém, como
considerado pela hipotese desta tese, esses processos evangelizadores, na IP-ST,
ndo correspondem a atual consciéncia da relacéo Igreja-Mundo, de modo que se faz
necessario diagnosticar quais as dificuldades ou os problemas que déo origem a
essa incapacidade, a fim de determinar meios para tornar as acdes evangelizadoras
mais capazes de cumprir seu proposito e finalidade, isto é, proclamar a mensagem
do Evangelho de modo que ela determine a vida daqueles cristdos diante dos novos
desafios da fé cristd do mundo atual, que € o problema desta tese.

No que diz respeito a IP-ST, o0s processos evangelizadores efetivados nessa
comunidade local possuem um caréter didatico-pedagdgico muito intenso. E
preciso que seja considerado o fato que a tradicdo reformada € devedora do
humanismo renascentista, mais precisamente do humanismo erasmiano, de muitas
de suas caracteristicas!**. Entre elas, é possivel apontar para o desenvolvimento de
uma religido ética, desvinculada de tudo o que pudesse ser considerado como

supersticdo, razdo pela qual a tradicdo reformada eliminou varios elementos,

114 Erasmo estaria proximo a Lutero, Zwinglio, Bucer, Oecolampadius. E foi uma espécie de
estimulo para Calvino. Os herdeiros espirituais desses reformadores continuariam a reproduzir
semelhantes ideias.
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principalmente litdrgicos, da vida e piedade cristd!'®. Acrescenta-se a isso a forte
inclinacgdo racionalista que acabou conduzido essa tradigéo crista a se tornar uma
espécie de escola — uma caracteristica, por exemplo, muito celebrada por Calvino
ecclesia schola!'®. O comissionamento da Igreja pelo Ressuscitado, conforme o
evangelho de Mateus, enfatiza o fazer discipulos como elemento imperativo, algo
que seria explicado no termo ensinar (cf. Mt 28,19-20). Neste sentido, o
presbiterianismo tem dado grande énfase na instrucéo biblico-doutrinaria de seus
membros, algo que tem refletido na propria dinamica celebrativa da igreja.

As aces evangelizadoras tém como finalidade secundéria, porque a principal
é sempre a gloria de Deus, a instrucdo dos seus membros por meio do ensino biblico
e a conversao de todos 0s ouvintes. Esses processos sdo em numero de trés: o Culto

Dominical, a Escola Dominical, a Reunido Semanal de Oracdo e Estudo Biblico.

2.2.1
O Culto Dominical: “Alegrei-me quando me disseram: Vamos a Casa
do Senhor”

O primeiro processo evangelizador da IP-ST a ser considerado nesta tese é o
Culto Dominial. Para a tradicdo presbiteriana, a partir da afirmacéo do conceito de
Sola Scriptura, o culto divino é algo totalmente prescrito por Deus na Sagrada
Escritura. O culto ndo é uma criagdo da mente humana. Essa jamais poderia
compreender o que é glorificar a Deus pelo uso de sua razdo, dos seus sentidos ou
de suas emoc0es, principalmente depois da queda, quando todas essas faculdades
humanas foram corrompidas, incapacitando o ser humano, de forma definitiva, a
quaisquer acdes positivas em relacdo a Deus, a sua gloria e a sua glorificacado.

A humanidade ndo mais poderia se alegrar no chamado gentil do Criador “na
viragdo do dia”, no Eden (Gn 3,11). Nem poderia ser prostrar humildemente diante
de Deus, como no Sinai, e ouvi-lo (cf. Ex 19,16-18). Ou se regozijar nas
manifestacdes visiveis de Deus, como aconteceram no Antigo Testamento (cf. Is
6,1-12; Ez 1,1-2; 2,1-7). Se Deus ndo tivesse se revelado e ter determinado o0 modo
como adoréa-lo, a humanidade permaneceria alheia ao seu Criador e a mercé da sua

propria ignoréncia em relacéo a Ele e aos meios de encontra-lo.

115 DIRETORIO DE CULTO DE WESTMINSTER, p.23.
116 CALVINO, J. IRC, IV.1.4.
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Todo o relacionamento do ser humano com Deus, em seu atual estado, apenas
se da por intermédio do agir amoroso e misericordioso desse Deus. Assim, Deus
oferece 0s meios pelos quais é possivel uma nova aproximacao para a adoracéo e
celebracdo da gldria Divina. Como a salvacdo, em favor da humanidade, s6 possivel
pela acdo graciosa do Deus Uno e Trino, o culto a Deus também s6 é possivel a
humanidade mediante o agir divino. E, por questdes relacionadas a crenca de que a
Biblia é a Unica regra de fé e pratica, essa prescricdo encontra-se unicamente nas

Escrituras, como afirma a CFW:

A luz da natureza mostra que ha um Deus que tem dominio e soberania sobre tudo, que é
bom e faz bem a todos, e que, portanto, deve ser temido, amado, louvado, invocado, crido e
servido de todo o coracdo, de toda a alma e de toda a forgca; mas o modo aceitavel de adorar
o0 verdadeiro Deus € instituido por ele mesmo e tdo limitado pela sua vontade revelada, que
ndo deve ser adorado segundo as imaginacgdes e invencBGes dos homens ou sugestdes de
Satanas nem sob qualquer representacao visivel ou de qualquer outro modo néo prescrito nas
Santas Escrituras.'!’ [Grifo nosso]

Para tradicdo presbiteriana, esses meios atendem a perspectiva fundamental
que perpassa todo o seu entendimento confessional, isto €, de que toda a existéncia
humana tem como propdsito final Deus e a sua glorial8. E, por isso, a humanidade
sO pode adorar a Deus a partir de sua prescricdo. Entdo, como deve ser o culto,
segundo a interpretacdo presbiteriana? Quais sdo 0s seus componentes? O que pode
ou ndo pode ser feito? Neste sentido, € preciso entender que o culto presbiteriano é
confessionalmente dirigido pelo que ficou conhecido como o Principio Regulador

do Culto, que nada mais € do que a seguinte afirmacdo da CFW:

A leitura das Escrituras com o temor divino, a sa pregacdo da palavra e a consciente atengdo
a ela em obediéncia a Deus, com inteligéncia, fé e reveréncia; o cantar salmos com gragas no
coracao, bem como a devida administragdo e digna recep¢do dos sacramentos instituidos por
Cristo — sdo partes do ordinario culto de Deus, além dos juramentos religiosos; votos, jejuns
solenes e a¢Bes de gracas em ocasifes especiais, tudo 0 que, em seus Varios tempos e ocasides
proprias, deve ser usado de um modo santo e religioso**®. [grifo nosso]

A ideia de um principio regulador do culto aparece pela primeira vez pela
pena de Jodo Calvino'?°, que entendia que, diferente do catolicismo do seu tempo,
a Reforma tornou a Palavra escrita de Deus aquela que deve reger todo o servigo

divino?,

17 CFW, XXI.1.

118 BWC/CMW, Q-R 1.

118 CFW, XXI.5

120 CALVIN, J.; REID, J.K.S. (org.). Calvin: Theological Treatise, pp.189-190.
2L CALVIN, J.; REID, J.K.S. (org.). Calvin: Theological Treatise, pp.189-190.
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O conceito € simples: apenas o que fosse explicitamente ordenado para o culto
divino, nas Escrituras, poderia fazer parte da celebragdo cristd, tanto individual
como comunitaria. Perceba que ndo se trata de uma interpretacdo literal, desse
modo, o sacrificio levitico continuaria sendo aceito. Antes, aponta para 0s meios,
pelos quais o ser humano pode experimentar a nova relacdo com Deus refeita em
Jesus Cristo, e vivida com o auxilio do Espirito Santo, os quais sdo: leitura e
pregacdo da Palavra, a participagdo nos sacramentos!??, os canticos'?®, os
juramentos religiosos (em geral ligados aos sacramentos) e as oragdes. Qualquer
coisa que ultrapasse esses meios é considerada como contraria a prescri¢do de Deus
e ndo deve ser praticada no culto presbiteriano.

E interessante que se perceba que ndo se esta falando em liturgia, mas em
culto. O fato é que, embora o primeiro documento aprovado pelos Divines de
Westminster fosse um Diretdrio para o Culto, ndo hd uma liturgia presbiteriana,
existindo apenas algumas rubricas, algumas delas provindas de “tradicdo oral”!?,
A liturgia presbiteriana é simplissima'?°. De uma maneira geral, muito disso se deve
a uma reacdo anticlerical e anticatolica do puritanismo inglés que influenciou os
missionarios norte-americanos que vieram para o Brasil*?®. Ndo se assemelhar em
nada ao catolicismo foi a meta do protestantismo missionério, de modo que desde
a recitacdo do Credo ou mesmo o uso do Pai-Nosso, foi abolido do culto

presbiteriano. A isso acrescenta-se uma grande tendéncia a informalidade e ao

122 A tradigdo protestante, em geral, reconhece apenas dois sacramentos, o Batismo e Eucaristia.

123 Como a CFW diz Céantico de Salmos, existem grupos que consideram que apenas 0s salmos
biblicos devem ser utilizados no culto. Isso excluiria todos os demais hinos e canticos utilizados na
pela Igreja cristd ao longo dos séculos. Contudo, a grande maioria dos presbiterianos concordam que
essa ndo é a determinagéo biblica. Cf. VON DIXHOORN, Guia de Estudo da CFW, pp. 294-295
124 Na celebracio da Eucaristia, o pastor é auxiliado pelos preshiteros na distribuicdo dos
elementos/espécies. Os presbiteros sdo os que servem os membros da comunidade. E o primeiro a
ser servido € pastor e, depois que toda comunidade comungou, o pastor serve os presbiteros. Porem,
de acordo com, Carl Hahn, essa préatica era uma antiga rubrica de 1915, que foi revogada com os
novos Principios de Liturgia, de 1950. Contudo, a tradi¢do continuou. Cf. HAHN, Histdria do Culto
Protestante no Brasil, p.355.

125 De maneira geral, ela segue a seguinte ordem: Adoragdo, Contricdo e Confissdo, Louvor e
Ofertorio, Edificacdo (pregacdo/homilia) Sacramentos (quando ministrados), Despedida, Para todos
0s momentos sdo recomendadas leituras biblicas que fagam alusdo a essas partes, canticos ou hinos
e oracdes ndo prescritas, para as quais qualquer membro da comunidade ou um visitante conhecido
do liturgo pode ser chamado a fazer, enquanto os demais as acompanham. No Louvor, costuma-se
deixé-lo a cargo dos jovens da igreja, que conduzem os canticos, que sdo cangles contemporaneas,
que executados com guitarras, contrabaixo e bateria, entre outros instrumentos. Os hinos na IP-ST
e em muitas outras igrejas da IPB sdo executados ao piano ou mesmo érgao, dando um ar de maior
solenidade.

Cf. BAIRD, C. W. A Liturgia Reformada: Ensaio Histdrico, p.201

126 HAHN, C. J. Histodria do Culto Protestante no Brasil, p.180.
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aspecto mais discursivo!?’. A informalidade, porque literalmente ndo ha forma para
a liturgia e, por isso, o culto tem uma estrutura muito flexivel. De modo
complementar, toda a “liturgia” exige apenas o discurso ou a fala, e a exigéncia da
audicdo, sdo os Unicos sentidos humanos a serem utilizados.

Mesmo a administragdo dos sacramentos — mais a frente esse tema sera
tratado mais detidamente — ndo segue nenhum ritual, embora haja um pequeno
manual litargico que é desconhecido pela maioria dos seminaristas presbiterianos
e, por conseguinte, dos pastores e, que mesmo assim, nao é oficial.

De fato, o maior pardmetro da liturgia de uma comunidade presbiteriana sera
0 seu pastor, porquanto uma de suas fungdes privativas é a orientacéo e a supervisdo
da liturgia da igreja de que é pastor'?8. Um exemplo disso, é que cabe ao ministro
decidir o que ele vestird na ministracdo de um culto — roupa comum, terno e gravata,
toga com ou sem estola?®. No caso da IP-ST, o seu pastor define o uso de trajes
mais formais (toga ou terno) nos cultos dominicais nos quais havera ministracao
dos sacramentos, em especial a eucaristia, que é ministrada mensalmente. Em
outros cultos dominicais e nas demais atividades, o vestuario pastoral dependera do
seu estado de espirito. Assim, embora existam rubricas para a orientacdo do culto
presbiteriano, ele dependerd em grande monta das caracteristicas pessoais,
emocionais e teoldgicas do pastor da comunidade, de tal modo, que mesmo havendo
semelhancas nas celebracfes de comunidades diferentes, havera também diferencas
radicais no modo de culto, por causa do ministro e da informalidade litdrgica do
presbiterianismo.

Feita essa introducdo ao culto presbiteriano, é preciso que se considere de
maneira especifica o Culto Dominical na Igreja Presbiteriana m Santa Teresa. O
Culto Dominical é o servico religioso de maior assisténcia, ndo apenas na IP-ST,

como em toda a IPB e, por que ndo dizer, na imensa maioria das igrejas evangélicas

27 MENDONCA, O Celeste Porvir, p.148.

128 CI-IPB, Art.31, letra d. Para uma analise mais pormenorizada da liturgia presbiteriana, ler:
CUNHA, G. P. O Culto presbiteriano como performance do tempo sagrado. In: Protestantismo
em Revista. S&o Leopoldo (EST), v.31, n° 2, pp.94-108. 2013. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/nepp/article/view/795/1035>. Acesso em 15 nov. 2016.

129 Decisdo SC - 1998 - DOC. LXXIV: Quanto ao Doc. N.° 40 - Do Sinodo Sorocaba: Consulta ao
SC/IPB quanto ao uso de estolas, togas e colarinho clerical, por parte dos pastores da Igreja
Presbiteriana do Brasil. O SC/IPB-98, em sua XXXIV Reunido Ordinéria, resolve deixar a critério
do ministro que decida quanto ao uso adequado de vestimentas para o exercicio de suas funcdes
ministeriais. Disponivel em: <http://se.icalvinus.net/icalvinus.php?d=1538675941375>. Acesso em
07 de maio de 2017.
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brasileiras. Com relacédo a IPB e, mais precisamente, a IP-ST, essa percepcao esta
diretamente ligada a compreensdo confessional acerca da primazia do Domingo,
como o Dia do Senhor. Os te6logos de Westminster, sob grande influéncia do
puritanismo inglés, afirmaram a “validade ininterrupta do quarto mandamento e o
sabado cristdo como dia de descanso espiritual”**°, de modo que uma observancia
quase legalista do domingo se tornou uma marca do presbiterianismo brasileiro'®!,

baseando-se na seguinte interpretacdo da CFW:

Como ¢ lei da natureza que, em geral, uma devida proporcao do tempo seja destinada ao culto
de Deus, assim também em sua palavra, por um preceito positivo, moral e perpétuo, preceito
que obriga a todos os homens em todos os séculos, Deus designou particularmente um dia
em sete para ser um sabado (descanso) santificado por Ele; desde o principio do mundo, até
a ressurreicdo de Cristo, esse dia foi o Ultimo da semana; e desde a ressurrei¢do de Cristo foi
mudado para o primeiro dia da semana, dia que na Escritura é chamado Domingo, ou dia do
Senhor, e que ha de continuar até ao fim do mundo como o sabado cristdo®,

Para o presbiteriano, o0 Domingo deve ser entendido como parte de uma lei
natural, isto €, como uma norma vélida para toda a humanidade desde a Criacéo,
conforme é entendido nas narrativas iniciais do Génesis, principalmente acerca do
descanso de Deus como Criador (Gn 2,1-3)**3, A luz do texto confessional, a IPB
reafirmou a centralidade litargica do Domingo como o dia principal do culto cristéo,

como se demonstra em seus Principios de Liturgia (PL-IPB):

Art.1 - E dever de todos os homens lembrar-se do dia do Senhor [Domingo] e preparar-se
com antecedéncia para guarda-lo. Todos os negdcios temporais devem ser postos de parte e
ordenados de tal sorte que ndo os impegam de santificar o Domingo pelo modo requerido nas
Sagradas Escrituras. Art.2 - Deve-se consagrar esse dia inteiramente ao Senhor, empregando-
0 em exercicios espirituais, pablicos e particulares. E necessério, portanto, que haja, em todo
esse dia, santo repouso de todos os trabalhos que ndo sejam de absoluta necessidade,
abstencdo de todas as recreagdes e outras coisas que, licitas em outros dias, sdo improprias
do dia do Senhor. Art.3 - Os crentes, como individuos ou familias, devem ordenar de tal sorte

130 BEEKE, J.; JONES, M. Teologia Puritana, p.923. E interessante perceber que Calvino n4o tinha
uma percepcao tdo rigida assim. Assim, Calvino escrevendo sobre o Quarto Mandamento, nas
Institutas, o seguinte; “Quanto ao mais, ndao ha davida de que, com o advento do Cristo Senhor,
tenha-se abolido o que aqui era cerimonial. Ele mesmo é a verdade, em cuja presenca todas as
figuracBes esvaecem; o corpo, em cuja visdo as sombras dispersam; é Ele, digo, o verdadeiro
complemento do sabado: pelo batismo fomos sepultados com Ele, estamos unidos a sua morte, para
que, participes da ressurrei¢do, andemos na novidade da vida [Rm 6, 4]. Por isso, escreve o apostolo
em outro lugar que o sdbado fosse uma sombra da realidade futura: “que o corpo se firme no Cristo”
[Cl 2, 16.17], isto &, sobre a solida substancia da verdade, sobre a qual bem explicou naquela
passagem: “ela ndo estd contida num tunico dia, mas em todo o curso de nossa vida, até que,
plenamente mortos para ndés mesmos, fartemo-nos da vida de Deus”. Portanto, deve estar afastada
do cristdo a observancia supersticiosa dos dias”. CALVINO, J. IRC, 11.8.31.

131 Cf. MENDONCA; O Celeste Porvir, pp.93-94.

132 CFW, XXI.8. O texto em inglés usa a expressdo transliterada do hebraico Shabbath, para falar
do sabado cristdo. Cf. PRESBYTERIAN CHURCH (USA). Book of Confessions, Part I, p.172.
Simonton também usa a expressdo Shabbath School para se referir a escola dominical.

133 Cf. DIXHOORN, Guia de Estudo, pp. 285-286.
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seus negécios ou trabalhos que ndo sejam impedidos de santificar convenientemente o
Domingo e tomar parte no culto plblico?34,

De acordo com os Principios de Liturgia da IPB (PL-IPB), bem como da
CFW, a IP-ST tem compreendido a primazia do Domingo sobre os demais dias da
semana como dia especial para o culto publico, seja por dar continuidade ao imposto
pelo Quarto Mandamento, seja por marcar os grandes eventos salvificos do passado
relacionados a Pascoa e a Ressurrei¢do de Jesus ou 0 Pentecoste, ou ainda por causa
da expectativa escatolégica antecipada e ainda aguardada, o grande evento
futuro®®.

O culto dominical € 0 momento em que a maioria dos membros da IP-ST se
fazem presentes. Em contrapartida € o momento celebrativo e a acdo
evangelizadora de maior impacto por conta da sua “liturgia” mais elaborada. O
culto possui uma dupla caracteristica. Ele é ao mesmo tempo um exercicio
devocional e uma acdo evangelizadora. Como um exercicio devocional
comunitario, o culto é a declaracdo ritual da gloria de Deus, bem como renovacgéo
da fé. A adoracdo ao Deus Trino e Uno € a maior expressdo humana do
reconhecimento de quem é Deus e 0 que ele faz. E concorde entre presbiterianos
que o culto dominical € o centro da vida comunitaria.

Por outro lado, o culto é também a principal acdo evangelizadora da IP-ST,
bem como de toda IPB, a razdo disso esta no fato de que, o culto presbiteriano, é
caracterizado por seu aspecto pedagdgico, principalmente presente na pregacao,
que é a parte essencial do culto presbiteriano. O aprender € um elemento que esta
presente na ideia do seguimento de Jesus. Seguir Jesus implica no aprender com ele
e dele — “aprendei de mim que sou manso e humilde de coragdo, e achareis descanso
para as vossas almas” (Mt 11,29); “em ir e ver” (Jo 1,37-39). Discipular, ensinando
pessoas a guardar as coisas ensinadas por Jesus. E tudo isso € parte da missdo da

Igreja (Mt 28,19). O anlncio do Evangelho, por meio das Escrituras, € o que

134 pRINCIPIOS DE LITURGIA. In: Manual Presbiteriano, p.109. Em conformidade com a CFW,
XXI.8, que diz: “Este sabado ¢ santificado ao Senhor quando os homens, tendo devidamente
preparado 0s seus coragBes e de antemao ordenado os seus neg6cios comuns, ndo s6 guardam,
durante todo o dia um santo descanso das suas obras, palavras e pensamentos a respeito de seus
empregos seculares e de suas recreagdes, mas também ocupam todo o tempo em exercicios publicos

e particulares de culto e nos deveres de necessidade e de misericordia”.
135 Cf. DIXHOORN, C. Guia de Estudos da CFW, pp.300-301.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

62

transforma o culto em um processo evangelizador. O sermao &, portanto, o apice do
culto, porque ele se torna a palavra proclamada de Deus.

Na Igreja Presbiteriana em Santa Teresa, a duracdo media dos sermdes fica
entre 35 e 40 minutos, 0 que corresponde a pouco mais da metade do tempo total
de um culto dominical. O que se encontra por detréas disso é a importancia que se
da a pregacdo biblica. Costuma-se dizer que o centro do culto, isto é, o seu pice é
aquilo que Deus diz ao povo pela exposicéo de sua Palavra®®,

Nas Ultimas duas décadas, tem se tornado senso comum entre tedlogos e
ministros presbiterianos que 0 método expositivo de pregacdo ou apenas pregacao
expositiva, é a forma por exceléncia da pregacio®’. A pregacéo expositiva consiste,
de maneira geral, na analise e estudo exegético do texto biblico, para interpretacao
e compreensdo do sentido da passagem estudada, para consequente apresentacao a
igreja para sua instrucdo na fé e na prética cristd. De maneira apofatica, no serméo
expositivo ndo se trata apenas de explicar o texto biblico a comunidade, mas é a
transmissdo da mensagem que esta presente nele, bem como da sua aplicagdo no
cotidiano do fiel*®. N&o é incomum, portanto, que ministros presbiterianos optem
também pela Lectio Continua, isto €, a exposicao sistematica de trechos biblicos na
sequéncia que estdo na Biblia. Por exemplo: a exposi¢do do Sermao do Monte (cf.
Mt 5-7) ou As Parabolas do Reino, no Evangelho de Mateus (cf. Mt 13,1-54). Ou
ainda a exposicdo de livros biblicos completos, que € a recomendacdo do DCW,

desde 1641, que considera “indispensavel que todos os Livros Candnicos sejam

136 Calvino, diante da disputa acerca de quais eram as marcas da verdadeira Igreja, considerou que
uma dessas marcas era a fiel pregacdo das Sagradas Escrituras. Onde a Palavra e 0s sacramentos
eram fielmente administrados ali estava a Igreja. Cf. CALVINO, J. IRC, IV.

137 Esse modelo de pregacgdo se tornou uma espécie de padrdo entre os pregadores Reformados.
Zwinglio parece ter sido o primeiro a utilizar essa metodologia de pregacdo. Mas foi Johannes
Oecolampadius, reformador de Basileia, o primeiro a adotar esse método de pregacdo néo apenas
para si mesmo, mas também para todos os pregadores que assumissem o pulpito da Igreja de
Basileia, onde era o principal pregador. Seu exemplo foi seguido posteriormente por Jodo Calvino,
em Genebra, por Knox, na Escdcia, e pelos Puritanos ingleses. Vindo a cair em desuso nos séculos
XVIII E XIX, esse método tem sido retomado em diversas denominagdes protestantes norte-
americanas e, por consequéncia e influéncia, também territério brasileiro, principalmente entre os
presbiterianos. Cf. NORTHWAY, E. W. The reception of the fathers and; Eucharistic theology
in Johannes Oecolampadius (1482-1531), with special reference to the Adversus Haereses of
Irenaeus of Lyons. Durham Thesis, Durham University, (2008).

1% Cf. LOPES, H. D. Pregacdo Expositiva, p.135. Hernandes Dias Lopes é tedlogo e ministro
presbiteriano. Doutor em Ministério pelo Reformed Theological Seminary, em Jackson (EUA), é
autor de mais de 130 obras entre comentérios biblicos e devocionéarios. Embora ndo seja uma
referéncia académica, rev. Hernandes possui uma grande influéncia no meio evangélico brasileiro,
circulando entre grupos conservadores e pentecostais, além da sua influéncia como escritor, razéo
pela qual, ele estad sendo utilizado nesta tese como referéncia.
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lidos por inteiro e pela ordem, para que o povo tome melhor conhecimento da Biblia
inteira”*°. Esse é 0 modelo de pregacdo utilizada na IP-ST. O interesse ndo esta,
como dito anteriormente, em fornecer apenas um simples relato informativo do
conteddo presente no texto biblico, embora muitos membros da IP-ST assumam
esse interesse como a Uinica fungdo da pregacdo®*®. Nao se espera que a comunidade
tenha um conhecimento intelectual acerca do contetdo das Escrituras.

A acdo transformadora operada pelo Espirito Santo, por meio da Palavra,
fazendo que o ouvinte seja capaz de realizar uma experiéncia de fé. Uma
experiéncia existencial, como o cavaleiro da fé de Kierkegaard, que é algado no
encontro com o Transcendente, porém, que retorna ao seu tempo e lugar, cravando
os dois pés sobre a sua terra e vivendo os resultados desse encontro e experiéncia®!.

Neste sentido, a grande questdo que ronda a pregacdo biblica é a sua
aplicabilidade. Ao entender que o culto dominical é uma acdo evangelizadora, e
entendendo ainda que o Evangelho ndo estd interessado no acumulo de
conhecimento religioso, mas, antes, é o anuncio transformador da graca de Deus
que convida o ser humano ao seguimento cotidiano de Jesus Cristo, 0 resultado
dessa proclamacédo constante e dominical ndo pode ser outra, se ndo, uma reacéo
transformadora no ser humano mediante o préprio Cristo no poder do Espirito
Santo. Faz sentido, portanto, a fala de uma entrevistada que, questionada sobre
mudancas em sua vida a partir do momento em que ela comecgou a frequentar a

Igreja e os cultos, quando ela afirma que:
Mudou, assim, a minha forma de pensar... O meu jeito de viver... De falar, também! De

respeitar, coisa que assim, eu... tipo, eu ndo respeitava a opinido do outro, achava que a
minha estava certa. Entdo, assim, de respeitar mais o ser humano, a vida das outras pessoas,

139 DIRETORIO DE CULTO DE WESTMINSTER, p.29. Para se ter uma ideia, nos Gltimos cinco
anos, quando o pastor da IP-ST comecou a utilizar da Lectio Continua, como modelo de exposicéo-
pregacao dominical ja forma expostos: 0 Sermdo do Monte do evangelho e as Parabolas do Reino
de Mateus, o evangelho de Marcos, Filipenses, Colossenses e Filemom, 1e2 Pedro, os Canticos de
Romagem do livro de Salmos. Praticamente, 230 sermdes. Além disso, outros livros biblicos tém
sido expostos nos Estudos Biblicos semanais, com énfase a exposigao do Antigo Testamento e livros
mais complexos do Novo Testamento como Galatas, Efésios e Apocalipse.

140 1P-M1-02: “E questionei e tal, mas vi que ndo, ndo seria, ndo seria, ndo teria proveito nenhum
ficar 14 batendo cabeca com ninguém, brigando com ninguém, né?, querendo, mesmo crendo que
aquilo ndo estava realmente certo com aquilo que tava aprendendo da Escritura, eu percebi que num,
num, fui aconselhado a realmente sair e vim para Igreja Presbiteriana do Brasil, porque creio que
ela é uma, uma das unicas ainda que realmente, é..., acredita e confessa realmente a Escritura e ndo
“achismo” de homem, né”?

141 KIERKEGAARD, S. Temor y Temblor, p.32.
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o comportamento delas, o jeito delas serem... E ainda eu tenho ainda muito que caminhar e
aprender ainda®#.

E nesse sentido que o Culto Dominical na IP-ST é processo evangelizador,
ao tornar possivel que o membro compreenda e vivencie o evangelho de Jesus,
porquanto o “ministério evangelizador encontra-se relacionado com o culto a
Deus”*3, Pensar no culto cristdo na tradigio presbiteriana é considerar sobre uma
tradicdo de comunicacdo do evangelho de Jesus Cristo por meio do servico cultico.

A segunda parte essencial no Culto Dominical da IP-ST é a administracéo dos
Sacramentos que, quando ministrados, sdo partes integrantes do culto pablico#,
ndo sendo possivel a sua ministracdo particular’*®. Como as demais igrejas
protestantes, a IPB reconhece apenas sacramentos o batismo e a eucaristia. Os
Sacramentos, contudo, ocupam um lugar meio marginal nos cultos do
protestantismo missionario no Brasil**®. E 0 mesmo acontece na IP-ST. Existem
duas raz0es para essa marginalizacao dos sacramentos. Em primeiro lugar, acontece
pela influéncia, mesmo que desconhecida, da teologia eucaristica de Zwinglio,
reformador de Zurique, que desconsiderou existir qualquer graca mediada pelos
mesmos, tratando-se apenas de um memorial da morte e ressurreicdo de Cristo,
numa énfase nas palavras da institui¢do “fazei isso em memoria de mim (cf. Lc
22,19; 1Co 11,24-25)'4,

Essa percepcdo eucaristica se tornou comum aos batistas e pentecostais, a
grande maioria do protestantismo brasileiro de missio'*8. A mesma logica com que
esses grupos pensam a eucaristia € aplicada, de alguma maneira, ao batismo, como

demonstra o tedlogo batista Millard Erickson, ao afirmar que a continuidade da

192 |p-F-4-02, p.5

143 Cf. CARDOSO, M. T. F. Eucaristia, evangelizagdo e ecumenismo. In: COSTA, P. C. (org.).
Sacramentos e Evangelizagéo, p.145. VON ALLMEN, O Culto Cristéo, p.151.

143 CFW, XXI.5.

145 CFW, XXI1X:3-4. A excecdo é a 0 sacramento eucaristico que pode ser ministrado a doentes e
membros com dificuldade de locomocgdo.

146 O protestantismo brasileiro, conforme a tipologia apresentada por Mendonca e Velasques, é
constituido por dois grandes blocos, os quais sdo: 1) o Protestantismo de Imigracdo e 0 2) o
Protestantismo de Missdo. Cf. MENDONGCA, VELASQUES, Introducéo ao Protestantismo no
Brasil, p.25.

147 Cf. GEORGE, T. A Teologia dos Reformadores, p.148. Ver também: KLEIN, C.J. Calvino e
0s sacramentos: Algumas consideragdes sob a perspectiva da Teologia de Tillich. In: Correlatio,
V.7, n.14, 2008. Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/COR/article/viewFile/1157/1167>. Acesso em 02 nov. 2017, p. 160-161.

148 Cf. DUSSING, M. The New Testament Church. In;: HORTON, Stanley M. (ed.). Systematic
Theology, p.558. ERICKSON, M. J. Introducéo a Teologia Sistematica., pp. 459-475.
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pratica do batismo se deve simplesmente ao fato de ter sido ordenado por Jesus
Cristo e porque serve como uma forma de proclamacdo da salvagdo e ndo por
qualquer outra coisa'#®. A aproximagéo e alinhamento teoldgico da IPB de outras
denominacdes protestantes brasileiras e a ma formacdo dos seus ministros, em
determinados momentos historicos, fez com que os presbiterianos fossem instruidos
de forma diferente da sua teologia sacramental, conforme os Padrbes de
Westminster.

Em segundo lugar, o protestantismo missionario, de maneira geral, e 0
presbiterianismo, de maneira especifica, no esforco para ndo parecer com 0s
catdlicos, abriu mao das suas énfase teoldgico-sacramentais especificas, dando
lugar a conceitos mitigados e esvaziados de seus conteidos confessionais**°. Na
tentativa de explicitar o que ndo eram, esqueceram-se de afirmar o que eram. Nao
é sem razdo que o batismo de crianc¢as ou ainda de adultos, bem como a celebragéo
da Ceia do Senhor é conduzido num simplismo tdo amedrontado que, terminado o
rito, parece desaparecer o sentido e as implicacdes dos sacramentos celebrados.

Se, por um lado, a liturgia que conduz a Palavra e sua exposic¢ao € rica em sua
manifestacdo, ainda que simples em sua forma, por outro lado, a liturgia dos
sacramentos é, como dito acima, de uma simplicidade quase constrangedora.
Geralmente, esse momento da liturgia sacramental também dependera em muito da
personalidade do pastor da comunidade, o qual podera inserir um carater mais
ritualizado ou dramatico as celebragfes sacramentais™!. Assim, ao refletir sobre os
sacramentos como parte do culto e, portanto, como acgdo evangelizadora dentro
desse, € afirméa-los ndo apenas como meio de graca aos que o recebem, mas meio
da graca, isto é, das Boas Novas do amor de Deus em Jesus Cristo, que por meio
acao regeneradora do Espirito Santo, fazem que esses gestos, ritos e simbolos
ressoem e ecoem como palavras de e para a salvacdo vindas do proprio Deus. Nao

seria sem razao que o apostolo aos gentios tenha afirmado: “Porque, todas as vezes

149 ERICKSON, Introducéo a Teologia Sistematica, p. 463.

150 Cf. HAHN, A Histdria do Culto, p. 176.

151 A CFW, XXIX.4 afirma: “A missa particular ou recepcio do sacramento por um sé sacerdote ou
por uma sé pessoa, bem como a negacdo do célice ao povo, a adoracdo dos elementos, a elevacao
ou procissdo para serem adorados, e a sua conservagdo para qualquer pretenso uso religioso, sdo
coisas contrarias & natureza deste sacramento e a institui¢ao de Cristo”. O texto grifado ¢ interpretado
por alguns com um impedimento a manipulagdo dos elementos ou espécies, de modo que o simples
gesto de tomar um pao maior e parti-lo ou ainda o erguer um calice, deveria ser considerado contrario
a natureza do sacramento eucaristico e ao proprio mandamento de Jesus Cristo.
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gue comerdes este pdo e beberdes o calice, anunciais a morte do Senhor, até que ele
venha” (1Co 11,26). Portanto, a pratica sacramental como parte do culto cristdo e
ao mesmo tempo contemplando ambos como agdo evangelizadora é algo que esta
presente na propria ideia neotestamentaria de evangelizagio®.

No caso especifico da IP-ST, os sacramentos tém assumido o papel de
processo evangelizador a parte, dado que nenhuma ministracdo sacramental
realizada nesta comunidade presbiteriana, que ndo seja acompanhada por uma
ministragdo “mistagogica”, que conduz a comunidade para dentro do mysterium
que é revelado e sinalizado pelo sacramento ministrado®®3. Ainda que breve, o
ensino por meio dos sacramentos deve fazer em sua ministracdo. Na teologia
presbiteriana, o sacramento ndo possui o carater ex opere operato, ele é dependente
da palavra e do Espirito de Deus. Pela Palavra pregada e pela Palavra sensivel,
sejam eles, a &gua ou 0 pao e vinho, o Espirito Santo se assenhora das mesmas para

fazer conhecida a graca salvadora de Deus-Pai.

2.2.2
A Escola Dominical: “Estas palavras tu as inculcaras”

O segundo processo evangelizador da IP-ST é Escola Dominical, a mais
caracteristica acdo evangelizadora do protestantismo brasileiro. O carater didatico-
pedagogico das acbes evangelizadoras da IP-ST ganha mais forca com a Escola
Dominical. O proprio nome, Escola, traz de modo explicito todo o conceito de uma
estrutura educacional, transmissora e formadora de conhecimento. Em termos
gerais, a Escola Dominical é o momento de formac&o catequética, por exceléncia,
das comunidades evangélicas, entre as quais a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa
se inclui, sendo considerada em outros tempos, uma das causas da formacéo
intelectual e moral mais elevada dos evangélicos!®*. Embora existam rarissimas
excecdes, esse € 0 processo evangelizador que estard sempre presente na agenda

semanal de uma comunidade presbiteriana no Brasil. Também néo € estranho que

152 Cf. CARDOSO, Eucaristia, evangelizacio e ecumenismo, p.145.

153 Essa é uma caracteristica pessoal, por conta do contato com outras tradicdes cristds que
privilegiam a celebragdo sacramental. Ndo é comum, ao menos de maneira consciente, que pastores
presbiterianos se prestem em conduzir sua comunidade a atualizagao das experiéncias sacramentais.
Soa para muitos como um misticismo condenavel.

1% Cf. BRAGA, E. Pan-Americanismo, pp. 56-57.
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uma Escola Dominical seja a primeira agdo evangelizadora realizada semanalmente
para o processo de plantacdo de uma igreja local.

A missdo presbiteriana no Brasil parte da proposta missionaria da tradicédo
reformada, que consiste na ideia da plantacdo de igreja, isto €, a organizacdo de uma
comunidade eclesial a partir da evangelizagcdo e congregacdo de membros e a
agregacdo de novos membros por meio da conversio®. Vale lembrar que o
primeiro trabalho evangelizador presbiteriano no Brasil, foi uma escola dominical
conduzida pelo rev. Ashbel Green Simonton, em 22 de abril de 1860, Por isso, é
bem comum a atividade religiosa de uma comunidade a ser plantada comecar pela
evangelizacdo de criangas que posteriormente fardo pontes aos seus pais, a outros
adultos e a realidade do local em que essa nova igreja nascerd. Assim, a Escola
Dominical tem como tarefa precipua a catequese e o ensino biblico continuados de
todas as faixas etarias existentes na comunidade, bem como pelo catecumenato
daqueles que, vindos de outras comunidades cristds ou ndo, pretendam se agregar a
IP-ST.

Embora a origem da Escola Dominical, como é conhecida hoje, tenha
ocorrido através do interesse do anglicano Robert Raike na educacdo formal e
religiosa das criancas empregadas das fabricas inglesas no século XVI1II**. Dois
séculos antes, o reformador escocés e pai do presbiterianismo, John Knox, ja
expressava a preocupacao com a necessidade de uma catequese continua para 0s
membros da igreja principalmente as criancas e jovens. Com o carater sabético, isto
¢, com a exigéncia de que todas as atividades humanas fossem suspensas para que
todos pudessem se dedicar a Deus, 0 Domingo se tornou o dia para o exercicio de
educacdo religiosa para os membros das comunidades escocesas. Basicamente, 0
Primeiro Livro de Ordem, escrito por Knox, prescrevia que a manha de domingo
fosse dedicada ao culto plblico'®®. A catequese de criangas e jovens acontecia na
tarde do Domingo, podendo ou ndo acontecer um exame publico dessa classe de
membros®>®. O contetido é bem conhecido: as histdrias biblicas, o catecismo para

criangas e 0 ensino doutrinario para os adultos. Percebe-se nesse simples dado

155 BOSCH, D. J. Missdo Transformadora, p. 400.

1% SIMONTON, O Diério, p. 140.

157 HAHN, C. J. Histéria do Culto Protestante no Brasil, p. 275-276.

1% KNOX, J. The First Book of Discipline. In: KNOX, J; LAING, D. (ed.). Works of John Knox,
p.238.

159 KNOX, J. The First Book of Discipline, p.238.
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apresentado os elementos que orientam a pratica e a tendéncia presbiteriana ao

ensino:

a. A igreja deve se responsabilizar com a evangelizacdo, formacdo e
catequese crista de seus membros de todas as faixas etarias;

b. A evangelizacdo de uma comunidade ndo deve estar dissociada com a
espiritualidade e a devocao, ndo € sem motivo que ela acontece no tempo
dominical;

c. A evangelizagdo de uma comunidade cristd deve ser compreendida de
modo acumulativo e progressivo.

Desta maneira, entre 1984 a 1991, a Escola Dominical foi o trabalho mais
regular da nascente IP-ST, que acontecia de modo alternado na residéncia de alguns
irmaos*’. Os membros masculinos mais experientes assumiam a tarefa do ensino e
da pregacdo. As irmas mais aptas ficavam com as crianc¢as. E a formacéo religiosa
e biblica acontecia num ambiente de pouca formalidade. Essa informalidade propria
do protestantismo faz com que a “liturgia” da Escola Dominical na IP-ST seja algo
bem simples, sendo dividida em trés momentos: devocional, ensino e encerramento.
A devocional acontece na abertura da Escola. Em geral, € uma pequena liturgia com
0 cantico de um ou dois hinos, uma leitura biblica devocional e de uma a duas
oragfes. O momento de ensino, que é a razdo de ser dessa acdo evangelizadora, tem
duracdo média 45 minutos e os alunos sdo distribuidos em classes de acordo com a
faixa etaria. Na IP-ST funcionam trés classes: uma para crian¢as, uma para
adolescentes e outra para jovens e adultos. Ao fim do momento de ensino, o
encerramento € um momento para avisos a comunidade, seguido de um cantico e
uma oracao.

Ainda que seja a segunda programacdo mais bem frequentada da Igreja,
contudo, o nimero médio de seus frequentadores atinge um pouco mais 30% da
comunidade, um numero que é bem inferior ao dos membros atribuem grande valor
e importancia a esse processo de evangelizacdo, que gira em torno de 60%. Os
maiores interessados na participacdo na Escola Dominical sdo os pais com criancas
e pré-adolescentes. A razdo é simples: o cumprimento do juramento batismal de

ensinar a crianca a religido e a participar amar o culto divino; e a propria formacéo

160 ATA DA IGREJA PRESBITERIANA EM SANTA TERESA. Histdrico, vol.1 p.1, 1997.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

69

cristd das criancas. Neste caso, existem familias que frequentam preferencialmente
a Escola Dominical em detrimento ao Culto dominical.
Percebe-se nas entrevistas que hd uma declaracdo apaixonada acerca da

importancia dessa acdo evangelizadora®!

. A sua importancia para 0s membros da
IP-ST € tdo elevada que, os membros que ndo podem participar desse processo
chegam a afirmar que — em linguagem escolar — estdo mais atrasados que 0s que

podem participar desse momento de formagc&o e evangelizagio*®?

. Mas qual a razéo
ou razbes para isso? O formato desse processo evangelizador é a chave para
entender isso.

Chama a atengéo, nesse sentido, a fala de certa entrevistada que considera a
metodologia dialogica utilizada na Escola Dominical como responsavel por essa
atracdo. A possibilidade de adquirir conhecimento de Deus e do Evangelho,
“embora ela [a Escola Dominical] seja centrada em Deus, o debate esta entre nos.
Entdo, é mais aberto e mais construtivo, digamos, porque € no didlogo que a gente
constréi certos raciocinios”'®3, Neste sentido, o processo de ensino-aprendizagem
ndo € um mero discurso pastoral ou estd sob a autoridade de um professor. Os
membros e mesmo visitantes presentes tornam-se atores e corresponsaveis na
producdo do conhecimento e da evangelizacdo, por meio do didlogo, da troca de
experiéncias e das multiplas compreensdes e leituras que podem existir entre 0s
participantes. Como € possivel de ser percebido a natureza em si desse processo,
chamado Escola Dominical, cumpre de maneira mais ampla o papel formativo e
evangelizador da IP-ST, fazendo reais, ainda que com algum exagero, as palavras

de rev. Erasmo Braga:

Unido a influéncia da leitura habitual da Biblia e da literatura evangélica e a escola dominical
para a instrucdo geral da igreja, a energia dindmica do evangelismo [protestantismo] coloca
seus aderentes em posicao de superioridade intelectual e moral, com relagéo aos individuos
de igual capacidade e colocados nas mesmas circunstancias, aos quais falte a disciplina
espiritual dada pelo Evangelho®,

161 |PF-3.06; IPM-4.05.

162 |PF-3.06: “E vejo que pessoas que entraram na igreja junto comigo, elas tiveram aprendizado
diferente. Eu ndo tive, eu ndo tive acompanhamento nenhum, com ninguém. Nem com 0s pastores
passados, a 20 anos atras, quando eu entrei, vai fazer agora dia 4 de novembro. s6 que na minha
época...teve as pessoas que entraram, mas elas tiveram a Escola Dominical na vida dela e eu vejo
algo diferente na vida delas. Isso vem da escola dominical. Que eu vejo que pessoas comegaram a
participar da escola dominical elas aprenderam mais”; IPF-4.07.

163 |PF-2.02.

164 BRAGA, Panamericanismo, pp. 56-57.
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Para o protestantismo missionario norte-americano, o ambiente social
brasileiro era reflexo do ambiente religioso, que “contribuia para a supersticéo e
fanatismo™¢®. A missdo protestante ndo seria apenas a proclamagao do Evangelho,
mas era também uma tendéncia para a transformacéo das ordens socioculturais, que
significava a insercdo da American Way of Life®®. A rudeza e ignorancia presente
no pais, naquele havia tempo, teria sido causada pela presenca catolica no Brasil. O
que o rev. Braga faz esta reproduzindo esse conceito protestante, carregado de
idiossincrasias. Conceito, este, que foi reproduzido nos pulpitos ao longo dos anos.
Porém, € possivel admitir como correto que, a despeito da deturpagdo do bom
reverendo, o ensino biblico nas Escolas Dominicais presbiterianas alcangou seu
propdsito em oferecer uma formacdo continuada dos estudos biblicos e

doutrinarios, sendo também um espaco importante para a Evangelizacdo dos fiéis.

2.2.3
A Reunido de Oracédo & Estudo Biblico: “Orai sem cessar”

O ultimo dos processos evangelizadores estudados por esta tese € a reuniao
semanal dedicada tanto a oracdo e como ao estudo biblico. Em termos de forma,
essa reunido semanal de oracdo e de estudo biblico segue um padrdo mais informal
do que o do culto dominical. Sua duracgdo é de, mais ou menos, uma hora e meia e
dedica a primeira meia hora as oracfes e o restante do tempo ao estudo da Biblia.
Embora exista uma predefinicdo de tempo e duracdo dos periodos de oragédo e de
estudo biblico, ha ocasiGes em que 0 momento de oracao se estende para além do
tempo determinado e, até mesmo, toma todo o tempo destinado a esse processo
evangelizador. Porém, deve ser reconhecido que a participacdo neste trabalho
semanal a participacdo € a menor. Aproximadamente de 25% dos membros
participam desse processo evangelizador.

O primeiro momento é dedicado a oracdo. A liturgia desse momento é restrita
a uma oracdo inicial, seguida de um hino ou cantico, uma exortagdo a oracao e por
fim as oragfes da comunidade. Confessionalmente, entende-se a oragdo como

sendo parte especial do culto religioso, sendo também um dos meios de graca, pela

185 Cf. MENDONCA, O Celeste Porvir, p. 137.
166 MENDONCA, O Celeste Porvir, p. 117.
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qual a graca de Deus é concedida & sua igreja’®’. Como parte culto, a oragio néo
estd restrita a0 momento litlrgico da comunidade cristd, mas ela deve ser
experimentada como um exercicio de piedade cristd, em qualquer tempo e lugar.
Ela é, antes de tudo, “a conversa da alma com Deus”%.

O protestantismo missionario brasileiro aboliu oragdes prescritas. Mesmo o
Pai-Nosso ou a recitacdo dos Credos, como dito anteriormente, tornaram-se
sindnimo pejorativo de catolicismo — ndo é raro comparar oragdes prescritas com
as “vas repeti¢des” das quais fala 0 Evangelho (cf. Mt 6,7). Assim, o que prevalece
nos cultos presbiterianos séo oracOes ex tempore. No caso da Igreja Presbiteriana
em Santa Teresa, as ora¢fes da comunidade seguem essa caracteristica ex tempore,
isto €, sem preparo prévio, algo que fara refletir a experiéncia individual de cada
um dos participantes com Deus. A ideia é que os membros da igreja sejam
chamados para se expressar de maneira livre e pessoal diante de Deus. E ndo por
meios de formulas prescritas.

No periodo de oracdo, que ndo possui uma liturgia formal e nem oracdes
prescritas, a Igreja € orientada as seguintes causas ou motivos de oracao:

a. A Intercessdo pelas seguintes causas!®®:

1. Pelo avango do Evangelho;

2. Pelalideranca e pela Igreja local;

3. Pelos que sofrem;

4. Pelos governantes do pais;

5. Pelos que sdo perseguidos por causa do Evangelho;

b. A Intercessdo Mutua: Em geral, os membros presentes sdo chamados a se
dividirem em grupos de duas ou trés pessoas, nos quais cada um podera
expor suas necessidades pessoais, problemas e dificuldades, bem como

expressar suas alegrias e sua gratiddo. O interessante € que nos momentos

167 CFW, XXI.3-4; BCW, Q-R, 95-97.

18 HODGE, Teologia Sistematica, p.1367. Charles Hodge foi um ministro presbiteriano
estadunidense, professor de teologia e segundo diretor do Princeton Theological Seminary (PTS),
um dos mais importantes seminarios teoldgicos dos EUA. E considerado o principal nome do
movimento denominado a Velha Escola de Princeton, que possuia um viés mais conservador.
Tornou-se amigo de Friedrich Schleiermacher durante uma viagem de estudos na Europa. A teologia
de Hodge trazia um forte rigor cientifico e metodoldgico. Hodge foi o principal incentivador do
jovem Ashbel Green Simonton para se tronar um missionario, o que ocorreu. E Simonton, como
sabido, tornou-se o primeiro missionario presbiteriano no Brasil.

169 As antigas liturgias reformadas e presbiterianos trazem algumas dessas indicagdes. Cf. BAIRD,
A Liturgia Reformada (2001); DIRETORIO DO CULTO DE WESTMINSTER. Sio Paulo: Os
Puritanos, 2000.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

72

de oracédo se toma conhecimento de problemas uns dos outros; se conhece
as angustias e os dramas pessoais. Esse tipo de oracdo pressupbe dois
sentimentos em relacdo ao outro:

1. Acolhimento-Empatia: “acho que por mais que a gente tenha uma
vida de oracdo em casa, ela difere da oracdo na igreja por dois
motivos: primeiro que a nossa oragdo em casa € individual e na
igreja ela passa ser coletiva, ndo porque a gente estd orando uns

com 0s outros, mas porque a gente estd mais ligada aos objetivos
uns dos outros”*7°,

2. Confianga: Abrir-se ao outro ndo é tarefa facil para ninguém. No
entanto, no momento de mdtua intercessao € preciso haver essa
confianca de se expor, mostrar suas fraquezas, necessidades e suas
angustias. Uma aplicacéo possivel ao texto de Tiago 5,16.1"

c. A Acdo de Gragas: E o compartilnamento das béncéos alcancadas em todas
as areas da vida. A oracdo ndo é o meio pelo qual apresenta-se a Deus
apenas as necessidades, ela é também o meio de expressdo da gratidao pelo
que ele, em sua graca, concede aos seus filhos e filhas. A igreja deve se
alegar e agradecer com os que tém a experiéncia especifica da bondade de
Deus.

Todos os presentes fazem as suas oragdes em pequenos grupos formados por
duas ou trés pessoas. As oracdes Sdo sequenciais no grupo, uma vez que prevalece
a recomendacdo apostolica de decéncia e ordem (cf. 1Co 14,40). Apds o periodo de
oracdo, é feita uma oracdo pelo pastor ou pelo dirigente leigo que pode
eventualmente conduzir o momento de oragdo. Desta forma, a reunido de oracao se
torna, em sua expressdo, um processo evangelizador, pelas seguintes razdes:

1. Por tornar os membros dependentes de Deus da mesma forma que
Jesus Cristo, nas narrativas evangélicas, € visto fazendo;

2. Por ser um exercicio da fé, enquanto confianca em Deus, uma vez

que a oragdo ¢ “o mistério admiravel da f&”17?;

3. Pelo fato da oragdo ser um meio da graciosa a¢éo santificadora do
Espirito Santo'’;

170 |PF-2.02, p.91.

171 Cf. ROPES, J. H. A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James, p. 309.
112 Cf. ClgC, § 2.558.

113 Cf. BCW, Q-R 88: Os Meios de Graga “sdo os meios exteriores € ordinarios pelos quais Cristo
nos comunica as béngdos da redencdo”, isto é, para a santificacdo do cristdo. Os meios de graca,
conforme, a doutrina presbiteriana € em ndmero de trés: A Palavra, os Sacramentos e a Oragao. Esse
sentido também é visto no ClgC, §2.558, quando afirma que a Oracdo, enquanto mistério, serve
“para que a vida dos fiéis seja configurada com Cristo no Espirito Santo para gléria de Deus Pai”.
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Terminado 0 momento de oragdo, segue-se o Estudo Biblico, a outra parte
dessa reunido semanal. O Estudo pode ser biblico, no sentido de um estudo formal
de um livro biblico, versando sobre sua composicdo, suas caracteristicas e
peculiaridades, sua teologia e sua mensagem, seguindo a mesma metodologia da
exposicdo usada nos sermdes, embora os sermdes sejam caracterizados pelo tom do
discurso e retérica que lhe sdo préprios. Porém, esse Estudo semanal também pode
ser doutrinario, neste caso pode ser o estudo dos Simbolos de Westminster, dos
Credos, principalmente o Apostélico, ou outra confissdo reformada. Em ambos,
biblico ou doutrinario, o tom é sempre didatico, permitindo interrupcdes,
questionamentos e mesmo algum debate quando ha divergéncias, como na Escola
Dominical.

No inicio do presbiterianismo escocés, de acordo com John Knox cada
comunidade deveria promover reunibes para o estudo da Biblia e o ensino
doutrinério, nas quais fosse possivel transmitir o ensino biblico com a finalidade de
trazer conforto e consolagéo a Igrejal’*, mas também propiciar aos pais de familia
oportunidade para ouvirem a leitura e explicacdo da Escritura para que esses fossem
capazes de instruir suas familias e zelar pela experiéncia de fé dela e daqueles que
estivessem aos seus servigos!’. Embora ndo haja documentagdo capaz de
comprovar, se bem que Mendonca oferece algumas pistas'’®, a dindmica da
proposta de Knox parece ser a razao e a justificativa desse processo evangelizador
estar presente no presbiterianismo brasileiro sdo as mesmas: a formagdo da
lideranca leigal’’, um momento para evangelizacio dos membros da comunidade —
instrucdo do conteddo biblico-doutrinario, seja pela leitura e explicacdo dos textos
biblicos, seja, como defendeu Mendonca, pelo uso da hinddia evangélica na

evangelizacdo'’8. Essa instrucéo, ainda que com toda a sua precariedade inicial, é o

174 KNOX, The First Book of Discipline, p.240-241.

175 |bid., p.241.

176 MENDONCA, O Celeste Porvir, pp.243-247. Cf. CALDAS FILHO, Fé e Café, p.48-49.

177 pelo lado paterno descendo de uma linhagem de presbiteros regentes — bisavo, avo e pai, 0s quais
eram pregadores leigos que, mesmo com pouco instrucdo formal, aprenderam, nos estudos semanais,
a pregacdo publica do evangelho e de outros textos biblicos, porquanto a presenca de pastores ocorria
dominicalmente e com espago de meses. Durante a semana 0s cultos ou estudos biblicos, quer
fossem no templo quer fossem nas casas era por conta da lideranca e dos leigos. Na auséncia dos
pastores, presbiteros, didconos ou outros homens deveriam assumir também o culto dominical e a
pregacdo, algo que ainda hoje acontece em alguns interiores.

178 MENDONGA, O Celeste Porvir, pp.243-247. Nesse trecho, que é um Apéndice de Mendonga
ao seu texto, o autor descreve o que ele chama de “cena religiosa sertaneja”, que nada mais ¢ do que
a descricdo de um culto na casa de um membro da comunidade realizado por leigos. A importancia
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que tornou possivel o desenvolvimento do presbiterianismo durante os anos iniciais

de sua insercdo no contexto brasileiro até meados do século XX*7°.

2.2.4
As Percepcdes dos membros da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa
acerca dos Processos Evangelizadores

Olhando para os processos evangelizadores descritos acima, confirma-se o
seguinte fato: o conteudo e a explicacdo do evangelho de Jesus Cristo séo
apresentados de maneira pormenorizada pelo menos trés vezes por semana. A
evangelizacdo, nesse sentido, ocorre enquanto transmissédo e aplica¢do do contetido
evangélico aos participantes desses processos. Porém, como a evangelizacdo é um
processo incompleto quando observado apenas pela perspectiva daquele que ensina,
completando-se apenas no enfrentamento concreto daqueles que aprendem, isto é,
na aplicagdo do contetdo do Evangelho em suas realidades e demandas concretas,
de cada crente se faz necessario que seja observado e aplicado esse ensino em suas
vidas, principalmente testemunho desse mesmo Evangelho.

Tendo feito a descricdo dos processos evangelizadores desenvolvidos na
Igreja Presbiteriana em Santa Teresa, pretende-se, nesta secdo, avaliar qual a
percepcdo que os membros dessa comunidade tém em relacdo a esses processos a
partir da pesquisa de campo feita. Em razdo desta tese ser uma analise dos processos
evangelizadores utilizados na IP-ST, entende-se que ndo basta apenas um olhar
externo — embora, ndo tanto — porém, a experiéncia que cada um dos membros
entrevistados que tem sido feita em relacdo a participacdo desses processos, bem
como as experiéncias feitas nesses processos pode dar maior dimensdo do seu
significado dos mesmos para a vida da comunidade testada nesta tese. Desta
maneira é possivel sistematizar trés modos de percepcao das acdes evangelizadoras
da IP-ST, as quais, em geral, giram em torno da sua funcdo e aqui estéo relacionados
em grau de constatacdo na analise dos dados, do maior para 0 menor. Assim foi
possivel considerar as seguintes percepcdes: a) 0s processos evangelizadores como

meios informativos (constru¢cdo de conteudo-conhecimento); b) os processos

é perceber que os hinos evangélicos, e esta é a tese de Mendonga, tornaram-se 0 meio maior da
evangelizacdo dos pioneiros protestantes no Brasil, haja vista o grande nimero de canticos que ha
nessa narrativa.

179 Cf. CALDAS, Fé e Café, p.48.
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evangelizadores como meios formativos de uma praxis; c) 0S pProcessos
evangelizadores como momentos celebrativos.

Inicialmente, a grande maioria dos membros da IP-ST percebem 0s processos
evangelizadores realizados na comunidade como meios informativos. Quando se
observa a descri¢do dos mesmos feita nas se¢Oes anteriores nitidamente se verifica
que a dindmica da IP-ST € claramente formativa e informativa de sua membresia.
O apelo protestante as Escrituras aliado as caracteristicas ética e discursiva do culto
presbiteriano propicia o anuncio das boas novas do Reino de Deus numa formatacgéo
didatica mais explicita. Se, por um lado, o principal objetivo é viver de acordo com
aquilo que Deus quer'® — afirmacéo claramente ética — por outro lado, torna-se
necessario e fundamental que se conhega “o que Deus quer”. Logo, o pedagdgico e
o informativo surgem como uma caracteristica natural da identidade dos processos
evangelizadores presbiterianos em Santa Teresa, algo que pode ser considerado
valido para toda a IPB.

Em todo caso, o interesse ndo € uma formacdo intelectualizada, mas a
construcdo de uma praxis, de modo que a membresia da IP-ST seja capaz de lidar,
de maneira cristd, com as diversas situacfes impostas pela existéncia humana,
conforme a compreensdo de que a Escritura € capaz de ensinar, repreender, corrigir
e educar na justica aqueles que se dispdem ao seguimento de Jesus Cristo, homens
e mulheres que se tornam habilitados para toda boa obra, num testemunho coerente
do trilho que se esta percorrendo (cf. 2Tm 3,16-17)8L,

Assim, questionado sobre as dificuldades do cotidiano, um membro, no caso
uma mulher, enumerou uma série de dificuldades que ela enfrenta no seu dia-a-dia,
que estdo relacionadas com questdes que variam desde o seu género e situacao civil
— divorciada — alcancando, por fim, a honestidade em seus negdcios. Diante disso,
seguiu-se a pergunta — A igreja Ihe ajuda a enfrentar os seus desafios? — cuja reposta
foi:

Sim! Porque vocé tem uma base biblica muito boa, a partir do momento que vocé frequenta

cultos, reunides oracdo, estudos, escola biblica, culto a noite, vocé tem embasamento biblico,

vocé tem todo esse aparato. [Entrevistador:] Mas esse embasamento biblico serve para qué?

Para vocé reforcar a sua fé! VVocé tem todo o embasamento de doutrina, entendeu? Tem a
Palavra falada, lida, ensinada, esplanada, vivida. VVocé troca ideia seja com o pastor seja com

180 |PF-2.01.
181 |PF-4.01: IPM-4.05.
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a comunidade vivida ali dentro. Vocé aprende também através de exemplos da convivéncia.
E aquilo vai te reforcando, te crescendo, te fazendo crescer?®?,

A entrevistada, de modo imediato, considerou que o maior auxilio da igreja
para ela foi Ihe proporcionar um aparato ético biblico-teoldgico, por meio do ensino
da Sagrada Escritura, que Ihe servira como suporte para a assessorar em sua lida
diaria e em seus enfrentamentos cotidianos. Pode-se perceber nessa resposta, que a
entrevistada evocou todos 0s processos evangelizadores existentes na IP-ST como
meios pelos quais, esse aparato biblico, ou como ela denomina, 0 embasamento
biblico, foi formado ao longo dos anos, o qual se tornou o reforgo para sua vida de
fé e testemunho esta relacionado com o mostrar ao mundo o carater de Cristo (Mt
5,16; 2Co 2,15)18,

Em segundo lugar, os membros da IP-ST entendem que 0S processos
evangelizadores como meios construtores de uma praxis*®*. Essa é uma percepcao
I6gica, afinal de contas, o propdsito dessa informacao ndo € um fim em si mesmo,
porém, o agir de maneira coerente com o evangelho anunciado se torna a finalidade
de todos os processos evangelizadores da IP-ST*®°, O antincio do evangelho de
Jesus Cristo ndo deve se manter no apenas no aspecto tedrico, mas deve se encarnar
numa praxis que lhe seja correspondente. Alias, esse é o exemplo de Jesus Cristo
que, no anuncio das boas novas do Reino de Deus, sinalizava a presenca desse
Reino pelas suas agdes de acolhimento e cuidado do outro. O Reino se tornou
visivel nele, da mesma forma que deve ser tornar visivel em sua Igreja para a gléria
de Deus Pai (cf. Mt 5,16).

A préaxis construida a partir das acGes evangelizadoras presbiterianas se
estabelece pelo testemunho cristdo na sociedade em todas as esferas da realidade.
O testemunho cristdo é aquela demonstracdo, por meio da vida e ac¢Ges, do carater
de Jesus Cristo formado em seus discipulos pelo Espirito Santo (cf. Rm 8,29; Gl
5,22-25). Os processos evangelizadores da IP-ST, segundo os membros dessa
comunidade, ddo subsidios para determinar o comportamento dos membros dentro
de suas realidades, no trato com as outras pessoas no trabalho, na familia e

estudos®. A construgio desse comportamento esta diretamente relacionada com a

182 |PF-3,04,
183 |PF-3.04; IPF-4.03.
18 |PF-3,03,
185 |PF-1.03; IPF-4.01.
186 |PF.1.03; IPF-1.01.
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interpretacdo e explicacdo do evangelho em determinados momentos em que essa
comunidade se retine para ouvi-lo.

Por fim, os membros entrevistados da IP-ST percebem 0s processos
evangelizadores como sendo momentos celebrativos da igreja local. Por momentos
celebrativos, deve-se entender toda expresséo de alegria regozijo de estar diante de
Deus e adorando-o com oragdes, canticos e hinos. Embora, haja o grande apelo no
sentido de aprender, existe o desejo dos membros da IP-ST em fazer suas
experiéncias com Deus. O culto, mesmo com toda a sua simplicidade liturgica,

oferece um momento de contato com o Transcendente.

2.3
Os Enfrentamentos cotidianos dos Presbiterianos em Santa Teresa:
Alguns resultados da acéo evangelizadora

Até a secdo anterior, procurou-se demonstrar, de maneira descritiva, a
realidade do que € a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa e detalhar os seus
Processos Evangelizadores, bem como entender como a membresia interpreta esses
processos, 0s quais constituem o objeto material desta tese. E mister, nesta secéo,
iniciar a apresentacdo dos dados coletados através do Questionario aplicado aos
membros dessa comunidade presbiteriana, conforme as regras apresentadas no
comeco deste capitulo, os quais podem ser verificados em sua integra no anexo
deste trabalho.

O Questionario trabalhado procurou fazer com que 0s membros entrevistados
fossem capazes de identificar e problematizar a sua propria realidade. A intencao
com a primeira pergunta era verificar como o Evangelho mediado pelos processos
evangelizadores da IP-ST poderia auxiliar os entrevistados na compreensao das
dificuldades e, de alguma maneira, procurar captar o modo como 0s mesmos se
compreendiam como participantes de uma realidade comum a toda humanidade. As
questdes levantadas pelos membros entrevistados na IP-ST demonstram a
existéncia de uma dicotomia em suas percepcdes. Por um lado, eles se entendem
como individuos que participam de uma realidade comum a todo género humano.
Nessa realidade eles enfrentam as mesmas ansiedades, angustias, sofrimentos e
dores que os demais individuos experimentam. Porém, por outro lado, a
preocupacdo maior dos presbiterianos teresenses esta relacionada ao modo de vida

cristd em detrimento e negacéo daquela realidade comum.
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2.3.1
Lidando com as questdes referentes a familia

A familia encabeca a lista das dificuldades que os presbiterianos em Santa
Teresa enfrentam®®’. A transicdo de época pela qual a sociedade, como um todo,
estd passando tem ameacado a familia, “um dos preciosos valores da
humanidade™®. Certo entrevistado afirmou de maneira categérica que “a igreja é
o retrato daquilo que a familia ¢”!%, Dito de outra forma, o estado em que as
familias se encontram determinara o proprio estado da igreja local. Os problemas
familiares enfrentados pelos entrevistados tém a ver em primeiro lugar com o0s
filhos, em seguido pelas dificuldades impostas pelo divorcio e, por fim, tem-se 0s
problemas ligados as questdes financeiras.

Os filhos aparecem como a maior preocupacdo em relagdo aos membros
entrevistados na IP-ST. As preocupacdes com os filhos se concentram em trés areas:
a criacdo®®, o futuro'®’e a salvacdo deles'®?. Embora existam trés preocupagdes,
percebe-se um dualismo que separa a vida em duas dimensfes, uma dimenséo
humana-terrena e outra espiritualizada. H& nisso uma espécie de tensdo que coloca
as acOes da educacdo dos filhos como meio deles fazerem a experiéncia de Deus
em algum momento de suas vidas. Essa ideia faz parte tanto das promessas
batismais feitas pelos pais da confessionalidade presbiteriana que exige “uma
experiéncia de conversdo de cada individuo”!

A preocupacdo inicial € como criar os filhos na disciplina e admoestacédo do
Senhor (cf. Ef 6,2). Essa preocupacdo tem dois aspectos. O primeiro deles diz
respeito a evangelizacdo dos filhos, enquanto criancas, leva-los a igreja, lidar com
eles no dia-a-dia e ser exemplo para eles'®%. O outro aspecto diz respeito a educagdo
formal dos filhos. Em ambos, essa preocupacdo quanto a criacdo esta relacionada
as promessas batismais feitas pelos pais no batismo de seus filhos. No batismo, os
pais, além de arguidos quanto a sua fé crista, firmam o compromisso diante de toda

a comunidade reunida de instruir os seus filhos na fé cristd, de ensina-los a ler, para

187 IPF-402; IPM-402. IPM-404. IPM-405; IPF-404. IPF-302. IPM-3.01.
18 Cf. FERNANDES, L.A. Evangelizagéo e Familia, p.12.

189 |P-M-3.01.

190 |PF-3.03. IPF-3.02. IPF-3.01; IPF-3.03.

191 |PM-405; IPF-4.04.

192 |PF-4.02. IPM-4.02, IPF-3.07, IPF-3.01

19 CMW, XV:1-6; Q-R,153.

194 |PF-3.02; IPM-3.01
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lerem as Escrituras, de ensina-los a orar, a participar do culto e ser exemplos de
piedade nessas praticas!®.

Essas questdes surgem em consequéncia da doutrina Pactual, marca diacritica
da confessionalidade presbiteriana em relagcdo as demais tradicdes reformadas. A
doutrina do Pacto lanca uma luz especial sobre a ideia de familia e sobre a
responsabilidade dos pais para com os filhos. De acordo com a CFW, uma das
finalidades do casamento ¢ “a perpetuacdo da Igreja por meio de uma santa
semente”'%®, A alianca feita por Deus se estende aos filhos por meio dos pais, sendo
essa a razdo primeira do batismo de criangas na Igreja Presbiteriana (IPB). O
batismo é aplicacdo do sinal do Pacto que €, na presente administracdo, o
batismo'®’. Desse modo, as mais pertinentes e solenes promessas e juramentos dos
pais no momento do batismo estdo ligadas ao modo como os filhos deverdo ser
criados®®,

A segunda preocupacdo em relacdo aos filhos, que é consequéncia do
processo da educacdo formal como comentado acima. Essa formacdo educacional
esta relacionada ao futuro que essas criancgas e adolescente terdo. Um entrevistado,
pai de trés filhos, é o exemplo dessa preocupac¢do. Quando questionado sobre o que
o afligia em sua vida, ele respondeu:

A minha preocupacéo maior hoje, que eu tenho, é com relacdo aos meus filhos. Como é que
eles irdo se realizar? O qué que eles irdo fazer? Como € que eles véo estar depois que eu ndo
tiver aqui? E como eu poderia, 0 qué que eu poderia fazer para que eles estivessem bem,
tivessem uma boa condi¢do de moradia, boa condi¢do de alimentagdo, a boa condicdo de
trabalho se realizar enquanto um chefe de familia, se realizar profissionalmente, enfim,
completar o ciclo da vida. Essa preocupagdo minha fundamental®®.

O futuro dos filhos gera uma ansiedade comum a qualquer pai. O que esse

entrevistado esta expressando € uma preocupacdo que é natural, mas também

195 MANUAL DO CULTO, p.13. As questdes sdo: (1) Prometeis que se 0 Senhor Deus for servido
conservar a vida deste vosso filho, até a idade da razdo, haveis de instrui-lo na crenca seguida pelo
povo de Deus, como vem ensinada na Sagrada Escritura? (2) Prometeis ensinar-lhe a ler para que
venha a ler por si mesmo a Santa Escritura; orar por ele e com ele; servir-lhe vos mesmos de bons
exemplos de piedade e religido, e esforgar-vos por todos os meios designados por Deus, para cria-
lo na disciplina e correcdo do Senhor? (3) Prometeis ler com ele a Biblia e trazé-lo a igreja com
assiduidade, ensina-lo desde a mais tenra idade a respeitar o culto divino e a participar dele?

196 Cf. CFW, XXIV.2.

197 Cf. CFW, XXVIII.1. Sobre isso ver: CUNHA, G. P. Deixai vir a mim os pequeninos:
Apontamentos de uma soteriologia infantil numa perspectiva Reformada. In: Revista. Sdo Leopoldo
(EST), v.39, n® 3, pp.96-121. 2015. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/nepp/article/view/2413/2508>. Acesso em 08 dez. 2017.

198 Cf. CUNHA, Deixai vir a mim os pequeninos, pp.101-105.

199 |PM-405; IPF-4.04; IPF-3.04.
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aponta para questdes mais profundas dele préprio. Trata-se de alguém que nascido
numa condicdo de pobreza e dificuldades, como ele proprio narra, e que conseguiu
ascender social e economicamente?®. O n3o-dito aqui € o temor de que os filhos
experimentem uma carestia qualquer ou mesmo a frustracdo de uma existéncia
insatisfatoria, da qual, o pai, se libertou. Mas também se percebe nessa fala a
inquietacgdo prdpria do ser humano diante das incertezas da sua existéncia. Contudo,
esse pai — diante dessa sua incerteza — sinaliza aquilo que lhe consola e lhe
motiva?®l. Enquanto o temor quanto ao futuro traz inseguranca, a fé posta em Deus
surge como meio de realinhar as expectativas e aliviar o temor do incerto. O que
tranquiliza, de algum modo, esse membro é a confianga posta no Deus com o qual
ele teve sua prépria experiéncia de vida.

A Ultima preocupacdo dos membros da IP-ST, que esta relacionada com o0s
filhos, diz respeito a Salvagdo. A IP-ST ndo se distancia da meta comum do
protestantismo de miss@o que € a de oferecer a certeza da salvagdo eterna, enquanto
realidade Ultima do ser humano — “alegrar-se em Deus plena e eternamente” ¢ parte
da finalidade suprema da humanidade dentro da perspectiva confessional
presbiteriana?®2. Assim, a salvacdo como ato da graca de Deus tem o seu lugar na
historia do individuo quando esse individuo, em resposta ao chamado de Deus,
passa a confiar apenas em Jesus Cristo para a sua salvacdo, livrando-se da ira e da

203

maldicdo de Deus-**, e enchendo-se “de tristeza e de horror pelos seus pecados,

abandona-os e volta para Deus, inteiramente resolvido a prestar-lhe nova
obediéncia”?%,

Logo, os pais que demonstraram preocupacao com a salvacdo dos seus filhos
podem ser divididos em dois grupos — embora a criacao cristd das criancas menores
tenha em alguma proporcdo dessa preocupacao — o0s pais cujos filhos deixaram a
igreja e os pais convertidos cujos filhos, ndo-presbiterianos, ndo demonstram

nenhum sinal de conversao.

200 |PM-405.

201 |PM-1.03; IPF-1.05: “Eu acho que sim, porque se nio fosse Deus, eu acho que, sei la. Acho que
a gente ndo seria nada eu ndo teria tanta forca para suportar as dificuldades da vida, eu acho.
[Entrevistador]: Vocé acha que é uma forga espiritual que te ajuda a enfrentar isso? Também, a
Igreja em conjunto, eu acho. Porque eu vejo como uma familia mesmo, -- é cada um, mesmo com a
palavra e tudo mais, vem e conversa com vocé, e aquilo vai te ajudando também”.

202 CMW, Q-R, 1.

23 BCW, Q-R, 84, 85 ¢ 86.

204 BCW, Q-R, 87.
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Os pais de origem presbiteriana, cujos filnos abandonaram a igreja, possuem
uma visdo otimista acerca da conversao dos seus filhos e consequentemente a sua

salvagio®®

. Questionado se a razdo da preocupacdo com os filhos que estavam fora
da igreja teria a ver com a perdicdo eterna deles, um entrevistado respondeu o

seguinte:

Na verdade, eu ndo me preocupo com isso, por causa da minha formacdo doutrinaria-
teoldgica; eu sei que todas as coisas acontecem dentro de um projeto de Deus. E se 0s meus
filhos sdo eleitos para a salvagdo, eles virdo... eles virdo. Eu ndo sei quando, eu ndo sei de
que forma, ndo sei de que maneira; isso ai eu sou muito tranquilo quanto a isso. Eu s6 nao
fico tranquilo porque me causa muita tristeza. Gostaria muito de té-los aqui comigo. Mas,
medo e tal eu ndo tenho, porque eu sei que, se for vontade de Deus e se eles forem eleitos
para a salvacdo, eles virdo. Independente se eles queiram ou ndo, chega a hora que, quando
for a hora de Deus, eles virdo?%.

Os pais convertidos de outros grupos religiosos entendem que os seus filhos
ndo-convertidos estdo perdidos, como pode ser visto claramente na fala de uma

entrevistada;

E porque ainda ndo conhecem o Senhor. Entéo, ai vivem essa vida mundana. E isso faz eu,
assim, entristecer. E a gente quer resolver os problemas, mas a gente sabe que ndo consegue.
E somente o Espirito Santo de Deus que vai fazer isso na vida deles. Que tipo de vida
mundana que eles vivem? Assim..., a desobediéncia, tipo, os vicios?"’.

Por “ndo conhecer o Senhor” deve-se entender que eles ndo tiveram uma
experiéncia de conversio®®®, Porém, essa mée entende que se os filhos deixarem os
vicios e a “vida mundana” eles mais facilmente terdo uma experiéncia de conversao.
Mesmo que a entrevistada atribua essa mudanca a uma acdo exclusiva do Espirito
Santo, a entrevistada tem em mente que a mudan¢a comportamental dos filhos esta
em primeiro plano e ndo a adesdo ao seguimento de Jesus. N&o é sem razdo que ela

tenta “resolver os problemas”, os quais estdo evidenciados pelos vicios.

205 |PM-4.02, IPF-4.05.

206 |P-M-4.02.

207 |PF-4.02.

208 Deve-se entender Conversdo/Arrependimento: BCW, Q-R 87: “O que é arrependimento para a
vida? Arrependimento para a vida é uma graca salvadora, pela qual o pecador, tendo um verdadeiro
sentimento de seu pecado e percepc¢ao da misericérdia de Deus em Cristo, se enche de tristeza e de
horror pelos seus pecados, abandona-os e volta-se para Deus, inteiramente resolvido a prestar-lhe
nova obediéncia”. Numa perspectiva catdlica: “A Conversao € a resposta inicial de quem escutou o
Senhor com admiracao, cré nEle pela agdo do Espirito, decide ser seu amigo e ir ap6s Ele, mudando
sua forma de pensar e de viver, aceitando a cruz de Cristo, consciente de que morrer para o pecado
¢ alcangar a vida” (DAp, 278b)
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Os vicios se relacionam com o conceito de “vida mundana”. Para 0
“puritanismo” tipico do protestantismo brasileiro de origem missionaria®®,
conforme demonstrado por Mendonca, possui um forte apelo a uma moral puritana
nos costumes, exigindo um isolamento da “mundanidade”, simbolizada por trés
negativas: “ndo fumar, ndo beber, ndo dancar?1°. Fumar, beber e dancar — ou numa
giria mais comum, ir para a balada — atesta que o cristdo protestante brasileiro,
principalmente o jovem, ndo experimentou uma conversdo em sua vida e nem tem
uma experiéncia pessoal com Deus. Nesse sentido, esse puritanismo tipico do
protestantismo brasileiro assume uma funcéo de sensor da salvacdo?!!. Ndo beber,
ndo fumar e ndo dancar tornam-se o paradigma da conversao, entretanto deixa-se
de lado as reais e profundas questdes que verdadeiramente atestam a conversao a fé
crista (cf. Mq 6,8). De qualquer modo, 0 que cabe para esta descricdo € a
preocupacdo dos pais que se configura num enfrentamento que eles tém, o qual
carece de uma resposta com base nas proposicdes de sua fé. Essas proposi¢des sdo
constituidas por meio da evangelizacdo presente nos processos evangelizadores da
comunidade a que pertencem.

Por outro lado, ndo apenas dos desejos e dos interesses de pais e mées acerca
dos filhos é a relacdo entre pais e filhos. A aprovacéao dos pais apareceu também no
questionario aplicado. Se os pais possuem expectativas quanto aos seus filhos, esses
encarnam suas expectativas a fim de nio decepcionarem os pais®*2. Isso surge pelo

menos de duas formas. A primeira diz respeito as conquistas pessoais,

209 MENDONCA, Introducdo ao Protestantismo, p.109. A IPB oficialmente declarou o seu
posicionamento na Assembleia Geral de 1900: “Vicios Sociais - Todos 0s obreiros da Igreja Crista
Presbiteriana do Brasil devem combater com insisténcia os vicios, 0s exageros da moda e tudo
quanto rebaixe o nivel da espiritualidade. 1) BEBIDAS ALCOOLICAS - A. Recomendar a todos o0s
concilios inferiores envidem esfor¢os para que os membros da nossa Igreja se esforcem para
abandonar o uso, mesmo moderado, de todas as bebidas alcodlicas, exceto remédios. AG-1900-021.
B. Recomendar a todos os membros da nossa Igreja que sdo fabricantes ou negociantes de bebidas
alcodlicas que se esforcem para deixar esse ramo de neg6cio ou meio de vida, a fim de ndo
concorrerem, nem direta, nem indiretamente para a ruina do corpo e da alma de seus semelhantes.
AG-1900-021. C. Recomendar aos Preshitérios que tomem medidas positivas e eficazes para
combater a fabricacdo e venda de bebidas alcodlicas por membros da Igreja. AG-1920-029. 2)
FUMO - FUMANTES - A. Seria muito desejavel que nenhum oficial da Igreja fumasse; mas,
também julga que esse critério isolado afastaria desses cargos homens que tem outras qualificacdes
para exercé-los e admitiria individuos aos quais faltariam outros requisitos essenciais. Cf. DIGESTO
PRESBITERIANO. Disponivel em: <http://se.icalvinus.net/icalvinus.php?d=1517946880035>.
Acesso em 23 de janeiro de 2017. Desde entéo esse texto é reafirmado em outras consultas referentes
a esses temas, apesar da sua ambiguidade.

210 MENDONCA, Introdugao ao Protestantismo, p.109.

211 MENDONCA, Introdugéo ao Protestantismo, p.109.

212 |IPM-1.03; IPM-1.04.
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principalmente, aquelas relacionadas aos estudos e a formagdo académica®®. Neste
caso especifico, o entrevistado enfrentou alguns problemas ao ser enviado pelos
pais para fazer seu curso superior fora da cidade, embora o curso fosse ofertado em
Santa Teresa. A experiéncia de estar por sua propria conta e longe dos pais, mais as
diversas ofertas mais interessantes do que as da sua religido o fizeram ndo apenas
deixar de lado a fé como também ausentar-se das aulas do curso, o que teve
consequéncia negativas para ele, como a reacdo dos pais em trazé-lo de volta para
casa. E, ao que parece, esse ndao é um fendbmeno incomum num ambito mais
amplo?!*, Diante disso, a ideia de mais uma vez frustrar os pais e decepciona-los é
motivo de preocupagéo.

A segunda, ainda gue semelhante, estd mais relacionada ao comportamento
em si de um outro jovem universitario que veio estudar em Santa Teresa, deixando
a familia na capital. Embora, neste segundo caso, as consequéncias nao tenham sido
maiores, a preocupacdo desse jovem é ser identificado como alguém que ndo tem
controle de si mesmo, mas que se permite entregar aos vicios, deixando de dar

ouvidos a mae.

O maior problema que eu enfrentei foi justamente a questdo da bebida que me seduziu de
uma forma muito forte. Que é foi uma surpresa para mim, porque eu vim de uma familia que
sempre me ensinou a questdo dos exageros. Por exemplo, minha mée nunca falou ndo bebe
ela nunca falou proibido fumar ou proibido beber, proibido fazer tudo que fazem I4 fora. Ela
nunca falou isso aqui é proibido. Ela falou toma cuidado ela sempre falava vai para uma festa
toma cuidado se vocé ver que esta tendo alguma coisa de errado saia, mas a festa acabou de
comegar, mas ainda assim ndo queira ser identificado como uma pessoa assim?%®,

Ao dizer, “ndo queira ser identificado como uma pessoa assim”, esse jovem
tanto condena aos que se apegam aos vicios, como condena a si mesmo. O exemplo
dado por sua mée e quebrado por ele o denuncia e agride a sua consciéncia. Alis,
por varias vezes ele se refere a mae em sua entrevista. Desagrada-la parece-lhe tdo
errado®®. Em ambos os casos, as expectativas maternas sdo uma espécie de sensor
para 0s atos e as proprias ansiedades acerca do futuro.

A segunda causa de dificuldades, no seio das familias presbiterianas de Santa
Teresa, esta relacionada ao divércio e as suas consequéncias. Embora a teologia e

disciplina presbiteriana ndo considerem o matriménio como um sacramento, 0

213 |PM-1.03.
214 Cf, LIBANIO, J. B. Jovens em tempos de p6s-modernidade, p.44.
215 |PM-1.04.
216 |PM-1.04.
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mesmo é tido em alto valor, sendo exigido 0 acompanhamento pastoral daqueles
que pretendem se unir pelo casamento?'’. Por outro lado, a doutrina presbiteriana
ndo advoga a indissolubilidade do matrimdnio. Pelo contréario, a propria Confisséo
de Westminster entende que existem situa¢fes em que o divorcio podera ocorrer,
isto é, em caso de adultério cometido por uma das partes?!® ou por obstinada
desercdo dos compromissos matrimoniais?!®. Em ambos os casos, considera-se
como parte ofendida aquela que permaneceu fiel aos votos matrimoniais, que néo
cometeu o adultério ou que tinha o desejo de manter o casamento. A essa parte,
entende a doutrina presbiteriana, a licitude de novo casamento (cf. Mt 19,9)?%°,

Na IP-ST existem quatro membros que passaram em tempos recentes ou estéo
passando pelo processo de divorcio??!. Numericamente esse nimero parece
irrelevante, mas no contexto da IP-ST significa que quase 10% dos membros
comungantes tiveram a experiéncia do divorcio e enfrentam suas consequéncias.

Desses membros divorciados, um é homens e trés sdo mulheres.

Tabela 6 - Divorcio

CAUSAS DO DIVORCIO HOMENS MULHERES
Adultério sofrido X
Obstinacao pelo divércio - sofrido X XX

O divorcio implica os diferentes tipos de perdas do sistema familiar, como o
abandono dos filhos, o abandono do conjuge, a condic¢do dos filhos no processo do
divorcio, entre outras perdas???. O divorcio, portanto, cria varios embaragos nao
apenas para as familias, mas também para a igreja. O trabalho pastoral em

tentativas, muitas vezes fracassadas, para o perddo e continuidade do casamento,

217 “Embora o casamento nfo seja um sacramento, nem exclusivo da Igreja de Deus, e sim comum
a humanidade e de interesse publico em toda a nagéo, contudo, mesmo porque aqueles que se casam
devem se casar no Senhor, e tm necessidade especial de instrucdo, direcdo e exortacdo da Palavra
de Deus, ao entrarem em tdo nova condicédo e da béncéo de Deus sobre eles nisso, julgamos Util que
0 casamento seja solenizado por um legitimo ministro da Palavra, para que ele possa assim
aconselha-los, e orar por uma bengdo sobre eles”. Cf. DIRETORIO DO CULTO DE
WESTMINSTER. S&o Paulo: Os Puritanos, 2001, p.52.

218 CFW, XXIV 5.

219 CFW, XXIV.6.

220 CFW, XXIV 5.

221 No entanto, verifica-se que a esse nlimero deve-se somar mais trés membros que estdo no segundo
casamento, que ndo foram incluidos pelo fato do divércio ter ocorrido a mais de quinze anos, em
dois casos, e trinta anos num outro.

222 Cf, ROLDAO, F. D. Apoio Espiritual a Familias que vivenciam a experiéncia do Divércio.
In: Rev. Pistis & Praxis., Teol. Pastor., Curitiba, v. 2, n. 1, p. 173-191, jan./jun. 2010, p.173.
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que demanda Vvérios encontros, intervencdes e momentos de acdo junto a familia,
bem como o atendimento e acompanhamentos dos filhos. E, em alguns casos, por
se tornar objeto de escindalo, as vezes é necessaria uma tratativa disciplinar??,
Tudo isso gera desconforto para a comunidade eclesial na qual assiste a familia.
Porém, as grandes dificuldades enfrentadas sdo por aqueles que estdo diretamente
envolvidos no processo do divorcio — 0s cOnjuges que ndo querem estar mais sob o
mesmo jugo.

As perdas sao diversas num divorcio. E isso dependera das causas e razdes da
separacgdo. Assim, ao ser questionado sobre as dificuldades que ele enfrentava sua
vida, um entrevistado, um homem de 54 anos, respondeu o seguinte: “Olha so, eu
diria que seria uma so dificuldade. Eu diria, assim, que... familia! E familia! Estar
longe da familia é horrivel! Mas por que vocé esta longe da familia? E a separagéo.
‘Num’ deu certo e, entdo, eu sinto falta de esposa, de filhos, entendeu? S6 isso”!
Essa separacdo, 0 ““num’ deu certo”, foi a culminancia de um processo de anos em
gue a esposa abandonava a familia, marido e filhos, e depois de algum tempo
voltava, algo que o Conselho da Igreja??* teve que tratar algumas vezes ao longo

dos anos.

223 A Disciplina é para a IPB uma marca de identidade da Igreja dentro da tradicéo cristd reformada.
Adisciplina é o meio pelo qual a igreja local administra e regula a vida da membresia, positivamente
por meio do ensino e da exortacdo, e negativamente, por meio de a¢des punitivas e de censuras de
atos passivos de tais agdes, conforme e proporcional a gravidade de cada ato/pecado.

224 0 Conselho é o menor concilio da IPB sendo formado pelo pastor ou pastores de uma igreja local
e dos presbiteros eleitos por essa comunidade. O Conselho tem por atribui¢do, conforme o Art.83
da CI-IPB: a) exercer o governo espiritual e administrativo da Igreja sob sua jurisdi¢do, velando
atentamente pela fé e comportamento dos crentes, de modo que nao negligenciem os seus privilégios
e deveres; b) admitir, disciplinar, transferir e demitir membros; c) impor penas e releva-las; d)
encaminhar a escolha e elei¢do de preshiteros e diaconos, ordena-los e instala-los, depois de verificar
a regularidade do processo das elei¢Bes e a idoneidade dos escolhidos; €) encaminhar a escolha e
eleicdo de pastores; f) receber o ministro designado pelo Presbitério para o cargo de pastor; Q)
estabelecer e orientar a Junta Diaconal; h) supervisionar, orientar e superintender a obra de educacéo
religiosa, o trabalho das sociedades auxiliadoras femininas, das unibes de mocidade e outras
organizagOes da Igreja, bem como a obra educativa em geral e quaisquer atividades espirituais; i)
exigir que os oficiais e funcionarios sob sua dire¢do cumpram fielmente suas obrigacdes; j) organizar
e manter em boa ordem os arquivos, registros e estatistica da Igreja; |) organizar e manter em dia o
rol de membros comungantes e de ndo-comungantes; 35 m) apresentar anualmente a Igreja relatorio
das suas atividades, acompanhado das respectivas estatisticas; n) resolver caso de divida sobre
doutrina e préatica, para orientacdo da consciéncia crist; 0) suspender a execugdo de medidas votadas
pelas sociedades domésticas da Igreja que possam prejudicar os interesses espirituais; p) examinar
os relatérios, os livros de atas e 0s das tesourarias das organizagdes domésticas, registrando neles as
suas observacdes; () aprovar ou ndo os estatutos das sociedades domésticas da Igreja e dar posse as
suas diretorias; r) estabelecer pontos de pregacdo e congregagdes; s) velar pela regularidade dos
servicos religiosos; t) eleger representante ao Presbitério; u) velar por que os pais ndo se descuidem
de apresentar seus filhos ao batismo; v) observar e por em execugdo as ordens legais dos concilios
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A desintegracdo dos lagos familiares reflete a ansiedade desse membro. Ter
sua familia desfeita implica no distanciamento dos filhos, embora eles sejam
maiores de idade, porém, estido mais proximos da méie do que dele préprio. E
preciso observar na fala do entrevistado que ela indica também a falta da esposa.
Consequentemente, a soliddo imposta se tornou o problema central na vida desse
membro. Um problema que exige uma solugdo, que pode ou ndo trazer
constrangimentos ndo apenas para a pessoa, mas também para a comunidade,
principalmente no que diz respeito ao comportamento em relacdo a sexualidade.
Para a IP-ST, a sexualidade tem o lugar da sua experiéncia dentro do contexto
matrimonial®®. Desse modo, espera-se, de acordo com moralidade presbiteriana,
que os divorciados vivam de modo casto até que contraiam um novo casamento®2,

Entretanto, a guarda de um comportamento recatado e casto por parte de
pessoas divorciadas pode ser um ponto de critica por parte da sociedade. A
liberdade “conquistada” no divércio daria “direito” a viver a sexualidade sem
restricdes. Esse € 0 caso de uma entrevistada divorciada. Segundo ela, a familia do
ex-marido a criticava pela escolha de ndo “colocar um homem dentro de casa”.

Acerca disso, ela disse:

superiores; X) designar, se convier, mulheres piedosas para cuidarem dos enfermos, dos presos, das
vilvas e orfaos, dos pobres em geral, para alivio dos que sofrem.

25 0 CMW, Q-R138, afirma: Quais sdo o0s deveres exigidos no sétimo mandamento? Os deveres
exigidos no sétimo mandamento sdo: castidade no corpo, mente, afei¢des, palavras e
comportamento; e a preservacao dela em ndés mesmos e nos outros; a vigilancia sobre os olhos e
todos os sentidos, a temperanga, a conservacdo da sociedade de pessoas castas, a modéstia no
vestuario, o casamento daqueles que ndo tém o dom da continéncia, o amor conjugal e a coabitacéo,
o trabalho diligente em nossas vocacdes, o evitar todas as ocasides de impurezas e resistir as suas
tentaces.

226 CMW, Q-R, 137. Qual é o sétimo mandamento? O sétimo mandamento é: “No adulteraras”. Q-
R,138. Quais sdo os deveres exigidos no sétimo mandamento? Os deveres exigidos no sétimo
mandamento sdo: castidade no corpo, mente, afeicBes, palavras e comportamento; e a preservacao
dela em n6s mesmos e nos outros; a vigilancia sobre os olhos e todos os sentidos; a temperanca, a
conservagao da sociedade de pessoas castas, a modéstia no vestuario, o casamento daqueles que ndo
tém o dom da continéncia, 0 amor conjugal e a coabitacdo; o trabalho diligente em nossas vocagdes;
0 evitar todas as ocasifes de impurezas e resistir as suas tentagdes. Q-R, 139. Quais sdo o0s pecados
proibidos no sétimo mandamento? Os pecados proibidos no sétimo mandamento, além da
negligéncia dos deveres exigidos, sdo: adultério, fornicagdo, rapto, incesto, sodomia e todas as
concupiscéncias desnaturais; todas as imaginacdes, pensamentos, propésitos e afetos impuros; todas
as comunicagdes corruptas ou torpes, ou 0 ouvir as mesmas; os olhares lascivos, o0 comportamento
impudente ou leviano; o vestuéario imoderado; a proibi¢do de casamentos licitos e a permissdo de
casamentos ilicitos; o permitir, tolerar ou ter bordéis e a frequentacdo deles; os votos embaracadores
de celibato; a demora indevida de casamento; o ter mais que uma mulher ou mais que um marido ao
mesmo tempo; o divorcio ou 0 abandono injusto; a ociosidade, a glutonaria, a bebedice, a sociedade
impura; canticos, livros, gravuras, dangas, espetaculos lascivos e todas as demais provocagdes a
impureza, ou atos de impureza, quer em ndés mesmaos, quer Nos Outros.
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Ah! na propria familia, na sua atitude vocé é sempre criticada por vocé ter uma postura muitas
vezes e ser diferente de ndo ser uma pessoa escandalosa, de ndo ser uma pessoa de se meter
em confusdo, de manter uma postura mais distante, mais discreta, 0 seu modo de vestir ndo
ser escandalosa, ndo usar roupa indecente, ensinar suas filhas mais educadas com a verdade.
Nao frequentar bailes, ndo frequentar festas escandalosa, ndo “td” sempre envolvida em
bebidas, ndo fazer uso, ndo ser viciado em alguma coisa. Sdo tantas situacfes nas quais vocé
ndo frequenta, ndo se envolve e vocé é ridicularizada dentro da propria familia®?’.

A familia a que ela se refere € a do ex-marido, com quem a entrevistada
continuava se relacionando, por residir bem proximo. O divorcio dessa entrevistada
foi motivado pelo adultério do ex-marido e consequente abandono obstinado do lar.
Mesmo com Varias tentativas pastorais para que o abandono ndo acontecesse e com
0 perddo e a aceitacdo por parte da entrevistada. A mentalidade da familia do ex-
marido que gera dificuldades para a entrevistada tem a ver “com continuar a vida”,
0 que significa sair de casa e “ir atras de homem” — essas afirmacdes sdo da
entrevistada em conversas informais ao longo de todo esse processo. Contudo, a
escolha pelo recato no comportamento, que doutrinariamente era o esperado??, foi
vista como algo ridiculo e passivel de ser ridicularizado por parte desse grupo
familiar. A atitude por uma vida casta, ndo apenas em termos de sexualidade, mas
de recato moral e comportamental, tornou-se uma questdo desvalorizada. Ainda
mais que essa opcao se fez a partir do entendimento da fé cristd. E ndo apenas para
si mesma, pois nesse caso a entrevistada deseja criar suas filhas dentro dessa
perspectiva. Como ndo considerar a dificuldade de ser cristdo numa sociedade que,
apesar de se considerar cristd, ridiculariza principios fundamentais da fé?

Por fim, ha uma imensa preocupacdo com a salvacdo dos familiares??®. A
doutrina da salvagdo, na perspectiva presbiteriana, pode ser considerada do tipo
conservadora, isto €, esta relacionada com o agir do Deus Uno e Trino para libertar
o ser humano do pecado e da morte por meio da aceitacao, por fé, da obra redentora
de Jesus Cristo, e a continua obra de santificacdo do Espirito. Mas, por causa dessa

227 |PF-3.04.

228 Cf. CMW, Q-R 138, que afirma: Quais sdo os deveres exigidos no sétimo mandamento? Os
deveres exigidos no sétimo mandamento sdo: castidade no corpo, mente, afei¢cdes, palavras e
comportamento; e a preservacéo dela em ndés mesmos e nos outros; a vigilancia sobre os olhos e
todos os sentidos, a temperanga, a conservacao da sociedade de pessoas castas, a modéstia no
vestuario, o casamento daqueles que ndo tém o dom da continéncia, o amor conjugal e a coabitagdo,
o trabalho diligente em nossas vocacdes, 0 evitar todas as ocasifes de impurezas e resistir as suas
tentacBes (1Ts 4,4, 5; Ef 4,29; Cl 4,6; 1Pe 3,2, 1Co 7,2; Mt 5,28; Pv 23,31, 33; Jr 5,7; Pv 2,16, 20;
1C0 5,9; 1Tm 2,9; 1Co 7,9; Pv 5,18, 19; 1Pe 3,7; 1Co 7,5; 1Tm 5,13, 14; Pv 31,27; Pv 5,8). O
mesmo pensamento esta no Catecismo da Igreja Catdlica, Art.6 §2331-2400, cf. CIGC, Disponivel
em: <http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/p3s2cap2_2196-2557_po.html>.
Acesso em 08 dez. 2017.

229 |PF-3.02.
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percepcdo conservadora, algumas vezes tocando tangencialmente o
fundamentalismo, os membros da IP-ST entendem a salvagdo como a participagao
em uma igreja evangélica — converséo é deixar o catolicismo e torna-se evangélico.
E enquanto isso ndo acontece, grande parte da membresia da IP-ST aceita que é fato
consumado a danacéo eterna de seus entes queridos.

Entretanto, um posicionamento como esse é causa de uma enorme angustia.
Como pensar que a mae, o pai € os irmaos estdo perdidos se morrem sem “aceitar
Jesus” — tornar-se protestante? Como trabalhar com essa dor? Como responder a
esse problema? Diante da experiéncia pastoral junto a IP-ST, é possivel dizer que,
em geral, a morte dos entes queridos € 0 momento em que todas as convicgdes
conservadoras do presbiterianismo desaparecem e uma espécie de soteriologia
universalista surge no lugar, como um modo de amenizar e afastar os pensamentos

de uma separagéo eterna.

2.3.2
Lidando com questdes referentes a relagcdo Pecado-Santificacao

A segunda causa, que surge como um enfrentamento do cotidiano, é como
lidar com as questdes referente a relacdo ao pecado e santificacdo. De modo geral,
essa relacdo € o conflito gerado pela desobediéncia ou obediéncia a Deus; é o
questionamento paulino, diante do fato que Deus, em Jesus Cristo, justificou a
humanidade: Como viveremos ainda no pecado, n6s 0s que para ele morremos?
(Rm 6,2). Para se entender melhor a forca desse conflito para os membros da IP-ST
é preciso olhar atentamente para os dois termos dessa relacdo — Pecado e
Santificacdo — dentro da perspectiva presbiteriana.

O entendimento presbiteriano sobre a doutrina do pecado, como € comum ao
cristianismo, esta relacionada com as narrativas da Queda (cf. Gn 3). E €, a partir
dessa narrativa, a CFW define o que é a Queda e quais sdo as suas consequéncias

para a humanidade, o que é expresso da seguinte forma:

Nossos primeiros pais, seduzidos pela astucia e tentacdo de Satanas, pecaram, comendo do
fruto proibido. Segundo o seu sabio e santo Conselho, foi Deus servido permitir este pecado
deles, havendo determinado ordena-lo para a sua propria gléria. Por este pecado eles
decairam da sua retiddo original e da comunh&o com Deus, e assim se tornaram mortos em
pecado e inteiramente corrompidos em todas as suas faculdades e partes do corpo e da alma.
Sendo eles o tronco de toda a humanidade, o delito dos seus pecados foi imputado a seus
filhos; e a mesma morte em pecado, bem como a sua natureza corrompida, foram transmitidas
a toda a sua posteridade, que deles procede por geracdo ordinaria. Desta corrupcdo original
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pela qual ficamos totalmente indispostos, adversos a todo o bem e inteiramente inclinados a
todo o mal, é que procedem todas as transgressdes atuais?°.

Desta afirmacdo doutrinal, é possivel constatar o seguinte: a) o pecado é
indisposicdo a Deus; b) o pecado é universal; ¢) o pecado é social. Em primeiro
lugar, o pecado diz respeito & Deus. Trata-se do rompimento, por parte da
humanidade, da harmonia criada por Deus?®*. E a contrariedade do ser humano em
viver de acordo com o Criador, mas de fazer a experiéncia do seu existir por meio
de suas proprias regras. E nesse sentido, portanto, que o pecado é sempre falta de
conformidade com a lei de Deus e a sua consequente transgress&o®32. A comunhao
com Deus se desfaz frente a acdo humana, ao mesmo tempo, que este tem que lidar
com as dolorosas consequéncias da sua pecaminosidade, que, além da perda da
comunh&o com o Criador, implica na ruptura da comunh&o com 0s outros seres
humanos, consigo mesmo e com a criagdo ndo-humana®3,

A partir disso, a segunda constatacdo € a universalidade do pecado. N&o ha
discordancia alguma entre te6logos protestantes e catélicos quanto a isso. O pecado
é algo presente, inevitavel e insuperavel para o ser humano?®*. Por universal, deve-
se entender que todos os individuos da raga humana se encontram sob a “maldi¢do”
do pecado — a interpretacdo desse dogma pode variar — e por isso mesmo, todos

“carecem da gloria de Deus” (Rm 3,23 ARA), isto é, carecem da redencédo

230 CFW, VI.1-4. CIgC §7,396: “Deus criou 0 homem «a sua imagem» e constituiu-0 na sua amizade.
Criatura espiritual, o homem s6 pode viver esta amizade na modalidade da livre submissdo a Deus.
E isso o que exprime a proibicdo feita a0 homem de comer da arvore do conhecimento do bem e do
mal, «pois no dia em que o comeres, morreras» (Gn 2, 17). A «arvore de conhecer o bem e 0 mal»
(Gn 2, 17) evoca simbolicamente o limite intransponivel que o homem, como criatura, deve
livremente reconhecer e confiadamente respeitar. O homem depende do Criador. Esté sujeito as leis
da criacdo e as normas morais que regulam o exercicio da liberdade”.

231 Cf. PLANTIGA, C. N&o era para ser assim, p.19. Cf. SATLLER, D.; SCHNEIDER, Th.
Doutrina da Criagdo. In: SCHNEIDER, Th. (org.). Manual de Dogmética, p.154.

232 Cf, BCW, Q-R, 14.

233 Cf. SATLLER; SCHNEIDER, Doutrina da Criacéo, p.154. A tradicio reformada reconhece
desde Calvino, embora essa compreensdo seja anterior, que o pecado provocou efeitos limitantes
sobre a propria mente humana, o que tem sido definido como efeitos noéticos do pecado. Calvino
escreve: “A sanidade da mente e a retiddo do coragdo também foram perdidos, donde essa é a
corrupgao dos dons naturais. Pois ainda que algum residuo da inteligéncia e do juizo permanega uno
com a vontade, nem assim dizemos estar integra e sa a mente que também esta débil e imersa em
grandes trevas, sendo a depravacdo da vontade mais do que suficientemente conhecida. Sendo um
dom natural, a razdo pela qual o homem discerne entre o bem e o mal, pela qual raciocina e julga,
ndo pode ser totalmente apagada, mas foi em parte debilitada e em parte viciada, como ruinas que
parecem desfiguradas”. Assim, nem consigo mesmo o ser humano ¢ capaz de experimentar a
auséncia de conflito devido os efeitos do pecado sobre a sua consciéncia, que o inclina para o pecado.
Cf. CALVINO, J. IRC, 11.2.12, pp.252-253.

23 Cf. HOEKEMA, A. Criados a imagem de Deus, pp.151-186; BERKHOF, L. Teologia
Sistematica, pp.221-236; RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé, pp.139-140.
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providenciada por Deus Pai em Jesus Cristo®®. Por fim, a socialidade do pecado
aponta para o fato de que a experiéncia do mal ndo € apenas vivida na
individualidade da pessoa, mas na comunidade de todas as pessoas.

E nessa perspectiva que determinado entrevistado afirmou que a maior
problematica enfrentada por ele é o pecado em si%*®. O pecado, como tentacéo da
vontade e dos desejos, surge como algo que limita a sua relagdo com Deus e que 0
afeta enquanto pessoa®’. Assim, o pecado aparece como um inimigo. A metafora
do “conflito entre a carne ¢ o Espirito”, torna-se a luta e 0 combate pessoal contra
0 seguir a vontade e os desejos que estdo em oposicdo a Deus?®. N&o apenas isso,
mas o lidar com o pecado de outras pessoas € também um problema para 0s
presbiterianos teresense — bem como para qualquer cristdo em qualquer parte do
mundo. O fato é que, como afirmou Rahner, “somos pessoas que inevitavelmente
temos de exercer nossa liberdade subjetivamente metidos em situagdo que se acha
co-determinada por objetivacOes da culpa, e de forma tal que essa co-determinacao
e parte permanente e inevitavel de nossa situagio”?%. Isso quer dizer que nio apenas
a pecaminosidade proprio do sujeito o conduz a experiéncia do mal e do pecado,
mas também que a pecaminosidade do outro, pode levar aquele ter essa experiéncia
do pecado?®. O pecado do outro fosse langado sobre os demais e contaminasse os
todos os membros da familia humana.

O que une esses dois termos que esta sendo tratado aqui € a salvacao de Deus
oferecida em Jesus Cristo. E neste quadro que a relag&o pecado e santificacio surge:
quando o pecado e a sua influéncia perdem sua forca sobre o sujeito que € alcancado
pela graca divina.

E preciso, entdo, compreender o que vem a ser a doutrina da santificacdo na
perspectiva presbiteriana, para que seja possivel compreender o drama existente
nessa relacdo. Para isso, deve-se recorrer aos documentos confessionais da IPB. De
acordo com o Breve Catecismo de Westminster, a santificagcdo “é¢ a obra da livre
graca de Deus, pela qual somos renovados em todo 0 nosso ser, segundo a imagem

de Deus, e habilitados a morrer cada vez mais para 0 pecado e a viver para a

2% Cf. SATLLER; SCHNEIDER, Doutrina da Criagao, pp.205-206.
236 |PM-1.02.

237 1PM-1.02.

238 |PF-2.02.

2% RAHNER, Curso Fundamental da Fé, p.138.

240 |PF-3.04.
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retiddo”?*!, Doutro modo, a santificacdo tem a ver com a salvagdo do ser humano
através da graca de Deus, sendo aquela a culminéncia dessa a¢ao graciosa. Diferente
da justificacdo, na qual Deus imputa a justica de Cristo no ser humano, a
santificacdo a infusdo da graca no ser humano e a capacitagdo do mesmo para o
exercicio da nova vida conferida pela justificacdo?*?. Neste caso, a nova vida diz
respeito ao abandono voluntario e processual do pecado — entendido como toda falta

de conformidade com a lei de Deus e a transgressdo dela?*

— e uma aproximacao
constante daquele que é o parametro da imitacao cristd, isto €, o proprio Jesus

Cristo. Deste modo, comentando a CFW XIl11.1, Chad van Dixhoorn afirmou:

Assim como todo beneficio e bencdo cristd, a santificacdo é encontrada em unido com Cristo.
Somente por meio de uma disposi¢édo para nos identificar com um Salvador que sofreu nos
acharemos mortos para o pecado. Somente olhando com fé para o timulo vazio de Cristo
encontraremos o poder da ressurreicdo.?*

A santificacdo, como um ato da graca de Deus, ndo reduz a sua realizacdo na
vida humana apenas no agir divino. No entendimento presbiteriano, o crente é
simultaneamente cooperador e responsavel pela sua santificacdo. Identificar-se com
o Salvador aponta para 0 seu seguimento e imitacdo, porém, ndo reduzindo esse
discipulado a mera pratica de uma ética, mas numa disposi¢do de assumir uma vida
de submissdo e entrega a Deus, que continuara aplicando as béncédos da salvacéao
sobre os que creem, fazendo-os mais aptos ainda a viverem em retiddo e
experimentarem toda a reden¢do conquistada na obra do Redentor. Dai surge uma
questdo: Quais sdo os meios exteriores e ordinarios pelos quais Cristo nos comunica
as béncaos da redenc¢do??*®

O que habilita o ser humano ao seguimento e discipulado de Jesus €, inicial e
preponderantemente, a obra regeneradora do Espirito Santo na completude da
pessoa humana. No entanto, é responsabilidade desta pessoa dar a devida

continuagdo no processo que € iniciado e concluido por Deus; assim a santificacdo

21 BCW, Q-R 35.

242 Cf. CMW, Q-R 77.

23 Cf. CMW, Q-R 24.

244 DIXHOORN, C. Guia de Estudo, p.193. Cf. O texto da CFW XIIL1 afirma: “Os que sdo
eficazmente chamados e regenerados, tendo criado em si um novo coragao e um novo espirito, sdo
além disso santificados real e pessoalmente, pela virtude da morte e ressurreicao de Cristo, pela sua
palavra e pelo seu Espirito, que neles habita; o dominio do corpo do pecado é neles todo destruido,
as suas varias concupiscéncias sdo mais e mais enfraquecidas e mortificadas, e eles sdo mais e mais
vivificados e fortalecidos em todas as gragas salvadores, para a pratica da verdadeira santidade, sem
a qual ninguém vera a Deus.”

25 BCW, Q-R 88.
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exige também a participacdo do ser humano — “Quem te criou sem ti, ndo te
justificara sem ti”, dizia Agostinho?*®. Neste caso, o exigido ao crente presbiteriano
e, a0 mesmo tempo lhe é oferecido como meio de graca para que lhe sejam
comunicadas a bencédo da redencdo sdo a Palavra, os Sacramentos e a Oracdo. E o
lugar privilegiado da manifestacdo e pratica desses meios é o culto publico, ou o0s
processos evangelizadores da Igreja. Assim, a experiéncia cristé feita na realidade
da existéncia individual de cada crente devera ser resultado daquilo que é
experienciado nos momentos celebrativos e evangelizadores da comunidade cristd,
cuja efetivacdo esta sendo investigada por esta tese.

Eis, portanto, o enfrentamento: a exigéncia divina de serem santos dentro de
sua realidade, a qual esta, muitas vezes, em radical oposicao a Deus (cf. Lv 11,44-
45; 19,2; 1Pe 1,16). Em suma, o problema é simples e conhecido: Como ser cristao
numa sociedade pds ou ndo cristd? De forma muito simples, essa pergunta pode ser
respondida da seguinte forma: evitando o pecado e se apropriando da santificagao
oferecida por Deus. Todavia, a simplicidade dessa afirmacéo nédo é proporcional a
sua efetivacao da vida cristd. Lidar com os proprios pecados e a inclinacdo pessoal
a eles é parte de uma dindmica ardua e pesada. Pensando nessa efetivacdo como a
participacao crista no seguimento de Cristo, tem-se que a obediéncia é exigida para
se caminhar nesse trilno. Obediéncia, cuja disposicdo é renovada pelo agir do
Espirito Santo no individuo, mas que encontra empecilho na prépria na imperfeicéo,
ndo do agir do Espirito, mas das demandas e exigéncias pessoais, que nem sempre,
estdo inclinadas a Deus, mesmo naqueles que tem experimentado a grandeza dessa
acao santificadora.

O entendimento da necessidade sempre maior da santificacdo na vida tem
relacdo direta no envolvimento e participacdo dos membros da IP-ST nos processos
evangelizadores da IP-ST, nos quais, aqueles meios, se fazem presentes para o
desenvolvimento da fé?*’, mas que também é o locus do que na teologia
presbiteriana € chamado de Meios de Graga, isto é, as vias ou meios exteriores por
meio dos quais Cristo comunica aos crentes as béngéos da redencdo, os quais vem

a ser a Palavra, os sacramentos e a oracdo, nessa ordem?#. Desta 0s processos

246 AGUSTIN. Obras Completas de San Agustin, pp.660-661.

247 |1PF-3.04.; IPF-4.01.; IPM-4.02.; IPM-405, p; IPM-4.07: “E sempre com... eu chego até comentar
com o pastor ou com alguém, a gente muitas vezes, num sermdo, a gente ndo vai captar 80% do
sermao, mas se captar, por exemplo, 2% j& nos santifica muito”.

28 Cf. BCW, Q-R, 88; CMW, Q-R, 154.
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evangelizadores se tornam também processos “santificadores”, uma vez que, por
exemplo, a pregacéo é especialmente 0 modo como a Palavra se torna meio de
graca, embora o Espirito Santo também torne a leitura por qualquer pessoa veiculo
para a edificacdo e fortalecimento em santidade e conforto as vidas daqueles que
creem, mediante a fé para a salvacdo®*®. A pregacdo tem primazia nos Cultos. O
mesmo acontece como 0s sacramentos — 0 batismo e a eucaristia — 0s quais apenas
podem ser ministrados em culto publico, embora, a eucaristia seja ministrada aos

membros invalidos ou doentes, em detrimento da definicao restritiva da CFW?2°,

2.3.3
Lidando com questdes referentes ao testemunho cristao

Outro enfrentamento presente no cotidiano dos presbiterianos em Santa
Teresa é o testemunho cristdo diante da sociedade. De algum modo, o testemunho
cristdo é o resultado visivel da busca pela graca santificadora de Deus mediante 0s
meios de graga e o seguimento de Jesus. Para os cristdos presbiterianos de Santa
Teresa, 0 que deveria ser verdade para todos os batizados, viver o Evangelho é uma
tarefa que deve preencher todos os espacos da vida. Todo o comportamento deve
ser orientado pela dindmica da resposta ao seguinte problema: Como ser cristdo na
sociedade de hoje? Como demonstrar os valores cristdos numa sociedade cada vez
mais pos-cristd? Assim, o testemunho cristdo surge como um dever e uma
obrigacdo, porque € consequéncia do discipulado, do seguimento de Jesus e de sua
imitacdo em palavras e a¢Ges, mas também aparece como um problema, por se tratar

de uma experiéncia “contracultural” de inconformagio?®*

— inconformacdo que
surge da exortacdo paulina aos cristdos de Roma, isto é, “nao se conformassem com
o seu tempo” (Rm 12,2 BJ).

O que se verifica é que essa problematica é a preocupacdo dos mais jovens
entre 16 a 35 anos 22, Esse grupo é formado por estudantes do ensino médio e por

estudantes e professores universitarios, 0s quais se encontram em meio a presente

249 Cf. CMW, Q-R, 155.

250 Cf. CFW, XXIX,3: Nesta ordenanga o Senhor Jesus constituiu seus ministros para declarar ao
povo a sua palavra de instituicdo, orar, abengoar os elementos, pao e vinho, e assim separa-los do
comum para um uso sagrado, tomar e partir o pdo, tomar o calice dele participando também e dar
ambos o0s elementos aos comungantes e tdo somente aos que se acharem presentes na congregacao.
[grifo nosso].

251 |PF-3.04; IPF-4.01.

252 |PF-1.01; IPF.1.03; IPF-1.03; IPM-1.04; IPF-2.02.
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diversidade e pluralidade hodierna®®. Pluralidade que, por vezes, choca com o0s
valores, principios e comportamentos sustentados pelos crentes presbiterianos de
Santa Teresa. Nesse conflito para apresentar o testemunho cristdo, uma das
dificuldades € a inconformacdo com o tempo em que se vive. A cultura da violéncia
e morte, bem como os efeitos de uma sociedade egoista e ensimesmada —
intolerancias, divergéncias e conflitos, e a radicalidade dos extremos ideoldgicos,
tornam o discurso sobre Deus uma entre muitas vozes € muitos “deuses” ¢ “cristos”.
Por outro lado, o discurso dos “pastores” midiaticos que proclamam Mamon e as
inclinacBes de seus proprios apetites (cf. Mt 6,24; Fp 3,19), e ndo Jesus e seu
Evangelho, tem feito fechar os ouvidos ao anuncio gratuito de Deus e gerando
desconfianca em relacio aos que desejam viver o discipulado de Jesus Cristo?,
Assim, a inconformacédo pretendida pelo Evangelho, que exige ao mesmo
tempo rejeicdo do mal e abertura ao outro, apresenta-se como a maior dificuldade
desse grupo. Essa foi a fala de uma entrevistada, uma jovem professora universitaria

de 30 anos, que afirmou:

Ah, eu acho que a maior dificuldade é a gente ter critério e discernimento para ndo se
conformar, para saber como ndo se conformar. [Entrevistador:]. N&o se conformar com o
qué? Com o que é secular, com o que parece muito normal e a gente acaba aceitando como
muito normal, porque a gente vai perdendo aos poucos a capacidade de julgar. E ai a gente
tem momentos quando a gente para pensar, acho que de vez em quando, eu me encontro um
pouco em crise. Para tentar saber, até que ponto, se eu estou me conformando, se eu ndo estou
me conformando, se eu devo ou ndo devo me conformar e de que forma devo me portar2®,
[...]. Por exemplo, na minha profissdo eu convivo com gente de todos os perfis. E eu tenho
que me portar, obviamente, de forma respeitosa, ndo por causa da minha profissdo. Mas por
ser cidadd, e ai, eu me vejo em situa¢des, diante disso, por exemplo, pessoas homossexuais,
em que muitas delas se abrem comigo e me procuram para conversar, e ai me procuram
conselhos, muitas vezes, académicos, mas algumas vezes tao relacionadas a essa conduta,
sabe? E a minha postura diante disso é, como que eu vou aconselhar de uma forma
profissional, sem ferir o que a pessoa acredita, sem ferir, sem fazer com que ela se sinta ferida
por ter feito essa opgdo, ou por ter essa orientacdo, entendeu? Entdo, eu devo me relacionar
com essas pessoas, eu devo respeita-las, eu devo aceita-las, ndo posso de forma alguma
agredir ou, hoje em dia nem opinar, mas também eu ndo posso me conformar e ndo posso
acreditar que isso é normal.

Ha neste ponto especifico parte do problema que esta tese procura investigar,
que € a relacdo entre a igreja e 0 mundo, entre o cristdo e a sua realidade. O ponto
desafiador na experiéncia dessas relacoes é, sem duvida, a capacidade dos processos
evangelizadores darem conta de fornecer subsidios para os membros dessa ou

qualquer outra comunidade cristd e de qualquer confessionalidade para o

28 |PF-4.04; IPF-2.02; IPF.1.03; IPF-1.03; IPF-1.01; IPM-1.04; IPM-1.03; IPF-1.04.
2% Cf. IPF-1.01; IPF-1.02.
25 |PF-2.02.
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testemunho e para a vivéncia da imitacdo de Jesus, conforme expressou Timothy

Keller:

O evangelho produz em nés uma constelagao de qualidades. A generosidade e o amor — ndo
a culpa — nos compelem a anunciar o evangelho. Livramo-nos do medo de ser ridicularizados
ou magoados pelos outros, uma vez que, pela graca, ja recebemos o favor de Deus. Nossa
maneira e tratar os semelhantes reflete humildade, porque sabemos que fomos salvos somente
pela graca, ndo por causa de conhecimentos superiores ou de nosso carater. Somos
esperancosos em relacdo a todos, até mesmo ‘“‘casos mais dificeis”, pois fomos salvos
somente pela graga, ndo porque tinhamos do para ser cristdos. Somos corteses e cuidadosos
com as pessoas. Nao temos de pressiona-las nem coagi-las, pois é somente graga de Deus
que abre os coracdes, ndo a eloquéncia ou persisténcia e nem mesmo a receptividade deles
(Ex 4.10-12)%8,

O Evangelho testemunhado por uma vida transformada pela graca é e deve
ser sempre a meta de vida perseguida pelos cristdos em todo o0 mundo. Por se tratar
do Evangelho que ndo é uma coisa, mas uma mensagem gue Se encarnou na pessoa
de Jesus Cristo, o Evangelho deve ser aprendido tanto como mensagem
proposicional como mensagem encarnacional, isto &, como principios que
fundamentam a vida e como modos agir na vida. Desta maneira, 0S processos
evangelizadores se tornam 0s momentos que viabilizam essa apreensdo que culmina
na acdo do testemunho, como demonstra uma jovem universitaria, membro da IP-
ST:

E esse tempo 14 [na igreja], com os estudos, com o culto, com... com convivéncia, VOCé

consegue decifrar o que é certo errado, e eu consigo isso. SO que, as vezes, a gente é tdo falha,

tdo miserdvel que isso ultrapassa e vocé acaba esquecendo, entendeu? Mas ai eu sempre tento
voltar: “— Olha L., vocé ndo aprendeu isso na igreja! Vocé aprendeu outra coisa! Entdo, para
essas coisas, vocé tem que agir disso, disso e disso”! Eu acho que eu consigo discernir as
coisas, eu consigo ver: “— Olha, vocé ta errada”! Eu errei! O qué que eu tenho que fazer,
porque eu errei. Entdo eu acho que essa questao € porque eu nasci, eu conhego € eu sei que
eu tenho também passar isso pra 0s outros, por isso eu acho errado eu tratar mal os outros,

entendeu? A pessoa... por mim, a pessoa olharia e falaria: “A L. ¢ diferente, por isso, isso e

isso”! Entendeu? Entdo, eu acho que ¢ essa a questdo, entendeu? Porque eu prefiro que a

pessoa me olhe e fale: “~A L. ¢ diferente, por causa disso, disso e disso”! “Ah! Ela foi criada

na igreja, entdo ela sabe...”! Eu queria conseguir passar “pros” outros para perceber como
que é bom, entendeu? Porque eu me orgulho muito... muito de ter nascido na igreja®’.

O aprendido, nos processos evangelizadores, determina a consciéncia acerca
das aces realizadas, dando a dimensao do certo e do errado e, a0 mesmo tempo,

corrigindo o modo de agir. O testemunho aqui implica a diferenga. Diferenca ou

2% KELLER, T. Igreja Centrada, p.61. Keller é pastor e tedlogo presbiteriano norte-americano.
Sua a¢do pastoral esté voltada para plantacdo e revitalizagcdo de igrejas em contextos socioculturais
da pluralidade pés-moderna, sendo um dos defensores do que tem sido chamado de Teologia
Missional, da qual Lesslie Newbigin, um dos te6logos que serdo trabalhados no segundo capitulo
desta tese, é precursor.

27 |PF.1.08.
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simplesmente o contraste que deve existir, como ensinou Jesus (cf. Mt 5,14-14). No
caso dos jovens da IP-ST, fazer uma experiéncia da vida cristd na sociedade,
principalmente no espaco universitario, dd um tom mais dramatico a dindmica do
testemunho?®®. E bom esclarecer que por “espaco universitario” ndo se esta
referindo simplesmente ao &mbito académico, mas também a todos os aspectos
experienciais da vida universitaria, que foi resumida por uma entrevistada em trés
palavrinhas: festas, bebidas, drogas®°. Aqui deve ser lembrado que a moral
presbiteriana e evangélica brasileira pode ser resumida em ndo fumar, ndo beber e
ndo dangar, como dito anteriormente?®®. Desse modo, 0 desenvolvimento das
relagdes sociais nos espacos académicos enseja a participacdo na vida comum dos
estudantes que, como é sabido?®!, esté ligado aos excessos no consumo de alcool e
entorpecentes. Sustentar os pressupostos da fé e do testemunho cristdo e,
simultaneamente, envolver-se com essa “cultura universitaria” torna-se um
problema ao testemunho e a fé, além de um problema para a prépria pessoa, quando
essa percebe a natureza e as consequéncias do caminho que ela esta tomando, como

narra um entrevistado:

Assim que fui pegando intimidade com pessoas da faculdade e também na intencéo de querer
conhecer gente nova, pessoas novas, a gente se desvia um pouco do caminho. Entdo a
dificuldade é... € ter as vezes essa nogdo de saber que a gente esta indo para o lugar errado e
tentar voltar. Para mim a dificuldade maior é essa?%2.

Esse jovem entrevistado esbarou num problema que € bem comum. A crise
religiosa pela qual muitos jovens passam ao ingressarem no meio universitério é
desencadeada pelo encontro de duas realidades que aparentemente sdo conflitantes,
a realidade da fé e a realidade da raz&02®3. O ambiente universitario ¢ também, de
alguma forma, conflitante com a moral religiosa muitas vezes compreendida por
adolescente e jovens como moralmente promiscua e ma, porém, desejavel por

oferecer uma experiéncia de liberdade e de felicidade imediata, muito diferentes

258 |PF-1.04; IPF.1.03; IPM-1.04.

259 |PF-1.04.

260 Cf. MENDONCA, Introducéo ao Protestantismo, p.109.

261 \er os seguintes estudos: http://www.scielo.br/pdf/irbem/v41n2/1981-5271-rbem-41-2-0231.pdf;
e http://www.uniad.org.br/images/v16n4a06.pdf.

%2 |PM-1.04. Esse problema tem sido tema de estudos pastorais. Cf. MACHADO, J.V.V.;
MORAES, A.O. Juventude batista brasileira: a mobilizacéo e o preparo de lideres de ministérios
de juventudes nas igrejas batistas do Brasil. 2017. 126 f. Dissertacdo (Mestrado)-Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Departamento de Teologia, 2017. Cf. LIBANIO, J.B.
Jovens em tempos de p6s-modernidade, pp.98-99.

263 |LIBANIO, J.B. Jovens em tempos de pés-modernidade, p.98.


http://www.scielo.br/pdf/rbem/v41n2/1981-5271-rbem-41-2-0231.pdf
http://www.uniad.org.br/images/v16n4a06.pdf
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das longinquas promessas celestiais oferecidas pela religido, bem como a “severa”
repressdo exercida pela familia?®*. O afastamento da fé e da religido podera
acontecer ou ainda uma ‘“vida dupla”, isto €, uma tentativa de conciliar a
religiosidade ao modelo atual da juventude da sociedade moderna, inclinada “a si
mesmo, ao Viver intensamente o presente, a explorar as possibilidades de prazer, de
gozo, de novidade até o extremo da droga”?%. Em ambos o0s casos havera uma crise
instalada na consciéncia pela alternada elaboragédo da culpa. Essa crise, nos casos
da IP-ST, esta diretamente ligada ao nivel de envolvimento e amadurecimento da
fé cristd de cada individuo. Quanto mais apegado ou apegada aos padrdes da fé
cristd e envolvido na experiéncia eclesial menor sera a propensao por buscas pelos
pecados da mocidade (cf. SI 25,7). O que também nédo exclui de maneira definitiva
o conflito estabelecido pela experiéncia da realidade da vida universitaria.

O testemunho cristdo ndo se limita aos gestos e a¢cdes. No aforismo atribuido
a sao Francisco de Assis — Pregue o Evangelho em todo tempo. Se necessario, use
palavras — € pensado, na visao presbiteriana, como necessaria o uso das palavras®®®.
No protestantismo brasileiro, em geral, e no presbiterianismo, de modo especifico,
a responsabilidade dos membros leigos na evangelizacdo é uma das suas mais
importantes caracteristicas. Estudiosos do protestantismo no Brasil e, mais
especificamente, do presbiterianismo, sdo unanimes em atribuir o sucesso inicial de
sua implantacdo e desenvolvimento ndo aos pastores ou missionarios, mas as
pessoas, em sua grande maioria, gente simples que testemunhavam com palavras o
Evangelho aprendido?®’. Nesse sentido, ndo conseguir falar do Evangelho, que diz
respeito ao que Deus fez para salvar a humanidade e a maneira que a salvacdo pode
ser recebida por fé%%8, ¢ um problema que pde em risco a propria identidade crist&?%°.

Para a entrevistada, anunciar o Evangelho é um dom. E bom lembrar que no
protestantismo brasileiro ha uma grande influéncia do meio carismatico-
pentecostal, o qual atribui a realizagdo de certas tarefas da vida cristd a capacitacao

ou ndo de certos dons ou carismas dados pelo Espirito Santo. Assim, fazer algo,

264 |LIBANIO, J.B. Jovens em tempos de pds-modernidade, p.99.

265 Cf. LIBANIO, J.B. Juventude e Fé crista. In: Perspectivas Teoldgicas. Belo Horizonte, Ano
45, Numero 126, p. 235-266, Mai./Ago. 2013, p.246.

266 Cf. KELLER, Igreja Centrada, p.39.

27 CALDAS FILHO, Fé e Café, p.49-52; MENDONCA, O Celeste Porvir, p.229

268 KELLER, Igreja Centrada, p.39.

269 |PF-4.05: “ndo tenho, assim, como é que fala? eu ndo tenho o dom de evangelizar, chegar pra
uma pessoa e falar: “— Olha! Jesus transformou minha vida. Jesus fez... pode fazer por isso vocé”!
Isso ai que eu tenho dificuldade”.
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como evangelizar, somente é possivel por causa de um “dom”. No entanto, a
evangelizacdo, dentro do entendimento presbiteriano, € uma tarefa dada a Igreja por
Jesus (cf. Mt 28,19-20; Mc 16,15), mesmo que isso exija a potencializacéo da forca
humana pelo dynamis do Espirito Santo (cf. At 1,8). Por outro lado, verifica-se que
a entrevistada possui limitacdes para a assimilacdo de contetdo, para qual ela
estabelece duas razdes. A primeira é que, embora alfabetizada, a sua capacidade de
leitura e interpretacdo sejam comprometidas. A segunda razao, que é consequéncia
da primeira, a membro da IP-ST nio é dedicada ao estudo da Biblia®’®. Esse
problema langa uma sombra sobre os processos evangelizadores da IP-ST, isto é:
Por que os processos evangelizadores ndo séo eficazes para auxiliar esse membro
ou qualquer outro a ser portador da mensagem do Evangelho? Quantos outros
membros passam por essa dificuldade? Mesmo que nao sejam essas as questdes que
esta tese pretende responder, elas questionam e apelam a atencdo pastoral dessa
deficiéncia sinalizada.

Desta forma, o testemunho cristdo ndo é simplesmente a repeticdo de
afirmacdes acerca de Deus e da salvacdo em Jesus Cristo. Trata-se, antes, do
anancio de uma sintese entre o contedo do Evangelho e a experiéncia pessoal,
daquele que proclama. Essa sintese, ndo fala apenas acerca da eterna verdade do
amor de Deus, mas, ela faz a experiéncia de ser testemunha, da sinais concretos na

vida de um ser humano.

2.3.4
Lidando com questdes referentes ao tempo

Seguindo o itinerdrio desta pesquisa, questbes referentes ao do tempo
aprecem como uma dificuldade para os membros da IP-ST. Ha uma ideia no senso
comum, principalmente entre moradores de grandes metropoles, que a vida € mais
calma no interior; 0 que necessariamente ndo é verdadeiro. Embora Santa Teresa
seja uma cidade com um pouco mais de 11 mil habitantes em sua zona urbana, a
mentalidade da presente época estd entranhada em sua dindmica. Além do mais,
ndo se esta falando aqui de tempo num sentido cronolédgico — esse é 0 mesmo para
qualquer individuo em qualquer parte do planeta, embora a referéncia a ele
aconteca, antes, esta se falando de uma forma de experiéncia subjetiva do tempo, o

modo como cada pessoa vive e experimenta. A esperanga, a nostalgia, as

270 |PF-4.05.
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expectativas e as intencdes que todas as pessoas tém, em maior ou menor grau na
contemplacio de si mesmo?’.

A primeira questdo levantada se encontra na relacdo tempo e religido-
religiosidade. Essa questdo tem a ver com modo de encarar a vida religiosa. E nesta
questdo, bem mais do que nas outras, que os principios dualistas, presentes na
mentalidade ocidental, é evidente que tal perspectiva se encontra entranhada na
cultura®>. No caso especifico da vivéncia religiosa cristd, enormemente
influenciada pela dicotomia platénica, o tempo esta divido em sua por¢édo sagrada

e em sua porc¢éo profana ou secular, como afirmou Mircea Eliade:

[O] tempo também nao é, para 0 homem religioso, nem homogéneo nem continuo. Ha, por
um lado, os intervalos de Tempo sagrado, o tempo das festas (na sua grande maioria, festas
periddicas); por outro lado, hd o Tempo profano, a duragdo temporal ordinaria na qual se
inscrevem os atos privados de significado religioso. Entre essas duas espécies de Tempo,
existe, é claro, uma solucdo de continuidade, mas por meio dos ritos 0 homem religioso pode
“passar”, sem perigo, da duragio temporal ordindria para o Tempo sagrado®’.

N&o é dificil para ninguém perceber que a descri¢do eliadiana na propria
experiéncia eclesial, ndo importando a denominagdo. Os calendarios litargicos, nos
quais ha tempos mais especiais do que os outros, as festas?’* e determinados ritos
demonstram e confirmam que essa dicotomia temporal se faz presente no
cristianismo. A sacralidade com a qual o tempo é revestido sinaliza exatamente esse
contraste dualista. A mentalidade dos membros da IP-ST n&o poderia ser de outra
forma. Assim, o conceito do homo religiosus de Eliade esta presente também na
membresia desta comunidade presbiteriana em Santa Teresa?™.

Deste modo, h& na fala de alguns entrevistados, ainda que de maneira
implicita, “tempo para Deus”, que deve ser entendido como um periodo para a
realizacdo de exercicios devocionais, como a leitura biblica e a ora¢do, bem como
o envolvimento em alguma atividade da Igreja; como ha também o “tempo
mundano”, que inclui todo o restante das atividades cotidianas, como se pode

observar na seguinte fala de uma entrevistada:

Por que que s6 conversar com Deus e fazer suas ora¢des a noite é um problema para vocé?
Porque eu acho que a gente deveria dar prioridade, acho que as coisas do mundo poderiam

211 Cf. COHEN, J. Homo Psychologicus. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1972, p.127.

272 Cf. RUBIO, Unidade na Pluralidade, pp.76-77.

23 ELIADE, M. O Sagrado e o Profano, p.38.

274 Cf. RIBEIRO, L. M. Mapeamento do Protestantismo Rural no lencol de cultura caipira
brasileiro. In: Cadernos CERU, série 2, vol.19, n.2, dezembro de 2008, pp. 117-123 passim.

275 |PF-3.07; IPF-3.03; IPF.1.03; IPF-1.05; IPF-4.04; IPM-2.01.
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até ficar mais de lado, eu acho que a gente tem que ter Deus como principio, entendeu? Até
por meio de amor, de gratiddo. Ele que te criou, vocé o ama, vocé tem que demonstrar, vocé
tem que tirar mais tempo para demonstrar isso, e... essa questdo. Tipo, eu acho... que eu
queria mais tempo com Deus nessa questo de trabalhar, de estudar a Palavra, esse negdcio?’®.

A fala entrevistada demonstra claramente a presenca desse dualismo
temporal. O tempo que ndo é passado em oracgdo e na leitura ou estudo da Biblia
ndo ¢ considerado tempo para Deus, e, portanto, ndo ¢ um “tempo sagrado” ou
mesmo um “tempo santificador da vida”. O maior envolvimento com as “coisas do
mundo”?’’, que nesse caso especifico sdo a faculdade tempo-integral e o auxilio na
pequena empresa da familia nos finais de semana, é desvalorizado. De modo que
toda e qualquer atividade humana ndo-religiosa fossem um mal necessario. Mesmo
qgue, na perspectiva presbiteriana, ambas as coisas estejam ligadas ao que é
conhecido os Mandatos da Criag&o?’® e, portanto, sdo para a gloria de Deus (cf. 1Co
10,31), existe um entendimento hierarquico de um sobre o outro, um dualismo que
parece irreconcilidvel e que cria grande tensdo para 0s presbiterianos de Santa
Teresa. A influéncia do puritanismo inglés, como sugeriu Weber, isto &, 0 ascetismo
intramundano?’®, desapareceu do presbiterianismo brasileiro por conta de uma
influéncia maior do pietismo wesleyano e, posteriormente, do pentecostalismo?.
O querer mais “tempo para Deus” se torna, entdo, uma busca que tira do cotidiano
e da vida humana todos os elementos graciosos do amor de Deus, dando significado
santo e sagrado apenas aquilo que que seja religioso, desqualificando as demais
experiéncias da realidade.

Por outro lado, essa mentalidade é reforcada por alguns membros, inclusive

da lideranca presbiteral, que mensuram a fé de uma pessoa pelo tempo utilizado

276 |PF-1.02.

217 |PF-1.02.

218 Os Mandatos da Criagdo ou Pacto das Obras, utilizando o termo mais comum na tradigéo
confessional presbiteriana, sdo conjunto de ordens dadas a humanidade por Deus ao fim de sua
criacdo (cf. Gn 1,26-28). Esses mandatos sdo trés: O mandato cultural, mandato social e 0 mandato
espiritual. Em primeiro lugar, o mandato cultural diz respeito & correta manutengdo, protecéo e
desenvolvimento do cosmos. Toda a criagdo estaria sob o cuidado amoroso da humanidade, que
seria o reflexo do amor do Criador. O mandato social € a ordenanca de Deus para que a humanidade
assuma uma perfeita sociedade, que expressasse o carater divino do Criador. O terceiro e Gltimo
mandato é o espiritual (\Van Groningen prefere o termo mandato da comunhdo) € a resposta a toda
bondade proporcionada pelo Criador, o intimo e profundo relacionamento da humanidade com o seu
Criador, cuja expressdo maior deveria ser manifestada no Shabbath. Cf. CFW, VII:1-2; VAN
GRONINGEN, G. Criagdo e Consumacéo, pp.90-96; ROBERTSON, O. P. O Cristo dos Pactos,
pp.61-74.

219 Cf. WEBER, M; PIERUCCI, A. F. (ed.). A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
pp.72, 87.

280 Cf. MENDONCA, O Celeste Porvir, pp.107-108
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para as praticas devocionais, incluindo também os demais momentos celebrativos
e evangelizadores da comunidade. Um exemplo disso, est4 no fato, dos membros
que, por diversas razdes, podem participar apenas de um dos momentos de
celebracdo da igreja sejam malvistos e mesmo criticados, como acontece na

seguinte fala:

As pessoas que ndo frequentam a escola dominical e as quartas-feiras sdo pessoas que ndo
sabem nada de Biblia, ndo conhecem nada de Igreja, pessoas que s6 vem domingo a noite
ndo sabem o que é Igreja, ndo sabem o que é Biblia, ndo sabem o que é teologia, ndo sabem
de nada. Porque esses momentos sdo separados cada um com uma finalidade diferente e 0s
trés formam um conjunto que o cristdo precisa para o seu crescimento espiritual?®!,

A rudeza com que se expressa 0 entrevistado demonstra uma percepcao
comum a todo protestantismo missionario: a conversao/santificacdo pessoal é o que
determinara ou identificard quem é realmente cristdo deve ser averiguada em
atitudes simples — ndo dangcar, beber ou fumar?®?. Embora o primado da graca seja
o0 elemento principal e que rege toda a teologia da salvagéo presbiteriana, muitas
vezes, 0 apelo a santificagdo como um ato humano é tdo maximizado como conditio
sine qua no para categorizar o tipo de cristdo que determinada pessoa &, que
transforma num drama a simples experiéncia devocional, de modo que as questfes
referentes & santificacdo da vida se torna dos pontos de maior enfrentamento dos
membros da IP-ST, onde ndo poucos fraquejam ou desistem.

O segundo problema é a falta de tempo?®. Em todos os casos indicados, 0
quadro da falta de tempo esta relacionado com o nimero e grau de dificuldade das
tarefas ou obrigacOes a serem realizadas pelos entrevistados. As tarefas e
obrigacdes vao desde cuidar da casa e da familia?®, passando pelo acimulo de
trabalho e estudos®®, terminado na administracio solitaria de uma empresa

familiar28®

. O tempo parece, nesses casos, encolher diante das diversas demandas.
Essa é a realidade com a qual a sociedade, de maneira geral, tem enfrentado, o

esforgo pela sobrevivéncia. Por outro lado, essa é a desculpa dada pela maioria para

281 |PM-4.02. Antonio Gouvéa Mendonca, ao considerar a dindmica cultica dos presbiterianos a
época da sua inser¢do em terras brasileiras, comentou a existéncia de uma exortacdo comum aos
crentes que eles deveriam ser domingueiros, isto é, se fazerem presentes a igrejas e aos cultos nos
domingos. Cf. MENDONCGCA, O Celeste Porvir, p.93-94.

282 Cf. MENDONCA, O Celeste Porvir, p.85.

283 |PF-3.03; IPF.1.03; IPF-3.07; IPM-2.01

284 |PF-3.03.

285 |PF-1.02.

286 |PF-3.07.
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aauséncia nas atividades celebrativas e evangelizadoras da Igreja — “o que atrapalha
é o trabalho”, 0 que traz de volta a angtistia de nfio se ter “tempo para Deus”?’,

Outra causa para esse encurtamento do tempo é um excesso de expectativa
do futuro. Por “excesso de expectativa do futuro”, pretende-se dizer as ambicoes
legitimas da vida, ligadas a trabalho, aos estudos e a busca pelo conforto. Em muitos
casos, essas expectativas assumem uma espera por algo-que-ha-de-vir que se
concretizara mais a frente e ndo no agora. Muitas vezes € uma espera sem um
objeto. Numa dindmica bem propria da cultura do lugar, o que se constroi ou o que
se faz é para os filhos, como aproveitar e usufruir dos resultados do proprio trabalho
fosse algo errado. Assim, o trabalho, por exemplo, ndo é mais parte constituinte da
vida e 0 meio para a sobrevivéncia pessoal e familiar. Antes, essa nocdo esta ligada
as incertezas e males possiveis do amanhd, os quais ndo podem ser mensurados,
como ndo bastasse a cada dia o seu proprio mal (cf. Mt 6,34). O que, por sua vez,
gera a angustia, razdo pela qual muitos desses entrevistados procuram atendimento
pastoral.

Desta forma, pode-se considerar algumas consequéncias. A imediata
consequéncia dessa dificuldade com o lidar com o tempo encurtado é o stress?®, O

exemplo abaixo demonstra isso:

N&o sei se é um s6 problema, mas hoje devido a essa correria nossa do dia a dia, da aula, e
mestrado, pés-graduacao, e essa pressao em cima da gente, e as vezes tem também que
ajudar, la de Vitoéria a minha familia, chega num ponto que a gente desanima, tem hora assim:
P6! Vou parar com isso e vou ficar s6 1 em casa, vou largar o mestrado... O grande desafio
que eu vejo é isso ai, 0 tempo. As vezes sd0 0s pontos, as vezes que me deixam para baixo.
Eu ndo consigo fazer tudo o que eu quero, as vezes, entdo... Vocé faz mestrado, vocé é
professor, mais o0 qué? Pés-graduacao, estou acabando! Pés-graduacao? E ajudo, por fora, a
minha familia, a gente tem uma oficina, entdo, tem que comprar peca, as vezes estou em
Vitéria e tem que estar em Vila Velha, e ja esta em cima da hora e tem que voltar. Entdo,
isso, as vezes, desespera um pouco a gente. Mas, vocé desanima: “Vou largar esse negocio
de dar aula! Vou voltar entfio para a minha vida 1472%,

O stress desse jovem quase o levou a saida, aparentemente, mais facil:
abandonar tudo. Lidar com a articulacdo de todas as atividades com as 24 horas do
dia levou a exaustdo. Num certo sentido, o stress é um efeito subjetivo e pessoal do
pressionamento do tempo e pelas inUmeras atividades e eventos que essa pessoa
estd posta. E uma experiéncia propria e solitaria, mas com efeitos

sociocomunitarios.

27 |PF-3.07,
26 |PF-3.07; IPF-1.02; IPM-2.01.
29 |PM-2.01.
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A segunda consequéncia desse encurtamento do tempo se refere aos
relacionamentos. Os efeitos do stress ndo sdo apenas pessoais, eles sdo também
interpessoais. Os relacionamentos interpessoais carecem de tempo para serem
construidos. N&o apenas de quantidade, mas também de qualidade. No caso de uma
entrevistada, tanto a qualidade como a quantidade parecem insuficientes para
construir as relacBes de sua propria casa, fazendo-a perceber que estd em meio a
trés outras pessoas estranhas entre si’®. A sobrecarga de atividades, tarefas e
obrigac@es interferem no modo como essas familias lidam com uns com os outros,
ja que em algum momento ndo haverd como lidar com essa tensao imposta ou auto

imposta. Os relacionamentos se desgastam, como demonstrou uma entrevistada:

Como que &, que é muito estressante isso me d& muita dor de cabega, me estressa e eu acaba
brigando com as pessoas desnecessaria, ¢...principalmente com a minha familia, entendeu?
Al, chego na faculdade trato alguém mal, as vezes, e eu me sinto mal por isso, entendeu?
Porque, acabo extravasando e acaba passando uma pessoa que eu ndo sou??,

Por outro lado, os relacionamentos podem intensificar o stress diario e
danificar as relacbes. Um exemplo disso Sdo 0s jovens que estdo no ensino superior,
se sentirem pressionados®®?, como é o caso de uma jovem, que expressa esse
sentimento: “E tanta coisa em cima de vocé, é uma pressdo muito grande?%,
Basicamente sua tarefa é estudar e auxiliar no restaurante da familia, a pressdo é
originada tanto das ambicdes e necessidades pessoais como da prépria familia que
custeia integralmente o seu curso de odontologia. E sobre ela que recai a
responsabilidade pelo cuidado com a mde e com os avés. Ndo os decepcionar,
portanto, é mais angustiante para essa jovem que as proprias dificuldades com o
curso.

Por fim, os presbiterianos de Santa Teresa também lidam com o tempo que
nédo volta. Nem toda questdo que os membros da IP-ST enfrentam em relagéo ao
tempo tem a ver com questdes do presente ou do futuro. O tempo que ndo volta, o
passado, representa também uma dificuldade vivida pelos presbiterianos
teresenses?®. Em se tratando de uma comunidade formada por 9,98% de idosos
acima dos 60 anos, deve-se admitir que voltar a atencdo ao passado e as

experiéncias enfrentadas ndo soa nem um pouco estranho. A velhice e o

2% |PF-3.07.

291 |PF,1.03, p.39.

292 |pM-2.01, IPM-1.04; IPF-1.02.
293 |PF-1.02

204 |PM.4.03.
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envelhecimento tem sido alvo de discussoes e reflexdes em todas as &reas do saber
humano, porquanto as mudancgas nesse periodo da vida acontecem em todas as suas
dimens@es. O avancgo nas areas da saude, do saneamento bésico, da tecnologia e da
questdo ambiental tem sido causa, por outro lado, para 0 aumento da expectativa
bem como da qualidade de vida®®®. E nesse contexto de qualidade e longevidade
que um entrevistado de 82 anos expressou sua dificuldade maior:

As nossas dificuldades, hoje, estdo exatamente, €..., mais condicionadas ao fator idade,
porque durante um periodo X da minha vida, eu vivia viajando, evangelizando, pregando
evangelho em varias igrejas; cheguei a ser pastor mais de 20 anos, viu? E isso me traz até
uma certa angustia, hoje, porque estou me achando assim muito, muito inanimado, muito
desativado. E quando a gente fica numa desativacdo, a gente comeca a se considerar como
superado, de tal maneira que ndo vai ser mais utilizado, ndo vai ser mais (til. E o que gostaria
de... enquanto o pavio tiver aceso [sic.], a chama de vida existir, eu queria estar mantendo o
mesmo ritmo, proporcionalmente, naturalmente, de atividade na igreja®®.

A idade se torna um fator de angustia. O que era comum no passado ndo é
mais tdo simples. Nesse caso especifico, o entrevistado, por ser oficial de alta
patente da Policia Militar do Espirito Santo, realizava acBes de pregacdo e
evangelizacdo de modo independente da igreja institucional. Ele contava com
recursos proprios, outras comodidades da sua posicao e, claro, o vigor de alguém
que ainda ndo tinha 82 anos. O sentimento de desativado ou inanimado ndo é
resultado de qualquer incapacidade mental, mas do vigor e da salde que muitas
vezes falham. Esse senso de inutilidade € causado por uma autoavaliacdo que
desconsidera todas variantes do problema. O querer estar mantendo o ritmo,
proporcionalmente, naturalmente, de atividade na igreja ndo é percebido
corretamente, por ele, isto é, aquilo que ele ainda realiza estd de acordo e €
proporcional a sua idade. O passado aparece, entdo, como um fantasma que o
adverte acerca de uma admissivel irresponsabilidade para com a obra de Deus, 0
que, na perspectiva protestante, pode soar com uma séria denuncia de
enfragquecimento da fé ou desinteresse nas coisas de Deus. Um sentimento de
estagnacdo espiritual que pode ser um problema na experiéncia religiosa dos

idosos??’.

2% Cf. GOLDMAN, S. N. As dimensdes culturais, sociais e politicas do envelhecimento. In:
ALVES JUNIOR, E. D.(org.). Envelhecimento e vida saudavel., p.30.

2% 1PM.4.03. O entrevistado em questdo foi militar durante toda a sua vida adulta. O rigor e a
disciplina militar renderam-lhe também um cuidado com a salde fisica e mental.

297 Cf. ROSA, M. Psicologia da Religi&o, p.102.
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No fundo, o que se encontra é a dificuldade de encarar a sua propria condigdo
pessoal. O tempo passado fala de triunfos e conquistas, como se nada de ruim
tivesse acontecido. O tempo presente aponta para os fracassos e dificuldades,
muitos resultados dos erros ndo lembrados do passado, que no presente da
existéncia cobram suas dividas. O tempo futuro ndo é mais tdo incerto assim. Em
falas particulares, bem mais de uma vez, o entrevistado, que reside numa bela casa
num dos varios morros de Santa Teresa, disse que em pouco tempo se mudaria para
0 morro vizinho, isto €, o cemitério municipal.

Por outro lado, a preocupacdo com a finitude aparece com maior apelo,
trazendo consigo a angustia peculiar da aproximacao da morte. A morte é o futuro
que parece cada vez mais proximo nessa idade. A vida passa diante 0s olhos. Nesse
caso, falta ao entrevistado a “habilidade de ter visdo global da vida, que implica na
aquisicdo de uma compreensdo tanto da temporalidade quanto da eternidade da
vida”?®, E se falta ao entrevistado, é necessario afirmar que aos processos
evangelizadores que este ancido participou faltou um trato desta tematica. Por certo
uma evangelizacdo que enfatizava o celestial em detrimento ao todo da vida,

despreocupou-se com 0 ocaso da vida, que antecede ao dia eterno.

2.3.5
Lidando com questdes referentes a propria existéncia

O quarto tipo de enfrentamento constatado por esta investigacdo esta
relacionado com a propria existéncia. Por existéncia, pretende-se dizer a vida em
si, e ndo categorias do tipo heideggerianas. Assim, a existéncia, como um todo, se
torna o enfrentamento em si de alguns membros?®. A realidade é vista de forma

pessimista®®. Ou como uma inesperada fonte de conflitos e dificuldades®?:.

2% ROSA, M. Psicologia da Religi&o, p.102-103.

29 |PM-5.01; IPF-4.07; IPF-1.03; IPF-3.06.

300 |PM-5.01; IPF-4.07; IPF-3.06. Como disse uma entrevistada: “Voltando pro mundo, da medo.
[Por qué?] Porque a gente conhece a palavra, a gente sabe 0 que é certo e vocé vé as pessoas do
mundo fazer tanta coisa errada e a gente quer consertar. S que ndo cabe a mim consertar! Eu sou
um grdozinho de mostarda perto de uma pedreira. O que € um grdozinho de areia da praia perto de
uma montanha de pedras? Ento, e o que a gente tem que fazer... € s6 Deus para mudar, Deus para
nos proteger, Deus para nos amparar, para nos apoiar. E, infelizmente, a gente ndo pode mais confiar
em ninguém. Hoje em dia vocé ndo pode falar mais nada que a pessoa fica carrancuda, de repente
vocé, por uma palavra que vocé fala, a outra ndo concorda, vira a cara. Dai a pouco a outra pessoa
t4 fazendo pior. Entéo, s&o coisas que se resumem em preocupagdo e medo”. Cf. IPF-3.06, p.58

301 |PF-1.03.
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Percebe-se nisso uma ansiedade. Mas por que iss0? Quais sdo as razdes para esse
pessimismo?

Em primeiro lugar, a vida se resume no trabalho®’?. Esse é o caso de uma
senhora de 68 anos proprietaria de um pequeno restaurante, do qual é responsavel
h& mais de 20 anos, desde matar as galinhas até o seu preparo, bem como os demais
pratos servidos com o auxilio da filha. Ao ser questionada sobre as dificuldades que
ela enfrenta no dia a dia, essa senhora perguntou: Questdo de servigo?*®® E
emendou: “E sobre o servico... sobre... sempre a gente tem um probleminha na
familia. Todas as partes, pastor. E dificil pra gente pra falar hoje que ta tudo bem.
Sempre tem uma coisa para atrapalhar, pra gente ficar triste. Um dia a gente t triste
outro dia a gente ta alegre, e ai vai”*%,

Embora tenha comecado e desistido de falar sobre o seu servico, essa senhora
demonstra certa resiliéncia em ndo reclamar. Porém, o seu siléncio e a sua histdria
de vida gritam muito alto, porquanto, dia apds dia, de domingo a domingo, a sua
rotina é o seu trabalho, que mais lhe parece um flagelo do que a forma de ganhar o
seu péo (cf. Gn 3,19). O problema para essa senhora, ndo que o trabalho seja menos
penoso para as demais pessoas, porém, € porque, na sua idade, todo o esforco
acumulado ao longo dos anos esta cobrando o seu preco. As dores e 0s danos no
corpo somadas a incerteza de uma sobrevivéncia digna se deixar o trabalho e fechar
as portas, entre outras coisas, pesam para essa irma.

A segunda razdo esta ligada ao carater das pessoas. Disse um entrevistado,
diante da questdo, o que o senhor acha do mundo que a gente vive hoje? Como é
que ele esta para o senhor? Ele respondeu: “Muito dificil. Eu acho que é muito
dificil é a..., eu acho no meu pensamento as leis que ta tendo e do... do pais, 0 pais
mudou muito a “diferenga” que eu achei nessa idade foi muito grande sobre a
honestidade, primeiro era mais, e hoje, entdo, ¢ muito dificil a honestidade®.

Para esse entrevistado, um senhor de 73 anos, a honestidade, um sinalizador
do carater, passou por transformacGes para pior. A relacdo entre honestidade e
corrupcao esta claro na sua fala, inclusive porque ele fala sobre o Pais. O mal

presente na realidade se revela de diversas formas e atinge indistintamente as

2 |pF-4,07.
03 |PF-4,07.
304 |PF-4.07.
5 |PM-5.01,
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pessoas. Se para ele é um problema, por certo ndo é apenas porque ele tem acesso
a informacgOes, mas porque ele participa de uma realidade em que a falta de
honestidade o alcanca de alguma forma.

Outra razdo complicadora da existéncia humana € lidar com pessoas. A ideia
é que lidar com outras pessoas, em qualquer tipo de relagdo social, € algo, em si,
muito complicado. A decepcdo e a frustracdo sdo admitidas como iminentes,
inclusive quando o ambito desse relacionamento. Para uma entrevistada, a sua

experiéncia relacional com os demais membros da IP-ST foi negativa. Ela descreve:

Vamos falar primeiro dentro da igreja. Dentro da igreja, quando eu comecei, era melhor.
Vocé se sentia Util, vocé se sentia, assim, abracada pelas pessoas, pessoas carinhosas. E no
dia a dia, 0s anos védo passando, as pessoas se acostumam muito com a gente e vai deixando
de lado. S6 que eu ndo tive um problema na minha vida. Quantas vezes que eu j& quis um
abraco de uma pessoa, um carinho de uma pessoa. A nossa igreja tem muito isso: sé abraga
quando chega. Quando tem um tempo, fica normal aquela coisa. 1sso chama-se... e 14 dentro
da nossa igreja ha grupos.

O que essa entrevistada descreve € uma percepcdo de sua propria
subjetividade e, por isso, € impossivel determinar a exatiddo dos fatos. Contudo,
uma triste realidade pode ser identificada aqui, ou seja, a igreja pode deixar de
cumprir o seu papel de acolher os filhos e filhas de Deus. O acolhimento, significa
neste caso, é receber e acrescentar a comunhdo da comunidade eclesial aqueles que
desejam, nessa comunidade, fazerem a experiéncia do seguimento de Jesus Cristo.

A necessidade de sentir-se acolhida é igual a necessidade de estima.

2.3.6
Lidando com questdes referentes a vida financeira e trabalho

A Ultima questdo com a qual a membresia da IP-ST enfrenta esta relacionada
a administracdo financeira e ao trabalho®®. A atual instabilidade econdmica do
Brasil torna mais evidente a necessidade de cada familia organizar as suas financas
de modo coerente com a sua realidade econémico-financeira. Para 0s membros da
IP-ST, que também sdo afetados pela instabilidade brasileira, a questdo de
administrar o ganho aparecem como um problema que a Igreja, por meio do ensino
do evangelho, pode auxiliar®®. No entendimento desses entrevistados, a

compreensdo de que as Escritura sdo ndo apenas regra de fé, mas também de préatica

306 |PM-4.02; IPM-4.05; IPM-3.01.
307 IPM-4.05.
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exige que as mesmas deem um direcionamento sobre o0 assunto da administracéo
dos bens “desta vida”, algo que se encontra presente na Biblia e nos Simbolos de
Fé3%, Ao que pode ser ensinado pela Escritura, alia-se aquilo que irm&os mais
preparados e instruidos para lidar com questbes de financas pessoais ou
familiares®®. De fato, a igreja, enquanto comunidade, ¢ um networking em que os
membros tém a possibilidade de interagir para auxilio mutuo, inclusive, no que
respeita a financas e trabalho. Um exemplo disso é uma familia que esta a frente de
uma microempresa e que emprega ao menos trés outros membros da Igreja.

Ainda quanto a vida financeira, ha também a preocupacéo daqueles que estdo
fora do mercado de trabalho, no caso dos membros da IP-ST, essa é problemética
dos jovens®'®, mas n3o restrita a eles®'*. Alias, a insercdo dos jovens no mercado de
trabalho tem sido um dos grandes desafios das politicas publicas brasileiras e
mesmo mundiais®*. A insercdo de novos profissionais no mercado tem como um
dos seus dificultadores a baixa escolaridade®!3. Contudo, para a entrevistada em
questdo, uma jovem de 26 anos, licenciada em biologia por uma institui¢do publica,

essa tem sido uma grande dificuldade!.

E... angUstia? Assim de..., por enquanto, estou sem emprego. Eu fico: “— Nossa fiz faculdade
e ndo consegui nada ainda”. Eu fico meio angustiada com isso. E... medo. Deixa-me pensar;

308 Cf. CMW, Q-R 141, interpretacido dos deveres do 8° Mandamento, “Nio Furtaras”, afirma: “Os
deveres exigidos no oitavo mandamento sdo: a verdade, a fidelidade e a justica nos contratos e no
comércio entre os homens, dando a cada um o que lhe é devido, a restituicdo de bens ilicitamente
tirados de seus legitimos donos; a doagéo e a concessdo de empréstimo, livremente, conforme as
nossas forcas e as necessidades de outrem; a moderacdo de nossos juizos, vontades e afetos, em
relagdo as riquezas deste mundo; o cuidado e empenho providentes em adquirir, guardar, usar e
distribuir aquelas coisas que sdo necessarias e convenientes para o sustento de nossa natureza, e
que condizem com a nossa condi¢d@o; o meio licito de vida e a diligéncia no mesmo; a frugalidade;
o0 impedimento de demandas forenses desnecessdrias e fiangas, ou outros compromissos
semelhantes; e o esfor¢o por todos os modos justos e licitos para adquirir, preservar e adiantar a
riqueza e o estado exterior, tanto de outros como 0 nosso préprio”. O texto em italico é a base
confessional para demonstrar o modo como deve ser tratado e administrado a vida no que diz
respeito as questdes financeiras e a administragdo delas.

309 IPM-3.01.

810 |PF-1.05.

1L |IPF-3.07.

312 Cf. GUIMARAES, A. Q.; ALMEIDA, M. E. Os Jovens e 0 Mercado de Trabalho: Evolugio e
desafios da politica de emprego no Brasil. In: Temas de Administracdo Publica, v.8, n.2, 2013.
Disponivel em: <https://periodicos.fclar.unesp.br/temasadm/article/view/6845>. Acesso em 28 mar.
2018.

313 |bid. Cf. SANTOS, A. L.; GIMENEZ, D. M. Inserc&o dos jovens no mercado de trabalho. In:
Estudos  Avancados  (USP), 29  (85), 2015, p.153-168. Disponivel  em:
<http://www.revistas.usp.br/eav/article/view/108929/107378>. Acesso em 28 mar. 2018.

314 Nota de atualizacdo: Devido a necessidade do trabalho e a escassez de vagas para licenciados em
biologia, a jovem membro da IP-ST, viu a oportunidade de mudar de area, e fez um curso técnico
em auxiliar de odontologia, &rea em que conseguiu 0 emprego.
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ndo conseguir um emprego. A idade ja esta chegando, vindo, 26 anos. Ja, é estou pensando
0 que vai ser da minha vida? Entdo construir uma familia, casar e tudo3®.

A falta do emprego na area de formacdo é um fator angustiante para essa
entrevistada. O medo, algo futuro, é ndo o conseguir. Ela vé o seu tempo diminuindo
— embora 26 anos, para alguns ndo seja uma idade avancada, para a entrevistada é
— e as coisas ndo estdo acontecendo para ela. O ndo ter um emprego, no pensamento
dela, € um complicador para a sua propria vida e futuro — “o que vai ser da minha
vida”? O emprego significa o ganho financeiro e 0 meio para a subsisténcia dela e
da “futura” familia que pretende constituir. Porém, a falta de trabalho depois de
anos de estudo e preparacao se apresenta como algo frustrante, como a decepcao de
ter investido tempo, esforco e dinheiro.

Em todos os casos, as dificuldades financeiras — ora pela dificuldade de gerir
0 que se tem, ora pela falta do ganho por causa do desemprego — geram, como Visto,
incertezas quanto ao presente e ao futuro. Tais incertezas trazem consigo a angustia
e a ansiedade, e algumas vezes, mesmo que velado, pode gerar algum tipo de
desconfianga em relacdo a bondade de Deus. Assim, esse ndo € um problema apenas
de individuos, mas também da prépria igreja e de seus processos evangelizadores
que precisam responder, a luz do Evangelho, aos anseios daqueles que tendo o seu
ganho saibam como lidar com aquilo que Deus, em sua bondade e misericérdia,
Ihes d&. Bem como, esses mesmos processos precisam responder a aqueles que

Deus, em sua bondade e misericérdia, Ihes nega.

2.4
A Igreja no auxilio dos enfrentamentos de sua membresia

Na secdo anterior, foram apresentados os conflitos e os enfrentamentos
vividos pelos membros da IP-ST. Nesta secdo, buscar-se-a descrever como 0s
membros se sentem auxiliados pela Igreja. Os mesmos tém a ver com diferentes
aspectos da vida e exemplificam de maneira objetiva que, a experiéncia da fé crista
na realidade do mundo, ndo estd isenta de dificuldades. Como esta tese tem
procurado investigar, os resultados dos processos evangelizadores deveriam refletir
numa capacidade da membresia da IP-ST de ndo apenas fazer a experiéncia de uma

vida no mundo segundo o Evangelho, mas também fornecer-lhes todo um

315 |PF-1.05.
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instrumental para lidar com essas experiéncias. Porém, conforme o gréfico abaixo,
existe uma clara ideia que lidar com a realidade € 0 mesmo que lidar com “assuntos

sobrenaturais”.
GRAFICO 2 — Meios de Auxilio

A IP-ST E O AUXILIO AOS SEUS MEMBROS

Comunhao

\ 37’ Orag3o e Forca
"espiritual"

45%

N3o opinou

20% &

Ensino/EvangeIizagﬁc/

29%

De acordo com os dados tabulados a partir das entrevistas, existem quatro
modos como a igreja, enquanto comunidade, pode auxiliar os seus membros, sendo
que a grande maioria dos entrevistados, isto €, 45% dos membros, consideram a
oracdo é o meio mais efetivo. A ideia é simples: a oracdo € a chaves que faz que o0s
poderes de Deus resolvam todas as dificuldades que sejam possiveis de enfrentar.
Porém, essa tendéncia ao “misticismo” e ao “magico”, segundo a antropologa
presbiteriana Lidice Meyer Ribeiro, esta presente na realidade do protestantismo
brasileiro, inclusive na IPB316,

A oracdo, por exceléncia, é concebida pela grande maioria dos membros da
IP-ST como o modo da Igreja auxilid-los em seus enfrentamentos cotidianos,
independentemente do tipo e da maneira que eles ocorrem®!’. De fato, os crist&os
sdo chamados a pratica de oracdo. A teologia presbiteriana sobre a oracdo afirma
que a “oragdo ¢ um oferecimento de nossos desejos a Deus, em nome de Cristo e

com o auxilio de seu Espirito, e com a confissdo de nossos pecados e um grato

316 RIBEIRO, L. M. Magia e Linguagem simbdlica no Protestantismo Rural. In: Ciéncias da
Religido: Histéria e Sociedade, vol.8, n.2, 2010, p.90.
817 IPM-4.07. IPF-4.02. IPM-4.03. IPF-4.03, p. IPF-3.04. IPF-4.07. IPF-1.05. IPM-1.02. IPM-1.03.
IPF-2.01. IPM-5.01. IPF-3.03. IPM-2.01 p.; IPF-3.07.
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reconhecimento de suas misericordias™!8, Trata-se, entre outras, de submeter a
integralidade da existéncia humana a Deus e ao seu senhorio. Aliés, é importante

buscar a vontade de Deus pela oragio®®

. Afinal de contas, é por meio da oracdo
que o cristdo aprende a conformar a vontade humana a vontade divina — “faca-se a
tua vontade” (cf. Mt 6,10). Porém, sem se esquecer que, dentro da
confessionalidade presbiteriana, a gléria de Deus e a verdadeira felicidade humana

820 Muito embora, a felicidade humana, isto &, os beneficios

andam de maos dadas
da cuidadosa providéncia de Deus, sejam secundarios e consequentes da devida
glorificagdo e devogdo ao Deus Uno e Trino, como demonstra R.C. Sproul, ao dizer

que,

a oracdo, como tudo mais na vida crista, é para a gloria de Deus e para nosso beneficio, nessa
ordem. Tudo o que Deus faz, tudo o que Deus permite e ordena é, em sentido supremo, para
a sua gléria. Também é verdade que, enquanto Deus busca supremamente a sua gléria, o
homem se beneficia quando Deus é glorificado. Oramos para glorificar a Deus, mas também
oramos para receber de suas maos os beneficios da oragdo®.

Contudo, a percepcao demonstrada pelos entrevistados tem um viés diferente.
A devocdo e a piedade esperada dao lugar a um tipo relacédo utilitaria, pela qual a
oracao se torna um meio para se alcancar primariamente 0s “bens guardados” em
Deus. A oracdo perde a sua caracteristica de ser um meio de graca e de comunhao
com Deus para se transformar numa espécie de chave que abre as “portas do
sobrenatural”, pelas quais fluirdo tudo o0 que seja necessario para solucionar
“sobrenaturalmente” todo e qualquer problema ou dificuldade humana.

Assim, ao considerar a oragdo como o instrumento para o enfrentamento da
realidade, os membros da IP-ST assumem certa irresponsabilidade diante da vida,
transferindo para Deus o dever de ordenar e realizar tudo o que for necessario para
gue o sujeito orante possa Vviver vida boa e feliz. O que, absolutamente, ndo € o
mesmo que depender e esperar em Deus, como demonstrado nas Escrituras. Deste

modo, ha quem fale de uma “forga espiritual”, como um tipo de energia que habilita

318 CMW, Q-R, 178.

319 DIXHOORN, C. Guia de Estudo da CFW, p. 290.

320 CF. CMW, Q-R 1; BCW, Q-R 1; BEEKE; JONES, Teologia Puritana, p. 1244.

321 SPROUL, R. C. A oragéo muda as coisas? p.16. Sproul, morto em 2017, foi tedlogo e pastor
presbiteriano nos EUA. Doutor em teologia pela Vrije Universiteit Amsterdam. Lecionou no
Reformed Theological Seminary, um importante semindrio de tradicdo reformada dos EUA, com o
qual a IPB mantém relages institucionais, por intermédio do CPAJ. Embora desconhecido no meio
académico brasileiro, sua obra é referéncia nos seminarios presbiterianos e de outras denominagdes
conservadoras.
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o crente a grandes realizagdes ou a lidar com as suas dificuldades®?2. Por exemplo,
0s problemas financeiros ndo desaparecem, mas a fé anima os presbiterianos
teresense a continuarem a lutar contra essa dificuldade®?,

Nesse sentido, os processos evangelizadores fracassaram no andncio do
Evangelho, que chama o sujeito a uma vida responsavel no trilhar pelo caminho
estreito e apertado (Mt 7.13-14), no assumir 0s riscos e a responsabilidade do
empreendimento decido (cf. Lc 14,25-33). Eles deveriam ser capazes de funcionar
como um modo de referenciar a vida humana e o exercicio de sua responsabilidade
diante de Deus e do mundo. N&o que ndo haja lugar para a suplicas e os pedidos
pelo que nos é necessario, haja vista que, no ensino da carta de Tiago, “muito pode
por sua eficacia a suplica do justo” (Tg.5,16).

Porém, a oracdo jamais deveria excluir a responsabilidade humana, mas
intensificar a exortagdo da carta de Tiago: “Tornai-vos, pois, praticantes da palavra
e ndo somente ouvintes, enganando-vos a vos mesmos” (Tg 1,22). Ao assumir que,
por palavra, Tiago estava apontando para o Evangelho proclamado e ensinado,
deve-se entdo igualmente assumir que a pratica do evangelho, isto é, dar carne a
todo evangelho em toda a vida humana é um dever daqueles que seguem o
Ressuscitado e que, portanto, a oragdo ndo elimina o dever da agéncia responsavel
do humano. Ou, como afirmado por Douglas Rhymes, “havera momentos
necessarios para refletir sobre a o foco de nés mesmos e de nossa vida e momentos
de avancar, em Cristo, em direcdo ao mundo; mas € um erro chamar esse primeiro
momento “oragdo” e ao segundo agdo”3**. A oracdo e a vida responsavel diante da
miss&o cristd no mundo andam lado a lado e de méos dadas.

Em segundo lugar, estd o anuncio e ensino da Palavra de Deus e 0 modo como
0 ensino tem auxiliado os membros da IP-ST32°. A raz&o disso esta na apresentacio
do contetdo biblico e, mais precisamente, do Evangelho. Para a teologia
presbiteriana, a Palavra antecede a oragdo como meio de graca®?®. A Palavra de
Deus € a regra para aquilo que se cré e para tudo aquilo que o cristdo deve fazer. A
oracdo estd, portanto, sujeita aquilo que é possivel conhecer de Deus, de seu amor

e do seu santo carater. E isso que Calvino diz quando afirmou

322 |PF-1.05. IPM-1.02. IPM-1.03. IPF-2.01. IPM-5.01. IPF-3.03. IPM-2.01; IPF-3.07.
323 |PM-3.01.

324 RHYMES, D. La Oracidn en la ciudad secular, p.106.

325 |PF-2.02. IPM-3.01. IPM-4.05. IPF-3.07; IPF-1.02. IPM-5.02. IPF-4.01. IPF-4.04.
326 Cf. CMW, Q-R, 154.
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Esta, em verdade, é uma secreta e oculta filosofia, que ndo se pode entender por silogismos;
entendem-na e aprendem-na somente aqueles a quem Deus abriu os olhos, para que vejam
claro com sua luz. Mas, depois de ensinados pela fé a reconhecer que todo o bem de que
carecemos encontra-se em Deus e em Nosso Senhor Jesus Cristo — em quem o Pai quis que
habitasse a plenitude de sua liberalidade, para que dele, como de uma fonte copiosissima,
tirassemos todos —, s6 nos resta buscar nele e, mediante a oracédo, pedir-lhe o que sabemos
estar nele. Porque, de outra maneira, de nada nos serviria conhecer a Deus como autor, senhor
e dispensador de todos os bens, que nos convida a pedi-lhos [sic.], e, por outro lado, ndo nos
dirigirmos a Ele nem Ihe pedir coisa alguma®?’,

Desta maneira, 29% dos presbiterianos teresenses entendem que o auxilio que
a lgreja Ihes oferece esta relacionado com os processos evangelizadores, pelos quais
0 estudo da Palavra de Deus os habilita para aplicar o conteddo evangélico em sua
vida, afinal, “toda a Escritura é inspirada por Deus e Util para o ensino, para a
repreensdo, para a corre¢do, para a educacao na justica a fim de que o homem de
Deus seja perfeito e perfeitamente habilitado para toda boa obra” (2Tm 3,16-17).
Os termos ensino, repreensdo, corre¢do e educacao, nesse texto biblico, ndo indicam
utilidades distintas da Escritura, mas um processo, pelo qual o mestre, no caso
Timdteo, mas incluem-se aqui 0s ministros, pastores, padres, catequistas, inicia sua
tarefa no ensino (gr. swackait) que culminara no aprendizado (gr. moudea)®%. O
cristdo, como aprendiz, deve se tornar apto para fazer a experiéncia da sua fé no
mundo e, também, uma experiéncia de testemunho de Cristo em todas as dimensdes
da existéncia humana.

Todavia, 0 ensino cristdo acontece na IP-ST também em acgdes pastorais
especificas como o aconselhamento, o qual pode ser considerado como uma
instrucdo particular de um tema pessoal e urgente. Em geral, trata-se de ddvidas
envolvendo questdes com as quais os membros de uma comunidade estéo lidando,
mas n&o sabem como agir de acordo com a fé. E correto, portanto, considerar que
0 aconselhamento pastoral como uma complementacdo dos processos
evangelizadores e, até mesmo, um dentre eles. Mesmo que essa acdo faca parte das
atribuicdes pastorais, apenas um membro identificou esse meio como o modo pelo
qual a igreja o ajuda em seus problemas cotidianos®.

Por fim, a comunhdo entre os membros da comunidade foi considerada

330

também um modo de auxilio>". A despeito da importancia que a comunhdo tem

327 CALVINO, J. IRC, 111.20.1

328 Cf. LOCK, W. A Critical and Exegetical Commentary on the Pastoral Epistles, p.110;
HENDRIKSEN, W. Exposicion de las Epistolas Pastorales., p. 342.

329 |PF-3.02.

330 1PM-4.02.
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para 0s membros da IP-ST, como sera visto mais a frente, apenas um membro a
identificou como um auxilio. Por um lado, isso tem a ver com a dificuldade mais
comum desse membro, que esta relacionado a dificuldades financeiras — algumas
vezes a igreja teve que auxilia-lo em alguma necessidade — como ele mesmo

expressou:

E eu e a minha fé é fortalecida, no sentido de ndo somente eu esteja aqui na igreja, recebendo
aqui essa ajuda mutua, de irmaos e de conhecimentos, de um aprendizado diario, é circulo
diéario que esta sempre se repetindo. Mas eu néo fico s6 aqui, eu também busco em minha
casa, eu leio muito a Biblia, eu procuro muito a me orientar. E eu creio que 0 mais
fundamental na igreja é vocé saber que vocé tem pessoas aqui eu sempre disse iSso para
muitas pessoas — 0 mais legal da igreja é que voceé sabe que tem muitos irméos aqui, que nao
sdo de frequentar a casa uns dos outros, mas eu sei que se eu levantar a minha méo vai ter
varios para segurar nela®.

Por outro lado, ele demonstra também a sua disponibilidade para auxiliar
aqueles que dele venham a precisar, uma vez que o entrevistado afirma o carater
matuo existente na comunhdo cristd. Como também poderé ser observado mais
adiante, 0s membros da IP-ST tém valorizado muito a ideia da comunhdo cristd,
reconhecendo um aspecto importante a mutualidade do apoio entre os membros da

comunidade.

2.5
As Percepcdes dos Presbiterianos em Santa Teresa acerca da relacao
entre Igreja e Mundo

Assume-se nesta secdo a segunda parte do questionario, que envolvem
questdes que procuraram verificar a compreensdo de cada membro entrevistado,
antecipando em alguma medida, a0 menos, os termos que compdem o objeto formal
desta tese, ou seja, a relacdo entre Igreja e Mundo. Neste sentido, 0 modo como 0s
presbiterianos teresenses concebem o sentido e significado dos termos igreja,
mundo e, por fim, entendem a relacdo entre ambos 0s termos ou entre 0s Seus
significantes, permitira ter uma noc¢do de que resultados foram produzidos a partir
da evangelizacdo desses cristdos presbiterianos e, a0 mesmo tempo, se torna
possivel avaliar, ainda que minimamente, a correspondéncia entre evangelizagdo e

evangelizados.

331 IPM-4.02.
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251
As Percepc¢des dos membros da IP-ST acerca da Igreja

A compreenséo que os membros de uma comunidade cristd qualquer tém do
conceito igreja é resultado do contetdo dos processos evangelizadores, ou em
outros termos, como o Evangelho é apresentado, dos quais 0s membros tém
participado ao longo de suas vidas. Assim, a percepcao que 0os membros da IP-ST
possuem acerca do que vem a ser igreja determinara todas as relagdes que eles terdo,
enquanto parte desse grupo pesquisado, e ainda 0 modo de ser da igreja, isto é, as
impressdes que cada membro tem do que deve e de como deve ser uma igreja local
definird a maneira como esta comunidade vivenciara a sua experiéncia comunitaria
de fé. Ao mesmo tempo, esse modelo podera ndo funcionar para alguns dos
membros, cujas no¢des sdo divergentes da maioria. E isso ndo € diferente na IP-ST.

De maneira geral, percebe-se que a definicdes e impressdes apresentadas
pelos entrevistados reflete muito mais um aspecto emotivo que necessariamente um
aspecto teoldgico ou algo que o valha. A carga emocional para o conceito de igreja,
mesmo com a roupagem biblico-doutrinéria, reflete mais as demandas e as
aspiracdes da membresia que necessariamente uma convic¢cdo de fé. Assim, na
dificuldade de uma definicdo clara, o uso das analogias biblicas pareceu a melhor
forma para poder dar sentido ao conceito. Uma das razdes para isso € que as
analogias constituem a linguagem teoldgica por exceléncia®®?. Neste sentido, a
compreensdo dos membros da IP-ST acerca da ideia de Igreja se apossou das varias
analogias biblicas na tentativa de definir o conceito Igreja, as quais serao
apresentadas a seguir.

Em primeiro lugar, a maioria dos membros da IP-ST compreendem a igreja
como uma familia®*3, A metéafora da igreja como familia é uma figura encontrada
unicamente nos escritos paulinos (cf. Gl 6,10; Ef. 2,11-19; 3,15). O argumento
paulino em Ef 2,12 demonstra que tanto judeus e como gentios, por meio dos atos
redentores de Jesus Cristo, em particular a sua Cruz, foram unidos numa s6 casa e
familia que pertencem a Deus. Assim, para Ridderbos, “a ideia da igreja como casa
ou familia de Deus esta intimamente ligada, portanto, a cidadania espiritual da

verdadeira Israel [sic.], o povo historico-redentor de Deus”3*. E a partir dai que

332 Cf. BOFF, Teoria do Método Teoldgico, pp.309-318.

333 |PF-4.02; IPF-2.01; IPF-1.03; IPF-3.04; IPF-1.01; IPF.1.03. IPF-4.05; IPM-5.01; IPF-3.06; IPF-
1.05; IPF-3.02.

334 RIDDERBOS, H. A Teologia do Apdstolo Paulo, p.189.
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essa figura da igreja como familia toma seu lugar na teologia e ensino cristdo. No
entanto, deve-se considerar que a identificacdo igreja-familia traz uma carga
emocional muito intensa, por ser a familia a mais basica e a mais intima de todas as
estruturas sociais, ha uma explicita passionalidade nessas afirmacdes®*°. No dizer
de uma entrevistada, a familia sdo as “pessoas que se importam”3. De modo que,
no possivel silogismo, a igreja como familia sdo as pessoas que se importam, mas
que também séo importantes. Desta forma, ha uma reinterpretacdo no conceito de
igreja como familia, a qual insere uma valoracdo emocional mais forte e que nao
parece ser a intencgdo principal de Ef 2, mas que, sendo interpretado desta maneira
pelos membros da IP-ST, traz uma solugdo imediata para muitos dos conflitos
psicolégicos e emocionais relacionadas com suas proprias familias®’.

Diante dessa descricdo e entendimento da igreja como familia é possivel
considerar aspectos tanto positivos como negativos, que sdo derivados dessa
imagem. Primeiramente, os aspectos positivos estdo ligados a questbes de carater
psicolégico-emocional que se referem, entre outras coisas, aceitacdo e protecdo ou
seguranca, e podem ser categorizados, para melhor visualizacdo, em dois grupos:
acolhimento e auxilio matuo.

A primeira categoria, 0 acolhimento, tem a ver com a aceitagéo do outro como

parte do grupo®®

. A cultura religiosa de Santa Teresa, ainda que atualmente em
menor grau, via a conversao ao protestantismo de modo muito agressivo. Para
alguns membros da IP-ST, o transito de uma confessionalidade para outra nédo
ocorreu sem conflito. Houve quem ouviu do pai: “Eu ndo tenho mais filha”. Além
disso, ha aqueles que estdo distantes de suas familias e suprem, na comunhdo da
igreja, a caréncia afetiva do distanciamento familiar®®°. Neste cenario, a igreja
assume o lugar de uma “nova familia”. A igreja como familia traz em si esse aspecto
acolhedor que envolve a todos e todas que, pela fé em Jesus Cristo, aderem ao seu

seguimento, e que, assumindo na negacéo de si mesmo e de tudo o que possa se

335 HENDRIKSEN, W. Efésios, p.177.

336 |PF-3.02.

337 |PF.4-02: “E uma familia pra gente, isso da um suporte, as vezes o que a gente ndo tem em casa”!
IPM.4-02: “ela ¢é vital para a vida da gente, e sem isso eu ndo teria como suportar essas... esses
desafios, essas dificuldades se eu ndo tivesse esse... essa... esse escape que ¢ o viver em
comunidade, onde a gente pode... tem pessoas aqui pode confiar e se abrir, tem amigos de fato, né?,
que a gente pode confiar, pode se abrir, pode receber um conselho”.

338 |PF-2.02.

339 |PF-4.05.
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opor a esse projeto, assumem também cem vezes o0 niUmero de irmaos e irmas, isto
é, uma nova familia (cf. Mt 19,29; Mt 12,46-50; Rm 16,13; 1Co 4,15)*%. O refgio,
nesse sentido, esta contraposto ao conceito de mundo, que, em muitas entrevistas,
transforma-se num ente voraz e destruidor3*,

A outra categoria, mencionada acima, relaciona-se com a seguranca. Esse
sentimento encontra verbalizada por meio da expressdo auxilio matuo#2. A imagem
da igreja, como familia, é vista nessa perspectiva, de modo horizontal, isto €, o
relacionamento entre os membros da comunidade é que estad em evidéncia até
mesmo sobre a razdo de se ser familia, isto € o Cristo que a todos uniu em sua
cruz®®, Assim, foi comum ouvir dos entrevistados a afirmacgdo que, a igreja traz
seguranca por conta da mutualidade ou ainda reciprocidade na assisténcia comum

entre 0s seus membros, como se observa na seguinte afirmacao:

Eu vejo assim, que [a igreja] € um lugar onde vocé tem uma familia, uma familia. E é assim
aquele corpo de Cristo que vocé esta sempre, assim, unido... que a gente, assim, pode contar
com as pessoas. Entdo eu vejo assim, que a gente ndo conseguiria, eu creio assim, viver sem
uma igreja. Eu vejo igreja assim, & uma familia “pra” gente, isso da um suporte, as vezes o
que a gente ndo tem em casa entdo la é um suporte “pra” gente®*,

2% ¢

“Contar com as pessoas”, “poder contar” e “dar um suporte” SA0 expressoes
recorrentes®®. Essas expressoes do significado ao sentimento de seguranca que 0s
membros tém em relacdo a comunidade. Numa simples ideia, pertencer a igreja traz
seguranca. N&do se pode deixar de pensar na teoria maslowiana, que considera a
existéncia de uma hierarquia da motivacdo humana, entre 0s quais encontram-se a
necessidade do amor e a necessidade de segurancga®#®, afinal de contas, afirmou
Abraham Maslow:

Outro aspecto mais amplo da tentativa de buscar seguranca e estabilidade no mundo é visto
na preferéncia, muito comum, por coisas familiares ao invés de desconhecidas, ou pelo
conhecido e ndo pelo desconhecido. A tendéncia a ter alguma religido ou filosofia de mundo
gue organize o universo e 0os homens nele em algum tipo de todo satisfatdrio, coerente e
significativo também é, em parte, motivada pela busca por seguranca. Aqui também podemos

340 Cf. HENDRIKSEN, W. Mateus, p.323.

341 |IPM-1.04.

342 |PF-4.02; IPF-3.07;

343 |PF-3.07; IPF-2.01; IPF-3.02; IPM-4.07; IPF-4.03; IPM-3.01; IPF-4.01.

344 1PF-4.02.

345 |PF-2.01; IPF-3.04.

346 Cf. MASLOW, A. H. Motivation and Personality, pp.34-46 passim. De acordo com a teoria de
Maslow, a motivagdo humana segue a seguinte hierarquia: 1) Necessidades Fisiolédgicas, (2)
Necessidade de Seguranca, (3) Necessidade de Amor, (4) Necessidade de Autoestima, e (5)
Necessidade de Autorrealizacdo. A sanidade humana para Maslow dependeria de que todas essas
necessidades fossem supridas.
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listar ciéncia e filosofia em geral como parcialmente motivadas pelas necessidades de
seguranga®’.

Para Maslow, ha uma profunda demanda psicoldgica, que impulsiona o ser
humano a procurar por grupos que Ihe deem certo sentido de seguridade, no qual,
ndo apenas serd promovida a seguranga psiquica, como também em uma grande
gama de sentidos. O fato é que os membros da IP-ST tém um grande apego a ideia
da comunhdo dos santos, que deve ser experienciada num muatuo e reciproco
relacionamento — algo perigosamente idealizado®*®. Entretanto, numa leitura
possivel das afirmac0es feitas pelos entrevistados, na definicdo da igreja como uma
familia existe uma perspectiva negativa e perigosa. A familia, como presente na
época atual, pode denotar um sentido outro que ao sentido proposto pela Escritura
e pela tradigéo crista.

O socidlogo Zigmund Bauman demonstrou que, por mais que 0s lacos
familiares no passado pudessem representar todo tipo de seguranca aqueles que
pertenciam a uma determinada familia ou cla, a liquidez dos afetos — especialmente
aqueles que serviam para selar tais lacos — tem contribuido para a fragilizacéo das
relacbes sociais, em geral, e ndo apenas as relacbes familiares na liquida era
moderna®*. Aplicando a visdo baumaniana ao ambiente eclesial da IP-ST, percebe-
se que os frageis lacos da unidade cristd tém a necessidade urgente de ser
fortalecidos. O esforco utilizado sera na tentativa de manter a maxima coesao
possivel. Assim, é admissivel que uma percepcdao mais exclusivista e minimizada
de familia possa enfraquecer a ideia biblica da propria realidade da unidade da
igreja. Ndo é estranho perceber que idealizacdo de um conceito de comunhéo e amor
que os membros da IP-ST identificam n&o sdo tdo plenos como deveriam ser®*°. Ha

nisso um idealismo diagnosticavel em diversas falas de entrevistados, numa

347 MASLOW, A. H. Motivation and Personality, p.50.

348 |PF-3.07; IPM-4.02; IPM-4.03;

349 Cf. BAUMAN, Z. Amor Liquido, p.7. Em nossa era, a premissa de que tudo que é sélido
desmancha no ar vem despojada de ilusGes, a partir de um desenvolvimento desenfreado, na busca
pelo acimulo de riquezas e desregulamentacéo da vida e das institui¢des, que colocam em questao
a crenca de que a modernidade esteja pautada unicamente pela certeza e estabilidade. Para Bauman,
na modernidade em sua versdo liquida, tudo é volatil, as relacbes humanas e a vida em conjunto
(como as relacBes familiares, de casais, de grupos de amigos, de afinidades politicas e assim por
diante), perdem consisténcia e estabilidade. Cf. SILVA, R. B.; MENDES, J. P. S.; ALVES, R. S. L.
O Conceito de Liquido em Zygmunt Bauman: Contemporaneidade e producgdo de subjetividade.
In: Athenea Digital, 15(2): 249-264 (julio, 2015). Disponivel em:
<https://atheneadigital.net/article/view/v15-n2-silva-mendes-alves>. Acesso em 03 set. 2019.

30 |PF-1.03. IPF-1.01; IPM-5.02.
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esperanga frustrada de que, na igreja, deveria existir uma harmonia tal entre os seus
membros, como se a Igreja fosse uma ecclesia sancti, expressada em uma perfeita
e harmoniosa unido e irmandade. O que se verifica, contudo, a partir do olhar
pastoral, é a incapacidade da propria comunidade em manter essa comunhdo e viver
esse amor tdo almejado®>?.

A segunda metéfora utilizada pelos membros da IP-ST para apresentarem a

sua percepcio de igreja € a imagem da igreja como o corpo de Cristo®>?

. A'lgreja,
seja em seu carater universal ou local, é o corpo de Cristo (cf. 1Co 12,27; Ef
4,12)*3, Existem duas dimensdes presentes nesta metafora. A primeira que, como
corpo de Cristo, a Igreja se encontra num intimo e profundo relacionamento com
Jesus Cristo, o seu Cabeca. Tdo intimo e profundo é esse relacionamento que é
possivel considerar que a linguagem paulina conecta a cristologia e a eclesiologia
numa coisa s6>°*. Para Herman Ridderbos, a ideia da Igreja como corpo de Cristo,
“explica em mais detalhes o significado da Igreja como povo de Deus. Descreve o
modo cristologico de existéncia da Igreja como povo de Deus; fala do vinculo
especial com Cristo que ela possui como povo de Deus e nova Israel”®®, Desta
forma, essa compreensdo tem a ver com a relagdo vital que a igreja possui com
Jesus Cristo.

Entretanto, noutra dimenséo, a igreja como corpo de Cristo apela para o
entendimento da unidade entre suas partes (cf. Rm 12,3ss; 1Co 12,12-13)%6, A
despeito das dificuldades dessa ultima compressdo, os membros da IP-ST que
foram entrevistados quando se referiam a Igreja como o “corpo de Cristo”, foram
unanimes em pensar no relacionamento fraterno entre eles. Desta maneira, a igreja
enguanto corpo de Cristo sdo as “pessoas envolvidas num esforco comum e esse
esforco necessariamente esta em buscar a Deus e honrar a Deus no mundo”®’,

Observa-se nessa questdo o forte interesse que a membresia da IP-ST tem pelo tema

%1 1PF-1.01.

32 |PF-4.02; IPF-3.04; IPF-1.04; IPF-1.01; IPF-1.03; IPM.4.03., IPF-2.02;

%38 CFW, BERKHOF, Teologia Sistematica, p.552; WIDENHOFER, Eclesiologia. In:
SCHNEIDER, Manual de Dogmatica, vol.2, p.90-91

34 SCHMIDT, K. L. Igreja. In: KITTEL, G. (Ed.). A Igreja no Novo Testamento, p.26.

3% RIDDERBOS, A Teologia do Apdstolo Paulo, p.409.

3%6 Cf. DUNN, J. A Teologia do Apdstolo Paulo, p.464.

37 IPF-2.02.
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comunhdo dos membros do corpo, que é diferente da comunhd com o seu
Cabeca®®,

Outra metafora sobre a Igreja, embora ndo biblica, mas que implicitamente
os presbiterianos em Santa Teresa utilizaram foi a da igreja como uma escola®®. A
metafora da Igreja como mée e mestra dos filhos de Deus é conhecida no ambiente
teoldgico. O prdprio Calvino admitia a realidade dessa figura®®®. Mesmo que n&o
de maneira explicita, os presbiterianos teresenses, de modo geral, sdo motivados
pelo aspecto didatico-pedagdgico dos cultos e demais processos evangelizadores,
entendem que o grande proposito da igreja esta vinculado com o processo ensino-
aprendizagem do contetido da fé%!. E isso tem a ver, em grande parte, com a
influéncia do humanismo sobre os fundadores da tradicdo reformada®®?. O
comentario que Jesus Larriba faz ao modo como Calvino assumia a figura da igreja

como mestra dos filhos e filhas de Deus é ilustrativa neste momento. Ele afirma:

E significativo que Calvino expresse a maternidade da igreja com titulo de escola. Mas o
reformador néo entendia a salvacdo de maneira intelectual: A palavra ndo apenas instrui, mas
também educa; ela é norma de comportamento, como manifestacdo da vontade Divina e,
fecundada pelo Espirito, acontecimento da salvagdo e gérmen da vida3®®,

O lugar que as Escrituras sagradas ocupam no culto e processos
evangelizadores é central na tradicdo reformada e presbiteriana. Como visto, a
pregacdo e os estudos biblicos fazem com que a igreja se torne mesmo uma

“gscola”®®*. Assim, por exemplo, ha quem leve papel e caneta para os cultos, a fim

3% Embora, para Ridderbos, como tedlogo reformado, esse é um conceito inadequado, “porquanto,
0s crentes, juntos, ndo constituem um corpo pelo fato de serem membros uns dos outros, mas porque
sdo membros de Cristo e, assim, sdo um so corpo nele” (Rm 12,5; 1Co 6,15). Cf. RIDDERBOS, A
Teologia do Apostolo Paulo, p.421.

39 |PF-4.01; IPF-3.04; IPM-5.02; IPF-4.03,

360 A Igreja é conhecida desde Cipriano de Cartago como mie. Para ele, “Habere jam non potest
Deum patrem, qui Ecclesiam non habet matrem” [Nédo pode ter Deus por Pai quem nao tem a Igreja
por m&e], cf. S. CYPRIANUS EPISCOPUS CARTHAGINENSIS. Liber De Catholicae Ecclesiae
Unitate. Disponivel em: <http://www.documentacatholicaomnia.eu/20_30_0200-0258-
_Cyprianus_Carthaginensis,_Sanctus.html>. Acesso em 25 set.2017. Como falou o papa Jodo Paulo
II na Enciclica Mater et Magistra: “Mae e mestra de todos os povos, a Igreja Universal foi fundada
por Jesus Cristo, a fim de que todos, vindo no seu seio e no seu amor, através dos séculos, encontrem
plenitude de vida mais elevada e penhor seguro de salvacdo”. JOAO XXIII. Enciclica Mater et
Magistra. 81. Disponivel em: < http://w2.vatican.va/content/johnxxiii/pt/
encyclicals/documents/hf_jxxiii_enc 15051961 mater.html#_ftnrefl>. Acesso em 21 de abril de
2018. Cf. CALVINO, J. IRC, IV.1.1.

361 |PF-4.03; IPM-3.01 p.; IPF-3.04; IPM-4.05; IPF-4.01.

362 Entre esses fundadores é possivel citar: Ulrich Zwinglio, Johannes Oecolampadius, Martin Bucer,
Wolfgang Capito e o préprio Jodo Calvino.

33 ARRIBA, J. Eclesiologia y Antropolgia en Calvino, pp.213-214.

34 |PM-4.08, p.27-28: “Vocé indo sdo momentos que vocé “t4” ouvindo uma ligdo, uma passagem
biblica, aquilo ali esta refazendo sua vida espiritual, vocé ta se enriquecendo. Entdo, vocé além da
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de tomar notas seja dos sermdes, seja dos estudos biblicos ou doutrinarios. A
salvacao ndo é conquistada pelo conhecimento adquirido pelos membros, € um ato
da graca de Deus por meio da fé por ele concedida (cf. Ef 2,8-9). Todavia, ndo se
deve esquecer que “a fé vem da pregacdo e a pregacdo € pela palavra de Cristo”
(Rm 10,17 BJ). Por outro lado, Larriba apresenta o entendimento que oS
presbiterianos em geral tém das Escrituras. E sobre esse fundamento dos ap6stolos
e profetas que a igreja e os seus membros sdo edificados e preparados para lidar
com o cotidiano de maneira a expressar a gloria de Deus, finalidade precipua do ser
humano®®°.

Em quarto lugar, a igreja é vista como uma comunidade adoradora®®. Se a
finalidade maior do ser humano é glorificar a Deus, o culto é uma das mais
importantes formas de render o reconhecimento dos santos e divinos atributos do
Deus Criador-Redentor, validando a afirmacgéo de Karl Barth: “Mas o servico da
igreja [culto] € a coisa mais importante, relevante e majestosa que pode acontecer
na terra, porque seu conteudo primario ndo é obra do homem, mas obra do Espirito
Santo e, consequentemente, obra da &3¢’

Aqui a atencédo deixa a comunidade de pessoas e se volta para 0 ambiente ou
0 espaco onde essa comunidade se reine. O momento do culto e da adoragdo
assume impressdes proprias para cada um dos seus participantes. O culto podera
ser o0 momento de “recarga de baterias”®®, de momento de aprendizado®®®, de
éxtase®’®, de contricdo, entrega e reflexdo®’:. Chama a atengdo que os entrevistados
ddo maior importancia aos beneficios que o culto pode oferecer do que a razdo dele
acontecer, isto €, a atualizacdo da obra redentora de Deus por meio de Jesus Cristo.
Os efeitos da adoracdo séo aqueles que podem ser aproveitado pelos adoradores e

ndo a glorificacdo e rendi¢do da vida ao Deus Trino e Uno.

comunhdo com os irmédos, que nos fortalece muito, a comunhdo com Deus é muito mais e ela se
torna muito importante. [...]. E sempre com... eu chego até comentar com o pastor ou com alguém,
a gente muitas vezes, num sermao, a gente ndo vai captar 80% do sermdo, mas se captar, por
exemplo, 2% ja nos santifica muito”.

365 Cf. CMW/BCW, Q-R 1.

366 |PM-405.

37 BARTH, K. The Knowledge of God and the Service of God., p.198.

368 |PM-4.02.

369 |PF-2.01; IPF-3.04; IPF-1.04; IPF-1.01: “os cultos também, porque muitas vezes sdo... 0s
sermoes é... eles trazem... parece que o sermdo foi feito pra gente, que o que a gente precisava ouvir
naquele dia, o pastor fala”. IPM-5.02.

370 |PF-3.06.

371 IPM-405.
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Por fim, membros da IP-ST consideram a Igreja como uma agéncia
missionaria®’2. Aqui o sentido é um tanto diferente do entendimento catélico, para
o0 qual a “igreja é missionaria” (AG, 2). O entendimento protestante e presbiteriano
tem uma tendéncia em dissociar a ideia de que a igreja €, em si mesma, missionaria,
considerando o conceito de missao cristd como uma entre as varias possibilidades
de acdo da igreja; neste caso especifico, as missfes estrangeiras ou transculturais.
A tendéncia comum é pensar a Igreja como uma organizacao que faz missao ou faz
missdes, como uma espécie de atividade entre outras tantas possiveis de serem
realizadas, e ndo como sendo miss&o ou missionaria. E nesse sentido que a igreja é
vista como uma agéncia que pode fazer missdes. De qualquer modo, a misséo ou
missdes € basica e primariamente 0 andncio do Evangelho de Jesus Cristo, como

demonstrou um entrevistado ao afirmar:

A igreja para mim é um grupo de pessoas que tém... que “t&” no mundo fazendo a diferenga,
pra “ta” levando a luz de Cristo para mostrar que é diferente, fazer diferenca, “pra” chegar
no nosso alvo é Cristo. Levar também 0s outros irmaos que as vezes estdo perdidos no
caminho para poder alcancar a nossa meta maior, que é Cristo3™,

Alguns termos importantes podem ser retirados da afirmacdo acima. Ao
definir a igreja como “pessoas que estdo no mundo”, o entrevistado definiu o
ambiente em que o Evangelho deve ser anunciado. Mesmo considerando que uma
visdo dualista possa estar implicita no termo mundo, é importante reafirmar que é
ao mundo da criacdo que a igreja é enviada. A missio de Cristo é estar entre aqueles
que eram alvo da salvacédo de Deus-Pai. Por “fazer a diferenca™, o entrevistado estd,
obrigatoriamente, considerando a necessidade do testemunho que, como visto, é
uma grande preocupacao da comunidade presbiteriana em Santa Teresa, como
modo de sinalizar o Evangelho. E por fim, “levar a luz de Cristo” nada mais é do
que ser o que a igreja deve ser “luz do mundo” (cf. Mt 5,15). Em toda esta

afirmacdo, o entrevistado frisou que evangelizar € missionar. E isto é Igreja.

2.5.2
As Percepcdes dos membros da IP-ST acerca do Mundo

Na subsecdo anterior foi apresentada a percepc¢ao que a membresia da IP-ST
possui acerca do conceito igreja. De acordo com o que foi posto pelos entrevistados,

a igreja € uma comunidade de mutuo reconhecimento e auxilio de seus membros

372 |IPM-3.01.
313 IPM-2.01.
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que foram reunidos pela fé em Jesus Cristo para aprenderem o Evangelho e a
vontade de Deus revelada nas Escrituras sagradas, com o fim de anuncia-lo e
testemunhé-lo na sociedade que a cerca, que é a sua missdo. Como a intencao desta
tese é analisar como 0s processos evangelizadores determinam o modo de agir dos
membros da IP-ST, o que servird como padréo tipico para determinar como 0s
processos evangelizadores em toda a IPB, bem como qualquer outra denominacao
cristd, tendo como foco principal a maneira como a relacdo Igreja-Mundo se
estabelece por meio desses processos, faz-se necessario, agora, observar o que 0s
presbiterianos teresenses tem a dizer sobre o segundo termo desta relagdo, isto é,
mundo.

As varias concepcdes presentes no termo “mundo” — o0 xoopog (lit. kosmos)
— exprime uma conceituacao multipla e de grande ambiguidade. A multiplicidade e
ambiguidade do termo mundo pode ser percebida no proprio testemunho biblico.
No Antigo Testamento, dado a sua percepcdo integral da realidade “ndo somente
falta a palavra, como também o conceito grego do cosmos”3"4, Assim, como afirma
Gurht, 0o mundo néo é encarado no Antigo Testamento como uma entidade distinta
e independente do seu Criador. Antes, o0 mundo da criacdo é sempre percebido
dentro de uma relagéo estreita com Deus®",

Porém, no Novo Testamento, por causa da necessidade real da proclamacéo
evangélica a todas as nacdes, a apropriacdo do termo kosmos — e aqui admitindo
como valida a tese de Enrique Dussel*”® — bem como o instrumental l6gico de
interpretagédo helenizado, tornou a palavra conceitualmente dissonante, ndo apenas
no passado, mas no todo do desenvolvimento historico da propagacéo da fé crista
em e com categorias dualistas, algo que ndo € restrito apenas a fé, mas também a
prépria mentalidade ocidental como um todo. Uma definicéo coerente, entdo, para
0 termo mundo deveria admitir, a0 menos, dois sentidos.

O primeiro deles é o mundo entendido como a totalidade da criacdo de Deus
e 0 cendrio da sua acdo salvifica. O outro sentido seria 0 mundo — assumindo o

significado primario de kdsmos, isto é, ordem — entendido como uma ordem rebelde

374 GUHRT, J. Kosmos. In: COENEN, L.; BROWN, C. Dicionario Internacional de Teologia do
Novo Testamento, p.2499.

375 GUHRT, J. Kosmos. In: COENEN, L.; BROWN, C. Dicionario Internacional de Teologia do
Novo Testamento, p.2499.

376 Cf. DUSSEL, EIl Dualismo en la antropologia de la Cristiandad, p.14.
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e em oposigdo a Deus e ao seu Reino®’’. Todavia o que é empiricamente verificado
no senso comum cristéo, a esse respeito, é a unificacdo de ambos os sentidos numa
“entidade” que ¢ a antitética de outra “entidade”, a igreja. E nesses casos, algumas

afirmacdes, um tanto “esquizofrénicas”, podem surgir, CoOmo é 0 caso que Se segue:

O mundo que eu vejo é assim, no meu entendimento, o mundo 14 fora é quando vocé..., nds
estamos no mundo. N@s estamos no mundo, fazemos parte do mundo s6 que nds temos que
ser diferentes do mundo. Entdo, eu vejo o0 mundo o seguinte, nds estamos no mundo, mas
temos que fazer diferenga no mundo®7,

No caso especifico dos membros da IP-ST, essa compreensdo, como sera
vista mais adiante, segue também essa tendéncia com algumas variagdes. Como se
tem procurado verificar, a compreensdo que uma comunidade cristd possui de
determinado conceito relacionado a fé objetiva € dependente de uma cosmovisao
construida ao longo do tempo e na participacdo dos individuos nos processos
evangelizadores desta comunidade. O uso e a conceituagdo do termo mundo nos
processos evangelizadores, mesmo que o formador procure defini-lo com maxima
precisdo e detalhamento, ndo oferece nenhuma garantia que sera corretamente
compreendido de forma univoca, 0 que gera entendimentos diversos. Desta
maneira, pode ser observado que os membros da IP-ST compreendem o conceito
mundo em quatro perspectivas diferentes.

A primeira e mais comum percepcdo da ideia de mundo é aquela que concebe
o0 mundo como inerentemente mal, afinal de contas, o texto biblico afirma que “o
mundo jaz no maligno” (1Jo 5,19)%°. Esse é o entendimento de um pouco mais de
51% dos entrevistados®°. A leitura, muitas vezes acritica, e uma interpretacio
acentuadamente dualista dos entrevistados apresenta uma nocdo de que tudo
quando existe no mundo esta irrevogavelmente entregue ao dominio do mal e de
sua personificacdo, o Diabo.

Essa ideia ganha ainda mais forca quando o versiculo completo inteiro € lido:
“Sabemos que somos de Deus e que o mundo inteiro jaz no Maligno” (1 Jo 5,19).

De acordo com Pe. Rubio, o dualismo se percebe numa dindmica propria, que € a

377 RENZ, T. Mundo. In: ALEXANDER, T. D.; ROSNER, B.S. (eds.). Novo Dicionario de
Teologia Biblica, p. 976. Cf. GUHRT, Kosmos, p.2497.

378 |IPM-4.04.

79 |PF-4.02; IPF-3.03; IPF-2.05; IPF-3.01; IPF-2.03; IPM-4.01; IPF1.01; IPM-2.01; IPM-5.01; IPF-
3.02; IPM-4.03; IPF-4.01; IPF-2.08; IPM-1.05; IPF-3.04; IPF-2.08.

380 E interessante ressaltar que 19,35% dos entrevistados ndo souberam dizer o seu entendimento
sobre o mundo.
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“acentuacdo do valor do primeiro polo da relagdo leva consigo a correspondente
depreciacdo do segundo”®®. No caso deste versiculo isso esta claro. O primeiro e
valorizado polo da relacéo existente no texto joanino ¢ “somos de Deus”. O segundo
e desprezado polo, “o mundo inteiro jaz no Maligno. Logo, tudo que ¢é de Deus é
bom, perfeito e agradavel, e 0 mundo, que esta sob o poder do Maligno (1Jo 5,19

BJ) é mau, perverso e desprezivel, como demonstrado por uma entrevistada:

O que seria 0 mundo para vocé? Um nojo. Uma perdicdo. Por qué? Ah, porque jaz no
maligno! [1Jo 5,19]. O que seria jazer no maligno para vocé? Ah, uma coisa muito maldita,
muito ruim. Ndo tem nada de bom no mundo? Tem os prazeres, mas num... te leva... te leva
para perdicdo, para a maldigdo. Vocé esta ali, mas ndo precisa viver isso ndo3,

Para essa entrevistada, a ideia de mundo se refere tanto ao comportamento
como a realidade em si. E possivel identificar, na fala dessa pessoa, um pessimismo
em relacdo a realidade. Nesta perspectiva, a existéncia humana se presta apenas ao
sofrimento e experiéncias da vida é dor, cujo lenitivo € a igreja, como uma fuga
temporaria, ou, deixar essa realidade para o celeste porvir®®. Nessa mesma linha,
seguem outros membros®*. No sentido desse entendimento, a realidade da
existéncia no mundo, enquanto sociedade e cultura, configura-se num desafio de

rejeicéo e desprendimento das coisas do mundo (cf. 1Jo 2,15)*®. Mais do que isso,

%1 RUBIO, A.G. Unidade na Pluralidade, p.81.

382 |PF-3.04.

383 para Antonio Gouvéa Mendonca descreve como escapista a teologia presbiteriana, cujas maiores
ambicOes eram salvar as almas do inferno e fazé-las ansiar pelo céu. O dualismo eram uma das
forgas desse modelo de pregacdo. A prépria hinddia protestante tradicional expressava e ainda
expressa um desejo pelo que € espiritual e transcendente, pelo “reino que néo ¢ deste mundo”, mas
¢ do céu. O desprezo pelo que ¢ “material” e “pelas coisas desse mundo” — 0 que nem sempre esta
claro que coisas sdo essa — era e continua sendo parte da pregacdo protestante brasileira € mesmo
presbiteriana. E passivel de nota o fato que a entrevistada é bisneta de um dos pioneiros do
presbiterianismo no Leste de Minas e no Espirito Santo e, por via de tradi¢do, sua percepc¢ao da
realidade é exatamente a mesma de seus antepassados. N&o obstante é interessante considerar que o
titulo do livro de Mendonga é devido ao refrdo de um hino muito cantado nos primdrdios, que dizia:
“Vou morar, vou morar, nessa terra, celeste porvir” (2x). Cf. MENDONCA, O Celeste Porvir,
pp.102-104.

384 |PF-1.04: “O que é o mundo para vocé? Uma “doidera” Por qué? Porque... acho que, é
engracado que a medida que vocé vai crescendo, amadurecendo, vivendo outras coisas, outros
ambientes, vocé vai vendo que é tudo contorcido, vocé vé que é tudo errado! VVocé vai vendo ali, é
corrupgdo, é... o pessoal dando, digamos..., forjando, de novo, forjando uma coisa, sei I, imposto,
sabe? Ou deixando de pagar alguma coisa, ou, é... aquelas leis que se contradizem; o pessoal vai
inventando mais leis ainda para tentar tapar os buracos. Mas sé que, no final das contas, isso ndo da
em nada. Porque, sei 14, o pessoal é muito...muito falso, muito mentiroso”. IPM-5.01: “O mundo,
eu entendo o seguinte, €..., se a pessoa abusar do mundo 14 fora ele. .. ele ta na barreira do espinhago
14, pra cair 14 no fundo do pogo e ndo voltar mais. Ai que é o perigo do ser humano. E muita
mordomia que tem |4 fora e tem que se pegar nesse momento com Deus e enfrentar as dificuldades.
E um por outro, um ser humano por outro”.

385 |PM-3.03.
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torna-se uma exigéncia o desligamento no maior grau possivel de todos os
ambientes e préticas que possam ser consideradas, pejorativamente, mundanas.
Procura-se, neste sentido, construir toda uma realidade eclesial alternativa a
realidade mundana, guetos, onde se pensa haver seguranca das diversas influéncias
do mundo.

A segunda percepc¢do de mundo, assumida pelos membros da IP-ST, é o que
sera chamado aqui de realidade duaplice, que corresponde a 22,58% dos
entrevistados®®. Deve-se entender por realidade diplice aquela ideia exposta no
inicio desta subsecdo, isto €, que 0 mundo é ao mesmo tempo pertencente a Deus e
alvo do seu amor e graca (Sl 24,1; 89.11; Jo 3,16-17; 12,47), e por isso, deve ser
amado pela igreja, mas também é ambiente de oposic¢do contra Deus, por isso, deve
haver prudéncia em relagédo ao trato com o mundo (cf. 1Jo 2,15). A justaposi¢édo
dessas duas realidades € sustentada dialeticamente pelo conceito neotestamentario
de mundo, o que permite, por um lado, olhar para 0 mundo e perceber essas duas
realidades, de modo que, ndo ha um desprezo por tudo o que existe, porque Deus
se fez salvador do mundo (cf. Jo 3,16). Porém, por outro lado, admite-se que o
mundo é um espago de dominio maléfico, assim como definiu um entrevistado que,

ao ser questionado sobre a sua compreensdo do termo mundo:

E, mundo, o mundo é dificil de definir de definir sem ler essa palavra dentro de uma frase,
porque mundo pode ser pessoas, 0 mundo pode ser coisas contrarias a Palavra de Deus,
contrarias a sd doutrina sdo qualificadas como mundo. Mundo tem nuances diferentes
independente, ou melhor, depende apenas da frase onde ele t4 colocado para vocé entender a
conotagdo do qué que é. Mas, em suma ¢ isso, mundo € pessoas, mundo é... “Deus amou 0
mundo de tal maneira”, amou pessoas. O mundo ¢ sistema de coisas que vai passar que a
Palavra de Deus diz que o mundo vai passar, a terra vai passar. E tem o mundo que é tudo
aquilo que é contrario a sdo doutrina que € o... onde as pessoas que ndo tém compromisso
com Deus, tém compromisso com esse mundo3®.

Como ja dito, essa percepcdo € uma mera justaposicdo que ndo supera o
dualismo®®, Garcia Rubio considera que essa é uma tentativa sincera de ruptura do
dualismo. Porém, essa tentativa se da em ambito mental®°. Ela se torna estéril,
porque a justaposicao da conta de criar a ruptura do dualismo. E o que o entrevistado
demonstra: “o0 mundo pode ser pessoas ou um estado de coisas, pode ser bom, pode

ser mal e, no fim das contas, Deus nao tem nenhum compromisso com esse mundo”.

386 |PF-4.03; IPF-2.01; IPF-2.02; IPM-1.03; IPM-1.01; IPF-4.04; IPF-2.06.
387 1PM-4.02.

38 Cf. RUBIO, A.G. Unidade na Pluralidade, p.83.

39 RUBIO, A.G. Unidade na Pluralidade, p.83
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Ainda prevalece a rejeicdo, a oposicdo-exclusdo entre a igreja e o0 mundo, e 0
consequente desinteresse por este Gltimo.
Numa terceira percepc¢do, um pouco mais de 6% membresia da IP-ST entende

3% O mundo, mesmo em meio a todas

que o mundo € a simples realidade humana
as suas vicissitudes, € o espago da vida humana. Mesmo a efetividade do pecado e
do mal ndo deveria descaracterizar o fato de que o mundo é criacdo de Deus e,
portanto, h& nele os sinais da sua graca, presentes na realidade mundana, como

demonstrou certa entrevistada:

O que vocé entende como 0 mundo? A gente vive no mundo [risos]. A gente “ta” no mundo,
igreja “t&” no mundo. O mundo para mim é tudo isso que a gente vive, a gente vai, volta,
vem, viaja, vai para |4, vem para c4 e essa participagdo com amigos, com vizinhos, essa...,
isso € um o mundo. O mundo néo é mau? A Biblia fala que o mundo jaz do maligno [1Jo
5,19]. Mas o mundo em si, eu acho que ndo é mau ndo. Tem...tem as consequéncias da
maldade, porque 0 mundo jaz no maligno [1Jo 5,19]. Entdo, mas existem muitas pessoas
estdo boas ao nosso redor... as pessoas que convivem com a gente, a gente sabendo de
escolher as pessoas “pra” convivéncia, a gente tem a vida boa e pode dizer que néo é mal, o
mundo n&o é mal®®.

A simplicidade da opcéao pela convivéncia com as pessoas faz perceber que
sd0 necessarias grandes demonstracdes teodricas para se determinar os aspectos
positivos presente na realidade mundana. Isso reafirma que os individuos sdo 0s
responsaveis pelo mundo e pelo seu destino. O afastamento da humanidade de Deus
continua sendo um problema, porém, essa é uma decisdo de responsabilidade
pessoal, da mesma forma que seguir Jesus Cristo também é um ato de
responsabilidade®.

A quarta perspectiva, com porcentagem igual a anterior, os membros da IP-
ST observam e entendem o mundo, € a ideia que 0 mundo é um processo existencial
bom e necessario para o ser humano®®. Neste modo de se perceber o mundo, nio
se nega nem as desventuras e vicissitudes e nem suas alegrias e conquistas da
existéncia. N&o se sacraliza e nem se demoniza o mundo. Ao contrario, nessa visdo
0 que se percebe sdo os elementos de um desterro em meio um vale de lagrimas,

como é dito na Salve Rainha®**, mas que é algo necessario de ser vivido para se

3% |PM-3.01; IPF-2.04.

391 |PF-4.03; IPF-1.04.

392 |PF-2.01.

3% |PM-3.03; IPM-3.04.

3% Para leitores protestantes, a Salve Rainha é uma oragdo mariana atribuida a Bernardo de
Clairvaux (1090-1153), da Ordem Cisterciense, que diz: “Salve, Rainha, Mie de misericérdia, vida,
docura e esperanca nossa, salve! A vds bradamos, os degredados filhos de Eva; a v8s suspiramos,
gemendo e chorando neste vale de lagrimas. Eia, pois advogada nossa, esses vossos olhos
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alcancar um bem maior. A existéncia mundana no mundo é o que faz da
humanidade humana e ndo outra coisa. Nas palavras de uma entrevistada, saber
viver é preciso®®. Disso se infere a responsabilidade diante do modo como a
experiéncia do existir sera feita. Assim, essa mesma entrevistada, resume que de
uma “vida mundana”, que ¢ descrita por ela como bebedeira, farra e adultério, deve
haver distancia por parte do cristdo, mas, fora isso, 0 mundo é muito bom3%. O que
se percebe aqui é justamente o sentido que as Escrituras exigem (cf. 1Co 6,15-20;
Ef 4,1-20; 1Jo 2,15).

H&, porém, que se admitir a possivel existéncia um influxo de viés tipo
kardecista, que considera a existéncia humana como uma necessidade para o
aprimoramento espiritual®®’ — ou numa miss&o, que nada tem a ver com a missao
cristd®®®. Por necessidade, em seu sentido filoséfico, ¢ tudo “o que ndo pode ser de
outra maneira ou aquilo cuja contraditéria ¢ impossivel”*®°. A vida humana ndo é
necessaria nesse sentido. O ser humano é chamado a existéncia para um
relacionamento com Deus, a fim de glorifica-lo e fazer a experiéncia de uma alegria
eterna em Deus. A morte, como consequéncia desastrosa do pecado (cf. Rm
6,23)%%, ¢ revertida pela ressurreicdo, na Ressurreicio de Jesus Cristo, a vida é
restaurada para a realizagdo do propoésito divino para a humanidade e toda sua
criacéo.

Aqui os processos evangelizadores da IP-ST falham em ndo conseguir
demonstrar que a existéncia humana ndo esta ligada a uma ordem necessaria para
um fim maior ou coisa parecida, mas que ela, como um todo, assume essa finalidade
maior. A experiéncia do existir € sempre existir em Deus, em gquem nos movemos,
existimos e para o qual caminhamos (cf. At 17,28; 1Co 8,6). Se somos chamados a

existir, o somos pela infinita graca de Deus e ndo porque é necessario que

misericordiosos a nds volvei; e depois deste desterro nos mostrai Jesus, bendito fruto do vosso
ventre, 6 clemente, 6 piedosa, 6 doce sempre Virgem Maria”. A descri¢io da condi¢cdo humana como
degradados em desespero no vale de lagrimas da existéncia humana é de uma beleza constrangedora.
3% |PF-3.03.

3% |PF-3.03.

397 Assim afirma o Livro dos Espiritos, numa forma semelhante a um catecismo: “Tém necessidade
de encarnacéo os Espiritos que, desde o principio, seguiram o caminho do bem? Todos sdo criados
simples e ignorantes e se instruem nas lutas e tribulagBes da vida corporal. Deus, que € justo, ndo
podia fazer felizes a uns, sem fadigas e trabalhos, conseguintemente sem mérito”. Cf. KARDEC, A.
O Livro dos Espiritos: Principios da Doutrina Espirita, p.137. Cf. IPM-4.06; IPM-4.05.

3% Cf, IPM-4.05, p.

39 Cf. BRUGGER, W. (org.). Dicionario de Filosofia, p.370.

400 Cf. RAHNER, K. Sentido Teoldgico de la Muerte., pp.52-57.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

129

existamos. Ou como define o Catecismo de Heidelberg, quer na vida, quer na morte,
pertencemos a Jesus Cristo, o Salvador?°?,

Por fim, a ultima perspectiva encontrada no ambito da membresia da IP-ST
acerca do mundo ¢ tudo aquilo que difere da igreja*®?. O que chama a atencéo para
essa definicdo ndo tanto é o seu contetdo, mas por causa de algumas
particularidades dessas respostas, as quais trazem trés aspectos complementares que
soaram, de certo modo, diferente. Sdo ela a sua op¢éo pela oposicdo-exclusdo, a sua
mecanicidade, que demonstra uma resposta inconsciente e irrefletida, e a sua
superficialidade. Se “mundo ¢ tudo aquilo que difere da igreja” é 6bvio que se esta
diante de uma a relagdo definida em chave de oposi¢do-exclusdo. Sem maiores
problemas essa perspectiva de mundo poderia muito bem ser somada a primeira
perspectiva — o mundo inerentemente mal — apresentada nesta subsecdo. Percebe-
se, porém, nessa resposta uma articulagdo tdo mecanica, pobre e superficial, que se
entende a necessidade de analisa-la em separado.

A afirmacdo é simples. Tudo o que esta fora da realidade eclesiastica ou
sagrada deveria ser considerado mundano, profano e perverso. O como se diz aqui
tem maior peso do que o que foi dito. Essa € uma resposta a mecanica, quase
“catequética”. Essa resposta revela claramente que ndo houve qualquer reflexao
prévia por parte dos entrevistados. Trata-se apenas de uma resposta automatica. Os
processos evangelizadores neste caso ndo conseguiram fazer com que houvesse
uma reflexdo por parte desses membros. Tanto, que ao ser questionado sobre o
carater do mundo, isto &, se ele era bom ou mau, certo entrevistado se contradisse
em sua afirmagéo inicial, pois para ele “o mundo ndo é mal, mas desperta 0 mal na
gente™4%3,

Outra questéo é a superficialidade dessa resposta - “mundo ¢ tudo aquilo que

difere da igreja”. Do que se esta falando aqui? Ha quase um desinteresse por

401 Q-R, 1: Qual é o teu Gnico consolo tanto na vida como na morte? Que eu, com corpo e alma,
tanto na vida como na morte, ndo me pertengo a mim mesmo, porém ao meu fiel salvador Jesus
Cristo, que me livrou de todo o poder do Diabo, satisfazendo inteiramente com seu precioso sangue
por todos os meus pecados e me guarda de tal maneira que a vontade de meu Pai celestial nem um
sO cabelo de minha cabeca pode cair, antes € necessario que todas as coisas sirvam para a minha
salvagdo. Por isso também me assegura, por seu Espirito Santo, a vida eterna e me faz pronto e
preparado para viver diante de sua santa vontade. Escrito por Zacarias Ursinus e Gaspar Olivianus,
em 1563, por ordem de Frederico I11, principe eleitor do Palatinado, € um dos principais catecismos
da tradicdo reformada, sendo um dos documentos confessionais de varias igrejas reformadas na
Europa continental. Cf. URSINUS, Z.; OLIVIANUS, G. El Catecismo de Heidelberg, pp.11-13.
402 1PM-1.04; IPF-1.05; IPF-3.02.

403 |PM-1.04.
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definicOes e compreensdo dos conceitos presentes na questdo apresentada. Neste
caso também, os processos evangelizadores ndo deram conta de instruir e
aprofundar ndo apenas o conceito de mundo, mas também o conceito de igreja. Se
ndo se tem noc¢ao do que esta sendo dito, como é possivel entender que a mensagem

evangélica esta sendo entendida?

2.5.3
As Percepcdes dos membros da IP-ST acerca da Relacédo Igreja-
Mundo

Iniciando esta nova subsecdo, deve ser considerado o que foi visto nas
subsecOes anteriores, isto é, as percepcdes que 0s membros da IP-ST tém acerca de
dois conceitos centrais do objeto material desta tese, Igreja e Mundo. Admite-se
que a compreensdao de ambos 0s conceitos por parte da membresia da IP-ST é
resultado dos processos evangelizadores utilizados por essa comunidade
presbiteriana ao longo da sua histéria. Agora, far-se-4 um terceiro movimento que
¢ produto da tentativa de compreender como a igreja € 0 mundo, dentro da
compreensdo exposta pela membresia da IP-ST, poderiam ou ndo se relacionar.
Neste momento, o interesse é aprofundar um pouco mais o0s termos do objeto
material que estd sendo investigado. Verifica-se trés modelos de relaces possiveis
a serem estabelecidas, segundo a compreensao da membresia da IP-ST, que séo as
seguintes: a relacdo opositiva, a relacdo transformadora e a relacdo dialdgica.

Em primeiro lugar®®, para cerca de 32,25% dos membros entrevistados da
IP-ST, a forma de relacionamento possivel entre a igreja e 0 mundo é o que sera
chamado de relacio opositora*®. A relacdo opositora se define na radical
experiéncia de separaco entre Igreja e Mundo. E o caréter dualista de experiéncia
da realidade levada as suas uUltimas consequéncias. Uma marca dessa forma de
pensar € a recorrente citacdo ou referéncia ao trecho de 1Jo 5,19. “O mundo jaz no
maligno” — apenas essa parte — é trazido a baila para justificar ndo somente o

afastamento daquilo que é maligno, mas para justificar o conflito com aquilo que é

404 As porcentagens alteram se for desconsiderado nimero dos entrevistados que ndo souberam
responder a questdo sobre a relagdo entre a Igreja e 0 Mundo, que foi 0 maior percentual: 38,71%.
Desconsiderando esse percentual, as demais percentagens ficam da seguinte forma: a) relacdo de
oposicdo: 57,9%; b) relacdo transformadora: 21,05%. e b) relacdo dial6gica: 21,05%;

405 1PF-3.01; IPF-2.03; IPF-2.02; IPM-2.01; IPF-3.02; IPM-4.03; IPF-4.01; IPM-1.01; IPM-1.05;
IPF-3.04; IPF-2.08.
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mundano. A imagem beligerante da ecclesia militans esta presente ndo apenas no
ideério protestante brasileiro em geral, mas também no proprio ideério presbiteriano
de maneira bem especifica’®. O mundo estd em oposi¢do contra Deus, como
declararam os membros da IP-ST, nada mais coerente do que estar contra 0 mundo,

como pode ser exemplificada na seguinte afirmagéo:

Ultimamente, eu venho pensando bastante nisso, e eu acho que vou passar a pensar iguais
aos cristdos antigos. A igreja precisa se relacionar no sentido de realmente havia uma
separagdo. Estar no mundo, mas ndo nele. Eu acho que a igreja hoje tem que pensar
seriamente nisso, nessa separacdo em todos o0s sentidos. Desta forma, ele vai ver a
diferenga®’.

Percebe-se o reconhecimento de dois tipos de oposic¢do. O primeiro tipo é o
que se pode chamar de oposicdo por negacdo. Esse tipo de reconhecimento
opositivo que os membros da IP-ST tém acerca da relacdo entre a igreja e 0 mundo
reflete claramente o carater dualista de exclusdo-oposic¢do. A igreja e 0 mundo sdo
entendidos com uma espécie de entidade que ndo podem conviver e que aceitacdo
de uma dessas entidades significa a negacgdo-exclusdo da outra. Para esses
membros, 0 mundo é visto como jazendo no maligno, portanto, toda a realidade
estd de alguma maneira contaminada pela maldade e pelo pecado. Mesmo aqueles
que diferenciam o duplice e ambivalente sentido do termo mundo, isto €, admitem
que ele é, ao mesmo tempo, criacdo de Deus e oposicao a Deus, reconhecem apenas
essa Ultima definicdo para determinar a necessidade de negacdo do todo.

O segundo tipo desse modo de relacionamento pode ser identificado como
uma oposicdo conflituosa. E interessante, para ilustrar essa percepcao, a imagem
apresentada por uma jovem entrevistada. Ela descreveu essa relacao opositiva entre
a igreja e o mundo, utilizando-se da imagem do jogo eletrénico Pacman®. Na
“alegoria” dessa jovem, o mundo seria o Pacman e os tracinhos que sdo devorados
pelo Pacman — “a comidinha do Pacman™% — seriam a igreja. Essa imagem
demonstra um forte pessimismo em relacdo a igreja, que se acha impotente e passiva
diante do assustador e destrutivo mundo. Ndo ha apenas uma oposi¢cdo, como na

perspectiva anterior, mas uma critica inimizade, que, por vezes é impossivel de ser

408 Cf. MENDONCGCA, O Celeste Porvir, p.344-354 passim.
407 |PF-4.01.
408 |PF-1.04,
409 |PF-1.04,
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vencida e a igreja encontra-se subjugada pelo mundo®°. Nao apenas é impossivel
uma relacdo como e necessaria uma belicosa atitude contra 0 mundo, sua sociedade
e seus valores. Embora haja quem considere que é necessario fazer a distin¢do dos

sentidos do termo mundo*!!

, € concentrar o embate apenas com aquilo que “jaz no
maligno”; contudo, como foi considerado, essa ndo é a opinido daqueles que se
enquadram nesta perspectiva. Do mundo, nada se aproveita! Dai a atitude de voltar-
se para si que a membresia da IP-ST apresenta demonstra o interesse de nao se
envolver de maneira alguma com tudo aquilo que esta fora do ambito eclesial.

A segunda relacdo possivel entre a igreja e 0 mundo entre a igreja e 0 mundo
serd denominada relagdo transformadora-testemunhal,**? contando com 12,90%
dos membros entrevistados. Ideia dessa percepcdo é que a igreja tem a tarefa de
transformar 0 mundo pelo testemunho do Evangelho. Fazer a diferenca*!®. Nesse
sentido, trata-se de desenvolver a missdo do andncio da graca de Deus trazida ao
mundo e encarnada em Jesus de Nazaré. Da mesma forma que Jesus esteve e viveu
de maneira real e concreta sua no mundo, a Igreja deve estar presente no mundo,

procurando e promovendo a sua transformacéo, como disse certo entrevistado:

A igreja pode se relacionar com o mundo? E... no meu ponto de vista ¢ aquilo que a propria
Biblia diz: “todas as coisas me sao licitas, mas nem toda me convém” [1Co 6,12-13]. Eu acho
que o papel fundamental da igreja € estar no mundo. [Entrevistador:] Estar no mundo como?
Procurando mudar o mundo vocé, para estar ali, procurando alertar, procurando anunciar as
Boas Novas porque ¢ a nossa missdo. Vocg, através do seu exemplo, vocé dizer: “Deus me
ama e € por isso que eu sou assim”. Entdo vocé acha que a relagdo com o mundo se da pela
evangelizacdo? E! vocé tem que “ta”, é que vocé participa 14 no mundo, estd no meio 13, mas
voceé... vocé ndo se entrega as acdes no mundo?*4,

Para o entrevistado, “mudar o mundo” deve ser entendido no sentido da

conversdo de todos quantos ouvirem, das mais diversas maneiras, o Evangelho. Na

410 No ideério protestante, conforme indicado por Mendonca, e que é conhecido pela teologia a Igreja
é ecclesia militans. Como tal é acentuado o conflito no qual ela se encontra em relagdo ao mal, ora
personificado no deménio, ora personificado com o mundo. O que Mendonga chamou de
protestantismo guerreiro, um contraponto ao catolicismo guerreiro descrito por Eduardo Hoornaert,
pode ser considerado nos seguintes termos: “O protestantismo guerreiro ndo tinha nenhuma
esperanca de que alguma mudanca para melhor se opera se neste mundo. Portanto, ndo tinha sentido
qualquer ago guerreira de conquista. [...] Protestantismo guerreiro ndo se constitui numa guerra
Santa contra os infiéis, como no catolicismo guerreiro, mas numa guerra contra os poderes
metafisicos nos espagos espirituais”. MENDONCA, O Celeste Porvir, pp.345-346. Sobre
Catolicismo Guerreiro, ver: HOORNAERT, E. Formacao do catolicismo brasileiro 1550-1800,
p.315.

41 1pPM-3.01.

412 |PM-4.01; IPF-4.03; IPF-2.01; IPF1.01.

413 |PM-2.01.

414 1PM-4.07.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

133

conversdo, cada ser humano é chamado responsavelmente a transmitir a diante o
anuncio da Boa-Nova do Reino de Deus (cf. Mt 4,17). Para que isso aconteca, é
necessario que a igreja assuma a sua funcdo querigmatica, ou seja o keryx, isto é, 0
arauto que anuncia “em alta voz alguma noticia, para assim toma-la conhecida”**°,
a Igreja tem essa funcdo de proclamar a todas as nagdes a salvacao de Jesus Cristo.
A redencdo que no Evangelho é o querigma da igreja, mas é também a sua missao.
Nesse sentido, evangelizar deve ser compreendido com a chave desse envolvimento
transformador.

Contudo, ha uma fala que é sempre reiterada: “A igreja esta no mundo, mas
ela ndo pode se assemelhar em nada o mundo™*®. Essa fala ¢ importante porque,
embora “transformar o mundo” para ser um moto de supera¢do da dicotomia Igreja-
Mundo, o dualismo continua numa forma esmaecida de dualismo. Essa fala
estabelece a ideia de que igreja, chamada a missao, também é chamada a santidade
(cf.Lv11,45;Rm 6,19, 12,1-2; Ef 1,4; 1Ts 4,3; Hb 12,14; 1Pe 1,16). E “a santidade
é o rosto mais belo da Igreja”*!’, torna-se um padrdo pelo qual é medido todas as
relacdes entre a Igreja e 0 Mundo, a fim de salvaguarda essa beleza. E nesse sentido
que se encontra uma grande tensdo entre o estar e o ser, isto é, estar no mundo e ser
santo, sem se entregar ou se permitir levar pelo mal que hd no mundo, mal que o
préprio Cristo pediu ao Pai que a Igreja fosse livrada (cf. Jo 17,15). Pelo contrario,
a Igreja deve se assenhorar da sua condicao de agente transformador, como afirmou

um entrevistado.

A Igreja tem que ser um agente motivador de mudangas no mundo e essa forma de agir para
ser esse agente é ter uma vida de mais... mais comunhdo com Deus, mais integragdo com a
obra do Senhor, mais responsabilidade para com Deus, para com Deus, refletida na sua vida
no mundo. Entdo €, o que eu vejo é naturalmente isso, para a gente falar sobre isso a gente
teria que puxar um fio de meada mais extenso. Mas, em suma, é isso. A igreja esta no mundo,
mas ela ndo pode se assemelhar em nada o mundo. Ela tem que ser diferente, ela tem que ser
aqui palavra de Cristo diz: “Vés sois o sal da terra e luz do mundo”*8,

Né&o se assemelhar com 0 mundo denota e reforca as imagens que Jesus utiliza
para descrever a sua comunidade de discipulos — o sal e a luz. Ambos 0s emblemas

ou metaforas apontam para o fato que os seguidores de Jesus ndo podem se eximir

415 COENEN, L. Proclamagao. In: COENEN; BROWN, DITNT, vol.2, p.1857
416 |PM.4.03; IPM-4.07.

417 PAPA FRANCISCO. Exortagdo Apostolica Gaudete et Exsultate, p.11 (n.9).
418 |PM.4.03.
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da sua tarefa no mundo e em favor daqueles que os odeiam ou perseguem*t°, Assim,
o sal, com sua acdo antisséptica, deve preservar ou atenuar no mundo os efeitos e
as consequéncias do pecado e do mal*?°. Tal como a luz, por sua vez, dispersa as
trevas, a igreja deveria influenciar o mundo, assim “como uma cidade construida
sobre uma colina é muito visivel para permanecer despercebida”*?!. O fato é que a
“igreja atenua o pecado no mundo™*??, E a partir dessa imagem geral que a relagio
transformadora se torna também testemunhal.

Para a membresia da IP-ST, como visto anteriormente, o testemunho diante
do mundo é uma de suas maiores preocupacdes. O anuncio do Evangelho, para ela,
acontece principal e inicialmente pela vida no cotidiano, pelo modo de se
comportar. O testemunho entra como a confirmacéo daquilo que se cré e se anuncia
audivelmente por meio de palavras. Assim, lidar com a santidade e com o pecado,
torna-se o fator que determinard o bom testemunho da fé. E, pelo bom testemunho
dos seus membros, a igreja se coloca diante do mundo com a sua mensagem vivida
e falada para conclamar ao arrependimento e a conversdo ao Deus trino e a deciséo
do seguimento de Jesus Cristo, na forca do Espirito Santo.

Por fim, a ultima relacdo possivel, de acordo com os membros da IP-ST, é
uma relacdo dialdgica, com cerca de 12,90% dos entrevistados*?. Por relagio
dialdgica, entende-se a possibilidade ou a necessidade de uma abertura ao dialogo
entre a igreja e 0 mundo. Para esses membros, a igreja deve estar preparada para
dar respostas tanto das razfes da sua esperanca (cf. 1Pe 3,15), como também ao
desespero humano, ao invés de apenas se opor, COmMO expressou a seguinte

entrevistada:

A gente como igreja, como elementos-membros de uma igreja, n6s temos que nos fortalecer
mutuamente, para que a gente consiga na nossa luta pessoal combater o pecado. Mas, a igreja
como corpo, embora, sim, muitas vezes ela tem que se posicionar contra, com algumas coisas
no mundo, eu acho que ela deveria ter uma postura mais receptiva do que necessariamente o
tempo todo de ataque*?*.

419 Cf. HENDRIKSEN, W. Mateus, pp.394-395.

420 ALLEN, W. C. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St.
Matthew, p.43. Cf. HENDRIKSEN, Mateus, vol.1, p.395.

421 ALLEN, W. C. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St.
Matthew, p.43.

422 1pM-1.02.

423 |PF-4.04; IPF-2.06; IPF-2.04; IPM-1.02.

424 |PF-2.02.
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Essa entrevistada, uma jovem professora universitaria, tem que lidar com
certas situacbes em que alunos a procuram para conversar. Um grupo que ela
exemplificou sdo de pessoas homoafetivas, que a procuram tanto para tratar e se
aconselhar sobre assuntos académicos como para falar e pedir conselhos sobre a
sua conduta. O impasse surge na necessidade de acolher essas pessoas e lidar com
a compreensdo, baseada na sua forma de crer, que a homossexualidade ndo é algo

normal. Ela expde esse problema nas seguintes palavras:

E a minha postura diante disso é, como que eu vou aconselhar de uma forma profissional,
sem ferir 0 que a pessoa acredita, sem ferir, sem fazer com que ela se sinta ferida por ter feito
essa op¢do, ou por ter essa orientagdo, entendeu? Entdo, eu devo me relacionar com essas
pessoas, eu devo respeita-las, eu devo aceita-las, ndo posso de forma alguma agredir ou, hoje
em dia nem opinar, mas também eu ndo posso me conformar e ndo posso acreditar que isso
é normal.

O fato é que esse membro da IP-ST nédo tem a resposta para sua dificuldade
por uma questdo bem simples. Ndo ha didlogo apropriado entre a igreja e 0 mundo,
no sentido de uma compreensdo abrangente do que é a homossexualidade. Na
melhor das hipoteses ela dependera exclusivamente da sua propria capacidade de
fazer dialogar com sua fé a realidade que ela enfrenta. E esse é apenas um exemplo
de outros tantos, cujas respostas ndo sao dadas pela IPB, pela falta de dialogo com
0 mundo.

Assim, outra entrevistada, ao responder a questdo de como a igreja deveria se

relacionar com o mundo, considerou o seguinte:

Eu acho que de forma mais ampla. Participar mais, levar mais, estar mais proximo, porque,
as vezes, eu ndo falo por mim, porque eu, as vezes, ndo falo com o vizinho, com um amigo,
COmM uma pessoa que “ta” proxima, as vezes, eu nao falo do amor de Deus para com ele. Tem
momentos que conversa, em situagdes que a gente ndo fala. Entdo, acho que a igreja deveria
falar mais de Deus falar mais do amor de Deus “pra” essas pessoas que estdo ao nosso redor,
que as vezes a gente deixa de falar, deixa de testemunhar do amor de Deus*?> .

O dialogo é estabelecer uma conversa na qual as partes apresentam 0s seus
argumentos e ideias. No caso da IP-ST, o seu argumento é Unico, embora a forma
de dizé-lo possa ser variado: “Deus amou o mundo de tal maneira” (Jo 3,16). Para
esse grupo, nas palavras da entrevistada acima, ndo basta apenas falar de uma
distancia segura ou, como o profeta Jonas, passar correndo pelo mundo e se assentar
num outeiro proximo, esperando o juizo divino contra 0 mundo (cf. Jn 3,3-4; 4,1-
11). Ao contrério, € preciso mais participacdo, envolvimento, proximidade e

integracdo, se 0 argumento cristdo quiser ser ouvido. E o que é valido para um grupo

425 |PF-4.03.
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social é igualmente vélido para toda a raca humana. O Evangelho, ao ser
proclamado, exige a encarnacao daquele que é o seu proclamador.

2.6
Sintese do Capitulo

Diante do observado neste capitulo, é possivel e necessario que algumas
consideracOes sejam feitas com a finalidade se sintetizar o que foi analisado. No
devir histérico, a teologia e a préaxis presbiteriana sofreram transformacdes radicais.
De uma comunidade transformadora e responsabilizada com a sociedade e 0o mundo
ao seu redor, atendendo e imitando a propria acdo de Deus no e para com 0 mundo,
a Igreja Presbiteriana do Brasil e, por consequéncia, a Igreja Presbiteriana em Santa
Teresa, enclausuraram-se em si mesmas ao longo de seus mais 150 anos, fechando-
se para uma relagdo com o mundo, que esta posto no maligno (Cf. 1Jo 5,19). Isso
ocorreu por conta da influéncia pietista — que é totalmente diferente da influéncia
reformada e puritana inicial. Assim, 0s processos evangelizadores dessa
comunidade, como meio de apresentacdo do Evangelho, demonstraram-se
incapazes no desenvolvimento de uma relagéo Igreja-Mundo.

Essa conclusdo preliminar é alcancada ao se considerar trés dados especificos,
saber: a) A percepcdo sobre a Igreja; b) A percepcdo sobre o Mundo; e ¢) a
percepcdo sobre as relagdes Igreja-Mundo. No primeiro caso, verifica-se a
predominancia de um fechamento ao mundo, seguido por uma compreensdo do
mundo acentuadamente marcada pelo maldade e, por fim, uma relacdo Igreja-
Mundo com uma tendéncia, ainda que ndo total, a oposi¢do-exclusdo no
entendimento final da relacao.

Desta forma € necessario pontuar o que neste capitulo foi observado.

Os Processos Evangelizadores funcionam como producentes de uma relacéo
oposicao-exclusao entre Igreja e Mundo. No caso especifico da Igreja Presbiteriana
em Santa Teresa, 0S processos evangelizadores, utilizados por essa comunidade,
nédo tém alcancado o seu proposito. O Evangelho proclamado propicia uma viséo
de mundo dualista que assume dois polos distintos — basico do dualismo — que sao
identificados nos conceitos Igreja e Mundo. A Igreja é o povo separado de Deus. O
mundo, dominado pelo mal, esta em franca oposicéo a Igreja e, por isso, deve ser
deixado de lado. Nessa perspectiva, a evangelizacdo que € o anuncio salvador do

amor de Deus para a humanidade e toda a sua criagdo fica restrito ao ambiente
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eclesial e as inser¢fes de uns poucos atrevidos que procuram entrar nesse espago
mundano.

O Evangelho e o contetdo da fé cristd sdo mais racionalizados do que
tornados motivadores de uma praxis cristd. Isso & consequéncia do carater
informativo que muitos dos entrevistados deram aos processos evangelizadores.
Desta forma, a ideia do culto como adoracdo € suplantada pela ideia ensinar-
aprender, operando numa logica de instrucdo intelectual e pessoal, porém, com
poucos resultados praticos. Por outro lado, o dos membros, o Evangelho nédo é
articulado com a sua vivéncia cotidiana. O Evangelho ndo é assimilado em
principios de vida, mas em um tipo de cddigo moral, o qual se torna um tipo de
autodeterminacédo dos seus membros.

O testemunho cristdo é um andncio que, por palavras ou pela vida, o
Evangelho e a Fé Crista sdo apresentados como algo atraente e transformador.

A comunhdo é idealizada. Existe um anseio por um modelo de comunhé&o, no
qual o amor ndo seja menos que perfeito. Como dito anteriormente, pensa-se na
igreja como ecclesia sancti. Deste modo, destaca-se a exigéncia de uma harmonia
entre todos os membros, uma sociedade igualitaria e fraterna, tendo como exemplo
a descricdo da Igreja em seus primeiros dias (cf. At. 2, 42-47; 4,32-35). Neste caso,
ocorre a desvalorizacdo do préprio sentido do que € a igreja e 0s seus membros que
sdo, no aforismo de Lutero, ao mesmo tempo justos e pecadores — simul iustus et
peccatore. Por outro lado, ainda que néo se atinja a perfeicdo desejada, percebe-se
0 grande interesse pela comunh&o. A énfase na comunhao, do olhar para si mesma,
faz que a comunidade perca o interesse para com o que esta para fora dos muros e

portdes eclesiais.
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3
Em busca de uma relacdo especifica entre a igreja e o
Mundo

Ao iniciar este capitulo, faz-se necessario retomar o que foi observado e
analisado no capitulo anterior, a fim de determinar as ligagdes entre ambos. O
propdsito do capitulo anterior foi verificar, na Igreja Presbiteriana em Santa Teresa,
e determinar que tipos de mentalidade que o Evangelho, mediado pelas agdes
evangelizadoras, tém sido produzidas entre os membros dessa igreja local. O tipo
ou tipos de mentalidade, principalmente, no que diz respeito a relacdo entre a Igreja
e 0 Mundo, questio diretamente relacionada com a propria missio cristd. E o
mesmo que dizer quais sdo os resultados perceptiveis e passiveis de serem
quantificados da evangelizacdo realizada nessa comunidade cristd. Diante disso,
deve-se retomar ao que foi pontuado ao final do capitulo anterior. Primeiramente,
percebeu-se que a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa apresenta uma mentalidade
dualista em chave de oposicdo-exclusdo. Mesmo que, ora ou outra, algumas
afirmacdes tenham tocado um tipo de justaposicdo dos termos da relacdo, essa
tentativa de superacdo dialética € estéril, ficando apenas no campo do discurso e
sem nenhuma implicagéo que realmente ultrapasse o dualismo.

Em consequéncia disso, é que hd uma mentalidade tanto racionalista como
moralista surge a partir dos processos evangelizadores. A Igreja Presbiteriana em
Santa Teresa apresenta um laco hereditario com o protestantismo de missao, cujo
ético e moral sdo as maiores forcas que se pode obter do Evangelho ou do contetdo
biblico como um todo*?. Resultado dessa mentalidade, o testemunho serve mais
para demarcar os limites e erguer os muros que separam a Igreja do Mundo — quase
como o grande abismo que, na parabola, separam Lazaro e o rico (cf. Lc 16, 26). O
testemunho ndo é inclusivo, mas excludente.

Por fim, a busca da membresia desta comunidade por se tornar uma societas
perfecta — embora se tenha consciéncia esse termo esteja sendo utilizado fora do
seu sentido correto — livre da influéncia do mundo e independente de sua historia,

se apresenta um desejo univoco pela comunhdo entre 0s membros dessa

426 Cf. MENDONCA, A.G. O Celeste Porvir, p.160.
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comunidade, que faz com que a Igreja Presbiteriana em Santa Teresa tenha mais
interesse em si mesma do que em algo ou alguém para fora do seu portdo. Por mais
estranho que possa parecer, esse € entendimento tipico que pode ser encontrado em
qualquer estudo do presbiterianismo brasileiro; mais especificamente aqueles
ligados a Igreja Preshiteriana do Brasil (IPB)**'.

Em suma, a IP-ST assume uma perspectiva dualista que, por sua vez, criauma
leitura de oposicdo-exclusdo da realidade. Essa leitura desdenha daquilo que existe
fora dos muros e portbes da igreja, considerando-a ma-em-si, dando um sentido
negativo a cultura e a sociedade humana, fazendo com que essa igreja se volte para
a sua automanuteng&o®?,

A resultante de tudo isso € uma visdo pessimista diante da realidade extra
ecclesia, que € o mundo. Ora agressivo e impetuoso, ora gentil e necessitado do que
a igreja poderia e deveria oferecer em palavras e a¢des, 0 mundo € tratado como um
ente mal, compreendido como algo que a Igreja deve se afastar, para o seu préprio
bem*?°, O Evangelho exorta a igreja a ser sal da terra e luz para o mundo (cf. Mt
5,14-16). Porém, o mundo é encarado como um inimigo que deve ser rejeitado,
atacado e, na medida do possivel, destruido. Estando posto no mal e entregue ao
seu condenado principe, o diabo, ndo ha nada, no mundo, que possa ser bom e ndo
ha nada que seja puro o suficiente para a igreja. Por isso, a Unica possibilidade de
relacdo é vista no evangelismo, isto €, nas acGes da igreja que estdo mais
interessadas na captacdo de novos membros que, necessariamente, apresentar o
Evangelho que transforme a vida por inteiro.

Desta maneira, 0s processos evangelizadores se tornam meios de afirmacdes
doutrinarias com a finalidade de oferecer instrucdo para a membresia, que passa a

assumir uma soteriologia gnostica, ou seja, quanto mais se conhece das Escrituras

427 Cf. MENDONCA, A. G.; VELASQUES, P. Introdugdo ao Protestantismo no Brasil, pp.32-
33.

428 Considera-se cultura e sociedade como dois elementos distintos e complementares. N&o
pretendemos considerar a prevaléncia de um sobre o outro, nem tampouco o0 que vem primeiro. Essa
discussao é dos antropdlogos e socidlogos. Para este trabalho importa apenas admitirmos que ambas
encontram sub judice da perspectiva dualista presbiteriana.

429 Essa € a visdo bem comum, cuja iconografia faz parte do ideéario cristdo por milénios: a fuga do
mundo. E sobre isso que fala as primeiras linhas da famosa alegoria de John Bunyan (1628-1688)
em O Progresso do Peregrino, quando o personagem Evangelista entrega ao personagem Cristdo um
pergaminho que diz: “Fugi da ira vindoura (Mt 3,7)” — que na alegoria significa deixar para traz tudo
numa busca pela salvagdo pessoal. Alias, vale relembrar, essa foi a primeira estéria contada na
primeira escola dominical presbiteriana em terras brasileiras.
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e seu sistema doutrinario, mais é confirmada a salvacdo individual. A fides quae,
aquela fé que esta presente nos contetidos comunicaveis da crenca cristd*®, torna-
se um fim em si mesma, intelectualizada e sem repercussdes na concretude da vida
— guando muito moralista. Por outro lado, numa relacdo que, por uma logica formal
jamais poderia existir, verifica-se uma sobrenaturalizacdo da fé — da fides qua®!, a
confianca em Deus e nas suas agoes sobrenaturais — por meio da qual 0s processos
evangelisticos se tornam como que um modo de auferir forcas espirituais, para que
sobrenaturalmente a existéncia humanada seja enfrentada, muitas vezes com um ar
triunfalista — uma influéncia de muito tempo do pietismo, e mais recente do
pentecostalismo.

Consequentemente, o dualismo se torna uma barreira a transmissao do
Evangelho e da evangelizacdo dos membros — que seccionam o ensino biblico-
evangélico, admitindo-o, interpretando-o e criando as dicotomias no discurso — ou
dos demais membros da sociedade, que também s&o influenciados por esse mesmo
modelo de visdo-de-mundo. Isso se d& porque 0s processos evangelizadores,
interpretados por essa lente dicotbmica ou dualista, tornam-se incapazes de
apresentar o Evangelho como ele, de fato, é. O que pode aparecer em seu lugar é
um apelo as convicgdes corretas, mas com a pratica em desajuste com o que se cré
ou apelo a um tipo de comportamento de carater moralista — do tipo “ndo faga isso
ou nao aquilo”. E, assim, o testemunho leigo ndo passara disso*®2.

Tendo tudo isso em mente, este capitulo procurard construir um modelo
especifico de uma relagdo entre a Igreja e 0 Mundo, que venha a servir como lentes
para a leitura dessa realidade demonstrada acima, a fim de oferecer subsidio
teoldgicos e pastorais para o trato dessa realidade. De maneira geral, este capitulo
deveréa oferecer uma proposta da relacdo entre Igreja e Mundo, apto para suplantar

0 dualismo que rege as mentalidades desenvolvidas por meio das agdes

430 Cf. BRAKEMEIER, G. Panorama da Dogmatica Crist3, p.9.

41 Cf. BRAKEMEIER, G. Panorama da Dogmatica Cristd, p.9.

42 Um exemplo disso é a historia que se segue. Um membro feminino da IP-ST estava
“evangelizando” uma colega de trabalho com aproximadamente 19 ou 20 anos. Essa jovem morava
com o namorado a mais de um ano (algo muito comum entre 0s casais em Santa Teresa, tanto no
espaco urbano como no espago rural). O “evangelho” anunciado pela presbiteriana era o seguinte:
“Deus nao admite o concubinato. O que vocés estdo fazendo ¢ errado diante de Deus”. O resultado
foi o casamento civil, vivido por dois meses, que resultou num divércio muito complicado. O
moralismo pregado atinge as a¢des, mas ndo a transformacdo que o Evangelho pretende realizar na
vida humana como um todo.
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evangelizadoras, que ndo sdo capazes de apresentar o Evangelho. Porém, ndo se
deve pensar que essa relacdo entre Igreja e Mundo, e os subsidios teoldgicos-
pastorais que surjam, a partir delas, servirdo apenas a IP-ST. A construcdo dessas
lentes deve auxiliar outras comunidades eclesiais que, porventura, estejam em
condicBes semelhantes. Assim, para que o alcance desse modelo especifico ndo
esteja limitado ao protestantismo, a busca desse paradigma terd como base o

433 e de um catdlico,

pensamento teologico de um presbiteriano, Lesslie Newbigin
José Comblin.

Metodologicamente, a investigacdo da obra de ambos os autores ndo pretende
ser exaustiva, por se tratar de autores prolificos e ecléticos — tanto Newbigin como
Comblin escrevem sobre os mais variados temas teoldgicos, como comentarios
biblicos & temas de sistematica*®*. Para que o objetivo deste capitulo seja alcancado,
partir-se-4 de obras missiolégicas que contenham a forma mais coesa do
pensamento desses autores. Estas obras dardo a dire¢do que, a formulagdo de uma
relacdo Igreja-Mundo, como ja foi dito, que supere o dualismo e ofereca uma nova
proposta de visdo-de-mundo, que contribua para uma evangelizacdo mais eficaz. A
essas obras especificadas de cada autor serdo agregados os demais trabalhos que
dardo maior esclarecimento das ideias de ambos. No caso de Newbigin essa obra é
The Gospel in Pluralist Society, de 1989%%. Quanto a Comblin, a base desta analise

serd A Teologia da Missdo, de 19734%,

433 Como sera visto, Lesslie Newbigin, desde a sua infancia, teve uma formacAo presbiteriana. Ele
foi ordenado ministro presbiteriano em 1936 e enviado como missionario para a india. Mesmo que
deixe a denominacfo para com outros grupos cristdos formar a Igreja Reformada do Sul da india
(IRSI), ndo nos parece que seja possivel desvincular sua teologia e pratica dos principios
presbiterianos. Isso se torna mais claro quando se observar as consideragdes que Andrew Stout faz
acerca das caracteristicas reformado-presbiterianas do bispo Newbigin. Uma dessas consideragdes
é 0 julgamento de Newbigin que considerava que a estrutura eclesial presbiteriana estava mais apta
para o desenvolvimento de uma estrutura episcopal capaz de promover a unidade desejada entre as
diversas tradi¢des envolvidas na formacdo da IRSI. Cf. STOUT, Andrew C. a Presbyterian Bishop:
Lesslie Newbigin and Reformed Ecumenism. In: PRO ECCLESIA, A Journal of Catholic and
Evangelical Theology, vol. 26, n.3 (2017), p.289.

434 As obras de Newbigin, segundo a lista de Michael Goheen, superam os 300 volumes. De acordo
com Alzirinha Rocha de Souza, o inventario das obras de Comblin, entre livros, textos, artigos
atingem o numero 439 obras. Cf. GOHEEN, Michael W. “As the Father Has Sent Me, | Am
Sending You”: J. E. Lesslie Newbigin’s Missionary Ecclesiology. 2000. Tese (doutorado) —
Universiteit Utrecht, 2000, pp.443-462. SOUZA, Alzirinha Rocha de. El andlisis de la desconexién
de sentido entre la esperanza e la accion humana, a partir de la obra de José Comblin. 2014.
Tese (doutorado) — Université Catholique de Louvain. Louvain-la-Neuve, 2014, p.335.

435 Serdo utilizadas as versdes inglesa e portuguesa. NEWBIGIN, Lesslie. The Gospel in Pluralist
Society, 1994. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, 2016.

436 COMBLIN, J. A Teologia da Misséo, 1983.
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Este capitulo ser& composto por trés secdes. A primeira se¢do analisara a
teologia de Lesslie Newbigin. Isso se deve ao simples fato de Newbigin, como
protestante, ter maior proximidade com o objeto material deste trabalho. A secao
seguinte trabalhara com a obra de Comblin. A Gltima secéo objetivara a construcao,
por meio de uma sintese possivel dos pensamentos teoldgicos de ambos os autores

aqui estudados.

3.1
Lesslie Newbigin: Uma relacdo de Contraste

Lesslie Newbigin é um autor praticamente desconhecido no cenario teologico
brasileiro. Dono de uma vasta obra missiologico-teoldgica, Newbigin e seu
pensamento teolégico tém sido, ao longo dos anos, objeto de estudo em
universidades e seminarios teoldgicos em paises de maioria protestante®®’. Um
exemplo disso ¢ a existéncia, atualmente, de dois centros de estudos da obra de
Newbigin. O primeiro € o Newbigin Centre, ligado ao Ridley Hall da Universidade
de Cambridge, no Reino Unido. O segundo é a Newbigin House of Studies, ligada
a City Church, San Francisco, nos EUA*®, Muito de sua obra é fruto das exigéncias
do anuncio do Evangelho no subcontinente indiano, onde permaneceu durante 40
anos como missionario, das reflexdes surgidas no ambito do Conselho Internacional
de Missdes (CIM) e do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), e, por fim, da
percepcdo urgente da revisdo dos padrBes missiologicos e evangelizadores
utilizados pelas igrejas do ocidente em seus esfor¢cos missionarios transculturais,
bem como da necessidade de modelo para uma “nova” evangeliza¢ao do ocidente.

Porém, seu estudo ainda € pouco conhecido no Brasil*®.

437 Entre os quais podemos citar: GOHEEN, M. As the Father has sent Me, | am sending You: J.
E. Lesslie Newbigin’s Missionary Ecclesiology, 2000. DODDS, A. The Mission of the Triune
God: Trinitarian Missiology in the tradition of Lesslie Newbigin, 2017 [Edicdo Kindle].
NICOLAJSEN, J. B. The Distinctive Identity of the Church: A Constructive Study of the Post-
Christendom Theologies of Lesslie Newbigin and John Howard Yoder, 2014. [Kindle Edition].
438 InformagGes acerca da Newbigin House of Study, ver: <https://newbiginhouse.org/>. Acesso em
05 jun.2018. Sobre a City Church San Francisco, ver: <https://www.citychurchsf.org/>. Acesso em
05 jun.2018.

433 Como dito noutro lugar, apenas trés obras de Newbigin foram traduzidas para o portugués. Duas
delas tém suas edi¢des esgotadas — A Igreja Missionaria no Mundo moderno (1969) e A Religido
do Homem Secular (1969), publicadas pela Paulinas. E uma edicdo de O Evangelho em uma
Sociedade Pluralista, de 2016.
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Dono de uma vasta obra entre livros e ensaios, de estudos e comentarios
biblicos a tratados missioldgicos. Mesmo assim a escolha de Newbigin, como
objeto formal desta tese, ndo é uma coisa tdo 6bvia no Brasil. Outros tedlogos
protestantes poderiam mais facilmente ser invocados para referenciar a construcao
de uma lente de leitura, para se estudar a relagéo Igreja e Mundo. Por exemplo, Paul
Tillich ou Richard Niebuhr oferecem modelos de posi¢cdes mais conhecidas acerca
de uma Teologia da Cultura®®, Dietrich Bonhoeffer, cuja reflexdo eclesioldgica,
muito além do seu tempo, ainda carece de estudo. Ou ainda, no campo da
missiologia, poder-se-ia pensar em David Bosch**, cujo estudo em missiologia é
um cléssico para a teologia da missdo. Por outro lado, o estudo de Newbigin traz
um tom de novidade ao ambiente do estudo teoldgico brasileiro. A escolha de
Leeslie Newbigin, portanto, levou em consideracdo os elementos que constituem o
seu refletir teoldgico, ou seja, a evangelizacao, a eclesiologia, a missiologia e a sua
proposta de acéo pastoral.

A obra de Newbigin tem um apelo pratico e pastoral muito intenso. Como
dito, ela surge no meio das demandas enfrentadas pelo bispo de Madras; ora no
campo missionario, ora em meio aos debates junto ao Conselho Internacional de
Missdes. Deste modo, percebe-se que a reflexdo teo-missiolégica de Newbigin é
profundamente contextual e existencial, apresentando uma proposta da
evangelizacdo que tem sido base para comunidades missionais — uma teologia e um
movimento de igreja que, assumindo grande parte da teoria newbiginiana, propdem
um modelo de evangelizacdo contextual e dialogal com a cultura na qual,

determinada comunidade eclesial possa estar inserida*?.

440 O proprio Newbigin aponta para Tillich e Niebuhr como bons teéricos de uma teologia da cultura
em Foolishness to the Greeks. Cf. NEWBIGIN, L. Foolishness to the Greeks, p.1.

41 Cf. BOSCH, D. Misséo Transformadora, pp. 443-608.

442 Dentro do protestantismo, a ideia de uma comunidade missional é algo recente. Surge nos EUA
como uma reacéo protestante ao conservadorismo inerte e ao liberalismo de teologia social. O termo
missional é para evitar a confusdo com o termo missionario, o qual denota aces realizadas pela
igreja em paises ndo-cristdos. Em geral, a marca desse modelo eclesial é o entendimento que a
missdo ndo é o que a igreja deve fazer, mas o que ela deve ser — algo muito 6bvio para a teologia
catolica pds-Vaticano IlI, mas nem tanto entre os protestantes. Essas comunidades fazem a
experiencia de viver e participar da missdo de Cristo dentro da realidade sociocultural em que
encontram, buscando anunciar contextualmente o Evangelho de Jesus Cristo. E Newbigin é o pivd
intelectual e prético desse modelo. Um exemplo de uma comunidade missional é a Igreja
Presbiteriana  Chacara da Primavera (IPB), em Campinas, S&o Paulo; cf.
<http://www.chacaraprimavera.org.br>. Acesso em 30 out. 2018. Mais sobre essa ideia ver:
AGRESTE, R. @) que é a Igreja Missional. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=yZ0zA87Y8v8>. Acesso em 30 nov. 2018. Rev. Ricardo
Agreste é pastor e tedlogo presbiteriano (IPB). Professor do Seminério Presbiteriano do Sul, em
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Portanto, nesta subsecdo procurar-se-a descrever e analisar o pensamento de
Lesslie Newbigin a fim de alcancar o entendimento desse autor sobre a devida
relacdo que deve existir entre a Igreja e 0 Mundo, a qual venha a servir como chave
de leitura e julgamento da realidade observada junto a IP-ST. Para que esse objetivo
seja alcancado, serdo considerados quatro elementos basicos de sua teologia, 0s
quais vem a ser: 1) A Trindade, o seu ponto-de-partida, 2) o Evangelho; 3) a Igreja;
e 4) o Mundo. Por fim, através da analise desses elementos, serdo apresentadas

possiveis pistas para a elaboracdo newbiginiana da relacéo Igreja e Mundo.

3.1.1
Apontamentos Biograficos de Lesslie Newbigin

Lesslie Newbigin foi qualificado como um tipico “Pai da Igreja”, por um de
seus biografos**. A razdo disso € que, em sua vida ministerial, Newbigin ter sido
um bispo, no sentido mais estrito do termo, como foram o0s bispos cristdos do
segundo ou terceiro século. Newbigin foi um te6logo, erudito biblico, apologista,
lider ecuménico, escritor e missidlogo***. A importancia de Newbigin, para
Wainwright, é tdo grande que um estudo dos 10 ou 12 tedlogos mais influentes do

século XX, a auséncia do nome do bispo Newbigin seria imperdoavel. Seria

Campinas. Mestre em Missiologia pelo Calvin Theological Seminary, no Missouri, EUA. Sobre
CTS, cf. CALVIN THEOLOGICAL SEMINARY. Disponivel em: <http://www.calvinseminary.
edu/>. Acesso em 30 out. 2018.

443 Cf. WAINWRIGTH, G. Lesslie Newbigin: A Theological Life, p. v (Preface). Wainwrigth
afirmou: “A teologia cristd é mais imediatamente pratica do que uma disciplina especulativa, e tal
especulacdo é, em Ultima instancia, a servico da adoracao correta, confissdo correta de Cristo e vida
correta. A prética correta exige, é claro, reflexdo critica e construtiva, e a melhor teologia crista
ocorre na interagao entre reflexdo e pratica. E por isso que a honra, tradicionalmente dada aqueles
pensadores e pregadores praticos, é designar-lhes “Padres da Igreja”. A maioria deles eram bispos
gue, nos primeiros séculos cristianismo, supervisionaram o ensino de catecimenos, proferiram suas
homilias nas assembleias litlrgicas, supervisionaram a vida espiritual e moral de suas comunidades,
reuniram-se em conselho, quando necessario, para esclarecer e determinar a fé, e encarregaram-se
da missdo ao mundo, da missdo evangelizadora. As oportunidades surgiram. Uma figura de
comparavel estatura e alcance de suas agdes, no ecuménico século XX, foi Lesslie Newbigin (1909-
1998)”.

44 GOHEEN, M. The Legacy of Lesslie Newbigin for Today. In: Reformation & Revival
Journal, v.14, n.3, 2005, p.49. Disponivel em: <https://biblicalstudies.org.uk/pdf/ref-rev/14-3/14-
3_goheen.pdf>. Acesso em 06 jun.2018.0 canadense Michael Goheen é doutor em teologia pela
Universidade de Utrecht, professor na Trinity Western University e no Regent College, ambas
instituicBes canadenses. Tem sido considerado o maior especialista da obra de Lesslie Newbigin.
No Brasil, Goheen tem participado da conferéncia anual do Centro de Treinamento e Plantagéo de
Igrejas (CTPI), ligado a Igreja Presbiteriana Chacara da Primavera (IPB), em Campinas/Séo Paulo,
sendo um de seus consultores.
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imperdoavel a inexisténcia de um estudo, em lingua portuguesa, que procurasse
entender um pouco do pensamento newbiginiano.

James Edward Lesslie Newbigin nasceu em Newcastle-on-Tyne, norte da
Inglaterra, em 08 de dezembro de 1909, numa devota familia presbiteriana®®. A
proximidade com a Escdcia, significou influéncia do presbiterianismo, Igreja oficial
daquela nacdo sobre o norte inglés. Desse modo, a familia Newbigin, embora
inglesa, era devotamente presbiteriana. Criado num ambiente cristdo e educado em

Leighton Park, uma escola Quaker*4®

, Cujarigidez moral e 0 apego a espiritualidade,
dava a entender que o jovem Lesslie daria continuidade a tradi¢&o religiosa de sua
familia. Porém, nessa escola Quaker, Leeslie teve contato com disciplinas como a
Geografia. Os ventos finais do lluminismo ainda sopravam sua influéncia sobre a
Europa. Otimismo pelo cientificismo era um fato. A inclinacdo ao cientifico e o
ceticismo diante do religioso marcou e transformou a vida de muitos jovens do
inicio do século passado, isto também ocorreu com o jovem Newbigin, conforme

ele mesmo considerou:

Em matéria de crenca religiosa, eu tinha, no final dos meus dias de escola, abandonado os
pressupostos cristdos da minha casa e da minha infancia. As reunifes Quakers ndo séo o
melhor caminho para 0 menino, em idade escolar, chegar a uma compreensao da fé cristé,
embora esses caminhos tenham me dado a experiéncia, muito precisa, de uma espera
silenciosa, humilde e atenta em Deus. As li¢des biblicas eram, em geral, totalmente chatas.
Porém, de meu professor de quimica, aprendi que “a vida é uma doenga da matéria”, e por
meio das minhas muitas leituras em geografia-histdrica [ ...], imprimi uma visao amplamente
determinista da histdria. De modo, que para mim, a distribuicdo de catdlicos e protestantes

S WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.3. Maiores e mais detalhadas informages sobre a vida
de Newbigin, ver: NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda: An Updated Autobiography., 1993;
STAFFORD, Tim. God's Missionary to Us. In: CHRISTIANITY TODAY, December 9, 1996: 24-
33; GOHEEN, M. As the Father Has Sent Me, 2000.

46 Os Quakers (aportuguesado Quacres) foi um movimento religioso surgido na Inglaterra, no
século 17. Este grupo também é conhecido como Sociedade dos Amigos ou Igreja dos Amigos, foi
um desenvolvimento radical do puritanismo inglés, que enfatizava a experiéncia subjetiva do
Espirito Santo, o que seu fundador, George Fox (1624-1691), chamava de a Luz Interior. Fox, ap6s
uma experiéncia mistica, em 1647, “baseava a sua fé na ideia de que Deus podia falar diretamente
com qualquer pessoa”. Em meio as experiéncias do grupo, era comum as pessoas tremerem, dai o
nome quakers, “os que tremem”, apelido dado pelos seus opositores. Além disso, os quakers
adotaram “certas caracteristicas, como a simplicidade no modo de viver, encorajar as mulheres a
serem ministras, democracia espiritual nas reunides, obediéncia total a verdade, paz e fraternidade
universais, independentemente de sexo, classe, na¢do ou raga”. Adiciona-se a isso uma forte
tendéncia ao pacifismo. Entre os quakers famosos estdo William Penn, fundador do estado norte-
americano da Pensilvania, para onde foram um grande nimero de quakers. Atualmente é um grupo
que, teologicamente, abrange um leque de tendéncias desde uma teologia conservadora até uma
teologia ndo-teista. Cf. CAULLEY, T.S. Espirito Santo. In: ELWELL, W. (org.). Enciclopédia
Historico-Teoldgica da Igreja Crista, vol. 11, p.58; Cf. GERMAN, T.J. Quacres. In: ELWELL,
Walter (org.). Enciclopédia Historico-Teologica da Igreja Cristd, vol. 111, pp.215-216.
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na Europa poderia ser satisfatoriamente correlacionada com as condi¢Bes climaticas das
diferentes regides desse continente. E Deus n&o era mais uma hip6tese sustentavel*4.

Contudo, para o jovem e cético Newbigin, mesmo que Deus ndo fosse uma
hipotese sustentavel, jamais julgou invélida ou desprezou a fé cristd. Ele atribuiu
esse fato a influéncia da leitura da obra The Will to Believe, de William James, e de
livreto presenteado aos seus pais pelo rev. Hebert Gray, pastor presbiteriano®®.
Desta forma, Lesslie Newbigin jamais tratou com qualquer desdém ou censura
aqueles que sustentava a fé cristd, nunca considerada por ele como algo irracional
ou coisa que o valha*®°, Nessa condicdo de ceticismo, Newbigin permaneceu até
ingressar na Universidade, no ano de 1928%,

Nesse modus vivendis, Newbigin deixou o norte da Inglaterra e foi para
Cambridge, ao sul desse pais, para estudar geografia. Os estudos iniciais de
Newbigin ocorreram no Queen’s College, uma das faculdades mais antigas da
Universidade de Cambridge, uma das mais respeitadas universidades daquele Pais.
Em sua autobiografia, Newbigin da a entender que, embora a antiguidade e o
reconhecimento, 0 Queen’s era uma faculdade pequena, que permitia a facil criacdo
de vinculos de amizade com outros estudantes®!. E foi justamente, por meio dos
relacionamentos sociais, que o jovem Lesslie reencontrou a fé perdida. As amizades
feitas por Newbigin se tornaram determinantes para o seu retorno a fé crista e,
posteriormente, a sua inclinagdo e vocacao ao ministério missionario.

A razdo disso, é porque havia no Queen’s um grupo do Students Chistians
Movement (SCM), uma organizacdo estudantil que agregava jovem estudantes
cristdos, interessados no desenvolvimento das missGes cristds em terras
estrangeiras*>?. Esse grupo organizava reunides de estudo biblico e de oragdo dentro
da universidade, além de outras programacdes voltadas para esse publico. Essas

reunides funcionavam como meio de evangelizacdo e de cuidado espiritual para 0s

4“7 NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda: An updated autobiography, p.5.

448 |bid., p.5-6. Cf.

449 |bid., p.6.

40 WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.3.

41 NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.9.

42 O Student Christian Movement é uma organizagdo estudantil fundada no final do Século XIX, e
gue atuava como agente de pastoral dentro das universidades inglesas. De acordo com Brian Stanley,
historiador da Conferencia Mundial de Missdes, de 1910, existe uma declaracdo feita pelo arcebispo
William Temple ao secretério-geral da SCM, Tissington Tatlow, que “os membros do SCM
deveriam saber que, sem o seu movimento, a Conferéncia de Edimburgo nunca poderia ter sido
realizada, o evento que foi o maior acontecimento na vida da Igreja por uma geragdo”. Cf.
STANLEY, B. The World Missionary Conference — Edinburgh 1910, pp.8-9.
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estudantes. O comprometimento com a fé cristd e a prontiddo em anuncia-la,
somados a abertura para questionamentos dificeis e até mesmo a possibilidade de
encarar alguém interessado nessa fé, mas com questdes dificeis a ser respondidas,
soou positivamente para o calouro Newbigin, que ja tinha feito amizade com
membros da SCM. Até mesmo alguns dos lideres do grupo, faziam parte do circulo
de amizade dele. A aproximagdo do SCM representou o ponto de transi¢édo do
ceticismo para a conversdo. E, mais tarde, da conversdo para a vocacdo. Dois
momentos distintos demonstram isso.

O primeiro momento esta relacionado ao questionamento feito Newbigin a
um colega por nome T.H. Stucliffe. A pergunta foi a seguinte: “Se eu quiser me
tornar um cristdo, por onde devo comecar”? Resposta direta foi: “Compre um
despertador”! A ideia por tras dessa pergunta era uma pratica proposta pelo SCM,
isto €, um tempo de devogao pessoal com leitura biblica e oracio®®3. Proposta aceita
e levada a termo pelo “postulante” ao discipulado cristdo, Newbigin, ainda que com
algum esforco, comegou a tomar gosto pela vida devocional, mas ainda ndo era a
sua conversao. Na sequéncia de sua dedicacdo para se tornar cristdo, Newbigin teve
uma experiéncia mistica que o marcou profundamente, fator que determinou sua

conversdo, como ele proprio narra:

Eu estava acordado e uma visdo veio & minha mente. Era a visdo da Cruz, mas ela estava
abrangendo todo o espago entre o céu e a terra, entre ideais e as realidades presentes, e 0s
seus bracos que abracavam o mundo inteiro. Eu vi isso como algo que alcangou o desespero
e a sordida miséria humana e que ainda fez uma promessa de vitoria e vida. A partir daquele
momento, eu sabia como suportar as coisas quando estivesse perdido; eu sabia que seria
possivel comegar de novo quando eu chegasse ao fim de todos 0s meus recursos, tanto de
compreensdo, como de coragem?4,

E interessante que a primeira providéncia do convertido Lesslie foi buscar sua
vinculagdo a uma igreja — como presbiteriano é possivel que tenha se recordado do
ensino da Confissdo de Fé, que diz: “Fora da igreja visivel ndo ha meios ordinarios
de salvagdo”®®®. Em Cambridge, retornou a comunhdo eclesial na Columba's
Presbyterian Church. Nesta comunidade participou da classe de catecimenos, a
formagé&o preparatdria que antecede a publica profisséo de fe, que é nada mais nada

menos que a confirmacdo do batismo, dentro da tradicdo presbiteriana. A vida

453 NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.10.
44 NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.11-12.
455 CFW, XXV:2
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comunitaria, entdo, tornou-se um elemento fundamental em sua vida pessoal e
devocional como também se tornaria em seu ministério e reflexdo teoldgica.
Newbigin descreve que, nas manhas de domingo, ele fazia a experiéncia da alegria
e do refrigério de Deus*®.

O segundo momento estd relacionado com o seu chamamento para o
ministério cristdo. Convertido e com as ideias alinhada ao SCM, Newbigin
desenvolveu um grau de comprometimento com essa organizacdo estudantil, o que
tornou possivel o contato dele com os principais homes ligados ao movimento
missionario e ecuménico de seu tempo, como John Mott e John Mackay. O
primeiro, é considerado o pai do ecumenismo moderno — ainda que a intencdo
inicial era a unidade dos protestantes — e foi o presidente do Congresso Missionario
de Edimburgo 1910%7. O segundo foi missionario presbiteriano no Peru e em outros
paises da América do Sul e o terceiro presidente do Princeton Theological Seminary
entre 1936 e 1959*8, Newbigin também estabeleceu contato com, entéo bispo de
York, William Temple —em 1942 se tornaria o Arcebispo de Cantuaria — mais alto
posto clerical do anglicanismo mundial. O entdo bispo Temple foi um ardoroso
defensor do movimento ecuménico, tomando parte na organizacdo do Conselho
Britanico de Igrejas e do Conselho Mundial de Igreja (CMI), em 1948. O Temple
também ficou conhecido por causa do seu envolvimento em causas sociais em seu

ministério*®. A influéncia desses nomes pode ser verificada em dois elementos que

46 NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.14.

47 John Mott (1865-1955) “foi o principal arquiteto do ecumenismo do século XX. Ainda jovem,
teve uma experiéncia de conversdo metodista e se dedicou ao servigo cristdo com entusiasmo e
energia incomensuraveis. [...]. Em 1895, fundou a Federagdo Mundial de Estudantes Cristéos,
depois de ter fundado, em 1888, o Movimento Voluntéario Estudantil, continuando até 1920 como
presidente de ambos. Sua visdo de transformar o mundo através da promogéo do cristianismo levou
a convocacdo da Conferéncia Missionaria de Edimburgo, em 1910. Ele esteve intimamente
envolvido no planejamento dela, foi um dos oficiais presidentes e presidiu a Comisséo de
Continuidade. [...]. Desempenhou um papel essencial na formagdo do Conselho Missionério
Internacional, em 1921, tendo-o presidido durante vinte anos. Participou, também, das vérias
reunibes ecuménicas que culminaram na fundagdo do Conselho Mundial de Igrejas, em 1948, e
recebeu o Prémio Nobel da Paz, em 1946”. PIERARD, R.V. Mott, John Raleigh. In: ELWEEL
(org.). Enciclopédia Historico-Teoldgica, vol. I, p.561.

458 John Alexander Mackay (1889-1983) teve um papel importante na evangelizagdo presbiteriana
na América Latina. Tornou-se proximo de Newbigin, tanto que a versdo em espanhol de Household
of God de Newbigin foi prefaciada por Mackay. Maiores informacGes sobre acerca de John Mackay,
ver: ESCOBAR, S. The Legacy of John Alexander Mackay. In: International Bulletin of

Missionary Research, July 1992, pp.116-122. Disponivel em:
<http://www.internationalbulletin.org/issues/1992-03/1992-03-116-escobar.pdf>. Acesso em 05
jul. 2018.

49 Arcebispo William Temple (1881-1944) foi descrito como o mais distinto sucessor de Santo
Anselmo. Cf. SMITH, H. L. Temple, William (1881-1944). In: HILLERBRAND, H. J. (ed.). The
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se tornaram marca indeléveis na vida de Newbigin: a missdo e a busca pela unidade
da Igreja. A partir disso, Newbigin se tornou assiduo leitor da revista Internacional
Review of Missions, atualmente ligada ao CMI4°,

O marco decisivo de seu seguimento de Cristo ocorreu em 1930. Em seu
ultimo ano de faculdade, e ja totalmente integrado a dindmica do SCM, convertido
e influenciado por grandes nomes da missiologia e do ecumenismo de sua época,
Newbigin participou do SCM Swanwick Conference, um retiro anual promovido
pelo Movimento, que acontecia durante uma semana nas férias de verdo. Este foi o
ultimo e definitivo marco da transformacdo de Newbigin. Nesse encontro ele
deixou de ser apenas alguém engajado ideologicamente para se tornar alguém com
a vida totalmente dedicada ao avango missionario e a unidade da Igreja. Ao final
desse encontro Newbigin teve outra experiéncia mistica, que 0 marcou
profundamente e deu-lhe o discernimento da sua vocacao ministerial, conforme ele

narra:

Havia no encontro uma tenda instalada para ora¢do. Numa tarde, proxima ao fim da semana,
eu entrei ali para orar. Ninguém mais estava ali. Enquanto estava orando, aconteceu algo que
acho dificil descrever. De repente, eu sabia que tinha sido chamado e que deveria me
apresentar para a ordenagéo. Eu jamais tinha pensado algo desta natureza. Mas, eu sabia que
tinha que ser vocacionado, que isso era resolvido e que eu ndo poderia escapar.

Concluido a sua formagdo no Queen’s College ¢ ap6s um periodo em
Glasgow, Newbigin se apresentou e foi recebido como candidato ao ministério pelo
Presbitério de Newcastle*®!, da Igreja da Escocia. Entre 1933 e 1936, ele fez sua

formagdo no Westminster College, também em Cambridge®®2. Tendo sido recebido

Encyclopedia of Protestantism, pp.436-438. “Temple assumiu compromissos com um grande
nimero de movimentos sociais, politicos e econdmicos, bem como eclesiasticos: (1) A reforma
educacional: Temple foi presidente da Associa¢do Educacional dos Trabalhadores desde 1908 até
1924, e teve influéncia na aprovacéo do Decreto Educacional de 1943. (2) A obra estudantil: Temple
associou-se por longo tempo ao Movimento dos Estudantes Cristdos (SCM). (3) A renovacao crista:
Temple viajou em nome do Movimento da Vida e da Liberdade, em 1918-1919, defendendo um
estabelecimento reformado. (4) A justica social e a reforma: Temple sentia atragdo pelo socialismo,
foi amigo de R. H. Tawney por toda a vida, e membro do Partido Trabalhista por um breve periodo.
Foi defensor ardoroso do direito de a igreja intervir nas questfes sociais e econémicas, e foi
presidente da organizacdo interdenominacional Conferéncia sobre Politica, Economia e Cidadania
(COPEC), em Birmingham, em 1924. (5) O movimento ecuménico: Temple esteve envolvido desde
a Conferéncia de Edimburgo em 1910 até a sua morte. Foi o presidente do Conselho Mundial de
Igrejas “em processo de formagéo” (1938) e do Conselho Britanico de Igrejas (1943)”. Cf. PIGGIN,
F.S. Temple, William. IN: ELWELL (ed.). Enciclopédia Historico-Teologica, vol. I1, pp.439-440.
40 WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.4. Cf. NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.13:
“Como um estudante de graduacéo do segundo ano, eu me tornei leitor da Internacional Review of
Missions, e a fé cristd que eu abracei era, desde o seu inicio, ecuménica”.

4L WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.4.

42 WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.4.
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e aprovado pela Assembleia Geral da Igreja da Escécia, Newbigin foi ordenado ao
sagrado ministério e foi comissionado como missionario para a India, em 12
jul.1936. E nesse mesmo ano seguiu para a india, onde as novas experiéncias num
contexto radicalmente diferente exigiriam do jovem pastor atitudes e
posicionamentos que muitos julgaram e ainda julgam inconvenientes a um
missionario, mas que significou o cair ou o ficar de pé o antncio do Evangelho do
Reino para testemunho de Jesus Cristo para aquela nacdo (cf. Mt 24,14).

Newbigin permaneceu na india em dois periodos. O primeiro, que iniciou em
sua chegada em 1936 até 1959. Entre 1936 e 1947, Newbigin estava ligado a Igreja
Presbiteriana escocesa. Num primeiro momento, Newbigin e sua familia se
estabeleceram na cidade Kanchipuram, “uma das sete cidades sagradas da India,
um lugar que dificilmente tem uma rua sem um ou mais templos, um lugar onde o
hinduismo era muito forte”*®3, Wainwright descreve, da seguinte maneira, a

atividade missionéria de Newbigin:

Na cidade [Kanchipuram], com seus 70.000 habitantes e seu afluxo anual de peregrinos para
o0 grande festival em maio e junho, Newbigin engajou-se com 0s outros na pregagéo das ruas
e na distribuicdo dos evangelhos; ele também compartilhou com o chefe de uma comunidade
monastica hindu na lideranca de um grupo de estudo semanal dedicado ao Svetasvara
Upanishad*®* em snscrito e evangelho de S&o Jodo em grego. Como missionario do distrito,
ele se comprometeu fungbes administrativas e lidar com emergéncias, além de visitar os
arredores das aldeias com colegas de trabalho indianos para fins pastorais e evangelisticos,
tornando seu objetivo fortalecer a lideranga local nas congregagdes*6.

Percebe-se que as demandas desse periodo tiveram a ver com o aprendizado
do Tamil, uma das linguas oficiais da India, e o sanscrito, bem como do contato
transcultural. Porém, chama a atencdo a disposi¢cdo ao didlogo inter-religioso.
Durante esses quase 11 anos, tanto Newbigin como outros missionarios de diversas
denominagBes protestantes sentiram a necessidade, até mesmo estratégica, de
unificar as igrejas numa Unica organizacao.

Neste periodo, foi organizada a Church of South India (CSI). A indole
ecuménica de Newbigin e a necessidade do campo missionario, como ja dito, que
ndo compreendia a multiplicidade de comunidades cristds diferentes e divergentes
perceberam a necessidade de unidade institucional das denominagdes. A CSI foi

organizada, sendo composta por presbiterianos, congregacionais, anglicanos e

463 NEWBIGIN, L. Dear Friends. apud WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.5.
44 WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.5.
45 WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, p.5.
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metodistas. Newbigin, embora presbiteriano, entendia que o episcopado histérico
era um ponto importante para a unidade dos cristdos. Foi eleito bispo da nova
denominagao e designado para a Diocese de Madurai e Ramnad, da CSI4°®,

Entre 1959 e 1965, Newbigin retornou a Europa para trabalhar no Conselho
Internacional de Missbes (CIM), em Genebra. No CIM, ele exerceu o cargo de
Secretario-Geral até a fusdo do CIM com o Conselho Mundial de Igrejas, em 1965.
Newbigin esteve ligado ao CIM, até a sua integracdo ao Conselho Mundial de
Igrejas.

O segundo periodo foi de 1965 até 1974, quando se aposentou, retornando
para a Gra-Bretanha. Nesse periodo, Newbigin serviu como bispo da CSI em
Madras. Numa cidade com mais de trés milhdes de habitantes, a Diocese de Madras
era composta de 110 congregacdes ou comunidades, que congregavam desde
moradores em situacdo de rua, favelados até membros do governo, empresarios e
outras profissdes mais bem remuneradas*®’.

Apbs quarenta anos de servico missionario e pastoral na India, Newbigin
retornou a Gra-Bretanha, em 1974. De volta a sua terra natal, o bispo Newbigin se
afiliou a United Reformed Church (URC), mesmo ndo sendo uma denominacao
episcopal, e veio a ser o Moderador de Assembleia Geral dessa denominacéo, entre
1978-1979. Assumiu a cadeira de missiologia no Selly Oak Colleges, um centro
multidenominacional de treinamento missionario, ligado a Universidade de
Birmingham?®, Dedicou-se ao trabalho pastoral, ao ensino e a producéo
amadurecida de seu pensamento até a sua morte, em 30 de janeiro de 1998.

Foi a partir do seu retorno a Inglaterra, que Newbigin comeca a Gltima fase

do seu ministério, numa perspectiva mais apologética. A experiéncia missionaria

466 para maiores e detalhadas informacgGes sobre o envolvimento de Newbigin na formacéo e
organizacdo da Igreja do Sul da India, cf.. NEWBIGIN, L. The Nature of the Unity We Seek:
From the Church of South India. In; Religion in Life, 26, 2 (1957), pp. 181-190; NEWBIGIN, L. A
South India Diary,125 pp. WAINWRIGHT, G. LESSLIE Newbigin, pp.81-98.

47 Cf. NEWBIGIN, L. The Good Shepherd, p.9-10.

48 O Selly Oak Colleges foi organizado em 1906, por um grupo Quaker, e inclufa as seguintes
faculdades: Kingsmead (Metodista); St. Andrews Hall (Presbyterian/Batista/Congregacional);
Crowther Hall e College of the Ascension (Anglicanos); Overdale (Igreja de Cristo); Woodbrooke
(Quaker). Com o passar dos anos e com poucas vocagdes, 0 custo de manutengdo do Selly Oak
tornou-se caro e deficitario o que levou ao fim da federacdo de Selly Oak. Cf. O’CONNOR, Daniel.
All change at Selly Oak. In: CHURCH TIMES. (02 november 2006). Disponivel em:
<https://www.churchtimes.co.uk/articles/2005/30-september/features/all-change-at-selly-oak>.
Acesso em 12 set. 2018. MOSLEY, Albert. Kingsmead 1969-77: Preparing for Mission Overseas.
Disponivel em: <http://www.methodistheritage.org.uk/missionary-history-mosley-kingsmead-
2004.pdf>. Acesso em 12 set. 2018.
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em campo transcultural fez que Newbigin percebesse uma mudanca cultural
profunda da sua terra natal. Todos os apontamentos feitos por ele acerca do processo
de secularizacdo alcancaram dimensdes muito maiores do que suas previsdes. A
questdo de Newbigin passou a ser: “O que estaria envolvido em um encontro
missionario entre o Evangelho e este modo de perceber a realidade, pensar e viver
que chamamos de “moderna cultura ocidental™**®? Dito doutra forma, o problema
de Newbigin era: Como anunciar o Evangelho num ambiente cultural ndo mais
influenciado pelo cristianismo — a cristandade acabou, e que admitiu, como
substituta seu substituto, uma cultura, que Newbigin denomina, Pds-iluminista®’®?

E justamente, nesse periodo, que Newbigin escreve as trés obras mais
importantes, que revelam os resultados de suas reflexdes acerca da triade missdo-
cultura-modernidade, que vém a ser: Foolishness to the Greeks (1974), Open Secret
(1978), e O Evangelho em uma Sociedade Pluralista (1989) — além de uma grande

nimero de artigos e palestras, cujo contelido esta acessivel*’?.

3.1.2
O Evangelho em uma Sociedade Pluralista: Ponto-de-partida para a
compresséao da proposta de Newbigin

Como considerado na introdugdo deste capitulo, o ponto de partida para o
estudo da teologia de Lesslie Newbigin — e 0 mesmo critério servira para o estudo
de Comblin — é a sua obra final, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, de
1989. Trata-se de uma série de palestras proferidas por Newbigin na Universidade
Glasgow, em 1988. A escolha deste material se deve ao simples fato de ser ela a
forma madura do pensamento deste bispo inglés*’2. Em todas as demais obras de
carater missioldgico de Newbigin, os temas de The Gospel in a Pluralist Society
estdo presentes, principalmente as consideracdes e analise do autor em relacdo a
realidade da parte Ocidental do hemisfério norte, sua cultura e sociedade. Assim
sendo, as demais obras de Lesslie Newbigin serdo utilizadas para tornar mais claros

49 NEWBIGIN, L. Foolishness of the Greeks, p.1.

470 Deve-se considerar que o tema modernidade e os seus derivados sdo objetos da reflexéo teoldgica
de Newbigin antes mesmo de retornar para a Inglaterra, como se pode observar em textos como:
Christian Freedom in the Modern World (1937); Can the Churches give a common message to the
World? (1953), entre outros.

471 Esses artigos e mesmo alguns outros livros de Newbigin estdo disponibilizados. Cf. NEWBIGIN
RESOURCES. Disponivel em: <http://newbiginresources.org/category/articles/>. Acesso em 04 jul.
2018.

472 Cf. DODDS, A. The Mission of the Triune God, pos.70 [Kindle Edition].
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alguns pontos melhor discutidos em outros textos, os quais vém a ser. The
Household of God (1953), Trinitarian Doctrine for Today's Mission [A Igreja
Missionaria no Mundo Moderno] (1960); Honest Religion to Secular Man [A
Religido do Homem Secular] (1968), Foolishness to the Greeks (1974); The Open
Secret (1978); entre outras obras menores, mas que trazem contributos para a
compreensdo do pensamento newbiginiano.

Em The Gospel in a Pluralist Society, a tarefa proposta pelo bispo Newbigin
é descontruir a ideia de que a sociedade e a cultura, em seu momento histérico,
tenha a capacidade celebrar uma condicdo alcancada, que desconsidera a fé cristd,
com todas suas propostas salvificas e libertadoras presentes no anuncio de Jesus
Cristo e do Reino de Deus trazido por ele, e a coloque entre as demais crencas
religiosas, em um nivel de igualdade e de privacidade. Em outras palavras, para
Newbigin, o Evangelho ndo pode e nem deve ser considerado como mais uma
verdade entre outras tantas verdades acerca de Deus e do homem. Para ele, o
Evangelho é a Unica verdade que deve ser dita ao mundo®*”,

Assim, em O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, Newbigin procura, nos
cinco capitulos iniciais, ndo apenas delimitar o quadro contextual em que
trabalharia, mas também demonstrar a fragilidade dos conceitos de sociedade
pluralista e pluralismo — embora, admita, sim, a existéncia da pluralidade e a
diversidade, as quais sd0 muito bem-vindas*’#. No primeiro capitulo, o bispo
Newbigin trabalha a hipdtese de que numa sociedade pluralista € um conflito tenso
entre o dogma cristdo e a duvida do modelo cientifico*’®. Partindo do principio
reformado-presbiteriano que a revelacdo de Deus se da em duas vias — a revelagédo
natural e a revelacdo especial (Newbigin chama de livro da natureza e a Biblia,
respectivamente)*’® — Newbigin afirma que essas duas fontes revelacionais e 0s
modos interpretativos confirmavam uma a outra, até que a Biblia perdeu espaco
para o livro da natureza e o seu método interpretativo, uma vez que aquela foi
“submetida ao escrutinio da razdo e da consciéncia e [foi] vista como um livro cheio

de inconsisténcias, absurdos, historias da Carochinha e imoralidade explicita*’’.

473 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp. 139-154 passim; NEWBIGIN,
L. Una Verdad que hay que decir, p.37;64.

474 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.29-30.

475 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.13-28.

476 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.15.

477 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.15.
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No capitulo seguinte Newbigin faz uma espécie de levantamento histérico-
filosofico do desenvolvimento do pluralismo. Para ele, a diferenciacdo cartesiana
entre res cogitans e res extensa ensejou 0 ressurgimento do dualismo, ja
impregnado no pensamento da sociedade ocidental e no préprio cristianismo desde
longa data. Neste sentido, o pluralismo admitido pela sociedade moderna assume
também uma postura dicotbmica e determinante. As polarizagdes passam a ser
admitidas e o que caminhou em certa harmonia tornam-se opostas e excludentes.
Essa discussao continua no capitulo terceiro, no qual, saber e crer sdo contrapostos
como determinantes de duas esferas diferentes da realidade. O saber é objetivo e
publico, deve ser aceito gostando dele ou ndo, pois é um fato*’8. Por outro lado, o
crer € subjetivo, objeto de escolha particular e fruto da vontade pessoal*’®. Por isso
mesmo, ndo pode ser considerado algo que ndo deve ser apresentado como uma

verdade, pois é apenas uma crenca e ndo um fato. Acerca disso, Newbigin diz:

A desvalorizacdo das afirmagdes de fé como algo meramente subjetivo (o que é verdadeiro
para voceé talvez ndo seja verdadeiro para outras pessoas) envolve uma absurdidade légica.
Pressupde a possibilidade de um conhecimento objetivo que ndo é conhecimento querido
como verdadeiro por alguém. Essa falsa objetividade € expressa na defini¢do de verdade por
Bertrand Russell como correspondéncia entre crencas de uma pessoa e fatos reais essa
definicdo é indtil, uma vez que ndo ha como saber quais sdo os fatos reais a ndo ser pela
atividade de conhecer assuntos. A definicdo implica um. de a parte da verdadeira situacéo
humana de conhecer assuntos — e nenhum ponto de desse tipo esta disponivel*,

Newbigin desafia a cosmovisao, o ideario e a dicotomia moderna entre saber
e crer. A conclusdo de Newbigin ¢ simples: “ndo ha dois caminhos distintos para a
compreensdo, um sinalizado com [a placa] conhecimento e outro fé. Ndo ha saber
sempre, é o caminho para saber’*?,

No capitulo quatro, intitulado Autoridade, Autonomia e Tradi¢do, Newbigin
acusa 0 lluminismo e, mais precisamente, Immanuel Kant do movimento que

promoveu a rejeicdo da tradicdo e da autoridade®®?. O Newbigin argumentou que

478 NEWBIGIN, L. O Evangelho em um Sociedade Pluralista, p.33.

479 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.33.

480 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.39.

481 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.52.

42 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.61. Newbigin faz referéncia dira
ao texto kantiano Reposta a questao o que € o Esclarecimento ao citar o Sapere aude (“Ouse saber”)
de Horéacio. E nesse texto que Kant também tece sua critica a tradicfo e a autoridade presentes no
cristianismo, como também Newbigin fez mencdo. Kant afirma: “O sacerdote esta obrigado a fazer
0 seu sermdo aos discipulos do catecismo ou a comunidade, conformidade com credo da igreja a
que serve, pois foi admitido com esta condi¢do. Mas, enquanto sabio, quem completa Liberdade, até
mesmo beber, conhecimento ao publico de todas as suas ideias; cuidadosamente examinadas e bem
tensionadas, o que ha de errbneo naquele credo, e expor suas propostas no sentido da melhor
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tanto a fé como a ciéncia tém a necessidade de uma tradicdo de carater autoritativa,

que determinem aos seus rumos e, sem as quais, ambas estariam fadadas ao

colapso*®

. Consequentemente, verifica-se que, de acordo com Newbigin, existe um
falso conceito no pluralismo em negar a afirmacéo cristd do Evangelho, tanto como
tradicdo e autoridade vélidas, em detrimento da autonomia do pensamento
cientifico, que também segue uma tradigdo autoritativa, mesmo que, em ambos 0s
casos, essas tradicdes sejam diferentes*4,

Por fim, no capitulo cinco, Newbigin discute a razdo como arbitro ultimo da
sociedade pluralista. Na destacada dicotomia criada pelo dualismo cartesiano,
Newbigin apresenta a segunda relacdo de oposigdo-exclusdo que a moderna
sociedade pluralista construiu ao longo dos séculos, isto é, a antagonizacgdo entre

razdo e revelacdo®®. Newbigin argumentou:

A verdadeira oposicao ndo esta entre a razdo e a revelagdo como fontes da verdade e critérios
para ela. Esta entre duas maneiras pelas quais a razdo é usada. Ela pode ser usada a servigo
de uma autonomia que se recusa a reconhecer qualquer outra realidade pessoal a ndo ser a
sua propria, que trata toda a realidade como algo aberto ao tipo de exploragéo arbitraria que
é apropriada para 0 mundo das coisas, em que a expressao adequada é: “Eu descobri”. Mas
igualmente [a razdo] pode ser usada a servi¢o de uma atitude receptiva que estéa disposta a
ouvir, ser desafiada e questionada por outra realidade pessoal. Nenhum desses dois tipos de
atividade nés podemos nos envolver a ndo ser como seres racionais. Quando a razdo é
comparada com a revelagdo, os termos do debate ficaram radicalmente confusos. O que esta
acontecendo ndo é que a razdo é comparada com algo que € irracional, mas que a outra
tradicdo de argumentagdo racional estd sendo comparada com uma [outra] tradigdo de
argumentacéo racional que tem como ponto de partida um momento ou varios momentos de
autorrevelacdo divina e que, portanto, atualmente continuar a dizer: “Deus falou e agiu”, e
ndo: “Nos descobrimos”48®,

Desta forma, Newbigin distingue entre pluralidade, algo que é evidente e
perceptivel em qualquer grande centro, e pluralismo, que nada mais é que uma
ideologia. Nas palavras seguintes, Newbigin descreve o que ele entende por

pluralismo e qual foi a sua intencdo ao se opor a ele:

O pluralismo é concebido como sendo uma caracteristica propria da sociedade secular, na
qual ndo h& um padrdo oficialmente aprovado de crengas ou condutas. Portanto, ele também

instituicdo da esséncia da religido e da igreja. Nada existe aqui que possa constituir um peso na
consciéncia. Pois aquilo que ensina em decorréncia do seu cargo como funcionario da igreja, expde-
no como algo em relacéo ao qual ndo tem o livre poder de ensinar como melhor Ihe parega, mas esta
obrigado a expor segundo a prescrigdo de um outro e em nome deste. Podera dizer: Nossa igreja
ensina isto ou aquilo; estes sdo os fundamentos comprobatérios em que ela se serve. Tira entdo toda
utilidade préatica para a sua comunidade de prefeitos que ele mesmo néo subscreveria com inteira
convicgdo”. Cf. KANT, I. Textos Seletos, p.106.

483 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.69-70.

44 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.74.

485 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.77.

486 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.89.
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é concebido como sendo uma sociedade livre, ndo controlada pelo dogma acento, mas
caracterizada, em vez disso, pelo Espirito critico disposto a submeter todos os dogmas ao
exame critico (e até mesmo cético). Parte da minha tarefa nesses estudos sera considerar até
queestas percepcdes sdo verdadeiras quais elementos do mito estdo presentes nela. Isso
porque é certo que o dogma é muito estabelecido apenas sucumbe ao ataque critico quando
ele se esta baseado em algumas outras crencas. Criticas ndo sdo frutos de uma mente vazia*®’.

O pluralismo, na percepcdo newbiginiana, ndo é apenas um conceito para o
agrupamento de crencas e condutas dentro de uma mesma realidade, na qual ha
plena liberdade para cada pessoa fazer sua préopria experiéncia de fé, crencas ou
valores. Antes, o pluralismo é expressdo de pressuposicdes dogmaéticas que se
estabeleceram dentro da sociedade para julgar outros dogmas. E isso que Newbigin
quer dizer com “criticas ndo sdo frutos de uma mente vazia”*®®, Essa anélise feita
na primeira parte de O Evangelho em uma Sociedade Pluralista tem, portanto, o
objetivo de considerar que ha algo muito maior por detras da décil e gentil ideia de

uma sociedade pluralista em relacdo ao Evangelho de Jesus.

Numa sociedade pluralista como a nossa, qualquer afirmagdo confiante de crenca absoluta,
qualquer afirmacdo de anunciar a verdade sobre Deus e seu propésito para 0 mundo estd
sujeita a ser rejeitada como ignorante, arrogante, dogmatica. Nao temos motivo algum para
ter medo dessa acusacdo. Ela mesma se baseia em suposicdes sujeitas a criticas radicais, mas
que ndo sdo criticados porque fazem parte da estrutura de plausibilidade predominante*®,

Newbigin lanca médo do conceito de estrutura de plausibilidade, utilizada por
Peter Berger, para demonstrar que a sociedade pluralista ndo esta isenta de
pressupostos. Para Peter Berger, uma estrutura de plausibilidade é a reinteriorizagéo
de uma construcdo humana em sociedade que, exteriorizados e objetivados pelo e

no grupo, da sentido a realidade na qual se vive.

E o que se pode formular do seguinte modo: os mundos sdo construidos socialmente e
mantidos socialmente. Sua realidade perdurdvel, quer objetiva (como a facticidade comum,
aceita como 6bvia) quer subjetiva (como a facticidade impondo-se a consciéncia individual),
depende de processos sociais especificos, a saber, aqueles processos que permanentemente
reconstroem a mantém os mundos particulares em aprego. Reciprocamente, a interrupgédo
desses processos sociais ameaca a realidade (objetiva e subjetiva) dos mundos em apreco.
Cada mundo requer, deste modo, uma “base” social para continuar a sua existéncia como um
mundo que ¢ real para os seres humanos reais. Essa “base” pode ser denominada a sua
estrutura de plausibilidade*®.

E justamente essa estrutura de plausibilidade que confere legitimidade, isto €,

torna as institucionalizacbes da sociedade objetivamente acessiveis e

47 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.13-14.

488 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.14.

489 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.24.

490 Cf. BERGER, P. L.; LUCKMANN, T. A Construgéo Social da Realidade, p.87.
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subjetivamente plausiveis, de modo que essas institucionalizagdes se tornam fatos,
Obvios e conscientes*®!. Assim, para Newbigin, é imperativo que ndo se considere
a realidade do pluralismo como uma ingénua tentativa de abrir sobre um mesmo
teto crencas e valores diversos. Ao determinar o que sdo fatos e o que sdo crencas
a sociedade pluralista, cria uma ruptura entre o que é “verdade publica”, ou o fato,

99492 3

e 0 que, poder-se-ia chamar, ¢ “verdade privada”*, a crenga. Esta ¢ “a estrutura de

748 E uma “estrutura de plausibilidade” é o

plausibilidade predominante
correspondente, para Newbigin, ao termo “cultura”®*. Lesslie Newbigin define o

conceito cultura nos seguintes termos:

Pela palavra cultura, temos que entender a soma das formas de vida desenvolvidas por um
grupo de seres humanos e transmitidas de geracdo em geracdo. A linguagem é central na
cultura. [...]. E deve-se incluir também na cultura, e como fundamental em qualquer cultura,
um conjunto que expressa a natureza Ultima das coisas, aquilo que da forma e significado a
vida, aquilo que reivindica lealdade final. Obviamente estou falando acerca da religido. A
religido — incluindo o cristianismo — é parte da cultura®®.

A cultura ocidental teria como marca o dualismo razdo-fé**. O dualismo
razdo-fé é resultado de influéncias anteriores a sociedade moderna. A tradicdo
humanista, em suas fontes gregas, romanas e estoicas, assume a razao como Unico
6rgdo para se chegar a verdade*®’. Por outra via, a tradicio espiritualista, cujas
fontes séo mais antigas e guardam relagbes com o misticismo oriental — Newbigin
utiliza a India como exemplo — a fonte dGltima da verdade a ser alcancada é a
experiéncia mistica*®®. O ponto de contato entre ambas as tradi¢des, na percepcao

newbiginiana, é

a convicgdo, uma suposicdo ndo questionada, de que os acontecimentos histéricos ndo sao
uma fonte da verdade ultima. Verdade s6 pode ser o que é acessivel igualmente a todos o0s
seres humanos racionais a parte dos acidentes da histéria, por meio do exercicio da razdo e
da experiéncia de contato direto com o divino*®.

491 BERGER, P. L.; LUCKMANN, T. A Construgao Social da Realidade, p.127.

42 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.20.

4% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.24.

494 E fato sabido e recorrente que o termo “cultura” é um daqueles conceitos de dificil defini¢do. Ao
definir antropologicamente pela primeira vez o que vem a ser cultura, E.B. Tylor reconheceu a
complexidade do conceito, afirmando: “A Cultura é a totalidade complexa que inclui o
conhecimento, a crenca, a arte, a moral, a lei, costumes e todas as demais capacidades e habitos
adquiridos pelo homem como membro da sociedade”. Cf. TYLOR, E.B. Primitive Culture, p.1.
4% NEWBIGIN, Foolishness to the Greeks, p.3.

4% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.14.

47 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.14.

4% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.14.

4% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.14.
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Cria-se, portanto, um novo dualismo em chave de excluséo a ser considerado,
que vem a ser verdade-histdria; uma vez que o Evangelho, segundo Newbigin, que
deve ser anunciado pela Igreja, é 0 anincio dos atos salvificos de Deus [a verdade]
na historia humana [a historia]®®. Logo, ao se considerar os dualismos fato-crenca,
razdo-fé e verdade-histdria, a conclusdo a que Newbigin conduz é que o Evangelho
se encontra numa relagédo dualista de oposi¢do-exclusédo com a cultura da sociedade
pluralista. Diante disso, deve-se admitir que ndo ha apenas uma leitura eclesial e
teoldgica em chave de oposicdo-exclusdo entre Igreja-Mundo — entendendo aqui
mundo como a soma da cultura e da sociedade, mas também o mesmo tipo de leitura
é feito, isto é, uma leitura em chave de oposigdo-excluséo entre Mundo-Igreja. E
isso é resultado da propria condicdo humana, isto é, o estado pleno de
autocontradicdo, como diz Newbigin, em que o ser humano esta envolvido e que se
torna um elemento cooperador na elaboracdo de uma visdo de mundo que ignore
todas as dimensdes em contradicdo a ele>**.

A contrapartida cristd para a superacdo dos dualismos que se opde ao anincio
do Evangelho de Jesus Cristo, ao Reino de Deus-Pai, na forca e na acdo do Espirito
Santo esta em a Igreja assumir certos entendimentos acerca de si mesma e de sua

missdo no mundo da cultura, ao que Newbigin acrescenta:

N&o h& segredo, e de fato isso tem sido afirmado desde o inicio e o evangelho da origem a
uma nova estrutura de plausibilidade uma visao radicalmente diferente das coisas daquelas
que formam todas as culturas humanas a parte do evangelho. Portanto, a igreja, como
portadora do Evangelho vive uma estrutura de plausibilidade da qual discorda, e a qual
questiona, aquelas todas as culturas humanas sem excecéo. A aten¢do que esse desafio cria
esteve presente durante toda a historia da civilizagdo ocidental>%.

Assim, Newbigin destaca quatro pontos pelos quais a Igreja é capaz de
responder as criticas da cultura e se tornar testemunha fiel da mensagem que lhe foi
entregue’®3:

a. O dogma ndo deve ser confundido com meio de coercdo, dominacéo
politica e negacdo da liberdade:

50 NEWBIGIN, The Gospel in a Pluralist Society, p.9.

501 No livreto Sin and Salvation, um breve comentario acerca da doutrina da criagdo, queda e
salvacdo, presente dos capitulos iniciais de Génesis, Newbigin considerou que o pecado introduziu
ndo estrutura humana um sistema de contradi¢cdes em relagdo ao seu estado antes da queda. Assim,
a humanidade experimenta quatro niveis diferentes de contradicéo, a saber: (a) O ser humano esta
num estado de contradi¢do contra o mundo natural; (b) O ser humano esta num estado de contradi¢do
contra 0 seu proximo; (c) O ser humano esta num estado de contradi¢do interna contra si mesmo;
(d) O ser humano estd num estado de contradi¢do contra Deus; Cf. NEWBIGIN, L. Sin and
Salvation, pp.11-14.

502 NEWBIGIN, O Evangelho em um Sociedade Pluralista, p.23.

%03 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.24-28.
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b. A mensagem cristd ndo pode ser domesticada a estrutura de
plausibilidade dominante:

¢. Humildade em reconhecer que, mesmo como testemunhas de Jesus,
n&o se sabe tudo:

d. O dogma é aquilo que é dado para ser aceito pela fé e ndo uma
preposicao eterna.

A partir do capitulo seis de O Evangelho em uma Sociedade Pluralista,
Newbigin retoma o0s principais aspectos do seu pensamento teoldgico e
missiologico, que podem ser considerados nos seguintes topicos: O que é a Biblia
como Revelacdo de Deus? (cap. 6); Qual é o proposito de Deus para sua criacao e
0 que significa ser a Igreja o povo eleito de Deus? (cap.7); O que é o Evangelho?
(cap.8-9); O que é a missao da Igreja? (cap.10-13); O que é o mundo das culturas?
(cap.14-17); Como a lIgreja deve agir no Mundo? (cap. 18-20).

Todas essas questdes acima apontam para o modelo teo-missioldgico
construida por Newbigin ao longo de sua caminhada como cristdo, pastor e
missionario em meio aos problemas reais que ele enfrentou, seja no sul oriental seja
no norte ocidental. Desta forma, admite-se que esses temas precisam ser avaliados
dentro da propria dindmica desta tese, buscando compreender, mediante essa
temaética, quais as contribuicdes que Newbigin tem a oferecer para que possa
alcancar o objeto formal desta investigacdo, ou seja, uma especifica relacdo entre
Igreja e Mundo a partir da teologia de Newbigin, que sirva para determinar um
modelo pelo qual seja possivel verificar os resultados alcangados pelos processos

evangelizadores da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa.

3.1.3
Apontamentos Teoldgicos corroborativos para elaboracéo da relacéo
Igreja-Mundo em Newbigin

Feita essa breve introducdo a vida e a compreensdo geral da teologia de
Lesslie Newbigin, torna-se preciso que seja considerado, ainda que ndo esgotando
0S assuntos, 0s principais topicos da teologia de Newbigin que servirdo para
subsidiar o entendimento e a relacdo igreja-mundo possivel de ser percebida no

pensamento newbiginiano.
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3.1.3.1
A Trindade como chave-de-leitura da Realidade

504 E esse

Fazer teologia é algo que se desenvolve processualmente
desenvolvimento ndo se faz apenas por meio do aprender académico, mas também
por aquele tipo de aprendizagem que acontece no chdo da realidade eclesial, em
suas mais diversas dindmicas. E fazer teologia também acontece por meio das
articulacGes dos tdpicos teologicos estudados e aprendidos e a sua aplicacdo diante
dos desafios que se levantam contra o anuncio do Evangelho. Assim, as énfases
dadas em certos momentos da historia, dizem respeito as necessidades de apresentar
a mensagem evangélica ou ainda as exigéncias impostas e exigidas a apologética
da Fé, algo inerente a proclamacéo da Boa-Nova de Deus por meio de Jesus Cristo.
Tais critérios, portanto, determinam o modo como cada tedlogo ou tedloga
constroem o seu fazer teologico, algo que também refletird em suas respectivas
acoes pastorais.

No caso de Newbigin, a doutrina da Trindade n&o ocupava lugar de destaque
em sua reflexdo teoldgica inicial. Em grande parte, isso aconteceu por conta da sua
prépria formacdo teoldgica, a qual estava determinada por aspectos do seu
momento histérico e cultural. A doutrina de Deus como Trindade ndo ocupava lugar
especial em suas aulas de Teologia Sistematica. A teologia protestante dos dias de
Newbigin ainda estava sob forte influéncia do pensamento teolégico liberal no
século XIX%%, Consequentemente, por conta da demanda antropolégica para se

entender Deus, a énfase de sua formacdo foi marcadamente cristologica, uma vez

504 Cf. LIBANIO, J.B.; MURAD, A. Introducéo a Teologia, pp.57-59.

55 De acordo com Jeffrey Hensley, “O ‘Protestantismo Liberal’ é uma designagdo notoriamente
vaga e frouxa para uma ampla gama de pensamento cristdo protestante, unificado menos por
reivindicagdes ou doutrinas teoldgicas especificas do que por uma abordagem liberal, compartilhada
para certos temas comuns que surgiram na teologia crista durante o periodo moderno. Esse espirito
compartilhado de liberalismo é caracterizado por (1) uma mente aberta e respeitosa por novos modos
de pensamento nas ciéncias humanas e naturais; (2) uma confianca no poder da razdo humana guiada
pela experiéncia; (3) uma énfase radical, tanto na liberdade dos dogmas tradicionais e formulages
de credo e na tolerancia das diferencas doutrinarias; (4) um otimismo ético e um idealismo social,
baseado na benevoléncia de Deus e na natureza social da existéncia humana; e, finalmente, (5) uma
busca, em meio ao contexto cultural e histérico em constante mudanca, pela esséncia permanente
do cristianismo baseado na vida, nos ensinamentos e na pessoa de Jesus Cristo. O protestantismo
liberal teve seus primordios no final do século XVIII e inicio do século XIX no pensamento de
Immanuel Kant (1724-1804) e Friedrich Schleiermacher (1768-1834), mas atingiu sua expressao
méaxima nas teologias de Albrecht Ritschl (1822-1889), Adolf VVon Harnack (1851-1930) e Ernst
Troeltsch (1865-1923), e o Evangelho Social movimento exemplificado em Walter Rauschen-
Busch (1861-1918) nos Estados Unidos. Cf. HENSLEY, J. Liberal Protestantism. In: In:
HILLERBRAND, H. J. (ed.). The Encyclopedia of Protestantism, vol, p.1112.
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que Jesus deveria ser entendido como um grande modelo a experiéncia humana de
Deus.

A virada epistemoldgica newbiginiana ocorreu na experiéncia missionaria-
pastoral do bispo Newbigin em terras indianas, ainda que um pouco tardiamente em
relacdo as suas atividades pastorais. O pensamento eclesioldgico de Newbigin nem
sempre teve um aspecto trinitario>®®; embora, em The Household of God (1953), a
doutrina da Trindade tenha ajudado a moldar o pensamento de uma eclesiologia a
luz dessa doutrina®’. No texto One Body, One Gospel, One World (1958), por
exemplo, Newbigin ainda possuia uma percep¢do da Igreja altamente cristoldgica,
de modo que toda a eclesiologia que ele desenvolve tem apenas a pessoa e obra de
Jesus como referéncia da vida e acdo da Igreja, a despeito dos acenos trinitarios em
Household °%. Junto a essa compreensdo antropolégica da missdo, encontra-se
também certa insisténcia exclusivista na pessoa e obra de Jesus Cristo como
fundamento do Evangelho e da missdo, deixando de lado as demais pessoas da
Santissima Trindade®®. Enfim, embora no inicio Newbigin tenha dado pouca
atencdo a doutrina trinitaria para dar sentido a acdo missionaria, o fato é que ele
passa a advogar essa causa®’.

Para Newbigin, 0 modo de compreender a relacdo entre Igreja e Mundo
somente é possivel de ser vista por meio do Deus que € Trindade>!!, uma vez que a

relacdo da Igreja e o Mundo acontece por meio da missio no andncio da Boa-Nova

506 Cf. GOHEEN, As the Father has Send Me, pp.60-65.

507 Cf. WAINWRIGHT, G. LESSLIE Newbigin, p.177.

508 Cf. NEWBIGIN, One Body, One Gospel, One World, pp.17-23.

509 A visdo eclesiocéntrica da missdo baseou-se talvez com demasiado exclusivista na pessoa e na
obra de Jesus Cristo, fazendo muito pouco justica a teologia trinitaria toda inteira. Cf. NEWBIGIN,
A Igreja Missionaria no Mundo Moderno, p.66. Cf. MCGRATH, A. Christian Theology: An
Introduction, p.262.

510 Newbigin apds a unificacdo do CIM e do CMI, em 1965, procurou estabelecer sua Missiologia
Trinitaria como um padrdo missioldgico da entidade unificada, mas sem sucesso, gragas a 0posi¢do
de Willen Visser’t Hooft, na época o Secretario-Geral do CMI. O que ndo impediu que Newbigin
abandonasse seu entendimento. Acerca da doutrina trinitaria e sua relacdo com a missdo sera
utilizado o texto de Adam Dodds, The Mission of the Triune God: Trinitarian Misisology in the
tradition of Lesslie Newbigin. Esta obra “nasceu como a tese doutorado” de Dodds, defendida em
na Universidade de Otago, na Nova Zelandia. Cf. DODDS, A. The Mission of the Triune God:
Trinitarian Missiology in the tradition of Lesslie Newbigin., pos.86 [Kindle Edition]. O trabalho de
Dodds tem como foco a teologia trinitaria de Newbigin e sua influéncia na Teologia da Missdo, de
modo que Dodds fala sobre uma “missiologia trinitaria”. Esse é o primeiro trabalho académico,
conforme apurado, que procurou investigar esse pressuposto presente no pensamento do bispo
Newbigin.

511 Serdo utilizadas as seguintes obras de Newbigin: NEWBIGIN, L. A Igreja Missionaria no
Mundo Moderno, 1969; NEWBIGIN, Lesslie. The Open Secret, 1995.
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de Deus em Jesus. Embora esse seja um tema central do pensamento de Newbigin,
0 mesmo s6 aparece pontualmente em O Evangelho em uma Sociedade pluralista.
Porém, isso ndo se configura num abandono ou rejeicdo da importancia desta
tematica para a sua teologia da misséo.

Alids, em um desses momentos pontuais, em que o autor faz referéncia a
teologia da Trindade, que a afirmag&o mais contundente da relagéo entre a doutrina
trinitaria e sua a influéncia na missédo da Igreja surge. Newbigin afirma: “A missao
da igreja deve ser entendida, s6 pode ser corretamente entendida, em termos do
modelo trinitario”?. Esse é um eco cuja origem remonta a The Mission of the
Triune God, de 1962°1%. Nesse texto, fazendo uma consideravel analise contextual
da acdo missionaria no mundo do seu tempo, Newbigin considerou o fato de que
guem sai da ‘cristandade’ para anunciar o evangelho entre os ndo-cristaos faz logo
a experiéncia de que a doutrina trinitaria ndo pode ser absolutamente posta de lado,
antes constitui necessariamente o ponto de partida de qualquer andncio [ou seja, a
pregagao]’°,

O que é possivel verificar € que a missao do Deus Uno e Trino e a mensagem
que anuncia essa missao, presente no evangelho, exigem a trindade. Nem a mais
simples pregacéo missionaria ndo poderd abrir mao desse peculiar entendimento de
Deus®?®, dado que a doutrina crista de Deus, em qualquer de suas tradi¢cGes, apenas
pode ser respondida através da doutrina da Trindade, como afirmou Barth®:6.

Assim, partindo dessa premissa basica, Newbigin pode afirmar, como o fez,
gue “a missao da igreja s6 pode ser corretamente entendida em termos do modelo
trinitario™*’. A partir disso é preciso que entenda 0 modelo trinitario que Newbigin
tem em mente. Goheen esclarece que existe uma equivaléncia entre a expressao
modelo trinitario, muito utilizado por Newbigin, e o conceito, muito mais

conhecido e pouco utilizado pelo bispo de Madras, missio Dei°!8, Desta maneira,

512 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.158.

513 The Mission of the Triune God foi traduzido para o portugués, a partir de uma versio alema,
pela editara Paulinas em 1969, sob o titulo A Igreja Missionaria no Mundo moderno, e ambos 0s
textos serdo utilizados nesta tese.

514 NEWBIGIN, L. A Igreja Missionaria no Mundo moderno, p.70; NEWBIGIN, L. The Mission
of the Triune God, p.12. Disponivel em: <http://newbigindotnet.wpengine.com/wp-
content/uploads/2016/12 /62mtg.pdf >. Acesso em 05 jul. 2018.

515 Cf. NEWBIGIN, L. The Mission of the Triune, p.12.

516 Cf. BARTH, K. Church Dogmatics, 1/1, p.301.

517 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.158

518 GOHEEN, As the Father has Send Me, p.115.
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como misso Dei que é um conceito que, inicialmente, atribui a missdo como obra
de Deus e, por isso mesmo, é o seu senhor, o doador da tarefa, o proprietario, o
executante; enfim, o sujeito ativo da missdo®'®. De igual modo, o que Newbigin
chama de modelo trinitario assume a mesma definicdo, apenas determinando de
maneira mais enfatica que esse Deus € Uno e Trino. Portanto, é preciso que se parta
da nocdo newbiginiana do Deus Uno e Trino como chave interpretativa da
realidade, conforme considera o bispo Newbigin, para que seja possivel
compreender o restante do seu pensamento e encontrar nele os principios da relacéo
igreja-mundo que se busca por meio desta investigacao.

Em suas memdrias, Newbigin considerou que uma missiologia numa
perspectiva puramente cristolégica seria incapaz de dar conta e tornar-se-ia
inadequada para orientar a Igreja em “sua” missdo°?%. Newbigin afirmou que
“somente uma doutrina totalmente trinitaria seria adequado, estabelecendo a obra
de Cristo na Igreja no contexto da providéncia suprema do Pai em toda a vida do
mundo e a liberdade soberana do Espirito que é o Senhor e ndo o auxiliar da
Igreja”®?l. Esta conclusdo, anterior a sua autobiografia, remete ao paper “The
Relevance of Trinity Doctrine for Today’s Mission”. Deste modo, a doutrina da
Trindade veio a se tornar o ponto-de-partida para que Newbigin construisse o
entendimento da missdo da Igreja®?2.

E fato incontestavel que a doutrina da Trindade é o que distingue o

cristianismo de outras religides monoteistas. Para Newbigin, essa doutrina € o

519 Cf. VICEDOM, G. F. A Missdo como obra de Deus, p.16.

520 Cf. NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.187.

521 NEWBIGIN, L. Unfinished Agenda, p.187.

522 Cf. NEWBIGIN, L. The Household of God., pp.142-148. Como nio € interesse desta tese fazer
uma “arqueologia” da ideia trinitaria newbiginiana, o que é necessario para esse momento é que seja
compreendido 0 modo como Lesslie Newbigin entende a Trindade e as implicacbes desse
entendimento para a sua teologia como um todo e, mais especialmente, para sua missiologia. Para
uma percepgao mais detalhada acerca da construcdo do pensamento de Newbigin, ver o topico The
History and Development of Newbigin’s Trinitarian Theology, In: DODDS, The Mission of the
Triune God, pp.58-63 [Kindle]. Deve-se ressaltar que o Capitulo 3 do trabalho de Dodds tem como
outra caracteristica a construcao do pano-de-fundo histérico-teolégico que determinou o surgimento
e o0 desenvolvimento da doutrina trinitaria, contemplando desde Gregério de Nazianzo até te6logos
contemporaneos de Newbigin, como Karl Barth e Wolfhart Pannenberg. Nesse sentido, Dodds
também apresenta de um modo mais detalhado o pensamento trinitario newbiginiano. Alias, mesmo
nos capitulos especificos sobre cada uma das Pessoas divinas, esse autor aprofunda certas questdes,
por exemplo, o entendimento do sofrimento vicario do Filho, cf. DODDS, The Mission of the
Triune God, pp.121-182.
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elemento central do proprio Evangelho®?. Além disso, o anincio do Evangelho,
como visto anteriormente, exige a apresentacdo da Trindade. Newbigin considera
que, ao anunciar Jesus Cristo, como o Filho do Deus vivo, conforme a declaracéo
petrina (cf. Mt 16,16), ainda que em seus termos mais simples, Deus seja
apresentado como Pai®?*. E mesmo que o Espirito Santo seja excluido do discurso,
é 0 proprio Espirito, que agindo para além do discurso, é quem faz com que o
anuncio humano se torne Palavra de Deus e meio de salvacdo, como complementa
Newbigin:
Além disso, se o evangelista for sabio, ele levard tempo para ouvir antes de falar. E se ele
fizer isso, provavelmente descobrird que as coisas aconteceram na experiéncia de seus
ouvintes que - sem qualquer planejamento humano - prepararam o caminho para que
recebessem o Evangelho. Chegara o tempo em que olhardo para estas coisas como cristaos e
reconhecerdo entdo a obra preveniente do Espirito, 0 mesmo Espirito que Ihes falou na
pregacéo do evangelista, 0 mesmo Espirito que lhes permitiu receber palavras humanas do
evangelista como a Palavra de Deus. O verdadeiro evangelista sabe que a fé desses novos
cristdos ndo é o efeito de que suas palavras foram a causa; ele sabe que suas palavras eram

apenas instrumentos da obra do Espirito, uma obra que comegou antes dele chegar e continua
depois que ele partiu, da qual sua fé é o fruto®%,

Obviamente, no que foi dito acima, nada ha de novo. Esse € um lugar comum
da fé cristd em qualquer de suas tradicdes teoldgicas. O que Lesslie Newbigin traz
de novo é assumir a ideia do Deus Trino e Uno, enquanto pardmetro tanto
ontoldgico como epistemolégico de todos os loci da teologia cristd®®. E,
consequentemente, para a teologia da missdo, que deve ser percebida a luz da
teologia trinitaria®?’. Deste modo, Newbigin considera que o dogma trinitario, por
ser central na fé e na prética cristd, foi o que determinou a prdpria agdo missionéria
da Igreja nos primeiros séculos de sua existéncia. Em sua opinido as proprias
controvérsias e lutas trinitarias “foram de fato uma parte essencial da batalha para

dominar a cosmovis&o paga no auge de seu poder e autoconfianga”?8, Ele afirma:

A lgreja devia difundir a mensagem do Reino de Deus num mundo que interpretava
substancialmente a vida como uma interagdo entre a “virtude” e o “destino”, traduzida na
linguagem moderna por interagdo entre a inteligéncia, a habilidade e a coragem dos homens
e os poderes circunjacentes. E muito significativo que em tais circunstancias a Igreja se
sentisse impulsionada a formular a mensagem cristd nos termos da doutrina trinitaria, e que

52 NEWBIGIN, L. The Mission of the Triune God, p.13. In. NEWBIGIN RESOURCES.
Disponivel em: <http://newbigindotnet.wpengine.com/wpcontent/uploads/2016/12/62mtg.pdf>.
Acesso em 21 jun. 2018.

524 Cf. NEWBIGIN, L. A Igreja Missionaria no Mundo Moderno, pp.70-72.

55 NEWBIGIN, L. The Mission of the Triune God, p.13.

526 Cf. DODDS, A. The Mission of the Triune God, p.6.

527 Cf. GOHEEN, M. As the Father has Send Me, p.120.

528 NEWBIGIN, I. Trinitarian, p32.
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na época em que se procurava exprimir o Evangelho na linguagem da civilizacdo greco-
romana , sem entretanto renunciar a sua afirmacdo Central, tenha sido exatamente essa
doutrina que ofereceu a base para toda a disputa teol6gica. Em outras palavras, foi ela que
permitiu aos cristdos exprimir tanto a unidade quanto a particularidade da intervencdo de
Deus nos poderes que circundam o homem, como também a sua acdo em favor da
regeneracdo da alma humana®?.

Ao considerar que, como tem sido feito nesta secdo, que a misséo é o lugar
privilegiado para se observar a relacao igreja-mundo e, a partir dessa observacao, €
0 ambito ideal para se desenvolver uma reflexdo acerca desse relacionamento,
pode-se afirmar que a relagdo igreja-mundo seja também lida por meio das lentes
da doutrina da Trindade. Isso faz com que a doutrina de Deus, como uma Trindade,
seja encarada ndo apenas como a chave de leitura teoldgica, mas também de toda a
realidade. E 0 modo como a Trindade se relaciona com o mundo se torna 0 modelo
a ser seguido pela Igreja.

Assim, do mesmo modo que a Igreja se serviu da teologia trinitaria para
construcdo da nascente cosmovisao cristd e se constituiu como um modo de
interpretacdo da realidade, em contraste com a cultura greco-romana, Newbigin
considerou necessario que a Igreja de sua época — e isso pode ser aplicado a Igreja
da época atual — deveria assumir a mesma perspectiva trinitaria a fim de determinar
0s rumos de sua acao missionaria. A propo6sito, Newbigin pensava que no momento
em que a Igreja deixou de viver a situagdo missionaria e passou a viver no contexto
da Cristandade é que se perdeu o interesse pela doutrina de Deus como Trindade,
por considerar que a mensagem contida nesse dogma era conhecida. Afinal de
contas, na Cristandade, todos eram cristdos e conheciam o mistério trinitario.

Contudo, hé& que se tomar em consideracao a constatacdo de Goheen:

Enquanto ele desenvolveu uma compreensao trinitaria mais completa da misséo redentora de
Deus no mundo, ele nunca abandonou seu cristocentrismo. Newbigin acreditava que um
contexto trinitario para a missdo da Igreja seria sempre uma expansdo e elaboragdo da obra
de Deus centrada em Jesus Cristo. A obra de Jesus Cristo permaneceu como ponto de partida
e critério de controle para seu pensamento sobre a obra redentora de Deus e a missdo da
igreja. A obra trina de Deus é o contexto para entender a misséo de Cristo. Se a igreja quiser
continuar a missdo de Cristo, 0s atos redentores do Deus Tritino formardo o contexto para a
identidade e missdo da Igreja®®.

Assim, Newbigin concebe trés aspectos da Trindade e as aplica a sua
missiologia trinitaria, que é chave interpretativa de seu pensamento: A proclamagéo

do Reino do Pai, como a Fé em agédo; o compartilhamento da Vida do Filho, como

52 NEWBIGIN, L. A Igreja Missionaria no Mundo moderno, pp.68-69.
530 GOHEEN, M. As the Father has Send Me, p.115.
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o Amor em acdo; e o testemunho do Espirito Santo, como a Esperanga em ag&o®3!,
A missdo do Deus Uno e Trino, esta relacionada a a¢do de cada uma das divinas
prosopon de Deus, algo que exige uma observacdo mais minuciosa.

O primeiro aspecto da missiologia trinitaria de Newbigin diz respeito ao Deus
Pai — como ndo poderia deixar de ser. As palavras iniciais do evangelho de Marcos,
como pontua Newbigin, é o antincio e a proclamacéo do Reino do Pai®®2. O que é
posto na boca de Jesus, isto €, a Boa-Nova de Deus, aponta para uma realidade que
estava assumindo o seu lugar de direito na historia da humanidade e da criagéo: “O
tempo est4 cumprido, e o reino de Deus estd proximo; arrependei-vos e crede no
Evangelho” (Mc 1,15). O Reino € o senhorio de Deus sobre toda a criagéo e sobre

aquilo que pode ser chamado de mundo. Newbigin escreve:

O anuncio diz respeito ao reino de Deus — Deus que é o criador, preservador e consumador
de tudo o que existe. Nao estamos falando de um setor de assuntos humanos, uma vertente
de todo o tecido da historia mundial; estamos falando sobre o reinado e a soberania de Deus
sobre tudo o que é e, portanto, estamos falando sobre a origem, o significado e o fim do
universo e de toda a histéria humana dentro da historia do universo. N&o estamos lidando
com uma perturbacgdo local e temporaria na corrente dos acontecimentos cdsmicos, mas com
a fonte e meta do cosmos. E por isso que era inevitavel que a resposta da pergunta — “Quem
¢ Jesus?” — forgou os escritores do Novo Testamento a irem mais longe e mais adiante53,

Deus-Pai € o criador amoroso e bondoso de todas as coisas. A humanidade é
a coroa de toda a sua criacdo, a quem Deus colocou como seu representante sobre
todas as coisas. A maravilhosa criacdo de Deus estava a disposi¢do da humanidade,
a fim de que desfrutasse dela®“. Entretanto, o pecado entrou no mundo por meio
dos primeiros pais (cf. Gn 3,1-24; Rm 5,12). Por conta disso, a imagem de Deus
presente no ser humano foi pervertida, o que significa dizer que os dons, talentos e
habilidades humanas que deveriam refletir a imago Dei, passaram a ser
experimentada em e para a oposigdo contra Deus. A desarmonia entre o Criador e
a sua criatura — por meio deste, com toda a criagdo — tornou-se a dindmica da
humanidade e do mundo®%®. Deste modo, percebe-se que 0 mundo, por causa do ser

humano, encontra-se numa condico ou estado de inimizade contra o Criador>%.

531 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.29.

32 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.29

33 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.30.

53 Cf. NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.31; NEWBIGIN, L. Sin and Fall, p.18.

5% Cf. HOEKEMA, A. Criados a imagem de Deus, pp. 99-102; NEWBIGIN, L. Sin and Fall,
pp.20-22. BAVINCK, H. Dogmatica Reformada, Tomo 111, p.144.

5% NEWBIGIN, L. Sin and Fall, p.20-22.
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Sendo assim, o Evangelho anunciado por Jesus Cristo € a boa-noticia de que
Deus, o Pai, reassumiréd o seu dominio. Este é o segredo aberto que foi proclamado
publica e visivelmente pelo Nazareno. Newbigin coloca as coisas nos seguintes

termos:

Negativamente, eu disse que isso ndo foi feito pela introducdo na histéria de um poder
manifesto a percepcéo natural de homens e mulheres e que, portanto, progressivamente iriam
superar e eliminar os poderes que se opdem a ele [ao Reino de Deus]. Positivamente, eu disse
que a vinda de Jesus introduziu na histéria um evento em que o Reino de Deus é revelado
sob a forma de fraqueza e loucura aqueles a quem Deus escolheu para torna-lo conhecido, e
0 que é dado a conhecer deve ser proclamado a toda humanidade. Porque o Reino de Deus
que é proclamado, é o verdadeiro segredo da historia universal e cosmica. Nao é um programa
de libertacdo privada, mas ¢ a realidade oculta pela qual a histéria publica da humanidade
deve ser entendida. Os selos que fecham o livro da histdria, que fazem com este segredo
esteja oculto a percep¢do humana natural, foram quebrados pelo Cordeiro que parecia ter
sido morto, mas que é o Ledo da tribo de Juda (Ap 5,1-10). [...]. Portanto, ele, e somente ele,
pode revelar esse significado aqueles a quem ele escolheu. Ao seguirem o Cordeiro no
caminho, [os escolhidos] testemunham o verdadeiro significado daquilo que estd
acontecendo na histdria do mundo®’.

A “histéria” do Reino de Deus estd presente na histéria do mundo e da
humanidade. Para Newbigin, essa “histdria do Reino” é encontrada nas paginas da
Escritura®®. A narrativa presente no texto biblico nio é apenas um livro de uma
religido, como outros livros que existem em outras religides®*°. Ao contrario desses
livros, afirmou Newbigin que a Biblia “se propde a falar da vida humana no
contexto de uma historia cosmica universal”>*°. O que o bispo de Madras, quis dizer
com isso? Para ele, a histdria da humanidade ao oriente do Eden é a narragdo da
desarmonia e do distanciamento estabelecidos entre o ser humano e Deus, por causa
do pecado (cf. Gn 3,1-26; Is 59,2). Paralela essa narrativa esta a “historia do Reino
de Deus”; a historia da acdo do Deus criador em se fazer o Deus salvador de sua
criacdo. Todos seus atos salvificos para com Israel sdo apresentados como sinal,
como sacramento da salvacgdo e da sua intencdo maior que seria revelada em Jesus

Cristo®1,

57 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.37.

5% Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.123-124; NEWBIGIN, The
Open Secret, p.31;

5% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.123.

50 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.123.

%41 A nocdo newbiginiana de que Israel como sombra da Igreja como comunidade da Alianga, e por
isso mesmo da eleicdo, implica na responsabilidade que Israel deveria ter com “todas as familias da
terra”, para fazer cumprir a promessa feita por Deus a Abrado (Gn 12,3). Israel deveria ser um povo
entre os demais povos operando como um contraste para 0s seus vizinhos. Esse conceito € trabalhado
de modo mais amplo por Michel Goheen, em: A Igreja Missional na Biblia, pp.41-69. Nessa
mesma perspectiva, ver também: KAISER, JR, W. Mission in the Old Testament, 1999.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

168

“Deus esta de fato ativo na historia”®*?, E a proclamacéo dessa verdade que
precisava ser dita foi anunciada na pregacdo de Jesus. Newbigin langa mao do
evangelho de Marcos, quando Jesus, ap6s 0 seu batismo comecou a pregar e a dizer:
“O tempo esta cumprido, ¢ o reino de Deus esta proximo; arrependei-vos e crede
no Evangelho” (Mc 1,15). Esse foi 0 primeiro anincio da historia da ac&o salvifica
de Deus, que é baseada tdo-somente em seu amor, estava presente na realidade da
historia. O préoprio Newbigin levanta a seguinte questdo: O que significa esse

anuncio? Ao que responde:

Ao proclamar Cristo, a missdo mundial Crista oferece a todas as pessoas a possibilidade de
entender o que Deus est4 fazendo na histdria. Por meio do seu testemunho - em palavras e
atos e na vida comum - a centralidade da obra de Jesus no seu ministério, e ressurreigao ela
oferece a todas as pessoas a possibilidade de entender o significado e objetivo da histéria ndo
devem ser encontrados em quaisquer dos projetos, programas, ideologias e utopias que se
oferecem em competi¢do uns com os outros [...]. A igreja, alcancando toda comunidade
humana, vivendo uma vida centrada na lembranga continua e na restituicdo dessa revelacéo
Central, oferece a todas as pessoas uma visao do objetivo da histéria humana, no qual o seu
bem é afirmado e o seu mal é perdoado e esquecido. Uma visdo que possibilita agir com
esperanca quando ndo ha esperanca terreno alguma, encontrar o caminho quando tudo esta
em trevas e ndo héa ponto de referéncia terreno. E isso que estou chamando de aspecto
proclamador da missdo®*,

Aqui é possivel verificar a primeira implicagdo dessa acdo de Deus Pai em
apresentar o Evangelho do Reino por meio de Jesus de Nazaré, isto €, entre o Reino
de Deus e 0 mundo da criacdo nédo existe divisdo entre uma historia sagrada e uma
historia secular. A prdpria escritura biblica ndo trabalha a sua narrativa em termos
dualistas. Como informa Flett, Newbigin incorpora o insight “indiscutivel”
dominante na missiologia dos anos de 1960, que afirmava que Deus estéd atuando
no mundo®*.

Outra implicacdo esta relacionada com o chamado ao Reino presente no

anuncio de Jesus Cristo.

O reino de Deus ndo ¢ um novo “movimento” em que os interessados podem se alistar. Ndo
€ uma causa que precisa de apoio, uma causa que pode ter sucesso ou falhar, de acordo com
a quantidade de apoio que atrai. Para ser preciso, o Reino de Deus é o fato de que Deus, que
Jesus conhece como Pai, é 0 soberano governante de todos os povos e de todas as coisas. O
andncio significa que este fato ndo é mais algo remoto — no Céu ou distante no futuro. E na
verdade, uma realidade iminente, a grande realidade que confronta homens e mulheres agora
com a necessidade de decisdo>*®.

%42 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.39.

%3 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.170.

S FLETT, J. G. Who is Jesus Christ? In: LANG, M. T.B.; WESTON, P. (eds.). Theology in
Missionary Perspective, p.268.

545 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.34.
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A “necessaria decisdo”, a que se refere o bispo Newbigin, tem a ver com a
participacdo ou ndo do ser humano na experiéncia da vida do Reino. Homens e
mulheres sdo chamados a tomar sobre si 0 proposito salvador de Deus Pai. Porém,
ainda que antecipando elementos que serdo apresentados mais a frente, a deciséo
humana pelo Reino de Deus ocorre tdo somente naqueles a que Deus elegeu. S6 o
Pai revela o significado da histéria a quem ele escolhe>*, isto é, para aqueles que
sdo eleitos para anunciar as boas novas do Reino a todas as demais nacdes, tribos,
povos e linguas, a fim de que todos conhecam Deus como Pai (cf. Ap 4,). Isso sera
detalhadamente trabalhado mais a frente, por ora, 0 que se deve ter em mente € que
a eleicdo é para uma missdo e ndo para uma salvacéao individual, que tangencia ao
egoismo. O engajamento dos eleitos é a vida do Reino e sua expansdo nao
meramente geografica, mas para o chamado universal a participacdo de todos do
Reino que é trazido para todos. Basicamente, o anincio do Reino é o chamado
divino a fé em Deus. A proclamacédo do Reino iniciada por Jesus e continuada pela
Igreja € um chamado a fé e a vida. E a vocagao para que a humanidade encontre o
seu sentido no Deus Pai, criador e soberano sobre toda a sua criacdo, e que é também
0 pai de Jesus Cristo.

Todavia, como seré visto mais adiante, 0 anincio do Reino ndo é apenas a
transmissdo de uma mensagem com certo contetdo intelectivo. Trata-se de um
anuncio feito por meio de palavras e gestos, 0s quais devem operar com
transformadores da realidade da histéria humana, colocando-a em harmonia com a
ética, valores e propdésitos do Reino dos Céus (cf. Mt 5,3-12). Acerca disso,

Newbigin afirma:

Misséo, vista deste angulo, é fé em acéo. E o agir por meio do anuncio e da perseveranca,
através de todos os eventos da histdria, na fé de que o reino de Deus se aproximou. E tornar
em acdo a oracdo central que Jesus ensinou seus discipulos a usar: “Pai, santificado seja o teu
nome, venha o teu reino; seja feita a tua vontade assim na terra como no céu’5%.

O segundo aspecto da missiologia trinitaria de Newbigin esta relacionado a
pessoa do Deus Filho. Antes de qualquer coisa, é preciso atentar para 0 modo como
Newbigin trabalha a doutrina da Trindade. O seu foco esta na Trindade econdmica,
isto €, no modo em que ocorre as relacdes dentro do ser Divino e sua obra ad extra.

De modo algum, Newbigin esta interessado em tratar qualquer questdo ontoldgica,

546 Cf. FLETT, J. Who is Jesus Christ? p.268.
%47 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.39.
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que, de alguma maneira, gere qualquer tipo de embaragco desnecessario, como

algum tipo subordinacionismo ontoldgico. Assim,

Newbigin fala sem hesitacdo da dependéncia e submisséo do Filho ao seu Pai. Jesus ndo é
uma manifestacdo provisoria do Senhor de todas as coisas. Sua revelacdo de Deus é a de um
Filho que se submete e obedece a seu Pai. Jesus se submete aos eventos ordenados pelo Pai,
como a forma em que sua missdo e a de seus seguidores devem ser cumpridas®*®,

Dito isso, € necessario perguntar: Qual é o lugar do Filho na elaboracéo
newbiginiana da Trindade como lentes para se pensar a relagédo Igreja-Mundo? Essa
pergunta deve ser feita para se pensar além do 6bvio. E bésico na catequese cristé
que, em Jesus, Deus-Pai estava transformando e reconciliando consigo mesmo a
humanidade (cf. 2Co 5.17-19)°*°. O Deus encarnado nio assume apenas a
humanidade, mas também assume, em sua verdadeira humanidade, a proclamacéo
e a presenca do Reino de Deus®°. O relato neotestamentario demonstra claramente
que Jesus Cristo é entendido como o meio pelo qual Deus é definitivamente
revelado a humanidade (Cf. Jo 1,1-3, Cl 1,15-20; Hb 1,3). Newbigin esta de acordo
ao afirmar que a agdo primeira do Filho € revelar o Pai a0 mundo®?, afinal de
contas, “¢ Deus quem encontramos quando encontramos Jesus”*°2, Tratando sobre
a relacdo entre o Pai e o Filho, Newbigin escreveu em seu comentério do Quarto

Evangelho o seguinte:

Antes do tempo existir, Deus era. Foi pela Palavra de Deus que todas as coisas vieram a
existir. Tudo que existe, existe pela Palavra de Deus, pois sua Palavra ndo é outra, sendo, o
seu agir. Deus falou e todas as coisas foram criadas e, pela sua Palavra, elas existem. A
Palavra criadora de Deus é Deus, porquanto, ninguém além de Deus pode criar. A sua Palavra
reveladora ndo é outra coisa sendo Deus, porque ninguém além de Deus pode revelar Deus,
mas esta Palavra reveladora ndo é uma abstracdo ou algum tipo de inquiricdo filoséfica. E a
Palavra é ele, Jesus®.

A encarnacdo de Palavra traz consigo sua dinamica prépria, isto €, continuar
sendo o agir de Deus e a revelacdo de Deus. O proprio Deus, em seu ser criativo e

revelacional, se fez homem®+. Essas duas dindmicas que caracterizam o Verbo se

548 DODDS, A. The Mission of the Triune God, p.82.

549 Cf. CFW, VIII: 1-8; ClgC, §456-460.

550 porém, Dodds tem criticado Newbigin quando o carater pratico de suas especulagdes trinitarias.
Para esse autor, embora Newbigin reafirme por vérias vezes a questdo da incorporagéo do Reino,
ele ndo oferece, por outro lado, elementos praticos para verificacdo disso. Cf. DODDS, A. The
Mission of the Triune God, p.82.

551 DODDS, A. The Mission of the Triune God, p.82.

52 NEWBIGIN, L. The Light has come, p.165.

53 NEWBIGIN, L. The Light has come, p.2.

%4 NEWBIGIN, L. The Light has come, p.8.
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encontram envolvidas e interrelacionadas na missdo do Filho. A missédo que
cumpria a Jesus realizar ndo era apenas uma reveladora proclamacao do Reino de
Deus. Antes, se tratava ato de assumir, em sua propria pessoa, a presenca do

Reino®®

. As demandas proprias do Reino, bem como as ac6es salvificas do Pai,
deveriam estar encarnadas em Jesus. Em que consiste, para Newbigin, essa
incorporagéo do Reino?

Trabalhando a partir da questdo levantada por Jodo Batista — “Es tu aquele
que estava para vir ou havemos de esperar outro”? (Mt 11,2-3) — Newhbigin
demonstra que é incorporagdo do reino em Jesus que o Dia do Senhor, prometido
pelos profetas, foi antecipado em Jesus Cristo. O bispo de Madras pretendia
relacionar tanto a promessa da salvacdo como a terrivel adverténcia acerca juizo
estavam prolepticamente na pessoa do Nazareno®®. De modo que, em Jesus, todas
as expectativas judaicas acerca do perdao na vinda escatolégica do Reino de Deus,
havia se tornado real e presente, e ndo mais se constituia mais em uma promessa de
natureza futura®®’. Nao obstante, Newbigin se apressa em afirmar que, acerca do
perddo que ha na vinda do Reino, ha também um aspecto negativo. Ou seja, mesmo
Reino que traz e possibilita a paz e a reconciliacdo com o préprio Deus, traz em si
mesmo 0 juizo. Em Jesus, o juizo de Deus também se faz presente®®: “Todo aquele
que nega o Filho, esse ndo tem o Pai” (1Jo 2,23).

Consequentemente, se o0 reino de Deus estava presente em Jesus de Nazarg,
entdo deve-se admitir, que em Jesus, o reino estava presente no mundo. Assim, €
possivel pensar que o reino de Deus em Cristo estava no intimo contato com todas
as dores, sofrimentos e anseios, proximo a todos os sonhos e esperan¢as humanos.
Onde Jesus esteve, casamentos, festas ou funerais, entre as elites ou entre os
sofredores por conta da pobreza, ali estava o Reino. Neste ponto, é preciso admitir
que o bispo Newbigin oferece mais uma pista para o entendimento da relacao igreja-

mundo. Jesus Cristo é a chave para compreensao da histéria humana, conforme

5% NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.41.
5% NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.48.
S NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.48.
% NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.44.
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Newbigin®%°. Newbigin, portanto, levanta a seguinte questdo: E possivel falar de
significado para a historia?°®°

Esse € um questionamento é acerca de um telos, de uma meta para a qual
todas as coisas convergem. Para o bispo Newbigin, a histéria ndo é um
desenvolvimento de forgas imanentes que articulam os eventos e os fatos que

ocorrem no progresso da humanidade®. Antes, a histdria

é uma questdo da promessa de Deus. A historia tem um objetivo apenas no sentido de que
Deus a prometeu. E é claro que Jesus diz 14 com sua mensagem fundamental de que o Reino
de Deus esta perto, fala como um representante, representante final, da tradicdo apocaliptica.
Nele, o fim chegou. Nele, portanto, a histdria encontra o seu significado®6?.

E que:

A Boa Nova que Jesus abriu um caminho pela cortina e veio para conduzidos pelo caminho
que ele abriu e que ele é, o caminho em permanecermos nele, como sua paixao para que
possamos compartilhar sua vitoria sobre a morte. Vida como sua vida encarnada foi de vida
no mundo em que o poder das trevas ainda estd em Acdo. Quanto mais intensamente
desafiamos esses poderes no nome de Jesus, com mais violéncia eles atacam, mas é
exatamente quando esse ataque for mais violento e exatamente quando estivermos mais
vulneraveis serdo dados os sinais da presenga do Reino, para falarmos da palavra que da
testemunho do poder real de Cristo e nos assegura de que a vitdria é dele e ndo os poderes
das Trevas®®,

Nisso subjaz o segundo elemento presente na obra salvifica de Jesus Cristo,
isto ¢, “a criacdo de uma comunidade para ser portadora e proclamadora da
salvacdo’°%*. Newbigin chama a atencdo para o fato que o legado de Jesus para o

mundo é a Igreja. Acerca disso, Newbigin escreveu:

Existe uma sociedade real, visivel e terrestre, que é tratada como “o povo de Deus”, 0 “Corpo
de Cristo”. E certamente um fato de inesgotavel significado que o que nosso Senhor deixou
para tras ndo era um livro, nem um credo, nem um sistema de pensamento, nem uma regra
de vida, mas uma comunidade visivel. [...]. Ele confiou toda a sua obra de salvacéo para essa
comunidade’®,

Jesus anunciou Reino de Deus e, ao final do seu ministério, enviou 0s seus
discipulos para fazer o mesmo — “Assim como o Pai me enviou, eu também vos

envio” (Jo 20,21)%%. Porém, o conceito de Reino de Deus, na proclamagcéo de Jesus

59 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em um Sociedade Pluralista, p.139-153.

560 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.139. Essa mesma questio
foi apresentada na obra “The Finality of Christ”, de 1969. O argumento de Newbigin neste texto ¢
retomado em O Evangelho em uma Sociedade Pluralista. Cf. NEWBIGIN, L. The Finality of
Christ. London: SCM Press, 1969.

%1 NEWBIGIN, L. O Evangelho em um Sociedade Pluralista, p.140.

%2 NEWBIGIN, L. O Evangelho em um Sociedade Pluralista,.140.

%3 NEWBIGIN, L. O Evangelho em um Sociedade Pluralista, p.152.

%64 DOODS, The Mission of the Triune God, p.82.

565 NEWBIGIN, Household of God, p.20.

56 Cf. NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.40.
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as ovelhas perdidas da casa de Israel, fazia total sentido para aqueles que o ouviram
em seu ministério. Entretanto, como Newbigin bem considerou, o Evangelho do
Reino nao faria sentido aos pagéos, porque, ao contrario dos judeus que esperavam

esse Reino, a cultura deles estava alheia a essa promessa divina. Assim,

a primeira geracdo de pregadores cristdos usou uma linguagem diferente da linguagem de
Jesus: ele falou sobre o reino, eles falaram sobre Jesus. Eles estavam fadados a fazer essa
mudanga de linguagem se quisessem ser fiéis aos fatos. Nao era apenas que a frase “reino de
Deus” aos ouvidos de um pagio grego seria quase sem sentido, ndo tendo nenhuma das
reverberagdes profundas que evocava para alguém que foi ensinado pelo Antigo Testamento.
Foi que o Reino, ou reinado, de Deus ndo era mais uma esperanca distante ou um conceito
sem rosto. Tinha agora um nome e um rosto - 0 nome e o rosto do homem de Nazaré. No
Novo Testamento, estamos lidando ndo apenas com a proclamacdo do Reino, mas também
com a presenca do Reino%®’.

A pessoa do Deus Filho, tornada carne no ventre da santissima Virgem,
assumiu a tarefa do antincio e da presentificacio do Reino e do seu Evangelho®%,
Ao proclamar o Evangelho, os apdstolos e toda a comunidade cristd anunciaram
Jesus Cristo, crucificado e ressuscitado (Cf. At 2; 1Co 2,2). Ao fazer isso, a Igreja
passa a encarnar as mesmas demandas do Filho — anunciar e presentificar o Reino
na sua vida.

Por fim, o ultimo elemento do entendimento newbiginiano sobre a missio
trinitatis esta relacionado com a pessoa e obra do Espirito Santo. Se na pessoa do
Pai, 0 Reino ¢é dado a conhecer, e em Jesus, o Filho, o Reino é incorporado, na
pessoa do Espirito Santo, entdo, o Reino de Deus € antecipado como o antegozo do
dominio do Deus Uno e Trino sobre toda a terra®®®. Porém, antes de tratar a questdo
acerca da preveniéncia do Reino de Deus na pessoa e obra do Espirito Santo, faz-
se preciso considerar preliminarmente a interrelacdo existente entre o agir do Filho
e do Espirito Santo no cumprimento da missio trinitatis, conforme o pensamento de
Lesslie Newbigin.

O que se tem procurado demonstrar nesta subsecdo é que o bispo Newbigin
procurou determinar o modelo da acdo missionaria da Igreja a luz da acdo
missionaria do Deus Uno e Trino. A formulacdo trinitaria construida por ele lanca
os seus fundamentos sobre o que a teologia tem definido como trindade econémica,
isto é, a maneira como cada uma das pessoas da Divindade manifesta a sua agdo na

historia da salvacao. Nesse caso, deve-se ter por evidentes que a relagdo pericorética

%7 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.40.
58 Cf. NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.41.
569 Cf. NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.56.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

174

da Divindade continua relacionando as Pessoas divinas e suas agOes salvificas. E
esse modo de relacionamento é mais visivel entre o Filho e o Espirito Santo. A ideia
de Newbigin acerca da interrelagé@o entre a pessoa do Filho e a pessoa do Espirito
Santo é caracterizada pela analogia de Irineu de Lion, isto é, “ambos sdo as méos
de Deus™®"°. A ideia, com essa imagem, é demonstrar que ha uma interdependéncia
entre o Filho e o Espirito na realizagdo das obras de Deus Pai. E de fato, a misséo
do Filho n3o pode ser pensada a parte da missdo do Espirito, e vice-versa®'t.
Newbigin demonstrou esse intimo relacionamento entre ambas pessoas na seguinte
afirmacéo:
Desde o comeco do Novo Testamento, a vinda de Jesus, suas palavras e obras estdo
diretamente ligadas ao poder do Espirito. E pelo Espirito que Jesus é concebido, é pelo
Espirito que ele é ungido no seu batismo, pelo Espirito que ele é levado ao deserto para seu
encontro com Satanés. E no poder do Espirito que Jesus da inicio ao seu ministério de ensino
e cura (Lc 4,14;8; Mt 12,18). Em vista de tudo isso, é digno de nota que os Evangelhos nada
dizem sobre qualquer comunicacao do Espirito aos discipulos durante o periodo do ministério
terreno de Jesus. E somente quando o batismo, iniciado no Jorddo, foi tornado pleno no
ministério de Jesus e consumado em sua morte, que os discipulos puderam entrar na nova

uncdo do Espirito, através de sua identificacdo com Jesus ressuscitado. Acerca disso, ja me
referi ao relato joanino sobre esse tema (Jo 20,19-23)%72.

Por outro lado, mesmo que o Espirito Santo tenha boa parte da sua acédo
verificada na e através da missio de Jesus®”®, deve-se admitir também que outra
parte da sua missio esta relacionada com a comunidade dos eleitos de Deus, desde
0 comego da narrativa biblica®. A Igreja de Deus, na histdria da salvac&o, torna-
se 0 lugar observado no qual se percebe o agir do Espirito na missio trinitatis Dei.

Entretanto, é sua dupla processdo do Pai e do Filho, em Pentecostes, ao derraméa-lo

570 Cf. YOUNG, F. The Uncontainable God: Pre-Christendom Doctrine of the Trinity, p.324.
In: FOUST, T. F. (ed.). A Scandalous Prophet: The Way of Mission After Newbigin Apud
DODDS, The Mission of the Triune God, p,183.

571 Cf. DODDS, A. The Mission of the Triune God, p.183.

52 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.57.

573 Cf. DODDS, A. The Mission of the Triune God, p.183.

574 Herdeiro da teologia federal presbiteriana que admite a existéncia de duas dispensacGes ou
administragBes do Pacto da Graca, Newbigin considera que a Igreja ndo é um evento ocorrido téo-
somente em Pentecoste, mas é algo que esta presente no mundo desde o chamado de Abrado para
“abencgoar todas as familias da terra” (Gn 12,3), fazendo que essa promessa fosse renovada com a
descendéncia de Abrado, até que ela tomasse maior intensidade no Sinai, para que Israel como
Nagao, fosse uma nagéo-contraste entre todas as nages da terra (Ex 19,5-6), conquanto uma “nagio
sacerdotal” deve mediar ndo a si mesmo diante de Deus, mas outras nagdes. Até que, no evento-
Cristo, e em Pentecoste toda essa promessa toma sua forma final e a Igreja, o Israel restaurado por
Deus, assume a tarefa de ser essa na¢do-contraste para anunciar ao mundo as virtudes de Jesus Cristo
(cf. 1Pe 2,9). Cf. NEWBIGIN, L. Household of God, p.20ss; GOHEEN, M. A Igreja Missional na
Biblia, pp.41-98. Ver ainda: REICKE, B. The Anchor Bible: The Epistles of James, Peter, and
Jude, p.98. CFW VII:3.
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sobre toda a carne, o Espirito Santo € visto agindo de maneira poderosa e soberana
sobre a Igreja e o mundo (cf. JI 2,28-32; At 2,17-21).

A partir do Pentecostes, o agir do Espirito estd sobre a Igreja, para o
cumprimento da missdo que lhe foi confiada pelo Filho, da mesma maneira que
esteve sobre Jesus de Nazaré em seu ministério terreno (cf. Mt 28,19; Mc 16,15; Jo
20,21; At 1,8). Assim, como foi com Jesus, o Espirito que faz nascer a Igreja, que
a unge, que a capacita com poder e que a conduz ao encontro-confronto com as
forcas demoniacas e dia-bélicas que agem sobre o mundo da criacdo e da cultura
humana. E pela dor e sofrimento que advem desse confronto, que a Igreja é
identificada com o Ressuscitado, partilhando também de sua vitoria sobre tais
forcas. Dessa interrelagdo, portanto, € possivel afirmar que, do mesmo modo como
0 Espirito agiu em Jesus, ele tem agido na Igreja, o corpo mistico do Nazareno.

Feita essa digressao, é preciso retornar a ideia da preveniéncia do Reino de
Deus através do Espirito Santo®’®. Como demonstrado anteriormente, a misséo ¢ a
proclamacdo sobre o Reino de Deus, que é incorporado na vida de Jesus, que 0
presentificar em si, em sua mensagem e atos. Mas o que Newbigin quer dizer como
a expresséo preveniéncia do Reino?

Newbigin entende que o Reino de Deus proclamado e incorporado por e em
Jesus, € trazido a Igreja, o corpo de Cristo, que segue N0 mesmo envio que a sua
Cabeca foi enviada pelo Pai (Jo 20,21), e € trazida também ao Mundo por meio da
missdo Espirito. E nessa missio Spiritus Sancti, as promessas do Reino sdo
prolepticamente trazidas aos discipulos de Jesus, porém, “a promessa é que 0s
discipulos ndo receberdo imediatamente o reino em sua plenitude, mas aquele
presente que é o antegozo, o penhor, a garantia do Reino - a saber, a presenca do
Espirito” (Cf. At 1,8; 2Co 1,22; Ef 1,14)°%.0 Espirito Santo é o arrabon, a garantia,
que o Reino antecipado em sua presenca vira em sua plenitude no dia de Cristo.
Desta maneira, Newbigin considera algumas caracteristicas desse penhor dado a
Igreja pela presenca do Espirito®’.

1. A presenca do Espirito Santo nunca serd tirada. A dadiva do Espirito é

definitiva, conforme as palavras do Quarto Evangelho (Jo 14,16). Sua perpétua

5 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.56.
56 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.58.
577 Cf. NEWBIGIN, L. The Holy Spirit and the Church, pp.11-15.
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presenca ndo apenas garante a plena redencao da humanidade, mas também se torna
penhor para a eternidade.

2. A presenca do Espirito Santo é para congregar pessoas e nao as dividir.
Newbigin argumenta a partir do Antigo Testamento que o Espirito Santo era dado
individualmente, criando uma comunidade fragmentada entre os que receberam 0s
Espirito e 0s que ndo receberam o Espirito®’®. A marca da Igreja é que todos 0s
membros de uma congregacdo compartilham de um sé Espirito (cf. Ef 4,3-4).

3. A presenca do Espirito Santo é um presente do Cristo Crucificado-
Ressuscitado. Newbigin entendia que o Espirito somente poderia ser dado apos se
cumprir plenamente obra de Cristo, nos eventos de sua paixao-morte-ressurreicao,
na destruicdo dos poderes do Mal®>”. A dadiva do Espirito Santo a Igreja e, por meio
dela, a toda carne, é recebida por todo aquele que faz a experiéncia da comunhéo
na morte e na ressurreicio de Cristo no batismo (cf. Rm 6,4-7). E por isso que 0
Espirito Santo estd primeiramente sobre a Igreja, uma vez que ela assume, no
seguinte de Jesus, a sua autonegacdo, as dores e angustias desse caminhar, bem
como o seu suplicio, mas sempre esperancga viva e sempre renovada da plenitude
do Reino, a “aurora de um novo dia esperado, que banha tudo o que existe”>,

4. A presenca do Espirito Santo estd intimamente ligada a dadiva do
perddo. A missdo do Espirito por meio da Igreja €, especialmente, aquela de
continuar trazendo o perddo para aqueles que estdo sob o dominio dos poderes do
pecado, afirma o bispo de Madras®!. O Reino de Deus pensado como dominio
sobre todas as coisas estdo em confronto constante contra 0 dominio do pecado, que
tem subjugado homens e mulheres ao longo da histéria humana. A presenca do
Reino antecipada pelo Espirito Santo traz a oferta libertadora do dominio do mal
em todas as suas dimensdes e formas.

5. A presenca do Espirito Santo € para capacitar a Igreja a cumprir sua
missdo. Esta Ultima caracteristica do Espirito Santo, é central na pneumatologia
missiologica de Newbigin. O bispo de Madras entende que “missdo nao € algo que
a Igreja faz; mas que ¢ algo que é realizado pelo Espirito, que € em si mesmo a

testemunha que transforma tanto o0 mundo como a igreja, que sempre antecede a

578 NEWBIGIN, L. The Holy Spirit and the Church, p.11.
59 NEWBIGIN, L. The Holy Spirit and the Church, p.10.
80 MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca, p.22.

81 NEWBIGIN, L. The Holy Spirit and the Church, p.12.
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igreja na sua jornada missionaria82. Assim, a presenca do Espirito Santo no
mundo aponta para as seguintes questoes:

a. Concedendo poder para a missao: A missdo de Jesus e a missdo da Igreja
é realizada no mesmo poder concedido pelo Espirito Santo. Por isso, faz todo
sentido observar 0 mandato missionario, quando Jesus ndo apenas envia 0S
apostolos, mas também lhes concede o Espirito Santo (Jo 20,21-22). A missao é a
mesma e o0 poder do Espirito € o mesmo. O poder do Espirito que concedeu a Jesus
Cristo sua vitoria sobre o seu sofrimento e sobre sua dolorosa morte, € 0 mesmo
que anima e impulsiona a Igreja. Desta forma, disse Newbigin, a “Igreja ¢
capacitada pela presenca do Espirito a participar dessa vitdria, pois se dobra
continuamente para ser oferecida no Filho e através do Pai. Nesta vida, a igreja esta
capacitada para compartilhar a paixo vitoriosa do Deus trino”®®, Participar dessa
vitoria é langar-se também a continuidade da misséo de Jesus.

b. Determinando o local da acdo missionéria da Igreja: Talvez seja estranho
tocar nesse assunto, porém, algo que Newbigin deixa claro é que o Espirito € quem
determina o mundo como o0 ambiente da misséo. Entretanto, ha uma necessidade da

Igreja de “adentrar” no mundo e ndo “retira-se” dele, como Newbigin afirmou:

Ser movido pelo Espirito Santo nédo significa retirar-se dos negdcios mundanos, isto €, da luta
dos povos e das nacgBes pela justica e pela liberdade, das aspirac@es criativas da arte da
ciéncia. Antes, quer dizer justamente participar do anelo de toda criagdo Divina que “suspira
e sofre” na expectativa da libertagdo: mas esse anelo ¢é cheio de esperanga, o Espirito Santo
é a garantia da nossa filiagdo divina (Rm 9,14-25)5,

Neste sentido, a presenca do Espirito Santo na Igreja produz a vontade de se
tornar participante da agdo do Deus trino em sua misséo salvadora. Ser filho ou filha
de Deus é sempre ter diante de si a mesma perspectiva propria da Trindade em
relacdo ao mundo. A Igreja, como comunhdo do Espirito, pertence a necessidade
do anancio do Evangelho, no poder do Espirito, para que “a face da terra seja
renovada” (SI 104 ARA). E a terra o lugar da misséo, é o0 mundo em que a Igreja
estad e do qual ela faz parte.

c. Sendo o antegozo do Reino: A presenca do Espirito Santo na vida da Igreja
e do Mundo ¢ a presenca antecipadora do amor, alegria e paz proprios do Reino de

Deus®®. O Espirito Santo é o agente ativo da missdo, mas também ¢ aquele que traz

82 NEWBIGIN, The Open Secret, p.56.

83 NEWBIGIN, The Open Secret, p.108.

%4 NEWBIGIN, A Igreja Missionaria no Mundo moderno, p.169
585 Cf. NEWBIGIN, The Open Secret, p.62
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prolepticamente, como uma antecipacdo a Igreja ao Mundo, o Reino, como uma
espécie de predmbulo do seu estado absoluto, quando Deus for tudo em todos (Cf.
1Co 15,28).

[A Igreja] ndo esté no controle da missdo. Outras pessoas estdo no controle. E as suas novas
obras surpreenderdo repetidamente a Igreja, obrigando-a a parar de falar e a ouvir. Porque o
préprio Espirito é soberano sobre a missao, a Igreja deve estar na posicédo de servo atento. Na
verdade, o proprio Espirito é a testemunha que vai diante da Igreja em sua jornada
missionaria. O testemunho da Igreja é secundario e derivado. A igreja é testemunha na
medida em que segue obedientemente o Espirito por onde ele a conduz>%,

A Trindade age para a salvacdo da humanidade. A chave dessa salvacdo,
conforme Newbigin, é a mensagem revelada pelo Filho de Deus, Jesus Cristo, de
que “o dominio soberano do Pai na histdria da salvacao narrado na histdria biblica
é 0 ponto de partida. O Reino do Pai é o cenario principal para a missao do Filho e
da Igreja. O Espirito é o antegozo do Reino™®’. Essa é, portanto, a forma como
Lesslie Newbigin compreende a missio trinitatis Dei, assumindo como modelo
epistemoldgico de sua reflexdo missionaria. A agdo do Deus Uno e Trino € recebida
como uma espécie de arquétipo a ser reproduzido na missdo outorgada pelo Filho,
nos exatos moldes que ele mesmo fora enviado pelo Pai no poder do Espirito (cf.
Jo 20,21-22).

As frases finais do Ultimo paragrafo [de The Open Secret] destacam algo essencial para a
compreensdo de Newbigin sobre a missdo do Deus Triuno: é fundamentalmente escatologico.
O evangelho é o anlncio da entrada na histéria do reino do tempo do fim de Deus em Jesus
Cristo. Newbigin entende a missio Dei em termos de um movimento na historia em direcéo
a um objetivo. Tudo deve ser entendido em termos do telos da historia. A boa noticia é que
na vida, morte e ressurrei¢ao de Jesus, o fim foi revelado no meio. O Espirito é um presente
do tempo do fim que testemunha o reino revelado e realizado em Jesus. Assim, os cabecalhos
principais das se¢des seguintes sobre a missdo do Deus Tritno dao atengdo direta ao estreito
vinculo entre a missio Dei e o0 reino de Deus: Jesus revela e realiza o reino do Pai em Sua
missdo no poder do fim. Espirito de tempo®88,

O que se percebeu ao longo desta subsecdo foram os subsidios newbiginianos,
a partir da analise que o bispo de Madras fez, tomando como referéncia missionaria
a pessoas do Deus Uno e Trino. Faz-se necessario, agora, especificar quais 0s
subsidios a missio trinitatis, conforme Lesslie Newbigin, pode oferecer para a
construcdo de uma especifica relagdo entre a Igreja e 0 Mundo. Os seguintes pontos
devem ser considerados:

1. O Pai esta agindo no mundo:

58 NEWBIGIN, The Open Secret, p.61.
%87 GOHEEN, As the Father has Send Me, p.121.
588 GOHEEN, As the Father has Send Me, p.121.
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2. O Filho trouxe o Reino de Deus ao mundo:
3. O Espirito Santo tem antecipado o Reino ao mundo:

Como é possivel observar, a relacdo da Trindade ndo é com um grupo
pequeno, como “um punhado de trigo sob a palha”, como dizia Jodo Calvino®;
mas, essa relagcdo € com a totalidade de sua criagdo. O mundo € o objeto e o cenario
nos quais se revelam todos atos salvadores de Deus. A Boa-Nova proclamadas por
Jesus Cristo, no passado, e, desde a sua ascensao, pela Igreja, estdo voltadas para o
mundo da criacdo, para os ouvidos e coracGes de mulheres e homens de todos 0s
lugares e de todas as culturas. Resumindo, o Deus Uno e Trino esta agindo para a
salvacdo do mundo e o Evangelho é a mensagem acerca dessa agao.

3.1.3.2
0 Evangelho: o aniincio de Deus e das Boas Noticias

Em todas as acdes redentoras da Trindade esta o Evangelho. Como foi visto,
o Evangelho €, na concepgdo newbiginiana, a boa-nova que apresenta o Deus Uno
e Trino como alguém que, por causa do seu imenso amor, estd agindo na histéria
humana para salvar a humanidade e, por meio dela, a totalidade da Criacdo (cf. Rm
8,18-21). E pelo Evangelho que tudo encontra o seu sentido. E no Evangelho que
Newbigin encontra o centro e o ponto-de-partida da missdo°*°. Assim, é preciso
considerar que o Evangelho é o convite da salvacdo feito por Deus. O Evangelho é
considerar a evangelizacdo como a ponte entre a Igreja e o Mundo, para que, por
meio da proclamacdo evangélica, haja contato entre ambos para a salvacdo de
ambos. Mas o que é salvacdo? Como é que autor compreende o sentido do termo
salvacdo?

Como se procurou demonstrar, as boas novas de grande alegria para 0s povos
e nagdes € a mensagem de que Deus estéd agindo na historia a fim de buscar e salvar
0 que havia se perdido (cf. Lc 19,10). Acdo de Deus é trazer sobre toda a criacdo, a
partir dos seres humanos, o seu reino, o seu senhorio absoluto sobre tudo e todos,
despojando o pecado e o mal de todas as suas reivindicacOes e pretensdes de
autoridade. A mensagem do Evangelho do Reino de Deus foi anunciada atraves de
Jesus Cristo, o Deus-homem, que assumiu, em si, a presenca e a realizacéo do Reino

de seu Deus e Pai. Toda a existéncia do Nazareno se tornou sinal do agir de Deus

589 Cf. CALVINO, J. IRC, IV.1.2
590 Cf. NEWBIGIN, L. The Future of Missions and Missionaries, p.214.
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na histoéria humana e de todo o cosmos. Entretanto, na morte e na ressurrei¢ao de
Jesus, proposito de Deus é dado a conhecer e, a0 mesmo tempo, é também realizado.
Em Cristo, o cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo, Deus reconciliou
consigo todas as coisas, e lhes deu a sua paz (Cf. Jo 1,29; 2Co 5,19).

A vitdria do Ressuscitado sobre 0s poderes da morte, apontam para o advento
de um novo mundo, de uma nova vida com Deus. um novo tempo, tempo
escatologico, que € descortinado a vista daqueles que tendo ouvido a palavra da
verdade e o evangelho da Salvagao, receberao o arrabon do Reino, que ¢ o Espirito
de Deus (Ef 1,13-14). Nele, isto é, no Espirito Santo, as béncdos e as alegrias do
Reino sdo antecipadamente dadas aos discipulos de Jesus como sinal evidente e
garantidor de toda plenitude que ha de vir sobre o0 mundo da criacdo no amanhecer
do dia eterno.

Este é o Evangelho do Reino que deve ser anunciado as nacles, para que 0
dia de Cristo, a consumacdo de tudo e a vitoria final do Reino se apresente ndo
apenas aos eleitos, mas, aos olhos de todo vivente (cf. Fp 2,11-12). Dai por diante,
0 rico e o pobre comerdo a mesa do grande Rei, numa realidade nova e restaurada,
num reino eterno que ndo tera fim (cf. Dn 7,13-14)>,

O primeiro elemento é a cosmovisao que determina o Evangelho como lentes
para a leitura da realidade. Mais do que uma mensagem, Newbigin compreendia o
Evangelho como o Unico meio pelo qual seria possivel entender corretamente o todo
da realidade. Michael Goheen e Craig Bartholomew examinam a atitude de
Newbigin quando do seu retorno definitivo a Europa. Eles observam que o bispo
de Madras “possuia o dom de ‘novos olhos’ para ver a incompatibilidade entre a
narrativa do evangelho e aquela outra narrativa que estava em acdo moldando a

cultura ocidental””®%,

591 Goheen, em sua tese doutoral, ao tratar sobre o lugar do Evangelho no pensamento de Newbigin,
afirmou: “Uma elaboracdo fiel da eclesiologia missionaria de Newbigin deve comecar onde ele
sempre comecou: com as boas-novas de Jesus Cristo. Na vida, morte e ressurreicdo de Jesus, o
proposito de Deus para toda a sua criacdo foi revelado e realizado. Estas boas-noticias tém
implicagBes universais. E um andncio do reino de Deus do tempo do fim sobre como a histdria
humana e cosmica chegard ao fim. E, no entanto, foi revelado por um homem judeu que viveu em
uma determinada parte do globo em um determinado momento. Como essas boas novas serdo
comunicadas aos confins da terra? A intengdo de Jesus foi esclarecida nos evangelhos. Ele chamou,
escolheu e preparou uma comunidade que seria a portadora dessas boas novas. Ele os enviou com
as palavras: "Como o Pai me enviou, eu tambeém vos envio" e derramou o0 seu Espirito [sobre eles].
Cf. GOHEEN, M. As the Father has Send Me, p.116.

%92 GOHEEN, M.; BARTHOLOMEW, C. Introdugédo a Cosmoviséo Crista. pp.32-33.
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Basicamente, Newbigin considerou que a cultura ocidental, mais
precisamente daquela parte constituinte do Hemisfério Norte, estava
completamente dominada por uma estrutura de compreensdo do mundo e da
realidade tdo diferente daquela oferecida no Evangelho, fazendo com que essa
regido pudesse ser considerada um campo missionario, como qualquer outra nagdo
néo-cristd. Essa ideia surgiu, como demonstrada por Goheen e Bartholomew, na
experiéncia do retorno do bispo Newbigin a Inglaterra. A cosmovisao biblico-crista
havia sido suplantada por uma cosmovisdo humanista, herdeira dos pressupostos
do lluminismo®%,

Assim, para Newbigin, ha uma grande importancia na escolha de uma
cosmovisdo. Dela dependera nao apenas leitura da realidade, mas também o modo
como agir nessa realidade. Desta forma, Newbigin admite que ha dois grandes
problemas diante da escolha de uma visdo de mundo, isto é, entre a narrativa do
Evangelho, presente em toda a Escritura Sagrada, ou aquela proposta pela cultura.

Partindo do contexto lluminista e pos-lluminista, quando o cristianismo
europeu — entenda-se Catolicismo e Protestantismo — teve que se posicionar ante a
proposta advinda desse movimento de transformacao cultural, Newbigin advertiu
do perigo da oposi¢do, que torna o Evangelho®®*. Desta maneira, de acordo com
Newbigin, o catolicismo optou por levantar barreiras contra o [luminismo, enquanto
o protestantismo “gradualmente entregou, ao Iluminismo, o controle da esfera
plblica e retraindo-se a esfera do privado™®®.

A opcéo acolhida pelo protestantismo fez com que o Evangelho perdesse o
papel que tinha, isto é, o de ser a estrutura de plausibilidade e de legitimacdo, pela

qual se poderia entender o todo da histéria mundial, bem como o seu sentido

%93 GOHEEN; BARTHOLOMEW, Introdugéo a Cosmovisdo Cristd, pp.32-33. NEWBIGIN, L.
Foolishness to the Greeks, pp1-20; WAINWRIGHT, G. Lesslie Newbigin, pp.335-389.

5% NEWBIGIN, La Familia de Dios, p.21.

5% NEWBIGIN, Lesslie. The Other Side of 1984, p.22. A grande influéncia para essa sess&o, por
parte do protestantismo, das rédeas da histéria e da cultura esta relacionada, conforme Newbigin,
com o tedlogo alemao Friedrich Schleiermacher (1768-1834). A teologia de Schleiermacher foi uma
reacdo ao racionalismo do Iluminismo, mas, ao mesmo tempo, uma espécie de adaptacéo da fé crista
aos moldes do mundo moderno. Ao determinar que a religido, leia-se o cristianismo, é um
sentimento de autoconsciéncia imediata, que assumiria em algum momento o sentimento de absoluta
dependéncia e relagdo com Deus, sendo que tudo isso estaria relacionado com a piedade, que é algo
que, mesmo que tenha uma dimensdo comunitaria, estd mais voltado para a individualidade ou
expressao pessoal de fé. Newbigin percebe nisso a privatizacdo da fé e do préprio discurso sobre a
fé, isto é o Evangelho. Cf. NEWBIGIN, Foolishness to the Greeks, pp.44-45.
SCHLEIERMACHER, F. The Christian Faith, pp. 5-18; SCHLEIERMACHER, F. Sobre a
Religido, pp.41-49.
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final®®. Alias, para Newbigin, ndo se tratava apenas de uma aceitagdo passiva,
porém, mais do que isso. O protestantismo europeu ativamente entregou sua
autoridade e o controle do mundo social e cultural aos pressupostos iluministas e
seu programa emancipatorio®®’. 1sso aconteceu por causa de uma leitura acritica da
cultura e, por meio dela, da sua visao de mundo que desqualificava Deus e sua acéo
como é um fato histérico e o colocava numa categoria de crenca ou do niimeno®%,
O Huminismo trouxe o dualismo entre o0 nimeno e o fenémeno, entre o pablico e o
privado, entre o fato e a crenca. Quando o cristianismo, desde muito, tornou-se
adepto e influenciado pelo dualismo greco-romano®%, admitiu também para dentro
da cultura ocidental um modelo dualista que influenciou o pensamento moderno da
realidade.

Ao assumir um enquadramento inferior, a fé crista ndo pode mais se justificar
no novo modelo de realidade categorizado apenas no fenbmeno e na histéria. Ao
cristianismo restou, entdo, assumir o numenal, o sagrado, o espiritual e o privado.
O gueto do descrédito ante toda uma sociedade e cultura.

O outro perigo diante do confronto entre cosmovisdes é o sincretismo®.
Etimologicamente, o sincretismo tem a ver com a tentativa de harmonizagéo entre
irreconciliaveis®. E, para Newbigin, a cosmovisdo do Evangelho é oposta a demais
cosmovisdes do mundo, quer sejam religiosas ou ndo, como serd visto mais adiante.
Por um lado, o sincretismo gera uma percepc¢ao da realidade numa mistura um tanto
quimérica. O Evangelho estaria numa tensao com a cultura original e poderia perder
o0 seu valor de referéncia. Por outro lado, o sincretismo poderia criar um tipo de
relativismo, no qual, a adequacdo de certos setores da vida, podem estar ligados a
cosmovisdo cristd, enquanto outros aspectos assumiriam 0 compromisso com a
cosmovisdo da cultura evangelizada, relativizando, assim, o Evangelho.

O pressuposto de Newbigin é que o Evangelho se tornou inapto a oferecer
uma proposta de vida que apresente respaldo valido para a cultura e a sociedade

5% Cf. NEWBIGIN, L.The Other Side of 1984, p.22.

597 Cf. KANT, I. Resposta a pergunta: Que é “Esclarecimento”? In: KANT, I. Immanuel Kant:
Textos Seletos, p. 63: “Esclarecimento é a saida do homem da sua menoridade de que ele proprio é
culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a dire¢do de outro
individuo. O homem € o prdprio culpado dessa menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta
de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem a direcdo de
outrem”.

5% Cf. KANT, I. Critica a Razéo Pura, p, 293, B306.

%99 Cf. DUSSEL, E. El Dualismo en la Antropologia Cristiana, p.86

800 NEWBIGIN, L. The Other Side of 1984: Questions for the Churches, p.23.

601 Cf. ABBAGNANO, N. Dicionério de Filosofia, p.903.
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contemporaneas; embora a experiéncia do passado cristdo acene para outra dire¢do
e a cultura ocidental ainda experimente resquicios do capital espiritual gerado pelo
Evangelho em momentos anteriores da historia. Essa inaptiddo ganhou maior forca
no pds-iluminismo e no advento do que tem sido chamado pds-modernidade — a pa
de cal sobre os metarrelatos. A solucéo para isso tem a ver com o0 que 0 proprio
Newbigin considerou como os aspectos fundamentais do Evangelho para que o
mesmo seja apresentado numa sociedade pluralista e pés-tudo: o Evangelho é tanto

a Historia Universal como Verdade Publica, como informa Michael Goheen:

Newbigin enfatiza a natureza fundamental do evangelho de duas maneiras estreitamente
relacionadas — como verdade publica e como historia universal. Enquanto o hinduismo e o
humanismo ocidental localizam a verdade em algo imutavel fora da historia, a histéria biblica
localiza a verdade nas palavras e nos atos redentores de Deus na histdria que culminam em
Jesus Cristo. Em Jesus Cristo, o fim e o significado da histdria cdsmica foram revelados e
realizados. Na cruz, Deus lidou com o pecado e a miséria do mundo; na ressurreicdo, um
novo mundo amanheceu; no Pentecostes, o Espirito foi dado para que homens e mulheres
pudessem comecar a compartilhar deste novo mundo®%,

Em tempo de pluralismo e diversidade, a afirmacéo de que o Evangelho ¢ a
Histdria Universal soa desconfortavel. A questdo é simples. Em um mundo plural
e diverso ndo ha espaco para o absoluto. A sociedade pluralista, segundo Newbigin,
apenas considera como plural aquilo que esta no campo da crenca, elementos que
compdem a parte privada da vida humana, podendo, até mesmo haver discordia
entre os grupos religioso, porquanto o pluralismo é reinante nesse aspecto da
realidade®®. Por outro lado, essa mesma sociedade, numa espécie de ressurgéncia
do dualismo cartesiano, ndo admite a possibilidade de que fatos sejam plurais. Os
fatos, como entende Newbigin, ¢ tudo aquilo que ¢ ensinado como “aquilo que
sabemos”%%. E como sabemos? — ¢ possivel essa pergunta. A resposta de Newhbigin
¢ a seguinte: aquilo que “pode resistir sob o exame critico do método cientifico
moderno pode ser ensinado como fato, como verdade publica: o resto é dogma”®%,
O que o bispo de Madras pretendia demonstrar é que a cultura ocidental, com a sua
narrativa cientificista reduziu a fé cristd a um entre tantos dogmas religiosos ou

ideoldgicos. Consequéncia disso € que a fé cristd, como ja dito, assumiu a “condi¢do

802 GOHEEN, M. The Legacy of Leeslie Newbigin for Today. In: Reformation & Revival Journal:
A Quarterly for Church Renewal, v.14, n.3, 2005, p.51. Disponivel em: <https://biblicalstudies.org.
uk/pdf/ref-rev/14-3/14-3_goheen.pdf>. Acesso em 06 jun.2018.

68 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.30.

804 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.30.

805 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.18.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

184

de mensagem religiosa privada sobre uma salvagdo desencarnada, futura e
sobrenatural, postergada para um futuro indefinido”®%.

Assim, a conclusdo a que Newbigin chegou é simples: A sociedade (p0ds-)
moderna dicotomizou a realidade e excluiu da religido, inclusive o cristianismo, 0
status de “estrutura de plausibilidade”. Desse modo, a proclamag¢ao do Evangelho
do Reino foi retirada do espago publico e confinado ao espaco religioso. O
Evangelho foi “domesticado para encaixar-Se nas suposicdes do pensamento
moderno”®"’. O antincio, portanto, do Evangelho fora das convengdes impostas pelo
pluralismo poderiam resultar no entendimento que as afirmacdes evangélicas tém a
pretensdo arrogante de se afirmar como a verdade sobre as demais verdades, afinal
de contas, a crenca deve ser reservada ao espaco privado®%®. Diante disso, Newbigin

contrap0s:

Enquanto a igreja estiver satisfeita em oferecer suas crengas com a mesma modéstia como
simplesmente uma das muitas marcas disponiveis no supermercado ideoldgico, ndo havera
ofensa, porém, a afirmacdo de que a verdade revelada no evangelho deveria reger a vida
publica é ofensiva®®.

Newbigin compreende que o Evangelho somente pode fazer sentido quando
reinserido a dindmica historica da qual foi tirado. Porquanto, a ideia de um Deus
agindo na histéria e, por isso, dando sentido a todas as coisas, constitui em
metanarrativas contrarias as posicdes da sociedade contemporanea®®. A fé crist3,
para ele, exige que os eventos da vida, morte e ressurreicdo de Jesus, sejam
considerados, assim como sdo, acontecimentos historicos®'!. Numa comparagio
com o budismo, cujas verdades apregoadas podem ser consideradas como legitimas
independente da historicidade de Sidharta Gautama, o Buda®?. Newbigin, pelo
contrario, entende que, o cristianismo fica de pé ou cai, se qualquer evento do
ministério de Jesus Cristo, principalmente aqueles relacionados a sua morte e
ressurreicdo, ndo forem realmente historicos. Aliés, esse argumento é semelhante
ao de Paulo de Tarso: “E, se Cristo ndo ressuscitou, ¢ va a nossa pregacao, € va, a

vossa f&” (1Co 15,14). Portanto, para que haja validade e legitimidade no antncio

606 GOHEEN; BARTHOLOMEW, Introdugdo a Cosmovisdo Cristd, p.33.
807 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.18.

68 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p..21.

89 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p. 21.

610 Cf. LYOTARD, J-F. Introdugéo: In: A Condigdo Pés-Moderna, p. XIV
611 Cf. NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p. 98.

612 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p. 99.
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do Evangelho, que é revelagdo dos meios pelo qual Deus cumpriu o seu proposito
para salvacdo do mundo e da humanidade, é necessario que ele seja apresentado
como Histéria Universal, “que estd sendo encenada sobre o controle criativo e
providencial de Deus”®!3. E isso tem a ver com o contetido do Evangelho em toda

extensdo da narrativa biblica. Acerca disso, Newbigin afirmou:

O Evangelho de Deus que se ocupam ambos os Testamentos ndo se refere [sic.] a um fio
somente do tecido da histéria, mas também ao principio e fim de todas as coisas e por isso
ao significado especifico de todos os acontecimentos. Donde se conclui que ndo pode haver
uma separacédo absoluta entre a historia da nossa redencao e a historia da salvacdo do Antigo
e do Novo Testamento entre a histéria da igreja e a da humanidade. A Biblia desconhece
qualquer divisdo dessa espécie’?,

Newbigin antecede o seu argumento acerca da universalidade da histéria
biblica com uma argumentacdo a favor da histéria humana ter sido palco da

revelacdo de Deus®?®.

O Evangelho, que Jesus pregou é a boa nova do reinado universal de Deus. E dirigido a toda
a realidade humana e césmica. E, no entanto, também esta ligado a nomes particulares de
pessoas e lugares pertencentes a culturas particulares. Fala da histéria de Israel, um povo
entre todos 0s povos e do homem cujo nome hebraico era Josué, um homem entre todos 0s
bilhdes que viveram. Sua linguagem e seus simbolos fundamentais pertencem ao mundo
cultural do Mediterraneo oriental e, portanto, nos mundos culturais da Africa, da India ou do
Japdo, eles sdo estrangeiros. [...]. O escandalo da particularidade est& no centro da questdo
das missOes. Para ela, mais precisamente, é o problema de relacionar a universalidade de
Deus com seus atos e palavras particulares. Deus esta acima de tudo e em todos; nem um
pardal cai no chdo sem a sua vontade. No entanto, a Biblia fala de Deus agindo e Deus falando
em tempos e lugares especificos®.

O segundo aspecto fundamental do Evangelho, para Newbigin, é que a
mensagem dos atos salvificos de Deus deve ser admitida como Verdade Publica. O
gue tem sido demonstrado até aqui é que o Evangelho, que proclama o reino de
Deus, o reinado de Jesus e a antecipacdo das benesses do mesmo Reino pelo
Espirito Santo, perdeu gradativamente o seu campo de influéncia e o seu carater
legitimador desde o fim da cristandade, tendo essa condicdo agravada com a
modernidade e, com a pds-modernidade, foi definitivamente tornada mais um
discurso religioso como outro qualquer. Newbigin teve a experiéncia de conhecer
duas Inglaterras. A primeira cristd em seus fundamentos, valores e principios. A
segunda diametralmente oposta a primeira. A coSmovisdo contemporanea

privatizou tudo o que ndo pudesse passar pelo crivo da analise cientifica. O que o

613 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.97.

64 NEWBIGIN, L. A Igreja Missionaria no Mundo moderno, p.48.

615 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.95-110.
616 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.66
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Evangelho tinha a dizer passou a ser considerado valido apenas para quem assim
quisesse aceitar, guardando-se de n&o atribuir & sua fé nenhum valor a mais do que
aquele que fosse pessoal e subjetivo.

Na contramdo desse estado de coisas, Newbigin afirmou a necessidade de que
0 Evangelho voltasse a ocupar o seu lugar por direito, isto &, ser a mensagem
universalmente vélida acerca das a¢Ges salvadoras daquele que tudo criou e que
tudo governa, a revelia da aceitacdo ou reconhecimento da humanidade. O conflito
entre cosmovisdes deveria ser o campo para reinsercdo do Evangelho ao seu lugar.
Saindo das amarras e dos grilnGes que o privatizaram, o Evangelho, por ser a
mensagem presente na Historia Universal registradas na Biblia, deve se apresentar
no ambiente comum a todos os fatos e, portanto, deve ser anunciado a todos 0s
povos, tribos, linguas e nacdes (cf. Mt 28,19; Ap 5,9). Basicamente, € isso que
Newbigin quer dizer ao entender o Evangelho como Verdade Publica.

Desta forma, a proclamagéo da Boa-Nova acerca do Reino de Deus “é para
todos e ndo deve ser ocultada de ninguém”®!’. E como essa Boa-Nova diz respeito
ao senhorio de Jesus e, para que todas as implicacdes desse senhorio possam ser
assimiladas, é preciso que a mensagem do Evangelho seja manifestada na “vida de
todos os povos e em todos os setores da existéncia humana”®!8,

Entretanto, ndo se deve pensar que, com a abrangéncia da proclamacédo do
evangelho, uma nova cristandade ou uma teocracia crista venha a existir. N&o € isto
que Newbigin tem em mente®®. Pelo contrério, a evangelizagdo se torna um
exercicio bidirecional que, indo ao encontro do outro ndo apenas ensina, mas

também aprende, como Newbigin deixou bem claro:

Isso significa que estamos envolvidos em um exercicio bidirecional. Temos uma histéria para
contar e um nome para comunicar; ndo ha substitutos para essa histéria e para esse nome.
Temos que dizer o nome e contar a historia; mas ainda ndo sabemos o que significa dizer que
Jesus é o Senhor. Teremos que aprender enquanto caminhamos, como Pedro teve que
aprender com o encontro na casa de Cornélio. Somos missionarios, mas também somos
aprendizes, meros principiantes. N6s ndo temos toda a verdade, mas sabemos o caminho pelo
qual essa verdade deve ser procurada e encontrada. Temos que convocar todos para vir e
fazer esta jornada conosco, pois ndo conheceremos toda a gldria de Jesus até o dia em que
toda lingua ha de confessar e ndo saberemos a plenitude daquilo que o servigo de Jesus
significa, desde que ndo tenhamos lutado para levar & obediéncia a multiplicidade das

87 NEWBIGIN, L. Una Verdad que hay que decir, p.37

618 NEWBIGIN, L. Una Verdad que hay que decir, p.37.

619 NEWBIGIN, L. Una Verdad que hay que decir, p.82: “Sempre que ¢ levantada a questio do
dever da Igreja de reivindicar a existéncia publica para a fé cristé, surge o0 espectro de um retorno a
teocracia, de uma reconstrucdo do cristianismo. Mas ndo posso admitir que nao ha um terceiro
caminho entre um cristianismo puramente privatizado e uma teocracia de estilo mugulmano”.
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atividades do conhecimento, da indistria, da politica e das artes. Assim, a missdo ndo € uma
propaganda de mdo Unica, mas um encontro bidirecional em que aprendemos mais do que 0
evangelho. N6s aprendemos enquanto caminhamos. Esta é a Unica maneira em que
afirmamos que o evangelho ndo é apenas “verdadeiro para nds”, mas para todos. A acédo
missionaria da Igreja é a exegese do evangelho®?,

O sentido do Evangelho se completa no dialogo com os evangelizados. Nas
narrativas dos evangelistas, Jesus é visto em dialogo com individuos que, mesmo
sendo “ovelhas perdidas”, mas ndo de Israel, acolhidos por Jesus. Nao apenas as
pessoas, mas também as evidéncias da fé em Deus, que a todos é manifestada (cf.
Rm 1,22; 2,14-15)%21, E em nenhum desses casos, 0 anincio feito por Jesus teve um
tom impositivo ou de obrigatoriedade. O Reino de Deus € o0 seu dominio sobre todas
as coisas e todas as pessoas, que por seu amor e bondade séo atraidas a ele e por ele
(Jr 31,3). O amor de Deus pelo mundo é o amor pelo outro que se expressa em todos
0s seus atos salvificos, sendo o maior dele aquele que ocorreu no Calvario. No seu
dialogo com o mundo por meio de Jesus a Boa-Nova foi ouvida. Assim, ndo ha
evangelizacdo se ndo houver um dialogo bidirecional entre o evangelizador e o
evangelizado, se ndo houver uma relacéo dialogal entre a Igreja e 0 Mundo.

Nessa “bidirecionalidade do Evangelho”, para Newbigin, a problematica
entre universalidade e particularidade é reconciliada. E a questdo é bem simples
ambas sdo auto excludentes. Ou algo é universal ou é particular. Jamais as duas
coisas numa mesma relacdo. As implicagdes disso sdo profundas. Se o Evangelho
é universal, entdo as outras reinvindicacGes religiosas particulares perdem a
validade. Se o Evangelho esta circunscrito no mesmo ambito particular das outras
religides e visdes de mundo, entdo, ele ndo pode reivindicar uma posicdo universal.
Entretanto, Newbigin percebe que o Evangelho deve ser aceito como universal e
publico e, mesmo assim, mantém as caracteristicas de particularidade. Newbigin

afirmou:

O leitor atento da Biblia notara como esses dois temas estdo constantemente interligados,
sem qualquer aparente senso de incompatibilidade. Em Romanos 10,12-13, Paulo faz uma
arrebatadora declaragdo acerca da universalidade: “N&ao ha distingdo entre judeu e grego; o
mesmo Senhor é Senhor de todos e concede suas riquezas a todos os que o invocam”. Porque
“todo aquele que clamar o nome do Senhor sera salvo”. Mas isso, o leva diretamente a
afirmacdo da necessidade que um missionario va e pregue (Rm 10,14-15). Em Jodo 4,24,
texto que tem sido frequentemente usado para negar a necessidade de “forma, sinal ou palavra
ritual” na religido — “Deus é Espirito, e importa que os seus adoradores o adorem em espirito
e verdade” — é seguido imediatamente pela contundente declaragdo que descreve o culto

620 NEWBIGIN, L. Una Verdad que hay que decir, p.37.
621 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.232.
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samaritano como ignorante e afirma que “a salvagdo vem dos judeus” ([Jo] 4,22).
Universalidade e particularidade néo se contradizem, mas exigem uma da outra®?2,

As implicagdes disso apontam tanto para o desenvolvimento de um modelo
missionario como para o direcionamento de um didlogo entre o cristianismo e as
demais religides®?. Em termos da agio missionaria da Igreja, a evangelizacio deve
assumir a tarefa de apresentar Jesus “como a principal pista na busca comum da
humanidade pela salvagdo”, mas também ela deve ser um convite para que as
demais pessoas, de todos os povos, culturas e fés, sigam-no®?*. Nesse sentido,
apenas quando aqueles para quem o Evangelho fez todo o sentido, de modo que néo
apenas a sua fé estd submissa a Deus e sua vontade, mas que o todo, isto &, a
integralidade do seu ser, esteja inclinada ao seu senhorio, serdo capazes de anunciar
0 Evangelho para a transformagéo do mundo.

Para Newbigin, o Evangelho ndo era apenas um meio pelo qual se chegaria a
salvacdo pessoal e egoista, como muitas vezes € anunciado. Porém, deveria ser
encarado como meio de transformacdo. O Evangelho age nas estruturas da
realidade. Como histdria universal e verdade publica, o Evangelho chama ao
debate, sendo ao confronto, as visdes de mundo e as ideologias, as filosofias e
teologias, as outras religies e o proprio cristianismo. A Boa-Nova do Reino
apresenta todas as propostas de Deus para a sua criacdo e para a humanidade;

propostas de vida e de paz (cf. Jr 29,11-3). Acerca disso, Michael Goheen comenta:

Nada é mais urgente em nossos dias do que uma igreja que acredita no evangelho e o torna o
ponto de partida fundamental e direcionando o poder para sua vida. Mas 0 modo como
Newbigin articulou o evangelho é igualmente significativo: em um mundo dominado pelo
relativismo e pelo fundamentalismo, sua formulacdo do evangelho vem como uma lufada de
ar fresco. Contra o “relativismo radical desenfreado” que ameaga a verdade do novo mundo,
Newbigin permanece firme: o evangelho é verdadeiro — universalmente verdadeiro — para
todos! Em oposicdo a suposi¢do fundamentalista de que o evangelho é um conjunto de
verdades proposicionais imutaveis ou ideias dogmaticas a serem simplesmente declaradas
contra todos os outros, Newbigin apresenta o evangelho como eventos que revelam o
significado e objetivo da histéria mundial e, assim, fornecem a pista para a compreensao e
vivendo no mundo, mas é flexivel o suficiente para o dialogo com adeptos de outras religides
e cosmovisdes de mundo®,

Desta forma, a evangelizacdo ¢ uma hermenéutica do evangelho. Ndo no
sentido de recontar a sua narrativa, mas de extrair dele aqueles elementos de

transformacdo e mudanca. Esta é a razdo pela qual o Evangelho é pablico. Assim

622 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.67.

623 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp. 231-239.
624 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.205.

625 GOHEEN, L. The Legacy of Lesslie Newbigin for Today, p.51.
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sendo, se a evangelizacdo se restringe ao espago e contexto eclesial apenas, para a
edificacdo de uma membresia, que se torna consumidora do “evangelho”, mas que
ndo se interessa em fazer conhecido o Evangelho do Reino; entdo, essa
evangelizacdo fracassou em seu proposito. Deus ndo esta interessado apenas no
bem-estar das comunidades cristas espalhadas pelo mundo afora. A Igreja ndo é um
fim em si mesma, nem o Evangelho tem o seu fim na Igreja. O Evangelho é
testemunho de como o Deus Uno e Trino tem agido para salvar o mundo. O
Evangelho é para o testemunho de todas as nacdes, a fim de que o Reino de Deus
seja definitivamente estabelecido (cf. Mt 24,14).

O Evangelho é, portanto, o ponto-de-contato entre Deus e 0 Mundo. E por
conta dessa Boa-Nova se o fundamento da missdo da Igreja, pode-se afirmar que o
Evangelho marca e define os parametros da relacdo entre Igreja e Mundo. Por isso
mesmo, importa que esta investigacdo avance mais um pouco a fim de identificar
como Lesslie Newbigin entende a Igreja e o seu papel na evangelizacéo. Neste caso,
é preciso que seja considerado como Newbigin compreende a missao.

Em seus escritos sobre missdo, Newbigin faz uma distingdo de termos que
séo utilizados por ele. Esses termos sdo missdo, missdes e evangelismo, que séo

definidos da seguinte forma:

E a luz que devemos entender o propésito e objetivo das missdes. Estou usando aqui a palavra
missOes para distingui-la da palavra mais abrangente missdo. Uso essa Ultima palavra no
sentido de toda a tarefa para a qual a Igreja é enviada ao mundo. Com missdes, refiro-me
aquelas atividades especificas que sdo assumidas por decisdo humana de levar o evangelho a
lugares ou situacBes em que ele ndo é ouvido e de criar uma presenga cristd no lugar ou
situacdo em que ndo existe esse tipo de presenca ou nenhuma presenca efetiva®. [...]. E eu
uso ‘evangelismo’ no sentido de comunicar noticias, o que significa que as palavras estdo
envolvidas e, especificamente, o nome de Jesus®?’.

E nitida a diferenciagio que Newbigin faz entre misso e missdes. Por missao
tem-se o todo, por missdes as partes. HaA uma tendéncia do protestantismo
conservador em enfatizar as miss@es, o que deve ser entendido em termos de envio
de missionarios para as nagfes estrangeiras — uma das dicotomias comuns que
levaram Newbigin a refletir sobre a natureza da Igreja, como serd visto mais

adiante. Também é comum o uso de evangelismo ao invés de evangelizacio®?. De

626 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p. 161.

627 NEWBIGIN, L. Evangelism and the Whole Mission of the Church, p.7

628 Cf. BOSCH, D. Missdo Transformadoras, 2012. A opgdo de Newbigin & luz de Bosch seja a
preferéncia de protestantes ecuménicos preferirem evangelismo. Embora a consideracéo de Bosch
ndo caiba no contexto protestante brasileiro que intercambia evangelizagdo e evangelismo como
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qualquer forma, Newbigin tem em mente 0 avan¢o da mensagem evangelica como
modo de fazer conhecido o amor do Deus Uno e Trino, revelado nos gestos e
palavras de Jesus de Nazaré, no poder e acdo do Espirito Santo.

Nos anos 70, do século passado, surgiu uma diferenciacdo entre a postura a
ser assumida pelas missdes protestantes. Pelo lado progressista, conduzidos pelo

CMI, a ideia de missOes e evangelizagéo dizia respeito a implantacdo da justica do

629

Reino®*, isto €, que a Igreja deveria ter preocupacdes com a transformacéo social

do mundo. Pelo lado conservador, liderados pelo Congresso de Lausanne®,

missOes dizia respeito a evangelizagcdo do mundo. Percebe-se nesses entendimentos
a presenca de uma visdo dualista em chave de oposigdo-exclusao. Ou bem se conduz
0 evangelizado a conversdo, ao batismo e a membresia, ou trata-se de providenciar

a justica e paz ao mundo. Nunca as duas coisas. Entretanto, para Newbigin,

nenhuma prioridade pode ser atribuida entre eles, porque um sem o outro é em vao. O Verbo
feito carne é o Evangelho. A acdo sem a palavra é muda. A palavra sem a escritura esté vazia.
As vezes, as palavras sdo baratas e agdes caras; as vezes as agdes sdo baratas e as palavras
podem custar vidas. E in(til colocar esses dois um contra o outro, e a dicotomia que se abre
aqui, em nossas percepcdes, € parte do dualismo profundo que herdamos das raizes pagés e
classicas de nossa cultura e que o testemunho biblico nunca conseguiu erradicar. Nao preciso
lembrar que, a mesma palavra hebraica, é regularmente traduzida em nossa Biblia como
“palavra” e “ato”. Ndo encontro essa dicotomia entre palavra e agdo no Novo Testamento®,

sinbnimos. Ainda é possivel considerar que o termo evangelizacdo é preferido pelos protestantes
ecuménicos (estdo incluidos nesse grupo: luteranos, anglicanos, seguimentos do metodismo) e o
termo evangelismo é preferido pelo protestante evangélicos, como diz Bosch, ou simplesmente
protestantes conservadores (estdo incluidos nesse grupo: presbiterianos, batistas, assembleianos e
pentecostais em geral).

62 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.177-179.

830 O Congresso Internacional para a Evangelizagdo do Mundo, ocorrido na cidade de Lausanne,
Suica, ou simplesmente Congresso de Lausanne, foi uma reunido em nivel mundial, realizado em
1974, sob a lideranca do batista Billy Graham (1918-2018) e do anglicano John Stott. Para uma
visdo geral dos matizes teoldgicos do Congresso de Lausanne e do Movimento que se seguiu a ele,
recomenda-se: TENNENT, Timothy C. Lausanne and Global Evangelicalism: Theological
Distinctives and Missiological Impact. In: DAHLE, Lars; DAHLE, Margunn Serigstad;
JORGENSEN, Knud (eds.). The Lausanne Movement: A Range of Perspectives. Oxford:
Regnum Books, 2014, pp.45-60.

81 NEWBIGIN, Evangelism and the Whole Mission of the Church, p.7. Em outro lugar,
Newbigin considerou a mesma questao da seguinte forma: “E notério que os tempos e lugares, nos
quais campanhas evangelisticas bem-sucedidas e conversdes em massa foram relatadas, foram
frequentemente marcados por males incontestaveis como o racismo, o sectarismo militante e 0 apoio
cego a sistemas econémicos e politicos opressores. Como devemos avaliar uma forma de
evangelismo que produz cristdos batizados, comungantes, leitores da Biblia e zelosos que estdo
comprometidos com o crescimento da igreja, mas ndo comprometidos com a radical obediéncia ao
ensinamento claro da Biblia sobre as questdes de dignidade humana e da justica social? E como
podemos defender uma forma de evangelismo que ndo tem nada a dizer sobre as grandes questdes
da justica social e fala apenas de questfes acerca do comportamento pessoal e doméstico? Podemos
concordar que as grandes questdes éticas sdo questdes secundarias, que podem ser atendidas apds a
conversao”? cf. NEWBIGIN, L. The Open Secret, pp.134-135.
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Deste modo, Newbigin entende que a missdao ndo pode ser pensada numa
dicotomia sobre o que “salvar”, a alma ou o corpo, entre o espiritual ¢ o social. O
dualismo entre a proclamacdo do Evangelho do Reino e o estabelecimento da
Justica do Reino sdo incoerentes com o todo das Escrituras e da intengédo salvadora

de Deus. Para o bispo Newbigin,

devemos entender a missdo da igreja a luz do fato de que o significado da historia
contemporanea é que € a histéria do tempo entre a ascenséo de Cristo e 0 seu retorno, o tempo
em que o seu reinado a destra de Deus é uma realidade oculta, o tempo em que sdo Dados
sinais desse reino oculto, mas em que a revelacdo plena do poder e da Gléria do reino esta
retida para que todas as nages - todas as comunidades humanas - possam ter a oportunidade
de se arrepender e Crer com Liberdade. Pode-se dizer, portanto, que a missdo mundial Cristd
é a chave para histéria no duplo sentido, que poderiamos classificar como proclamar e
impulsionar®32,

Proclamar é o andncio do Evangelho como a histdria de todo o universo e
como a verdade que precisa ser publicamente dita. E pela proclamagio que o0 mundo
ouvira o testemunho do amor de Deus em Jesus, que pela centralidade de seu
ministério, morte e ressurrei¢do é possibilitado ao mundo o entendimento de todo
o0 sentido da historia. Em Jesus de Nazaré, Deus se abre para acolher todos aqueles
que pelo arrependimento e fé, liviemente optam pelo seguimento de Cristo®3,
Torna-se concreta a necessidade da proclamacgdo, quando se d& atencdo a
considera¢do de Paulo aos romanos: “Como, porém, invocarao aquele em quem nao
creram? E como crerdo naquele de quem nada ouviram? E como ouvirdo, se ndo ha
quem pregue?” (Rm 10,14).

Por outro lado, explica Newbigin, o impulsionar deve ser identificado como
0 despertamento para uma nova dinamica de vida, para uma nova visao de mundo,
de um mundo em que é legitimo ter esperanca®*. Essa esperanca ndo se traduz
numa espécie de escapismo, porquanto, para Newbigin, é no chdo da realidade, em
gue se encontram 0s que creem, que se opera as transformacdes sociais, politicas e
econbmicas advindas do anincio do Reino e que se presentifica na nova
comunidade do Reino, que é a Igreja®®. Conquanto o Reino esteja presente no povo
real e concreto de Deus, as antecipagdes do Reino ndo sdo abstracfes, mas,
realidade.

832 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.169-170.

633 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.170.

834 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.171.

835 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.171-173 passim.
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Diante desses dois modos de revelagdo do Reino — palavra e acdo — néo
podem ser desconectados um do outro. Alias, o proprio conflito entre um e outro
que igrejas e associacdes missionarias implementam e mutuamente se criticam se
torna uma maneira de enfraquecer o sentido da missdo. Na experiéncia da Igreja,
em seus primeiros momentos, os apdstolos ndo consideram licito abandonar a
palavra para servir as mesas (At 6,2). Entretanto, também ndo é considerado justo
deixar as viuvas, com todo o seu simbolismo biblico, desamparadas e famintas (At
6,4-5). Diante disso, a Igreja aprendeu a realizar duas dindAmicas complementares
simultaneamente. Anunciar e viver o Evangelho se tornou parte da experiéncia de

um povo eleito, chamado e enviado para uma missao.

3.1.33
A Igreja: Um Povo para todo os Povos

A Igreja € uma consequéncia natural ao ministério de Jesus Cristo. Afinal de
contas foi ele quem a edificou e a tem, constantemente, edificado (cf. Mt 16,18).
Embora, em O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, Newbigin ndo faca uma
exposicdo do conceito Igreja, tudo o que diz respeito a esse tema tem lugar em obras
anteriores. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista € uma obra final, que se
sustenta sobre alicerces anteriormente lancados pelo fazer teolégico de Newbigin,
0s quais tém a Igreja e Missdo como temas centrais.

De acordo com o te6logo dinamarqués Jeppe Nicolajsen, Newbigin fez duas
importantes contribuicGes para a missiologia®®. A primeira esta relacionada aos
seus primeiros escritos, anteriores a 1974, entre os quais se encontra Household of
God. De acordo com Nicolajsen, esses escritos desempenharam um papel
significativo no desenvolvimento de uma eclesiologia missional. A outra
contribuicdo tem a ver com os escritos de Newbigin posteriores a 1974 até 1998,
ano de sua morte. Nessa segunda fase, os escritos do bispo Newbigin contribuiram

para o desenvolvimento de uma missiologia da cultura ocidental, que como

6% NICOLAJSEN, J. P. Beyond Christendom: Lesslie Newbigin as a Post-Christendom
Theologian. In: Exchange 41, (2012), p.366. Cf. NIKOLAJSEN, J.B. Missional ekklesiologi. En
teologihistorisk analyse af en ekklesiologisk tradition. In: Norwegian Journal for Missiotogy 63/1
(2009), 19-3. Disponivel em: <http://egede.no/sites/default/files/dokumenter/pdf/NTM_2009 1-
Nikolajsen.pdf>. Acesso em 05 jul. 2018.
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Nicolajsen enfatiza, € a consciéncia newbiginiana que o mundo ocidental pds-
Cristandade se tornou um campo missionario®®’.

638 Alias, foi com esse

A Igreja € o corddo dourado da teologia de Newbigin
tema que ele comecou a desenvolver sua teologia missional. Para ele, 0 modo de
existir da Igreja dentro dos seus diversos contextos esta intrinsecamente relacionado
com a proclamagdo do Evangelho de Jesus Cristo, que, em ultima analise, € o
segredo aberto acerca da missdo de Deus, isto €, 0 anuncio de todos os atos
salvificos de Deus para a salvacdo da humanidade e de toda a criacdo. E dessa
missdo que a Igreja participa como continuadora da misséo de Jesus. O apice do
seu ministério terreno, embora envolto em frustragdo, derrota e grande ignominia,
foi a cruz. Porém, € nessa mesma cruz, que todo o sentido do Evangelho ganha

forca e significado, Newbigin resume isso nos seguintes termos:

Segundo o testemunho do Novo Testamento, a cruz é o lugar aonde o reino de Deus se
manifesta, aos olhos da fé, no que parece ser sua derrota; o poder de Deus na fraqueza; a
sabedoria de Deus, na loucura. A fé pela qual a Igreja vive é que nesse acontecimento todo o
quadro de coisas foi irreversivelmente mudado e que este é o lugar onde o significado do
anuncio original do Evangelho é revelado: o Reino de Deus se aproximou. A Igreja pode
manter e viver por esta fé porque este Jesus, crucificado em fraqueza, foi “designado Filho
de Deus em poder segundo o Espirito de santidade pela ressurreigdo dos mortos” (Rm 1,4)5,

Ao manter, viver e anunciar a fé no Crucificado-Ressuscitado, a Igreja
assume a tarefa evangelizadora, que indica ndo mais a proximidade do Reino, mas
a sua presenca de fato, em sua a¢do transformadora da histéria da humanidade.
Agora é preciso que seja explicado como Newbigin entende a Igreja.

Em Household of God, Newbigin trabalhou a natureza da Igreja. O ponto-de-
partida de sua reflexdo foi contextual. Para ele, 0 rompimento de uma unido
existente entre Evangelho e cultura no Ocidente, as experiéncias das missdes cristas
em terras estrangeiras e 0 movimento ecuménico, ofereciam uma forte base para se

repensar a natureza da igreja crista. Acerca disso bem esclarece Goheen:

Trés fatores contribuiram para esse interesse ressurgente [acerca da natureza da Igreja]. O
primeiro foi o colapso do corpus Christianum. A cristandade foi o pano de fundo de todas as
eclesiologias da Reforma. Essas eclesiologias da cristandade formularam sua compreensao

837 Cf. NICOLAJSEN, J. Beyond Christendom, pp.363-380.

6% VANDERVELDE, G. The Church as Missionary Community: The Church as Central
Disclosure Point of the Kingdom. (Unpublished Paper). Given at a colloquium on the theme “A
Christian Society? Witnessing to the Gospel of the Kingdom in the Public Life of Western Culture,
p.10 Apud NICOLAJSEN, J. B. The Distinctive Identity of the Church: A Constructive Study of
the Post-Christendom Theologies of Lesslie Newbigin and John Howard Yoder, p. 23. (Kindle
Edition).

3% NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.49.
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da igreja em oposicdo umas as outras, e ndo no contexto de seu chamado em um ambiente
ndo-cristdo. A dissolucdo da cristandade trouxe uma crise para todas as eclesiologias
enquadradas em suas suposi¢des. O segundo fator que obrigou a repensar a natureza da igreja
foi a misséo cristd e o surgimento de igrejas ndo-ocidentais. O novo cenario dos ambientes
pagdos, onde as novas igrejas estavam florescendo, exigiu uma reformulacdo das
eclesiologias formadas em um cendrio ocidental. [...]. O terceiro fator que colocou a
eclesiologia no centro da agenda teoldgica foi o surgimento do movimento ecuménico.
Conforme as igrejas entravam em contato umas com as outras, elas reconheciam umas as
outras como igrejas em algum sentido®4,

Assim, Newbigin inicia a sua reflexdo identificando em trés diferentes
eclesiologias, a possibilidade de resposta & questdo da natureza da Igreja®. As
diferentes eclesiologias que o bispo Newbigin sdo naturalmente a protestante, a

catolica e a nascente eclesiologia pentecostal®2. Sobre isso comenta Goheen:

As duas primeiras respostas tradicionais foram incorporadas em duas das grandes tradi¢oes
cristds da historia da igreja. A resposta protestante é que somos incorporados em Cristo
através da fé no evangelho. A resposta catdlica é que somos incorporados a igreja
historicamente continua, institucionalmente unida e visivel pela participacdo sacramental. A
terceira resposta a pergunta vem de uma tradigdo de safra mais recente. Hesitando em nomea-
lo, Newbigin finalmente usa o termo pentecostal. Essa tradicdo responde a pergunta de que
somos incorporados na igreja ao receber o Espirito Santo. Newbigin sustenta que nenhuma
dessas tradi¢des responde adequadamente a questdo porque elas contrastaram essas trés
respostas biblicas de maneiras mutuamente exclusivas. Cada uma das respostas domina uma
tradi¢do particular, e surgem distor¢des quando uma dessas respostas é considerada a Unica
pista fundamental para a natureza da igreja%*.

Em cada uma dessas eclesiologias Newbigin enfocaria uma das pessoas da
Divindade, dando assim inicio a perspectiva trinitaria de sua eclesiologia e,
posteriormente, a sua teologia, como foi visto até aqui — considerar: A Igreja
Missionaria no Mundo moderno (1960 [1969]), The Open Secret (1973),
Foolishness of the Greeks (1986), entre outras obras. Assim, como a lgreja presta
um servico de continuidade da missio trinitatis Dei, ela também assume as
caracteristicas da acdo particular de cada uma das Pessoas divinas.

A primeira caracteristica é que, a Igreja é a Congregacao dos Fiéis. O anuncio
central da Boa-Nova proclamada por Jesus de Nazaré era um convite a participacao
no Reino de Deus Pai — e sobre essa ideia Newbigin deu muita énfase. Receber e
participar do Reino de Deus era aceitar, pela fé, a totalidade de sua presenca em
Jesus Cristo. Era crer nos eventos da morte e ressurei¢do do Nazareno, mas tambem
no seu envio da parte de Deus. Newbigin resume essa dindmica nas seguintes

palavras:

640 GOHEEN, As the Father has Send Me, p.54-55.
641 GOHEEN, As the Father has Send Me, p.55.

642 Cf. NEWBIGIN, La Familia de Dios, p.123.

643 GOHEEN, As the Father has Send Me, p.54-55
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Quando perguntaram a Jesus: “Quais séo as obras de Deus™? Jesus respondeu, segundo a
afirmacédo de Jodo: “A obra de Deus ¢ esta: que creiais naquele que por ele foi enviado” [cf.
Jo 6,28-29]. O mesmo Evangelho afirma que, crer nele é ter a vida eterna [Jo 17,3]. No livro
de Atos, referindo-se aos cristdos, fala-se dele como os que creram. Os apéstolos disseram
ao carcereiro de Filipos: “Cré no Senhor Jesus e seras salvo” [At 16,31]. E esta expressdo
poderia ser considerada como um sumario daquilo que se dizia a todos. Nao é necessario
apresentar muitos exemplos, basta recordar que, no Novo Testamento, quando se fala da
nossa relacdo com Cristo, quando se trata de pontos essenciais [da fé cristd], se faz uso dos
termos crer e fé%44,

E nesse ponto, que Newbigin lanca mio da eclesiologia protestante. De
maneira geral, 0 conceito eclesiologico protestante assume que o pertencimento a
Igreja se faz por meio da fé, uma vez que essa participacdo esta diretamente
relacionada com as doutrinas da salvagéo, mais especificamente, a justificagéo pela
fé645_

Newbigin contrasta o Antigo e Novo Testamento, demonstrando que a
participacdo na alianca com Deus se dava, inicialmente, pelo rito da circunciséo,
porém, a partir de Jesus, a fé assume o seu lugar. Baseando-se no caso da conversao
de Cornélio (cf. At 10), demonstra que ndo pode haver salvacdo apegando-se as
acOes humanas, de modo que “existe apenas uma certeza da salvagdo: Cremos que
pela graca do Senhor Jesus seremos salvos. O modo Divino de salvacéo é por graca,

mediante a £¢”%, Desta forma, ele demonstrou que fé e crer sdo a exigéncia central

644 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.44-45.

645 STRONG, A. H. Teologia Sistematica, vol.2, p.635; GRUDEM, W. Teologia Sistematica,
pp.715-717; CFW XXV,1-2: “A Igreja Catdlica ou Universal, que ¢ invisivel, consta do nimero
total dos eleitos que ja foram, dos que agora sdo e dos que ainda serdo reunidos em um s corpo sob
Cristo, seu cabeca; ela é a esposa, 0 corpo, a plenitude daquele que cumpre tudo em todas as coisas.
A Igreja Visivel, que também é cat6lica ou universal sob o Evangelho (ndo sendo restrita a uma
nacdo, como antes sob a Lei) consta de todos aqueles que pelo mundo inteiro professam a verdadeira
religido, juntamente com seus filhos; é o Reino do Senhor Jesus, a casa e familia de Deus, fora da
qual ndo ha possibilidade ordinaria de salvagdo”. Comentado a CFW, Dixhoorn interpretou: “Mais
amplamente concebida, a Igreja “Catdlica”, o que significa a Igreja “Universal”, consiste de todo o
povo de Deus — todos os que ele escolheu ou elegeu para salvar. Ela inclui aqueles que “ja foram,
que agora sdo e dos que ainda serdo reunidos” como um s6, sob Cristo. Cf. DIXHOORN, C. Guia
de Estudo CFW, p.343.

646 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.48. Deve-se ter em mente que 0 contexto em Newhbigin
esta trabalhando. Ele esta no periodo pré-Conciliar, tempo de fechamento para o dialogo entre
Protestantes e Catolicos. E muito tempo antes da Declaragcdo conjunta sobre a Doutrina da
Justificacdo, em que luteranos e catélicos afirmam: “Confessamos juntos que o pecador ¢ justificado
pela fé na acéo salvifica de Deus em Cristo; essa salvacéo lhe é presenteada pelo Espirito Santo no
batismo como fundamento de toda a sua vida cristd. Na fé justificadora o ser humano confia na
promessa graciosa de Deus; nessa fé estdo compreendidos a esperanca em Deus e 0 amor a Ele. Essa
fé atua pelo amor; por isso o cristdo ndo pode e ndo deve ficar sem obras. Mas tudo o que, no ser
humano, precede ou se segue ao livre presente da fé ndo é fundamento da justificacdo nem a faz
merecer”. Portanto, deve-se levar em consideracao a ideia que ele esta propondo de uma eclesiologia
que unifica as trés eclesiologias e ndo uma critica as igrejas que a adotam. Cf. IGREJA CATOLICA
APOSTOLICA ROMANA; FEDERACAO LUTERANA MUNDIAL. Declaragdo conjunta sobre
a Doutrina da Justificacao. Disponivel em:
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para participacdo na comunidade cristd. Esta fé era acolhida, segundo Newbigin,
porque a Igreja nascente entendia que a fé marcava a regeneracdo promovida pelo
Espirito Santo, que era, analogicamente, a circuncisdo do coracéo (cf. Cl 2,11-12).
Mas, em que esse entendimento contribui para a definicdo da natureza da Igreja? A
resposta é simples. Para o bispo de Madras, a natureza constituinte da Igreja ¢é a fé
daqueles que assumem o seguimento de Jesus, que se concretiza na vida pessoal e
comunitaria daqueles que se reinem como discipulos de Cristo. Neste ponto,
Newbigin critica a eclesiologia protestante construida sob a base da Igreja Invisivel,
totalmente espiritual, direta e absolutamente ligada a fé, num sentido abstrato e que,
por isso, ndo pode ser vista.

A segunda caracteristica é de natureza cristoldgica, uma vez que a ela é
designada como o Corpo de Cristo. Nesse caso, 0 Corpo de Cristo ndo deve ser
entendido numa estrutura mistica, metafisica, ideal ou mesmo dentro de uma
relacdo dualista, mas como algo inteiramente visivel e imanente®’. Para Lesslie
Newbigin, a “incorporacdo em Jesus Cristo é priméria e essencialmente por meio

7648 afinal de contas, “ser batizado é ser

da incorporacdo sacramental em sua Igreja
incorporado a morte de Jesus de modo a tornar-se participante da sua vida ressurreta
e, assim, compartilhar sua missdo continua a0 mundo. E ser batizado em sua
missdo”®*°. Nessa caracteristica existem duas logicas: a da Eleicio e a da Misséo.
Como membro da tradi¢do reformada, Newbigin ndo negava a doutrina da
Eleicdo ou a também chamada Predestinacdo®®, alias, esse tema é algo reiterado
em suas obras®!, Porém, antes de assumir a postura conservadora dos Simbolos de

Westminster, uma construcdo em relagdo opositiva-excludente entre os “salvos” e

<http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_doc_
31101999 cath-luth-joint-declaration_po.html>. Acesso em 19 de agosto de 2018.

87 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p. 90

648 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, pp.84-85.

849 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p. 157

850 Como sua base é presbiteriana, 0 seu ponto-de-partida sdo as afirmagdes da CFW 111,1-4, que
afirma: “I. Desde toda a eternidade, Deus, pelo muito sabio e santo conselho da sua propria vontade,
ordenou livre e inalteravelmente tudo quanto acontece, porém de modo que nem Deus € o autor do
pecado, nem violentada é a vontade da criatura, nem é tirada a liberdade ou contingéncia das causas
secundarias, antes estabelecidas. 11. Ainda que Deus sabe tudo quanto pode ou hé de acontecer em
todas as circunstancias imaginaveis, ele ndo decreta coisa alguma por havé-Ila previsto como futura,
ou como coisa que havia de acontecer em tais e tais condigdes. 111. Pelo decreto de Deus e para
manifestacdo da sua gloria, alguns homens e alguns anjos sdo predestinados para a vida eterna e
outros preordenados para a morte eterna. 1V. Esses homens e esses anjos, assim predestinados e
preordenados, séo particular e imutavelmente designados; o seu nimero é tdo certo e definido, que
ndo pode ser nem aumentado nem diminuido”.

651 Cf. NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.46 ss.; NEWBIGIN, L. The Open Secret, pp.17-18;
NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp.111-121.
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os “ndo-salvos”, Newbigin observa o todo das narrativas biblicas, que, segundo ele,
apontam para “um povo escolhido”, com o qual Deus trabalha para a salvacdo dos
demais povos. Israel, enquanto nacdo, observa Newbigin, possuia um carater de

povo-missionario, por ser o povo-escolhido. Acerca disso, Newbigin escreve:

Deus, de acordo com a Biblia, propds a salvacdo de todos: “Ele deseja que todos os homens
sejam salvos e cheguem ao conhecimento da verdade” (1Tm 2,4). A sua primordial alianga
é para abengoar a todos, sem condigdes, € inclui a béncdo da criacdo pela humanidade (Gn
9,1-17). Entretanto, quando os seres humanos perderam essa béncdo, por causa do seu
imperialismo autoconfiante (Gn 11,1-9), Deus escolheu uma das familias da humanidade
para ser portadora da béncdo em favor de todos (Gn 12,1-3). Esta familia nao é, de forma
alguma, superior ao resto da raca humana. As histdrias antigas repetidamente enfatizam que
a conduta “pagd” ¢ mais nobre e justa do que a dos eleitos. Alguém poderia citar, por
exemplo, a conduta contrastante de Abrado e Farad (Gn 12,10-20), de Isaque e Abimeleque
(Gn 26,1-11), de Jac6 e Esati (cf. Gn 27 com Gn 33), e a historia de Jonas [...]. Mas, o Antigo
Testamento retrata repetidamente o povo escolhido como caindo na ilusdo de que eles tém
uma posic¢do privilegiada com Deus que 0s assegura contra o desastre. Através dos repetidos
golpes de martelo da derrota, destruicéo e deportacéo, interpretados pelos fiéis profetas, Israel
tem que aprender que a eleicdo ndo € para conforto e seguranca, mas para o sofrimento e
humilhacdo. Como o golpe segue, surge a repetida tentacdo de pensar que Deus esqueceu sua
alianca e abandonou seu povo. Mas, de novo e de novo, ha um chamado profético para
reconhecer a mdo de Deus, que nunca cancelara sua alianca, mas cujo propdsito inabalavel é
que Israel seja sua testemunha, que manifesta sua soberana gléria a todas as nagdes. A eleigdo
de Israel significa que ela é chamada para ser serva e testemunha do Senhor para todas as
nacdes, ndo para ser governante das nagdes. Ser eleito é uma responsabilidade terrivel®2,

Assim, a logica da eleicdo, sugerida por Newbigin, ndo € uma ldgica que
concede exclusividade e privilégios a apenas um individuo ou povo, como foi o
caso de Israel ou para a Igreja, segundo alguns — essa ideia &, de imediato, rejeitada
pelo bispo de Madras®®. Pelo contrario, segundo Newbigin

Para conhecermos Deus, para estarmos em comunhdo com ele, somos dependentes daquele
a quem ele nos da como portador dessa relagéo, ndo apenas como um mestre e guia ao longo
do caminho, mas como o parceiro no final. Ndo ha, ndo pode haver, s6 particular, salvacéo
gue ndo nos envolve uns com os outros. Portanto, puder me arriscar a usar uma metafora que
usei em outro ponto, a revelagdo salvifica que Deus faz de si mesmo ndo vem diretamente do
alto para n6s aqui embaixo e tem pela claraboia, poderiamos dizer. Para recebermos a
revelacdo salvifica de Deus, abrir a porta para o proximo a quem ele enviar como seu
mensageiro designado, e - além do mais - receber esse mensageiro ndo como mestre o guia
provisério a quem podemos dispensar quando nés mesmos tivermos aprendido que é
necessario, mas como alguém com quem dividiremos permanentemente nosso lar. Ndo ha
salvacdo a ndo ser aquela na qual somos algo juntos por meio daquele a quem Deus envia
como portador da sua salvagdo%.

Para ele, ha uma “logica da elei¢cdo” que ndo ¢ a ideia comum que tanto
defensores ou opositores dessa doutrina entendem. Newbigin entende que a

salvacdo, em termos biblicos, ndo estd relacionada ao individuo como um ser

52 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.72-73.
853 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.116.
84 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.114.
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autdnomo e solitario®®. No seu entendimento, as Escrituras demonstram que,
“desde o seu inicio, a Biblia vé a vida humana em termos de relacionamento’®°.
Deste modo, a eleicdo consiste ndo no chamamento de individuos, mas de
comunidades. Porém, ndo comunidades que devem se isolar e, assentadas num
monte, esperar a destruicdo daqueles infelizes que ndo foram escolhidos (cf. Jn 4,5).
A eleicdo de um povo tem como razdo e objetivo a salvagdo dos demais povos,

como demonstra Newbigin:

Para conhecermos a Deus, para estarmos em comunhdo com ele, somos dependentes daquele
a quem ele nos envia como portador dessa relacdo, ndo apenas como um mestre e guia ao
longo do caminho, mas como o parceiro no final. Ndo ha, nem pode haver, salvagao
particular, a salvacdo que ndo nos envolve uns com 0s outros. Portanto, se eu puder me
arriscar a usar uma metafora que eu usei em outro ponto, a revelacéo salvifica que Deus faz
de si mesmo ndo vem diretamente do alto para n6s aqui em baixo — pela claraboia, como
Poderiamos dizer. Para recebermos a revelagdo salvifica de Deus, temos de abrir a porta para
0 préximo a quem ele enviar como mensageiro designando, — além do mais — receber esse
mensageiro ndo como mestre ou guia provisério a quem podemos dispensar quando nds
mesmos tivermos aprendido o que € necessario, mas como alguém com quem dividiremos
permanentemente nosso lar. Nao ha salvacdo a ndo ser aquela na qual somos salvos juntos
por meio daquele a quem Deus envia como portador da sua salvacdo®’.

A experiéncia da salvacdo ndo é vista por Newbigin como algo que acontece
no secreto do quarto (cf. Mt 6,6). Pelo contrario, essa € uma experiéncia que
acontece pela mediacdo de outros que ja a tiveram. Os seguidores de Jesus, enviados
por ele para anunciar o Evangelho, sdo, para Lesslie Newbigin, portadores da
salvacdo. Isso é esclarecido pelo autor da seguinte forma:

a. A lIgreja, como corpo de Cristo, é entendida por Newbigin como
representante de Jesus Cristo. Newbigin, observando as narrativas dos evangelhos,
percebe o Nazareno investindo tempo em chamar, capacitar e enviar 0s seus
discipulos ao mundo®®®. Ele deixa claro, que Jesus néo estava interessado em deixar
um “codigo de conduta infalivel”®®°, mas, sim, deixar uma comunidade que desse
testemunho dele, assim como o proprio Jesus deu testemunho de seu Deus e Pai®®,
Logo, Jesus é representado, na plenitude do seu poder, pelo povo a quem escolheu

e comissionou®®®, Desta forma,

85 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.114.
8% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.114.
87 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.114
6% Cf. NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.85-86.

5% NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.85.

0 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.86.

1 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.87.
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a Igreja [é] apresentada como uma comunidade de homens e mulheres escolhidos e enviados.
Pedro e André, Tiago e Jodo ndo se apresentam como misticos a procura de uma verdade
religiosa que teriam finalmente descoberto no ensino de Jesus. Aparecem como homens
escolhidos por um lider para uma missdo, para um trabalho ativo, ao invés de formar um
grupo de estudos ou um clube religioso. E muito significativo constatar que, segundo s.
Mateus, o grande sermédo de Jesus foi dirigido aos homens que ele escolheu chamar. Néao é o
discurso de um mestre que procura atrair 0s que estdo interessados em seus ensinamentos.
Antes é uma convocacéo de tropas escolhidas sob as ordens de um oficial superior®2,

Portanto, a primeira caracteristica da Igreja, como Corpo de Cristo, tem a ver
com a representatividade do seu Senhor. A Igreja ndo é chamada para fazer o
anuncio ou publicidade de si mesma. Nem tampouco seu chamamento diz respeito
a sua estrutura. Seu papel € ser representante vivo e presente de Jesus Cristo e de

sua salvacéo.

b. A segunda caracteristica da Logica da Eleicdo é que a Igreja deve ser
entendida como um povo pars pro toto, isto €, uma parte a favor do todo, ou mais
especificamente, um “povo a favor dos outros povos”. Como dito anteriormente, a
doutrina da eleicdo causa grande dificuldade ao antncio do Evangelho, porque, via
de regra, ela é mal compreendida, como Newbigin procurou demonstrar®®,
Comumente, entende-se que um povo escolhido é privilegiado por ser o Gnico entre
os demais. Porém, como também foi dito, muito mais que um privilégio ha, na
eleicdo, uma responsabilidade, porquanto “Deus executa seu propdésito salvador por
meio do chamamento de um povo, de uma tribo entre outras tribos do mundo” (cf.
1Pe 2,8-10)%%*. N&o ha, portanto, qualquer direito do povo eleito sobre a eleigdo

divina. E Newbigin € incisivo em demonstrar isso:

A graca de Deus é gratuita e incondicional. Ndo podemos transformar a alianca da Graca
num contrato. Ninguém, quem quer que seja, pode assegurar direitos a graca de Deus que
excluam os outros. A graca eletiva de Deus cria um povo responsavel por ser portador da
salvagdo universal de Deus. Ele se compromete com esse povo. Porém, esse povo nunca pode
estabelecer direitos sobre ele que exclui os outros. A graca de Deus é gratuita e a sua alianca
ndo pode ser transformada num contrato®°,

c. Asolidariedade humana. Para Newbigin, ao criar o ser humano e todas as
demais coisas, Deus fez com que o ser humano estivesse de tal modo vinculado a
outro ser humano, que todas as esferas da vida se encontram vinculadas e a

humanidade interligada em categorias corporativas®®. Portanto, o individuo é

2 NEWBIGIN, L. A Religido do Homem Secular, p.161.

663 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.116-118.
4 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.87,88.

65 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.117.

66 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.88-89.
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solidariamente responsavel pelos seus iguais, de sorte que jamais podera dizer,
como Caim: “Acaso sou guarda do meu irmao”? (Gn 4,9 BJ). E, a partir dessa
solidariedade, que a Igreja deve se responsabilizar pela a evangelizacdo, o anuncio
do grande amor Deus, posto que o Deus e Pai de Jesus Cristo “ndo trabalha somente
com individuos isolados com responsabilidade por si mesmos, mas que ele trabalha
em suas conexdes naturais, como a familia, o parentesco ou de toda uma nagfo”%’.
Desta forma, a Igreja ou mesmo o individuo precisam compreender que eles sao

pars pro toto, e ndo simplesmente a parte que importa®®®

. A solidariedade da Igreja
para com o todo da criagdo é parte constitutiva de sua natureza missionaria, a qual
ndo pode ser negada, sob o risco de grave contradicdo ou mesmo de n&o-

identificacdo como corpo de Cristo. Newbigin escreve:

A crenca corrente dos cristdos, na maioria das igrejas, é de que a Igreja pode existir sem que
ela seja missdo, isso envolve uma contradicdo radical a verdade que constitui o que é ser
Igreja. N&o se pode resgatar a verdadeira plenitude da natureza da Igreja até que se recupere
radicalmente o seu carater missionario®®°,

d. Asalvacdo é paratodo o orbe criado. Para o bispo Newbigin, toda criacéo,
em sua esséncia, € boa®’°. Por outro lado, a criago, por conta do pecado humano,
esta sujeita a corrupgdo e, mesmo nao sendo m4, por isso, ndo pode ser considerada
neutra®’t. O que Newbigin chama a atencio do seu leitor é para o fato de que toda
a criacdo visivel carece da redencdo e da restauracdo apresentada por Jesus Cristo.
O Reino de Deus ndo € espiritual, dentro de um dualismo de modelo platdnico, mas
ele esta presente em e sobre todas as coisas pertencente a essa criacao visivel.
Newbigin, portanto, entende que, na consumacdo final, quando tudo estiver sujeito
a Deus, esta incluido também “a renovacao de todo o universo criado, do corpo do
ser humano e a restauracio da harmonia perdida na alegria do servigo a Deus”®'?,
sendo essa a razdo da existéncia de todo o orbe criado®’3.

Neste ponto, percebe-se que Newbigin estd rompendo com uma longa e
conhecida tradicdo presente no cristianismo, o dualismo, que diferentemente do

proposto nas Sagradas Escrituras, no que diz respeito a teologia da criagdo e mesmo

%7 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p. 90-91.

668 NEWBIGIN, A Religido do Homem Secular, p.113
69 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.207.

670 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p. 90.

61 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p. 90.

672 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p. 90.

67 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p. 90.
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da antropologia: a confissio da existéncia de uma unidade essencial®’®. A
compreensdo newbiginiana € que Deus fez o ser humano como uma unidade corpo
e alma, e que qualquer tentativa de separar essas duas coisas, apenas conduziria ao
desastre®™.

Aplicando isso a dindmica da Igreja, como Corpo de Cristo, pode-se destacar
as seguintes consequéncias dessa percep¢do newbiginiana:

a. A lgrejando é uma realidade “espiritual”, antes € uma comunidade visivel
e marcada por sinais visiveis, num mundo concreto;

b. Por conta disso, a Igreja se interessa por todas as dimensdes da vida
humana, mas também “pode saborear de antemao a restauracao da criacdo
a verdadeira harmonia em e para a gloria de Deus, e do ser humano a
verdadeira relacdo com o mundo criado®’®.

c. Por fim, a Igreja perceberd o mundo ndo como algo “entesourado para o
fogo” da destrui¢ao, que ele sera libertado da iniquidade e maldade
humana (cf. 2Pe 3,7)%"". Portanto, 0 mundo se torna alvo do amor da
Igreja, assim como € alvo do amor de Deus.

O que pode ser apurado, entdo, é que a Igreja, enquanto corpo de Cristo e
comunidade dos eleitos, ndo é um fim em si mesma, mas ela € pars pro toto da
humanidade e de toda criagdo, fazendo verdadeira a conhecida afirmacdo de
Dietrich Bonhoeffer: “a Igreja so ¢ Igreja quando existe para outros”®’8, Ela é
comunidade para as outras comunidades, ela é povo para outros povos. Com base
nisso, € preciso considerar, agora, dois critérios que Newbigin destacou como
fundamentais para se entender o que € a incorporacao em Jesus Cristo, a saber: (a)
a incorporacdo na Igreja é marcada sacramentalmente e (b) incorporacao implica a
participacao.

A primeira implicacdo é que a Igreja, como corpo de Cristo, € uma
comunidade visivel, ndo apenas em sua presenca no mundo, mas também pela
forma da incorporagdo daqueles que creem. Os sacramentos, portanto, sdo essas
marcas que ddo visibilidade a “incorporacdo ao corpo de Cristo e a participacdo do

Espirito”®’°. Newbigin estd em franca oposi¢do ao pensamento protestante, que

674 Cf. DUSSEL, E. El Dualismo en la antropologia cristiana, p.14.

7 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.91.

676 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.91.

677 De acordo com Charles Biggs, o escritor petrino ndo esta interessado em dizer o que é o fogo,
mas o que ele fard, isto €, o julgamento da maldade humana. Cf. BIGGS, C. A Critical and
Exegetical Commentary on the Epistles of St Peter and St Jude, p.294-295.

678 BONHOEFFER, D. Resisténcia e Submissao, p.186.

679 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.93.
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enfatiza a fé sobre as formas visiveis da manifestacdo da Igreja. 1sso esta ligado a
propria ideia da existéncia de uma Igreja Invisivel e outra Visivel, sendo a tltima
sombra da primeira. Newbigin chama a atencdo, principalmente dos protestantes,
que na maior parte secundarizam os sacramentos. Contudo, Newbigin afirma que
todo o Novo Testamento que a “admissdo a nova alianca com todos 0s seus
privilégios e responsabilidades se dava por meio da fé e do batismo*®®. De acordo
com Newbigin “ser batizado € ser incorporado a morte de Jesus de modo a tornar-
se participante da sua vida ressurreta e, assim, compartilhar sua misséo continua ao
mundo. E ser batizado na sua missdo”®!

A segunda implicacdo da incorporacao a Igreja, exige a participacdo daquele
que, sacramentalmente, foi admitido tanto na morte e como na vida ressurreta de

Jesus Cristo®8?

. A Eucaristia ou Ceia do Senhor teria, na concepcao de Newbigin, o
papel de marcar a participagdo do cristdo na vida ressurreta de Jesus e tornar o
centro da interdependéncia dos membros do corpo de Cristo®2. Os sacramentos ndo
devem apenas unir incorporar os que creem ao corpo de Cristo, que é a Igreja, mas,
como visto, estende sua funcdo para além disso. Sinaliza o envolvimento vital da
participagdo e acdo da Igreja em seu ministério continuador, na misséo dada pelo
Ressuscitado, uma vez que por eles, anuncia-se “a morte [e ressurrei¢cdo] do Senhor
até que ele venha” (cf. 1Co 11,26).

Por fim, a terceira caracteristica da natureza da Igreja, segundo Newbigin, é
pneumatolégico, de modo que ela é a comunidade do Espirito Santo®“4. Assim,
Newbigin, chama a atencédo tanto de protestantes como de cat6licos para as suas
respectivas formas de entender a natureza da Igreja de Cristo®®, acrescentando um
terceiro elemento que, segundo ele, foi de alguma maneira deixada de lado por essas
duas tradicbes do cristianismo ocidental®®®. Newbigin denomina essa tradi¢do de

Pentecostal, uma indicacdo clara que o terceiro elemento para se compreender a

680 Cf. NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.92.

81 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.157.

682 Cf. NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.95.

83 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, pp.99-100.

884 A tradugdo espanhola que estd sendo utilizada nesta tese traduz “Community”, por comunhio,
por certo, porque no texto Newbigin usa o termo grego koinonia. Porém, admite-se que o termo
comunidade oferece um sentido de agrupamento que pertence ao Espirito, o sentido que Newbigin
pretendia.

885 Cf. NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.121.

686 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.132.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

203

natureza da Igreja é o Espirito Santo, ja que os crentes sdo “incorporados [a Igreja]
por receber e permanecer no Espirito Santo”%®’. Sobre a relagdo do Espirito com a

Igreja, Newbigin escreve:

Quando o Senhor Ressuscitado deu a comissao apostélica para a Igreja, deu-lhe também o
poder para continuar a sua missdo, o coragdo desse ato, mediante o qual foi concedido esse
poder, é o Espirito Santo: “Disse-lhes, pois, Jesus outra vez: Paz seja convosco! Assim como
0 Pai me enviou, eu também vos envio. E, havendo dito isto, soprou sobre eles e disse-lhes:
Recebei o Espirito Santo. Se de alguns perdoardes os pecados, sdo-lhes perdoados; se lhos
retiverdes, sdo retidos” (Jo 20,21-23 ARA). O comissionamento é ungido pelo Espirito e os
comissionados também sdo ungidos de maneira singular. Também o mandato de ser suas
testemunhas esta inseparavelmente conectado com o dom do Espirito Santo: “recebereis
poder ao descer sobre vos o Espirito Santo, e sereis minhas testemunhas” (At 1,8 ARA).
Como temos visto, o proprio Espirito Santo é a testemunha primordial e essencial. E
unicamente a sua presenca faz com que os discipulos, de fato, sejam testemunhas dele®,

Para Newbigin, qualquer eclesiologia que ndo tenha esse carater
pneumatoldgico, que também a torna trinitaria, perde o sentido, porque € o Espirito
Santo que da sentido tanto a continuacdo da misséo apostolica como ao testemunho
da fé. Porquanto, a Igreja “ndo vive por sua fidelidade a mensagem, nem por manter
a comunhao direta com os apostolos, porém, vive por meio do poder supremo do
Espirito de Deus’, afirma Newbigin®®°.

Nessa dimensdo do Espirito, a Igreja € empoderada para a missdo. Deus
deseja recriar toda a raca humana a imagem do Filho (cf. Rm 8,28-29). No
evangelho proclamado por Jesus, a humanidade toma conhecimento desse desejo
amoroso de Deus Pai. Em todos os eventos da vida, ministério, morte e ressurrei¢do
do Senhor, vé-se em palavras e gestos todo 0 amor do Pai. Uma nova possibilidade
de vida esta aberta a humanidade, um Reino que ndo é deste mundo, porque é
radicalmente diferente, pois nele ndo se conhece o mal, nem tampouco se abriga o
odio (cf. Jo 18,36). Este € o Reino do amor, justica, paz e alegria de Deus (cf. Rm
14,17), que é antecipadamente desfrutado pela Igreja na experiéncia da presenca do
Espirito Santo.

Por isso mesmo, essa ndo é uma noticia para ser deixada no siléncio®®. Assim,
como a mensagem dos anjos aos pastores dos arredores de Belém, essa € uma boa-
noticia de grande alegria, ndo apenas para todo o povo, mas para todos 0s povos

(cf. Lc 2,11). A missdo do Espirito Santo, como visto, € trazer o antegozo do Reino,

87 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.42.

% NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.132-133.

9 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.133.

6% Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em um Sociedade Pluralista, p.155.
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mas também habilitar a Igreja no cumprimento na missdo apostdlica. O envio a
todas as nacdes®®’. E pelo seu agir em sua comunidade, em que todos comumente
participam dos dons trazidos pelo Espirito, que o mesmo Espirito edifica em amor
e prové o amor, e tudo o0 que é necessario para 0 prosseguimento a missdo de
Jesus®2, Com a presenca do Espirito Santo que a misséo de Jesus é continuada pela
Igreja na mesma dindmica e poder.

Tendo observado nesta se¢do, 0 modo como se da a relacdo entre o Deus Uno
e Trino e o Mundo, algumas pistas podem ser encontradas que propiciarao
elementos para a construcdo das lentes que possibilitardo verificar e avaliar os
processos evangelizadores da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa em sua
capacidade de comunicar o Evangelho de Jesus Cristo em sua integralidade, criando
uma relacdo entre a Igreja e 0 Mundo fora de qualquer estrutura ou logica de
oposic¢do-exclusdo. Dito isso, é possivel pontuar algumas implicagdes:

a. O interesse do Deus Uno e Trino pelo mundo. Algo que fica claro na
exposicao de Newbigin da Trindade como fundamento e chave-de-interpretacao de
sua teologia missioldgica é o interesse de Deus pelo mundo. O amor de Deus esta
voltado para a humanidade em sua totalidade, mas também esté interessado naquilo
a humanidade tem desenvolvido social e culturalmente. Na variedade das
interpretacdes do termo kosmos, no contexto joanino, o foco estd no ser humano e

em suas construcdes diante dos Mandatos Criacionais®®

, conquanto, o mundo
também pode ser visto como uma ordem visivel de oposicéo contra Deus, de modo
que a presenca de Jesus € um confronto®®*. Confronto que, alias, Deus esteve e esta
interessado, porque € por meio deste conflito, que o seu amor é demonstrado para
a salvacdo de todo aquele que cré.

Sendo assim, a Igreja deve compartilhar o mesmo objeto do amor de Deus,
isto é, 0 mundo. O que ndo significa pactuar-se com o pecado e a maldade — Jesus
jamais se envolveu com tais coisas, embora, tenha estado ao lado de pecadores. Isso

conduz a uma segunda implicacao.

81 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.143.

92 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, pp.143-144.
69 Cf. HENDRIKSEN, W. Jodo, p. 192.

894 NEWBIGIN, L. The Light has come, p.43;
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b. Superacdo do dualismo Igreja-Mundo®®. Se Newbigin supera o dualismo,
por que falar em uma relagéo entre a Igreja e 0 Mundo? N&o estaria essa relagéo
desenvolvendo uma chave interpretativa de oposicao-exclusdao? O que Newbigin
tem a dizer sobre isso? Para responder essa e outras possiveis questdes que podem
derivar destas, faz-se necessario compreender o conceito que Newbigin desenvolve
sua teologia da eleigéo.

Nesta superacdo do dualismo reinante tanto na cosmovisdo contemporanea
como na cosmovisdo cristd, Newbigin também procura reintegrar uma dicotomia
feita pelo protestantismo em meados do século XVIII, a separacdo entre Igreja e
Missdo. Nicolajsen explica que no inicio do século XX, a ideia comum era que
Igreja era a instituicdo que congregava e fazia a manutencéo dos crentes, além de
dar suporte a Missdo; enquanto a Missdo tinha a tarefa de proclamar o evangelho
as nagbes estrangeiras n&o-cristds®®®. Para Newbigin, foi o proprio contato
missionario com outros povos e culturas que tornou necessaria a reflexdo sobre
acerca da relacdo da Igreja com o mundo, o que por sua vez implicava também na
reflexdo sobre a propria natureza da Igreja®®’, isto €, sua natureza missional.

A Igreja, como o seu Senhor, tem um propdsito. N&o se trata de algo novo,
mas de uma continuidade de propésito, que vem a ser tdo-somente a salvagdo

daquele que se perdeu. Newbigin afirmou:

Na sua jornada ao longo da histéria, a igreja terd, portanto, esse carater duplo na medida em
que for fiel & sua comissdo. Por um lado, ela serd uma igreja sofredora, porque os poderes
das trevas, embora frustrados e privados da autoridade final, ainda sdo poderosos. Assim
como Jesus nos ama conseguindo desmascarar a potestade e desse modo atribuiu a utilidade
delas sobre si mesmo trabalhando por meio da vida e do testemunho da Igreja Missionaria,
derrubar a mais fundamental das crengas do mundo, provando que 0 mundo esta errado em

695 E preciso lembrar que toda a construgdo do pensamento de Newbigin e mesmo de Comblin neste
capitulo ndo é exaustivo. O exame de ambos 0s modelos teol6gicos tem como finalidade estabelecer
0 modo como cada um compreende a relacdo Igreja-Mundo, afim de que possam ser analisados e
avaliados os processos evangelizadores da IP-ST. De modo mais amplo, aos interessados em
compreender o pensamento eclesiolégico de Newbigin, recomenda-se a leitura de: NEWBIGIN,
Household of God (1953), One Body, One Gospel, One World (1958). Ver também:
NICOLAJSEN, J. B. The Distinctive Identity of the Church, 2014. [Kindle Edition].

6% NICOLAJSEN, The Distinctive Identity of the Church, p.24. Um exemplo desta distingdo
ocorreu no seio da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB). Sendo a igreja ligado ao protestantismo
missionario, conforme categorias de Mendonga, a grande maioria dos pastores dessa denominacao
era composta por missionarios norte-americana. Em 1903, houve uma proposta de desvincular a
igreja e a missdo. De modo que, assim que 0s missionarios tivessem plantado uma igreja, que
estivesse com condicOes de se autossustentar, essa comunidade deixaria de pertence as missdes e
seria integrada ai IPB. Essa compreensdo dicotbmica, missdo-igreja, gerou animosidade na
assembleia geral daquele ano, sendo uma das causas do primeiro cisma presbiteriano no Brasil. Cf.
FERREIRA, J. A. Histdria da Igreja Presbiteriana,1990.

87 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.19.
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relagdo ao pecado a justiga e ao juizo (Jo 16,8). Consequentemente, 0 mundo odiara a igreja
como odiava o senhor dela. Mas, por outro lado, assim como o ministério de Jesus foi
marcado por grandes obras que para com aqueles olhos para ver e ouvidos para ouvir era 0s
sinais da presenca do Reino de Deus com poder, vida da igreja a ver as grandes obras com a
mesma funcdo. Elas ndo sdo - por assim dizer - passos no caminho para o reino, mas
revelagGes, vislumbres desse reino que ja é uma realidade, mas uma realidade conhecida
somente por aqueles que se converteram, dominaram os falsos deuses e se voltaram para o
Deus vivo5%,

E bésico para qualquer um que esteja engajado com a evangelizagdo a nogo
que o Evangelho é o poder de Deus para a salvacdo. Diante disso, diz Newbigin,
que a “Igreja € um movimento lang¢ado na vida do mundo para levar, em sua propria
vida, a dadiva da paz de Deus para a vida do mundo®®. A Igreja, no cumprimento
da misséo, aprende seu lugar e funcédo; entende que ela ndo se basta, mas que tem
um compromisso a ser cumprido para o bem do mundo. A Igreja se percebe como

comunidade para 0 mundo.

3.1.34
0 Mundo como compreendido por Newbigin

O mundo é altimo apontamento teoldgico que subsidiaré a construcéo de uma
especifica relacdo Igreja-Mundo, a partir da reflexdo teo-missioldgica de Lesslie
Newbigin. Como se tem percebido, a teologia do bispo de Madras faz a
interconexdo dos varios loci da teologia, de modo que, alguns indicios e
apontamentos do pensamento de Newbigin puderam ser vistos nas subsegoes
anteriores. Contudo, esses indicios apenas sinalizam partes, mas ndo o todo da
compreensdo do conceito sera aqui trabalhado.

Como a teologia de Newbigin é interconectada, € possivel ter uma ideia
inicial do seu modo do que ele esta falando quando se utiliza o termo mundo. Essa
ideia esta presente no resumo de tudo o que foi dito até aqui. O Deus Uno e Trino
criou todas as coisas para a sua gloria. Toda ela é muito boa (cf. Gn 1,31). Porém,
a humanidade, representadas nas figuras de Adédo e Eva, assumiu uma oposicao a
Deus. A queda produziu efeitos poderosos, tornando tudo o que fora criado sujeito
ao mal e ao pecado. Entretanto, Deus ndo deixou que a sua obra ficasse a mercé
desse mal, mas, se disp0s a renovar e salvar a sua criagdo desse dominio destrutivo.
E desde a queda, Deus tem trabalhado nesse sentido, agindo em todos, até que ele

elege um entre todos 0s povos como sua nagao particular para ser agente de salvacéo

% NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.144.
89 NEWBIGIN, L. The Open Secret, p.48-49
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para as demais familias da terra (Gn 12,1-4). Deste ponto em diante o Deus Trino e
Uno — Pai, Filho e Espirito Santo — agem por meio da descendéncia de Abrado para
a salvacdo de toda a humanidade. Na plenitude do tempo, o Deus Filho se faz carne
e passou a habitar entre a humanidade (Jo 1,14). Na sua boca, uma mensagem:
“arrependei-vos, porque 0 Reino de Deus esta proximo” (Mt 4,17, Mc 1,15).

O Reino que era, até determinado tempo conquistado, por esforco, passou a
ser em Jesus Cristo, oferecido gratuitamente a todo o que, pela fé, cresse nas
palavras daquele jovem galileu. Essa mensagem ndo ficou apenas nas palavras,
porém, por meio de sinais o0 Reino foi sendo demonstrado. Gestos que confirmavam
as palavras. Palavra e gestos que o conduziriam ao Getsémani e, dali, ao Golgota.
Naquele lenho maldito, a sua morte pés fim ao dominio do mal, despojando
principados e potestades. E ha manha da sua ressurreicdo, uma nova humanidade
também se ergue com ele. Uma humanidade que alinhada com os valores e
demandas do Reino de Deus inaugurado, passariam a viver a missao que era,
primeiramente, do Filho, mas que €, a partir de entéo, de sua Igreja. Esse novo povo
escolhido tem a sua frente o restante do mundo para alcancar povos, linguas, tribos
e nacdes. Ele ndo empreenderia esse desafio de maneira solitaria. O Pai e o Filho
enviaram o Santo Espirito e os dons do Crucificado-Ressuscitado para acompanhar
a lgreja em sua presenca, testemunho e acdo em toda a terra ou, em todo 0 mundo.

O foco dos atos salvadores do Deus Trino e Uno, como se pode ver ndo € a
Igreja, mas todo o mundo. Newbigin desloca o olhar autofocado da Igreja de si
mesma para algo mais amplo, para aquilo que é o foco de Deus: o0 mundo. Afinal
de contas, Deus amou 0 mundo de tal maneira (Jo 3,16).

Porém, ndo se pode pensar que o bispo Newbigin era ingénuo em relacdo a
realidade da criacdo, longe disso. Para ele, o0 mundo criado por Deus era bom, a
queda ndo retirou essa bondade. Por outro lado, 0 mundo néo é essencialmente mal.
Todavia, diz Newbigin, o mundo n&o é neutro’®. Ha o mal no mundo e a sua
influéncia se faz presente em todas as suas estruturas e instituicdes. A cultura e a
sociedade humana estdo de alguma maneira imiscuida na contaminacdo imposta
pelo pecado humano. Essas duas producGes humanas carregam elementos da

oposicao e rebeldia humanas contra Deus, razéo pela qual o proposito salvador de

70 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.90-91.
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Deus esta em reassumir o seu soberano governo sobre toda a cria¢do, a comegar
pela humanidade, suas construcdes e, por fim, toda a natureza.

Por isso mesmo é que Newbigin se concentra em demonstrar que o Evangelho
tem o papel de salvar ndo apenas o individuo, mas a sociedade humana; ndo apenas
aquilo que estd no espac¢o privado, mas tudo aquilo que a sociedade pensa e faz, o
que é usualmente chamado de cultural’. Dentro da sua percep¢do reformada,
Newbigin entende que nao ha nada que Deus ndo seja Senhor. Assim, é preciso que
se considerem esses dois aspectos, que juntamente com o seu sentido de criacéo,
compdem o mundo. Para Newbigin, “a ideia de que o evangelho dirige-se [Sic.]
apenas a pessoa, e as sociedades, nacdes e cultura somente de modo indireto é
simplesmente uma ilusdo da nossa cultura ocidental pos-lluminista
individualista”’%?.

Em primeiro lugar tém-se o aspecto social. Dentro da tradi¢do reformada, ha
0 que é chamado de mandatos criacionais, que sdo trés: Mandato social, Mandato
cultural e Mandato espiritual. A bencdo na criacdo é que homem e mulher se
multipliguem. Essa multiplicacdo indica uma atitude formadora de uma
comunidade. Como imagem e semelhanca do Deus Trino e Uno, a raca humana se
desenvolveria num perfeito e amoroso relacionamento entre todos os membros da
familia humana. A sociedade humana se desenvolveria em todas as suas
possibilidades, expressando a harmonia, amor e bondade presentes em Deus.

Segundo Newbigin, para o exercicio desses relacionamentos, Deus
estabeleceu e ordenou os elementos estruturais da vida humana que determinariam
os limites para o desenvolvimento dentro da sociedade’®®. No entanto, a queda e o
pecado trouxeram sobre a humanidade a corrupcdo e o mal’®. Com a vida humana
contaminada pelo mal € certo afirmar que a propria sociedade se tornou aviltada por
esse mesmo mal, corrompendo suas estruturas. Nesta perspectiva, afirmou
Newbigin:

Esses elementos estruturais sdo necessarios para orientar e proteger a vida humana. Eles

servem aos propositos de Deus. No entanto, como bem sabemos, também podem tornar-se
demoniacos. A autoridade do Estado que é dada por Deus pode ser usada para a tirania. Os

701 N&o se pretende aqui entrar no debate da Antropologia e determinar o que vem primeiro a cultura
ou a sociedade. Ainda mais que se entende que ha uma reciprocidade entre essas duas formas de se
compreender o ser humano. Tdo-somente se seguira 0 modelo da argumentacdo de Newbigin.

92 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.257.

78 NEWBIGIN, O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.263.

04 NEWBIGIN, Sin and Fall, p.19-20.
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papeis podem tornar-se desumanizadores de modo que até nossos melhores esforgos em favor
da bondade podem tornar-se — como disse Jesus — fingimento, hipocrisia’™.

Os elementos estruturais de Newbigin sdo, portanto, tudo aquilo que deveria
orientar a humanidade na construcdo de uma sociedade nos moldes da sociedade
divina, que é a Trindade. Na linguagem paulina, esses elementos estruturais sdo 0s
principados, potestades, dominios, tronos, autoridades, governantes, entre outros
(cf. GI Ef 1,21; 3,10; 6,12, Cl 1,16; 2,10;16)'%. Assim, as ordens politica,
econOmica e cultural, as diversas instituicdes humanas, tudo isso que configura e
determina uma sociedade foi dado para o bem da humanidade, mas se tornou em
algo opressor em consequéncia do pecado e da queda. Desta forma, o mundo,
enguanto sociedade, carece da acdo salvadora de Deus que esta no Evangelho.
Apenas pelo poder do Evangelho anunciado em palavra e incorporado as obras é
que o poder desses elementos estruturais pode ser despojado e colocado a servigo
de Cristo’®’. Deste modo, é preciso fazer as seguintes consideraces a luz do que
foi dito acima:

c. As estruturas sdo as reais inimigas da ordem divina e ndo as pessoas (Ef
6,12): A humanidade pecou e, com ela, toda criagdo sucumbiu ao mal (cf. Rm 8,19-
23). O problema ndo € o mundo — humanidade, criacdo, sociedade e cultura — mas
o mal que envolve e domina todas essas coisas. Desta forma, Newbigin se
demonstra interessado em mostrar aos seus leitores que, ao se afastar das pessoas,
porque elas séo do mundo, a Igreja se afasta do seu alvo; se afasta daqueles que séo
a razéo de sua existéncia.

d. As estruturas elementais da sociedade agem como opositoras ao Reino de
Deus’®. A oposicdo a Deus e & sua salvagdo oferecida no Evangelho proclamado
pela Igreja, atualmente, esta em estruturas que difundem o mal. Quando a politica
de um pais qualquer impede que o Evangelho seja anunciado, deve-se ter em mente

gue a maldade e o pecado que assumem essas estruturas sociais € que estdo

% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.264.

7% NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.258.

7 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.269.

%8 Em One Body, One Gospel, One World, Newbigin, levantando o status quaestionis, demonstrou
0s paises asiaticos por conta de sua cultura, em alguns casos sob a influéncia direta do Isla, bem
como em nagdes de ideologia comunistas de sua €poca enfrentava “a missdo cristd com uma
oposicdo agressiva inimaginavel”. A questdo € justificar essa oposi¢do cultural, religiosa e
ideoldgica das estruturas sociais humanas como reflexo do mal enraizado pelo mundo. Cf.
NEWBIGIN, L. One Body, One Gospel, One World, p.8-9.
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diabolicamente impedindo o Evangelho e a salvacdo que ele traz em si. Nesse
sentido, o mal é categorizado como ético, cujos valores por razbes religiosas,
ideologicas ou politicas destoam do conteudo evangélico.

Diante dessas duas consideracdes e, por que ndo dizer, realidades, apenas pelo
poder do proprio evangelho, diz Newbigin, anunciado em palavras e incorporado
as obras é que todas as estruturas e poderes podem ser abalados e sujeitados a Cristo,
o Rei’®.

O segundo aspecto do que Newbigin entende como mundo € o cultural. Uma
das formas mais simples de caracterizar uma sociedade é por meio da sua cultura.
Cultura, por assim dizer, é tudo o que uma sociedade produz, pensa e faz. Se o
mundo, como disse Newbigin, ndo é neutro’'°, é admissivel considerar que a cultura
também ndo seja neutra’ . E na cultura humana, que néo é neutra, que a Igreja deve
se mover, viver e agir, sendo testemunha viva do Evangelho do Reino. O pecado e
o mal ndo afetaram apenas a vida do individuo humano, mas também condenaram
a sociedade a “jazer no mal” (cf. 1Jo 5,19). Consequentemente, sociedade
corrompida pelo pecado humano desenvolve uma cultura que, além de trazer tragos
da bondade de Deus, traz, simultaneamente, as marcas da maldade entranhada na
producdo cultural dessa sociedade. Newbigin afirma:

Se [...] ainterpretagdo biblica da histéria humana, com o seu centro um acontecimento duplo
da morte da Ressurreicdo de Jesus, for a nossa chave, entdo concluimos que ndo somos
chamados nem para uma simples afirmagdo da cultura humana nem para uma simples
rejei¢do dela. Devemos valorizar a cultura humana como uma area na qual vivemos debaixo
da graca de Deus e recebemos a cada dia novos sinais dessa graga. N6s somos chamados
também a nos lembrarmos de que fazemos parte de toda essa textura inteirica da cultura
humana que mostrou, no dia que chamamos Sexta-Feira Santa, estar em rebelido assassina
contra a graga de Deus. Temos de dizer tanto “Deus aceita a cultura humana” quanto “Deus
julga a cultura humana”’'2,

"9 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.269.

0 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.90-91

"1 Para o antropdlogo e missionario presbiteriano Ronaldo Liddrio a despeito da antropologia
defender a pureza de culturas intocadas, missiologicamente é necessario ser lembrado que o pecado
é cultural. Isso ndo significa dizer que o pecado adentra a cultura de maneira supra-humana, mas,
que o pecado brota do coragdo humano. Para Lidério, tanto o ser humano como a cultura carecem
da redencéo propiciada por Deus. Cf. LIDORIO, R. Comunicag&o Missionaria, p.33. Ronaldo de
Almeida Liddrio é pastor presbiteriano (IPB). Além de sua formagdo como teélogo, 0 mesmo é
doutor em antropologia pela London University. Fez seu doutorado enquanto trabalhava como
missionario numa aldeia da etnia Konkomba, em Gana. Grafou e traduziu o Novo Testamento para
o0 dialeto mais utilizado pelo grupo. Apds nove anos no continente africano retornou ao Brasil,
iniciando o Projeto Amanajé, que diz respeito a evangelizacdo de comunidades indigenas e
ribeirinhas ndo-mapeadas, sendo a base em Manaus. Por essas razdes pode ser considerado um dos
mais importantes missionarios/missiélogos da IPB, o que justifica o seu uso como referéncia nesta
tese.

2 NEWBIGIN, L. La Familia de Dios, p.250.
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O mundo cultural é o ambiente que acolhe a sociedade e, a0 mesmo tempo, a
sociedade a desenvolve. E nesse ambiente desejado e criado por Deus que ele
colocou a humanidade que, caindo em pecado, se afastou de seu Criador. E por isso
que, também nesse espaco, Deus se fez homem em Jesus, para a salvacdo dessa
humanidade, de sua sociedade e de sua cultura. A cultura deve, simultaneamente,
ser entendida nesse duplo movimento aceitacdo-julgamento. E o Evangelho deve
ser apresentado a todas as culturas — “tribos, linguas e na¢cdes” sempre implica uma
estrutura cultural subjacente, especialmente a linguagem que se torna representacao

de todo modo de percepcéo da realidade — porquanto, afirma Newbigin:

O Evangelho é dirigido aos seres humanos, a mente, ao coracdo e a consciéncia deles, e lhes
pede uma resposta. Os seres humanos s6 existem como membros de uma comunidade que
compartilha uma lingua, os costumes, os modos de organizar a vida econdmica e social, 0s
modos de compreender seu mundo lidar com ele™,

O mundo cultural é, portanto, alvo do Evangelho. Nesse sentido, Newbigin
adverte para dois problemas distintos — Goheen os chama de problemas gémeos,
como se um conduzisse ao outro — em dois niveis diferentes’*. O primeiro
problema transcultural”*® surge no nivel de uma cultura especifica, isto €, quando o
Evangelho entra em contato com uma cultura qualquer. A questdo gira em torno do
perigo de um sincretismo ou da irrelevancia do Evangelho para esse grupo’®. Isso
pode ser visto no préprio exemplo de Newbigin na sua tarefa de anunciar o

Evangelho na India, ele diz:

Tomo, como ponto-de-partida, a experiéncia que eu tive, muitas vezes, de estar em uma rua
da aldeia, pregando para uma multiddo de pessoas para quem, o nome de Jesus Cristo,
significa tanto ou tdo pouco como 0s nomes Smith, Jones ou Robinson. Eu pregava sobre
Jesus Cristo. Eu contava historias sobre ele e contava as histdrias que ele contou. Mas se 0s
ouvintes estivessem interessados o suficiente para comecar a perguntar mais sobre ele, como
comegaria a dizer quem é Jesus? N&o ha como dizer isso a ndo ser usando a linguagem dos

"8 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.185.

14 Cf. NEWBIGIN, L. Foolishness to the Greeks, p.1-20; NEWBIGIN, L. Christ and the
Cultures, 22pp.

15 Deve-se ter em mente quando do uso do termo transcultural que o mesmo néo se refere apenas a
grupos e sociedades ndo-cristds em algum canto remoto do mundo. Pelo contrério, se refere a todo
e qualquer grupo especifico e formado em qualquer lugar ou sob certas cIRCunstancias em um
modo proprio de perceber a realidade — a cosmovisdo — torne necessario novas iniciativas para
superar o abismo cultural estabelecido. 1sso pode ser visto nas teses de Joel Portella Amado, acerca
da comunicacdo do Evangelho dentro da realidade condominial, e de Julio Brotto, sobre o anincio
do Evangelho entre as tribos urbanas de caracteristica underground; ambas defendidas na PUC-Rio.
16 Cf. GOHEEN, M. Gospel, Culture, and Cultures: Lesslie Newbigin’s Missionary
Contribution. In: Cultures and Christianity A.D. 2000 International Symposium of the
Association for Reformational Philosophy, pp. 21-25, August 2000. Hoeven, Netherlands.
Disponivel em: <http://missionworldview.com/wp-content/uploads/2011/06/Gospel-and-Culture-
in-Newbigin.pdf>. Acesso em 23 out. 2018.
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meus ouvintes. Mas essa linguagem incorpora a cosmovisdo, os modelos e 0s mitos pelos
quais eles ja ddo sentido a seu mundo. Esses modelos ndo séo ferramentas neutras que podem
ser usadas para qualquer finalidade. Eles sdo compromissos com uma maneira de
compreender e lidar com a experiéncia e 0s compromissos que, em muitos aspectos, sdo
irreconciliaveis com o compromisso cristdo’’.

O problema do sincretismo surge como o primeiro grande problema. A
cultura ndo é neutra e Newbigin sabia disso. Apresentar Jesus como swamy, avatar
ou ainda kadavul seria a mera apresentacdo de mais uma divindade entre as mais
300 milhdes ja existentes no hinduismo’®. Jesus Cristo jamais poderia ser aceito

como o Senhor absoluto de todas as coisas’*®

, porque a cosmovisdo hindu, que
estava diante de Newbigin e 0 mesmo pode ser dito em relacdo a qualquer cultura
existente, tem o papel de moldar e dar sentido a toda realidade. Alias, isso também
diz respeito ao que anuncia o Evangelho — nenhuma cultura é neutra, inclusive a de
quem prega a Boa-Nova’?. Consequentemente, essa pregacéo evangélica que nio
se atém a essa problematica torna-se irrelevante para 0s nao-cristaos.

Para Michael Goheen, interpretando Newbigin, o Evangelho, ao ser
anunciado, ndo deve apenas fazer a apresentacdo do gracioso amor de Deus
revelado por meio da vida e obra de Jesus para a salvacao de todo que nele cré (cf.
Jo 3,16), mas ao mesmo tempo deve agir e questionar aqueles compromissos
irreconciliaveis entre a cultura receptora e o Evangelho’?, questionando a visio de
mundo que subjaz na linguagem em que a mensagem evangélica é apresentada’?.
A questdo da linguagem € apenas um exemplo. Volta-se aquilo que foi dito
anteriormente, as lentes para se interpretar a realidade é determinada pela visdo de

mundo de cada cultura. Porém, o Evangelho, como Newbigin concebe, é absoluto,

I NEWBIGIN, L. Christ and the Cultures, p.2.

8 NEWBIGIN, L. Christ and the Cultures., p.2:

9 NEWBIGIN, L. Christ and the Cultures, p.2-3

720 Cf. NEWBIGIN, L. Christ and the Cultures, p.3.

2L O maior exemplo algo irreconciliavel na relacdo entre o hinduismo e o Evangelho ¢ o Sati, em
que a vitva era queimada viva na pira funeraria de seu falecido marido. Segundo Ameeta Singh, “a
abolicdo do Sati, ocorrido em1829, deve-se muito aos esfor¢os dos missionarios cristdos”. Entre
esses missionarios esta o batista William Carey, denominado no meio protestante, como o pai das
missdes modernas. Cf. SINGH, A. The Role of Missionaries in abolition of sati custom in India
with special reference to Serampore Missionary. In: IOSR Journal of Humanities and Social
Science (IOSR-JHSS), Volume 20, Issue 10, Ver. 1l (Oct. 2015) pp. 52-55 (1-10). Disponivel em:
<http://www.iosrjournals.org/iosr-jhss/papers/\Vol20-issue10/Version-2/H0201025255.pdf>.
Acesso em 02 nov. 2018.

722 GOHEEN, M. Gospel, Culture, and Cultures, p.2.
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de modo que seria um sincretismo inadmissivel Jesus deixar de ser Senhor de todas
as culturas em deferéncia as determinagdes de uma cultura’,

O segundo problema gémeo possivel de surgir no contato transcultural do
Evangelho € o etnocentrismo e o relativismo. Se baseando no antropologo e
missiondrio protestante Paul G. Hiebert, Goheen apresenta o problema do
etnocentrismo e do relativismo que Newbigin teve que superar, nos seguintes

termos:

A histdria da missdo demonstra esse problema gémeo. Durante o século XIX, o movimento
missionario exibiu um etnocentrismo: a forma ocidental do evangelho era considerada
normativa. Todas as outras expressdes culturais da fé cristd foram julgadas por padrdes
ocidentais. Em meados do século XX, em reacdo ao etnocentrismo ocidental, houve uma
mudanca em direc¢ao ao relativismo: néo havia critérios para julgar uma contextualizacao fiel
do evangelho em qualquer cultura’.

A questdo é simples ou se impBe a cultura do missionario sobre o
“evangelizado” ou se permite a adaptacéo cultural do Evangelho ao nativo sem Ihe
oferecer critério algum. No primeiro caso, tem-se 0 etnocentrismo; no segundo, o
relativismo. Em ambos os casos, o Evangelho desaparece em meio a cultura do
evangelista ou do evangelizado. Como superar essa dificuldade?

Nas palavras de Newbigin, “quando falamos de cultura, no curso de uma
discussdo teoldgica, estamos falando sobre a humanidade em seu aspecto publico,
social e histdrico”’?®. Com essa afirmacdo é necessario compreender que o
Evangelho deve ser comunicado dentro de estruturas culturais sem que isso
signifique negociar o compromisso com o Evangelho e com o Reino’?. A isso
Newbigin chama de verdadeira contextualizacdo. Em outras palavras, ndo ha
qualquer tipo de negociacdo que atenda as estruturas ou as aspiracfes de pessoas,
de suas comunidades ou de suas cosmovisdes. Antes, a verdadeira contextualizacao
ocorre quando o mundo dos homens, da sua sociedade e da sua cultura sao vistos a
luz daquilo que Deus tem feito na histéria da humanidade para a salvacéo de toda
ela, cuja narrativa esta na revelagdo divina, a narrativa da verdadeira historia da

humanidade’?’. Para Newbigin, “este € o ponto vital, prestar atengio com o coragéo

2 NEWBIGIN, L. Christ and the Cultures, p.21.

24 HIEBERT, P. G. Anthropological Reflections on Missiological Issues, pp. 76-86 Apud
GOHEEN, M. Gospel, Culture, and Cultures, p.2.

2 NEWBIGIN, L. Christ and the Cultures, p.9.

26 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.197.

27 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.197.
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e a mente abertos nas necessidades reais das pessoas como Jesus prestou atencéo
nelas, sabendo que a necessidade real é aquilo que s6 pode ser satisfeito por tudo
que sai da boca de Deus (Mt 4,4)”’"?8, Assim, “essencial para a fiel contextualiza¢io
é uma compreenséo adequada da natureza das Escrituras”’?°,

O mundo para Newbigin, portanto, ndo é uma espécie de ente, mas sim uma
intrincada estrutura, cuja base é a humanidade. Porém, ndo o ser humano em um
estado de inocéncia edénica, mas caido da sua condicdo original e sob a influéncia
do mal. Por isso, a sociedade construida ao oriente do Eden esta contaminada pelo
pecado e pelo mal, bem como aquilo que procede da sociedade, como é o caso da
cultura, que, por sua vez, manifesta a maldade humana em suas manifestacoes.

N&o se quer dizer, com isso, que todas as manifestacGes socioculturais
humanas — é intencional essa redundancia — sejam em si mas. Continua existindo,
na producdo humana, fantasticas manifestagdes da graca e da bondade de Deus”®.
E fato, como afirma Henry Van Til, o “mundo, que Deus ama e que Cristo salva,
ndo é mal, mas sofre, no entanto, os efeitos do pecado, por causa de sua intima
conexdo com o homem, a quem Deus constituiu regente da Criacdo”"®%. E isso que
Newbigin pensa.

Pode-se concluir, entdo, que nessa intrincada estrutura que é o mundo,
Newbigin reconhece os males e 0s perigos existentes causados pelo pecado e pela
maldade presentes na humanidade, que fazem oposi¢do a Deus e ao seu Reino.

Contudo, o olhar e a reflexdo de Newbigin s&o postos no amor que o Deus Uno e

28 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.197.

72 GOHEEN, M. Gospel, Culture, and Cultures, p.3.

730 De uma perspectiva reformada, Abraham Kuyper, apoiando-se em Jodo Calvino, admite que as
artes foram dadas por Deus para o conforto do ser humano nesse estado deprimido de vida. Cf.
KUYPER, Calvinismo, p.125. No mesmo sentido, Henry Van Til demonstra a bondade existente
no mundo e na sua produgdo cultural. Ele diz: “Qual sera a atitude do cristdo em relagdo a esse
“mundo”, que ¢é a criacdo do Pai? Seria muito improprio aplicar as palavras de adverténcia do
apostolo Jodo: “Nao ameis o mundo nem as coisas que estdo no mundo” (1Jo 2,15). O mundo, que
Deus ama e que Cristo salva, é na realidade o objeto proprio do amor, na medida em que ndo toma
0 lugar de Deus e se torna um idolo. Pois isso é verdade até para os membros da familia - ndo
podemos amar mais 0 pai ou a mée do que a Cristo, mas, no entanto, existe um nivel apropriado de
amor pelos homens e pelas obras de Deus. N&do devemos nem desprezar nem deificar a criagdo, mas
devemos usa-la no servigo de Deus como um de seus bons dons (1Co 7,22; 21) [sic.]. Cristo, que é
a nossa cabeca, colocou todas as coisas a nossa disposicao, e ele governa acima de tudo pela causa
de seu corpo, Igreja. Portanto, Calvino, enfatizou o aspecto da jornada de nossas vidas, sempre
colocando grande énfase na chamada para usar os bons dons de Deus com gratidao, evitando tanto
a abstinéncia e licenca (IRC, 111:19). O mundo material ndo é mal, mas é a oficina onde o crente
executa o mandato cultural com todos os homens”. Cf. VAN TIL, H. The Calvinistic Concept of
Culture, pp.193-194.

B1VVAN TIL, The Calvinistic Concept of Culture, p.193.
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Trino tem para com a humanidade e todo o restante da sua criagdo. Embora, a
realidade do mundo oferega riscos, ela oferece também oportunidades para que o
Evangelho convide toda humanidade, de todas tribos, linguas, povos e nagdes ao
arrependimento e ao compromisso com o Cristo, que ja foi designado ao mundo,
Jesus de Nazaré (cf. At 3,19-20).

3.2
José Comblin: Uma relacéo de Alteridade’3?

Na secdo anterior foi trabalhado a producdo e o pensamento teoldgico-
missionario de Lesslie Newbigin. A partir da revisdo da obra newbiginiana,
procurou-se analisar, destacar e entender como Newbigin compreendia a relagédo
entre a Igreja e 0 Mundo, articulacdo necessaria a fundamentacao tedrica do objeto
formal deste trabalho de pesquisa. Realizando esse processo analitico, foram
considerados alguns topicos, considerados como 0s principais para se alcangar o
entendimento pretendido da relagdo Igreja-Mundo. Essa analise orientara o
julgamento do objeto material desta tese, isto €, 0s processos evangelizadores da
IP-ST, e possibilitarad o desenvolvimento do AGIR, que vem a ser o Gltimo passo
da metodologia empregada por esta investigacgéo.

Nesta secdo, importara analise da producéo teoldgica do sacerdote e tedlogo
catélico José Comblin. Como se trata de autor proficuo, cuja obra é ampla,
abrangente e profunda, esta tese ndo tem a ambig&o de ser exaustiva quanto ao todo
da obra combliniana. O interesse deste trabalho é tdo-somente aquele material que
tenha uma relacdo de proximidade com os temas desenvolvidos por Comblin, em
A Teologia da Missdo (TdM), com 0s quais construir-se-a uma apresentacdo da
possivel relagdo Igreja-Mundo.

O desenvolvimento desta se¢do seguira 0 mesmo modelo da secdo anterior.

Em primeiro lugar, mesmo que Comblin seja um autor bem conhecido, sera

32 N&o ¢ interesse aprofundar na tematica alteridade. Ao dizer que a proposta relacional Igreja-
Mundo em Comblin traz a alteridade como uma marca, isso tem a ver com o modo com 0 autor
observa o mundo, entendendo-o como diverso e diferente, ndo em termos ontoldgicos, mas em
questdes de valores e ética. Essa chave combliniana para a relagdo Igreja-Mundo se assemelha a
relagdo Eu-Tu proposta por Martin Buber, que aponta para o “desprendimento e superagdo do
egoismo, localiza o comego da responsabilidade pelo proximo”. Cf. VENTURI, E.R.; FERRI, C.F.S.
O Pensamento da Alteridade: Do “Eu e Tu” (Martin Buber) ao “Entre Nos” (Emmanuel Lévinas).
Pressupostos de Humanismo, Cidadania e Inclusdo Social. IN: Revista Juridica Luso Brasileira,
v.1 (2015), n. 3, pp. 483. Disponivel em: <http://www.cidp.pt/revistas/rjlb/2015/3/2015 03_
0473 _0498.pdf >. Acesso 01 set. 2019. Ver também: BUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Moraes,
1977.
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apresentada uma breve biografia desse padre belga. Num segundo momento, o foco
sera apresentar e analisar a obra TdM, o ponto-de-partida para a construcao da
relacdo Igreja-Mundo no pensamento teolégico de Comblin. Em seguida, esta se¢do
se dedicard em buscar a compreensdo mais profunda daqueles tdpicos que seréo
mais importantes para se alcancar o objetivo deste capitulo, que vem a ser, a
elaboragcéo de um entendimento sobre a relagdo Igreja-Mundo, que sirva como
parametro para o julgamento dos processos evangelizadores da Igreja Presbiteriana
em Santa Teresa. Por fim, apresentar-se-a algumas propostas alcangadas a partir da

investigacdo da subsecéo anterior.

3.2.1
Apontamentos Biograficos de José Comblin

Diferente de Newbigin, é possivel dizer que Comblin dispense maiores
apresentacdes no ambiente teoldgico brasileiro — a excecdo dos meios mais
conservadores e fundamentalistas do protestantismo. Nascido em Bruxelas, capital
da Bélgica, em 22 de marc¢o de 1922, foi batizado por seus padrinhos, Joseph Jules
Hippolyte Comblin, porém, no Brasil, tornou-se padre José, ou ainda apenas padre
Zé™3. O pai de Comblin trabalhava no Ministério de Col6nias Belga, o que lhe
permitiu dar melhores oportunidades de estudo e trabalho aos filhos™*. Aos 17
anos, completados em 1940, ndo pode ser recrutado para lutar da Segunda Grande
Guerra, permanecendo na Bélgica. Ainda em 1940, ele seguiu para o seminario.
Comblin fez um resumo de seu interesse pelo sacerddcio e de sua formacdo em uma
entrevista”™®. Diante da pergunta, “quando vocé pensou em querer ser padre”,

Comblin respondeu:

Eu direi: eu sempre pensei isso desde os quatro anos de idade, agora, por qué? N&o sei, foi
assim. Entdo me lembro que eu e meu irméo ajudavamos o culto, a missa, quando meninos.
Entdo aprendemos a imitar os padres, como eles faziam e nds celebravamos a missa em casa,
em latim. N&o entendia, mas, enfim ganhamos um velho missal em latim e faziamos tudo
rigorosamente, mais rigorosamente que os proprios padres. Tinhamos 9, 10 ou 11 anos e tudo

733 Esse é um apelido recorrente na coletanea A Esperanca dos Pobres Vive, que conta com varios
autores em comemoragdo aos 80 anos de Comblin. Cf. VV.AA. A Esperanca dos Pobres Vive,
767pp.

3 Cf. SOUZA, A.R.; DERROITTE, H.(orientador). El Andlisis de la desconexion de sentido
entre la Esperanza e la Accion humana, a partir de la obra de José Comblin, p.317.

% Essa entrevista faz parte da dissertacio de Paulo César Pereira, defendida na Universidade
Catolica do Pernambuco. Cf. PEREIRA, P.C.; DOUETS, S.S. (orientador). Pastoral urbana: uma
abordagem a partir da obra do te6logo Joseph Comblin. 2011. 189 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Universidade Catolica do Pernambuco, Programa em Ciéncias da Religido.
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iSSO 0s pais estranhavam um pouco, mas se querem fazer isso... Quando terminei o curso
secundario, 17 anos, era justamente o comeco da guerra, mas nao tinha sido chamado para o
servico militar, pois, ndo tinha 18 anos, escapei. Escapei do servico militar, entrei no
seminario da Arquidiocese e 1a me mandaram primeiro a universidade para estudar ciéncias
bioldgicas. Estudei dois anos e logo apos fiz filosofia. Depois disso voltei para o seminario,
para comecar teologia, entdo depois de trés anos me destinaram a fazer doutorado e fui passar
quatro anos de Teologia em Lovaina, em um total de sete anos de teologia®.

E interessante notar que, segundo ele, esse desejo foi um crescente na vida do
jovem Joseph. Fez sua formacdo no Séminaire Saint Joseph, em Malines, e no
Grand Séminaire. Foi ordenado ao sacerdocio em 1947, um ano apos iniciar seus
estudos doutorais na Universidade de Louvain. Em seu doutoramento, José
Comblin teve contato com nomes proeminentes que prepararam o Concilio
Vaticano 11”7, Além de aulas com Yves-Congar e Marie-Dominique Chenu,
Comblin tomou aulas com Karl Rahner. Porém, foi com Lucien Cerfaux’®,
conhecido especialista na teologia paulina, que Comblin deu prosseguimento aos
seus estudos em teologia biblica, area na qual se doutorou’. Este era o ano de
1950.

Apbs o seu doutoramento, em 1950, Comblin assumiu a Pardquia Sacré-
Coeur, em Bruxelas, onde permaneceu até a sua vinda para o Brasil, em 1957. Os
anos iniciais da acdo pastoral de Comblin, em Sacré-Coeur, que contava apenas 27
anos, foi junto ao grupo de escoteiros, com o0s quais trabalhou a “importancia da
vida cotidiana seguida pelo espirito das beatitudes”’“° ou bem-aventurangas, como
€ mais conhecido no meio protestante o trecho de Mt 5 1,12. Percebe-se nessa

simples tematica uma marca do pensamento teoldgico desenvolvido pelo Pe.

36 PEREIRA, Pastoral Urbana, p.56.

737 1bid., p.63Alzirinha Rocha da outra lista de ilustres professores de Comblin, Cf. SOUZA, A. El
Anélisis de la desconexidn de sentido, pp.326-328.

7% Lucien Cerfaux (1883-1968) foi sacerdote catélico e exegeta. Foi professor na Universidade
Catdlica de Louvain e especialista em teologia paulina, tendo publicado uma série de quatro livros
sobre a teologia do apostolo dos gentios: La théologie de I’Eglise suivant saint Paul (1942); Le Christ
dans la théologie de saint Paul (1954); Le chrétien dans la théologie paulinienne (1962) e L’itinéraire
spiritual de saint Paul (1968). Participou como especialista em teologia paulina na preparagdo do
Vaticano |1, onde também esteve como perito durante o transcurso do Concilio. H4 duas obras de
Cerfaux traduzidas para o portugués: Le Christ dans la théologie de saint Paul (Cristo na teologia de
Paulo. Séo Paulo/Santo André: Paulus e Academia Cristd, 2012, 448p.) e Le chrétien dans la
théologie paulinienne (O cristdo na teologia de Paulo. S&o Paulo/Santo André: Paulus e Academia
Cristd, 2012, 640p.).

739 Cf. HOORNAERT, Eduardo. O tema da transformagdo no pensamento de José Comblin. In:
Paralellus, Recife, v. 6, n. 11, Especial José Comblin, 2015, p.33. Disponivel em:
<http://www.unicap.br/ojs/index.php/paralellus/article/viewFile/531/415>. Acesso em 19 set. 2018.
740 COMBLIN, J. La pédagogie scoute el le sens de I’Eglise, pp.51-69 Apud ROCHA, El Anélisis
de la desconexion de sentido, p.318.
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Comblin, ou seja, uma teologia construida no contexto daqueles que serdo foco
dessa elaboragdo, como Alzirinha Rocha afirmou:

O “mundo Comblin” é vasto e denso, porque sua obra passa pela realidade e seus temas, em
geral, pela realidade na qual esta inserido [...] influenciada por mundos concretos bastante
distintos (Europa, Brasil, América Latina e Estados Unidos). Nesse sentido, podemos
afirmar, sem ddvida, que Comblin faz uma teologia eminentemente contextualizada’™?.

A decepcdo em ver a queda do numero fiéis nas missas dominicais e a falta
de atencdo, por parte do clero, esse problema fez com que Comblin pensasse na
possibilidade de deixar a Bélgica e servir a Igreja em outros campos pelo mundo,

como ele mesmo disse:

Na minha igreja Paroquial onde nasci e cresci, havia casa domingo a missa as 6 horas da
manha e outra de hora em hora até chegar ao meio-dia e todas sempre cheias. Igreja sabia mil
pessoas, quando voltei ja trabalhando em Par6quia, tudo isso estava diminuindo muito. Fui
conversando e vendo que o clero, em geral, era totalmente inconsciente dessa situacdo. Entéo,
toda Pastoral era para conservar, sem ver te conheco estava perdendo, mas como ainda tinha
muita gente, ainda mantive a ilusdo. Mas, eu logo pensei - Isso ai ndo vai dar certo™?,

Antes de pensar que se trata de uma tentativa de fuga da situacéo existente é
preciso olhar com muita atencdo para uma fala que parece estar solta na entrevista
concedida ao Paulo César Pereira, quando Pe. Comblin, tomando como referéncia
a proporc¢do de 1/1000 do namero de cristdos aleméaes — catolicos e protestantes —
que participam das celebragdes, diz: “Isso quer dizer que essa estrutura nao
corresponde mais a evolugio da sociedade, evolugdo da humanidade”’*. Em outras
palavras, ele estava diante de uma problematica semelhante a desta tese: as
estruturas celebrativas e evangelizadoras ndo ddo conta de cumprir o seu papel
diante de transformacdes socioculturais. Comblin estava interessado em manter a
relevancia da fé crista diante de um mundo sociocultural em grande agitacdo ante
as profundas mudancas que a Europa estava experimentando. Divulgar e
contextualizar a fé cristd, essa foi a sua real motivagéo.

Em 1953, José Comblin se ofereceu diante uma solicitacdo do Papa Pio Xl
de envio de missionarios europeus e estadunidenses para a América Latina,
solicitagdo motivada, segundo o Pe. Z&, “obsessdo do comunismo” de Pio XII74,

Trés anos depois, Comblin foi enviado ao Brasil, mediando o pedido do entéo bispo

41 SOUZA, A. El Andlisis de la desconexion de sentido, p.329.
42 PEREIRA, Pastoral Urbana, p.56.
43 PEREIRA, Pastoral Urbana, p.57.
4 PEREIRA, Pastoral Urbana, p.57.
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de Campinas, a fim de lecionar no Studium Theologicum, criado pelos
Dominicanos, na Diocese de Sdo Paulo. Comblin pisa pela primeira vez no Brasil,
em 1957, permanecendo no pais como professor do Studium até 1962, quando se
aceitou um convite para lecionar Chile por trés anos’.

Apos esse hiato, Comblin regressou ao Brasil, ndo retornou para Campinas,
mas se dirigiu para o nordeste brasileiro, que se tornou o espago de sua a¢éo pastoral
nos dois periodos que no pais, de 1965 até 1972, quando foi deportado pelo Governo
Militar. E de 1980, quando expulso do Chile pelo Governo Pinochet, até a sua
morte, ocorrida em 2009, aos 86 anos.

Como foi dito anteriormente, a teologia de José Comblin é eminentemente
contextual. Por isso mesmo sua presenca e circulacdo no espaco geografico latino-
americano teve impacto profundo em sua construcdo teoldgica. Os problemas
socioecondémicos enfrentados pelo continente afora exigiam uma resposta da Igreja,
que fosse além de um pronunciamento, mas que se fizesse sentir na realidade do
cotidiano experimentada por cada cristdo, principalmente aqueles que, oprimidos
pelas estruturas politico-econémicas caudilhescas, encontravam-se expropriados de
seus direitos mais fundamentais e lancados a pobreza e a marginalidade existencial.
Logo, estava envolvido com a Teologia da Libertagdo (TdL) determinou o modelo
teoldgico que Comblin trabalharia nas antigas colnias dos paises ibéricos.

Embora ndo seja o interesse desta tese investigar a TdL — uma vez que outros
pesquisadores tém se prestado a essa tarefa — é preciso que ao menos se faca uma
breve contextualizacdo da mesma. O fato da teologia de Pe. Comblin ser contextual
demonstra que a dissociacdo de seu pensamento do mundo e do seu momento
histdrico tornam sua compreenso impossivel 6. Com efeito, o objetivo desta se¢io
é oferecer um preambulo da biografia de Comblin, a fim de demonstrar, de maneira
geral, como foi o desenvolvimento de sua teologia no contexto de sua propria vida.
E a partir disso, identificar a relacdo Igreja-Mundo presente na obra combliniana,
tendo como ponto de partida da sua obra “Teologia da Missao”.

De acordo com Enrique Dussel, o periodo entre 1959 a 1972 representou um

periodo de renovacio para a Igreja Catdlica no continente’’. As razdes para isso

45 PEREIRA, Pastoral Urbana, p.57.
46 SOUZA, A. El Andlisis de la desconexién de sentido, p.343.
47 DUSSEL, E. Histéria da Igreja Latino-Americana, p.39.
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foram o andncio da convocagédo do Concilio Vaticano Il (1962-1965) e a realizacéo
da XIV Assembleia Ordindria do Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM), em Sucre, Bolivia™®. Porém, como destaca Dussel, o centro de
convergéncia desta transformacéo foi a 11 Conferéncia Geral de Medellin, em 1968,
que, a luz do Vaticano 11, langou as bases da Teologia da Libertacéo (TdL) a partir
de seu documento conclusivo’™®.

A participacdo de Comblin foi inicialmente discreta. Segundo ele, & medida
que a TdL comecou a sofrer com retaliagdes e mesmo com a condenacéo oficial por
parte da Congregacdo para Propagacdo da Fé, que sua participacdo e
comprometimento se tornou mais efetivo”°. O comprometimento com a TdL foi a
causa das expulsdes do Brasil e, posteriormente, do Chile. E preciso que se
considere que Comblin ndo foi um tedrico numa “torre de marfim”, no que diz
respeito a suas reflexes. O que ele fez foi unir uma forte e profunda formacéo
académica com a pratica pastoral proximo ao povo posto sob os seus cuidados. O
Pe. Zé estava com 0 povo em suas angustias, necessidades e alegrias — quando essas
eram possiveis. E com o povo e para esse fez sua teologia.

A teologia de Comblin é abrangente, densa e tensa. Reduzi-la apenas a
Teologia da Libertacdo seria um desrespeito ao labor teoldgico de Comblin. Com
uma formacdo biblica, Comblin produziu comentarios biblicos, falou sobre
educacdo, refletiu sobre os diversos loci dos temas da teologia; escreveu para

académicos e para 0 povo.

3.2.2
A Teologia da Missdo: Ponto-de-partida para a compressao da
proposta de Comblin

Uma vez feita essa breve introducéo teo-biografica de José Comblin, faz-se
necessario voltar a atengdo para o objeto formal desta tese que é a especifica relacao
Igreja-Mundo encontrada na teologia de Comblin, tendo como ponto de partida “A

48 DUSSEL, E. Histéria da Igreja Latino-Americana, p.39.

749 Para um resumo do que foi a TdL desde o seu principio, seu desenvolvimento na diversidade da
América Latina e seus principais autores, recomendamos: DUSSEL, E. Historia da Igreja Latino-
Americana, 99pp.

750 COMBLIN, J. Trinta anos de teologia na Latino-americana. In: SUSIN, L.C. (org.). E 0 mar
se abriu: Trinta anos de teologia na América Latina, pp. 190-191.
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Teologia da Missdo” (TdM), da qual é possivel captar a concepgdo que ele
manifestou e desenvolveu em todo o conjunto da sua obra™?.

A Teologia da Misséo esta dividida em duas partes sem contar a Introducgéo.
Aliés, a introducédo de TdM é de valor fundamental para o entendimento da proposta
combliniana de uma teologia da missdo. Nela o autor ndo apenas apresenta o
problema que sera tratado no desenvolvimento do texto, delineando, ainda que de
maneira resumida, o estado da questdo, mas da a tbnica que perpassara todo o
desenvolvimento da ideia central, a missdo — o cristianismo ou ainda a Igreja —
como um movimento. Comblin concebeu uma teologia da missdo como uma
espécie de explicitagdo da vivéncia missionéria, examinada e sintetizada critica e
metodologicamente, a qual se mostrava como a acdo da Igreja na continuacdo da
acao salvifica de Deus. Porém, como Comblin mesmo diz, essa é uma teologia para

a Igreja e ndo para os missionarios’®2. Isto porque,

A lgreja precisa interpretar 0 que estd acontecendo na missdo vivida concretamente, o
significado e o alcance real das novidades. Ela precisa compreender os sinais dos tempos
oferecidos nessas experiéncias, e, portanto, voltar as fontes, reler os textos, reexaminar
criticamente o seu passado, as suas tradi¢des, as vezes canonizadas de modo inconsciente. A
Igreja precisa refazer a sua teologia a luz da experiéncia vivida para poder, ela prépria,
converter-se se for o caso’3.

Para José Comblin, a teologia da missdo, existente naquele tempo, era
deficitéria e insuficiente para que a Igreja pudesse dar conta daquilo que estava
relacionado ao movimento missionario. Em primeiro lugar, estava relacionado com
0 lugar dado a teologia da missdo, isto é, os agentes da missdo, religiosos e
religiosas envolvidos com a evangelizacdo em locais em que a Igreja Catdlica ndo
tivesse com a sua estrutura presente’®. Para esse e tdo-somente esse grupo
interessava uma teologia da missao.

Para o restante da Igreja ndo havia necessidade de maiores detalhamentos. As
mudangas que ocorreram depois da Segunda Guerra Mundial foi o que Comblin
chama de “descoberta da descristianiza¢do”, ou simplesmente o processo de
secularizacdo que se acentuou no pés-guerra. Alias, foram alguns resultados da

secularizacdo — a dessacralizagdo e a privatizacdo da fé, que por sua vez tem sido a

51 Cf. RAIMUNDO, Igreja: missdo permanente, p.45.
752 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.7.

753 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.7-8.

54 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.8.
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causa dos esvaziamentos dos templos cristdos mundo afora’® — que causou o desejo
de Comblin pela mudanca da Bélgica.

Contudo, mesmo a Igreja tendo descoberto a descristianizacdo, Comblin
critica a acao daquela diante desse fato, porquanto, em sua percepcao, essa teologia
da misséo fez apenas mudar nomenclaturas adotadas da teologia biblica e aplicadas
as estruturas proprias da eclesiologia existente, sem qualquer mudanga realmente

essencial.

Na realidade a “Igreja em estado de missdo” ndo tinha mudado radicalmente; era a Igreja de
sempre com as suas instituices de cristandade. Pastores de boa vontade procuravam aplicar
as institui¢des de cristandade a fins missionarios. Da mesma maneira procuraram renovar a
eclesiologia aplicando os temas tradicionais a fins missionarios. Para uma "pardquia

missiondria", uma "liturgia missionaria”, "uma evangelizacdo missionaria" (simplesmente a
antiga paroquia, a liturgia de sempre, a antiga catequese batizada com o nome de
evangelizacdo), aplicaram-se os temas da teologia biblica da missdo as instituicdes
eclesiasticas tradicionais. Essa teologia missionaria estava destinada a renovar o prestigio de
instituicBes questionadas seriamente pelo estado de descristianizacdo do ex-povo cristdo. Até
h& poucos anos atras, a maioria dos responsaveis achava que, para responder aos desafios da
época atual, seria suficiente rejuvenescer e modernizar a fachada, isto é, o aspecto exterior
das instituicGes cristds e catdlicas, sem necessidade de substitui-las por outras completamente
novas. Uma das formas de renovagao era a mudanga de vocabulario™,

Em segundo lugar, Pe. Comblin considerou que a teologia da misséo existente
ndo respondia as questdes daquele determinado momento existencial. Se questdes
como: “Qual é a funcdo da Igreja? para que ser cristdo? tem sentido formar Igreja?
qual ¢ a finalidade, quais sdo as metas, os critérios da atuacdo da Igreja™?”™" A
existéncia da Igreja ndo é um fim em si mesmo. Por isso, é preciso determinar esse
fim.

Assim, Comblin contrapbe a missdo a Igreja e vice-versa. Nessa
contraposicdo, a missdo é apresentada como um “ponto de partida sério””,
conquanto a Igreja tenha perdido, em sua caminhada, essa condi¢do de ser “ponto
de partida””°. Aqui, Comblin n3o estd desqualificando a Igreja Catélica (ou as
Igrejas Cristds em geral), porém, ele esta repetindo o que o préprio Concilio
Vaticano Il afirmou acerca da Igreja, isto é, “a Igreja peregrina é, por sua natureza
missionaria” (AG, 2). Dito de outra forma, a natureza missionaria da Igreja é o que

determina a sua agdo. O ponto de partida, o inicio do movimento da Igreja € a

55 Cf. COMBLIN, J. Mitos e Realidades da Secularizac&o, pp.48-50.
756 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.8-9.
ST COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.10.
758 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.10.
79 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.10.
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missao. Inverter isso pde em risco toda a razdo de ser da Igreja, ja que a missdo é
sempre anterior a Igreja’®.

Assim, diante da insuficiéncia da teologia da missdo, Comblin retoma a ideia
de que a teologia da missdo era o ponto de convergéncia das controvérsias daquele
seu momento histérico. O modo de entender a missdo e, consequentemente, a
propria natureza e finalidade da Igreja ndo estava claro no cenario em que ele se
encontrava.

Desta maneira, Comblin, demonstrando o estado da questdo que ele estava
levantando, apresenta as duas perspectivas dominantes, as quais puderam ser
encontradas na pesquisa de campo que deu origem ao primeiro capitulo desta tese.
Isto é, uma tensdo é dualista, que, vez por outra, privilegia ou elementos
institucionais da referida comunidade cristd, ou procura valorizar as caracteristicas
internas do grupo, ao invés de olhar para fora dos seus arraiais, para o mundo.

A primeira tenséo diz respeito a finalidade e consequente orientacdo que a

missao da a Igreja, conforme pode ser visto abaixo:

a. Recrutar novos membros
CASO 1 A atividade missionaria b. Introduzir mais gente na Igreja
consiste em: c. Aumentar o prestigio da Igreja
d. Aumentar a influéncia da Igreja
CASO 2 A atividade missionaria a. Renovar e imitar a misséo de
consiste em: Jesus Cristo

Comblin explicita a diferenga entre os dois casos:

A diferenca entre as duas colocagdes é radical: a primeira atua em fungdo de quem esta
dentro, a segunda em fungdo de quem esta fora; a primeira procura resultados visiveis,
quantitativos primeiro, qualitativos depois; a segunda procura o qualitativo e ndo se preocupa
pelo quantitativo, nem procura avaliar os resultados. A primeira integra dentro de modelos
homogéneos criando uniformidade; a segunda ndo tem modelos prévios e provoca
diversidade!,

60 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.16.
61 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.12.
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O primeiro modo de enxergar a missdo € descrita em termos de um
crescimento quantitativo. O objetivo de toda acdo missionaria é o desenvolvimento
das estruturas eclesiais e de suas influéncias por meio da adesdo de nédo-cristaos ou
de cristdos de outras confessionalidades. Uma mentalidade de cristandade.
Enquanto, o segundo modo de entender a missdo e sua finalidade esté4 focada t&o-
somente no exemplo de Jesus de fazer conhecida a mensagem do Reino de Deus
contida no seu Evangelho. Os resultados ndo determinando a missao.

A segunda tensdo diz respeito ao modo de representar a relacao cristianismo
mundo. Como Comblin adiante admitira esta tensdo € a mesma que envolve a
relagdo Igreja e Mundo’®?, que, por sua vez, é parte do objeto formal desta
investigacdo. E preciso entender que o que se disser sobre uma relacdo o mesmo
vale para a outra. Os termos estatico e dinamico podem ser substituidos por dualista
e integradora. No primeiro caso, esta-se diante uma visdo dualista da realidade que
contempla o cristianismo/Igreja e 0 mundo como “duas totalidades justapostas,
completas e paralelas”’3. E interessante notar que Comblin ndo contempla uma
relacdo de oposi¢io-exclusio como é comum verificar nesse modelo’®. O padre
belga parte da antiga eclesiologia que considerava a Igreja como “societas
perfecta”, isto €, alto suficiente e que bastava numa relagdo com o mundo. Porém,
nesse entendimento, um relacionamento amistoso até poderia ser desenvolvido,
embora, toda a acdo do cristianismo/lgreja fosse secundaria a sua principal missao,
ou seja, ela mesma. Porquanto, a concepgdo estatica reforca a ideia da misséo como
expansio, administracdo, consolidacdo e ampliacdo daquilo que ja existe’®, ainda
gue o avanco da Igreja seja relativo a taxa de natalidade de uma comunidade
especifica. A Igreja se volta para si; torna-se narcisista e egocéntrica.

Por outro lado, a segunda concepcdo desta tensdo € dinamica e integradora.
Din&mica porque se trata de um movimento de imitacdo de Jesus. A imitacdo do
seu agir em direcdo ao mundo, ndo como uma realidade paralela, mas como
realidade unica e concreta. Comblin afirmou:

A misséo de Jesus Cristo ndo constitui uma ordem, uma totalidade ao lado do mundo. Ela é

justamente missdo, isto €, movimento, ndo outro mundo, mas movimento para este mundo,
entrada neste mundo, acdo sobre este mundo. Qualquer tentativa para definir o cristianismo

62 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.12.
63 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.12.
64 Cf. RUBIO, A.G. Unidade na Diversidade, p. 80-82.
765 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.11.
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em formas estaticas destroi o essencial e cria dilemas sem saida. Jesus Cristo dirige-se a tudo
no mundo, a cada entidade em particular e a totalidade. A nota propria dele ndo é uma
existéncia paralela, mas o0 modo de atuar neste mundo, o0 modo da missdo e a pretensdo de
penetrar em tudo, querendo transformar tudo. Cristo é aquele que atravessa este Mundo para
modifica-lo justamente por esse movimento’sé.

O movimento dindmico da missdo é também integrador. A salvacéao de Jesus,
causa da missdo, € para 0 mundo — criacdo, humanidade e producdes desta, isto &,
sua sociedade e cultura. Qualquer acdo da Igreja que ndo tenha como meta a
realidade concreta do mundo em todas as suas dimensdes ndo é misséo, por mais
gue a mensagem evangélica seja falada e repetida.

A terceira tensdo diz respeito ao conteudo e a historicidade da salvacdo. Essa
tenséo se percebe em duas maneiras de se entender a salvacdo. Na primeira, dizia
Comblin, interpreta a salvacdo em termos de uma relagcdo pessoal com Deus que
nada tem a ver com as coisas desta vida’®’. Assim, “a historicidade permanece,
entdo, exterior a salvagdo, ao reino de Deus presente no mistério”’%. O historico
ndo toca aquilo que é proprio do eclesial; 0 mundo e o que nele h4 — as culturas
humanas e todas as suas boas e belas produgcfes — nao interferem na dinamica da
Igreja, embora o que é mal e perverso ponha em descrédito a Igreja. De qualquer
forma, o que Comblin observa nesse caso € um desligamento da realidade por parte
da igreja em relagdo ao mundo. A ordem superior da salvacao e da graca nada tem
a ver com o que é mundano, temporal e historico’®®.

A perspectiva oposta a essa aceita que “a totalidade do mundo, vida individual
e social” esta sob a influéncia do pecado que se faz presente no mundo’’°. O pecado,
qualificado como egoismo, covardia e privacdo da liberdade, é verificado
historicamente em todas as a¢des que expressam o desamor humano em relagéo ao
préximo, a criacdo e a Deus. O pecado € histérico. E, por isso, a salvacao deve lidar
com a histéria do pecado e se fazer também histérica. Comblin demonstrou isso na

seguinte a afirmacéo:

A salvagdo consiste numa mudanca radical da humanidade, ndo mudanga por um golpe
magico da parte de fora, e sim mudanga por um despertar de uma liberdade e de um amor no
coracdo do homem. [...]. A sua condicdo de filho de Deus, o corpo de Cristo, o povo de Deus
ndo sdo entidades misteriosas situadas acima do homem, s&o essencialmente movimentos,
existem apenas em forma dindmica nesse movimento de reconquista do humano pelo homem.

66 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.12.
67 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.14.
68 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.14.
769 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.14.
0 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.14-15.
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[...]. Portanto, a salvagdo esta totalmente condicionada pela circunstancia histérica. Ela é
concreta assim como o pecado é concreto. [...]. A salvacdo € a0 mesmo tempo agdo
individual e social. O seu efeito ndo é uma elevacdo a uma ordem intemporal, e sim uma
transformacéo do homem. A pertenca ao corpo de Cristo ndo é o resultado e sim a origem da
salvagdo. O dinamismo da salvagdo vai do cristianismo para 0 mundo’’?,

Assim como a missdo € um movimento para dentro do mundo, ela deve ser
também um movimento para dentro da historia em seus diversos contextos e
situacdes. E o confronto da salvagdo contida no anuncio do Evangelho de Cristo
com o pecado presente no mundo.

A quarta e Ultima tensdo que Comblin admite estar presente na teologia
missionaria que contextualiza a TdM diz respeito ao ponto de partida da reflexéo e
praxis teoldgico-missionéria. O ponto de partida da teologia da missao ou € a visdo
teoldgica da cristandade ou é a missdo em si. No primeiro caso, argumenta Comblin,
o fazer teoldgico parte dos pressupostos essencialistas da filosofia grega, que por
sua vez reflete sobre a esséncia das coisas, deixando de lado questbes de ordem
pratica’’2. Uma teologia da missdo que ndo leva a sério a praxis missionaria, néo
refletindo sobre essas a¢des, € incapaz ser missionaria.

Para Comblin, o problema da teologia da missédo, a qual exige respostas que
determinem uma praxis, nao esta na reflexao sobre as esséncias das coisas — “essas
esséncias ndo estio ao nosso alcance”, diz Comblin’". Mas qual é esse problema

fundamental? Comblin responde:

O problema fundamental é: como ser cristdo hoje? Que faria Cristo hoje? como interpretar o
momento atual? Outra ciéncia engana. Os diversos objetos da chamada revelagdo precisam
ser colocados na perspectiva das perguntas que acabamos de formular se querem ajudar a
vida crista e ndo engana-la [sic.]. Deus, o Filho, o Espirito, o pecado, a salvagdo, a Igreja, 0s
sacramentos, a escatologia ndo podem [sic.] ser contemplados no seu verdadeiro significado
a ndo ser dentro da perspectiva da misséo de Cristo hoje’".

Assim, 0 ponto de partida proprio da teologia da missao é a missdo. A misséo
cristd, que é amissdo de Deus e de Jesus, seu Filho, é 0 modo de iniciar toda reflexao
teoldgica, segundo Pe. Comblin.

Resumindo, a primeira parte da introducdo de TdM determina que a busca
intentada por Comblin € por uma teologia missionaria que seja um movimento, cujo
objetivo seja a imitacao, renovacdo e continuacdo da misséo de Jesus, missdo que €

dirigida ao mundo concreto da humanidade, com o qual o préprio Cristo se

"L COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.15.
2 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.15.
3 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.16.
74 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.16.
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relacionou de maneira aberta e proxima, mundo e humanidade que tem lidado com
0 pecado que esta presente nas estruturas da individualidade do ser humano, mas
que também se estende para as estruturas de sua sociedade e cultura. Por essa razao,
a salvacdo de Deus é a transformacéo do ser humano e de suas producdes historicas.
E o desenvolvimento da miss&o que permite ao tedlogo interpretar teologicamente
as demandas e as questdes suscitadas no caminhar dos missionarios e missionarias.

E importante observar que essas tensdes ndo sdo algo proprio da teologia e
praxis catdlica em algum momento de sua caminhada. Mesmo que José Comblin
escreva referenciado pelo seu proprio contexto. As questdes pontuadas pelo autor
belga estdo presentes também no meio protestante. Determinar o que é a misséo e
0 contedo que a subjaz tem sido uma tarefa complexa para missidlogos
protestantes em suas diversas tradicdes teoldgico-confessionais’”>.

Na segunda parte da introducdo, Pe. Comblin deixa claro que toda base para
se pensar uma teologia da missdo se ergue a partir da missdo de Jesus’’®. O
paradigma de toda acdo missiondria da Igreja estd diretamente ligado as acdes
salvificas de Jesus. Essas acOes estdo acima até das proprias definicdes acerca do
Nazareno, uma vez que nos evangelhos poucas afirmagfes sobre si mesmo sao
postas em sua boca pelos evangelistas, por outro lado, muito € dito sobre as suas
acles, cujas expressdes centrais que estdo nos verbos enviar e ir’’’. Sobre esse tema,
voltar-se-4 a ele mais adiante. Por ora, cabe apenas deixar os leitores cientes desta
situacéo.

Nessa primeira parte de A Teologia da Missdo, Comblin aborda seis aspectos
da missdo cristd. Partindo do problema apresentado na introducdo dessa obra,
Comblin amplia a discusséo, atentando-se as polaridades existentes no conceito de
missdao dentro do contexto catolico. Comblin procura superar essa dualidade e
apresenta o seu entendimento que, a principio, € uma proposta ndo-dualista, embora
seja possivel suspeitar de uma inverséo dialética, algo que ndo seré verificado nesta
tese’’8,

Por fim, na segunda parte de TdM, Comblin fornece uma andlise da

historicidade da missdo. Alias, a historia da missdo se confunde com a historia da

75 Cf. BOSCH, D. Misséo Transformadora, pp.17-29.
6 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o., p.17.
7T COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p 17.
8 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.21.
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Igreja, uma vez que ndo se pode pensar uma sem a outra. Entretanto, no movimento
historico de ambas, Comblin admite a existéncia de uma dialética, cuja origem é
encontrada nos escritos do apdstolo Paulo.

A dialética paulina, segundo Raimundo, opera como chave de compreensdo
da propria historicidade da missdo’’”®. Compreendendo esse movimento dialético,
entende-se como a missdo acontece, uma vez que essa compreensdo € uma das
formas de se fazer a leitura dos sinais que o tempo confere a Igreja missionaria’.
Os termos dessa dialética sdo trés: paganismo (as nacgdes), judaismo (Israel) e
cristianismo (Jesus)’®!. Trata-se do processo do desenrolar da histéria dos atos
salvificos de Deus em relacdo a humanidade que culmina em Jesus Cristo. As
nacdes, como o0 termo do pecado que exige salvacdo — eles sdo o objeto da
salvagdo®, Israel surge como o termo opositor a0 mundo das nacdes, porquanto as
leis israelitas asseguravam o seu isolamento completo’. A sintese libertadora é
Jesus, o terceiro termo, que liberta as nagcdes do pecado e Israel da lei, formando
um s6 povo na experiéncia da profunda e intensa liberdade que é a salvacdo de
Jesus.

O que Pe. Comblin quis dizer com essa metafora? A missdo e a Igreja,
segundo Comblin, partem de um movimento inicial de seres humanos iluminados
pelo Espirito e pela palavra pregada por outros seres humanos — isso sera visto mais
adiante — para a liberdade que é oferecida pela salvacdo. Porém, na caminhada ap6s
Jesus, uma série de leis, normas morais, embotam o Evangelho, transformando a
Igreja em uma sinagoga’®* e paralisando a missdo, nas palavras de Comblin: “A
uma Igreja paganizada sucede uma Igreja judaica ou sinagogal”’®. O que rompe
essa paralisia é o Espirito, que cria e que também sustenta todas as coisas, por meio

de homens e mulheres cujo coracdo é disposto para serem missionarios no anuncio

7 Cf. RAIMUNDO, Igreja: missdo permanente, p.69.

80 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.72-28.

81 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.86.

82 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.86.

83 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.87.

78 E preciso fazer uma explicacio sobre o termo sinagoga. Inicialmente é preciso entender que, nos
textos de Comblin, sinagoga e suas variantes sdo termos técnicos que nada tem a ver com as
Sinagogas judaicas. Antes, para Comblin, o termo sinagoga indica uma comunidade religiosa que
tem como fun¢do a preservacdo de uma pratica comum ao grupo, bem como a sua manutencéo.
Descreve tdo-somente a institucionalizacdo ensimesmada da Igreja.

85 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.89.
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e no testemunho do Evangelho no mundo. Desse modo, cumpre-se a sintese: “as

épocas missionarias sucedem as épocas de fechamento [da Igreja]”’e®.

3.2.3
Apontamentos Teoldgicos corroborativos para elaboragcéo da relacéo
Igreja-Mundo em Comblin

Da mesma forma como o pensamento teoldgico-missionario de Lesslie
Newbigin foi trabalhado, procurar-se-& apontar os principais conceitos presentes
em A Teologia da Missdo (TdM) de José Comblin. A intencédo é a verificacdo de
um modelo relacional entre a Igreja e 0 Mundo a partir da teologia combliniana, a
qual servir para na construgdo do objeto formal desta investigacéo, que, por sua
vez, tem como funcdo o julgamento do objeto material apresentado no primeiro
capitulo.

Diferente de Newbigin, Comblin oferece uma opcdo da relacdo Igreja e
Mundo mais sintética e sistematizada em sua TdM, o que de certa maneira, facilitara
o trabalho de pesquisa. Desta maneira, 0 que sera feito nesta subsecéo é destacar os
principios existentes nessa relacdo Igreja-Mundo e analisa-los. Para tanto, outras
obras de Comblin serdo utilizadas para aclarar ou melhor fundamentar o que fora
dito em TdM. E preciso, porém, deixar marcado que néo se pretende exaurir a obra
combliniana, uma vez que ela é difusa, isto é, ela toma e discute de diferentes
perspectivas diversos temas da teologia. Assim, apenas aquelas obras que

diretamente tangenciem e colaborem com a tematica desta tese serdo utilizadas.

3231
Jesus Cristo: O padrao da missao no mundo

Perspectivas missionarias tem sempre um ponto-de-partida ou um padrao que
as fundamentam. A teologia missionéria de Comblin € antes de tudo cristolégica.
Ela esta focada na missao, isto €, na acdo de Jesus Cristo, o Filho e Palavra de Deus,
que, como o enviado do Pai, da a Deus voz, rosto e gestos definitivos para expressar
todo o interesse e amor divinos pela humanidade. Isso significa também que
Comblin interpreta em Jesus 0 modelo da propria agédo da Igreja, de modo que tentar
entender a missao cristd sem compreender profundamente a missdo de Jesus se

torna algo impossivel’®”. A miss&o de Jesus é que lanca luz sobre qualquer reflexéo

78 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.90.
87 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.15.
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teoldgica sobre a missdo. Dessa maneira, a missdo de Jesus é o padrdo da missdo
cristd. E Comblin inicia a sua reflexdo teol6gico-missionaria observando o modo
como o Filho de Deus feito homem para nossa salvagéo agiu para apresentar as boas
novas do Pai e do seu Reino.

A reflexdo de Comblin acerca da relacdo entre Jesus e a sua missdo esta
evidente nas fontes sobre as quais ele se debruga. Para ele ndo interessa revisitar 0s
documentos credais e confessionais da Igreja. Antes seu ponto de partida é o Novo
Testamento e o que tem a dizer sobre Jesus. De maneira geral, todos os evangelhos
demonstram que Jesus e a sua misséo estéo interligadas. O de Mateus d& foco ao
Evangelho como o reino de Deus, que a presenca ativa de Jesus formando e
despertando nos povos, a verdadeira acio’®. Em Marcos, o Evangelho esta
personificado e é anunciado por Jesus’®°. Lucas vé o Evangelho como a libertacéo
dos pobres™®. Porém, o Quarto Evangelho, assume de maneira radical a relagio
existente entre Jesus e o Evangelho, entre Jesus e sua miss&o, ndo colocando ambas
as coisas lado a lado, mas, considerando ambas uma coisa sO: Jesus é em si sua

missao’°t. Sobre isso, Comblin escreve:

[No Quarto Evangelho, Jesus] ndo declara o seu nome. Dar o seu nome seria definir-se,
delimitar-se, manifestar-se como um individuo no meio de outros individuos. O
extraordinario é que Jesus ndo diz quem ele €; diz donde vem e aonde vai. Jesus é aquele que
vem do Pai e foi enviado por Ele: “dele venho e foi ele que me enviou” (7,28). Enviado pelo
Pai, ele vem ao mundo: “veio até os seus” (1,11). “Enviado” é o nome que permite identificar
Jesus: “A vida eterna consiste em que te conhegam a ti, verdadeiro e unico Deus, e a Jesus
Cristo, teu enviado” (17,3). “Tu me enviaste ao mundo”, diz Jesus ao Pai (17,18) para
recapitular a sua existéncia inteira. Os discipulos chegam a conhecé-lo no momento em que
alcancam saber que ele foi enviado: “estes conheceram que tu me enviaste” (17,25). Da
mesma maneira Jesus se dd a conhecer ao mundo: “e assim o mundo creia que tu me enviaste”
(17,21). Referindo-se ao Pai, Jesus quase sempre diz: “o Pai que me enviou” (5,23.37ss). Em
outras circunstancias ele ndo cita o nome do Pai, mas simplesmente diz: “aquele que me
enviou” (5,24.30.38; 6,38.39ss). Finalmente ele se designa a si mesmo pela mesma palavra:
em lugar de dizer “eu”, diz “aquele que o Pai enviou™: “a obra de Deus ¢é que acrediteis
naquele que Deus enviou” (6,29)7%2.

A énfase observada por Comblin, ao destacar esses versiculos do evangelho
de Jodo, aponta para o verbo enviar e seus derivados. Jesus é o enviado do Pai. Ele

é 0 Logos; ele é sempre palavra’. Comblin percebe a radicalidade existente na

8 COMBLIN, J. Evangelizar, p.14.

8 COMBLIN, J. Evangelizar, pp.36-37.

7% COMBLIN, J. Evangelizar, pp.53-55.

791 COMBLIN, J. Evangelizar, pp.71-75; COMBLIN, Jesus: O Enviado do Pai, 109 pp.
792 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.7-8

79 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.48.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

231

relagdo entre Jesus e sua misséo, ao considerar o Apocalipse onde os verbos ser e

enviar séo utilizados para expressar o dinamismo de Jesus Cristo. Comblin escreve:

O "vir" ¢é de tal modo fundamental na teologia de S&do Jodo que substitui o verbo ser na
definicdo de Deus, ou pelo menos completa o ser. “Aquele que era, que é e que vem” é 0
novo nome divino (Ap 1,4.8; 4,8). No Novo Testamento, portanto, o vir receber aquela
universalidade, aquela méaxima compreensdo e aquela maxima extensdo que pertence na
filosofia ao ser. Assim como o ser envolve a totalidade do universo, assim também o vir
envolver a totalidade do mistério cristdo”*.

Nisto se percebe algo importantissimo na teologia da missédo de Comblin sob
a perspectiva de Jesus. A missdo ndo € algo a parte do missionario. Ela é parte

constitutiva da sua identidade como foi com Jesus’®

. O Cristo jamais se furtou da
sua responsabilidade missionaria, jamais negou sua fidelidade a Aquele que o
enviara. Como disse Comblin, toda a realidade de Jesus Cristo consistia em
“desempenhar a funcéo de intermediario, transmissor, comunicacgéo entre o Pai e 0
mundo”’®. A missio principal de Jesus era ser ndo apenas o comunicador, mas a

comunicacéo de algo novo ao mundo, como disse Comblin:

O que se nos revela em Jesus é um novo modo de ser humano, ou, melhor dito, 0 modo de
ser autenticamente humano. Ao mesmo tempo essa manifestacdo de um novo modo de ser
constitui uma denincia da vaidade, da superficialidade do modo de ser que procuram 0s
nossos humanismos tdo limitados e tdo insuficientes™’.

A Boa-Nova trazida por Jesus ¢ a salvacio de Deus para a humanidade. E a
libertacdo do ser humano e de toda criagdo do mal no qual se encontram, seja por
vontade propria, por ignorancia, ou ainda por causa da opressdo. Essa mensagem
de salvacdo é também mensagem de transformac&o. Essa transformacéo é resultado
do confronto, da “crise” estabelecida por Deus para produzir mudangas profundas
na humanidade e para realizar a salvacdo do mundo. Para Comblin, esse é o tema

central no evangelho de Jodo. O Pe. Comblin explica esse tema, dizendo:

Entre Deus e 0 mundo a uma oposicéo, bate. Deus resolveu precipitar a crise, levar o debate
a sua concluséo e agir para soluciona-lo assim, estamos assistindo a realizacdo da decisdo
Divina em que Deus coloca 0 mundo diante de suas responsabilidades e o obriga a se definir.
[...]. O que Deus quer, entrar em julgamento diante de um tribunal — ndo ha outro tribunal a
ndo ser o proprio —, mas que os conflitos latentes se definam; quer colocar 0 mundo na
obrigacdo ou de aceitar a sua misericordia ou de rejeita-la; te provocar uma crise, separagdo
definitiva. [...]. O instrumento da crise é Jesus: Jesus obriga os homens a definir-se: diante
dele néo é possivel fugir; todos tém que dar uma resposta: a crise é inevitavel ™,

7% COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.17-18.
795 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.8.

7% COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.10

797 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.9.

7% COMBLIN, J. Evangelizar, p.76.
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O mal é uma realidade no mundo. E uma realidade na existéncia humana. Ao
ser confrontada com o Evangelho de Jesus, alis, confrontada pelo proprio Jesus, a
crise se estabelece. Uma crise que exige fortemente uma tomada de decisao por
parte do individuo humano. Abracar a misericordia divina e romper com essa
oposic¢do € o inicio de uma nova vida, um novo relacionamento com Deus. Essa
“nova humanidade”, porém, ndo € conquistada de maneira definitiva em um dado
momento. Antes, ela é sempre uma obra inacabada, a ser construida dia apés dia
pela conversdo do coragdo, de onde procedem as fontes da vida (cf. Pv 4,23)"%. E
nesse processo 0 Evangelho continua agindo.

Porém, a mensagem evangélica ndo deve ser encarada como “um catecismo,
nem um cddigo, nem um conjunto de férmulas, nem uma teologia, nem um catalogo
de dogmas™®®, O que o Pai comunicou ao Filho transcende ao sentido primario do
termo palavra. Deus ndo esta interessado na memorizagao de catecismos e credos,
na exatidao de afirmagdes dogmaticas — é disso que Jesus liberta os judeus, afirma

Comblin®?, A palavra é o seu conteido®?,

Jesus diz que o Pai lhe entregou palavras, ele ndo toma palavras no sentido material imediato
ao qual estamos acostumados. As palavras designam aqui o contetdo. O Pai lhe entregou
uma realidade para comunicar. As palavras do Pai ndo sdo palavras sobre Deus. As palavras
de Jesus ndo sdo palavras sobre realidades religiosas. As palavras significam aqui a propria
abertura do Pai. O Pai mostra-se, exprime-se, comunica 0 seu amor pela misso de Jesus®®,

E Jesus comunicou as palavras que lhe foram entregues pelo Pai. Ele o fez
por meio de sinais e ensinos. Na perspectiva e no vocabulario joanino, Comblin
demonstra que tanto os sinais como 0s ensinamentos de Jesus eram meios de
comunicacéo das palavras do Pai. Os sinais tinham significado ulterior. Nao eram
indicativos de que a partir daquele momento os problemas humanos seriam
resolvidos por meio de milagres®.

Se a mensagem do Pai era a transformacdo de todas as coisas, comecando
pela humanidade que haveria de ser conduzida & nova maneira de ser humano,

entdo, os sinais ou milagres, como estes sdo chamados nos outros evangelhos,

799 Cf. COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, pp.47-48; COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o,
p.52.

800 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.47.

801 COMBLIN, A Teologia da Miss&o, p.52-55.

802 COMBLIN, Jesus: O Enviado do Pai, p.47.

803 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.47.

804 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.43.
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jamais poderiam apontar para outra realidade diferente daquela. Os milagres
confirmavam a mudanga, a transformacdo da condicdo humana oferecida no
discurso evangélico de Jesus. Comblin, em outro lugar, sera contundente em dizer
que a salvacdo nao ocorreu por meio de um milagre, mas por meio de um ato; ato
de entrega pessoal e de autodoagdo. “Deus ndo salva por milagres, mas pela
cruz”8%,

Contudo, “no sentido de Jesus”, afirmou Comblin, “falar é fazer, e fazer é
falar’®%®, Ao usar o discurso, Jesus ndo inutilizava a acdo ou os “sinais”, conforme
0 termo joanino. Ambos estavam juntos na praxis de Jesus Cristo como modo da
acdo salvifica do proprio Deus, uma vez que tantos sinais maravilhosos como o
antncio da vinda de Deus fazia parte do ministério dos profetas do antigo Israel®’,
A acdo de Jesus, sua missdo, era o agir do proprio Deus, como Comblin escreveu

em outro lugar:

A acdo do Pai se apresenta na Biblia sobre a forma de inimeras imagens. Entretanto, sua
imagem perfeita, referéncia de todas as outras imagens, é Jesus Cristo: nele se mostra a¢do
do Pai. A eterna processdo do Filho, a misséo do Filho sobre a terra, sdo atos que adquirem
um aspecto visivel: a agdo ou a praxis de Jesus. A préxis de Jesus, tal como ¢ referida pelos
Evangelhos e conservada pela Igreja, é a fiel expressdo da ac¢ao divina [...]. Jesus vem para
fazer. [...]. No entanto, h4 uma determinada figura que é bem clara: nessa configuracéo de
acles, reencontramos a missdo do Filho, a agdo do Pai ho mundo, concreto e real do que é a
libertagdo do povo de Deus. [...]. A acédo de Jesus é agdo de Deus®®.

Deus é acdo, disse Comblin®®, Jesus é a missdo®'?. E como sera visto mais a
frente, uma coisa s6 é a acdo e a missdo. Porquanto, 0 mesmo objetivo é ansiado
por ambas: a transformacgdo da humanidade e do mundo®!!. Neste sentido, ser
cristdo implica no seguimento de Jesus de Nazaré, o Cristo, o Filho do Deus vivo
(cf. Mt 16,16; 16,24). O seguimento nada mais é do que a imitacdo. A imitacdo de
todos os atos, palavras, sentimentos e motivacfes experimentadas por Jesus e

testemunhadas no Evangelho em relagdo ao mundo, para quem foi enviado (cf. Jo

805 COMBLIN, J. O Tempo da Acéo. Petrépolis: Vozes, 1982, p.47.

806 COMBLIN, Jesus: O Enviado do Pai, p.48.

807 COMBLIN, J. JesUs de Nazaret, p.95.

808 COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, p.50.

809 COMBLIN, J. O Tempo da Agéo, p.11.

810 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.17.

811 E interessante perceber aqui uma aproximacéo de Comblin e Newbigin. Segundo Newbigin, a
missdo de Jesus foi apresentar o Reino e personifica-lo, dando corpo e concretude a uma ideia ainda
muito abstrata aos seus ouvintes e mesmo discipulos. Também Comblin argumenta que a melhor
forma de entender o significado da missdo de Jesus é preciso vé-la como parte essencial da sua
existéncia. Em ambos os casos, ao transpor e aplicar essas percepgdes a Igreja, deve-se ter em mente
gue a missdo ndo pode ser pensada como algo alheio ou diferente da Igreja, mas como sua natureza.
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1,11-12). E isso de tal modo que, seguir a Jesus signifique ser semelhante a ele em
tudo. N&o € sem razdo que, em outro lugar, Comblin advirta que ndo ha nenhum
relacionamento entre Jesus e seus discipulos que se dé fora da miss&o®?.

A Ultima parte da missdo de Jesus é o envio do Espirito Santo®®. Neste envio,
Jesus oferece ao seu povo, aqueles que na “crise” do Pai recebem sua misericordia,
0 seu Espirito. O Evangelho proclamado nas palavras e atos de Jesus s&o plenos do
préprio Espirito derramado sobre ele no seu batismo (cf. Mt 3,13-17; Mc 1,9-11;
Lc 3,21-22). E ¢ justamente esse Espirito que atua e se comunica pela Palavra de
Deus, pelo Evangelho que ¢é “espirito e vida” (Cf. Jo 6,34). A missdo ou ac¢do do
Espirito complementa a agdo de Jesus Cristo, concorrendo para ser uma Unica e
mesma ac&o do Pai — as duas maos de Deus em uma Unica agao®'*. Elas operam em
conjunto na criacio, diz Irineu®®, consequentemente, agem juntas na recriacio do
ser humano.

O Espirito Santo é também o propulsor da misséo. Ele é a “resposta de Deus
as aspiracdes da humanidade e fio condutor que orienta o povo de Deus na confuséo
da historia”®!®, De acordo com Comblin, o “Espirito é dado para pronunciar as
palavras de Deus, as palavras do evangelho, e estas palavras contém a vida; pois elas
sdo remissdo dos pecados, tém o poder de libertar as criaturas humanas dos seus
pecados™®’. Ele é o poder de Deus dado aos discipulos para capacita-los ao testemunho
(cf. At 1,8).

O Espirito nos é enviado para nos fazer agir. Suas a¢des sdo nossas a¢des. O Espirito ndo tem
acOes proprias. Tem apenas as nossas. Deste modo, nossas a¢des se tornam agdes do Espirito
de Deus, tornam-se missao do Espirito. Essa missdo do Espirito comegou pela vida terrestre
de Jesus. Desabrocha apelagdo do mundo que fazem histéria. [...]. Pela agdo do Espirito,
essas acoes, essas acOes que agora iremos evocar em certas circunstancias concretas, sdo
ligadas & acdo do préprio Deus, acdo pela qual o Filho e o Espirito procedem do Pai®!é,

N&o apenas a ac¢do de Jesus em si ocupa a reflexdo combliniana. O espaco da
acao também tem lugar o trabalho teoldgico de Comblin. A missdo de Jesus € o

movimento e a acao no e para 0 mundo, para salva-lo e transforma-lo.

812 COMBLIN, J. Jesus de Nazaré, p.22.

813 COMBLIN, J. O Espirito no Mundo, p.14 [ePub].

814 COMBLIN, J. O Tempo da Agéo, p.28.

815 IRINEU, Contra as Heresias, V, 28,4.

816 COMBLIN, J. O Espirito no mundo, p.3.

817 COMBLIN, J. O Espirito no mundo, p.23.

818 COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, p.53. Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.23.
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A missdo de Jesus Cristo ndo constitui uma ordem, uma totalidade ao lado do mundo. Ela é
justamente missdo, isto €, movimento, ndo outro mundo, mas movimento para este mundo,
entrada neste mundo, acdo sobre este mundo. Qualquer tentativa para definir o cristianismo
em formas estéaticas destroi o essencial e cria dilemas sem saida. Jesus Cristo dirige-se a tudo
no mundo, a cada entidade em particular e a totalidade. A nota prépria dele ndo é uma
existéncia paralela, mas o0 modo de atuar neste mundo, o0 modo da misséo e a pretensdo de
penetrar em tudo, querendo transformar tudo. Cristo é aquele que atravessa este Mundo para
modifica-lo justamente por esse movimento. Ele é acdo. Nao procede do mundo, mas esta no
mundo, neste mundo concreto e profano®®.

O mundo é o lugar da missdo. Uma realidade que os escritos joaninos
assinalam uma condicdo de ignorancia e fechamento para Deus, porque o mundo
ndo conhece nem o Pai, nem o enviado do Pai (Jo 1,10; 8,19; 14,17; 15,21; 17;25;
1Jo 3,1; 4,6)82°, Jesus n&o assumiu a dindmica dos essénios de sair da sua realidade
e se agrupar em lugar remoto. Pelo contrario, Jesus estava em todos os lugares,
cercado de todos o0s tipos de pessoas. Estava na casa do pobre e na casa do rico.
Estava entre judeus e tinha contato com 0s pagdos e samaritanos. Falava com os
doutores e 0s ignorantes. Mas 0 que todos esses grupos tém em comum € que, em
suas particularidades existenciais, solidariamente estavam sob o jugo do pecado, do
mal e da ignorancia — “fazer passar as pessoas de um estado de morte, de trevas, de
pecado, de abandono, de miséria para um estado de vida ¢ de luz”, isso €
salvacao®?,

Jesus falava e agia em, para e sobre Israel®?2, Os judeus, segundo Comblin,
sd0 uma metafora para representar “a totalidade dos homens, isto €, 0 mundo’®%,
Esse mundo formado por homens e mulheres dentro de suas respectivas histérias e
na universalidade histérica de toda a humanidade era o alvo da sua acdo. O drama
humano da experiéncia opressora do mal em suas mais distintas apresentacdes é o
cenario da acdo de Deus em Jesus, 0 seu unigénito. Porquanto, é nessa historia
humana que o agir divino acontece. O conflito real entre Deus e 0 mundo tem seu
fim no agir do Pai. A agdo de Deus, diz Comblin, é “o advento do seu reino, a
marcha vitoriosa do reino de Deus neste mundo [...], a reconquista do mundo pelo

seu criador”82*, E Jesus revela essa acdo divina em sua vida, ministério, paixdo e

819 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.13.

820 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.23

81 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.42.

822 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.23; COMBLIN, Jesus de Nazaré, p.13.
823 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.23.

824 COMBLIN, J. Tempo da Acdo, p.77.
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morte, neste mundo concreto e profano®®. O mundo que carece da salvagio; o
mundo que Deus amou de tal maneira (cf. Jo 3,16).

Sumarizando, tudo em Jesus é missdo®?®. Logo, é necessario entender com
isso que tudo na missé@o do Cristo aponta para uma relacao igreja-mundo, uma vez

gue sua missao € uma relacdo Jesus-mundo.

3.2.3.2
A Missao: Um movimento para dentro do mundo

Na subsecéo anterior, viu-se que a missao de Jesus de Nazaré assume o caréater
fundamental da misséo da Igreja. Entretanto, o que Comblin tinha em mente quando
utilizava essa palavra — missdo? Essencialmente, a missao &, para o Pe. Comblin, o
tema fundamental dos Evangelhos®?’. E a partir da missdo que todas as coisas que
dizem respeito a acdo de Deus em Jesus para a salvacao da humanidade, assim como
a encarnacdo, o ministério terreno do Filho, somados aos eventos de sua paixao,
morte e ressurrei¢cdo encontram o seu sentido. A prépria teologia se explica por

causa da missdo, disse Comblin®8, Para Comblin,

a missdo consiste em renovar ¢ imitar missdo de Jesus Cristo. [...]. Jesus dirige-se aos que
estdo fora, fala para denunciar, anunciar, provocar, chamar a transformacéo de vida, libertar
do passado, da sinagoga, do peso dos escribas e das tradi¢des. A Igreja vem depois da missdo
e ndo antes. Destinatarios da missdo sdo de modo privilegiado a ovelha perdida, os
publicanos, os samaritanos, os pobres da Galileia, as prostitutas, sem excluir os outros, porém
com uma insisténcia muito marcada pelos evangelistas. Os atos da missao inspiram-se nos
préprios atos de Jesus, os modos de ensinar (interpretagdo das varias formas literarias
usadas), 0s gestos, 0s comportamentos sociais, as atitudes na vida pablica®.

Destaca-se, nessa definicdo, algumas caracteristicas da missdo que nao
podem ser abandonadas pela Igreja, sob o risco de vir a ser outra coisa que nao
Igreja.

Missdo é acdo. Comblin relaciona a missdo com dois termos muito proximos:
movimento e acdo. Contudo, esses dois termos podem facilmente serem definidos

num dnico conceito: a acao. Comblin define a acdo como

0 que muda o0 mundo, aquilo que faz um homem mudar-se a si mesmo, mudar outros homens.
Acdo consiste em passar do pecado a justica, em mudar uma situagdo de mercado em uma
situacdo de Justica, me passar do mal para o bem. A acdo reconversdo. Ela ndo faz parte,
simplesmente, de um processo bioldgico, psicoldgico ou socioldgico. Ndo se integram a

825 COMBLIN, J. Tempo da Acdo, p.13.

826 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.17.
827 COMBLIN, J. A Teologia da Misséo, p. 10.
828 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, P. 10.
829 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o p. 11.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

237

estrutura. Sem divida, o homem se acha engajado em numerosos processos e s0 pode
sobreviver sobre esta condicdo. Reage em funcdo de inumeraveis posi¢des, fungdes e
variaveis. Mas isso ndo constitui ainda uma acdo. Um homem assiste embarcado uma tarefa:
A tarefa de se libertar e de libertar a humanidade em si mesmo e em seus irmédos. Defronta-
se pecado que é chamado a libertacdo do pecado. A acdo é mudar 0 homem. Desdobrar uma
vida humana ainda ndo é fazer uma acdo. Agir é assumir parte na missdo de libertacdo. As
tarefas ou mdaltiplas, inumeraveis; cada uma delas chega em sua hora e em seu lugar; todas
sdo insubstituiveis. Agir € trazer uma pedra a construcdo, construgdo da casa de Deus ou de
seu reino®o,

Ao dizer que Deus ¢ agdo®, Pe. Comblin estava claramente referindo-se a

acdo propria de Deus®?

. Acdo testemunhada pelas Escrituras, mas que nada tem a
ver com a afirmacédo da existéncia divina, mas com a acao divina. Acdo que &, no
Antigo Testamento, a de libertar o povo hebreu de sua opressao e de sua escravidéo.
O Novo Testamento da maior visibilidade & acéo de Deus, que pelo Cristo e pelo

Espirito Santo — as duas m&os de Deus®*

— igualmente agem para a libertacédo do
povo de Deus, que ndo é mais o povo hebreu, mas a formacao de Unico povo feito
de gentios e hebreus, o mundo inteiro é povo de Deus (Cf. Ef 2,14-18)8%,

Nesse sentido, a acdo de Deus é também acdo partilhada pela Trindade. Deus
envia Jesus e o Espirito. Alias, como visto anteriormente, a identidade do Filho,
segundo a leitura que Comblin faz do testemunho biblico, esta diretamente ligada
ao seu envio pelo Pai, pelo agir de Deus em enviar. Porém, a acdo divina nao se
limita ao envio do Filho e do Espirito Santo. O Pai est4 total e inteiramente
envolvido na acdo das outras pessoas trinitarias no mundo. “Meu Pai continua
trabalhando”, disse Jesus (Jo 5,17 BP)®®. A referéncia de Comblin a esse trecho do
Quarto Evangelho demonstra, portanto, a consciéncia de Jesus e da comunidade
joanina de uma continua acdo em e de Deus e, porque nao dizer, um movimento
sempre constante da Trindade para a salvacdo. 1sso € o que se observa, por exemplo,

guando Comblin afirma:

O Pai age enviando Filho e o Espirito, o termo dessa ac¢do é o surgimento do homem novo,
danga total da humanidade que passa do pecado e da morte para vida e a retiddo. Quando
Deus liberta 0 seu povo, prolonga simplesmente a acdo pela qual emergem o Filho e o
Espirito Santo. A missdo do Filho e do Espirito desemboca na libertagdo do homem®®,

80 COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, pp. 54-55.

81 COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, p. 11.

832 Cf. COMBLIN, J. O Tempo da Agéo, p.46.

83 Cf. COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, p.21

84 Cf. COMBLIN, J. Epistola aos Efésios, pp.48-55.
85 COMBLIN, J. O Tempo da Acéo, p.48.

86 COMBLIN, J. O Tempo da Acéo, p.49.
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A missdo, enquanto acdo transformadora e salvadora, ndo acontece sem
qualquer orientacdo. Comblin considera que a existéncia dessa agdo divina € visivel
e audivelmente apresentada ao ser humano por meio da mensagem cristd. O
Evangelho anunciado primeiramente pelo Enviado de Deus, Jesus, revela aquilo
que é preciso conhecer acerca dos atos salvificos de Deus. Salvificos, porque levam
em conta o atual estado da humanidade e do mundo, estado de escraviddo e opressao
do pecado e do mal sobre o todo da criagdo divina®®’. E a mensagem evangélica é
aquela que pede a transformacdo pelo movimento, primeiramente de Deus, e,

posteriormente, do seu o povo. Diz Comblin:

Estamos todos embarcadas no movimento de transformacdo do mundo. Nosso mundo parte
do pecado, isto &, [...], do pecado social e individual, que ndo sdo duas categorias, mas dois
aspectos do mesmo pecado. Partimos da escraviddo e da morte - 0 mundo que se oferece a
nossos olhos - encaminhamos para a libertacdo que envolve o ser humano em todas as suas
dimensdes [...]. Ora, a transforma¢do do mundo ndo se faz de cima de nossas cabegas: Passa
por nossa atividade, tal € a mensagem de Espirito. Ou existem ac¢Ges do sentido descrito ou,
a misséo do Espirito ndo existe, nem o Cristo, nem Deus. Se nossos atos ndo forem mais do
gue o momento na evolugdo bioldgica, ecolédgica ou socioldgica ndo a libertacdo, nem Deus
Libertador®®,

O que é prioritario é a mensagem. O objetivo da missdo, diz Comblin, é
justamente transmitir a mensagem®°. Evidentemente que esta ndo ¢ outra coisa
sendo o anuncio do Evangelho. A mensagem de transformacao € o que da sentido a

missao-acdo de Deus e de seu povo.

A razdo de ser da Igreja é evangelizar. Evangelizar é prioritariamente a missdo da Igreja; ela
existe para evangelizar. [...]. O que ¢ evangelizar? Evangelizar diz respeito aos
“evangelhos™: evangelizar ¢ anunciar e publicar a mensagem dos “evangelhos”. Ora a
mensagem dos evangelhos consiste nisto: o0 andncio de Jesus Cristo; o objeto dos evangelhos
¢ Jesus Cristo; os evangelistas quiseram anunciar e explicar Jesus Cristo. [...]. Por sua vez
Jesus foi também o evangelizador; ele também veio da parte do Pai, como Filho do Pai, que
participa de todos os segredos do Pai, para anunciar a mensagem de libertacdo. Evangelizar
consta assim de trés graus: evangelizar é anunciar os evangelhos; os evangelhos anunciam
Jesus Cristo; Jesus Cristo anuncia o advento do reino do Pai, que é vida e liberdade dos
homens®40,

Nao se pode separar o evangelizar e 0 “missionar”’. A missdo jamais sera
missdao se em algum momento ela deixar de lado a evangelizacdo, o anuncio do
Evangelho de Jesus Cristo, que aponta para o Reino de Deus, que exige a

responsabilidade e 0 compromisso de mudancas®!. A mensagem do amor libertéario

87 Cf. COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, pp.50-51.
8% COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, p.56.

8% COMBLIN, J. O Tempo da Agdo, P.29.

80 COMBLIN, J. Evangelizar. p.7.

81 Cf. COMBLIN, J. O Tempo da Agéo, p.55.
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de Deus que ndo apenas apresenta 0 amor do Pai, mas também liberta a humanidade
do mal e do pecado que a aprisiona. Ndo se pode pensar a missédo sem a atitude
anunciadora da mensagem evangelica.

Sobre isso, pode-se questionar: Como ou de que forma essa mensagem se
torna o centro da missdo e meio para tornar a salvagdo de Deus uma realidade

disponivel a todos? Comblin responde:

Pela palavra: isto quer dizer no encontro com o homem, no encontro de pessoas. Como um
homem fala a outro homem superando as barreiras assinaladas. Um homem cuja palavra tem
o valor e a forca da Palavra de Deus, diz a Escritura. O que comove o0 homem pelo fundo do
seu ser é o apelo de Jesus Cristo, ressuscitado, vivo, presente, ativo, enviado ao homem. A
palavra de Jesus tem por efeito o despertar de uma liberdade, e o despertar de um amor. N&do
foi isso mesmo que apareceu no seu contato com os homens? Os evangelhos manifestam essa
virtude da palavra e da presenca de Jesus. O que se mostra de modo histérico e concreto nos
evangelhos é o que est4 acontecendo desde entdo na vida dos homens. Esse encontro de Jesus
com 0s homens € o ato, a forca de ressurreicao que faz deles homens vivos a partir de homens
mortos, homens justos a partir de homens pecadores®*2.

Porém, Comblin deixa claro que o Evangelho, ainda que tenha sido entregue
aos discipulos, por Jesus, para ser anunciado verbalmente ou por escrito, ndo se
restringe apenas ao discurso, mas se constitui, acima de tudo, em uma nova praxis—
“curas, perdoes, chamados, exorcismos, proclamagoes, béncaos e maldigdes e,
finalmente, a perseguigéo, paixdo e morte ativamente assumidas, tudo isso forma
uma a¢do, uma missdo ativa, tudo isso ¢ agio libertadora do Pai”®* — estritamente
alinha a mensagem e a agdo. Resumindo, “a mensagem ¢ a propria missao de Jesus
Cristo. Consiste em chamar a atencéo e realizar 0s sinais gue tornam essa presenca
de Jesus viva e ativa”®4,

Missdo é salvacdo. As dimensdes da acdo de Deus, descrita nos evangelhos,
sdo mais amplas do que a salvacdo de almas, egoisticamente presas em sua
individualidade. Para o pe. Comblin todos os tumultos das controveérsias teol6gicas
do cristianismo apenas serviram para obliterar “o que desde a primeira pagina até a
ultima a Biblia proclama com uma clareza fulgurante: tudo o que Deus faz, fez e
fara neste mundo tem por objeto 0 homem™*. E isso tem a ver com a totalidade
desse objeto. N&o se trata de salvar parte ou fun¢des do ser humano, como tem sido

repetido. Antes, importa alcangar a realidade em que este se encontra, as estruturas

842 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.43.
843 COMBLIN, J. O Tempo da Ag3o, p.50

844 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.29.
85 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.37.
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socioculturais que o formam e, ao mesmo tempo, sdo por ele formadas e retirar de
tudo isso 0 pecado que subjaz e impregna todas as coisas e o proprio ser humano®®.
A salvacdo oferecida pela missdo possui duas dimensodes transformadoras:

1. Transformacdo do ser humano. A salvacdo implica a restaurar a
humanidade a condi¢do de seres humanos, estado perdido pelo mal e pelo pecado.
“Salvar ¢ liberar o homem daquilo que lhe impede ser homem”, isto é, 0 mal, afirma
Comblin®’. Fazer da humanidade humana, no sentido mais pleno desse termo, é o

sentido da acdo salvadora de Deus.

O que se nos revela em Jesus é um novo modo de ser humano, ou, melhor dito, 0 modo de
ser autenticamente humano. Ao mesmo tempo essa manifestagdo de um novo modo de ser
constitui uma denuncia da vaidade, da superficialidade do modo de ser que procuram 0s
nossos humanismos tdo limitados e tdo insuficientes®,

A nova humanidade trazida por Jesus é uma confrontacdo com o pecado e o
mal da humanidade e do mundo. O mal que tem se perpetuado na histéria humana
¢ a causa do afastamento do ser humano tanto de Deus como do seu proximo.
Afastamento que configura em determinados momentos na opressdo, na escravidao
e na destruicdo do outro. Na producdo do egoismo e da privacao da liberdade, o ser
humano se torna o lobo de seus irmdos, utilizando dos termos hobbesianos®*®. Na
nova humanidade trazida e graciosamente entregue a humanidade, ndo por um
milagre, mas pelo aceitar livre e amoroso de Jesus, ato vivo de Deus, da
perseguicédo, paixao e morte, 0 amor e a liberdade tornam outra vez a fazer parte do
ser humano, que renovado confronta o mal instituido. Entre as varias formas dessa
confrontacdo esta o anuncio salvador do Evangelho, o qual é transmitido de pessoa

humana para pessoa humana, como diz Comblin®®.

Dai inferimos que qualquer tentativa para separar evangelizacdo e humanizag&o destrdi o que
faz o nacleo do cristianismo. Evangelizar é a prépria missdo de Jesus Cristo. Mas o evangelho
ndo é pura palavra; é palavra eficaz, que produz o que anuncia: a evangelizagao tem de por
termo a salvagdo do homem: salva 0 homem do seu mal, da sua covardia que o impede ser
homem, coloca-0 no caminho de um homem renovado®?,

Todavia, a salvacdo mediada pela missao se estende para além do ser humano

e alcanca a sua realidade.

846 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.38
87 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.38.

848 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.9.
89 Cf. HOBBES, T. Leviatd, 615pp.

80 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.45.

81 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.39.
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2. Transformacgd@o do mundo. Salvar o ser humano ndo € o fim da acéo
salvadora de Deus, da missdo do Filho e do Espirito Santo. A transformacéo da
humanidade €, ato continuo, a primeira etapa para a salvacdo transformadora do
préprio mundo. O cristianismo ndo pretende uma salvacdo desconectada da
realidade do ser humano. A fé em Cristo ndo pode estar desvinculada da vida
cotidiana, ndo é saida para outro mundo ou dimensdo. A nova vida do novo homem

faz a exigéncia de uma nova realidade.

O inicio da salvacéo é a fé. A fé é a resposta do homem ao encontro com Jesus, o despertar
de um homem novo, o descobrimento de algo novo em contato com Jesus Cristo, o despertar
de uma liberdade e de um amor. Dai procede o resto da vida cristd. Essa fé é ato global de
abertura e receptividade ante a presenca de Jesus Cristo®?2,

A missdo que apresenta o Evangelho traz a salvacdo e desperta a liberdade e
o amor. Como fazer a experiéncia de tais dadiva e virtudes num mundo ainda posto
e entregue ao mal por seres humanos dominados pelo seu proprio pecado? A
liberdade e 0 amor que fazem parte da nova vida operada pela salvacdo se opdem a
opressdo, covardia, 6dio e desamor. Se opde ao aprisionamento do proximo. Se
opde a todas as manifestacdes perversas que perpetuam esse estado de escravidao
em que estdo postos 0s seres humanos, a criacdo divina e a criagdo humana (e.g.,

sociedade, cultura, entre outras). Assim,

da fé procede a caridade ativa, e da caridade ativa a luta contra 0 mal instalado no mundo.
Pois as atividades humanas néo séo neutrais. Consideradas hum plano abstrato, claro esta que
as técnicas, as ciéncias, as industrias ndo tém nada que ver com a fé. Tampouco tém algo que
ver com o homem. Porém, desde 0 momento em que as técnicas, as ciéncias se aplicam ou
realizam tarefas determinadas, comecam as qualificacbes. Nota-se imediatamente que
ciéncias, técnicas, trabalho atuam dentro de um sistema social, dentro de um sistema de
valores, dentro de uma estrutura de personalidade. Visam a reforgar essas estruturas ou a
muda-las. Colocam-se a servigo de interesses egoistas ou coletivos, a servi¢o da poténcia, da
dominagdo ou a servigo da caridade, a servigo de uma sociedade de respeito matuo e de
dignidade humana. A caridade atua por meio dos instrumentos presentes numa civilizagdo
determinada, inclusive promovendo o desenvolvimento desses meios. Porém, a caridade é
resultado de uma conversdo do homem individual e da sociedade no sentido de por técnicas
e meios de acdo a servico da emancipacdo do homem e ndo a servi¢o da sua sujeigdo. A
caridade é vitdria sobre as situacOes estabelecidas. Antecipacdo de um porvir que ainda ndo
existe e vontade de criar esse porvirss,

Tanto a humanidade como o mundo sdo, nas palavras de Comblin, realidades
escatoldgicas®®*. Em ambos os casos ainda n&o s&o aquilo que foram chamados para
ser. E ainda ndo se revelou o que ambos devem ser, embora, saiba-se o que eles

serdo (cf. 1Jo 3,2; Ap 21,1). Entretanto, ao compreender a missdo como salvacéo,

82 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.46.
83 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.47.
84 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.38.
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assume-se a compreensao de que o escatoldgico a frente ndo é alcancado por meio
de um esperar passivo. Ou, como em alguns seguimentos cristdos, num desejo que
as coisas se deteriorem mais rapidamente para que o fim seja abreviado®®.
Diferente de tudo isso, a nova condicdo de liberdade e amor, a salvacdo, esta
baseada, diz Comblin, sobre uma esperanca®®. A esperanca na qual se baseia o
amor renovado na alma renovada do ser humano ¢ a “de poder modificar o homem
individual e social, e a esperanca se baseia numa fé: a fé no poder dado aos homens,
no Espirito enviado para fazer surgir algo novo’%’.

A misséo leva a salvagéo e a salvagéo transforma o ser humano que passa a
desejar a mesma mudanga em seus iguais, em sua sociedade, em sua cultura. A
missao responsabiliza o ser humano revestido da nova humanidade de Deus com
todas as dimensdes de vida, porque todas elas se encontram ainda dominadas pelo
mal que tenazmente continua assediando a outros. E nesse sentido que a missdo se
torna servico.

Missdo € servico. Embora essa ndo seja uma caracteristica exclusiva, na
teologia missionaria de Comblin, Jesus é o grande modelo de toda a misséo. E nédo
seria diferente ao considerar a missdo como servico. Longe do que esse termo possa
significar no senso comum, para José Comblin o servir tem a ver com o Evangelho
tal como fora anunciado pelo Cristo. O Evangelho e o seu anuncio definem a missao
como um servico a humanidade®®. Mas qual é esse servico? Ou ainda: Como o

Evangelho serve a misséo?

8% Uma interpretagdo apocaliptica muito comum no protestantismo, denominada Pré-milenismo
dispensacionalista admite que a parusia de Cristo acorreré diante da ascensdo dos poderes do mal
identificado literalmente com a acdo de Satanas e, consequentemente, a manifestagdo da ira divina,
conforme o livro do Apocalipse. Desta maneira, quanto pior a realidade se tornar e 0 mundo se
degradar, melhor, pois esses seriam sinais evidentes da vinda de Jesus. Essa interpretacéo, ainda
afirma que no apice desse crescente maléfico, Deus retirara a Igreja do mundo — a isso se da 0 nome
de Arrebatamento —, a fim de castigar este Gltimo, o que é chamado de a Grande Tribulagdo. O
escapismo dessa interpretacdo tira a responsabilidade dos cristdos em relacdo a sociedade e o mal
que se faz presente nela. Cf. BERKHOF, Teologia Sistematica, pp.654-656; CHAFER, L.S.
Teologia Sistematica, vol.3-4., pp. 673-699. Aqui cabe a nota sobre Lewis Sperry Chafer, teoldgico
sisteméatico americano, responsavel por divulgar mais intensamente o dispensacionalismo, que é o
modelo de interpretacdo dos grupos fundamentalistas norte-americanos e pentecostais. Chafer um
dos fundadores do Dallas Theological Seminary, 0 mais importante seminario fundamentalista dos
EUA. BERGSTEN, E. Teologia Sistematica, 6.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007, pp.302-326;

86 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.47.

87 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.47.

88 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.51-55.
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A missdo é a transmissdo da mensagem de Jesus acerca do Reino de Deus®®.
Jesus proclamava o Evangelho por palavras e gestos, por meio de acbes que
tornavam presente e visivel o Reino anunciado. A salvacdo era oferecida aos
ouvintes de Jesus. Salvacdo que jamais poderia ser realizada pela simples
agremiacdo eclesial ou observancia religiosa®°. Por mais que os missionarios
tentem “dar a salvagdo” as pessoas, afirma Comblin, essa ideia deve ser
abandonada®!,

Nem a Igreja, nem os missionarios, sejam clérigos ou leigos, podem ou tem a
missdo de ofertar a salvagdo. Em primeiro lugar isso acontece porque a salvagédo é
obra do Espirito Santo. “A salvagdo esta depositada no cora¢do do proprio homem
pelo Criador”, diz Comblin®®?, Ela esta posta ali em forma seminal e latente. Apenas
0 ser humano tem a reponsabilidade de assumi-la, porém, sua origem e
manifestacdo dependem do Espirito Santo.

Em segundo lugar, assim como ja foi assinalado, a salvacdo humana tem
como seu agente o proprio ser humano. Néo ha uma salvacao de fora do ser humano,
diz Comblin®3, Humano ¢ o que leva o Evangelho como quem o recebe e acolhe

com alegria. Quem quer se salvar ndo pode assumir uma posi¢éo de passividade.

A salvacdo do homem deve nascer no coragdo do préprio homem. O Espirito é dado ao
homem, ndo a Igreja para que a Igreja o desse ao homem. Diretamente ao homem, embora
com mediagBes humanas. Portanto, a libertacdo do homem procede de um movimento
nascido dentro do préprio homem. Ndo do homem abandonado a si mesmo. A salvacéo
procede do Espirito de Jesus Cristo. Mas o Espirito ndo atua fora do homem, como principio
situado ao lado do homem, e sim como forca interior ao homem, tdo interior ao homem que
este nem consciéncia tem da sua presenca. Ele pode inclusive atuar a vida toda sob a
inspiracdo do Espirito sem nunca saber da presenca desse Espirito®*.

E na relacdo entre o Espirito e o ser humano que a salvacio acontece. E na
acdo propria de cada um desses personagens que a salvacdo deixa de ser uma
possiblidade e se realiza na histéria humana. Por isso, ela ndo pode ser dada de fora
do ser humano pela Igreja ou pelos seus agentes. Contudo, Comblin chama a
atencdo para o fato que a salvacdo ndo pode ser conhecida pelo individuo, exceto

se por meio da palavra do missionario, que é o anincio da mensagem evangélica,

89 Cf. COMBLIN, Evangelizar, pp. 7-8.

80 COMBLIN, A Teologia da Missao, p. 49.
81 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.49.
82 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.51.
83 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.41.
84 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.50.
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que séo palavras de salvagio®°. Nisso se encontra a resposta para a pergunta sobre
0 que é 0 servigo na missao.

A misséo se faz servigco ao assumir o anuncio do Evangelho ndo apenas em
termos de conteldo, o que ja foi visto anteriormente, mas nas categorias assumidas
por Jesus como a razdo de ser e utilidade da sua pregacdo. Comblin entende que a
pregacdo assumia seu papel no ministério de Jesus como servigo salvifico a
humanidade em dois atos: o antncio e a exortacio®®. No primeiro ato, o antincio,
o chamado a participacdo do Reino presente em Jesus é convite a participacdo do
ser humano, que liberto do mal e do pecado, assumem a nova humanidade em
liberdade e amor. Porém, no segundo ato, hd um insistente chamado, um apelo a

uma conversao cotidiana.

Todo ato novo de homem renovado procede do homem que foi chamado depois de ter sido
interpelado. N&o se trata de dirigir esse homem. Pois a conversdo que é resposta ao apelo é
ato pessoal ou ndo existe. A conversao é de todos os dias, ato renovado, repetido que consiste
numa mudanga de vida a partir de uma decisdo central até os ultimos refagios do pecado e
do espirito de egoismo e de dominag&o. Jesus apela, expde a sabedoria dele como forma de
apelo, e depois aguarda a resposta®®’,

Resumindo, para Jos¢ Comblin o servigo da missao € “transmitir, isto &, criar
de novo, fazer com que exista num lugar concreto para uma pessoa concreta a
palavra de Jesus Cristo que anuncia exorta”®8, Como tal, a missdo serve ao superar
as barreiras da comunicagdo com o0 outro ou outros. E essa superacdo conduz ao
diferente e a diferentes realidades socioculturais. E a cada uma delas a interpelacéo
e a continua exortacdo da mensagem e dos gestos-sinais evangélicos precisam ser
percebidas. A superacdo de barreiras no encontro com o outro. Aquele que se
pretende evangelizar, anunciar e exortar. Uma vez tornados livres do pecado pela
salvacdo produzida pela acdo do Espirito Santo, a missao é reiniciada e o outro se
torna também missionario®,

A experiéncia da missdo ndo é do tipo triunfalista. Ndao é como em tempos
em que a Igreja estava associada a outros interesses e forgas. E fato conhecido que
0s missionarios se serviram de forcas econémicas, culturais e imperialistas. Porém

Comblin deixa evidente que essas “forgas” se constituiram na causa de deficiéncias

85 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.50.
86 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.51.
87 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.52.
88 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.53.
89 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.55.
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da evangelizagdo, “o que se transmite ndo é o cristianismo e sim uma religido, uma
ideologia ou uma cultura, a cultura do povo que forneceu aos missionarios esses
subsidios”®"°. A missio é fraqueza-forca e isto é de fundamental importancia®’.
Para José Comblin, o anuncio do Evangelho jamais foi admitido como
demonstracdo de forga de qualquer tipo. Nem Jesus, nem os apdstolos ostentaram
ou demonstraram aqueles sinais considerados de autoridade ou poder, quer
culturais, sociais, econdmicos ou ainda divinos®’2. O Filho de Deus vem cumprir
sua missao em forma humana (Cf. FI 2,8). O Evangelho néo € pregado atendendo
0 modelo dos sabios (Cf. 1Co 2,1-9). A fraqueza aparente da misséo é o meio pelo
qual se cumpre a acdo de Deus em relagcdo a humanidade e o mundo. Comblin

explica isso nas seguintes palavras:

Na verdade Jesus estava completamente desarmado no meio dos homens, e quis estar assim.
Estava desarmado para poder alcancar o homem na fonte da sua humanidade, no nivel da
maior universalidade: concretamente para poder ser recebido pelo mais humilde dos homens,
para se encontrar com a humanidade em todos os homens. Desse modo 0s mais pobres
estavam a vontade, e 0s mais ricos e poderosos se sentiam atingidos na sua verdade além de
todos os revestimentos que as estruturas sociais e culturais Ihes conferem. Jesus estava
desarmado gaza [sic.] poder atingir 0 homem na sua verdade de homem. De fato, 0s
evangelhos mostram-nos como logo a conversa atinge o nivel da verdade. As mascaras
desaparecem. O homem sente-se forcado a manifestar o que ha dentro dele no mais intimo®3.

Com a aparente fraqueza da missdo e na fraqueza real, existente na
encarnacao, Jesus alcancou a humanidade em sua condicdo mais humilde e
realmente fraca. Os pobres estavam & vontade, diz Comblin®4. Eles estavam a
vontade porque se reconheciam na proposta de vida e de mundo presentes no
Evangelho do Reino. Mesmo na sua aparente fraqueza, era o que almejavam. Os
ricos e poderosos, por sua vez, constrangidos, sdo desarmados.

A fraqueza do Filho de Deus € visivelmente percebida na morte. O
Crucificado, diz o apdstolo Paulo, € loucura para uns e escandalo para outros (1Co
1,18). Porém, para todos, € sinal evidente de derrota. Como a forca se realiza na
fraqueza, conforme o apdstolo Paulo (2Co 12,9 BP), é na ressurreicao de Jesus que
a forca de Deus e o poder do Evangelho, anunciado na missdo, é plenamente

evidenciada e tornada visivel®”®. A ressurreicdo de Jesus é sinal da semelhante

870 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.56.
871 Cf. RAIMUNDO, Igreja: Missdo Permanente, p.63.
872 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.56.
873 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.56.
874 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.56.
875 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.57.
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ressurrei¢cdo do ser humano, mas também das diversas “ressurrei¢des” necessarias
por causa do mal que, embora ndo definitivamente instalado no cora¢cdo humano,
traz consigo sensivel dano aos varios setores da vida pessoal e social do individuo.
Desses males, a ressurreicdo de Jesus também € sinal de libertacéo.

Entretanto, o poder de Deus revelado no Evangelho néo é, para Comblin, uma
acdo ‘“‘sobrenatural” ou externa para resolver todos 0s problemas humanos,
principalmente aqueles que podem ser enquadrados, como acontece na
religiosidade popular cristd como “causas impossiveis”, percep¢do muitas vezes
incentivada pela leitura equivocada das narrativas evangélicas dos milagres de

Jesus®’®,

A forga de Deus ndo atua da parte de fora para dar solucGes feitas aos problemas humanos.
Os milagres fisicos de Jesus ndo podem ser tomados como inicio de uma época de milagres,
mas apenas como sinais visiveis dos milagres que sucedem dentro dos homens. A forga de
Deus atua pelo despertar dos homens. Portanto a confianga do missionario reside nos
milagres que a palavra de Jesus Cristo é capaz de operar dentro de qualquer homem pela
presenca simultanea do Espirito do mesmo Jesus Cristo.

A transformacdo do ser humano em todas as dimensfes existenciais € o
resultado do poder de Deus. E na agdo da palavra e do Espirito de Jesus de dentro
para fora que o poder do Evangelho é percebido. Nesse sentido, a missdo ndo se
apega ou se assegura no poder econdémico, sociocultural ou politico, a fim de se
beneficiar deles — claramente o cristianismo e a Igreja se tornam reféns desses
poderes®”’, e este problema sera tratado mais adiante, quando for discutido a
percepcao de mundo em Comblin.

Por fim, a missdo € testemunho. A privatizacdo da vida é um fato,
consequéncia da modernidade e da secularizagdo. A religido crista — ou qualquer
outra religido — nao pertence mais a esfera publica. “O temporal esta libertado da
dominacdo das instituigcdes religiosas™ e o ser humano responsabilizado pelo mundo
e por si mesmo®’8, O religioso est4 identificado com aquilo que cada individuo cré.
E a religido perdeu seu lugar no cotidiano e na historia. Para o padre Comblin essa
realidade esta em oposicao contrastante com aquela vista nas Escrituras Sagradas,

porquanto a mensagem biblica é radicalmente social e politica®”®.

A Palavra de Deus, do Antigo e do Novo Testamento, é palavra proferida na praga publica e
ndo somente no intimo de cada consciéncia. Jesus falou nas pracgas publicas, nas estradas, nas

876 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.57-58.

877 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.56-57.

878 COMBLIN, Mitos e realidades da Secularizagéo, p.22.
879 COMBLIN, A Teologia da Misséo, p.60.
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assembleias populares, no templo que é a grande praga em que 0 Seu povo se reunia. Falou
abertamente diante de todos os poderes: 0s da ciéncia, escribas e doutores da lei, os da nagéo,
ancidos e sacerdotes, o poder enfim de Roma. N&o reservou confidencialmente a sua
mensagem a pequenos conventiculos escondidos ha massa de um povo simples, o que poderia
ter feito sem suscitar reacfes por parte dos poderosos. Havia tantos pregadores e doutores em
Israel. Nada teria sido tdo simples como ensinar tranquilamente as suas doutrinas religiosas
no meio de discipulos atentos e discretos. Fez exatamente o contrario. A sua atividade foi
aberta e publica e foi ao encontro dos poderes estabelecidos. A sua mensagem ia contradizer
a sabedoria tradicional e a estrutura da nagdo. N&o quis esconder o carater subversivo das
suas doutrinas. Pelo contréario, foi ao encontro da persegui¢do. Manifestou em voz clara o
antagonismo e as contradi¢ces entre o seu evangelho e as doutrinas ou as estruturas
tradicionais. Os evangelhos destacaram essa publicidade da missdo de Jesus. Os Atos e as
obras de Sdo Paulo manifestam-na nos fatos da Igreja primitiva. Sdo Jodo constroi a sua
sintese em torno do tema do testemunho, que é palavra publica e apresenta a revelagdo como
um drama entre Jesus e os poderes do mundo®,

O testemunho € tornar publico o Evangelho. A publicidade da missao cristd
tem a ver com a salvacgéo, que, por sua vez, tem a ver com o pecado. A salvacao
ndo é somente salvar a alma, nem tampouco o individuo ou as pessoas de uma
comunidade. A salvacdo alcanca e confronta o pecado onde quer que ele se
encontre. Assim, como o pecado se apodera das estruturas do mundo, importante
que a salvacdo evangélica também transforme por completo esses sistemas. Para
Comblin, “o0 mundo fica no pecado em todas as suas estruturas: economia, politica,
cultura; o pecado impregna tudo, no sentido de que ndo depende do homem
individual pecar ou ndo pecar”®!, Deste modo, a salvacio do ser humano exige
mudancas estruturais em sua realidade, consequentemente, o testemunho cristao
assume esse papel de agente transformador.

O testemunho, ao tornar publico o Evangelho, confronta todas as ordens
estabelecidas na realidade. Assim como Jesus, 0s poderes deste mundo sao
denunciados e trazidos aos olhos de todos. As injusti¢as e opressdo sédo denunciadas
e desmascaradas. Porquanto, “o testemunho enfrenta as estruturas de pecado pela
Unica forca da palavra com a ambicdo de destruir essas estruturas na mente, no
coragdo, no interior dos homens”%2, Destruir esses sistemas é também apresentar
uma outra proposta de mundo e de vida.

Em resumo, a salvagdo de Deus oferecida a humanidade pelo Cristo na
agéncia do Espirito Santo, ndo diz respeito a almas, mas a todas as coisas, a
humanidade e a criacdo. Diz respeito & criacdo divina e as produc¢es humanas. O

testemunho cristdo € a agdo daquele que esta comprometido no seguimento de Jesus

80 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.60-61.
81 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.61.
82 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.64.
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e, como tal, € missionario. E tornar aberto e publico sua conversio, confrontando e
buscando meios de produzir transformagdes por meio de suas vidas e acgdes, por
palavras e gestos. Atuar no concreto da sua realidade é o papel do discipulo-
missionario; na expectativa da producéo da liberdade humana e na transformacao
de toda as coisas, como diz a Oragdo Eucaristica V: “E a nds, que agora estamos
reunidos e somos povo santo e pecador, dai-nos forga para construirmos juntos o

V0SS0 reino que também € nosso”.

3.23.3
A lgreja: O Povo de Deus em movimento no mundo

A acdo de Jesus é a sua missdo. E a sua missdo é continuada e participada
pela e com a Igreja, o primeiro elemento da relacdo que tem sido buscada
compreender neste capitulo. A Igreja é o agente continuador da missao de Jesus
Cristo depois de sua ascensdo. Para isso que o Espirito Santo foi concedido (Cf. Jo
20,21; At 1,8; Ef 4,8-11)%2, E para essa funcio que Deus fez da Igreja seu povo, a
auténtica continuagdo do antigo Israel®“, para ser um povo dentro dos demais
povos, ja que ela existe em funcdo de uma missao que se refere aos outros®®, Outros
homens e mulheres, outros povos e nagdes, outros grupos e etnias; enfim, outros
tantos que tem sido alvo do grande amor do Deus Uno e Trino. E para isso que a
Igreja é posta no mundo e deve permanecer e agir nele, isto é, para anunciar o
Evangelho.

A chave de leitura de A Teologia da Missdo (TdM) é a relacdo estabelecida
entre duas figuras bem distintas, ligadas ao povo de Deus: sinagoga e igreja®®. E
possivel que, aparentemente, haja alguma semelhanca entre essas duas estruturas,
contudo, para Comblin, cada uma delas indica um modo de ser diametralmente

opostos entre si. Trata-se de dois extremos, mas que servem para indicar o modo de

883 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.30.

84 COMBLIN, O Povo de Deus, p.138.

85 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.29.

86 N&o se pode omitir a consternacdo de José Comblin diante da sua anélise entre o discurso e a
prética da Igreja Catdlica. Em O Povo de Deus, 0 autor é reticente em demonstrar que tanto o
Vaticano Il como os documentos do Magistério que o seguiram fortemente expressavam a inclinacdo
para a misséo, mas, em sua experiéncia, a administragéo prevalecia. No entanto, essa é uma demanda
pessoal e que diz respeito a relacdo de Comblin com a sua lIgreja. Portanto, ainda que esta
investigacdo tenha percebido essa situacdo, ela reconhece que ndo nenhuma necessidade que se
apresente um juizo de valor, resguardando-se apenas ao contetdo que colabore no propdsito deste
capitulo, ou seja, verificar qual é a relacéo entre Igreja e Mundo tanto em José Comblin como em
Lesslie Newbigin.
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agir do povo de Deus. Comblin, na introducdo de TdM estabelece muito bem essa
diferenciacdo®’. A diferenciacdo de Comblin ganha maior destaque quando,
lancando mdo do Apocalipse, relaciona a Igreja como movimento — que
“testemunha, profetiza, projeta-se na praga da grande cidade” — enguanto a sinagoga

é 0 abandono dessas coisas e 0 voltar-se para si mesma®®. Comblin escreve:

Voltaram a ser uma sinagoga, reintroduzindo tudo aquilo que é da sinagoga. Pois leis,
preceitos, obras de piedade, tudo aquilo que era herancga dos judeus, e que é também heranca
de todos os povos pagdos, tudo aquilo serve para mudar o estilo da comunidade, para encerrar

a comunidade em si mesma. O conteido das leis ou instituicBes é pouco importante. Bem

sabemos que quase sempre os fiéis de comunidades religiosas ignoram o porqué, a origem

ou a eficacia propria dos ritos ou das instituicies e o seu conhecimento dos catecismos é

literal e ndo se preocupa pelo sentido. Por qué? Porque essas coisas servem apenas para

defini-los como comunidade, servem como ficha de identificacdo, permitem que as pessoas

tomem consciéncia de si mesmas como individuos e como coletividade. Sinal de que a

comunidade vive em fungdo de si mesma para conferir aos seus membros seguranca,

honorabilidade, coesdo, sentimento de forca e de colaboragao. Essa tentagdo ameaca a Igreja
também, e a ameagou desde o inicio. E a tentagdo de funcionar como uma religido qualquer,
uma religido que fala para os seus membros, cuja eficicia consiste em ajudar aos seus
membros na vida. A partir desse momento a Igreja perde a sua razdo de ser: esta longe da

Missdoses.

A Igreja se percebe como agente missionario e se faz missionaria ao se dar
conta de que ela é um movimento para dentro do mundo, para agir nele e sobre ele.
Para dentro da realidade da qual ela mesma é participante. No seu movimento como
povo de Deus para dentro de outros povos e realidades, ela ndo pode sucumbir a
seducdo de ser uma agéncia religiosa, ser sinagoga que faz da Igreja egocéntrica e
ensimesmada. Isso implica numa busca por status que ndo lhe pertence. E a
exortacdo joanina: “N&o ameis 0 mundo nem as coisas que ha no mundo” (Cf. 1Jo
2,15), isto é, amar aquilo que é préprio da “vida da sociedade humana como
organizada sob o poder do mal”®®. Em outras palavras, ndo se pode assumir os
valores do presente estado de coisas em detrimento dos valores do Reino de Deus,
que incluem seguranca e poder. Esse é um tipo de amor que é contrario ao amor de
Deus pelo mundo (Jo 3,16).

Ao assumir os valores mundanos a Igreja se transmuta em Sinagoga. Deixa
de ser movimento e se torna um monumento, algo estatico que pelo qual se faz
memoria de uma pessoa ou evento. Comblin observa essa mudanca na trajetdria da

Igreja, que ele descreve da seguinte forma:

87 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.7-20.

88 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Misséo, p.28.

89 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.28.

80 STOTT, J. 1,2 e 3 Jodo: Introdugédo e Comentario, p.84.
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Numa primeira fase, a missao é realmente evangelizagdo: dirige-se a homens novos com o
projeto de que esses homens novos formem comunidades novas. Porém, aos poucos, 0S
cristdos multiplicam-se, organizam-se. O projeto da organizagdo torna-se cada vez menos a
acdo evangelizadora e cada vez mais o fortalecimento do préprio grupo. A pedagogia,
consiste em usar para manter a Igreja os meios usados pelos demais grupos humanos: 0s
meios da familia, da comunidade cultural, das associacdes, finalmente do Estado. Forma-se
assim uma sociedade cristd analoga, nos seus procedimentos, a qualquer sociedade humana.
Torna-se possivel uma "sociologia” da Igreja. Na Igreja pré-conciliar (ainda hoje) a grande
maioria dos cat6licos recebeu a fé muito mais pela "educacéo" do que pela evangelizacéo.
As obras eclesiasticas reservam a imensa maioria dos seus homens e dos seus recursos a
educagdo e ndo a evangelizagdo: trata-se de administrar, organizar, fortalecer os catélicos
tradicionais muito mais do que de converter homens novos para formar comunidades novas.
Tudo isso é pedagogia e obedece aos principios tipicos do judaismo e do farisaismo. Nao ha
nisso nada que seja especificamente cristdo. Mais ainda: a perfeicdo da pedagogia é capaz de
ocultar finalmente a prépria mensagem de liberdade de Jesus Cristo. Quando isso sucede, a
Igreja deixa de ser Igreja e torna-se sinagoga®®*.

A missdo da Igreja ndo € manutencdo de estruturas intra eclesiais. Missdo ndo
é reconstrucao dos muros de um gueto. Muito pelo contrario, a missdo se realiza na
caminhada do povo de Deus que se dirige “a homens novos com o projeto de que
esses homens novos formem comunidades novas”®92. O estatismo sinagogal ¢é o
resultado da acomodacdo da igreja ao seu contexto, ao seu status, a sua influéncia,
enfim, as conquistas do seu trabalho ao longo do tempo. E semelhante ao homem
de uma parébola de Jesus, que apos a colheita se sente a vontade para apenas
usufruir do seu ganho e conquista (cf. Lc 12,16-21). E nesse sentido que Comblin
afirma que “todas as corrup¢des dos cristdos ou das Igrejas ndo sdo outra coisa a
n&o ser adaptagdo aos costumes do ambiente, integracdo dentro de uma cultura”®®,

Desta forma a Igreja deve se posicionar acerca de sua tarefa, de sua misséo.
Esse posicionamento determinard o modo de agdo da Igreja, como Comblin

considerou:

H& na Igreja duas légicas possiveis, ou dois regimes: O regime da missdo e o regime da
administragdo. Ou Igreja age em funcdo de si prépria, para consolidar e aumentar o seu poder,
tamanho, ou a Igreja evangeliza, ou seja, se dirige para 0s povos para estar a servigo da vida,
da liberdade e da salvacéo deles oferecendo-lhes o evangelho de Jesus. Ou trabalha para si
ou trabalha para os outros. Trata-se de uma opgao. E preciso fazer uma opgao. Claro que 0s
dois regimes ndo sdo totalmente fechados. Sempre haverad necessidade de administrar as
familias cristas que formam parte do rebanho, e sempre havera uma preocupagéo pela missao.
A questdo é o acento, a prioridade. Pois em funcédo da prioridade todo o conjunto recebe a
orientacdo na linha dessa prioridade. Uma Igreja totalmente orientada para o mundo corre o
risco de abandonar os seus fiéis, e uma Igreja orientada sé para administragdo degenera
porque perde a sua razdo de ser®,

891 COMBLIN, A Teologia da Miss&o, pp.85-86.
892 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.85.
893 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.28.
8% COMBLIN, Povo de Deus, pp. 326-327.
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Logo, ou a Igreja é movimento ou ela ndo Igreja. A Igreja, para Comblin, é o
povo de Deus. Em 1960, Comblin refletiu sobre esse tema na obra Theologie de la
Paix®%, Embora, 0 autor procurasse nesse tema verificar como a Igreja cristd
poderia contribuir para a paz no mundo, nessa obra, a ideia do povo de Deus como
“povo eleito” aponta para uma agdo, advinda da elei¢do, que exigiria do povo deixar
0 seu particularismo em nome de um universalismo, que era a culminancia da sua
missao. Os outros povos devem ser alcangados pela Igreja, como deveria acontecer
no contexto do Antigo Testamento. Afinal de contas a eleicdo de Israel, assim como
a da Igreja — a continuidade do povo de Deus®® — faz parte de uma intengdo
divina®¥’. Tanto judeus como gentios estavam afastados de Deus e eram dignos de

condenagao®®

. Na condig¢do de “Povo de Deus”, a Igreja é povo eleito antes da
fundacdo do mundo para ser aquilo que Deus Pai a chamou para ser. Comentando
Ef 1,3-6, Comblin reconhece essa decisdo de Deus e assinala o intento divino.

Comblin diz:

O fim da predestinacdo estd aqui revelado: A formacdo do povo santo que constitui o
sacrificio sem mancha. [...]. Aqui o fim ja estd no projeto inicial de Deus. O povo esta
definido por dois atributos que procedem da linguagem do culto e dos sacrificios: O culto
requer a santidade dos seus ministros, e que as vitimas oferecidas sejam sem mancha. [...].
Santo irrepreensivel ficam aqui, antes de mais nada, perfeicdo da conduta que seja digna de
Cristo e de Deus. Os v. 5 e 6 formam uma segunda estrofe em que prevalece a palavra amor
(“agape”). Apresentacdo fica mais determinada: O plano de Deus é chamar para afiliagao:
Chamados sejam filhos em Cristo e por meio de Cristo. O Filho é objeto do amor do Pai.
Esse mesmo amor vai fazer dos eleitos outros Filhos do Pai®®°.

A eleigdo da Igreja, assim como acontecera com Israel, ndo se constitui algo
que conduza a vangloria ou orgulho (Cf. Rm 11,16-22) — embora esse ultimo tenha
sido o erro do antigo Israel em relacdo a sua eleicdo. Antes, segundo Comblin, “a
predestinacdo explica a sorte feliz dos eleitos, [porém], nada se diz de outros que
eventualmente ndo seriam eleitos”*%. Neste sentido, é que o tema da eleicdo do
povo de Deus se desloca do particularismo para o universalismo, como José

Comblin afirmou:

No entanto, a elei¢do do povo de Israel ndo exclui o universalismo, pelo contrério, ele o
inclui, embora o maior nimero de judeus tenha ficado cego a esse sentido de seus privilégios
e ndo quisesse compreender a verdade da predilecdo divina. A escolha de um povo

8% Cf. COMBLIN, J. Theologie de la Paix: Principes, pp.95-113.
8% COMBLIN, J. Theologie de la Paix, p.104.

897 COMBLIN, J. Theologie de la Paix, pp.97-98.

8% Cf. COMBLIN, Epistola aos Efésios, p.43.

89 COMBLIN, J. Epistola aos Efésios, p.31.

%0 COMBLIN, J. Epistola aos Efésios, p.31.
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privilegiado ndo isola esse povo, pelo contrario, coloca-o no meio dos outros. Deus nao
escolhe excluir outros que ele ndo escolheu. Mas ele escolhe um grupo para torna-lo um
instrumento. E é verdade dizer que na Biblia toda eleicdo envolve basicamente um servico.
Privilégios sdo um sinal de uma funcéo. Eles ndo sdo dados simplesmente para aqueles que
foram escolhidos. Quando Deus amou seu povo Israel, seu amor ndo parou por ai. Ele tinha
0s outros em vista também, mas ele queria usar aqueles, o primeiro, a quem ele teria tirado
dentre os outros®®.

A salvacdo € coletiva e universal®®?, N3o pode, portanto, ficar restrita & uma
comunidade, mas, deve ser compartilhada no movimento do povo de Deus, como
Jesus determinou (Cf. Mt 28,19-20, Mc 16,15). Alias, diz Comblin, que o “proprio
Jesus escolheu seus discipulos para torna-los apostolos; e a missao que ele confiou
a Igreja, a ordem que ele deu foi a de ir aos confins da terra” (cf. At 1,8)°%. Eleicéo,
Igreja e Missdo ndo podem ser desvinculadas uma da outra.

Desta maneira, a Igreja € um povo no meio de outros povos®®, e com esses
povos, ela experimenta as desventuras e amarguras do mal que domina o mundo®®.
Nao ha separagdo entre essas duas “entidades”. Ambas coexistem numa mesma
realidade. Mais ainda, a Igreja existe para 0 mundo, para o bem de toda a
humanidade amada por Deus. A Igreja ndo é uma realidade concreta, paralela ou
ainda alheia ao mundo. E o contrario também é verdadeiro. A Igreja e 0 mundo ndo
sd0 “societas perfecta”, que se bastam®®. Ha uma relacio de reciprocidade. Para a
Igreja deixar de lado o mundo é igual a abandonar a sua missdo. Para o0 mundo
rejeitar a Igreja € o mesmo que negar a sua salvacao. Isolada do mundo, a Igreja
perde totalmente sua razdo de ser®’. Eis o motivo que a Igreja apenas pode ser
pensada dentro do contexto da missdo e em meio ao lugar da missdo, isto é, o
mundo.

Ate agora se falou do “povo de Deus”, mas ainda nada se disse sobre como
defini-lo? Segundo o padre Comblin, a expressdo povo de Deus, como dita pelo
Vaticano 11, era uma afirmacao acerca da participagéo ativa de todos os batizados,

%1 COMBLIN, J. Theologie de la Paix, pp.100-101. E interessante ressaltar mais um paralelo entre
Comblin e Newbigin. Ambos pontuam com grande énfase a condicéo da Igreja (eleita) e o papel da
Igreja diante de sua condiga@o (servigo). Servigo que nao ¢ outro, sendo, evangelizar. “Em ti serdo
abencoadas todas as familias da terra” (Gn 12,3) é o ponto para o qual convergem a reflexdo de
ambos os autores. Cf. NEWBIGIN, L. The Open Secret, pp.30-34.

%2 COMBLIN, J. Theologie de la Paix, p.105.

%8 COMBLIN, J. Theologie de la Paix, p.105.

%4 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.135.

95 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.136.

%6 COMBLIN, A Teologia da Missdo, p.12.

%7 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.282.
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clérigos ou leigos, em todas as obras de evangelizagdo da Igreja Cat6lica®®. Chama
a atencgdo aqui a relacdo existente entre os termos povo e ativo, que aponta para a
ideia da Igreja como movimento e ndo como algo estatico. O movimento
testemunhal dos leigos, apontando o para Reino de Deus, e 0 esfor¢o pessoal e
coletivo desse povo para a transformagdo do mundo, do qual eles também
participam, é o cumprimento da missdo, é a agdo missionaria da Igreja®®®. O projeto
de Deus iniciado na eleicdo de um povo para ser 0 agente de seu propoésito e de sua
missao se realiza na Igreja. Ela tem papel e funcdo no mundo. Misséo que esta
definida pela evangelizagéo e pela cruz, diz o padre Comblin®,

Entretanto, mesmo que a Igreja compreenda a sua missdo a luz do Evangelho
e da Cruz, ainda assim ela esta sujeita a seducao do mundo. Comblin adverte acerca
da tentacdo que a Igreja missionaria pode cair: a integracdo com as estruturas
rebeldes do mundo®!. Em sua acdo missionaria, a Igreja estd em contato com 0s
poderes e as forcas existentes no mundo. A seducgéo pelo poder e status, pela forca
estatal ou pelos poderes socioeconémicos, que, a principio, parecem colaborar com
a missdo, fazem com que a Igreja e os missionarios percam o foco®?. Desta
maneira, vé-se a Igreja e os seus missionarios diante da situacdo de dominacao da
Igreja pelas poténcias mundanas que passam a controla-la, ao invés de se
submeterem ao Reino de Deus®®. A Igreja, assim, corrompe sua natureza, porque
anulou a sua missdo. A Igreja se corrompe, porque a corrupc¢do, diz Comblin,
“consiste sempre numa integracdo dentro da sociedade estabelecida, numa rendncia
a missdo e numa aceitagdo de um papel de subordinagdo a cultura estabelecida®4,

E continua:

A tentagdo do missionario sempre é a tentacdo de Jesus, a tentacdo de messianismo, a
tentacéo da forca, do poder, do dinheiro, da cultura. Sempre com o afé de colocar esses bens
a servico da evangelizacdo, e sempre os servidores rebelam-se e acabam dominando a
evangelizacdo. As poténcias do dinheiro, do poder, da cultura mostram-se mais fortes do que
0s missionarios que pretendem manipula-las e acabam dominando-0s. A missdo ndo pode
salvar, se ela propria se deixa contaminar e reduzir®®,

%8 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.57.

%9 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.57.

910 COMBLIN, Epistola aos Efésios, p.41.
911 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.58-59.
%12 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.58-59
913 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.58.

%14 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.59.

%15 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.60.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

254

E por essa razdo que a lgreja é chamada a uma conversao permanente®®. Uma
renovacgao diaria e constante da mente, com a intengdo de ndo se perder a razdo da
sua existéncia nesta terra. Ao ter a mente renovada e a missdo como razao precipua
do seu existir, a Igreja é capaz de renovar também a missdo, livrando-a de
deformac0es e desgastes sofridos, seja pela caminhada missionaria em si, seja por
causa de uma aproximacao perniciosa dos poderes sedutores deste mundo.

Mas como essa tentacdo acontece? Para Comblin, a estagnacdo da Igreja
acontece no processo de voltar-se para si mesma, uma paralisia que, como ja foi

dito, faz com que a Igreja se torne sinagoga e estatica. Assim,

uma Igreja estatica perde de vista a sua razao de ser: o sistema que ela elabora para si mesma
oculta a sua razdo de ser; ela acaba pensando que tem em si mesma a sua razao de ser. Por
isso a verdadeira Igreja existe somente no ato da missao; os atos histéricos da missao sao as
etapas pelas quais o Espirito faz com que a Igreja caminhe para a sua verdadeira realidade.
N&o é o caminho de crescimento da Igreja, e sim 0 caminho do seu descobrimento. A missédo
ndo €, antes de tudo, uma expansdo da Igreja e sim um processo de busca da origem, de volta
a realidade, processo que a Igreja ndo pode realizar ficando fechada em si mesma; precisa
sair de si mesma para se encontrar®’.

Nisso a questdo levantada sobre a historicidade da missdo na TdM por
Comblin deve ser trazida ao debate. Para Comblin, “a teologia dominante interpreta
a histdria da missdo a luz de dois principios, isto €, o principio de integracdo e o
principio de adaptagdo”, 0 mesmo reconhece a inadequacao de ambos 0s principios
para a orientacdo historica da Igreja em sua missdo®!8. De fato, essas premissas
servem apenas para a manutencdo de uma ideologia de conservagéo e valorizacao
tanto do sistema eclesial estatico como de uma cultura que a legitime®®. Desta
maneira, faz-se necessario que a Igreja esteja apta para repensar esses principios a
luz da presenca fulgurante do Espirito Santo, “senhor que da vida”, como diz o

simbolo. Assim, diz Comblin,

0 Espirito é dado aos cristdos para que ndo se deixem corromper pela letra, nem submergir
pelas culturas do ambiente: para que possam permanecer na simplicidade do evangelho. [...].
A histéria traz para a Igreja ndo o problema de um crescimento cultural, mas antes o problema
de voltar a Jesus Cristo por cima dos edificios culturais que sempre renascem. A garantia que
oferece a presenca do Espirito na Igreja é uma forca que obriga constantemente a voltar a
simplicidade das origens. [...]. A busca do essencial, a reducdo de tudo aquilo que ndo é
propriamente de Jesus Cristo: tal é a obra prépria do Espirito na Igreja. [...]. O Espirito esta
ligado a missdo. Os evangelhos anunciam que o Espirito intervém no momento em que se
produz o testemunho ou o enfrentamento entre a Igreja e 0 mundo (Mt 10,20; Jo 15,26; 16,8).

916 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.59.
917 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.72.
%18 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.67.
%1% COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.67.
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Os Atos dos Apostolos e as Epistolas mostram a realizagdo concreta: a Igreja descobre a sua
verdadeira natureza no momento de passar de um mundo humano para outro, isto €, no ato
da missdo. As etapas da tomada de consciéncia da novidade cristd foram as etapas da missao.
O Novo Testamento destaca particularmente a experiéncia de So Paulo. O Espirito intervém
para obrigar a Igreja a sair das suas fronteiras para 0 mundo exterior. O Espirito espera a
Igreja fora de si mesma para poder revelar-lhe quem é Cristo®%,

A historicidade da Igreja e da sua missdo se encontra na acdo eclesial para
fora de si, em direcdo ao seu outro, que é 0 mundo. Essa acdo e movimento é obra
do Espirito Santo. Também é obra do Espirito a simplificacdo daquilo que diz
respeito a Igreja, isto é, a missdo. N&o é de se estranhar, portanto, que Comblin
entenda que o Espirito e a missdo devem ser considerados, por agueles que
pretendem uma compreensao da historicidade da Igreja, como aqueles elementos

que iluminam a histéria®?.

Por conseguinte, a missao cristd é diferente de todas as empresas de propaganda ou de difusdo
cultural que os povos mais fortes sempre praticaram. No cristianismo a pessoa nao entra por
forga, por presséo fisica, moral ou social. Ninguém se torna discipulo de Jesus Cristo por
geracdo fisica, nem por educacdo familiar, nem por pressdo do ambiente: 0 homem entra no
caminho de Jesus Cristo pela fé que é livre adesdo do individuo. O discipulo segue o
evangelho por amor e submissdo ao Espirito, ndo por submissdo as autoridades ou as
instituicdes, humanas®?,

Na historia deste mundo, a Igreja caminha na forca do Espirito que a mantém,
e a sustenta em meio a caminhada e nos conflitos presentes neste tempo. N&o
obstante, é possivel que a Igreja se torne estatica e seja também enredada pelo
mundo; ndo sdo raras as vezes que isso acontece. Porém, sempre o Espirito traz
novamente a Igreja ao seu caminho e meta®23. E por isso mesmo que a presenca e a

acdo do Espirito Santo tém lugar especial na teologia missionaria de José Comblin.

3.2.34
0 Mundo: As estruturas que devem ser alcancadas

O mundo é o segundo termo da relacdo que é o objeto deste capitulo, ou seja,
a relacdo Igreja-Mundo. Como tem sido pontuado desde o inicio deste trabalho,
procura-se compreender como a relacdo entre a igreja e 0 mundo define e determina
a evangelizacdo de uma comunidade eclesial. No caso especifico dessa tese a
evangelizacdo da Igreja Presbiteriana em Santa Teresa. Por outro lado, busca-se

compreender como a superacdo do dualismo possui papel preponderante na

920 COMBLIN, J. O Povo de Deus, pp.70,71.
921 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.72.
92 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.83.
92 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.58.
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manutencdo de uma relagdo oposicdo-exclusdo, procura-se nesta investigacdo a
superacao do dualismo nutrido ao longo dos vinte séculos de caminhada missionaria
da Igreja. Esse modelo dualista tem sido responsavel pela ruptura do tecido unico
da realidade e pela criagdo um relacionamento ora conflituoso, ora desdenhoso
entre a Igreja e 0 Mundo. Mas a tentativa de o superar também tem gerado uma
integracdo radical, que ndo leva em consideracgdo os problemas do campo ético®*,

95 ou quando as igrejas,

seja por meio de uma “neopaganiza¢do” da Igreja
imensamente alinhadas as culturas, tornam-se suas legitimadoras, validando até
mesmo, de alguma forma, a opressdo e a injustica, uma critica muito comum feita
por Comblin®%,

O desafio posto aqui €, portanto, o de oferecer uma visdo clara do
entendimento de Comblin diante do conceito de mundo. Por ser um termo que
oferece uma gama de noc¢oes e possibilidades de entendimento, determina-lo é tanto
uma necessidade como um desafio. No caso do padre Comblin, o entendimento do
conceito mundo é claro. Como participante da construcdo da teologia catdlica
latino-americana, ou simplesmente, Teologia da Libertacdo, Comblin assumiu o
pressuposto basico da superacdo do dualismo®’. Esse pressuposto é a chave de
leitura da propria obra de Comblin. O mundo nio é um “ente” ao lado da Igreja®?®

Desta forma, uma das maneiras de se compreender o entendimento
combliniano de mundo € observando sua visdo sobre a cidade. Comblin se ocupou
em escrever uma “teologia urbana”. Trata-se de uma obra, cujo titulo é Teologia da
Cidade (TdC), que reflete sobre a agdo pastoral em contexto urbano®°. O foco de
Comblin é fornecer uma percepcao ampla e diversa do seu objeto de estudo, isto &,
a cidade, sobre varios angulos distintos®®°. Fornecendo também, segundo Paulo
César Pereira, uma reflexao teoldgica e alternativas para que a “Igreja venha a ser

mais eficaz na sua acdo pastoral”®!. Assim, ao relacionar a Igreja e a Cidade, numa

924 Cf. RUBIO, A.G. Unidade na Pluralidade, pp. 89-90.

925 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.90.

926 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.90ss.

927 Cf. GUTIERREZ, G. Teologia de la Liberacion, pp.102-109; BAZARRA, C. O que é a
Teologia da Libertagdo? pp.25-34; DUSSEL, E. El dualismo en la antropologia de la
cristiandad, p.288.

928 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.13-14.

920 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.16.

930 Cf. PEREIRA, P. C. Pastoral Urbana, p.93.

%31 PEREIRA, P. C. Pastoral Urbana, p.92.
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dialética equivalente a existente entre Israel e os Povos pagdos, Comblin oferece
uma chave interpretativa para uma teologia do mundo®?, porquanto, o olhar de
Comblin, langado sobre a cidade revela, em grande proporcéo, o todo daquilo que
€ 0 mundo. Alias, é o proprio Comblin que se referiu a cidade como imago mundi
— a imagem do mundo®®2. Ao focar o local o autor da condigGes de contemplar o
universal.

Outra maneira que Comblin oferece de se chegar a uma no¢do de mundo esta
na afirmacdo de que o mundo é o prolongamento do ser humano®*. Em outras
palavras tudo aquilo que, acerca do ser humano, é correto afirmar é igualmente
valido para o mundo. Isso é facil de compreender, porquanto 0 mundo ndo é um
ente. O mundo é uma construcdo que surge a partir do humano e de suas producgdes
mais basicas: a sociedade e a cultura. Embora o mundo, enquanto natureza, €
criacdo de Deus, todavia, 0 mundo, enquanto estruturas socioculturais, é criacéo
humana, mesmo que em atendimento a mandato divino (cf. Gn 1,26-28). Diante
dessas imagens comblinianas, é possivel considerar os seguintes aspectos do
mundo, conforme José Comblin.

O primeiro aspecto do mundo €é ser o outro da Igreja. Em a TdC, Comblin
apresentou um conceito o qual foi denominado Dialética da Cidade®®. Por esse
conceito, o padre Comblin argumentou que o testemunho biblico descreve um
quadro opositivo entre Jerusalém e Babilbnia, entre Israel e as na¢cdes pagas, que de
maneira geral, apontam para os dois termos de uma tensdo dialética que existem na
realidade do mundo®®. E fato, que a nova estrutura dessa tensdo esta atualmente
estabelecida entre os termos Igreja e Mundo, que é, em dUltima instancia, a
culminancia dessa tensdo. A solucdo dessa tensdo é escatoldgica, como sera visto
mais adiante. Contudo, mesmo que o fim da tensdo esteja no futuro, a relacdo
dialética presente ndao impede que um termo exerca influéncia sobre o outro. Tanto
a Igreja pode exercer influéncia sobre o mundo, como também o mundo pode

exercer influéncia sobre a Igreja. Essa possibilidade de influenciar é que da sentido

932 Cf. COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.23.
933 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.48.
934 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, pp.38-39.
95 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.23.
9% COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.23.
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a missdo da Igreja e ainda serve de adverténcia contra as potencias mundanas,
poténcias da mentira, do homicidio, da corrupgdo que podem fascinar a Igreja®’.

Deste modo, a perpetuacédo dessa crise durante essa caminhada comum rumo
ao momento Ultimo da historia, a revelacdo daquilo que todo universo sera, o mundo
e a Igreja caminham juntos numa relacdo de alteridade. Essa é razdo do porqué a
maneira como Igreja e Mundo devem se relacionar tem sido uma discussao
constante e sempre renovada no seio das Igrejas cristds, ndo importando a sua
confessionalidade.

Alias, segundo o proprio Comblin, essa tensdo foi um problema nos primeiros
dias da Igreja. Comblin, em seu comentario aos Atos dos Apdstolos, dirige a
atencdo do leitor para aquilo que, segundo ele, era o problema que a comunidade
lucana procurava responder. Problema esse que era resultado do proprio
entendimento judaico acerca da sua condicao especial diante de Deus. Ou seja, 0s
judeus, um povo que via a si mesmo um povo distinto das demais nagfes — “a
propriedade peculiar entre os demais povos” (Ex 19,5 cf. 1Pe 2,9) — dava-se um
sentido ensimesmado. Desta maneira, como se relacionar com as outras nagdes da
terra?%%® Pe. Comblin enfatiza a ideia de que, como povo de Deus, a Igreja seja um
povo dentro de outros povos®®. E como disse Leonardo Boff, ndo ha distingio entre
a Igreja e 0 Mundo, ambos comungam da mesma realidade historica, a diferenca
estd no fato da Igreja ser aquela parte do mundo que acolheu o Reino de Deus na
pessoa de Jesus Cristo, e em consequéncia celebra e anuncia a Boa-Nova do Reino
e serve ao mundo como modo de testemunhar a presenca desse Reino®P. E, como
povo no meio de outros, torna-se papel de todo cristdo o anuncio do Evangelho,
afinal de contas, como bem afirmou Comblin, “o contato com cristaos concretos ¢é
o meio normal pelo qual as pessoas se encontram com Jesus”%!.

Assim, o mundo ndo pode ser apartado da Igreja, enquanto, essa se apropria
de forma exclusivista das béncaos salvificas de Deus e condena sumariamente 0
mundo a destruicdo. Mesmo que isso signifique reconhecimento de uma realidade
altamente influenciada pelo mal. Absorta pelo pecado e ignorante em relacdo ao

mal em que vive. Se 0 contato com cristdos reais € 0 meio para que outras pessoas

97 Cf. COMBLIN, J. A Oragcéo de Jesus, p.92.

98 COMBLIN, J. Atos dos Apdstolos: Vol.1:1-12, p.13-14.

9% COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.135.

%40 Cf. BOFF, L. Igreja, Carisma e Poder, 3.ed. Petrépolis: Vozes, 1982, p.16.
%1 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.45.
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no mundo das nagBes encontrem Jesus, € necessario que, ao invés de muros e
portdes fechados, a Igreja construa pontes para alcancar essas pessoas que estdo
nesse mundo cheio de obstaculos. Téo necessaria é essa presenca que Comblin, ao
descrever o0 modo da acdo do Espirito na salvacdo humana, discorre acerca da
necessidade da presenca de outros seres humanos para que o individuo se aproprie
da salvacdo, completando a acéo do Espirito Santo na vida individual®*,

A salvacdo do homem deve nascer no coracdo do proprio homem. O Espirito é dado ao
homem, ndo a Igreja para que a Igreja o desse ao homem. Diretamente ao homem, embora
com media¢cdes humanas. Portanto, a libertacdo do homem procede de um movimento
nascido dentro do préprio homem. Ndo do homem abandonado a si mesmo. A salvacéo
procede do Espirito de Jesus Cristo. Mas o Espirito ndo atua fora do homem, como principio
situado ao lado do homem, e sim como forca interior ao homem, tdo interior ao homem que
este nem consciéncia tem da sua presenca. Ele pode inclusive atuar a vida toda sob a
inspiracdo do Espirito sem nunca saber da presenca desse Espirito. Esta somente pode ser
conhecida mediante a palavra dos missionarios®®,

Ser o “outro”, o “tu” da Igreja faz com que o mundo se torne a meta a ser
alcancada pela Igreja — ela j& ndo vive para si mesma (cf. Gl 2,20). O mundo é a
meta por causa da condicao que se encontra. Por conta do pecado e do mal presente
em todas as suas estruturas e ainda pela sua evidente inimizade contra Deus, 0
mundo também faz resisténcia a missdo e a Igreja. Embora essa condicéo seja uma
barreira a acao da Igreja, esse obstaculo e outros tantos ndo devem ser considerados
impeditivos da missdo. Antes, sdo desafios a serem superados. O mundo é

importante, porque pessoas sdo importantes. Comblin escreveu:

O mundo ndo se identifica com determinado conjunto de seres humanos. O mundo permanece
como polo oposto a missdo. Mas as pessoas podem mudar e passar do mundo para a categoria
dos discipulos, das trevas para a luz. Ninguém pertence a esse mundo por natureza. Nesse
sentido, a missdo ndo se encontra com uma barreira intransponivel. A sua sorte ndo sera nem
0 éxito nem o fracasso, mas a separacéo entre os seres humanos®,

Para tornar essa ideia ainda mais clara é importante aqui recuperar o conceito
barthiano de co-humanidade®®. Ao discutir temas ligados a antropologia teoldgica
em sua inacabado opus magnum, Karl Barth afirma que a comunhdo entre os seres
humanos é algo fundamental para se definir o humano®*. Na realidade, a propria
nogdo da relagdo Eu e Tu é o que capacita o individuo a assumir a humanidade. Ao

viver como se Deus ou mesmo 0s outros seres humanos nédo existissem, o sujeito se

%2 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.49-50.
%3 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.50.

90 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.37.

%5 Cf. BARTH, K. Church Dogmatics, 111/2, p.222ss.
%6 BARTH, K. Church Dogmatics, 111/2, p. 227.
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desumaniza e assume para si a condigdo de pecador®’. Se algo ¢ tdo importante
para o individuo é também valido para 0 novo povo de Deus? A reposta é sim. Ndo
é 0 povo de Deus o agente sobre mundo?®*® Qual é a razéo de ser da Igreja sem que
ela haja no e para 0 mundo? Por que se resignar de sua missdo? Comblin considerou

1SS0, ao dizer que,

a Igreja ndo vive em gueto, como se sO tivesse com a cidade contatos acidentais e
epidérmicos. Procede da nova Jerusalém mais do que da antiga cidade dos jebuseus. Luta
contra Babil6nia, que corrompe todas as cidades surgidas das maos dos homens. Mas nao
vive a margem, como se lhe bastasse esperar o dia do juizo. Ao contrario, seu destino esta
profundamente unido ao da cidade, em virtude de sua propria constituicdo: é o mistério da
Igreja local®®.

O novo povo de Deus fala e é ouvido pelo mundo, pelos outros povos, que
também sdo povo de Deus, mas ainda integrados a dindmica do mal da qual
precisam ser libertados. Tornar-se alheio a0 mundo ndo é mais opcéo para igreja. A
Igreja age na historia do mundo, o mesmo lugar da acao de Deus. O mesmo mundo
com as suas mazelas e dores, onde Jesus Cristo pisou, curou enfermos, realizou
sinais e anunciou a Boa-Nova. A Igreja compartilha a mesma humanidade do

mundo. E para ele também o Espirito e a salvagéo.

O povo de Deus, a assembleia de Deus, é realidade nascida do amor misericordioso e
ciumento, eficaz e perseverante de Deus. Deus criou 0 homem como coletividade. Sua
palavra criadora néo se dirige ao homem individual, mas ao homem como coletividade. Para
Deus, criar 0 homem e criar vinculos entre 0os homens é 0 mesmo, pois 0 homem existe como
pessoa pelos lagos tecidos entre ele e os demais. Por isso, a formacéo do povo de Israel no
deserto pertence @ mesma ordem que a criagdo do homem. E ato de restauragdo da criagdo
do homem®®,

Reconhecer esse aspecto do mundo néo significa admitir ingenuamente uma
suposta neutralidade. Embora seja possivel e necessario reconhecer que 0 mundo
ndo é mal em si, é ainda fundamental que se tenha em mente que o0 mal esté presente
no mundo e que é esse mal que impde uma contraposicao entre ele e Deus, 0 que se
configura noutro aspecto do mundo segundo Comblin.

Esse segundo aspecto do Mundo é justamente a sua oposic¢do a Deus. O mal
é aradical inimizade contra Deus (cf. Rm 8,7). Um tipo de oposi¢do que se constitui
numa acentuada incompatibilidade entre os projetos humanos e a vontade divina.

O proprio Comblin admitiu que ha no mundo uma impermeabilidade para a

%7 BARTH, K. Church Dogmatics, 111/2, p. 227.
%8 COMBLIN, J. O Povo de Deus, pp. 309-313.
%9 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.300.

90 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.98-99.
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manifestacdo de Deus, uma profunda insensibilidade a acdo de Deus®!. A¢do que
é salvacdo. O fato € que o mundo ndo estd minimamente afeito ao mandato e a
vontade divinos. A razéo dessa incompatibilidade esta ligada a natureza de Deus e
de sua acdo e a inclinacdo do mundo e as suas proprias intencées. O evangelho de
Jodo usa a imagem da luz e das trevas, simbolos universais muito comuns na
literatura e pensamento judaicos®2. Comentando o texto joanino, Comblin admite
que a oposi¢cdo do mundo contra Deus é resultado da absoluta diferenca de ambas

as natureza e propositos, isto €, de Deus e do Mundo. Comblin escreve:

Diante da luz, vai para a luz quem é luz em si mesmo e vive na luz; foge e prefere as trevas
guem & trevas e vive nas trevas. Isto quer dizer o seguinte; Quem é da mesma natureza do
Filho e do Pai se reconhece em Jesus e vai a ele. Quem é de outra natureza, ndo o reconhece
e se afasta. O mundo ndo pode conhecer a Jesus porque vive de outro modo: 0 mundo néo é
missionario como o Filho, ndo se identifica com essa corrente de amor, com a comunicagao
que o Filho faz. O mundo vive uma atitude oposta a essa: vive concentrado em si mesmo e
buscando a sua salvagdo em si mesmo; buscando a sua salvacao, ele se perde. [...]. Quem se
aproxima dele o faz em virtude de uma semelhanca radical no modo de ser. Quem foge longe
dele mostra que vive de outro modo. Ha dois modos fundamentais de ser. O mundo vive de
acordo com um modelo incompativel com Jesus: é o contrario da misséo, é a criatura isolada,
separada, voltada para si e ndo para os outros.3,

O exemplo mais dramético dessa oposicdo se da na paixdo e morte de Jesus.
De acordo com Comblin, todo o conflito, toda a oposicdo e a incompatibilidade
entre o0 Enviado de Deus e 0 mundo demonstram claramente a forca desse conflito
e negacdo®*. O conflito, a oposicdo e a incompatibilidade contra o Filho é igual
para com o Pai — “Eu e o Pai somos um” — dizia Jesus (Jo 10,30).

Algumas raz6es podem ser levantadas nos textos comblinianos. Em primeiro
lugar essa oposicao se manifesta como desconhecimento do mundo, no que se refere
Deus — quer seja imposta de fora, quer autoimposta pelo individuo®®. N&o se trata
de um desconhecimento intelectual, ndo é também o desconhecimento de
afirmacdes credais ou confessionais. Trata-se de um fechamento inflexivel a Deus.
E, a0 mesmo tempo, um apego extremo a condi¢cdo em que a humanidade se
encontra. E o desejo pela continuidade de um estado de morte; contanto, a “vida
eterna” é o conhecer a Deus e 0 seu Enviado®®. Comblin resume essa ideia,

dizendo:

%1 COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.36.

92Cf. BORCHERT, G. L. Luz e Trevas. In. HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R.P.; REID, D.G.
(orgs.). Dicionario de Paulo e suas Cartas, p.809.

93 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.33-34.

94 COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai, p.31.

95 COMBLIN, Jesus: O Enviado do Pai, p.31. COMBLIN, Teologia da Cidade, p.49.

96 Cf. COMBLIN, J. A Oragcéo de Jesus, p.86.
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Jesus pode condensar a sua experiéncia do mundo numa palavra da oragéo da ceia: “Pai justo,
0 mundo n#o te conheceu!” ([J0]17,25). O desconhecimento € tdo radical que eles que sdo
filhos do demdnio ([Jo0]8,44), descobrem o0 demdnio em Jesus: “Néo diziamos acertadamente
que és um samaritano e um possesso de deménio?” ([Jo]8,48). “Agora estamos seguros de
que estas possuido pelo deménio” ([J0]8,52). A incompreensdo do mundo néo é apenas fato
intelectual. E uma rejeicio completa, uma vontade de expulsar da sociedade e da humanidade
0 corpo estranho que perturba e inquieta. Os judeus ndo o perceberam logo, mas Jesus sim:
essa incredulidade situa-se num nivel fundamental e inclui a morte. Dai podemos perguntar-
nos a respeito de uma Igreja, de mensagens ou de um evangelho que encontram apenas éxito,
bom acolhimento, favores e privilégios, honras e regalias. Se as pessoas nos recebem assim,
serd que as nossas palavras ndo sdo apenas a expressdo das ideologias e das falsas razdes
pelas quais as pessoas procuram reforcar a seguranca e a tranquilidade? De qualquer modo,
0 quarto evangelho ndo pretende atribuir a culpa da morte de Jesus a maldade de alguns
individuos e sim a oposic&o entre Deus e 0 mundo®’.

Em segundo lugar, a oposi¢do do mundo contra Deus se revela na negacéao da
verdade de Deus®®. E uma negac&o que chega a tltima consequéncia. Negar a vida
é abracar a morte®®. O fechamento a verdade e a vida

“Morrereis no vosso pecado” ([Jo] 8,21). “Morrereis nos vossos pecados, se ndo crerdes que
eu sou” ([Jo] 8,24). Pais, pela sua incredulidade, por sua vontade de matar e pela negagéo da
verdade, eles sdo os filhos do chefe deste mundo e participardo da sua sorte: “Vos tendes o
diabo por pai, e quereis cumprir os desejos de vosso pai. Ele foi homicida desde o principio
e ndo permaneceu na verdade, porque ndo ha nele verdade; quando ele mente, faz o que lhe
é proprio: ele € mentiroso e pai da mentira” ([Jo] 8,44). Assim, a morte de Jesus, que faz
aparecer a mentira, o homicidio, a escraviddo do pecado nas pessoas que o levaram a
condenac&o, longe de ser uma salvacdo como dizia Caifés, é justamente o julgamento. A cruz
de Jesus é vida para uns e morte para outros. Os que o levaram a essa cruz, se condenaram a
si mesmos, porque rejeitaram aquele que os podia salvar da morte.

Assim a missao cristd assume a funcdo de conduzir a reconciliagdo os
opostos. Deus esta aberto a isso. Alias, é dele a acdo, a primeira atitude a ser tomada
nesta dire¢do. A missdo da Igreja é a reatualizacdo da acdo reconciliatéria de Deus.
A missdo ndo ha de superar somente as barreiras culturais, mas também uma
barreira muito mais radical, a ignorancia por parte do mundo. A missdo da Igreja é
0 que o apostolo Paulo chamou de o “ministério da reconciliagao” (2Co 5,18-19).
E trazer para 0 mesmo convivio aqueles que estavam separados. E romper com toda
a inimizade, ignorancia, negacdo do mundo em relacdo a Deus e a Jesus, o seu
enviado. A ruptura dessa inimizade é da salvacgdo e da vida eterna, como Comblin

deixa claro. Ele disse:

O inicio da salvacdo é a fé. A fé é a resposta do homem ao encontro com Jesus, o despertar
de um homem novo, o descobrimento de algo novo em contato com Jesus Cristo, o despertar

%7 COMBLIN, J. Jesus: Enviado do Pai, p.30.
98 COMBLIN, J. Jesus: Enviado do Pai, p.35.
99 COMBLIN, J. Jesus: Enviado do Pai, p.35.
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de uma liberdade e de um amor. Dai procede o resto da vida cristd. Essa fé é ato global de
abertura e receptividade ante a presenca de Jesus Cristo®®.

Essa resisténcia do mundo ao Evangelho e, em ultima instancia, ao Deus
amoroso e salvador que é revelado nele é resultado tdo-somente ao pecado presente
no mundo®.

Neste sentido, o outro aspecto do Mundo é que ele estd contaminado pelo
pecado. Comblin afirmou que “o problema do cristianismo se define a partir do
mal”®2, Uma vez que a humanidade tem que lidar com o mal intrinseco a todo ser
humano em sua individualidade, bem como na sua coletividade, 0 mal também
modifica a ordem presente no mundo. Toda producéo ¢, de uma forma ou de outra,
contaminada pelo pecado, como disse padre Comblin, “o pecado integra-se assim
no tecido do mundo”®®3, Nessa producdo se insere a sociedade, a cultura, assim
como a prépria maneira de se relacionar com o ambiente.

N&o é sem motivo que, nas Escrituras, a cidade da Babilonia se torna o
simbolo do pecado que contamina as demais nacdes da terra (Cf. Is, 13,19; 14,4; Jr
50,1-46; Mq 4.10; 1Pe 3,15; Ap 14,8; 17,5; 18,2,10)%*. Desde sua fundagdo sob
Ninrode, a Babilénia tem tido um Unico desejo, o de dominar o mundo (Cf. Gn
10,8-12)%5. Dominio pela opressdo dos poderosos, dominio pelo o orgulho

partilnado por seus cidadfos®®. Dominio legitimando por uma percepcio de

%0 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.46.

%1 Cf. COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.275.

92 COMBLIN, J. A Teologia da Missao, p.38-39.

%3 COMBLIN, J. A Teologia da Misséo, p.23.

%4 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, pp.13-14.

%5 O historiador judeu-romano Flavio Josefo registrou a tradicdo da fundagdo da Babil6nia por
Ninrode nas seguintes palavras: “Ninrode, neto de Cam, um dos filhos de Noé, foi quem os levou a
desprezar a Deus dessa maneira. Ao mesmo tempo valente e corajoso, persuadiu-os de que deviam
unicamente ao seu préprio valor, e ndo a Deus, toda a sua boa fortuna. E, como aspirava ao governo
e queria gque o escolhessem como chefe, abandonando a Deus, ofereceu-se para protegé-los contra
Ele (caso Deus ameagasse a terra com outro dildvio), construindo uma torre para esse fim, tdo alta
gue ndo somente as dguas ndo poderiam chegar-lhe ao cimo como ainda ele vingaria a morte de seus
antepassados. O povo, insensato, deixou-se dominar pela estulta conviccdo de que lhes seria
vergonhoso ceder a Deus, e comecaram a trabalhar nessa obra com incrivel ardor”. O registro de
Josefo, mesmo que careca da precisdo cientifica exigida na atualidade, oferece de maneira clara a
mesma percep¢do que Comblin apresenta, isto é, o pecado humano sob as formas do orgulho, da
prepoténcia e da independéncia de Deus. COMBLIN, Teologia da Cidade, p.41. Ver também:
JOSEFO, F. A Histdria dos Hebreus: Obra Completa, p.84. Sobre o uso de Josefo como fonte,
cf. DEGAN, A. Josefo revisitado: interpretacfes historiograficas da obra de Flavio Josefo. In: Pol.
Hist. Soc., Vitéria da Conquista, v. 16, n. 1, p. 31-42, maio 2016. Disponivel em:
<http://periodicos.uesh.br/index.php/politeia/article/viewFile/2433 /7732>. Acesso em 17 fev.
20109.

%6 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.31.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

264

mandato divino®’. Uma “diviniza¢do” autoproclamada que se revela tdo somente
como idolatria®®. Nada menos que isso. Para Comblin, essa legitimagdo do pecado
era a razao de toda a indignacdo dos profetas do Antigo Testamento contra as
cidades®®®. Dessa forma, “todo o aparato religioso procurava tornar sagrado,
intocavel, imutével, aquele sistema de agressédo, de injustica, de orgulho, de auto-
suficiéncia”®°.

A imagem da cidade é a imagem do mundo. Esse simile da a ideia de o quanto
a realidade do mal e do pecado transformam aquilo que fora criado por Deus. O
pecado do ser humano se reflete na sociedade, passa pela sua cultura, deforma a
mente humana e, por fim, reinicia todo o circulo, legitimado subjetiva e
coletivamente, ocultando nessa legitimacéo “a injustica, a mentira, a covardia sob

um manto de razdes culturais e sociais”®’t. Acerca disso, Comblin afirma:

O pecado de que se trata de salvar o homem esta estruturado. O mundo fica no pecado em
todas as suas estruturas: economia, politica, cultura; o pecado impregna tudo, no sentido de
que ndo depende do homem individual pecar ou ndo pecar. O homem deve cometer a injustica
e sofré-la em virtude das estruturas do mundo. A economia esta construida de tal modo que
ndo seja possivel praticar a justica. A politica esta elaborada em funcdo da ordem que se quer
manter numa sociedade injusta. A for¢a do Estado estd a servigo de situagdes injustas e
opressoras. A propria cultura feita para tornar compreensivel, aceitavel e, suportavel a
situacdo de pecado. Faz o possivel para ocultar os lados negativos e mostrar, as belezas da
sociedade estabelecida. Trata de convencer 0 homem da necessidade de aceitar as coisas tais
quais®?.

Essas estruturas ganham personalidade nas paginas biblicas. O mal é
identificado no texto biblico como o diabo e outros seres demoniacos. O apdstolo
Paulo se refere a essas personificacdes com os termos principados e potestades (Rm
8,38; 1Co 15,24; Ef 1,21; 3,10; 6,12; ClI 1,16; 2,10,15). Ainda que Comblin nédo
negue categoricamente a existéncia dos demonios, conforme esta exposto no
Catecismo da Igreja Catolica, §391-392, a énfase do autor estd sobre a atuagéo

demoniaca na histéria humana®’3. Comentando Ef 6,11-12, Comblin disse:

O diabo e as poténcias celestiais agem por meio de entes humanos ou materiais, forgas
histéricas, sociais ou naturais. Para o autor, a natureza do combate ndo oferece ddvida. Os
cristdos ndo lutam apenas contra homens, seres humanos feitos de sangue e de carne, fracos
como todos os seres de carne. Temos aqui uma enumeracao de espiritos, diferente em outros
das listas dadas em [Ef] 1,21; 2,2; 3,10. Ndo temos documentos contemporaneos que nos
permitam identificar claramente todas estas entidades. Pouco importa. Em todo caso elas ndo

%7 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.24.

%8 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.31.

%9 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.48.

90 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.48.

971 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp. 56-57.

92 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p. 61.

973 IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Catecismo da Igreja Catélica, p.111.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

265

sdo independentes das suas manifestages historicas. O combate contra as poténcias
Celestiais inclui o combate contra entidades histéricas. Por exemplo, quando os cristdos eram
pagdos, estavam sob dominio do diabo e das poténcias celestiais (Ef 2,2). O paganismo nao
é apenas realidade feita de puros individuos humanos. Tem uma consisténcia em si. Os
antigos atribuiam-no a espiritos. Queriam dizer com isso que tais realidades tinha uma
existéncia propria mais Ampla do que a soma dos individuos que ndo contavam? Ou vale
definitivamente a afirmacéo de todas essas entidades espirituais? Por um lado, o combate dos
cristdos ndo é com espiritos, sem contato com o mundo. Tal combate contra as forcas que se
manifestam em culturas humanas: Aqui a luta contra infiltracdo dos costumes pagéos. O que
0 autor diz é que a luta contra o paganismo ndo ¢ luta contra individuos pagdos nas contra
entidades mais fortes que os individuos pagdos. Esses Espiritos ndo estdo no céu onde Deus
mora. N&do estdo na terra, mas habitam regies intermediarias entre os céus e a terra,
atmosfera donde ndo foram ainda excluidos. Desde ai influem nas realidades materiais
historicas®™.

Tém-se nessas figuras também a personificacio de uma realidade®”®. Uma
realidade, aliés, que coparticipa e influencia a rotina de toda a humanidade para o
mal. Trata-se das estruturas e poténcias deste mundo que, ao invés de participar da
vida e da liberdade de Deus, permite-se ser subjugado pelo mal e pelo pecado.
Potencias “mundanas” que também procuram seduzir a Igreja em sua caminhada
missionaria, retirando-lhe o foco da missdo®’®. Superar essas poténcias e torna-las
submissas ao senhorio de Jesus se torna a meta da missao, consequentemente a meta
da Igreja.

A presenca do pecado no mundo é o que da sentido a salvacdo de Deus. “A
salvacdo parte do pecado do mundo”, disse Comblin®’’. O compromisso da Igreja
diante o pecado do mundo é ser uma pedagoga, no sentido mais original do termo,
orientando e conduzindo a humanidade ao seu futuro, ao futuro onde havera novos
céus e nova terra, um novo mundo recriado por Deus, em Cristo e no Espirito (cf.

Is 65,17,22; 2Pe 3,13; Ap 21,1)°"®. O mundo precisa da salvagdo, porquanto,

a totalidade do mundo, vida individual e social, fica sob o reino do pecado. O pecado ha de
ser considerado na sua realidade historica em todas as expressdes da dominagdo, da
exploragdo, do egoismo humano. A salvagéo consiste numa mudanca radical da humanidade,
ndo mudanga por um golpe mégico da parte de fora, e sim mudanga por um despertar de uma
liberdade e de um amor no coracéo do homem?®?,

974 COMBLIN, J. Epistola aos Efésios, pp.106-107.
95 Cf. COMBLIN, J. Epistola aos Efésios, pp.40, 62.
976 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.58-59
%7 COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.14.

978 Cf. COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.248.

%% COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, pp.14-15.
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Essa salvacdo, como todas as outras manifestacdes da salvacdo de Deus séo
processuais®®. A salvagio do mundo é igual a salvagdo do humano, é escatoldgica.
Esta no futuro do Deus que vem.

Assim, o Gltimo aspecto do Mundo diz respeito justamente a sua realidade
escatoldgica. Assim como o ser humano — e a Igreja por ser humana — configura-se
como uma realidade em processo de vir a ser, isto €, que somente conhecera a sua
verdadeira humanidade no eschaton, uma vez que essa condi¢cdo foi perdida, o
mundo também esta nesse estado processual e escatoldgico, segundo Comblin®!,

N&o é sem razdo que Comblin afirma que a resposta ao problema fundamental
presente na origem das cidades, isto é, 0 mundo em pequena proporg¢do, apenas sera
dado no final da historia, na parusia de Jesus e na manifestacdo da Nova

Jerusalém®82, Para Comblin,

a nova Jerusalém, considerada sob o ponto de vista da cidade, é acabamento, fim. Porém, sob
0 ponto de vista de Deus, é come¢o. Com ela comega propriamente falando, a presenga de
Deus entre 0s homens. Tudo o que abarcamos pelo conceito de historia € s6 prelidio a esse
ato%s,

O mundo tal qual pode ser percebido por cada individuo ndo é o mundo
pensado por Deus. O dominio do mal e a sujeicdo do ser humano a ele, quer por sua
prépria cobica®*, quer por sua covardia®® transformou o cenéario criado pelo Deus
Pai, Todo-Poderoso, numa parddia horrenda. Assim como a humanidade néo
atingiu aquilo que ela deve ser (cf. 1Jo 3,2), da mesma forma, ainda nédo se
manifestou o que a cidade ou o mundo devem ser. O mundo como realidade
escatologica aponta para a restauracdo de todas as coisas a vontade inicial do
Criador. E o alcancar daquela meta proposta desde a eternidade. O futuro oferecido
no Evangelho é a reconciliagdo do mundo, em todas as suas dimensdes, com aquele
que enche todas as coisas (cf. Ef 1,26).

O mundo é uma representacdo grotesca daquele projeto inicial de Deus. Ainda
que a Igreja num esforco descomunal e aguerrido, livrando-se da possibilidade da

criagdo de uma nova “cristandade”; ainda assim a Igreja ndo serd capaz de uma

%0 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.84.
%9 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.38.
%2 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.41.

%3 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.97.

%4 COMBLIN, J. A Teologia da Missé&o, p.62.

%95 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.p.39.
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construcdo sociocultural eficiente ao ponto de desfazer essa imagem caricata®®. A
causa Unica para que uma transformacéo téo radical tenha lugar na histéria é a vinda
da Nova Jerusalém, que é a meta para a qual todo o mundo caminha®®’. Neste dia,

tanto o ser humano como o mundo encontrardo o seu destino. Comblin escreve:

A vinda da nova Jerusalém significa o fim da historia e, portanto, também o fim da histdria
das cidades. Essa nogéo de fim da historia é o resultado da longa historia teoldgica de Israel.
Adquiriu-se no movimento apocaliptico, apenas algumas décadas antes da vinda de Jesus.
Com efeito, foi o “apocaliptismo” que enfocou a concepg¢do dos dois éons ou idades do
mundo. A primeira idade compreende tudo o que chamamos historia, os acontecimentos e
realidades situados no tempo. A segunda é totalmente diferente da primeira: ndo conhece o
tempo. Em lugar de ser como repeticdo da primeira, nos transporta a outra realidade muito
diversa. Tampouco é continuacdo da primeira. Se o fosse, seria da mesma natureza que nosso
tempo, e, no fundo, lhe pertenceria. O instinto de conservacdo se aferra a ideia de
sobrevivéncia do que somos e de nossas circunstancias. A ideia biblica nos distancia dessas
ilusbes da imaginacdo. O que Deus prepara é totalmente diferente e s6 assim pode ser
qualificado. [...]. sob o ponto de vista de Deus, é comego. Com ela comega propriamente
falando, a presenca de Deus entre os homens. Tudo o que abarcamos pelo conceito de histdria
é s6 preltdio a esse ato.%%,

A nova Jerusalém é o sinal da renovagdo de todas as coisas®®. O fim que se
transforma em comeco. Comeco traz a transformacdo final prometida pelos
profetas. Uma nova realidade que faz com que tudo e todos alcancem a sua
verdadeira condicdo em Deus. Isso € o Wolfhart Pannenberg quis dizer ao afirmar
que a origem criadora de todas as coisas esta no futuro de Deus e, a luz desse futuro,
se torna objetivo aquilo que as coisas e as pessoas serdo®®. Numa prolepse, essa é
a ideia de Pannenberg, a criacdo fosse a antecipacao daquela realidade que, hoje, é
percebido como futuro. Principio e fim sdo imagens refletidas de uma mesma coisa.
E nesse sentido que Comblin também caminha. Para ele, o futuro de toda a realidade
estava no principio de todas as coisas, enquanto o presente € 0 modo pedagogico de
ensinar a alcancar essa meta. O futuro é a perfeita reconciliacdo de toda criacdo com

o seu Criador.

96 Cf. COMBLIN, J. O Espirito no Mundo, p.39.

%7 COMBLIN, J. O Espirito no Mundo, p.39.

98 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, pp.95-96.

99 O escritor de Apocalipse da o tom da dinamica transformadora da nova Jerusalém. O escritor
optou por utilizar o termo grego xawvog ao termo vedc. Ambos os termos podem ser traduzidos para
0 portugués como novo. Todavia, 0 termo kouvdg assinala no uso do Novo Testamento o sentido de
ndo-usado, infamiliar, interessante, assumindo semelhancga ao seu no grego classico, onde denota
aquilo que qualitativamente diferente do que j& existia. Kawdg pode ainda trazer a ideia de
renovacdo, de modo que o0 novo trazido pelo eschaton € a restauragdo de todas as coisas e pessoas.
Cf. HAARBECK, H.; LINK, H-G; BROWN, C. Novo. In: DITNT, pp.1402-1406; HOEKEMA, A.
A Biblia e o Futuro, p.330.

90 Cf. PANNENBERG, W. Teologia Sistematica, vol.3, p.698.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521450/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521450/CA

268

A nova Jerusalém é a reconciliagdo do homem e da natureza: a natureza humanizada é uma
cidade [, um mundo], e uma cidade como vida comunitaria dos homens. A cidade de Deus é
areconciliacdo do homem com o homem. Se nossas cidades, mesmo aquelas em que a Igreja
anuncia a palavra evangélica, sdo sempre signos da injustica, dos privilégios de uns e da
humilhacéo de outros, a cidade de Deus é unicamente sinal de comunh&o. A nova Jerusalém
é também reconciliacdo da natureza e de Deus, posto que é a natureza feita transparéncia de
Deus. E reconciliagdo entre o homem e Deus, ja que ndo necessita de templos nem de sinais
do divino, sendo em si mesma sinal de Deus®*.

A transformacdo do mundo é a concluséo da acéo de Deus. A glorificacéo de
toda a sua obra e a reconciliacdo de toda ela. Comblin indica ao menos quatro
niveis, mas ndo em ordem de importancia. Primeiramente, 0 ser humano sera
reconciliado com a natureza. No desenvolvimento do mundo, a relagdo homem-
natureza tem se mostrado um desastre. Por meio de uma atitude predadora, a
humanidade tem imposto a natureza toda sorte de corrupgéo e miséria, por causa de
uma ganancia desenfreada. A denlncia espantada e urgente do papa Francisco, em
sua Carta Enciclica Laudato Si’ (LS, 2), expde a gravidade dessa perniciosa relacao,

bem como exorta a humanidade, cat6lica ou ndo, uma nova forma de vida.

Esta irma [a terra] clama contra o mal que Ihe provocamos por causa do uso irresponsavel e
do abuso dos bens que Deus nela colocou. Crescemos a pensar que éramos seus proprietarios
e dominadores, autorizados a saqueé-la. A violéncia, que esta no coragdo humano ferido pelo
pecado, vislumbra-se nos sintomas de doenga que notamos no solo, na agua, no ar e nos seres
vivos. Por isso, entre 0s pobres mais abandonados e maltratados, conta-se a nossa terra
oprimida e devastada, que “geme e sofre as dores do parto” (Rm 8, 22). Esquecemo-nos de
gue nés mesmos somos terra (cf. Gn 2, 7). O nosso corpo é constituido pelos elementos do
planeta; o seu ar permite-nos respirar, e a sua agua vivifica-nos e restaura-nos.

A visdo de Comblin acerca do futuro do mundo sob Deus é que 0 mundo
natural e a humanidade serdo . A libertacdo da humanidade do seu jugo sera a
liberdade de toda a criagio®.

Em segundo lugar, o ser humano sera reconciliado com os seus iguais. Para
Comblin, um dos importantes aspectos do futuro do mundo é a superacdo da
contradicio entre o poder e os outros®®3. Todas as diferencas e marcadores
socioeconémicos, que distanciam o ser humano do seu outro, ou ainda os aproxima,
mas numa relacdo opressdo-sujeicdo, desaparecerdo, pois o futuro do mundo é a
vida sob o Reino de Deus, num mundo formado de reis®*. Superar-se-a no futuro

do mundo a reconciliagdo da humanidade entre si. A comunhdo da humanidade é a

%1 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p. 117-118.
992 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.117.
93 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.114.
94 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.114.
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comunhdo de Deus. E a manifestacio da gléria divina; por meio da comunhio
humana, Deus se faz visivel®®.

Em terceiro lugar, a reconciliacdo entre a natureza e Deus. No eschaton,
quando o mundo alcancar o seu propdsito, a prépria natureza ha de se reencontrar
com o seu Criador. N&do mais para “ocultar a verdadeira face de Deus”, e ser lugar
para fabricar idolos, mas para que toda a criacéo se faga teofania, uma manifestagéo

de Deus®®. Como disse Comblin:

A ideia cristé é que Deus se faz visivel nas obras do trabalho, nos bens materiais, nos valores
econémicos, nas riquezas. Trata-se, pois, de reconciliagdo do mundo material com Deus. A
matéria esta exorcizada, livre da corrupgcdo em que o paganismo a submergiu. E entendemos
a matéria no sentido duplo da consciéncia contemporanea: 0 cosmos € as riquezas, as
realidades cosmicas constituidas valores, utilidades, satisfagdo. [...]. A matéria se fez beleza,
e, como tal, é revelacdo de Deus, do que Deus manifesta de si em seu dom a criagdo®’.

Por ultimo, o ser humano também serd reconciliado com o seu Criador.
Comblin lanca mdo das imagens do Apocalipse de Jodo para descrever essa
reconciliagdo®®. O padre Comblin chama a atencéo para o fato da Nova Jerusalém
vista por sdo Jodo néo ter templo ou qualquer outra estrutura religiosa. “O proprio
Deus ¢ seu templo”, diz Comblin (Ap 21,22)%°. Uma novidade qualitativamente
diferente da conhecida. Entranho tanto para as religides ndo-cristds como também
para muitos cristdos'°®. Rompe-se definitivamente todo dualismo sagrado-profano.
Tudo se aproxima de Deus e € por ele cheio de sua glérial®?. E cheia da gldria e
santidade de Deus todas as coisas sdo transformadas. Logo, ndo se pode falar em
mal ou pecado. A inimizade e oposicdo da humanidade contra Deus ndo tem mais
razdo de ser. Deus se fard tudo em todos (cf. 1Co 15,28). Essa é a salvacdo em

sentido Gltimo.

3.3
Indicacbes para uma proposta de Relacao Integradora entre a Igreja e
0 Mundo

Nas secOes anteriores, procurou-se apresentar, analisar e refletir sobre a

teologia-missionaria do presbiteriano Lesslie Newbigin e do catolico José Comblin,

95 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.102.
9% COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.105.
%7 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.105.
9% Cf. COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.110-118.
99 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.110.
1000 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.111.
1001 COMBLIN, J. Teologia da Cidade, p.112.
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a fim de verificar o entendimento de ambos acerca da relagdo entre a Igreja e o
Mundo. Nesta secdo, objetiva-se reunir e articular num Unico pensamento as
contribuicbes de ambos os autores, que venha constituir 0 objeto formal desta
investigacdo, isto é, a maneira como serdo julgados o objeto material desta
investigacdo, a saber, os processos evangelizadores da IP-ST. N&o é demais
relembrar a essa altura que a metodologia que nos acompanha é a denominada ver-
julgar-agir, um processo dialético de que muito tem auxiliado na producdo de
teologias que assumam o carater de praxis, acdes que sejam a encarnacao de ideias
e conceitos marcadamente relevantes a experiéncia crista.

Tanto Newbigin como Comblin trilharam o mesmo caminho. O caminho
missionario da Igreja e da reflexdo teoldgica feitas no chéo das realidades nas quais
serviram. Ambos experimentaram as mudancas de época drasticamente marcadas
pelo contexto das Grande Guerras na Europa. Cada um a sua maneira, viram a
ascensdo da secularizacdo e do secularismo no mundo ocidental. Ambos deixaram
sua terra para o fazer anuncio do Evangelho em terras estranhas. A nova realidade
em se colocaram exigiu de cada um a reflexdo de como comunicar a Boa-Nova do
Reino de Deus a grupos tao diferentes daquele de onde sairam. Entretanto, apesar
de toda disténcia espacial, confessional ou mesmo cultural entre ambos e suas novas
realidades, a producéo deles se aproximam de uma maneira surpreendente.

Tanto Newbigin e como Comblin tinham o consenso de comecar a sua
reflexdo teoldgico-missionaria no agir do Deus Uno e Trino, revelado nas Escrituras
e pela Palavra encarnada, Jesus. Iniciando pela doutrina trinitaria de Deus,
conforme pensou Newbigin, é que é o fundamento daquilo que foi chamado de
missio trinitatis dei, a acdo salvadora realizada para a restauracdo de toda criacéo,
a comecar pela humanidade, percebeu-se o quanto Deus se importa com a salvacao
humana e, consequentemente, da criaciol%?. A articulagdo de cada pessoa da
Trindade Santissima para alcancar esse objetivo torna-se, portanto, 0 modo da acdo
da Igreja, bem como estabelece as bases relacionais da Igreja em relacdo ao Mundo.
Comblin ndo é diferente, embora sua reflexdo seja profunda e acentuadamente

cristocéntrica. Jesus, sua pessoa, suas palavras e suas obras apontam para a sua

1002 Cf, NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p,158; NEWBIGIN, L.A
Igreja Missionaria no Mundo Moderno, p.70ss.
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miss&o que ndo é outra, sendo, a missdo de Deus Pai, que Ihe enviou®®, Jesus se
configura na reflexdo de Pe. Comblin como o0 modelo a ser imitado em todos os
sentidos da vida, inclusive na missdo. E, nessa imitacdo missiondria, cada um dos
pequenos detalhes da vida do Salvador é indicativo tanto para a acdo individual dos
discipulos e das discipulas como da agdo comunitaria na Igreja. Coisa que Newbigin
também concorda. Alias, ambos entendem que a praxis missionéria de Jesus é o
modelo de todo o envio e de toda a misséo (cf. Jo 21,20).

O Evangelho, proclamado pelo Nazareno, anunciava que o amor de Deus pela
humanidade, anunciava também a presenca do seu Reino, isto €, a sua poderosa e
soberana intervencao para conduzir todas as coisas ao seu governo que € de amor,
e de justica, paz e alegria (cf. Rm 14,17). Para Newbigin e Comblin, o Evangelho
ndo € apenas o0 anuncio verbal de uma mensagem, mas a intervencdo dos agentes
dessa mensagem que, em acgdes e gestos, dao rosto e corpo ao que esta sendo dito e
anunciado. Consequentemente, este Evangelho é anunciado, nos dias de hoje, pela
Igreja, o povo escolhido por Deus para serem agentes da sua missdo. Entendendo a
sua eleicdo ndo para o bem proprio, mas para o bem daqueles que nada conhecem
do Deus e Pai de Jesus Cristo, a Igreja se coloca em rumo para a sua realidade,
voltando-se para a sua sociedade e cultura, com as palavras do Evangelho, mas
também com a consciéncia de que o mal ha de confronta-la, como foi feito com
Jesus.

A alianca de Deus com 0 seu novo povo ndo € para a exclusividade da
salvacdo, mas é para a universalidade, para todas as tribos, linguas, povos e nagdes
(cf. Gn.12,3-4; Ap 14,6). O chamado para ser 0 povo de Deus é também para ser
povo missionario. De modo que, a acdo evangelizadora da Igreja, se torna um agir
para a salvacdo da humanidade, libertando-a do pecado, e também no agir para a
transformacéo de todas as esferas e estruturas socioculturais que foram atingidas
pelo pecado, j& que a salvacao do ser humano é também a salvacdo de sua realidade.

Desta maneira, a missdo nao pode ser entendida apenas com atividade de
missionarios que deixam suas familias, suas comunidades e vdo para outras
paragens, a fim de anunciar a Boa-Nova. Toda missdo é sempre um movimento e
uma acdo para um objeto e objetivo. No sentido atual, o agente e sujeito da misséo

é a Igreja, enquanto povo de Deus. Um povo que, seguindo a dindmica do Antigo

1003 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Misséo; pp.16-20; COMBLIN, J. Jesus: O Enviado do Pai,
pp.7-22; COMBLIN, J. Jesus de Nazaré, pp.11-28.
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Testamento como Israel, € um povo para os demais povos. Um povo que se pGe em
marcha como testemunho as nagdes da acdo de Deus. Na simultanea submissao ao
Reino de Deus, que ¢é justica, paz e alegria no Espirito, segundo o Sao Paulo (Rm
14,17), e na negacdo da opressao, injustica e covardia humana, socialmente presente
nas estruturas da realidade, que é denominada mundo, a Igreja testemunha nova
possibilidade de vida. A vida que comega no encontro do ser humano com Jesus
Cristo. Pela Palavra de Deus e pelo seu Espirito, a vida humana é transformada e é
feita apta para iniciar um processo de continua conversdo. O grupo das mulheres e
homens que empreendem esse movimento é a Igreja.

O Mundo, visto desta maneira, ndo é um caso perdido. As pessoas, a
sociedade e a cultura sentem o incomodo do mal, mesmo assim todas essas
dimensdes continuam sendo o “espléndido teatro da gléria de Deus”'%%. Para
Newbigin, o mundo é o lugar da agéncia da Igreja, o ambiente da miss&o0'°%. E nele
que estdo as pessoas, 0s seus modos de conhecer e entender as coisas, suas
producdes socioculturais. O mal que se apropria indevidamente desses espacgos deve
ser superado e vencido pela mensagem do Reino de Deus, que se torna presente em
Jesus. Nesse mesmo sentido, Comblin estende que mundo nem é um ente, nem
tampouco uma realidade paralela a Igreja, mas o espago da realidade em que todas
as coisas se encontram. Assim, hd uma necessidade de uma relacdo de alteridade
pela qual a Igreja e o0 Mundo se olhem e dialoguem. A pretensdo da missdo no
mundo, dizia Comblin, ¢ “penetrar em tudo, querendo transformar tudo’10%,

Diante da articulacdo feita acima, é possivel considerar alguns aspectos que
devem orientar a Igreja cristd como um todo, e ndo apenas a IP-ST, numa
evangelizacdo que seja integradora, aberta e responsavel pelo mundo e sua
salvacdo. Pode-se, entdo, apresentar as seguintes perspectivas da relacdo Igreja-

Mundo sob a reflexédo teoldgica de Newbigin e Comblin:

1. Arelacéo Igreja-Mundo deve ser Teo-referente. A relacdo entre a Igreja e
0 Mundo deve ter como referéncia o proprio modo do Deus Uno e Trino se
relacionar com esse mesmo mundo. Se a Santissima Trindade agiu e tem agido para
a salvagédo de todo aquele que cré (Jo 3,16; Rm 1,17), entdo, a Igreja ndo pode
proceder de outra forma. Algumas palavras podem orientar, o que esta sendo dito:

1004 Cf. CALVINO, J. IRC, I:VI:2.
1005 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.269.
1006 COMBLIN, J.A Teologia da Missdo, p.13.
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Amor (Pai), Encarnacdo (Filho) e A¢do (Espirito Santo). Dito de outra maneira, a
relagcdo entre a Igreja e o0 Mundo se faz pelo amor da Igreja pelo mundo, pela
encarnacao da Igreja no mundo e pelo agir da Igreja em favor do mundo. O Deus
que é acdo, como disse Comblin, d& o primeiro passo em direcdo a libertacao,
transformacéo e salvacao da humanidade que acontece dentro da histéria do mundo
e ndo fora delal®’.

Note-se que toda essa relagdo acontece com a Igreja, assim como Deus, sendo
guem da o primeiro passo sem esperar ou exigir algo em troca. O altruismo
sacrificial € o modo do agir salvador de Deus. Um agir que ndo é distante da
realidade da humanidade que se pretende salvar. Antes, é um adentrar a essa
realidade, a esse espaco e assumir as condi¢des e recursos do trabalho humano, isto
¢, “todas as forcas humanas, mentais e corporais, para produzir efeitos reais,
concretos de transformagdo da matéria e da cultura”'%%, Isso ¢ a encarnagéo. E se
Deus entrou na historia do mundo, essa também deve ser a atitude da Igreja.

2. A relacdo Igreja-Mundo deve ser dialogal. Esse aspecto conta com uma
maior contribuicdo de Newbigin, ja que sua experiéncia o colocou numa realidade
oposta a realidade sociocultural do Ocidente, na qual ele havia crescido. Em seu
contado com os indianos, de modo geral, Newbigin se demonstrou interessado nas
pessoas, em Seus anseios, em seus desejos, suas organizacdes e em sua cultura.
Nesta abertura, Newbigin procurou o dialogo com monges hindus, com os quais ele
promovia a leitura tanto do evangelho de Jodo como dos Upanishads hindus. Porém,
Newbigin tinha em mente o pressuposto que ndo ha salvacdo em nenhum outro
nome, exceto o de Jesus. Uma vez que ele procurava escapar do sincretismo e da
irrelevancia, e evitar o etnocentrismo bem como o relativismo, o didlogo era real e
interessado no outro, a0 mesmo tempo que havia o interesse na salvagio®®, além
do interesse em conhecer a realidade que os cercam, como o proprio Newbigin

esclarece:

1007 COMBLIN, J.A Teologia da Misséo, p.9.

1008 COMBLIN, J. Jesus: o enviado do Pai, p. 16.

1009 Nao se pretende aqui fazer qualquer juizo de valor sobre o dilogo inter-religioso. Alias, as vezes
Newbigin cai em contradi¢do assumindo uma salva¢do universalista e ao mesmo tempo falada
necessidade de se apresentar o Evangelho para a salvacdo. Nos parece que Newbigin esta
interessado, no minimo, que 0s povos conhecam a causa da sua salvacdo — Jesus Cristo. Os que
aderirem a igreja, tornam-se responsaveis pelos demais (eleitos para o anincio do Evangelho). Os
gue ndo se tornam cristdos continuam a vida dentro dos seus padrBes socioculturais, por vezes
Opressores.
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A posicdo que descrevi é exclusivista no sentido de que afirma a verdade impar da revelagao
em Jesus Cristo, mas ndo é exclusivista no sentido de negar a possibilidade da salvacdo do
n&o cristdo. E inclusivista no sentido de que se recusa a limitar a graga salvifica de Deus aos
membros da igreja cristd, mas rejeita o inclusivismo que considera as religides ndo cristas
como meios de salvagdo. E pluralismo no sentido de reconhecer a obra da graca de Deus na
vida de todos os seres humanos, mas rejeita um pluralismo que nega a singularidade e o
carater decisivo do que Deus fez em Jesus Cristo%%,

O Evangelho ndo é uma imposicdo do mais forte ou mesmo monélogo. A
Boa-Nova do amor divino é sempre um chamado ao arrazoado entre a maldade e o
pecado humano e a graca e o perdédo divinos (cf. Is 1,18-19; 1Jo 1,5-10). Neste
sentido, a Igreja cristd precisa se abrir ao didlogo com a cultura, as religiGes néo-
cristds e as outras comunidades eclesiais cristds, a fim de compreender o seu
momento e o kairos divino, para que lhe seja possivel e com maior entendimento
realizar a missdo que lhe foi outorgada por Jesus (cf. Mt 28,19-20; Mc 16,15).

3. Arelacéo Igreja-Mundo deve ser contrastante. Essa perspectiva esta mais
evidenciada na teologia-missiolégica de Newbigin. Ser uma comunidade de
contraste significa que uma igreja local deve ser no seu espaco, a intérprete da
histéria, demonstrando no seu contexto, pela sua vida, fé e acdo, a nova vida
gratuitamente dada por Deus!®!, Nessas dimensdes — vida, fé e acdo — a igreja
participa do seguimento de Jesus Cristo, convidando as demais pessoas para se
ajuntarem a ela nessa caminhada. Segundo Goheen, a igreja realiza essa tarefa da

seguinte maneira:

Esses trés aspectos do modo de vida que Jesus requer — apontando para o designio que Deus
tinha em mente para a vida humana com a cria¢éo, assumindo forma contextual em varios
cenarios culturais e posicionando-se contra os idolos da cultura (dominante) — se unem em
um modelo do que significa ser comunidade de contraste, um povo que vive como uma cidade
sobre um monte, oferecendo luz para o mundo®??,

Ser uma comunidade significa viver o testemunho da presenga de Deus no
mundo por meio da Igreja, uma vez que “Newbigin acreditava que o amor, a justica
e a paz deveriam caracterizar a contracultura cristd, os quais também sdo 0s meios
principais para dar testemunho de Deus numa sociedade pluralista”?*®, A Igreja,

portanto, vive sua nova vida e que é o anuncio testemunhal da salvagéo.

1010 NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, p.234-235.

1011 Cf. NEWBIGIN, L. O Evangelho em uma Sociedade Pluralista, pp..291-298; NEWBIGIN,
L. Foolishness to the Greeks, pp.124-134.

1012 GOHEEN, M. A Igreja Missional na Biblia, p.116.

1013 KELLER, T. Serving a Movement: Doing Balanced, Gospel-Centered Ministry in Your City
2016. [ePub].
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4. A relacdo Igreja-Mundo deve ser contestadora. A figura da cidade
edificada sobre o monte ndo é simbolo de isolamento. Esta quarta relacdo Igreja-
Mundo é complementar a anterior. Ao ser luz e testemunhar sobre o Evangelho, a
Igreja também denuncia o pecado e o mal existente no mundo. Tanto Newbigin
como Comblin entendem que a Igreja ndo pode ficar indiferente a0 mal ou
subestimé-lo. Deste modo, a Igreja, assim como o antigo Israel, cabe a tarefa de
“denunciar o mal do mundo e a anunciar uma libertacdo futura”®*, Assim, a Igreja
participa da realidade comum com o0 mundo. E como uma comunidade contrastante,
a Igreja profeticamente denuncia passiva e ativamente o mal, a opresséo e o pecado.

5. A relagéo Igreja-Mundo deve ser libertadora. A perspectiva libertadora
estd mais presente na reflexdo de Comblin, porém nao esté excluido do pensamento
newbiginiano. O mundo para Newbigin ndo € neutro. Suas estruturas socioculturais
estdo permeadas pelo pecado e pelo mal. Nesse sentido, o problema ndo séo as
pessoas nem tampouco as estruturas em si. O mal e o pecado que ocupam essas
estruturas — governo, judiciario, policia, trafico, entre outras — é que devem ser
confrontados pelos discipulos e discipulas de Jesus. A injustica, a pobreza,
desigualdade e todas as demais consequéncias de uma acgao opressora devem ser
negadas e todas as acdes para transformar essas realidades devem ser envidadas
pela Igreja, nem que isso Ihe custe a vida. Com tudo isso também concorda
Comblin.

6. A relacdo Igreja-Mundo deve ser cuidadora. Cuidar € 0 mesmo que servir.
Esta perspectiva é consequéncia da anterior. Ao promover, ao proclamar libertacédo
aos cativos pelo anuncio evangélico, a Igreja se prontifica a dar sinais da presenca
do Reino de Deus, por meio de a¢6es que minimizem a dor e o sofrimento. Se Jesus
é o paradigma da acdo da Igreja, entdo, esta tem, em meio ao seu testemunho, a
responsabilidade de ser promotora do amor, justica e paz que proclama, assumindo
o dever do cuidado com os pobres, termo que ganha varias nuancas além daquela
que é material. Porquanto, existindo varias dimens@es da Unica realidade humana,
é possivel encontrar a experiéncia de abandono, sofrimento e morte em todos 0s
cantos da cidade, da favela ao condominio, e para todos esses pobres € o Reino de

Deus.

1014 Cf. COMBLIN, J. A Teologia da Miss&o, p.87.
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Deste modo, ndo basta apenas apontar a direcdo da salvacéo de Jesus Cristo,
é preciso também que a Igreja limpe e pense as feridas, doe de si mesma, acolha e
cuide daqueles que forem encontrados nas periferias e nas beiras dos caminhos

existenciais deste mundo (cf. Lc 10,30-36).

3.4
Sintese do Capitulo

Neste capitulo, procurou-se analisar o pensamento teoldgico de dois autores
de diferentes origens e com distintos itinerarios teol6gicos e missionarios, mas
Cujos pensamentos se aproximam e mutuamente se complementam: o presbiteriano
inglés Lesslie Newbigin e o catélico belga José Comblin. Ficou evidente que o
ponto de interseccdo de ambos é a Missdo. Ambos foram missionarios e, sobre a
perspectiva daqueles que lancaram mé&o desse arado, Newbigin e Comblin
estabeleceram suas respectivas teologias sobre essa base comum. A missdo foi para
eles tanto fonte de sua reflexdo como de sua agéo.

Ao analisar 0 material desses dois tedlogos-missiondrios, intentou-se a
construcdo do objeto formal desta tese: uma especifica relacdo entre a Igreja e o
Mundo. O modelo especifico e comum de uma relacdo entre a Igreja e 0 Mundo
elaborada a partir da sintese das teologias de Newbigin e Comblin oferece um
padrdo missionario de evangelizar que ndo pretende afastar a Igreja da realidade na
qual ela se encontra, isto €, 0 Mundo. Ao contrério, esse padrdo exige que o Mundo
seja considerado e visto pela mesma perspectiva que Deus o V€. Por isso mesmo
exige aproximacao, abertura, preocupacao e amoro®,

A proposta de Newbigin € o contraste. A Igreja apresenta em si 0 Reino de
Deus. N&o um contraste que crie repulsa, mas que seja convidativo para uma nova
experiéncia de vida. Por sua vez, Comblin propde a alteridade como elemento
determinante da relacdo Igreja-Mundo. Reconhece-se no mundo suas conquistas e
alegrias, a0 mesmo tempo que se esta consciente da presenca do mal. Dissocia-se 0
mundo do mal. E olha para o0 mundo com misericordia e com vontade de

transforma-lo. E, apesar do mal, lanca-se a esse projeto salvador.

1015 Nas palavras de Martin Buber: “Amor é responsabilidade de um Eu para com um Tu: nisto
consiste a igualdade daqueles que amam, igualdade que ndo pode consistir em um sentimento
qualquer, igualdade que vai do menor, ao maior do mais feliz e seguro, daquele cuja vida esta
encerrada na vida de um ser amado, até aquele crucificado durante sua vida na cruz do mundo por
ter podido e ousado algo inacreditdvel: amar os homens”. Cf. BUBER, M. Eu e Tu, p.17.
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Desta maneira, missionar e evangelizar ndo sdo entendidos como
desconstrucéo social ou cultural, uma vez que cada uma dessas dimensdes qualifica
e determina o ser humano como pessoa. O mal presente nas diversas formas de
opressao, de exploracédo, de injustica, de violéncia e de covardia, perpetuadas por
estruturas perversas de poder, que desumanizam o individuo e o destroéi; esse, sim,
é o0 verdadeiro inimigo, de quem o proprio Jesus pediu ao Pai que livrasse 0s seus
discipulos (Cf. Jo 17,15). O Evangelho contesta, confronta e busca libertar o mundo
do mal, porém, sempre se aproxima preocupada e amorosamente do mundo em
meio as suas dores provocadas pelo mal.

Pensar a evangelizacdo é, portanto, buscar uma aproximacdo com o mundo.
Cabe agora, para esta investigacdo, o Ultimo passo do processo desta investigacao:

0 Agir.
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4
Por uma Evangelizacao Integradora: pistas e modelos para
processos evangelizadores numa relacao Igreja-Mundo

Ao longo desta tese se buscou refletir sobre a compreenséo da evangelizagéo,
por meio da analise de processos evangelizadores concretos, em chave de
integracdo-incluséo, que superasse o dualismo algo muito comum na relacao Igreja-
Mundo. Para tanto, os processos evangelizadores da Igreja Presbiteriana em Santa
Teresa se tornaram o objeto material desta investigacdo. Esses processos foram
analisados em busca de perceber como 0os membros dessa comunidade local tém
incorporado a mensagem evangélica. Chegou-se a conclusdo que essas acdes
evangelizadoras ndo ddo conta plenamente de apresentar o Evangelho, de maneira
que a relacdo entre a Igreja e 0 mundo seja construida sobre fundamentos néo-
dualistas. Em outras palavras, o Evangelho apresentado é capaz de produzir o
sentimento de pertenca, de acolhimento e de comunhdo dos membros dessa
comunidade. As virtudes teologais, sendo a maior delas o amor (cf. 1Co 13,13), séo
percebidas nas falas da membresia entrevistada. Porém, a Igreja Presbiteriana em
Santa Teresa, a partir da fala de seus membros, € uma comunidade sinagogal,
utilizando a imagem combliniana. Estd predominantemente fechada sobre si
mesma, em busca de sua autopreservacdo e manutencdo do seu status quo.

Para se chegar a essa conclusdo, foram examinadas as producdes teoldgicas
de Lesslie Newbigin e José Comblin, procurando nelas um entendimento comum
de uma relacédo Igreja-Mundo que fosse ndo-dualista. A escolha de ambos se deveu
ao fato que eles exerceram 0s seus respectivos ministérios numa perspectiva
evangelistico-missionaria. Eles se dispuseram ao anuncio do Evangelho e ao
servigo por ele exigido. Das suas experiéncias no chdo da missdo, tanto Newbigin
como Comblin produziram suas teologias, reflexo das dificuldades enfrentadas e,
ao mesmo tempo, das vitorias concretizadas e das suas aspira¢des evangelizadoras
alcancadas.

Em ambos os casos, afirmou-se que a evangelizacdo ndo se faz com
fechamento para o outro. O dualismo em chave de negagéo-oposicdo, embora traga

uma falsa ideia de preservacdo da santidade, na verdade, conduz a Igreja ao
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isolamento em si mesma, a uma forma de desprezo pelo outro, que € o Mundo, e ao
fechamento sobre si. Na intengdo, muitas vezes sincera, por evitar o mal, langam-
se fora muitas as oportunidades para o anuncio da salvacéo.

Neste capitulo, que é o ultimo desta tese, pretende-se apresentar uma forma
de acdo e de intervengdo nos processos evangelizadores das Igrejas cristés,
relacionando o objeto material e 0 objeto formal desta investiga¢do, no intuito de
encontrar um modelo de acdo evangelizadora especifica em uma relacéo
integradora entre a Igreja e 0o Mundo. Sera a insercao daquilo que a fé cré, no espaco
sempre dindmico da existéncia humana, apresentando as verdades da reflexdo
teoldgica, que dizem respeito a vida e a salvacdo, a fim de que elas sejam cridas,
amadas e vividas'®®®. Trata-se de uma evangelizagio integradora. Basicamente, 0
que se pretende com esse termo é buscar um modelo de evangelizacdo que faca a
integracdo das diversas realidades que, aparentemente, possam ser concebidas em
relagdo de oposicdo-exclusdo. De maneira inicial, sera destacada a relagéo Igreja-
Mundo, que € a dimensdo primeira que exige integra¢do, mas que também faz com
que sejam percebidas outras relacdes ligadas a tarefa evangelizadora da Igreja, nas
quais o dualismo também precisa ser superado.

Por se tratar de uma tese sistematico-pastoral ndo se pretende restringir este
capitulo a uma espécie de teorizacdo, mas produzir e apresentar possibilidades de
acdo para que qualquer comunidade cristd, independentemente de sua
confessionalidade, seja capaz de cumprir, de modo integrado, a missao recebida de
Deus. Porquanto, a boa teologia foi sempre ministra da vida cristi!’.

Deste modo, procurar-se-a4 (1) definir o que foi denominado acima como
evangelizacdo integradora, enumerando, descrevendo e aplicando todos os seus
aspectos componentes deste modelo proposto. (2) Posteriormente, serdo
demonstradas as responsabilidades do povo de Deus no processo de tornar a
evangelizacdo integradora um modelo aplicavel de anuncio do Evangelho salvifico
do Deus Uno e Trino. Utilizar-se-&o os conceitos de clero e laicato, ndo em chave
de oposigdo-exclusdo, mas considerando essa relagdo em chave integradora,
porquanto, essa dualidade representa a existéncia da diversidade dos dons
concedidos por Cristo (cf. Ef 4,11ss, Rm 12,4-8; 1Co 12,28-31) e da pluralidade

em unidade do corpo do mesmo Cristo (cf. 1Co 12,1-27). (3) Em terceiro lugar,

1016 BOFF, Regras do Método Teoldgico, p.283.
1017 BOFF, Regras do Método Teoldgico, p.282.
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serdo considerados modos como a Igreja cristd pode assumir a tarefa evangelizado
numa perspectiva integradora.

Antes de dar prosseguimento a este capitulo, algumas consideragdes precisam
ser apontadas, a fim de se compreender o entendimento alcangcado pelo confronto
entre a pesquisa de campo e a analise dos pensamentos de Newbigin e Comblin. De
maneira geral, percebeu-se que a evangelizacdo praticada na IP-ST ndo é de todo
efetiva, no sentido que o cotidiano é seccionado num dualismo sagrado-profano e,
consequentemente, os enfrentamentos do dia-a-dia sdo percebidos numa
perspectiva igualmente dualista. Observou-se que a tentativa, por parte dos
entrevistados, de resolverem os seus dilemas & luz do ensino do Evangelho eram
poucas. Na maior parte dos casos, Vverificou-se uma transferéncia de
responsabilidade do crente para Deus. Assim, o embasamento biblico para enfrentar
a realidade, como afirmou uma entrevistada®*8, ¢ menos frequente do que o recurso
da orac&o para que os problemas sejam sobrenaturalmente resolvidos!®®,

Por outro lado, as demandas pessoais aparecem dissociadas da fé, como se o
desejo do sucesso dos filhos, por exemplo, fosse uma demanda mundana e nédo
como algo circunscrito também ao sagrado. Ou ao contrario, que as demandas
eclesiais facam oposi¢do a tudo aquilo que tenha alguma caracteristica mundana.
Predomina uma ruptura dualista da vida. N&o ha integracdo. Em ambos 0s casos,
esquece-se do principio presbiteriano de que a gloria de Deus e a alegria humana
sdo a finalidade do ser humano em todos 0s momentos de sua existéncia®%,

A partir disso, o dualismo sagrado-profano ganha maiores dimensfes na
relacdo Igreja-Mundo, que também é entendida numa chave de oposi¢do-exclusdo:
a lgreja é santa e 0 Mundo é perverso. Logo, nesse tipo de entendimento, a melhor
opcao é o fechamento da Igreja em torno de si mesma. Entretanto, essa percepgao
sinaliza uma deficiéncia do modelo evangelizador adotado. O Mundo esta
contaminado pelo pecado, mas ele é 0 mesmo mundo que foi e € amado por Deus

Pai, no qual caminhou e interagiu o Filho e € aguele gue constantemente é renovado

1018 |PF-3.04: “Partir do momento que vocé frequenta cultos, reunides oragdo, estudos, escola
biblica, culto a noite, vocé€ tem embasamento biblico, vocé tem todo esse aparato. [...]. Vocé tem
todo 0 embasamento de doutrina, entendeu? Tem a Palavra falada, lida, ensinada, esplanada, vivida.
Vocé troca ideia seja com o pastor seja com a comunidade ali vivida dentro. Vocé aprende também
através de exemplos da convivéncia. E aquilo vai te reforcando, te crescendo, te fazendo crescer”.
1019 |PM-4.07. IPF-4.02. IPM-4.03. IPF-4.03, p. IPF-3.04. IPF-4.07. IPF-1.05. IPM-1.02. IPM-1.03.
IPF-2.01. IPM-5.01. IPF-3.03. IPM-2.01 p.; IPF-3.07.

1020 Cf, CMW/BCW, Q-R 1
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pelo Espirito Santo, que no entendimento da tradicdo reformada esta relacionada
com a doutrina da graca comum??!, E t4o0 grande é o amor do Deus Uno e Trino
pelo mundo, que a Igreja estd obrigada pela sua natureza a também amar 0 mundo
que ¢ amado por Deus. E de igual modo, caminhar por ele, agir sobre ele, para que
todo 0 mundo seja inteiramente liberto do mal.

Contudo, ndo € isso que se destaca na IP-ST e, semelhantemente pode ser
aplicado a outras comunidades eclesiais. As razdes para isso sdo muitas. Vao desde
a impregnacéo do dualismo na cultura ocidental até o ensino biblico nesta chave de
leitura, passando pela compreensdo individual de termos muitas vezes ambiguos
presentes no discurso evangelizador. Desta forma, ocorre a manutengdo desse
modelo de entendimento.

Escarificando a propria carne, torna-se necessario reconhecer que a
evangelizacdo da IP-ST assumiu a tarefa de construir um codigo de conduta moral,
muito mais do que ser fonte para uma vida que usufrui a liberdade presente na
salvacdo de Deus. Esse codigo gera ruptura do cristdo da realidade. Santifica ou
demoniza certos aspectos da vida, com o objetivo de tracar uma metodologia para
fazer a manutencéo da salvagdo, isto ¢, a vida eterna nos Céus!%??, Isso fatalmente

tem conduzido essa comunidade ao processo de se tornar uma sinagoga, como foi

1021 cf. BERKHOF, Teologia Sistematica, p.400: “Ao lado da doutrina da graca particular, ele
desenvolveu a doutrina da gragca comum. Esta graca é comunal, ndo perdoa nem purifica a natureza
humana, e ndo efetua a salvacao dos pecadores. Ela reprime o poder destrutivo do pecado, mantém
em certa medida a ordem moral do universo, possibilitando assim uma vida ordenada, distribui em
varios graus dons e talentos entre os homens, promove o desenvolvimento da ciéncia e da arte, e
derrama incontaveis béngaos sobre os filhos dos homens”.

1022 Existe uma forte influéncia no meio protestante brasileiro da soteriologia do tedlogo holandés
Jacob Arminio (1560-1609). Grosso modo, as teses arminianas se aproximam ao pelagianismo ou
ao semipelagianismo, afirmando uma salvagdo que depende do arbitrio humana para se concretizar.
Numa versdo mais popular e influente no contexto protestante no Brasil, a salvacdo é experimentada
de maneira tensa, uma vez que ela pode ser perdida a qualquer momento. Como escrever Antonio
Gilberto, escritor assembleiano: “A livre-escolha do homem e uma realidade inconteste. A Biblia
acentua a cada passo a responsabilidade do homem no tocante a sua salvagdo. Deus oferece a
salvagdo e, mediante o seu Espirito, convence o peca