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Resumo

Nascimento, Josimir Albino do; Amado, Joel Portella. DA resignacdo a
mundanidade: mudanga de paradigma no evangelicalismo pentecostal e
o confronto entre a Teologia da Prosperidade e a Teologia da Graca em
John Wesley. Rio de Janeiro, 2019. 278p. Tese de Doutorado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

Uma parcela significativa do  evangelicalismo  brasileiro, o
neopentecostalismo, herdado da Ameérica do Norte, adere a Teologia da
Prosperidade, cujos pressupostos vao de encontro ao nucleo da identidade crista, a
Teologia da Graca. Esta tese propde analisar os fatores econémicos, politicos,
sociais e religiosos que contribuiram para a mudanca de paradigma, fazendo com
gue uma vertente do evangelicalismo pentecostal migrasse da religiosidade pautada
na resignacao para uma forma de manifestagao religiosa norteada pela economia de
mercado, o capital e o lucro, distanciando-o da sua origem de santidade e da
Teologia da Graca, conforme ensinadas pelo pai do avivamento de santidade ou
perfeicdo cristd, John Wesley e o aproximando do secularismo. Como instrumento
de verificagdo para alcancar o resultado esperado, os elementos norteadores desta
pesquisa estdo alicercados na Teologia Sistematica e na corroboragdo da Historia,

da Sociologia e da Antropologia.

Palavras-Chave
Teologia da Prosperidade; Teologia da Graca; neopentecostalismo; mudanca

de paradigma; santidade; secularismo; mundanidade; abnegacao; resignagéo.
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Abstract

Nascimento, Josimir Albino do; Amado, Joel Portella (Advisor). From
resignation to worldliness: change of paradigm in Pentecostal
evangelicalism and the confront between the Theology of Prosperity and
the Theology of Grace in John Wesley. Rio de Janeiro, 2019. 278p. Tese de
Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

A meaningful parcel of Brazilian evangelicalism, the Neopentecostalism,
inherited from North America, adheres to the Theology of Prosperity, whose
presuppositions stand against the core of the Christian identity, the Theology of
Grace. This thesis proposes to analyze the economic, political, social and religious
factors that contributed to a change of paradigm, making that stream of Pentecostal
evangelicalism migrated from the religiosity regulated by resignation to a form of
religious manifestation guided by market economy, the capital and profit, keeping
it away from its origin of holiness and from the Theology of Grace, as they were
taught by the father of Sanctity Revival or Christian Perfection, John Wesley, and
approaching it to secularism. As instrument of verification to reach the expected
results, the guiding elements of this research have as background the Systematic

Theology and the corroboration of History, Sociology and Anthropology.

Keywords
Theology of Prosperity; Theology of Grace; Neopentecostalism; change of

paradigm; holiness; secularism; worldliness; self-denial; resignation.
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1. Introducéo

A Teologia da Prosperidade® é relativamente nova?, mas alcangou uma
popularidade gigantesca, particularmente, nos circulos pentecostais brasileiros?,
transformando radicalmente a sua configuracdo. Em lugar do antigo ascetismo e da
busca de santidade com vistas as benesses futuras do Reino de Deus, o
pentecostalismo atual volta-se a aquisicio dos bens de consumo* oferecidos pela
sociedade contemporanea globalizada, dessa maneira, saindo do extremo ascetismo
e voltando-se para o secularismo.

Essa mudanca de postura, desenvolveu uma nova modalidade de
pentecostalismo, ou seja, 0 neopentecostalismo, fruto de amalgamas de diversas
correntes na sua formacdo econdmica, politica, social e religiosa. O resultado mais

expressivo foi a mudanca de paradigma, que moveu o pentecostal da resignagao® a

1 O emprego do termo “Teologia da Prosperidade” ocorre para fins didaticos nesta pesquisa, tendo
em vista que varios estudiosos a rejeitam como teologia no sentido lato da palavra.

2 O seu desenvolvimento recente pode ser tragado desde Kenyon até Hagin nos Estados Unidos, e
no Brasil, desde MacAlister até Macedo. Contudo, considera-se que tenha se iniciado com Oral
Roberts na década de 1950 através do conceito de vida abundante. Além da sua revista de publicacdo
mensal, Healing, ele também publicava os seus sermdes pelo radio e pela TV. Mas foi através da
literatura produzida por Kenneth E. Hagin a partir da década de 1970, que a Teologia da
Prosperidade chegou ao Brasil. Cf. MCCONNELL, D. R., A Different Gospel; MARIANO, R.,
Neopentecostais.

3 Hoje, as igrejas neopentecostais brasileiras exportam a sua teologia para paises da Africa, América
Latina, e mesmo, para os Estados Unidos. Cf. ORO, A. P.; CORTEN, A.; DOZON, J.-P (Orgs.).
Igreja Universal do Reino de Deus.

4 Para um estudo sobre o consumo como ponto articulador da atual sociedade, cf. GALINDO, D.;
KUHN, M., Comunicacdo com o mercado; ROSSI, L. A. S., Jesus vai ao McDonald’s; RITZER,
G., McDonaldization of Society.

5 Esta pesquisa ndo tratara a resignagdo apenas com o sentido de paciéncia face as injusticas e
conformismo que resultem em coragem para o enfrentamento de desgracas, ou como a aceitacao
passiva de situacdes que ndo se pode mudar. Também nao se referird a ela como passividade
mérbida, mas como uma tomada de posigdo pela situacdo aparentemente desfavoravel, quando a
mudanca de postura venha a implicar em quebra de principios. A resignagdo cristd nao renuncia aos
bens oferecidos pela estrutura contemporanea, considerando-a como ma intrinsecamente, porém
apenas aqueles que se demonstram ameagadores as demandas do evangelho. Esta pesquisa se refere
a essa resignacdo, como estilo de vida evangélico, que foi gradativamente cedendo espago ao
secularismo pelos neopentecostais.
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mundanidade®, de anseios religiosos profundos a secularizacdo.” Ainda que a
secularizacdo seja definida sob variados aspectos, nesta pesquisa o enfoque sera o
processo de afastamento dos pressupostos do Evangelho. Por isso, o cristdo
comprometido deve exercer o seu cristianismo “de modo pratico através do nao-
conformismo que critica as estruturas corrompidas pela injustica, e através de
discernimento novo, que sabe distinguir a vontade de Deus que leva a justica e a
verdade.”®

Dessa forma, o novo estilo de vida adaptado ao pds-modernismo entre 0s
evangélicos neopentecostais e que conduziu a comunidade a procura de abastanca
e a fuga da escassez material, também representa o conformismo com a estrutura
secularizada. A busca pela condicdo de bem-estar, em si mesma ndo constitui
nenhum mal, desde que ndo afete a pratica de vida pautada no Evangelho de Jesus
Cristo, nem leve ao esquecimento de suas prioridades: “buscai, em primeiro lugar,
seu Reino e sua justica, e todas essas coisas vos serdo acrescentadas” (Mt 6,33)°.
Conforme prenuncia a Academia Afonsiana de Romat?, “a teologia moral nio pode
permanecer fiel ao seu ministério de anunciar a salvacao sem um honesto confronto
com o atual processo de secularizacao”.

Uma caracteristica peculiar a Teologia da Prosperidade é a estigmatizacdo do
crente desprovido dos bens de consumo, como sem fé, sem ousadia e sem coragem

bastante para cobrar de Deus, um pressuposto da confissdo positiva, precursora da

® Nesta pesquisa, o termo mundanidade se refere ao afastamento do sagrado, conforme é
caracterizado em 1 Jodo 2, 15-17, na Biblia Sagrada Edicdo Pastoral, p. 1507-1508: “Ndo amem o
mundo e nem o que hd no mundo. Se alguém ama o mundo, o amor do Pai ndo esta nele. Pois tudo
0 gue ha no mundo — os apetites baixos, os olhos insaciaveis, a arrogancia do dinheiro — sdo coisas
gue ndo vém do Pai, mas do mundo. E 0 mundo passa com seus desejos insacidveis. Mas quem faz
a vontade de Deus permanece para sempre”. No verso 16, o amor ao mundo ¢ descrito, também,
como “a arrogancia do dinheiro”. BIBLIA TEB, p. 1505 traduz o verso 16 assim: “pois tudo o que
esta no mundo — a concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos, e a confianga orgulhosa nos
bens — ndo vem do Pai, mas vem do mundo”. No comentério de rodapé aparece a seguinte nota: O
mundo que Jodo pede que ndo se ame ndo é o género humano, que Deus ama (Jo 3,16), nem 0 meio
onde se desenrola nossa existéncia (Jo 17,15), mas o conjunto das forcas maléficas que se fecham
para Deus e para Cristo e que procuram demover-nos de fazer a vontade de Deus (v. 17 cf. 1,10). E
contra a influéncia deste mundo que Jodo alerta os cristdos. Os principais modos desta influéncia
véao ser mencionados no v. 16.

" Andlise sobre o processo de secularizagdo é provido por TAYLOR, C., Uma era secular. Um
comentario da obra de Taylor sob o ponto de vista cristéo é provido por MIRANDA, M. F., Igreja e
sociedade, p. 130-146; Com relacdo aos desafios da secularizagdo, cf. BINGEMER, M. C,;
ANDRADE, P. F. C. (Orgs.). Secularizag&o.

8 Nota de rodapé sobre Romanos 12, 1-2. Cf. Biblia Sagrada Edicdo Pastoral, p. 1388.

® Salvo indicacdo contrdria, todas as referéncias biblicas citadas neste trabalho sdo da Biblia de
Jerusalém.

10 HARING, B., Etica cristd para um tempo de secularizaco, p. 5.
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Teologia da Prosperidade.!! Portanto, carente das gragas do Espirito, ele se torna
responsavel pela prépria miséria. Por isso, a sua desassisténcia pelo grupo, também
é justificavel, segundo as suposicdes da lideranca que propugna a prosperidade
material como resultado da fé!2,

Evidentemente, mudancas de paradigmas sdo esperadas em sociedades
dinamicas e de rapidas transformacdes. Conforme afirma Berger®®, “o homem é
incapaz de conceber sua experiéncia de maneira compreensivelmente significativa
a nao ser que esta concepcado lhe seja comunicada através dos processos sociais”.
Contudo, as religides cristds deveriam ter as suas praticas norteadas pelos principios
do evangelho, que nem sempre se afinam com paradigmas seculares. Porém, as
inovacOes profundas se encarregam de mudar o quadro comportamental, conforme
salienta Libanio®*:

Acontece uma mudanga de paradigma quando se d& uma irrupcdo de muitos sinais
inovadores, muitos fatores e elementos para os quais o paradigma em curso ndo da
conta. Esses sinais aparecem, as vezes, isoladamente em precursores, revelam certas
arritmias no funcionamento do paradigma vigente. Grupos criticos captam uma
tendéncia geral percebida pelas grandes massas. Processa-se mudanca fundamental,
duradoura, amplamente aceita na percepcao das coisas.

Essas arritmias fizeram com que, a principio, a teologia pentecostal fosse
vista com reservas pelas demais igrejas evangélicas®® e pela igreja catdlica.
Contudo, depois da introducdo do movimento carismatico®, ocorreu um
entrosamento gradativo, facilitado, ndo apenas por fatores teoldgicos, mas,
socioeconémicos e politicos. A sociedade como um todo estava sendo submetida a
uma mudanca de paradigma, e a Teologia da Prosperidade foi introduzida como
uma das vertentes dessa mudanca, afetando a maioria das religides cristds em maior
ou menor grau. Conforme advoga Comblin’, o rapido crescimento do carismatismo

é o resultado de sua resposta a cultura atual, que satisfaz aos seus desejos e,

11 Conforme os pressupostos da confissdo positiva, o ditado que afirma, “promessa ¢ divida” se
aplica também a Deus.” Ele é obrigado a cumprir o que prometeu. Cf. MACEDO, E., Vida com
abundancia, p. 53-58. Cf. também: MACEDO, E., Fé e dinheiro, p. 51.

12 COPELAND, K., The Laws of Prosperity, p. 92-95.

13 BERGER, P. L., O dossel sagrado, p. 29.

14 LIBANIO, J. B., Diferentes Paradigmas na Historia da Teologia, p. 35-48.

15 BONINO, J. M., Rostos do protestantismo latino-americano, p. 56.

16 para um estudo sobre o surgimento do carismatismo entre os evangélicos, cf. MORIARTY, M.
G., The New Charismatics, p. 65-112. Um estudo sobre o desenvolvimento do pentecostalismo
dentro do catolicismo € provido em RANAGHAN, K.; RANAGHAN, D., Catdélicos pentecostais;
LAURENTIN, R., Pentecostalismo entre os catdlicos.

7 COMBLIN, J., Cristdos rumo ao século XXI, p. 299.
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portanto, representa “a expressdo da incultura¢do do cristianismo na cultura
mundializada”.

De uma certa forma, essas mudancas em grupos religiosos se devem a
interacdo social. Segundo Berger'®, o ser humano tem uma dupla relagdo com o
mundo, pois, vive num mundo que precede o Seu aparecimento, mas precisa fazer
um mundo para si. Mergulhado no ambiente social, o ser humano deve ser capaz
de se impor, pois esta mesma sociedade € coercitiva, por isso “pode até destruir o
individuo”. Sendo assim, as denominacdes de linha tradicional, enquanto repelem
as facetas mais radicais da Teologia da Prosperidade, aceitam os postulados menos
radicais, como por exemplo, a assimilacdo da pratica comercial de produtos
religiosos, bem como a utilizacdo de seus métodos peculiares para a arrecadacgéo de
fundos entre os fiéis.

No entanto, os pentecostais da terceira ondal®, mais vulneraveis
teologicamente?, aceitaram incondicionalmente os pressupostos mais radicais da
Teologia da Prosperidade, devido a afinidade entre as suas proposicdes e as
convicgdes doutrinarias neopentecostais. Isso pode ser facilmente constatado, ao
verificar dois dos maiores grupos neopentecostais da atualidade, a Igreja
Internacional da Graca de Deus e a Igreja Universal do Reino de Deus?. Como
resultado da incorporacdo dos postulados da Teologia da Prosperidade, houve um
arrefecimento da esperanca no porvir e uma intensificacdo da busca pela vida
abundante aqui e agora. Assim, ja no final da década de 1990 a transposi¢do da

resignacdo para a mundanidade pode ser observada na afirmacdo de Carlos

18 BERGER, P. L., O dossel sagrado, p. 18, 24.

19 Freston argumenta acertadamente que o pentecostalismo brasileiro pode ser entendido como a
histéria de trés ondas de implantagdo. A primeira onda ocorreu na década de 1910 com a chegada,
em S&o Paulo, da Congregacdo Crista no Brasil e no Pard com o inicio da Assembléia de Deus em
1911, mas que se expandiu pelo territdrio brasileiro. A segunda onda pentecostal ocorreu em Sao
Paulo na década de 50 e inicio de 60 com o surgimento da Quadrangular (1951), Brasil para Cristo
(1955) e Deus € Amor (1962), e a terceira onda comegou no final da década de 70 e inicio da década
de 80 no Estado do Rio de Janeiro, tendo como o0s expoentes maximos, a Igreja Universal do Reino
de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graca de Deus (1980). As igrejas da terceira onda foram
0s bercarios da Teologia da Prosperidade no Brasil. Cf. FRESTON, P., Breve Histéria do
Pentecostalismo Brasileiro, p. 67-159.

20 Cf. ARMSTRONG, K., Em nome de Deus, p. 248; ROCHA, D., Venha a nos 0 vosso reino, p,
87.

21 Para um estudo sobre a Igreja Internacional da Graca de Deus, tendo em vista as suas praticas de
cura, a solucdo de problemas imediatos daqueles que a procuram, os seus rituais de cura, exorcismo
e 0 emocionalismo religioso, cf. PINEZI, A. K.; ROMANELLI, G., O Mal Exorcizado, p. 65-74.
Para estudos que retinem pesquisas de diversos estudiosos no campo da Sociologia sobre a Igreja
Universal do Reino de Deus, um dos movimentos religiosos que mais transcende fronteiras e mais
cresce hoje no mundo, cf. ORO, A. P.; CORTEN, A.; DOZON, J.-P., (Orgs.). Igreja Universal do
Reino de Deus; PROENCA, W., Sindicato de Magicos.
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Apolinario, deputado federal pelo PMDB de S&o Paulo: “Na minha infancia os
pastores nos preparavam para morrer: Diziam: ‘E se Jesus voltar amanha?’ Agora,
a igreja esta nos preparando para viver...”??,

Contudo, na concepcéo desse novo pentecostalismo, ndo se trata de viver vida
plena e abundante “em Cristo”, mas, em optar pelo mercado, pela economia e pela
producio, que, segundo Comblin®, “¢ uma opgdo global dos povos ocidentais”.
Dessa maneira, “os cuidados do mundo e a seducdo da riqueza sufocam a
Palavra”?*, tendo em vista que “a raiz de todos os males é o amor ao dinheiro, por
cujo desenfreado desejo alguns se afastaram da fé, e a si mesmos se afligem com
multiplos tormentos™?°.

Portanto, esta pesquisa tem como objeto material estudar os fatores que teriam
levado o crente pentecostal 8 mudanca de postura?®, saindo de uma polaridade para
outra, ou seja, do ascetismo religioso ao secularismo ou a mundanidade. Da
resignacio baseada nas promessas do Reino vindouro, ao consumismo?’ peculiar
da sociedade globalizada® e secularizada. Além disso, esta pesquisa propde
mensurar os efeitos causados por essa mudanca de paradigma na pratica da piedade
crista pentecostal e o seu reflexo sobre outros grupos cristdos. Houve, de fato, uma
mudanca simultdnea nas concepcOes teoldgicas, objeto de investigacdo deste
trabalho, na medida em que esses novos paradigmas foram sendo introduzidos,
levando a mutacgdes na ética, na forma de externar a religiosidade e no trato com o

dinheiro®, uma modificag&o na cosmovisdo dos aderentes dos novos paradigmas®.

22 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 150.

23 COMBLIN, J., Cristdos rumo ao século XXI, p. 261.

24 Mt 13,22.

%51Tm 6,10.

% Estudos abordando a respeito de novos paradigmas sdo providos em: CESAR, W.; SHAULL, R.,
Pentecostalismo e futuro das igrejas cristds; CORTEN, A., Pentecostalism in Brazil; ROMEIRO, P.,
Decepcionados com a graga; ROMEIRO, P., Evangélicos em crise; FRESTON, P., Fé biblica e crise
brasileira; ROSA, R. S. (ed.). Estratégia Religiosa na Sociedade Brasileira.

27 Para estudar sobre o dinheiro a luz da fé, cf. DUARTE, D., Dinheiro a luz da fé.

28 Sobre o exercicio da f¢6 num mundo globalizado, cf., AZEVEDO, M., Entrocamentos e
entrechoques.

2 Um estudo sobre mudancas no comportamento do brasileiro pobre e sofredor, realizado
diretamente com pentecostais é provido em: CHESNUT, R. A, Born Again in Brazil.

30 A nocdo de cosmovisdo, do alemdo Weltanschauung, tornou-se uma das concepgdes fundamentais
no pensamento e na cultura do mundo contemporaneo depois da publicacdo do livro de Kant. KANT,
E., Critique of Pure Reason.
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A Teologia da Prosperidade tem se tornado objeto de estudos nos circulos
académicos ha décadas. O erudito de linha pentecostal, D. R. McConnell*! fez um
prestimoso levantamento historico fundamental para a compreensdo das raizes
teoldgicas da Teologia da Prosperidade. Antes dele, Charles Farah®? em 1978 e
Gordom Fee® em 1979 ja haviam realizado abordagens criticas a Teologia do
Movimento da Fé. E, Bruce Barron®** em 1987 ofereceu valiosa bibliografia
relacionada aos principais atores do movimento. Tem sido objeto de estudos no
Brasil desde a sua inser¢éo no cenario nacional, a partir do final da década de 1970.
N&o apenas os tedlogos e estudiosos da religiosidade, mas, sociélogos e
antropdlogos vém procurando respostas para o fendmeno. A sociedade como um
todo tende a ndo ver com bons olhos os lideres religiosos que lancam méo da
Teologia da Prosperidade a fim de aumentar o seu patriménio as custas da boa-fé
de pessoas de facil persuasio®. Sacerdotes, padres, pastores e lideres de uma
maneira geral, pertencentes a diversas correntes do segmento cristdo, passaram a
ser olhados com desconfianca depois da popularizacdo da Teologia da
Prosperidade. Relacionados as mudancas ocorridas como resultado da adocéo dessa
teologia, conforme observa o socidlogo Paul Freston®, muitos fendmenos que
ocorriam fora da igreja, agora acontecem no meio evangélico. E salienta que o
processo conducente a chegada

despreparada a novos niveis de visibilidade social e de se tornar religido de massa
tem sido desgastante para a imagem publica. Ser ‘crente’ ja ndo ¢é atestado de
honestidade. A profissdo de pastor é vista como lucrativa e de baixa exigéncia ética.
Tornou-se objeto de humor na midia, e, pior ainda, do horror dos comentaristas
politicos... A comunidade evangélica torna-se cada vez mais um mercado atraente e
um trampolim politico.

As principais obras rechagando a Teologia da Prosperidade foram produzidas
entre os anos de 1988 e 1999, ou seja, desde McConnell®” em 1988 nos Estados
Unidos, até Mariano® em 1999 no Brasil. A partir de entdo, muitos artigos

populares e académicos foram produzidos como reacdo aos pressupostos da

310 livro, A Different Gospel é uma analise ampliada da sua dissertagdo de mestrado, The Kenyoun
Connection. A Theological and Historical Analysis of the Cultic Origins of the Faith Movement,
apresentada na Faculdade de Teologia Oral Roberts em 1982.

32 FARAH, C., From the Pinnacle of the Temple.

3 FEE, G., The Disease of the Health and Wealth Gospels.

3 BARRON, B., The Health and Wealth Gospel.

3% Cf. ANDRADE, J., O que é o Movimento da Fé.

% FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 136.

3 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel.

3 MARIANO, R., Neopentecostais.
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Teologia da Prosperidade. Mas, com o transcorrer dos anos, observou-se uma
gradativa adesdo as suas pressuposi¢cbes menos radicais pelos crentes mais
conservadores e um assentimento aos seus pressupostos mais radicais pelos crentes
menos conservadores e adaptados ao estilo de vida contemporaneo. Por isso, ha a
necessidade de retomada do estudo do tema, levando-se em consideracdo 0S novos
parametros proporcionados pelo contexto atual. Nesta pesquisa, as reivindicagoes
do Evangelho serdo colocadas em justaposicdo comparativa com as praticas
adotadas pela Teologia da Prosperidade. Para isso, deve-se ter como pano de fundo
as seguintes perguntas: na contemporaneidade, quando prevalecem o consumo e a
busca das benesses materiais, 0 que mais empobrece a identidade do cristianismo,
a abastanca ou a escassez material? Quais os fatores que teriam contribuido para a
mudanca de mentalidade e de postura em alguns circulos do evangelicalismo
pentecostal ao migrar da resignacao para a mundanidade?

A hipdtese deste trabalho esta fundamentada no resultado do levantamento
feito para responder se a Teologia da Prosperidade, ao realcar a premente
necessidade da prosperidade material na experiéncia do crente, como evidéncia da
sua aceitacdo por Deus, atinge ou ndo o nlcleo da identidade crista, isto &, a
Teologia da Graga. E se ela exclui a transcendéncia da vivéncia religiosa do fiel,
atentando contra um dos aspectos mais relevantes da escatologia. Esta pesquisa
também formulara algumas indagacdes sobre os fatores que contribuiram para que
houvesse tamanha mudanca de paradigma. A formulacdo dessas indagagfes, ao
lado de suas respostas combinadas, trard a lume as sugestdes pertinentes para que
sejam oferecidas novas propostas de contextualizacao.

Com a finalidade de alcancar os objetivos propostos, serdo analisados 0s
fatores que teriam contribuido para levar o neopentecostal brasileiro a busca
desenfreada pelo consumo. Evidentemente, esse fato resultou em uma mudanca de
paradigma, afetando o comportamento religioso/social do crente, ou seja, um
cristianismo mais voltado para a satisfacdo do ego, do que a beneficéncia voltada
ao proximo. Conforme as consideragdes de Comblin®®, a cultura mundializada tem

nome, € a cultura norte-americana, berco do formato da maioria das religides

39 COMBLIN, J., Cristdos rumo ao século XXI, p. 263.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

18

evangélicas chegadas ao Brasil. Dessa maneira, 0s americanos ndo apenas exportam
produtos do mercado, mas também a sua cultura®.

Embora a Teologia da Prosperidade tenha raizes mais profundas e que serdo
mencionadas nesta pesquisa, ela comecgou a se expandir a partir da década de 1950
nos Estados Unidos, quando Oral Roberts*! cunhou a nogéo de “Vida Abundante”.
Dizia que aqueles que contribuissem com suas ofertas, receberiam sete vezes mais
em retorno. Em 1954 ele ingressou na TV para realizar o televangelismo e ficou
aturdido pelo aumento consideravel das despesas. A partir de entdo, passou a dar
maior impeto a esse discurso*?.

Contudo, a popularizacdo da Teologia da Prosperidade ocorreu
principalmente na década de 1970 nos Estados Unidos, através de Kenneth Hagin*
e chegou ao Brasil, trazida pelo missionario canadense Robert MacAlister**. Via de
regra, 0 pentecostalismo se desenvolveu melhor entre os pobres. Porém,
MacAlister, pioneiro da Nova Vida que exerceu um papel fundamental na nova
lideranca neopentecostal, procurou leva-lo para um publico ainda ndo alcangado, a
classe média®*. Hoje, a Teologia da Prosperidade € praticada, também, por
evangélicos de classes sociais mais elevadas e particularmente, pelos

neopentecostais.

40 Para o estudo sobre a influéncia do consumismo na teologia, cf. RITZER, G., McDonaldization
of Society; ROSSI, L. A. S., Jesus vai ao McDonald’s.

41 O seguinte material produzido por ele foi considerado a primeira obra em favor da Teologia da
Prosperidade. ROBERTS, O.; Montgomery, G. H. (Eds.). God’s Formula for success and Prosperity.
Mas a sua énfase é sobre a vida abundante. Recentemente foi langado no Brasil o livro do mesmo
autor: ROBERTS, O., O milagre da semente da fé. Contudo, obras precursoras da Teologia da
Prosperidade foram produzidas por KENYON, E. W., Jesus the Healer;, KENYON, E. W.,
Identification. Estas Gltimas sdo obras que realcam o poder da fé para a eficiéncia da cura de doencas.
Mas, associando a concepcao de Kenyon de que o crente pode alterar a realidade, as premissas de
vida abundante de Roberts, Hagin produziu as principais obras sobre a Teologia da Prosperidade
durante a década de 1970, muitas das quais, traduzidas para o Portugués e impressas pela Graca
Ltda. Outro dos principais expoentes da Teologia da Prosperidade no Brasil é Edir Macedo, em
obras como Fé e dinheiro. Ha ainda as obras que realcam o positivo, utilizando os pressupostos
menos radicais da Teologia da Prosperidade, tendo a Biblia como pano de fundo: LINDSAY, G.,
God’s Master Key to Prosperity; WILKINSON, B., A oracdo de Jabez; OSTEEN, J., Sua melhor
vida agora. Materiais contendo os pressupostos mais radicais da Teologia da Prosperidade: As
publicacdes de Kenneth E. Hagin nos Estados Unidos e de Edir Macedo no Brasil, além, de autores
menos conhecidos, como por exemplo, NETTO, C., As sete chaves da riqueza; SILVEIRA, J. O.,
Provisdo e Riquezas. Muitos autores neopentecostais seguem a mesma linha de pensamento dos
citados acima.

42 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 152.

4 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 57-76.

4 MARIANO, R., op. cit., p. 51-53.

% KRAMER, E. W., Possessing Faith. Commodification, Religious Subjectivity, and Collectivity in
a Brazilian Neo-Pentecostal Church, p. 47-49.
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Portanto, a Teologia da Prosperidade percorreu um caminho até chegar a
alguns circulos pentecostais, contribuindo para torné-los neopentecostais. Alguns
fatores relevantes séo responsaveis pela vulnerabilidade do publico pentecostal. Um
dos principais € a sua inclinacdo para a religido emotiva. Outro fator € a escassez
de seu arcabouco teoldgico/doutrinario. Paulatinamente, dentre aqueles que tinham
a reputacdo de exagerar no comportamento ascético, surgiram os que foram para o
extremo oposto, a mundanidade.

Por isso, nesta pesquisa sdo analisados alguns fatores que contribuiram para
conduzir o evangelicalismo pentecostal a mudanca de paradigma. Esses fatores:
econdmicos, politicos, sociais e religiosos, sdo examinados de maneira
convergente, a fim de descreverem as circunstancias geradoras das condi¢des que
abriram caminho para a aceitacao e a pratica da Teologia da Prosperidade. Também
discorre sobre as consequéncias de sua popularizacdo e pratica entre 0s
neopentecostais, a sua repercussdo dentre a opinido publica brasileira, e realiza uma
distingdo entre os que aderem e 0s que ndo sdo favoraveis a Teologia da
Prosperidade. Para cumprir essas finalidades foi necessario fazer: a) um breve
levantamento histérico das raizes da Teologia da Prosperidade nos Estados Unidos;
b) destacar os principais pontos, particularmente os que sdo relevantes para a
compreensdo do fendmeno no Brasil; c) discorrer sobre os fatores econémicos,
politicos, sociais e religiosos que corroboraram com a mudanca de paradigma.

Tendo em vista que a Teologia da Prosperidade se desenvolveu a partir do
ambiente pentecostal e que o pentecostalismo é fruto do movimento de santidade,
cuja origem remonta ao reformador inglés, John Wesley*®, torna-se indispensavel
voltar ao pensamento teoldgico*’ deste reformador. Dentro desse escopo, foi
preciso dedicar especial atencdo a sua Teologia da Graca, a fim de, na etapa final
da tese, estabelecer o confronto entre a Teologia da Prosperidade e a Teologia da
Graca. Deste modo foi possivel, a partir do confronto entre o pensamento

neopentecostal e as concepgcbes de uma das principais vertentes que lhe deram

46 Para abordagens sobre 0 movimento de santidade, tanto na Inglaterra quanto nos Estados Unidos,
cf. DAYTON, D. W., Theological Roots of Pentecostalism; RISS, R. M., A Survey of 20th —
Century Revival Movements in North America; SYNAN, V., The Holiness-Pentecostal Movement
in the Unites States.

47 Comentario sobre a teologia de Wesley é provido em: COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley.
O amplo cabedal da producdo de Wesley é encontrado em: WESLEY, J., The Complete Works of
John Wesley.
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origem, o movimento de santidade, responder a pergunta sobre a identidade do
neopentecostalismo.

A Teologia da Prosperidade tem sido analisada sob o aspecto antropologico,
sociologico e teoldgico e vem sendo refutada pelos especialistas dessas areas.
Tendo em vista que essa tarefa ja foi realizada pelas ciéncias supracitadas, esta
pesquisa ndo se ocupou majoritariamente com o aspecto apologético. A sua
contribuicdo foi confrontar a Teologia da Prosperidade com a Teologia da Graca
em John Wesley, tendo como pano de fundo os ensinos da Sagrada Escritura e
realcar o aspecto teoldgico, destacando as injungdes do evangelho para os fi€is de
todas as geragBes*s. Além disso, a pesquisa buscou estabelecer comparagdes entre
essas injungdes com os pressupostos da Teologia da Prosperidade, investigando até
gue ponto a incursdo dessa teologia representa um afastamento dos propositos do
evangelho para a comunidade de crentes hoje. Por essa razdo, a pesquisa também
fornece uma proposta que serve de alerta para tentar evitar que 0s pressupostos da
Teologia da Prosperidade continuem angariando adeptos no meio evangélico.

Para isso foi necessario apurar a causa da mudanca na coSmoVisdo
pentecostal, cujas raizes remontam ao reformador John Wesley, o pai do
avivamento de santidade ou perfeicdo cristd. A sua proposta de vida crista foi a base
sobre a qual o pentecostalismo moderno pretendia se desenvolver. Por essa razao,
0s ensinos de Wesley sobre prosperidade, economia, fidelidade e mundanidade sao
relevantes como fonte de didlogo com o adepto da Teologia da Prosperidade. Os
conceitos do reformador se constituem numa base sobre a qual se deve analisar a
Teologia da Prosperidade.

A abertura proporcionada pelas mudancas de paradigma do mundo moderno
para 0 pds-moderno, conjugada com o forte espirito ecuménico dos dias atuais,
facilita o dialogo entre as denominagdes e entre fiéis das diversas confissdes
religiosas, entre as quais se encontram 0s neopentecostais. A presente pesquisa se
utilizou do método bibliografico, tendo em vista que as principais apuracfes sobre
o tema estavam disponiveis em livros e artigos impressos e eletrénicos. Contudo, a
coleta de dados também foi feita através da verificagdo de informagdes disponiveis

em videos, noticias e entrevistas veiculados pelas redes sociais e pela TV.

48 Conforme salienta HAAG (1965 apud MANNUCCI, V., Biblia Palavra de Deus, p. 134), “o Deus
vivo fala, e a sua palavra, uma vez pronunciada, se torna escritura para ser ouvida pelos homens de
todos os tempos”.
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O trabalho est4d composto por trés capitulos, além da introdugdo e da
conclusédo, dispostos da maneira como segue. Na introducdo sdo oferecidas as
informacdes concernentes ao tema propriamente dito, a delimitacdo do estudo em
lide, a justificativa para a abordagem do assunto, tendo em vista o problema
apresentado. Também constam na introducdo, os principais autores e obras sobre o
tema, o ponto de vista dos pesquisadores sobre o assunto, bem como a contribui¢éo
oferecida para a elucidacao das questdes levantadas.

Apds a introducdo, que segundo as regras do programa, recebe numeracao de
capitulo, o segundo capitulo descreve a Teologia da Prosperidade, tendo como pano
de fundo as suas raizes historicas e teoldgicas nos Estados Unidos, e os principais
fatores concebidos no pentecostalismo norte-americano, a relacdo utilitarista do
crente com Deus, a substituicdo da resignacdo pela mundanidade, o processo de
secularizacdo neopentecostal, os fatores que corroboraram para a mudanga de
paradigma no Brasil e as consequéncias dessa mudanca no neopentecostalismo.

O terceiro capitulo descreve a graca sob o ponto de vista evangélico a luz da
Teologia da Graca em John Wesley e como a sua concepcdo da graca influenciava
as suas atividades ministeriais. Wesley desenvolveu a concepcdo de graca
preveniente em aproximagdo ao arminianismo, concepgdo que rivaliza com o
pensamento de Calvino®®. Essas concepgdes atingem diretamente a forma como o
crente se relaciona com a sociedade, pois enquanto o calvinismo pregava a
sacralizagdo do mundo, o metodismo de Wesley e o pietismo alemao>° conservam-
se a certa distancia dele®®. O capitulo também apresenta os comentaristas favoraveis
e os desfavoraveis a Teologia da Graca em John Wesley e finaliza abordando sobre
qual o papel dos bands®? na conducdo de retorno ao sagrado e transcendente. O
quarto capitulo confronta a Teologia da Prosperidade com a Teologia da Graga em
relacdo ao pobre e miseravel, ao uso do dinheiro, a homilia, ao ensino e ao sagrado
e transcendente. O capitulo coloca em justaposicdo cada um desses temas, de

maneira que fique bem evidente a concepcéo de cada teologia. O quinto capitulo

49 Para um debate sobre as posi¢cGes arminianista e calvinista, cf. FEINBER, J. et al., Predestinacdo
e livre-arbitrio.

S0 Cf. LOPES, H. D., Panorama da historia crista, p. 99-100.

1 Cf. ARMSTRONG, K., Em nome de Deus, p. 359-361; WEBER, M., A ética protestante e o
espirito do capitalismo.

52 Os bands eram pequenos grupos que funcionavam sob certos principios para reabilitar, treinar e
oferecer afetividade aquelas pessoas que precisavam dessa espécie de acdo coordenada. Cf.
HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting.
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trata das conclusdes gerais e consta de uma breve recapitulacdo de cada capitulo,
de uma abordagem sobre a contribui¢do cientifica do estudo e de sugestbes e
propostas para futuros estudos relativos a questdes que ndo puderam ser abordadas,
por fugirem ao escopo desta pesquisa. Dessa maneira, também, contribuindo para
que o tema continue a ser tratado a nivel académico. Com a intensao de facilitar o
acesso aos leitores, os textos originais foram traduzidos pelo proprio autor desta

tese.
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2. A Teologia da Prosperidade e a mudanca de paradigma

no seio evangélico

2.1 Sintese historico-teoldgica das raizes da Teologia da Prosperidade

As respostas as indagacdes do presente sdo encontradas no passado. Para isso,
é preciso se debrucar na historia, pois € detentora do conhecimento solucionador
que fornece a chave para a compreensédo do presente, conforme o pensamento de
Paul Tillich. Prefaciando o seu livro, Braaten comenta que o passado carrega em si
o presente e o seu estudo ¢ como uma alameda aberta para o futuro. “Sé se pode
viver no presente plenamente, aberto para o futuro, em didlogo com o passado,
interpretando seus monumentos e compreendendo seus movimentos” %3, e Tillich>*
argumenta que “cada novo periodo ¢ concebido e nascido no ventre do periodo
anterior”. Para entender a Teologia da Prosperidade no Brasil, e 0 movimento que
a acolheu e concebeu, é preciso conhecer as suas raizes norte-americanas. Um
campo de estudos que tem se incumbido de interpretar a histdria do pentecostalismo
brasileiro é a Sociologia, razdo pela qual as suas observacfes e detalhamentos

também servirdo de base para as analises presentes nas se¢cdes seguintes.

2.1.1 Nos Estados Unidos

A Teologia da Prosperidade esta diretamente ligada ao movimento da confissédo
positiva, também conhecido como movimento da fé, que, muito embora tenha se
popularizado através de Hagin, foi fundado por Kenyon®®. Este frequentou vérias
escolas em Boston a partir de 1892, inclusive a Faculdade de Oratoria fundada por
Charles Emerson®®, que exerceu sobre ele grande influéncia®’, sentida através de
seus ensaios e prelegdoes entre os anos de 1830 e 1840, quando pregava “a

necessidade de a espiritualidade romper com o cristianismo historico”. As suas

S8 TILLICH, P., Histéria do pensamento cristdo, p. 16.

S TILLICH, P., Histéria do pensamento cristo, p. 183.

55 SILVA, L. G. Neopentecostalismo: pragmatismo, misticismo e culto a Mamom.
% SILVA, L. G. Neopentecostalismo: pragmatismo, misticismo e culto a Mamom.
5 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 37.
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convicgdes se apoiavam na previsdo de um milénio secularizado e introduzido
através do exercicio de principios norte-americanos®.

H& um estreito vinculo de Emerson com o pensamento positivo, além de ser o
responsavel pela popularizacao do conceito da piedade utilitarista. Na percepc¢éo de
Ahalstrom, Emerson e o psicologo William James “pareciam justificar a religiao
sobre a base de sua utilidade pessoal, pelo seu valor monetario”®. Ahalstrom cita
um comentario de Alexis de Tocqueville feito em 1831 sobre os pregadores
americanos, em que afirma ser “dificil explicar, a partir de seus discursos, se 0
principal objetivo da religido é a busca da felicidade eterna em outro mundo ou a
prosperidade neste mundo”.

A escola de Emerson ensinava um sistema baseado nas novas reflexdes
metafisicas, definido pelo Movimento do Novo Pensamento®!, cuja premissa
afirmava que a verdadeira realidade é espiritual e a causa de todos os efeitos fisicos,
e “que a mente humana através de uma atitude mental positiva e da confissdo
positiva tem o poder de criar a sua propria realidade: ou a saude e a prosperidade,
ou a doenca e a pobreza”®?,

O colégio Emerson tinha uma forte énfase missioldgica, por isso, 0s seus
alunos eram motivados a divulgar os seus conceitos, particularmente através da
pregacdo®, portanto, ndo é de se admirar que esses conceitos tenham se espalhado.
Moriarty afirma que, embora Kenyon nédo fosse pentecostal, as suas obras foram
bastante lidas por pentecostais e carismaticos e que ele foi um avido promotor da
cura divina, mas associava a cura fisica a forca da confissdo®*. Segundo Kenyon, a
parte do crente no relacionamento com Deus é fazer a sua reivindicacdo, ou
confissdo positiva, e os males s6 entrardo em sua vida se ele fizer confissdo
negativa®, pois os crentes so fracassam quando falham em reivindicar os seus

direitos®®. Por isso, ndo admitia que um cristdo ficasse doente e, da mesma forma,

% LUNDIN, R., Emerson, Ralph Waldo, p. 17-18.

% AHALSTROM, S. E., A Religious History of the American People, p. 1029.
80 AHALSTROM, S. E., A Religious History of the American People, p. 1029.
61 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 24.

62 |Ibid MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 41.

8 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 41.

6 MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 79.

% KENYON, E. W., Jesus the Healer, p. 74.

% KENYON, E. W., Identification, p. 8, 15, 18.
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n&o pode ser aprisionado pela pobreza, tendo em vista que, na sua concepcao, Cristo
redimiu a humanidade de todas as formas de destituicéo e caréncia®’.

Uma diferenca basica entre Kenyon e os pentecostais da atualidade (ou pos-
pentecostais), € que para ele os beneficios da prosperidade devem ser empregados
para o bem da humanidade e ndo para a gratificacio pessoal®®. O movimento da
confissdo positiva que floresceu na década de 1970 e foi popularizado por Hagin é
uma adaptacdo das doutrinas de Kenyon, e os seus recursos foram utilizados por
protagonistas do movimento, tais como “Ken Hagin, Jr. (filho de Kenneth Hagin),
Kenneth e Gloria Coperlan, T. L. Osborn, Fred Price, Hobart Freeman, Charles
Capps, Jerry Savelle, John Osteen, Benny Hinn e Lester Sumrall” ©°.

Hagin’ afirma ter recebido uma visdo na qual Jesus Ihe apresentou quatro
principios que, se colocados em pratica, arrancardo de Jesus ou do Pai qualquer
coisa. S&o eles: 1) Declare; 2) Faca; 3) Receba; 4) Relate. A sua teologia alcangou
grande projecdo com a fundacdo do centro de treinamento Rhema, em Tulsa,
Oklahoma, no ano de 1974. Quatorze anos depois, em 1988, dez mil estudantes
foram graduados, estabeleceram novas igrejas e implantaram nelas a doutrina da
confissdo positiva’®.

A confissdo positiva esta intimamente entrelacada aos fundamentos das novas
reflexdes metafisicas, herdadas dos ensinos do Colégio de Oratdria Emerson. Essas
reflexdes se desenvolveram a partir do Movimento do Novo Pensamento, cuja
premissa basica afirmava que o pensamento evolui, cria e modifica a experiéncia
da pessoa neste mundo. O movimento enfatiza o pensamento positivo, a
autoafirmacéo, a meditacdo e a oracdo’2. Esses movimentos resultaram numa nova
geracdo de carismaticos, e Moriarty”® explica que aquilo que ocorria com os crentes
ortodoxos, esperar um reavivamento deste mundo vil, passou a ser o ativismo do
dominio, ou seja, 0s novos carismaticos entendem que devem prevalecer neste

mundo.

67 KENYON, E. W., Identification, p. 67.

8 MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 80.

89 SILVA, L. G., Neopentecostalismo: pragmatismo, misticismo e culto a Mamom.

" HAGIN, K. E., How to Write Your Own Ticket with God, p. 5.

"I MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 84.

2MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 39-43; HARLEY, G. M., From Atlantis to America,
p. 320-326.

8 MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 84-85.
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Essas novas convicgdes levaram a mudancgas na concepgdo escatoldgica, isto
é, 0 sonho da esperanca no breve retorno de Cristo foi substituido pela teologia do
dominio, uma teologia conveniente para justificar o estilo de vida opulento dos
defensores da Teologia da Prosperidade.’ Chilton’ afirma que “espiritualidade ndo
significa retiro e afastamento da vida. Significa dominio.” Lindsey’® argumenta que
foi o amalgama entre os mentores da confissdo positiva e os defensores do
reconstrucionismo’’ que proporcionou o expansionismo da teologia do dominio’®.
Associado a esse fato, a teologia de Kenyon ensina que o sacrificio de Jesus, alem
de garantir a satde fisica, também garante a prosperidade”®.

Na década de 1970 o Centro de Treinamento Rhema® popularizou as
concepgdes do  reconstrucionismo, do Movimento Latter Rain®, do
Restauracionismo®? e ampliou o caminho para o enriquecimento de pregadores e
pastores. McConnell argumenta que as “promessas de prosperidade [pelos
ensinadores do movimento da fé] e o sucesso financeiro séo, indubitavelmente, uma
das maiores fontes de motivagdo para muitos se agregarem ao seu movimento”%3,

Uma das maiores evidéncias da influéncia dessas correntes teoldgicas sobre
0 pentecostalismo brasileiro, foi a publicagéo do livro Plano de Poder: Deus, 0s
Cristdos e a Politica®, no qual é sugerido um plano de dominio pelo povo de Deus.
Dominio na politica, na economia, sobre a doenca e sobre 0os deménios causadores
de todos os males da humanidade. Outra evidéncia se encontra no terreno do
sobrenatural. O cristdo auténtico estara efetivamente acima das mazelas da vida.
Hagin afirmava que os demo6nios ndo conseguem possuir o espirito desse cristao,
mas tém acesso ao seu corpo e a sua alma. Por isso, é inadmissivel que seja um
endemoninhado, mas pode ter um demonio®. Em relacio a esse conceito que foi

introduzido por Kenyon, McConnell comenta:

" MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 84-85.

S CHILTON, D., Paradise Restored, p. 4.

6 LINDSEY, H., The Road to Holocaust, p. 35.

"ROBERT M. B., Are Christian Supposed to Take Dominion?, p. 31; STOLL, D., Is Latin America
Turning Protestant?, p. 58.

8 LINDSEY, H., The Road to Holocaust, p. 35.

" KENYON, E. W., Jesus The Healer, p. 67.

8 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 78.

81 STOLL, D., Is Latin America Turning Protestant?, p. 59-60.
8 STOLL, D., Is Latin America Turning Protestant?, p. 59-60.
8 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 170-171.

8 MACEDO, E.; OLIVEIRA, C., Plano de poder.

8 HAGIN, K. E., O nome de Jesus, p. 91.
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A tricotomia extremada da antropologia do Movimento da Fé, que identifica o
“verdadeiro eu interior” como fundamentalmente divino, residindo exclusivamente
em seu espirito, em radical oposicdo ao seu corpo e alma, transmutada pelos poderes
demoniacos, € muito mais tipica da mitologia gnéstica do que da visao judaico-crista
do homem®®,

Com essa concepcdo defendida pelos dois grandes expoentes da confisséo
positiva, verifica-se um claro problema antropoldgico, conforme afirma
McConnell. Essa concepgdo tricotdbmica gnodstica estd intimamente ligada ao
dualismo antropoldgico que se espalhou pelo mundo desde a decadéncia de Atenas
nos diversos setores da vida humana a partir dos dias de Platdo®’. Essa doutrina
neopentecostal norte-americana, juntamente com os seus demais ensinos, depois de
exportada e somada as crengas das religifes ja estabelecidas no Brasil, formam o
pano de fundo para a defesa e pratica da Teologia da Prosperidade.

2.1.2 No Brasil

Assim como ocorreu na América do Norte, o neopentecostalismo brasileiro
surgiu a partir do pentecostalismo ja estabelecido e que foi sofrendo modificacdes
ao longo do tempo. A corrente pentecostal que chegou ao Brasil ndo foi a de
Seymour®® mas a de Durham®. Em 1907 ele organizou a North Avenue Mission,
agéncia que trouxe Luigi Francescon, Daniel Berg e Gunnar Vingren ao Brasil®.
Esse pentecostalismo, assim como as demais correntes, foi marcado por
manifestacdes extaticas, tendo em vista a crenca de que representava o receptaculo
da nova manifestacdo do Espirito Santo, conforme ocorreu em Atos 2.

O pentecostalismo que chegou a S&o Paulo em 1910 foi trazido pelo italiano
Luigi Francescon, um catélico que se tornou presbiteriano e fundou a Congregacéo

Crista no Brasil. Em relacédo a visao evangelistica, devido as suas raizes calvinistas,

8 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 123.

87 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 99.

8 Assim que Seymour entrou em contato com o movimento de santidade, aceitou o conceito de
santificacdo como a segunda bénc¢do. A primeira béncédo é a conversao e a segunda, a santificagéo.
Posteriormente, passou a acreditar que a conversdo passa por trés etapas: conversdo, santificacéo e
batismo com o Espirito Santo. Cf. SYNAN, V., The Holiness-Pentecostal Movement in the Unites
States, p. 103; CAMPOS, L. S., As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro, p. 100-
115.

8 A divergéncia de Durham com Seymour foi a sua proposta de apenas duas béncéos ou duas etapas,
como resultado da juncéo das duas primeiras em apenas uma. Cf. CAMPOS, L. S., As origens norte-
americanas do pentecostalismo brasileiro, p. 100-115.

% CAMPOS, L. S., As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro, p. 100-115.
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a Congregacdo Cristd ndo faz proselitismo, o que resulta em grande diferenga
quando comparada com a outra corrente pentecostal que desembarcou no Brasil
logo depois. A sua area de abrangéncia foi Sdo Paulo, o sul de Minas Gerais € 0
oeste do Parand®’, depois do cisma ocorrido entre Francescon e a Igreja
Presbiteriana do Bras em Séo Paulo.

No entanto, foi por intermédio de dois suecos, Daniel Berg e Gunnar Vingren
que o pentecostalismo foi introduzido em Belém do Para no ano de 1911. Eram
missionarios de formagao batista e trabalhadores pobres de Chicago. Siepierski®
registra que a cidade de Chicago era somente um vilarejo em 1833 com apenas 17
casas, mas no inicio do século vinte recebia milhares de imigrantes europeus a cada
ano. Enquanto muitos ali permaneciam, outros se encaminhavam para o Oeste.
Chicago ofereceu um ambiente propicio para a expansao pentecostal, movimento
reavivamentista fortemente milenista, cuja motivagdo foram as condi¢des sociais
desfavoraveis das classes trabalhadoras. Chegavam da Europa cheios de esperanca
de uma vida melhor no pais dos sonhos, mas precisavam enfrentar a dura realidade
da escassez e da desesperanca.

Foram esses imigrantes que trouxeram o pentecostalismo para o Brasil numa
época em que o Nordeste enfrentava condi¢des adversas devido ao fim do ciclo da
borracha®®, que teve o seu é&pice entre os anos de 1860 e 1910. Nessa época, a
Amazonia era o maior fornecedor para o mercado mundial®. Os trabalhadores
nordestinos, atingidos pela seca, buscavam o seu sustento na extracdo da borracha
amazobnica. Nessa mesma época, Chicago tornou-se o centro comercial dos Estados
Unidos, e a matéria-prima responsavel pela qualidade de seus produtos, tinha a
marca Para.

Chesnut® afirma que a producao eficiente no exterior, somada as tarifas mais
baixas do mercado asiatico, fizeram com que 0s precos da borracha amazonense
despencassem e obrigassem 0s seringueiros nordestinos a retornar desiludidos para
o Nordeste. 1sso ocorreu logo no inicio da década de 1910, ano anterior a chegada
do pentecostalismo no Pard, que encontrou uma terra atingida pela febre amarela,

trabalhadores desiludidos e famintos e que, frequentemente, recorriam a cachaca.

%1 SIEPIERSKI, P. D., A Emergéncia da Pluralidade Religiosa.
92 SIEPIERSKI, P. D., A Emergéncia da Pluralidade Religiosa.
% CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 12.
% SIEPIERSKI, P. D., A Emergéncia da Pluralidade Religiosa.
% CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 12.
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Foi em meio a essa situacéo cadtica que a populacdo aceitou de bom grado aquela
religido nova que oferecia exatamente o que precisava, cura, esperanca e salvagio®.

Por isso, é facil perceber a semelhanca nas condi¢Ges prevalecentes nos dois
paises, Estados Unidos e Brasil, por ocasido da implantacdo do pentecostalismo.
N&o admira que outras semelhangas sejam encontradas também em periodos
posteriores, na medida em que o movimento se expandia e agregava novos
elementos. Esse fato é particularmente verdade em relacdo ao pentecostalismo
nordestino.

Devido a teologia arminiana, o pentecostalismo nordestino fez grande
avancgo, e com a fundagéo da Assembleia de Deus, 0 movimento se expandiu por
todo o territorio brasileiro. Especialmente nos seus primdrdios, tanto a Congregacao
Cristd no Brasil, quanto a Assembléia de Deus, eram ascéticas, conforme o modelo
de santidade trazido pelos missionarios americanos. No entanto, a Assembléia de
Deus se tornou mais aberta ao mundo e mais flexivel, com o fim de se acomodar as
mudancas que paulatinamente foram sendo introduzidas na igreja por forca dos
apelos seculares.

Dentre essas mudancas esta 0 ingresso na politica partidaria, o uso da TV
como uma forma de aquisicdo de poder e visibilidade publica e a busca de
respeitabilidade social. Conforme a apuragdo de Chesnut”®’, tudo isso sinaliza de
modo irrefutdvel a sua tendéncia a acomodacdo social. Mas apenas com a
introducdo do pentecostalismo da segunda onda e através da sua marcada
influéncia, o pentecostalismo se inclinou para a dessectarizacéo.

Em 1953, uma campanha evangelistica desenvolvida por dois jovens norte-
americanos ex-atores de filmes de faroeste, que se agregaram a Igreja do Evangelho
Quadrangular, Harold William e Raymond Boatright, introduziram um
pentecostalismo aberto, totalmente diferente do anterior. A Cruzada Nacional de
Evangelizacéo utilizou metodos ja praticados nos Estados Unidos, mas proibidos
no Brasil entre 0s pentecostais, tais como, estilo de musica Rockabilly, a cobertura
da campanha pela imprensa, o uso da midia e das tendas de reavivamento, conforme

modelos praticados na América do Norte no evangelismo de fronteira.%®

% CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 27, 58.
% CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 30, 32.
% TERRY, J. M., Evangelism, p. 137.
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Com o estabelecimento da Igreja do Evangelho Quadrangular, novas
denominagBes pentecostais se desenvolveram, cada vez mais flexiveis e menos
ascéticas®®. Elas podem ser representadas por duas correntes, a lgreja Brasil para
Cristo e a Igreja Deus € Amor. A primeira é bem aberta, a segunda, bem fechada,
ainda que oferecendo importantes elementos que seriam utilizados pelas igrejas
praticantes da Teologia da Prosperidade®.

As inovacdes introduzidas por essas igrejas determinaram a forma como o0s
fiéis passariam a se relacionar com o mundo politico e social, como os obreiros
desempenhariam as suas fungdes e como se consolidaria o sistema de arrecadacao
de fundos, incluindo o dizimo e as ofertas e como exerceriam a sua liturgia, cuja
inovacdo admitia a ado¢cdo de um estilo de musica heterodoxo. O evangelismo
também empregaria técnicas inovadoras, visando ao crescimento numérico que, de
fato, desempenhou um papel fundamental para a consolidacdo na doutrina e na
pratica das igrejas que se apoiariam nos fundamentos da Teologia da Prosperidade.

A igreja que desempenhou o papel intermediario entre a segunda e a terceira
ondas, como um tipico movimento de transicédo, foi a Igreja de Nova Vida. O seu
lider e fundador, o bispo Roberto MacAlister, utilizou o radio para fazer contato
com o seu publico alvo, depois de fixar residéncia no Brasil, em 1959. Em 1960,
foi ao ar pela Radio Copacabana, o programa A Voz da Nova Vida. Com isso,
fundou uma igreja renovada, A Cruzada de Nova Vida'®*. Em 1963, transferiu o
programa para a Radio Mayrink Veiga, a fim de alcancar todo o Brasil, mas também
transmitia pela Radio Guanabara, até que, finalmente, comprou a Réadio Rel6giol®2,

MacAlister publicou mais de 40 livros e panfletos, e a sua plataforma
ministerial, Jesus salva, cura, liberta e batiza com o Espirito Santo, assemelha-se
a de uma igreja fundamental na implantagdo do pentecostalismo de segunda onda,
a lIgreja do Evangelho Quadrangular. Uma das principais caracteristicas que
tornaram a Nova Vida o movimento de transicdo entre o pentecostalismo e o
neopentecostalismo, foi a sua agdo evangelistica voltada para as classes média e

média baixa'®®. Conforme Mariano, ela exerceu um papel fundamental na formagéo

% MARIANO, R., Neopentecostais, p. 30; ROLIM, F. C., Pentecostalismo. Brasil e América Latina,
p. 55-64; ROLIM, F. C., Pentecostais no Brasil, p. 54.

100 cf. CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 36-38.

11 TAVOLARO, D.; LEMOS, C., O bispo, p. 239.

102 NOSSA HISTORIA. “Biografia do Bp. Robert McAlister”.

18 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 52.
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do quadro de lideranca das principais igrejas neopentecostais, Edir Macedo, R. R.
Soares e Miguel Angelo® e nela ja se encontravam, mesmo de forma embrionaria,
as praticas que se tornariam o motor da Teologia da Prosperidade: combate intenso
ao diabo (pois ele é o responsavel por todos os males que atingem a humanidade,
incluindo a caréncia financeira), a “valorizacao da prosperidade material mediante
a contribuigdo financeira, a auséncia do legalismo em matéria comportamental”1%,

Edir Macedo adotou o sistema de governo eclesiastico episcopal'®, trés anos
apos a fundagio da Igreja Universal*®”, o mesmo da Igreja de Nova Vida, que de
acordo com Kramer!®®, foi a primeira do pentecostalismo brasileiro a adotar esse
sistema, no qual ndo se admite pregadores leigos, pois a pregacdo esta confinada
nas maos de pastores e bispos'®®.

A Igreja Universal do Reino de Deus se tornou a maior expressao na adocao
da Teologia da Prosperidade, com isso, fornecendo os parametros para as novas
igrejas que surgiram sob a bandeira dessa teologia. Mas isso ndo foi por acaso e,
pelo que tudo indica, nem por um planejamento minucioso da sua lideranca. A
Teologia da Prosperidade comecou a ser exercida no Brasil numa época e lugar de
transicéo politico-econdmica. Segundo Kramer!!?, o apelo de MacAlister as classes
média e média baixa ocorreu no momento em que a capital do Brasil estava sendo
transferida do Rio de Janeiro para Brasilia, e essas duas categorias foram as que
mais sofreram o impacto da mudanca.

Freston!!! associa a introdugdo da segunda onda nos anos de 1950 com o
comeco da urbanizacéo e a formacao de uma sociedade de massas em S&o Paulo. O
novo pentecostalismo resultante se desprendeu das limitaces dos modelos
existentes e tracou uma trajetdria de crescimento. A modernizacéo autoritaria do
pais, para utilizar as palavras de Freston, proporcionou a introducdo do
pentecostalismo de terceira onda, tendo em vista 0 avango na &rea das

comunicacdes e a urbanizacdo, que naquele momento havia alcangcado dois tercos

104 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 51.

195 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 51.

106 Forma de governo eclesiastico em que a supervisdo principal da igreja é confiada aos bispos. E
hierarquica, com um colegiado de bispos ou um bispo principal exercendo a autoridade suprema.
Cf. GRENZ, D. G.; NORDLING, C. F., “Episcopado, episcopal”, p. 47.

107 KRAMER, E. W., Possessing Faith, p. 47-49; MARIANO, R., Neopentecostais, p. 60-64.

18 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 47.

19 KRAMER, E. W., Possessing Faith, p. 47-49; ROLIM, F. C., Pentecostais no Brasil, p. 54.

10 KRAMER, E. W., Possessing Faith, p. 47.

11 FRESTON, P., Breve histdria do pentecostalismo brasileiro, p. 72.
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da populagdo. “A onda comeca e se firma no Rio de Janeiro economicamente
decadente, com sua violéncia, mafias do jogo e politica populista”.

Rolim?12

alinha o desenvolvimento do pentecostalismo brasileiro a politica
nacional. Assim, ele divide o pentecostalismo por etapas, a de implantacéo (de 1910
a1935), quando o governo abafou os movimentos operarios. Nos anos de 1950 duas
fases marcam o periodo: a primeira foi a do populismo, em que ocorreu a
segmentacdo das igrejas e elas passaram a participar da vida politica e dos
movimentos sociais. A segunda abrange os anos que transcorrem “de 1964 para
ca”3, Entdo ocorreu um enclausuramento na esfera sacral, mas em seguida, a
ascensao de inimeras praticas sociais, conduzindo “a um tempo o alargamento do
horizonte das crengas e a busca de associacdo entre a religiosidade e o social”.
Freston4, mais preocupado com o desenvolvimento das igrejas como instituicdes,
comenta:

Embora aproveitando-se desses elementos nacionais, o pentecostalismo brasileiro de
fato resultou de um movimento que surgiu nos Estados Unidos em 1906. A
genealogia deste remonta ao avivamento metodista do século XVIII, que introduziu
0 conceito de uma segunda obra da graca, distinta da salvacdo, a qual Wesley
chamava de perfeig&o crista.

As pesquisas consultadas contrariam as afirmacdes do Mensageiro da Paz,
jornal denominacional da Assembléia de Deus, no qual afirma que o
pentecostalismo esta “imune aos condicionamentos naturais das sociedades
humanas™?®, Esses condicionamentos ndo apenas podem ser verificados, mas
distanciaram o atual pentecostalismo, ou pds-pentecostalismo das suas aspiracoes

originais, que incluiam particularmente, a busca de santidade.

2.1.3 Conclusao

Algumas informac@es histdricas sobre as origens do pentecostalismo e do
neopentecostalismo foram introduzidas, tendo em vista a indole desta pesquisa que
se ocupa em abordar sobre mudancas no ambito teoldgico e comportamental dos
aderentes da Teologia da Prosperidade a partir de seus primoérdios. A ligacdo dessa

teologia com o movimento da confissdo positiva, as novas reflexdes metafisicas e

112 ROLIM, F. C., Pentecostais no Brasil, p. 89.

113 1985, quando Rolim publicou o seu livro.

14 FRESTON, P., Breve histdria do pentecostalismo brasileiro, p. 73.

115 Mensageiro da Paz apud FRESTON, P., Breve histdria do pentecostalismo brasileiro, p. 70.
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0 Movimento do Novo Pensamento, implicam em doutrinamento que estd muito
aquém dos ensinos e da tradicdo apostdlica. Este é o caso da assertiva de que a
verdadeira realidade € espiritual e a causa de todos os efeitos fisicos, e que a mente
num estado positivo e de confissdo positiva tem o poder de produzir a sua propria
realidade. Ela, tanto pode ser responsavel pela doencga, pobreza e fracasso, quanto
pela saude e prosperidade. Essas ideias desenvolvidas por Kenyon foram
popularizadas por Hagin e receberam grande adesdo no meio neopentecostal
brasileiro e fomentaram mudancas na concepcao escatoldgica, tendo em vista que
a esperanca no breve retorno de Cristo foi substituida pela teologia do dominio. O
reflexo dessa teologia do norte e adotada no Brasil, foi a publicacdo do livro de
Macedo, Plano de Poder. Além disso, as novas concepc@es levaram para dentro
deste novo evangelicalismo a tricotomia gndéstica extremada do Movimento da Fé,
intimamente relacionado ao dualismo antropolégico.

O neopentecostalissimo brasileiro adaptou e desenvolveu as doutrinas
originadas na América do Norte. A exemplo daquele, surgiu do pentecostalismo,
uma espécie de segmento evangélico modificado pela influéncia de forte tendéncia
emocional. Os dois segmentos chegados ao Brasil no inicio do século XX eram de
diferentes orientagdes soterioldgicas. O primeiro, instalado em Sdo Paulo em 1910,
era calvinista e o segundo, que aportou em Belém do Pard em 1911, era arminiano.
O contexto com o qual o pentecostalismo chegado ao Para se defrontou foi de
desesperanca, desemprego e abandono. O pentecostalismo foi a nota discordante,
infundindo a esperanca que os belenenses precisavam para a superacao da crise. A
orientacdo arminiana do movimento facilitou a sua expansao por todo pais.

A principio, 0 movimento conservava caracteristicas exageradamente
ascéticas, 0 que marcou a primeira onda de seu desenvolvimento. A partir da década
de 1950, no entanto, inovacgOes trazidas dos Estados Unidos, através da Cruzada
Nacional de Evangelizacdo, deram inicio a um processo de dessectarizagcdo. As
novas aberturas em que os meios para a evangelizacdo, antes proibidos, fossem
incrementados, despertaram o interesse pelo uso dos meios modernos de
comunicacgdo, como radio e TV. A principio, uma das maiores protagonistas quanto
ao aproveitamento desses veiculos, foi a Igreja de Nova Vida. Ela forneceria o
modelo para o sistema de governo eclesiastico e alguns métodos de comunicacao
de massa a lideranca da Igreja Universal do Reino de Deus. Simultaneamente a

notoriedade nos espacos de projecao, ocorreram a associacao entre a religiosidade
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e o social e 0 alinhamento do desenvolvimento pentecostal brasileiro com a politica
nacional. O pos-pentecostalismo acabou se distanciando das aspira¢fes da sua
origem, ou seja, a busca de santidade, para se adaptar aos novos condicionamentos.

Sumariando, nesta secdo observou-se que a confissdo positiva, diretamente
relacionada com a Teologia da Prosperidade, tem as suas raizes em Kenyon, que
por sua vez, herdou as premissas das novas reflexfes metafisicas do Movimento do
Novo Pensamento. Essas ideias foram incorporadas no cristianismo neopentecostal
e difundidas por Hagin. A sua popularidade e influéncia ndo ficaram restritas aos
Estados Unidos, mas chegaram ao Brasil. Quando o neopentecostalismo aportou
em solo brasileiro, ja encontrou o pentecostalismo classico desenvolvido e adaptado
ao modo brasileiro de ser. Nesse sentido, alguns fatores desenvolvidos na América
do Norte, também foram praticados no Brasil. E necessario identifica-los para
compreender o seu papel na formacgdo do neopentecostalismo brasileiro. Esses
fatores serdo analisados na se¢do seguinte.

2.2 Principais fatores concebidos no neopentecostalismo norte-

americano

Pelo que foi verificado até este ponto da pesquisa, ja é possivel afirmar,
conforme Campos*!®, que uma analise mais profunda do pentecostalismo brasileiro
ndo pode olvidar as suas raizes norte-americanas, “a despeito da fisionomia latino-
americana, indigena, catolica e influenciada por cultos afro-brasileiros que essa
manifestagdo religiosa de origem protestante assumiu no Brasil”. O objetivo desta
secdo é congregar os elementos que poderdo explicar a metamorfose ocorrida no
movimento pentecostal brasileiro a partir do estudo de sua fonte norte-americana,
e conjugar os varios elementos para a elaboracéo de uma sintese que esclareca a sua

pratica no Brasil.
2.2.1 A relacdo utilitaria do crente com Deus

O utilitarismo é um ramo da filosofia moral que combina teoria e pratica, e

foi primeiramente desenvolvido por Bentham!!’, um rico londrino dedicado a

116 CAMPOS, L. S., As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro, p. 100-115.
17 Jeremy Bentham (1748-1832).
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reformas sociais. Segundo Rachels!!8, “Bentham estava convencido de que tanto o
direito, quanto a moral teriam de ser baseados em uma concepcéo realista dos seres
humanos e ndo sobrenatural”. Ele entendia que a espécie humana subsiste sob o
governo de dois senhores, a dor e o prazer. Por isso, sdo levados a buscar o prazer
e evitar a dor. Essa condigdo influencia as suas escolhas na classificacdo do que esta
ao redor. Assim, umas coisas sdo consideradas boas e outras, mas. Bentham aplica
0 conceito ao mundo moral. Para ele, a moralidade precisa consistir na tentativa de
gerar 0 maximo possivel de prazer e, a0 mesmo tempo, reduzir a dor a0 maximo.
Esse é o principio da utilidade, que requer ac6es politicas ou sociais que resultem
maior felicidade para todos.

Fletcher!'® explica o utilitarismo como uma “teoria ética segundo a qual as
acOes sdo julgadas justas ou ndo, de acordo com o saldo liquido de beneficios
produzidos”. Conforme a concepgio de Hall*?, o utilitarismo é consequencialista,
pois 0 que determina se uma acao esta correta ou errada é a consequéncia, e nada
mais importa. Dessa forma, os atos corretos sdo simplesmente aqueles que
produzem as melhores consequéncias. Nesse sentido, Hall compara o utilitarismo a
Etica Situacional®?!, na qual uma ac&o em particular, mesmo roubar ou matar, pode
estar errada em certas circunstancias, porém correta em outras. Como teoria
consequencialista, diz Fletcher, o utilitarismo ndo esta vinculado a qualquer
conceito especifico do bem. Dentre os tipos de utilitarismo, destacam-se o
hedonista, por causa de sua defesa da maximizacdo do prazer e a repulsa a dor; o
utilitarismo agatista de G. E. Moore promove 0 bem, mas ndo o analisa; finalmente,
o utilitarismo eudemonista, que confere valor maximo a felicidade.

O escocés James Mill, um dos seguidores de Bentham, destacou-se como
fil6sofo, historiador e economista e ainda educou o seu filho de maneira a prepara-
lo para dominar as matérias denominadas pelos britanicos de economia politica®??.
Conforme apuragdo de Rachels, John Stuart Mill ndo se tornaria apenas seguidor
de Bentham, mas o superaria, abordando sobre matérias desconhecidas por

Bentham, como a filosofia da ciéncia e os fundamentos do conhecimento

118 RACHELS, J.; RACHELS, S., A coisa certa a fazer; MCGRAW-HILL Education, 2014, p. 41.
18 FLETCHER, D. B., Utilitarismo, p. 601.

120 HALL, J., Utilitarianism and Christianity.

121 Cf. FLETCHER, J., Situation Ethics.

12 cf. RACHELS, J.; RACHELS, S., A coisa certa a fazer, p. 41-42.
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matematico. Citando excetos do livro de Mill, Rachels'?® demonstra de que maneira
ele define o utilitarismo:

O credo que aceita a utilidade, ou o principio da maior felicidade, como fundamento
da moral, sustenta que as agdes sdo corretas na medida em que elas tendem a
promover a felicidade e erradas na medida em que tendem a produzir o inverso da
felicidade. Por felicidade quer-se dizer prazer e auséncia de dor. Por infelicidade,
dor e privacdo de prazer [...]. De dois prazeres, se houver um ao qual todos, ou a
maior parte dos que tiverem experiéncia de ambos, derem preferéncia,
independentemente de qualquer sentimento de obrigacdo moral para preferi-lo, esse
seré o prazer mais desejavel.

A falta de firmeza de carater afeta as escolhas das pessoas. Diz Mill: “os
homens frequentemente, por falta de firmeza de carater, fazem a sua elei¢do pelo
bem mais préximo, ainda que saibam ser o menos valoroso”!?4. Ele afirma também,
ao abordar sobre os prazeres inferiores que chegam a prejudicar a saude e 0s
prazeres mentais ou intelectuais, que antes do individuo se devotar a uma escolha
ma4, ele ja havia se incapacitado para a boa escolha!?.

Fletcher!?® diz que em John S. Mill o utilitarismo é uma ética especialmente
pessoal. Mill acreditava na possibilidade do utilitarismo se harmonizar com a
moralidade crista, e alguns cristdos, como é o caso de Austin?’, tentavam enxergar
na Lei de Deus uma indicacdo do caminho da utilidade. Mas a teoria foi bastante
criticada. Um dos principais criticos do utilitarismo foi Sir Bernard Arthur Owen
Williams®?8, possivelmente, o maior fildsofo britanico de seu tempo, responsavel
por revitalizar a filosofia moral. Uma das criticas mais sérias ao utilitarismo se
refere a direitos. Diz Fletcher!?®, “os direitos de uma minoria poderiam ser violados
a fim de se oferecer uma vantagem utilitaria para uma maioria [...] 0s éticos cristdos
contemporaneos geralmente estdo inclinados a ndo considerarem o utilitarismo
como uma teoria moral cristd adequada”.

Outro guestionamento ao utilitarismo é a visao relacionada a Deus. De acordo
com Bentham, a moralidade nada tem a ver com agradar a Deus ou Seguir regras

abstratas. O utilitarismo ndo vai aléem de uma tentativa de proporcionar 0 maximo

123 RACHELS, J.; RACHELS, S., A coisa certa a fazer, p. 42-43.

124 RACHELS, J.; RACHELS, S., A coisa certa a fazer, p. 45.

125 RACHELS, J.; RACHELS, S., A coisa certa a fazer, p. 45.

126 F| ETCHER, J., Situation Ethics, p. 602.

127 John Austin (1790-1859).

128 Cf. O'GRADY, J. Professor Sir Bernard Williams. Arguably the greatest British philosopher of
his era, he brought wit and compassion to the moral questions of society.

128 FLETCHER, J., Situation Ethics, p. 602.
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de prazer possivel a este mundo®*°. Nessa premissa percebe-se a auséncia do
elemento transcendental, ainda que Mill equacionasse a regra aurea de Jesus, “amar
0 proximo como a si mesmo” e “tudo aquilo, portanto, que quereis que os homens
vos fagam, fazei-o vos a eles”*®! & moralidade utilitarista de benevoléncia universal
acima do amor proprio, haveria ainda sérias diferencas. Uma delas é a Lei Natural.
A compreensdo da Lei Natural como expressa pelo magistério catolico romano
afirma que certas acdes sdo intrinsecamente erradas independentemente das
circunstancias ou das consequéncias. Um ato intrinsecamente mal ndo pode ser
justificado pelos supostos resultados benéficos. No utilitarismo sdo as
consequéncias que determinam se uma acao € certa ou errada.

Hall**?, citando Brown, afirma que conforme preconizado duas vezes na
Epistola aos Romanos'33, na argumentacio de Paulo o mal ndo produz o bem. Como
criaturas de Deus, feitos a Sua imagem e semelhanga, “a pessoa goza dignidade e
merece respeito. Nos termos de Immanuel Kant, os seres humanos devem ser vistos
como fim em si mesmos, nunca meramente usados como meios para um fim”. Tanto
o utilitarismo quanto a ética situacional “falham ao ndo considerar que o amor ¢
essencialmente uma questdo de interesse pelos individuos e que ndo pode haver
reivindicacdo a tal interesse onde alguns séo explorados como meros instrumentos
para a realizacdo de um bem maior sem qualquer atencdo ou respeito as suas
necessidades e bem-estar particular”.

Hall*** afirma que tanto Bentham quanto Mill eram empiristas, que encaram
0s seres humanos como organismos de prazer/dor, bandos de experiéncias presentes
ou futuras. Do ponto de vista de Mill, ndo ha lugar para entidade permanente como
ocorre no cristianismo, no qual a humanidade transcendera a este mundo. Do ponto
de vista biblico, as pessoas sdo mais do que bandos de experiéncias, pois o seu valor
deriva de Deus que as criou conforme a Sua imagem e semelhanca. O utilitarismo
penetrou na experiéncia religiosa da lideranca pastoral. Ricardo Barbosa®®® faz uma
andlise dessa nova lideranca. O pastor/lider tende a ser impessoal e funcional, com

relacionamentos determinados pelos planos e projetos. “Suas amizades sdo

130 Cf. HALL, J., Utilitarianism and Christianity.

181 Mc 12,33; Mt 7,12.

182 HALL, J., Utilitarianism and Christianity.

13338¢e6,1.

134 HALL, J., Utilitarianism and Christianity.

135 Cf. ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 210.
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superficiais, suas conversas geralmente giram em torno do trabalho, orgamento,
planos, programas e estatisticas. Sua percep¢do do ser humano € limitada e
utilitaria”. E Pieratt'3® argumenta que o utilitarismo é o pano de fundo da Teologia
da Prosperidade: “O que realmente esta por tras da doutrina da prosperidade € uma
mensagem utilitarista: € bem melhor controlar o grande poder da esfera espiritual,
tendo o bem como alvo, e gozar daquilo que Deus colocou a nossa disposi¢édo em
Cristo”. Discutindo sobre o neopentecostalismo, 0 contexto e as mudancas sociais,

137

Romeiro e Zanini~’ concluem que:

Em principio, é preciso ressaltar que o neopentecostalismo faz parte de uma das
manifestacGes pluralistas da propria préatica religiosa da contemporaneidade. Como
toda e qualquer expressao histérica ou social, ele é fruto do contexto e se relaciona
com as diversas complexidades do momento.

2.2.2 A substituicédo da resignacao pela mundanidade

Tendo em vista as evidéncias da substituicdo de uma postura resignada para
0 mundanismo, é preciso considerar que essa mudancga ndo pode ser atribuida a um
Unico fator e nem a um momento especifico da histéria do pentecostalismo.
Segundo Rossit® as novas igrejas pentecostais, ou neopentecostais, Sd0
caracterizadas por trés aspectos que as distinguem das igrejas pentecostais classicas
e que constituem uma marca distintiva do movimento, 1. Guerra contra o diabo; 2.
A Teologia da Prosperidade; 3. A liberalizagéo dos tradicionais usos e costumes de
santidade pentecostal. Mariano®®® chama de “ruptura com o ascetismo”, uma
eliminagdo dos sinais externos de santidade, uma terceira onda que “demarca o
corte historico-institucional da formacdo de uma corrente pentecostal”*?, o

neopentecostalismo e que Siepierski'#

acha mais propicio chamar de pos-
pentecostalismo. Este ponto demarcaria 0 rompimento com 0 ascetismo e a adogao
do mundanismo ou materialismo, uma transicdo gradativa, mas indelevelmente

sentida.

1% PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 89.

13 ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 47.

18 ROSSI, L. A. S., Jesus vai ao McDonald’s, p. 113.

133 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 23, 28.

140 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 33.

141 SIEPIERSKI, P. D., ContribuicGes para uma Tipologia do Pentecostalismo Brasileiro, p. 71-88.
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Siepierskil*? esboca outra explicacdo para a mudanca e que lhe confere a
razdo pela qual discorda de Mariano quanto a adogdo da nomenclatura
neopentecostalismo. Prefere o pos-pentecostalismo, tendo em vista o0 seu
distanciamento teoldgico substancial do pentecostalismo classico. Enquanto este é
fortemente sustentado pela visao pré-milenarista, o pés-pentecostalismo lentamente
adotou o pos-milenarismo. Enquanto o primeiro adota um estilo de vida
correspondente ao preparo para o reino vindouro de Cristo e, por isso renuncia aos
prazeres deste mundo, o segundo adota o abandono dos sinais externos de
santidade, a construcdo de estruturas comerciais, a incorporagcdo de imagens
relacionadas com o consumo e a comunicacao de massa da sociedade p6s-industrial

do final do século XX.

2.2.3 Enfoque daresignacéao crista

Abordagens sobre a resignacao crista, particularmente relacionadas com o0s
grupos que se originaram no movimento de santidade iniciado por John Wesley,
ndo podem deixar de fora a sua origem pietista. Dreher'*® pde o Pietismo e a
llustracdo** como duas faces da mesma moeda - a Modernidade - na qual os varios
indicadores, religiosos, politicos, sociais e intelectuais apontam, sinalizando para
um novo espirito. Ele situa aquele periodo entre a Paz de Westfalia, em 1648, e 0
ano de 1806, quando terminou o Sacro Império Romano Germanico. Para o inicio
do periodo, ele destaca o tedlogo Phillip Jacob Spener, e para o final, o filésofo
Immanuel Kant. Uma das principais fontes de inspiracdo da vida piedosa e
resignada que marcou o inicio daquele periodo, foi a publicacdo do livreto de
Spener, Pia Desiderial®®, em 1675.

O pietismo aleméo influenciou enormemente toda a Europa, alcancando o
reformador inglés, John Wesley. A Pia Desideria foi escrita pelo maior reformador
da Igreja Luterana depois de Lutero e exerceu uma influéncia que transcendeu as

fronteiras da Alemanha®*®. A época era de crise profunda provocada pela Guerra

142 SIEPIERSKI, P. D., ContribuicGes para uma Tipologia do Pentecostalismo Brasileiro, p. 71-88.
143 DREHER, M. N. Para entender fundamentalismo, p. 9.

144 0Ou lluminismo.

145 Desejos Piedosos. SPENER, P. J., Pia desideria.

146 BRANDT, D. H., Phillip Jacob Spener. Pia Desideria, p. 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

40

dos Trinta Anos**’, e os reflexos foram sentidos na economia, na vida moral e nos
bons costumes. Uma das piores consequéncias foram as davidas sobre os valores
religiosos. No entanto, esse mesmo caos impulsionou as pessoas na busca por
consolo religioso, o que levou a procura por literatura de carater edificante, das
quais se destacam, Imitacdo de Cristo, do Conego holandés Thomas Kempis; a
Pratica da Piedade, do bispo anglicano, Lewis Bayly; O Peregrino, do pregador
leigo, John Bunyan e Livros do Cristianismo Verdadeiro, do pastor luterano,
Johann Arndt. Spener escreveu o prefacio dessa obra, que posteriormente foi
publicado separadamente sob o titulo Pia Desiderial®®,

A Pia Desideria de Spener inaugurou o0 movimento pietista, mas ele mesmo
recebeu profundas impressdes de Johann Arndt, luterano ortodoxo que foi
influenciado pela mistica medieval, conforme Dreher'*® salienta. Além disso, de
acordo com apuragio de Schneider®™, desde o inicio do século 17, o puritanismo
inglés vinha desenvolvendo uma linha de piedade disseminada pela literatura de
edificacdo. Os principios do puritanismo exigiam uma conduta severa da vida para
que as leis divinas fossem postas em pratica. Havia uma insisténcia na experiéncia
pessoal cuja meta era a perfeicéo.

Dentre os protagonistas da época se encontram Perkins'®!, professor de
teologia em Cambridge e pregador arrebatador. Orientava a uma vida meditativa e
atenta a salvacdo, a auto-observacdo e ao exame de consciéncia, conforme Essa
relagdo, regida por principios morais saudaveis é 2Co 13, 5. Com o
desenvolvimento desse espirito, as nagdes europeias foram tomando emprestados
valores espirituais umas das outras. Assim, foram introduzidos elementos da
mistica medieval, da literatura catolica da Espanha e da Franca e, a fim de dar
expressao a piedade interior, recorreu-se a casuistica de confessionario dos jesuitas,
observa Schneider.%?

O livro mais divulgado para a edificacdo, contendo conselhos praticos para o

exercicio da piedade, foi Practice of Piety, de Bayly'®3. Escritores como Baxter>*

147 1618-1648 a.D.

148 BRANDT, D. H., Phillip Jacob Spener. Pia Desideria, p. 1-2.
149 DREHER, M. N. Para entender fundamentalismo, p. 19.

150 SCHNEIDER, H., O Protestantismo, p. 517.

151 William Perkins (1558-1602).

152 SCHNEIDER, H., O Protestantismo, p. 517.

153 |ewis Bayly (1565-1631).

1% Richard Baxter (1615-1641).
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e Bunyan®®® exerceram influéncia marcante naquela época e langaram as bases para
a piedade cristd das geragdes seguintes. A literatura de edificacdo inglesa chegou
nos Paises Baixos e exerceu a sua influéncia entre os Reformados. Conforme
assinala Schneider®®®, “a reforma da doutrina devia se seguir também uma reforma
da vida, mediante acatamento escrupuloso ‘preciso’ das orientagdes biblicas
(‘precisismo’)”.

Dessa maneira, uma febre de piedade se alastrava pela Europa de entdo. Arndt

influenciou Spener®®’

e esse exerceu influéncia sobre a vida de August Herman
Franke, além de ter auxiliado no batismo de Nicholas Zinzendorf, fundador do
movimento morévio, que, por sua vez, exerceria um papel fundamental na vida de

John Wesley, pai do avivamento de santidade ou perfeicao crista.

2.2.4 Enfoque da mundanidade

A mudanca de foco comecou de fora para dentro e esta relacionada ao objeto
de interesse, do teocentrismo para o antropocentrismo. As realiza¢Ges divinas no
humano eram desejadas e buscadas nos movimentos reavivamentistas dos séculos
18 e 19, e os ideais se voltavam para o aperfeicoamento da santidade e corre¢des na
conduta. Com a ascensdo do neopentecostalismo, as realizacdes humanas pelo
divino tomaram o lugar de interesse. Rossi'®® comenta que “nosso pragmatico uso
capitalista de Deus demonstra uma falta de interesse no proprio Deus”. Ao se
procurar um ponto na histéria do protestantismo quando essa mudanga se tornou
possivel, a indicacdo seria Kenyon, através da influéncia de seus escritos e das
pregacOes radiofonicas, realcando a vida abundante e bem-estar, e da expressiva
atuacdo de Hagin. Essa mudanca de enfoque n&o aconteceu sem fraturas.
Moriarty®™® comenta que, entre os reavivalistas interessados em autopromogao,
havia falta de integridade e exageros absurdos:

Enquanto os lideres denominacionais estavam estupefatos pelas reivindicagdes de
milagres fraudulentos, que eles encaravam como utilizados para ‘fazer merchandise’
do povo, muitos dos reavivalistas, por outro lado, chamavam tal ceticismo de
‘estratégia de Satanas’, a fim de frustrar os planos de Deus para a libertagéo.

155 John Bunyan (1628-1688).

1% SCHNEIDER, H., O Protestantismo, p. 517-518.
157 SPENER, P. J., Pia desideria, p. 10.

1% ROSSI, L. A. S., Jesus vai ao McDonald’s, p. 97.
1% MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 35.
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Moriarty®® relata que os lideres denominacionais, particularmente das
Assembléias de Deus, se afastaram do reavivamento neopentecostal por diversas
razdes: 1. A mensagem do Evangelho de salvacdo pela graca através da fé estava
sendo distorcida por causa do sensacionalismo e exibicdes teatrais. 2. O Evangelho
de salvagdo nédo era o foco da pregacdo, mas sim o homem e os milagres que
assumiram o palco e deslocaram Jesus, que ja ndo era adorado, mas sim os ministros
operadores de magicas e que recebiam os aplausos. 3. O exorcismo entre 0s crentes
era a chave para vencer os habitos pecaminosos da carne e a pratica de enviar
tecidos ungidos pelos correios ou 0 uso de tecidos abencoados em reunifes
reavivalistas. 4. Os seus métodos e motivos para levantamento de fundos. Os
pregadores reavivalistas da época eram peritos em levantamento de fundos. “Eles
arrebatavam os seus ouvintes com apelos emocionais e ganhavam 0 seu apoio ao
apelar para os seus sonhos financeiros”. Dessa maneira, a marca registrada dos
reavivalistas era a conviccao de que Deus garantiria, ndo apenas a cura fisica, mas
também, a financeira. Muitos desses evangelistas afirmavam haver uma férmula ou
segredo escrituristico para a prosperidade financeira. 5. Os lideres denominacionais
viam uma distorcdo da fé, conforme pregada pelos reavivalistas independentes. Ao
ser colocado na posicdo de responder sempre a vontade humana, Deus é
despersonalizado e a fé se tornava uma forca capaz de fazer o cristdo mover as
coisas, até mesmo, o Deus do universo.

Moriarty expde outros problemas dos reavivamentos independentes, tais
como, a excessiva preocupacdo com Satd e as atividades demoniacas, a ufanacéo
de incessantes revelacdes e o obstinado espirito anti-intelectual. Embora o anti-
intelectualismo sempre estivesse associado ao pentecostalismo, os primeiros lideres
pentecostais ndo eram necessariamente anti-intelectuais, mas estavam focados no
dom de linguas que os predispunha a uma mudanca de disciplina mental como meio
de compreender a Biblia, para uma disciplina experiencial como meio de entender
0 Deus pessoal e sobrenatural, que ilumina as pessoas de maneira que possam
compreender a Sua Palavra. Mas o seu foco estava no transcendente em Deus e no
Seu cddigo escrito.

Moriarty realca a diferenca entre os neopentecostais, conforme citados acima,

e 0s primeiros reavivalistas. “Relembrando o legado de John Wesley, os primeiros

160 MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 35-39.
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pentecostais ndo depreciavam a mente, mas conduziam a experiéncia religiosa a um
nivel mais elevado”, pois a intencdo era interagdo sensitiva com Deus, portanto, o
foco era teocéntrico. A descricdo de Moriarty dos reavivamentos neopentecostais
demonstra que uma valorizacdo excessiva da experiéncia poderia causar, como
ocorreu depois da incursdo dos reavivalistas independentes, um desvio de foco, da
divindade para a humanidade, do teocentrismo para o antropocentrismo. Macédo*®!
faz uma avaliacdo da experiéncia em John Wesley, no qual “se vé ndo uma
supervalorizacdo da experiéncia, mas uma vida como solo de onde nasce a teologia
e para onde ela se destina, sempre norteada pelas Escrituras, na busca da verdadeira

religido”.

2.2.5 O secularismo neopentecostal

A discussdo em torno da secularizacdo € muito ampla, e ha uma vasta
literatura voltada para os pormenores da questdo. Nesta pesquisa ndo ha a intencao
de desdobrar discussdes conceituais sobre o tema, mas levantar apreciacfes de
especialistas que corroborem para respaldar o fato de que o neopentecostalismo foi
submetido a um processo de migracdo da esfera sacra para a profana. Por essa
mesma razao, o termo secularizacéo sera utilizado de forma intercambiavel com o
vocabulo secularismo.

O uso mais frequente de secularizagdo, segundo Haring®2, ocorreu depois
da Revolucdo Francesa, embora com sentido limitado. Inspirado nos principios da
revolucdo, Napoledo subtraiu a Igreja Catdlica os seus territorios e os transferiu
para a autoridade civil, tanto em relacdo aos deveres, quanto as obrigacdes. Toda
essa operacdo recebeu o nome de secularizagdo, tendo em vista que os bens
possuidos pela Igreja eram considerados como sagrados e, ao transferi-los para a
sociedade civil, perpetrou-se um ato de sacrilégio, pois a sociedade civil era acatada
como profana. O processo de secularizagao foi se ampliando na medida em que o
Estado Laico se estabelecia.

As atencdes dos seres humanos hoje estdo voltadas para o que Haring®®®

chama de causas segundas, isto é, para as suas agoes, as leis que regulam essas

161 MACEDO, E. F., John Wesley e a modernidade, p. 94.
12 HARING, B., Etica cristé para um tempo de secularizagdo, p. 11.
163 HARING, B., Etica cristd para um tempo de secularizacio, p. 17.
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acoes e que podem ser dominadas por eles, e isso inclui as leis que no passado eram
vistas como atividades divinas. Dessa forma, aquilo que antes era encarado como
vontade de Deus, atualmente constitui um desafio a capacidade humana de
transformar e dominar o mundo.

O mundo atual estd progressivamente se tornando da humanidade, nas
palavras de Haring®*, reino do homem, “o campo, a matéria e o instrumento com
que e em que o homem afirma seu proprio poder, liberdade e responsabilidade. O
secularismo radicaliza de tal modo essa visdao que nao deixa mais lugar para Deus”.
Ele argumenta que, ao descobrir a sistematizacao realizada por uma época, a época
posterior sempre a entende como insatisfatoria. Para ele, a compreensdo do mundo,
bem como do Reino de Deus, estdo sempre evoluindo, mas percebe um forte
problema do mundo atual. “O problema ¢ hoje particularmente delicado por causa
da dimenséo nitidamente antropocéntrica da moderna visdo do mundo: o homem
ndo apenas esta no centro da realidade, ele mesmo a plasma mediante a ciéncia e as
técnicas™1%,

Dessa forma, o ser humano € o arquiteto de seu proprio mundo que constroi
com a sua capacidade técnico-cientifica e, ao construir o mundo, edifica a si mesmo
de maneira antropocéntrica e dindmica, o que lhe faz sentir o anseio por respostas
novas ao problema das relagdes deste mundo com o Reino de Deus. Haring entende
gue essa busca de novidade ndo é estéril, mas ocorre porque o0 ser humano
“experimenta a inadequac¢do das solugdes passadas” face a sua percep¢do do
mundo. Entdo conclui dizendo que “a busca de uma resposta justa deve
necessariamente partir da visao biblica do mundo e da atividade do homem no
mundo”68,

O secularismo operou uma mutagdo no pentecostalismo, pois com a irrupgao
do neopentecostalismo, foi gerado nos fiéis um novo modo de ser crente, menos
inclinado a abnegacéo e resignacdo, e mais voltado ao secular. Isso ndo significa
abandono das antigas aspiracOes de salvacdo, mas uma reconfiguracdo do modo
como a salvacdo € operada. Um dos primeiros aspectos tocados pelo novo

pentecostalismo foi a aparéncia pessoal. Mariano'®’ se refere a inusitada imagem

164 HARING, B., Etica cristd para um tempo de secularizagéo, p. 33.
165 HARING, B., Etica cristd para um tempo de secularizagéo, p. 34.
166 HARING, B., Etica cristd para um tempo de secularizagéo, p. 34.
167 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 187.
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de jovens crentes cabeludos, de argolas nas orelhas, vestidos conforme as diversas
tribos urbanas elaboradas de acordo com “movimentos musicais, estéticos e
midiaticos da cultura jovem”. Ao mesmo tempo em que se afastavam do ascetismo,
aspiravam, cada vez com mais intensidade, “aos extratos Sociais mais
privilegiados™%8,

Mariano remete aos anos cinquenta o inicio da mudanca no perfil estético e
nos costumes dos crentes. A modificacdo no padréo estético revelava a alteracdo na
teologia, o abandono do legalismo radical e a assimilacdo de novos padrdes mais
proximos da sociedade como um todo. A adesdo majoritaria de jovens crentes
marcou a estabilidade da mudancga. Essa aproximagdo do mundo ou mundanismo,
que durante séculos foi censurada na historia do cristianismo'®®, representou o
afastamento dos ideais do metodismo e do movimento Holiness, que Ihe deram
origem. A secularizacdo pentecostal ndo representou apenas a fuga de padrdes de
repressdo dos desejos, das inclinagdes pecaminosas e a mortificacdo da carnel’®,
Representou um amalgama de valores e o surgimento de uma teologia que,
enguanto prega a salvacdo eterna no porvir, desfruta os mesmos prazeres daqueles
que ndo se interessam pela fé e o transcendente. N&o significa apenas o desejo de
prazer licito aberto a todos os seres humanos. A Teologia da Prosperidade é uma
demonstracdo de que o mundano e o secular ganharam a precedéncia sobre todos
os outros valores. Nesse sentido, é diferente da experiéncia de Abrado, conforme
explica Haring!™. O episddio do sacrificio de Isaque operou uma mudanca na
concepgdo do sacro. Diferente das categorias existentes no Egito e na Babilonia,
onde ocorriam com frequéncia sacrificios humanos a divindade, Abrado aprendeu
uma religiosidade ligada a bondade de vida e de amor ao proximo. No entanto, a
principio, ele idealizou o seu relacionamento com Javé conforme as categorias
religiosas comuns em seu ambiente para exprimir a sua fidelidade e devocao a Deus.
Por isso, embora com pesar, aceitou sacrificar o préprio filho, tendo em vista que
aquela préatica ndo era estranha ao seu contexto.

Entende-se, portanto, que o processo de secularizagéo tem dois lados, um

positivo e outro negativo. N&o se pode negar, no entanto, que a expressao de fé

188 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 187-188.

169 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 189.

10 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 190.

171 HARING, B., Etica cristd para um tempo de secularizagéo, p. 73-74.
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ocorre conforme o tempo e o lugar em que o crente se situa, porém, a fé genuina
ndo sacrifica aos principios que a norteiam. O secularismo trouxe consigo
alteracdes fundamentais na visdo de mundo e de comportamento, que Taylor chama
de desencantamento, termo contestado por Veyne!’?, que prefere especializagdo
para “descrever mais exatamente a evolucdo atual da religido ocidental” e assinalar
a ocorréncia de certas rupturas ocorridas desde a introducdo do Modernismo: o
Estado laico, a separacdo entre Igreja e Estado, a consequente liberdade de
expressao e confissdo de fé e a ruptura com padrdes de comportamento
excessivamente rigidos, proprios da era prée-moderna na qual as religides estatais
impunham seus dogmas que eram aceitos sem qualquer questionamento, pelo
menos, pela grande massa.

As discussdes sobre a secularizacdo sdo muito amplas, e o0 ponto de vista de
sua natureza e resultados variam de autor para autor, como foi observado. Contudo,
foram inseridas nesse trabalho para que se perceba a natureza do que ocorreu no
neopentecostalismo sob a influéncia de uma sociedade secularizada, ou seja, a
adesdo ao secularismo. N&o se pode olvidar o papel que o processo de secularizacao
como um todo exerceu para, de alguma forma, conduzir o neopentecostalismo ao
secularismo. Dessa maneira, 0 abandono da rigidez da ascese ocorreu como
resultado de um processo em que a secularizacdo foi uma aliada da liberdade e
proporcionou abertura para a vivéncia de uma religido livre de tabus e
inconsisténcias, muito embora, também proporcionasse abertura para levar o

péndulo ao extremo oposto, o secularismo.

2.2.6 Concluséao

O utilitarismo esta bem presente no espirito neopentecostal. Filosofia moral
que combina teoria e pratica, supde que a humanidade subsiste sob o controle, ou
da dor ou do prazer. Adota como fundamento moral a premissa de que as agdes sdo
corretas quando produzem felicidade, ou seja, as consequéncias determinam se uma
acdo esta correta ou ndo. Esse conceito afeta diretamente a moral cristé, pois nela,
as acles intrinsecamente erradas continuam sendo mas, a despeito dos seus

resultados. Ainda assim, o utilitarismo encontrou acolhida na experiéncia religiosa

12 pAUL, V., Quando 0 nosso mundo se tornou cristéo.
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de lideres que se apoiam na Teologia da Prosperidade, porque fornece o pano de
fundo dessa teologia. A adeséo de pressupostos do utilitarismo foi um dos fatores
responsaveis pelo abandono da resignacao e a inclusdo da felicidade oferecida pela
mundanidade. Alguns aspectos que distinguem o0s adeptos da Teologia da
Prosperidade de membros de outros segmentos pentecostais sdo: a guerra contra o
diabo; a ruptura com o antigo modo ascético de ser e a Teologia da Prosperidade,
propriamente dita. Essa postura se reflete, inclusive, no modo de vestir e de se
comportar em sociedade. As diferencas com 0s grupos pentecostais classicos séo
t40 expressivas, que Siepierskil”® prefere chama-lo de pds-pentecostalismo. E
notorio o abandono do aspecto externo que caracteriza a santidade da tradicéo
pietista e a adesdo dos costumes consumistas da sociedade.

A resignacdo evangeélica tem a sua origem no pietismo da teologia de Spener,
propagado através do livreto Pia Desideria, publicado no século XVII. Foi um
movimento alemao que influenciou a Europa inteira por séculos, chegando até
Wesley no século XVIII. Ela foi o ponto de partida de uma série de literaturas,
dando enfoque a vida piedosa. O pensamento de Spener se fez sentir de forma
especial em Zinzendorf, que exerceria uma influéncia duradoura na experiéncia
religiosa de Wesley, mentor do movimento de santidade. Mas o enfoque de
santidade e piedade foi desvirtuado para outra direcdo. Enquanto a énfase
teocéntrica esteve em vigor, as aspiracfes por santidade ocupavam 0 espaco
principal. Com a ascensdo do antropocentrismo, o interesse dos grupos religiosos,
adeptos do pragmatismo capitalista, passou a se centralizar no humano e diminuiu
0 interesse em Deus. O momento histérico sugerido para essa mudanca no
evangelicalismo, quando as condi¢Ges se demonstraram adequadas para isso,
coincide com a influéncia de Kenyon e a posterior atuacdo de Hagin.

Houve um aumento na autopromoc¢éo dos reavivalistas e 0S seus exageros
afastaram ainda mais a lideranca pentecostal cléssica, isolando 0s neopentecostais.
A mensagem protestante de salvacdo pela graca mediante a fé foi destorcida, e o
exorcismo cresceu como solugdo para a vitoria sobre o pecado. Enquanto isso, a
arrecadacdo de fundos ocorria com apelos artificiosos e um conceito de fé que

despersonificava Deus em troca de um conceito de fé capaz de manobra-lo. Uma

173 SIEPIERSKI, Paulo D. Contribuices para uma Tipologia do Pentecostalismo Brasileiro, p. 71-
88.
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caracteristica dessa lideranca neopentecostal era a excessiva valorizacdo da
experiéncia e do sensitivo, com o desvio de foco do divino para o0 humano.

O secularismo operou nas diversas instituicoes civis e religiosas desde a
Revolucdo Francesa. Foi um efeito cascata que ndo cessou desde que se iniciou e
operou mudangas no pentecostalismo, produzindo uma nova geragdo de crentes
menos inclinada a abnegacao e ao ascetismo que representou, a0 mesmo tempo, um
rompimento com os valores do movimento de santidade. Ocorreram, de fato,
alteracdes na cosmovisao do grupo. Se por um lado essas modificacGes acarretaram
afrouxamento de certos héabitos e costumes, por outro lado, foi também abandonada
a rigidez tipica de epocas pré-modernas com o seu carater impositivo e ditatorial.

Em suma, embora o utilitarismo tenha surgido na Inglaterra, nenhuma religido
aplicou os seus principios como o neopentecostalismo norte-americano. Como
observado nesta secdo, Pierat afirmou que o utilitarismo é o pano de fundo da
Teologia da Prosperidade. Conquanto desenvolvido na América do Norte, a pratica
utilitarista chegou ao Brasil. Na corrente migratoria de valores, também chegou a
mundanidade, substituindo a resignacdo, na medida em que o secularismo ganhava
espaco no universo neopentecostal. Se o secularismo é visto como algo negativo
por realcar valores mundanos em contraste com os valores sagrados, por outro lado,
a secularizacao forneceu a abertura para uma vivéncia religiosa mais sébria, menos
individualista e de ruptura com um padrdo de comportamento excessivamente
rigido e ascético que caracterizou a era pré-moderna. Muito embora, também
fornecesse uma via para conduzir ao extremo oposto, o secularismo. Para que isso
ocorresse, foi necessaria uma mudanca de paradigma. Na proxima secdo serao

analisados os fatores que corroboraram para essa mudanca de paradigma.

2.3 Fatores que Corroboraram com a Mudanca de Paradigma

De acordo com a avaliagdo de Anjos*’*, acontece uma mudanca de paradigma
quando uma crise leva a mudangas radicais no modo como as pessoas se
relacionam. Elas ocorrem como ponto nevralgico, resultante das percepcdes,

sentido e interpretacOes elaboradas na experiéncia do viver.

174 ANJOS, M. F., Introducdo, p. 9-10.
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Do ponto de vista filosofico, Aradjol’” percebe o paradigma como
classificacdo de formas culturais e na compreensdo de épocas em que os ciclos
civilizatorios sdo captados conforme as caracteristicas que predominam na
diversidade natural das a¢des e pensamentos humanos.

Na perspectiva teoldgica, conforme Libanio’®, “um paradigma revela um
conjunto de convicgbes, concepcdes, valores, procedimentos e técnicas que sdo
levados em conta pelos membros de determinada comunidade teologica”, e isso
equivale a dizer que, nessa perspectiva, mudancas de paradigma podem acarretar
alteracOes nessas mesmas areas, convicgoes, concepgdes, valores, procedimentos e
técnicas.

Em relagdo ao paradigma da historia, Libaniol’” observa que a historia na
Biblia gira em torno de Deus, sendo este 0 seu principal ator, ao passo que a historia
na modernidade gravita em torno da acdo do ser humano como 0 seu criador.
Andrade!’®, ao abordar sobre a sociedade pds-moderna e o fendmeno da
globalizacdo da economia, analisa as mudancas ocorridas a partir da década de 80
e que se desenvolveram principalmente na década de 90, caracterizada pela
expansao na economia mundial, uma mundializacdo correspondente a evolucao do
mercado iniciada apds a segunda grande guerra mundial. Ele explica que a queda
dos regimes socialistas no leste europeu acelerou esse processo. Com isso, houve
uma expansao geografica e universalizacao da logica da lei de valor. O resultado é
que tudo tende a se transformar em mercadoria.

Essa crise da modernidade faz surgir uma cultura hedonista e niilista que
produz uma sociedade desprovida de historicidade, sem interesse no passado ou no
futuro, tendo o olhar apenas para o presente. Andrade!’® continua o seu arrazoado
concluindo que a intensificagdo do conceito de liberdade d& ao individuo o direito
de viver conforme as suas convicgoes e sensibilidade, que devem ser respeitadas.

Valle®, ao abordar sobre incidéncias teoldgicas das transformagdes atuais no
mundo do trabalho, chama a atencdo para o fato de que a cultura deve ser encarada

como um processo historico de povos, etnias ou grupo social, pois ela ndo é

175 ARAUIJO, L. B. L., Consideragdes sobre o Termo “Paradigmas”, p. 24-25.

176 LIBANIO, J. B., Diferentes Paradigmas na Historia da Teologia, p. 35.

77 LIBANIO, J. B., Diferentes Paradigmas na Historia da Teologia, p. 41.

178 ANDRADE, P. F. C., Novos paradigmas e teologia latino-americana, p. 49-62.

1% ANDRADE, P. F. C., Novos paradigmas e teologia latino-americana, p. 59.

180 VALLE, R., Natureza e cultura. Incidéncias teoldgicas das atuais transformagdes no mundo do
trabalho, p. 63-74.
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imutavel. Por essa razdo, é de fundamental importancia que as transformacdes da
cultura sejam observadas ao longo do tempo. Ele ressalta que os varios modos de
acao humana, incluindo o trabalho, s@o percebidos pela modernidade como causa
central de transformacdo do mundo. Que no passado, o ser humano se via como
parte de um conjunto que incluia a natureza como obra da criagio de Deus8. Por
isso, ela era igualmente respeitada. Como resultado dessas transformacdes, a
prépria natureza se torna objeto de exploracdo. As decisdes passam a ser mediadas
pelo dinheiro e o poder, o que resulta na exploragdo do trabalhador8?,

Boff!8 apresenta duas notdrias vitimas do desenvolvimento estruturado pelas
sociedades contemporaneas e mundializadas, o pobre e a terra. A sociedade trata a
natureza como se fosse um balc&o self-service, um supermercado®. Na conjuntura
atual ha uma nitida cultura de exploracdo que vem se desenvolvendo ao longo dos
anos desde a implantacdo da modernidade e que ganhou novos contornos com a
globalizacdo, a exploracdo do outro. O proximo passou a ser visto como trampolim
para alcancar objetivos egoistas. A questdo ndo € simplesmente social, mas
humanitaria, pois mesmo entre os ricos ha aqueles que se suicidam, devido as suas
caréncias.

A utilizacdo desses meios ou préaticas pelo crente em Deus € uma grosseira
incongruéncia. Deus realmente existe para aqueles que vivem sob esse espectro?
Taylor'® observa: “isso pode ser visto como reflexo de um novo conjunto de
significados que substitui 0 antigo comando, ou seja, o capitalismo tomou lugar do
cristianismo”. Ele se refere a um sentimento de perda, que se ndo for de Deus, ¢ de
sentido. Usando o proprio arrazoado de Taylor e indo na contramédo de algumas de
suas pressuposicdes, o cristianismo atual deve fazer frente a disciplina da vida
contemporanea motivado pela conversao, a fim de exibir uma moral inseparavel da
fé, robusta o suficiente, para sustentar a ordem?*€®,

Vaérios autores entendem como mudanca de paradigma no pentecostalismo

brasileiro aquilo que foi classificado como ondas de implantacdo e

181 VALLE, R., Natureza e cultura. Incidéncias teolégicas das atuais transformagdes no mundo do
trabalho, p. 63.

182 VALLE, R., Natureza e cultura. Incidéncias teoldgicas das atuais transformagdes no mundo do
trabalho, p. 68, 69.

183 BOFF, L., Da libertacdo e ecologia: desdobramento de um mesmo paradigma, p. 77-88.

184 BOFF, L., Da libertacdo e ecologia: desdobramento de um mesmo paradigma, p. 84.

18 TAYLOR, C., Uma era secular, p. 648.

18 TAYLOR, C., Uma era secular, p. 649.
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desenvolvimento. Mais do que qualquer outro seguimento religioso, o
pentecostalismo no Brasil tem passado por constantes mudancas, indo ao extremo
de acolher a modernidade secular, que no passado era considerada uma ameagca.

Berger®®’

afirma que o termo secularizacdo foi usado a principio na esteira das
Guerras de Religido, mas no direito candnico recebeu um novo significado, ou seja,
o0 retorno de um religioso ao mundo e, nesse sentido, sindbnimo de secularismo.

Montero!88

propde, tendo como pano de fundo o paradigma weberiano da
secularizacdo, que no processo historico de construcdo da modernidade, o Estado
se tornaria cada vez menos acessivel aos processos de moralizagdo e a religido, que,
desprovida de suas fungdes integradoras do passado, se deslocaria para 0 mundo
privado, assentando sua plausibilidade ndo mais no poder publico, porém nas
consciéncias individuais. N&o se pode separar o processo de secularizacdo da
modernidade, que atingiria de forma acentuada a esfera religiosa.

Reduzir a religido a esfera privada abre caminho para a individualizacdo da
religido, para a liberdade de experienciar a religido de maneira individualizada.
Uma mudanca de relacdo com o sagrado que permite alteracdo nos moldes éticos,
tendo em vista que a relacdo do individuo com a religido varia de pessoa para
pessoa, € 0 grau de comprometimento também é dependente do nivel de
compromisso que se mantém com as necessidades do outro. A Teologia da
Prosperidade leva o religioso a projetar o olhar para dentro de si préprio, como um
desenvolvimento que teve o seu inicio na individualizacdo da religido, que, em
esséncia, representa o resultado do antropocentrismo. No protestantismo, 0 que
conservou a coesdo aos principios religiosos, foi o0 seu apego a doutrina entendida
como um sistema norteador da conduta. Essa coesdo ndo estava presente na maior
parte do neopentecostalismo, tendo em vista o seu desprezo, de forma geral, a
teologia sistematica.

As mudancas de paradigmas desencadeadas pela secularizagdo, segundo
Berger'®®, ndo destroem as crengas e praticas novas ou antigas na vida das pessoas,
mas “assumem novas formas institucionais e as vezes levando a grandes explosoes

de fervor religioso”. Dessa maneira, conforme o entendimento de Mariano'®, o

187 BERGER, P. L., O dossel sagrado, p. 117-118.

188 MONTERO, P., Secularizacgéo e espaco publico.

189 BERGER, P., A dessecularizagdo do mundo, p. 9-24.
1% MARIANO, R., Neopentecostais, p. 23.
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pentecostalismo brasileiro foi se transformando: pentecostalismo cléssico,
deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Ele afirma que o pentecostalismo
brasileiro nunca foi homogéneo, havendo claras distingdes eclesiasticas e
doutrinarias que, com o tempo, também geraram “formas e estratégias
evangelisticas e de inserc¢do social distintas”.

Uma das significativas mudancas, devido & acomodacao e insercdo social, foi
a adesdo e conversdo de individuos da classe média, muitos dos quais, famosos
profissionais midiaticos, tais como atletas, cantores, politicos, modelos, etc. que se
sentiam & vontade para compatibilizar a sua vida profissional com a fé cristd,
conforme o padrdo oferecido pelo novo formato religioso. Uma adesdo sem maiores
compromissos, contrario ao pentecostalismo classico, no qual havia militancia, isto
é, um profundo envolvimento que exigia dedicacédo e entrega, tempo e devocao. A
nova modalidade se aproxima muito mais do modelo fast food*®*, tendo em vista o
imediatismo e a busca de gratificacdo da sociedade pds-moderna. Essas
modificacdes ndo podem ser olvidadas, pois representam o aprofundamento da
proximidade com o mundo e, ao mesmo tempo, o afastamento da ascese
caracteristica da santidade incipiente.

As igrejas neopentecostais sdo caracterizadas pela concorréncia entre si, 0 que
ndo acontecia no pentecostalismo classico, no qual havia cooperativismo. Uma das
possiveis razdes dessa concorréncia seja a adesdo a Teologia da Prosperidade, que
provocou uma reconfiguragdo na sua metodologia de trabalho e no seu quadro de
lideranca. Os lideres sdo arrojados na sua marcha pelo proselitismo e estdo
constantemente reconfigurando os temas evangelisticos na busca de cooptacdo de
novos adeptos.

Outro fator que corroborou com a mudanca de paradigma e de profundas
consequéncias na religiosidade pentecostal brasileira foi o sincretismo religioso que
incorporou formas e ritos dos sistemas religiosos considerados antagbnicos, 0
catolicismo popular e as religides afro-brasileiras e que se tornaram alvos

sistematicos de seu ataque.

191 Cf. ROSSI, L. A. S., Jesus vai ao McDonald’s, p. 114-130.
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2.3.1 Fator econdmico

Dentre os fatores que colaboraram para a mudanca de paradigma no
neopentecostalismo, o0 econdmico esta entre os mais relevantes. Economia e
religido caminham juntas ha séculos, de forma que, ao tratar de uma, o pesquisador
por vezes se deparard com a outra. Um bom exemplo é o expansionismo colonial
europeu do século XVI. Ele coincide com a propagacao do cristianismo nas mesmas
areas colonizadas. Os comerciantes que buscavam novas fontes de lucro nas terras
colonizadas eram acompanhados pelos catequistas que, a0 mesmo tempo em que
ensinavam os rudimentos da religido cristd, também apresentavam aos catecimenos
os aspectos fundamentais da convivéncia social, na qual estava incluido o aspecto
econdmico.

A religido aparece como gestora de bem-estar e riqueza. Em torno da catedral
as cidades surgiram e se desenvolveram, e para o0 seu entorno as mercadorias eram
atraidas, fomentando os primeiros movimentos da economia colonial. Porém, o
processo ndo era algo novo, mesmo entdo. Na era pré-moderna a vida das grandes
civilizagGes também giravam em torno dos templos. No Brasil, o desenvolvimento
urbano ocorreu em torno da igreja, por isso ela foi, durante anos, o ponto de
referéncia, proporcionadora de contentamento e felicidade, tendo em vista que la
estavam 0s objetos cobicados pelos sentidos, desde as associacdes interpessoais até
aquilo que podia ser tocado e levado para casa.

Nos dias atuais a intensidade do apelo aos sentidos aumentou
consideravelmente devido ao bombardeio da propaganda. O prazer dos sentidos e
a felicidade cobicada sdo buscados nas mercadorias adquiridas pelo dinheiro.
Porém, h4 uma distin¢do no significado dos objetos que varia de época para época.
Na era prée-moderna esses objetos supriam necessidades basicas. Com a introducao
do modernismo e a gradual tendéncia de abandono da resignacéo, as mercadorias
suprem mais do que as necessidades. Tornam-se objetos de desejo, fontes de
felicidade ndo saciada e que precisa ser buscada em cada objeto desejado.
Lipovetsky'®? a intitula de felicidade paradoxal, pois o0 consumo se repete, mas a
felicidade ndo é alcangada'®®. Passos!® reitera que a religido hoje

192 LIPOVETSKY, G., A felicidade paradoxal.
198 PASSOS, J., Ser como Deus, p. 32-47.
194 PASSOS, J., A religido e as contradicdes da metrépole, p. 25.
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estd capturada pela mercadoria e segue as pulsagdes do mercado de consumo. A
religido torna-se, assim, subsidiaria do desejo de felicidade imediata e perde seu
protagonismo como promessa de salvacdo e felicidade eterna ou ainda de controle
moral dos desejos humanos. O céu ndo é mais o limite dos desejos de felicidade.

Oferecer condi¢des para o consumo é como fornecer ferramentas para ser
feliz. Aqueles que sdo habilidosos para oferecer esses objetos cobi¢ados atrairdo 0s
cacadores de felicidade. A cultura consumista da sociedade po6s-moderna
proporcionou o0 escopo adequado para que se desenvolvesse um grupo especifico
de igrejas cristds prontas a suprir essa cobicada necessidade ja estimulada pelo
mercado do mundo globalizado, do qual raramente alguém se isola, inclusive, o
crente. Por isso, é alvo dos apelos projetados no ambiente comercial.

Quando a religido atua estimulada pela I6gica do mercado e oferece os bens
simbolicos aos crentes, opera de igual modo, como provedora de necessidades
despertadas através do apelo mercadoldgico e se iguala a ele, prometendo bens que
nem sempre sdo alcangados, mas oferecidos com estimulacdo intensa, tais como
emprego, saude, imoveis e bem-estar. Ao abordar sobre as igrejas pentecostais da
terceira onda, Corten® comenta que “essas igrejas provém o que mais se necessita,
0 que € mais facil, o que é mais imediato. Tiram vantagem da grande dependéncia
que a populacao brasileira tem da televisao™.

Conhecedores dessa dindmica presente na vida dos consumidores, os lideres
da prosperidade lancam médo dos recursos mercadoldgico e 0s empregam para
oferecer aos consumidores 0s objetos de desejo em troca de recursos pecuniarios,
exatamente como ocorre em qualquer transacdo comercial. Passos!®® interpreta essa
dindmica da seguinte maneira, “a excitacdo do desejo mediante as promessas
religiosas feitas por Deus introduz o individuo em um ciclo permanente do desejar-
crer-apostar... cuja renovacdo ritual incessante alimenta um mercado real de
doac0es para as igrejas”.

A dependéncia agucada pelo desejo de bens prometidos domina e escraviza a
sua vitima, tornando-a iddlatra e a afastando de Deus. Passos observa, “a religido

por natureza é balizadora do desejo”®’. Abordando sobre desejo, saciedade e

195 CORTEN, A., Pentecostalism in Brazil, p. 56.
1% PASSOS, J., Ser como Deus, p. 41.
197 PASSOS, J., Ser como Deus, p. 42.
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seducdo, Passos!® remete os seus leitores para a narrativa da Criacdo (Gn 2,4b-
3,24). As seducdes, diz ele:

encenam a dialética do desejo satisfeito-insatisfeito. O fruto agradavel aos olhos e
ao paladar excita o desejo para além das necessidades satisfeitas na abundéncia do
paraiso. Mas a seducdo definitiva adveio da promessa de plenitude feita pela
serpente: serdo como Deus! (Gn 3,5). A satisfacdo plena do desejo é endeusamento
do ego. E, diferentemente da tragédia de Narciso que sucumbe no seu eu, a narrativa
das origens expbe as condigdes reais do ser humano como ser contingente e
relacionado. Assumir os limites é a condicdo para se achar o caminho da felicidade,
de recompor a relagdo com a natureza, com 0s outros e com Deus.

A mudanca de paradigma na economia fez com que a ética classica, centrada
no valor do altruismo, cedesse lugar a uma ética individualista que abriu caminho
para o hiperconsumsimo da sociedade atual®®®. A incursdo dessa dindmica de troca
no ambiente religioso, demonstra descuido com os balizamentos que asseguram a
exceléncia dos valores éticos na economia. Passos?® argumenta que a cultura
hiperindividualista do consumo pode provocar inversdes na ordem criada ao
sustentar o egoismo que ndo leva o outro em consideracdo, atitude que induz a
idolatria de mercadorias e do prazer, além de aprisionar as escolhas livres dentro de
um ininterrupto ciclo de procura de satisfacdo. Entdo, oferece uma alternativa, a

ética dos dez mandamentos, tendo em vista que

normatiza essas relagdes ao condenar a idolatria, a morte e a ganancia como atitudes
que contrariam o projeto de Deus para seu povo. O mandamento do amor como
norma absoluta do cristianismo fornece a regra das rela¢fes entre 0s seres humanos,
mediante a qual se alcanca a salvagéo e se conhece o préprio Deus®®.

O fundamento dos dez mandamentos é o amor a Deus e ao préximo. Néo o
atender reduz a possibilidade de coexisténcia harménica entre os individuos e
estabelece a cultura de desigualdade entre eles. Pires?%? observa que a preocupagao
dos economistas é o déficit funcional da economia de mercado, mas pouco se
preocupam com o deficit cognitivo e emocional construido na subjetividade dos
“desempregados a partir da operacionalizagdo de crengas disfuncionais de
incompeténcia econdmica, as quais subsistirdo negativamente no senso de

manutencdo da auto-estima”. Pires argumenta que o capitalismo global, com sua

1% PASSOS, J., Ser como Deus, p. 42.
19 PASSOS, J., Ser como Deus, p. 43.
20 pASSQS, J., Ser como Deus, p. 46.
201 PASSOS, J., Ser como Deus, p. 46.
202 P|RES, A., Crise do capitalismo global e o ethos da pleonexia, p. 86.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

56

vocacao expansionista, infundiu nas pessoas um espirito narcisista denominado de

pleonexia, que ele explica da seguinte forma:

Herddoto considerava a pleonexia o desejo imortal pelo poder, e ndo somente a
ganancia de possuir cada vez mais bens materiais (riqueza), como era considerado
em Platdo e Aristoteles. Na LXX, ela é traduzida por “cobiga” ou “insaciabilidade”
presente naqueles que mantém uma relacao idolatrica com a riqueza. O proprio termo
grego pleon (mais) e ekho (ter) sugere uma busca desatinada e compulsiva pela
riqueza, o que na parabola exposta por Jesus de Nazaré em Lc 12,13-21 é
considerado uma atitude mental caracteristica de um “homem demente ou louco”
(afhron). Este fenbmeno axiolégico acima descrito foi considerado por Paulo, o
apostolo, uma caracteristica moral propria de pessoas que nao possuem O
conhecimento de Deus e, por isso mesmo, vivem segundo as suas proprias
disposicdes mentais (Rm 1,28-32). Por esta razdo, a pleonexia foi considerada um
pecado capital para a cristandade incipiente. Pois ela considerava que quem vive sob
0 Seu auspicio, ndo consegue enxergar e amar uma outra realidade além de si
mesmo?%

As pessoas precisam interagir através dos diversos meios de convivéncia,
entre os quais figura a economia, componente fundamental da relacdo humana, pois
regula a muatua necessidade e dependéncia entre as partes, norteia as relagcdes entre
0s que precisam preencher uma necessidade e aqueles que podem supri-la. Essa
relagdo, regida por principios morais saudaveis, ¢ uma defesa contra a exploracéo

das partes.

2.3.2 Fator politico

Um dos principais fatores que colaboraram para a mudanga de paradigma no
seio evangélico, foi o politico. Freston?®* descreve mudancas na politica ao longo
do tempo, tracando as suas facetas nas diferentes fazes pelas quais passou o Brasil
na medida em que o sistema de governo se modificava. Com a separagédo entre
Igreja e Estado no periodo republicano, cairam as restricfes legais para que 0s

205 A participagdo evangélica na politica foi

evangélicos participassem da politica
se intensificando na medida do amadurecimento do Estado Laico.

No jogo democratico o numero de eleitores de determinada categoria ndo é
algo de pouca importéncia. Por essa razdo, a participacdo evangélica na politica
ocorreria quando a sua lideranca tomasse consciéncia dessa realidade. Freston

registra um dos perigos para a religido evangélica quando se torna religido de massa,

28 P|RES, A., Crise do capitalismo global e o ethos da pleonexia, p. 86-87.
204 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira.
205 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 19.
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“a medida que cresce, vai se tornando mais parecida com a sociedade que a
recebe”?%,

O evangélico, seja pertencente a igrejas pentecostais ou classicas, deve
participar da vida politica de seu pais. Esse € um dever cristdo (Rm 13), um louvével
exercicio de cidadania. Contudo, como observa Freston®®’, o crescimento acelerado
exp0e a igreja evangélica aos olhares de pessoas inescrupulosas que a usardo como
trampolim politico. Esse processo é facilitado pela fidelidade da membresia
evangélica aos seus lideres. Quando esses manifestam interesses escusos,
transformam os fiéis em eleitores que irdo suprir 0s seus interesses partidarios.

A primeira igreja pentecostal autoctone do Brasil foi a Igreja Brasil para
Cristo, fundada por um pregador leigo que havia deixada a Assembléia de Deus,
Manoel de Mello, que foi participante ativo na Cruzada Nacional de
Evangelizacio®®. Read?®® descreve o seu sucesso naquela cruzada:

Multiddes enumerando perto de cem mil ndo eram incomuns. Em tempos mais
recentes, as aglomeragbes as vezes somavam mais de duzentos mil... Essas
campanhas atraiam a muitos, mas especialmente, as humildes classes trabalhadoras
de Sé&o Paulo e dos distritos circunvizinhos.

Dentre as varias inovacdes introduzidas por ele, constava o uso do radio como
instrumento de pregacdo, o gospel hymn adaptado para o Portugués, ou seja, 0 hino
sertanejo que se tornou sensacdo entre o publico nordestino residente em S&o
Paulo?!®, uma das mais importantes foi a introducdo dos evangélicos pentecostais
na politica partidaria, muito embora os protestantes histéricos, como diz Freston,
tenham “eleito alguns deputados a partir da década de 30, mas sua atuagdo era
marginal e discreta”?!,

A insercdo de evangélicos pentecostais na politica através de lideres
populares como Mello resultou em alguns prejuizos. O que levou o pentecostalismo
a arena politica brasileira foi o desejo de Mello de construir um templo monumental
em Séao Paulo. O deputado Adhemar de Barros, candidato a prefeitura de Sao Paulo,

estava disposto a ceder uma propriedade para que Mello construisse o tabernaculo

206 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 14.

207 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 16.

208 CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 37.

29 READ, W. R. New Patterns of Church Growth in Brazil, p. 145.

210 CHESNUT, R. A. Born Again in Brazil, p. 37; READ, W. R. New Patterns of Church Growth
in Brazil. p. 144-145, 153.

21 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 10.
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de aluminio®2. Chesnut?®® afirma que os ouvintes radiofonicos e potenciais
eleitores, chegavam a cinco milhGes e eram solicitados para que orassem nas
vigilias e nos cultos pelo auxilio do Espirito Santo na eleicdo de Barros. Até aqui 0
cenario era de pentecostais apoiando ndo pentecostais, a fim de receber beneficios
eclesiasticos. Mas o cenédrio mudou quando Adhemar de Barros, depois de eleito e
pressionado por segmentos do clero, conforme Freston?!4, demoliu a construgao.

Essa situacdo decepcionante levou Mello a pensar em candidatos préprios.
Agora ele tinha consciéncia de sua capacidade para eleger candidatos, a fim de
ocupar cargos em Brasilia, algo ainda considerado muito extravagante para a época
e que sO seria imitado por outros pentecostais na década de 1980, conforme registra
Freston?!®>. No auge de sua influéncia sobre o publico pentecostal em 1962,
mobilizou a membresia para eleger o seu assistente, Levy Tavares como deputado
federal?!®, Freston?!” demonstra que o pioneirismo da Brasil para Cristo nio foi
seguido por outras igrejas pentecostais durante quase um quarto de século. Teve
uma interrupcdo durante o regime militar, sem o qual, talvez o intervalo fosse
menor, mas estabeleceu um paradigma e ajudou a romper uma barreira que abriria
caminho para as futuras igrejas pentecostais.

Freston?!® destaca os fatores que contribuiram para esse pioneirismo da
Brasil para Cristo: (1) Foi a primeira grande igreja pentecostal fundada por cidadao
brasileiro; (2) ndo tinha o peso de uma tradi¢do politica; (3) possuia concentracao
de eleitores em um Estado, o de Sdo Paulo, com a maior concentracdo de eleitores
do pais e, politicamente o mais aberto; (4) a lideranca personalista de Mello.
Algumas dessas caracteristicas serdo encontradas nas grandes igrejas
neopentecostais da atualidade, como € o caso da Igreja Universal do Reino de Deus
que conseguiu eleger Marcelo Crivella para a prefeitura do Rio de Janeiro. Sem
pretender entrar nos méritos da questdo, mas ao mesmo tempo, procurando
demonstrar até que ponto o fator politico afetou a mudanca de paradigma no

pentecostalismo, esta pesquisa chama a atencdo para o fato seguinte. O G12%°

212 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 30.

213 CHESNUT, R. A. Born Again in Brazil, p. 37.

214 CHESNUT, R. A. Born Again in Brazil, p. 37, p. 30.

215 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 30.

216 CHESNUT, R. A. Born Again in Brazil, p. 37.

27 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 31.

218 FRESTON, P., Evangélicos na politica brasileira, p. 31.

219 Trés pedidos de impeachment de Crivella sdo protocolados no Rio.
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estampou em manchete do dia 10 de julho de 2018: “Trés pedidos de impeachment
de Crivella s&o protocolados no Rio”:

O primeiro pedido de impeachment do prefeito do Rio, Marcelo Crivella, foi
protocolado pelo vereador Atila Nunes (MDB-RJ) na manh desta segunda-feira (9).
O pedido de impedimento por “crime de responsabilidade” devera ser analisado
guando a Cémara de Vereadores do Rio de Janeiro voltar de recesso. Além deste,
outros dois pedidos de impedimento do prefeito também foram feitos nesta segunda.
Segundo Nunes, Crivella vem tomando uma série de medidas que favorecem
integrantes da Igreja Universal - a mais recente foi a reunido com 250 pastores
evangélicos no qual o chefe do Executivo municipal oferece vantagens e prioridades
para cirurgias de catarata e pagamento de IPTU [...]. Os vereadores precisam da
assinatura de 17 vereadores chegar a Mesa Diretora. O grupo disse que ja conta com
mais quatro assinaturas.

“O prefeito Marcelo Crivella criou uma crise institucional. Ndo se pode usar a
maquina publica para beneficiar um grupo privado”, disse a vereadora Teresa Berger
(PSDB).

“Como € possivel um prefeito prometer para os integrantes da sua igreja passar a
frente na fila de cirurgias? Isso é a corrupcdo do sistema de satde do Rio em favor
de um grupo religioso”, afirmou o vereador Paulo Pinheiro (PSOL).

Para exercer a sua cidadania no universo democrético, o cristdo, independente
do seguimento em que Vviva, precisa participar da vida politica de seu pais. Isso é
parte de seus deveres como cristdo, deveres especialmente requeridos no Estado

Laico. No entanto, Colson?2

chama a atencdo para trés perigos da politizacdo. O
primeiro é o da igreja tornar-se apenas mais um grupo entre outros. O perigo de
deixar de fazer a diferenga como um grupo peculiar e regulador da sociedade e ser
acusada de misturar religido e politica.

O segundo perigo é aquele que circunda os lideres das igrejas, ao superestimar
a propria importancia e deixar de exercer o seu papel como representante de um
grupo religioso. Colson avalia o risco, dizendo que “para ndo perder seu acesso a
influéncia politica, algumas igrejas e lideres tém aberto méo de sua independéncia”.
Para conservar 0 seu prestigio e manter portas abertas na politica, comprometem o
nome que representam e, embora tendo conquistado algum prestigio partidario,
langam em descrédito a sua voz como lideres religiosos.

O terceiro perigo, diz Colson, “o evangelho torna-se refém das sortes politicas
de movimentos particulares”. Ao crente de uma determinada denominacéo aplica-
se a maxima, “se vocé discordar da preferéncia politica do bispo, vocé ndo esta

entre as pessoas de fé”. Embora ele esteja abordando sobre o relacionamento da

220 COLSON, W. C., A Ilusdo do Poder, p. 30-31.
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igreja norte-americana com a politica partidaria do periodo Reagan, o principio se
aplica ao contexto brasileiro.

Schall?®! observa que qualquer teoria social que queira ser bem-sucedida,
precisa ser fundamentada na verdade de que a religido ndo deve ser instrumento de
ideologia politica. Colson reitera, “nada do que dissemos significa que os cristdos
devam permanecer alheios aos desafios da politica. Os cristdos se encontrardo lado

a lado com os n3o cristdos, lutando por justi¢a??2,

2.3.3 Fator social

Cada denominacdo cristd tem uma teologia social compativel com o sistema
adotado pelo seu grupo eclesiastico. E a configuracdo dessa teologia vai depender
do envolvimento da denominacéo com a cultura em que esté inserida. Esse aspecto
é determinante para construir uma ponte entre a igreja e a sociedade. Ha teologias
que se aproximam da realidade social e ha outras que se afastam dela. As
denominacdes cristas sdo comprometidas em esséncia com o ser humano; portanto,
religides sociais. Contudo, o grau e a forma como esse envolvimento ocorre

determina se a igreja salgard o0 mundo ou se permitira que esse Ihe altere o sabor.

A religido se torna relevante quando consegue transformar a realidade social
que desfavorece o humano. Quando leva a superacdo de elementos cadticos
enxertados nela. Durante séculos a igreja cristd vem tentando nortear a sua teologia
pela fidelidade a Palavra de Deus. Ao estudar as religides cristds contemporaneas é
preciso averiguar se essa busca continua, ou se o interesse das igrejas atuais ja ndo
estd centrado nessa fidelidade. Uma forma prética de apurar a influéncia de um
segmento sobre a sociedade € o seu crescimento numerico. Contudo, levando-se em
consideracdo as grandes transformacfes socioculturais, outros fatores sé&o
determinantes e precisam ser apurados.

Siepierski®®®, ja em 1997 dizia que “0 transito religioso no Brasil esta
direcionado principalmente para um segmento do campo religioso conhecido como
neopentecostalismo”. Ele chama a ateng@o para o seu crescimento espantoso que

ndo escapou aos olhares de estudiosos das ciéncias sociais. E enfatiza:

221 SCHALLL, J., The Altar as the Throne, p. 233.
222 COLSON, W. C., A Ilusdo do Poder, p. 31.
223 SIEPIERSKI, P. D., “Pos-Pentecostalismo e Politica no Brasil”, p. 47-61.
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Para compreender as implicagdes desse crescimento fenomenal € necessario
observar que ele estd concentrado em um segmento — do qual a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD), a Renascer e as ‘comunidades’ sdo as melhores
representantes — cujas caracteristicas peculiares distinguem-no claramente,
distanciando-o dos demais??.

A religiosidade neopentecostal tem como fundamento alguns elementos: 1.
Uma visdo fundamentalista da Biblia; 2. A experiéncia pentecostal sob a acdo do
Espirito Santo; 3. A guerra contra os demonios; 4. A Teologia da Prosperidade. Esta
teologia € urdida nas necessidades de cada publico distinto, pois ela ndo é atrativa
apenas ao pobre, mas ao que espera conquistar ainda além do que ja possui. A
prépria Teologia da Prosperidade € o resultado de um contexto social que valoriza
a satisfacdo do consumo, por isso ela subsiste mesmo sob criticas diversas, apelando
sem nenhum constrangimento e conquistando novas adesdes. A inser¢do do
neopentecostalismo, como vem sendo averiguado pelos pesquisadores, ndo ocorreu
sem causa, ou repentinamente.

As igrejas pentecostais a principio eram ascéticas e 0 seu contato com o
mundo fora da igreja era basicamente missionario. O ascetismo mantinha o
pentecostal fora do alcance das influéncias secularizantes que eram vistas como
ameaca a sua estabilidade confessional. Os ditames eclesiasticos tinham mais peso
sobre o membro da igreja do que o mundo exterior. Ele se aferrava a uma militancia
que fazia dele um agente de transformacé&o, mas com frequéncia, levava o estigma
de ultrapassado, anacrénico, extemporaneo e esquisito.

Os apelos sensoriais eram vistos como inimigos da fé e para os quais se
mantinham alerta. Mas esse isolamento foi sendo rompido pelo poder invasivo e
penetrante da midia. Quando a televisdo foi inaugurada no Brasil, 0s pentecostais
eram proibidos de assisti-la. Muitos faziam uso do radio, mas se limitavam a
programas evangélicos. Porém as coisas mudaram com o avango das
telecomunicagdes, o apelo crescente pela melhora na qualidade de vida e o
aparecimento de denominagBGes pentecostais com propostas menos rigidas e

225

adaptadas ao gosto, principalmente dos crentes jovens. Bauman==> se refere a um

fendmeno global que atinge a todos 0s que estdo expostos a midia:

Tao logo aprendem a ler, ou talvez bem antes, a ‘dependéncia das compras’ se
estabelece nas criancas. Nao ha estratégias de treinamento distintas para meninos e
meninas — o papel de consumidor, diferentemente do de produtor, ndo tem

224 SIEPIERSKI, P. D., “Pos-Pentecostalismo e Politica no Brasil”, p. 47-61.
25 BAUMAN, Z., Vida para consumo, p. 73.
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especificidade de género. Numa sociedade de consumidores, todo mundo precisa ser
um consumidor por vocagdo (ou seja, ver e tratar o consumo como vocacao). Nessa
sociedade, 0 consumo visto e tratado como vocagdo é ao mesmo tempo um direito
humano e um dever humano universal que ndo conhece excecdo.

O ascetismo foi cedendo espaco a um comportamento mais parecido com o
ambiente social comum. Era possivel ser crente sem ser démodé ou esquisito. Esse
processo diminuiu a distancia entre o crente e 0 seu vizinho ndo crente, o que
facilitou o apelo proselitista sem a necessidade de mudangas tdo rigidas no estilo de
vida, ja que todos estdo interessados em consumir, e a religido também oferece
produtos atrativos.

Essas alteragdes foram bem recebidas especialmente pela juventude, mais
propensa a se encaixar nos padrdes comuns da sociedade globalizada, tendo em
vista a sua crescente exposicao aos novos padrées midiaticos. Finalmente, 0 novo
pentecostalismo abandonou a ascese, ndo apenas quanto ao estilo de vida, gosto
musical e vestuario, mas pela predisposicao a vida norteada pelo consumo.

Essa adequacdo aos padrdes de mercado reduz a religido a mais um veiculo
de consumo e retira dela a capacidade de empreender a justica social. A salvacdo
do pobre fica esquecida, e ele mesmo passa a ser visto como inadequado e
desprovido das qualidades que fazem do novo crente um agente robusto na fé. O
pobre € induzido a buscar solucdo no capital e ndo em Deus e no seu agente
principal, a igreja. Contudo, a pratica social do cristianismo é atendimento ao
necessitado. Ela supera a simples aderéncia a dogmas confessionais que nao
indicam caminhos de libertacdo para o oprimido.

Freston??® interpreta as palavras de Tiago como diretrizes para regular o
relacionamento entre ricos e pobres, que advirtam contra ilusfes, exageros e falsas
premissas. Tomando o texto de Tiago 1,5 ele afirma que o rico deve aceitar a
humilhac&o e gloriar-se nela. A riqueza fornece uma falsa seguranca para os ricos,
assim como também séo falsas as ambicdes dos pobres numa sociedade capitalista.
O emprego de diretrizes biblicas requer que o rico tome partido do pobre, agindo
de maneira a defender a sua causa e

apoiar propostas politicas que tenham a séria intencdo de redistribuir a riqueza e, 0
que é mais importante ainda a luz da Lei de Moisés, democratizar o controle da
economia. Conhecer o Senhor inclui fazer justica e proteger os fracos e oprimidos
(Dt 10:17-19; Jr 9:24; 22:3, 16).

226 FRESTON, Fé biblica e crise brasileira, p. 26.
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Biblicamente, a salvagdo também compreende a¢des sociais que impliquem
em transformacé&o da realidade social que equilibrem a balanga entre ter e ndo ter o
suficiente para viver dignamente neste mundo. Nesse sentido as palavras de Tiago
sdo corroboradas pelos anseios de Paulo:

N&o desejamos que o alivio dos outros seja para vos causa de aflicdo, mas que haja

igualdade. No presente momento, 0 que para vOs sobeja suprira a caréncia deles, a

fim de que o supérfluo deles venha um dia a suprir a vossa caréncia. Assim havera

igualdade, como esta escrito: Quem recolhera muito, ndo teve excesso; quem
recolhera pouco, ndo sofreu pendriaZ?’.

A doutrina pentecostal do batismo do Espirito Santo continua sendo
valorizada pela teologia neopentecostal. A obra do Espirito é, antes de tudo,
metamorfosica, transformadora de vidas individuais e grupais, conforme o exemplo
do Novo Testamento??, Essa teologia do Espirito Santo convive dicotomicamente
com a Teologia da Prosperidade.

N&o se pode negar que haja engajamentos humanos, mesmo na Teologia da
Prosperidade, mas ela tem muito mais aproximacéo com a sociedade de consumo
do que com o sistema movido pela inspiracdo do Espirito Santo. O amor, fruto do
Espirito, projeta a justica social onde a fé cristd exerce a sua influéncia. Um dos
fatores preponderantes para a transformacédo da face do pentecostalismo brasileiro
foi a sua abertura a influéncia midiatica, que alterou a maneira de lidar com o
problema da pobreza.

Quando a igreja atua sem introduzir em sua agenda a responsabilidade social
sugerida pelo Novo Testamento, revela uma forma de atuagéo estranha a ele. Todos
0s aspectos da vida humana desde o lazer até o trabalho, o uso do dinheiro, a carreira
profissional, o convivio no lar, tudo deve ser norteado pela espiritualidade crista. E
dessa forma que ela cumpre o seu papel de salgar o mundo. Aos pobres deve ser
pregado o Reino de Deus??®, mas isso ndo é tudo. Eles devem ser atendidos em suas

necessidades? pelos sequidores do Nazareno.

227 2Co 8,13-15.
228 Atos 2,42-47.
229 ¢ 4,16-18.

230 Mt 25,35-45.
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2.3.4 Fator religioso

A despeito dos inumeraveis conceitos sobre a natureza da religido e a sua
influéncia na vida das pessoas, ela continua sendo a protecdo mais eficaz contra o
hedonismo e indiferentismo diante das caréncias humanas. H& uma crescente
inclinagdo da sociedade ao hedonismo existencial. Essa inclinagdo produz um
estado andmalo, evidente no aumento pela procura de profissionais especializados
no tratamento de problemas do comportamento.

A religido avancou paralelamente na busca de tratar as anomalias da
humanidade, ndo apenas na esfera individual, mas social, abarcando, inclusive,
aqueles que estéo fora do seu raio de influéncia direta. Mas atualmente enfrenta
variados concorrentes que disputam espaco na resolucdo dos intrigantes conflitos
que assolam pessoas e grupos.

O campo religioso sofreu mudancgas substanciais, porque toda sociedade
mudou e alavancou com ela os diversos seguimentos humanos. Alves®! pergunta
se a religido desapareceu, e ele mesmo responde, de forma alguma; “os deuses ¢
esperancas religiosas ganharam novos nomes e novos rotulos, e seus sacerdotes e
profetas, novas roupas, novos lugares e novos empregos”. Mendonga®? afirma, “a
cultura produz metamorfoses na religido: redesenha os deuses e modifica a ética”.
Steil?* corrobora com esse posicionamento, dizendo que a sociedade, assumindo
cada vez mais um perfil secular na cultura e no sistema de significados e simbolos,
permanece religiosa, mas se estrutura partindo de instancias seculares autbnomas
como o Estado e o Mercado, e os seus individuos “podem cultuar uma diversidade
de deuses”.

Com essa configuracdo, a sociedade é capaz de abrigar uma variedade de
expressoes religiosas que vao desde o catolicismo, protestantismo, budismo e
islamismo, como também grupos emergentes tais como igrejas e grupos
neopentecostais e as diversas manifestacdes da Nova Era?®*. As transformagdes na
face religiosa do Brasil abriram as portas para novas expressoes de conduta, mesmo

no interior das denominagfes historicas, altercando com os modos do passado.

281 ALVES, R., O que é religido?, p. 13.

22 MENDONCA, A. G., Religiosidade no Brasil, p. 39-50.

28 STEIL, C. A., Oferta simbdlica e mercado religioso na sociedade global, p. 7.
234 STEIL, C. A., Oferta simbdlica e mercado religioso na sociedade global, p. 7.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

65

Bonino?® observa, em relagdo a um importante segmento religioso, o
pentecostalismo:

E que agora o pentecostal ja n&o se percebe simplesmente como alguém excluido de
um mundo dominado por Satanas, e sim como um possivel participante de mudancas
democraticas que melhorem a condicao de todos [...] As pessoas com essa percepgdo
comecam a ler a Biblia com outros olhos, a ver a militancia e a missao crista de outra
maneira, a buscar sua “identidade pentecostal” em outros termos.

Moreira?3

analisa as mudancas duradouras ocorridas no campo religioso que
serdo destacadas aqui. Em primeiro lugar, argumenta que a religido e a ordem
global se interpenetram. Ela sofre os efeitos da globalizacdo, mas também reage a
ela, sendo um fator importante de transformacéo social. A segunda mudanga é a
proximidade de fronteiras entre sistemas simbolicos em que o outro, antes exdtico
e diferente, ja ndo esta tdo distante e convive lado a lado em zonas francas, nas
quais consomem alguma coisa do outro sem a preocupacéo de estar sendo infiel ao
seu sistema simbolico. A terceira mudanca, semelhante a segunda, é a hibridizacéo
de praticas religiosas, a combinacdo de elementos de universos simbdlicos
distintos. Moreira explica que eles ou recebem nova significacdo, sdo justapostos,
ou ocorre uma homogeneizacdo de elementos, gostos e comportamentos. A quarta
mudanca é o pluralismo religioso que ndo conta com uma instituicdo detentora de
hegemonia. A quinta, o desenvolvimento de identidades particulares, € uma forma
de preservar a propria identidade para fazer frente a competicéo, a dominacéo e a
dependéncia cultural, enquanto responde “a crise de identificagdo com os sistemas
simbdlicos locais ou tradicionais”. A sexta mudanca, as religides se tornaram um
objeto flutuante e ja ndo estdo presas aos seus perimetros e contextos de origem,
mas espalhadas pelo mundo, de maneira que se pode encontrar cultos afro-
brasileiros na Argentina e neopentecostais na Africa?®’.

A sétima mudanca néo é apenas duradoura, mas se intensifica na medida em
que os outros fatores ganham espaco. A religido da escolha do individuo, tendo em
vista a perda de autoridade das institui¢des religiosas os individuos se aventuram a
montar o seu proprio sistema religioso, 0 que provoca uma crise nas instituicoes
religiosas, comprometendo a sua intermediacdo. Essa mudanca enfraquece o

vinculo com a igreja e reduz o comprometimento com ela, gerando uma

235 BONINO, J. M., Rostos do protestantismo latino-americano, p. 58.
236 MOREIRA, A. S., O futuro da religido no mundo globalizado, p. 17-35.
237 MOREIRA, A. S., O futuro da religido no mundo globalizado, p. 17-35.
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mentalidade pragmatico-mercantilista, na qual a resolucdo de problemas imediatos
sdo prioritérios. Na oitava mudanca, deslocamento religioso, as instituicbes ndo
eclesiasticas assumem funcdes das igrejas no terreno cultural. Moreira cita o
complexo midiatico-cultural, “televisdo, internet, cinema, literatura, esporte,
publicidade”. Sao institui¢des produtoras de ‘“‘simbolos, sentido, crengas,
explicacOes sobre o real e figuras para a imitacdo, a fidelidade e mesmo a devogéo
das pessoas”, ou seja, a religido ndo ¢ buscada apenas nas igrejas. A nona mudanca
é a disputa pela interpretacdo que agora se trava ndo apenas entre sistemas
religiosos, mas entre todos os segmentos que oferecem “explicagdo e sentido”. A
décima mudanca € a crise de assimilacdo das préprias religides. Em face das
mudancas crescentes, as pessoas ndo sdo unanimes quanto ao que deve ou ndo ser
preservado ou rejeitado das suas tradi¢Ges religiosas, havendo desacordo entre elas,
0 que resulta em imobilismo das instituicGes. A décima primeira mudanca é a crise
dos intermediarios, surgimento de novos especialistas do sagrado. Moreira chama
a atencdo para o surgimento e a crise dos novos especialistas religiosos, que,
embora ndo ostentem esse titulo, produzem bens simbdlicos e disputam espa¢o com
os primeiros. Sdo eles, “terapeutas, filosofos, cientistas, jornalistas especializados,
figuras da midia e do cinema”. Eles apelam para mecanismos religiosos, produzem
explicagdo e sentido e “criam comunidades de crencas e praticas”. Na décima
segunda mudanca, midiatizacdo do religioso, Moreira diz que “a midia, com a
linguagem prdpria e a ldgica econdmica que a caracterizam, ja é a maior fonte de
informacdes sobre a religiao”. Além dos shows religiosos, “quem hoje ministra
aulas de catequese para as multiddes ¢ Hollywood [...] sempre dentro de seus
canones ¢ interesses”. Finalmente, a décima terceira mudanca, espiritualidade sem
religido, refere-se a um estilo de religiosidade que pretende manter o legado
espiritual e ético das religiGes, contudo recriando formas variadas adaptadas a
grupos localizados, nos quais igrejas, liturgias, hierarquias ou aparatos
organizativos ndo sao adotados.

Esses fatores associados corroboraram para a mudanca de paradigma no
Brasil, facilitando o surgimento de religiGes novas ou de postura heterodoxa, como
¢ 0 caso do neopentecostalismo. Com a adesdo da Teologia da Prosperidade, ele
néo se levanta isoladamente, mas acompanhado de outras manifestacGes culturais e

religiosas igualmente adaptadas ao contexto atual.
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2.3.5 Consequéncias da Mudanca de Paradigma no
Neopentecostalismo

A mudanca de paradigma resultou em transformacdes nos diversos setores da
religiosidade neopentecostal. Em relagdo ao ascetismo, 0 seu exagero leva ao
fanatismo e cria distanciamentos com o restante da sociedade. Mas o seu abandono
conduz a negligéncia e frouxidao de principios, além de facilitar a adocdo de formas
secularizadas que penetram as diversas esferas da vida humana e que foram
analisadas neste capitulo, a econdmica, a politica, a social e a religiosa.

Na economia, 0 apego aos objetos que apelam aos sentidos, antes bloqueados
pela auséncia da propaganda, induziu ao desejo de maiores ganhos financeiros.
Tendo em vista que eles ndo trazem satisfacao plena, a busca por esses objetos se
tornou recorrente, criando um ciclo de busca e satisfacdo que se alterna entre o
templo e o shopping center. No neopentecostalismo, o templo se tornou a fonte de
onde se obtém a riqueza para desfrutar o que esta vida tem de melhor a oferecer. A
comunidade deixou de ser o centro do bem comum, e o individuo passou a ser o
foco principal.

Na politica, depois da inser¢do dos evangélicos na vida partidaria e com a
gradual quebra de barreiras para a participacdo mais efetiva, também aumentou a
tendéncia para se usar a maquina politica em beneficio da denominacéo religiosa.
Desde a incursdo dos pentecostais de segunda onda na politica partidéria,
gradualmente intensificou-se uma tomada de consciéncia de que na politica o
namero de eleitores é primordial. O neopentecostalismo passou a utilizar a sua forca
numérica e, como instrumento de mobilizacdo, fez uso de aparelhos de
comunicag¢do como o radio, a TV e a internet, veiculos de grande alcance para a
evangelizacdo, tornaram-se instrumentos de propagacdo das ideias politicas da
lideranca.

Em relacdo a vida social, ao longo dos séculos a igreja cristd tentou cumprir
o0 seu papel de influenciar o mundo. Nem sempre foi bem-sucedida, particularmente
quando permitiu que fatores externos interferissem em suas decisbes. As
transformacdes ocorridas depois da modernidade projetaram os seus efeitos na
religiosidade cristd em maior ou menor grau. No neopentecostalismo esses efeitos
foram majorados devido a légica de mercado abracada pelo segmento. O

neopentecostal é ensinado a valorizar a posse de bens materiais. Aprende que esses
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bens sdo seus por direito e que 0 acesso as riquezas do mundo é uma provisdo
divina, mediante a negociagdo com Deus.

A religido é reconhecidamente uma fortaleza contra a injustica, a libertinagem
e a desigualdade. A mudanca de paradigma no mundo religioso neopentecostal foi
consentdnea com as transformagfes sociais, resistidas pelas igrejas, porém,
somente, até certo ponto. Mas as igrejas ndo escaparam totalmente a metamorfose
impulsionada pelas muitas correntes combinadas. No entanto, costumam ser
seletivas, permitindo a adesdo do que seja plausivel no ambiente eclesiastico,
porque ha mudancas que alteram a ética. O que ocorreu no neopentecostalismo foi
uma maior penetracdo do social na sua religiosidade. Dessa maneira, ele adquiriu
uma identidade particular ndo igualada a qualquer outro segmento cristdo e deu ao
fiel uma independéncia e liberdade para praticar uma religido pragmatico-

mercantilista.
2.3.6 Concluséo

As varias mudancas ocorridas no pentecostalismo, incluindo as ondas de
implantacdo, conforme a abordagem de Freston, foram degraus no processo de
afastamento do sagrado e aproximacdo do secularismo. Cresceu a consciéncia
individual na proporcéo em que diminuia o controle das instituicdes e do Estado na
esfera religiosa. Esse estado de coisas fornece o ambiente propicio ao
desenvolvimento da Teologia da Prosperidade, pois esta conduz o individuo a
projetar o seu olhar para dentro de si proprio. As mudancgas de paradigma néo
levaram a aniquilacdo de antigas crencas, mas a adapta¢cdes a um novo contexto
com novas formas de expressar o fervor religioso. Esse novo formato permitido
pela visibilidade midiatica, atraiu segmentos da classe artistica, desde cantores a
jogadores famosos, porque nesse formato de fé religiosa ndo € preciso renunciar aos
velhos costumes para ser aceito no grupo. O ponto de atracdo dessa religiosidade
reside na sua configuracdo de uma religido panaceia capaz de oferecer solucdes
rapidas para quem precise recorrer ao sobrenatural em busca de respostas imediatas.
Associado a esses fatores, uma das razdes da popularidade e sucesso dessa nova
modalidade religiosa foi a incorporacdo de elementos simbolicos das religides afro-

brasileiras.
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Mudangas muito expressivas no quadro socioecondmico também afetam o
comportamento de pessoas e grupos. Foi 0 que ocorreu apds a segunda guerra
mundial. A globalizacdo da economia gerou a tendéncia de transformar todas as
coisas em mercadoria. A consequéncia dessa tendéncia € observada no
comportamento hedonista, que ndo expressa preocupagdo com as raizes do passado
nem projeta os olhares para o futuro, mas concentra os interesses em desfrutar o
presente. Ha uma tendéncia em transformar, mesmo os elementos essenciais da
vida, em mercadoria e, nesse sentido, a natureza, tdo necessaria a sobrevivéncia
humana, sofre danos constantes sem gerar preocupagdo, € mesmo o ser humano é
tratado como mercadoria. Analisando com objetividade, ndo € o cristianismo que
se expressa nessa nova configuracdo religiosa, mas o capitalismo, revelando uma
perda de sentido, uma auséncia de Deus.

A religido e a economia convivem lado a lado ha séculos. O ser humano tanto
é religioso quanto econdmico, e o equilibro pode e deve ser encontrado ao imergir
nesses dois mundos. A modernidade introduziu no convivio humano elementos que
desestabilizaram o equilibrio entre economia e religido e incrementou a valorizacao
do prazer dos sentidos que induz os individuos a buscarem felicidade em objetos
materiais. Em contrapartida, gerou a tendéncia de abandonar a resignagdo e
propiciou o ambiente adequado a insercdo da Teologia da Prosperidade.
Conhecedora desses fatores, a lideranca religiosa lanca mdo dos recursos
mercadoldgicos, a fim de alcancar os seus objetivos. Segundo os moldes da
Teologia da Prosperidade, a religido que antes era balizadora dos desejos, passou a
ser indutora destes. Essa cultura hiperindividualista provoca rupturas com
principios éticos do cristianismo. O egoismo assume o lugar do amor ao préximo
como preceituado nos dez mandamentos, cujo fundamento é o amor a Deus e ao
proximo. Dentre as alteragcbes de comportamento das igrejas que forneceram o0s
elementos basicos para absorver a Teologia da Prosperidade, estd a inser¢do na
politica partidaria, que ndo ocorreu imediatamente, mas dentro de um processo de
amadurecimento que pode ser tracado desde a Igreja Brasil para Cristo até a Igreja
Universal do Reino de Deus. O problema da politizacdo é tornar a igreja apenas
mais um grupo entre outros sem fazer a diferenga como entidade peculiar e ainda
ser acusada de misturar religido e politica. Por sua natureza, a religido nédo deve ser

instrumento de ideologia politica, pois corre o risco da perda de sentido.
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A religido cristd esta imersa na sociedade, ndo apenas como um de seus
componentes, mas segundo o desejo de Cristo, seu fundador, para salgar, iluminar
e salvar. Ela existe para transformar a realidade social onde isso seja necessario.
Por isso ndo deve repetir ou imitar os seus vicios sob pena de prejudicar o seu
principal legado, influenciar para promover o bem. Um dos relevantes papéis da
religido crista é oferecer uma protecéo eficaz contra o hedonismo e o indiferentismo
diante das necessidades humanas. A religido maculada por elementos sincréticos
heterodoxos, continua existindo na sociedade contemporanea, mas revestida de
novas roupagens que assinalam fidelidade, mas n&o ao Deus verdadeiro. A devogao
aos novos deuses da cultura metamorfoseou a religido e transformou a ética. A
religido e a ordem global invadiram uma a outra e fomentaram aproximacdes e o
transito de suas “mercadorias” sem a preocupa¢ao de infidelidade ao sistema de
simbolo da sua tradicdo e ambiente de convivio. O neopentecostalismo foi
produzido a partir dessas metamorfoses nas diversas esferas do convivio humano.
A resultante das diversas correntes em operagdo dentro do movimento, tais como a
mercantilizacdo da fé, o apego hedonista aos objetos sensoriais e o indiferentismo,
compuseram a plataforma para a Teologia da Prosperidade.

Como observado nesta secdo, varios autores entendem a mudancga de
paradigma no pentecostalismo como o surgimento e a expansdo das trés ondas de
implantacdo do movimento. No entanto, foi preciso analisar essa mudanca, tendo
como pano de fundo os fatores econdmico, politico, social e religioso para
compreender que foram os impulsos de elementos combinados os corroborativos
que resultaram na transformacédo da religiosidade do grupo. Com a mudanca de
paradigma, ocorreu um distanciamento da teologia da graca e da santidade, até certo
ponto, ainda preservadas nas igrejas pentecostais classicas, teologia exemplificada
e ensinada pelo fundador do movimento de santidade, John Wesley. Para que seja
mensurada a dimensdo desse distanciamento, sera preciso estudar a teologia da
graca em John Wesley. O capitulo seguinte se ocupara com essa questao, tendo em
vista que um dos principais fundamentos do pentecostalismo é a santidade de vida

através da graca salvadora de Cristo.
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3. A Teologia da Graca em John Wesley no seio evangélico

3.1 Apresentacgéo de John Wesley

John Wesley nasceu na casa pastoral de Epworth na Inglaterraem 17 de junho
1703%%8, onde seu pai trabalhava como pastor e morreu em 2 de marco de 1791,
tendo se mantido em continua atividade quase até o fim de sua vida®*®. Foi um dos

240 um reformador de vidas

mais preeminentes lideres reavivamentistas da historia
humanas através das class meetings?*! e fundador do metodismo?*?. Décimo quinto
filho dos dezenove de Samuel Wesley e Susanna Annesley?*, a filha cagula do Dr.
Annesley, um ministro ndo conformista que a criara sob o rigor do puritanismo. A
sua formacao exigia austeridade, disciplina e método?**. O pai de Wesley ingressou
na Universidade de Oxford como aluno pobre e se tornou ministro anglicano®*.

Susanna®*® desempenhou um papel fundamental na formacgdo de Wesley,
legando-lhe a austeridade na conduta e instilando o espirito religioso. Ela lancou as
bases para a sua carreira eclesiastica e sua teologia. A familia ndo era abastada, mas
a sua estrutura religiosa e o interesse pelo desenvolvimento académico fizeram a
diferenca em relacdo a outras familias de condicdo socioecondmica equivalente.
Embora vivessem “sob o humilde telhado da casa pastoral em Epworth”?*" e sob
uma rigida disciplina, a austeridade ndo apagava o brilho do contentamento e o
encanto familiar.

Wesley foi um reformador diferente de Lutero e Calvino, tendo em vista que

na Inglaterra os principios do protestantismo foram aceitos apenas parcialmente?*®,

28 |ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 21.

29 WALKER, W., Historia da igreja crista, p. 710.

20 LATOURETTE, K. S., Uma histéria do cristianismo, p. 1385.

241 Sociedades, classes e bands. Cf. RUNYON, T., A nova criagdo, p. 147-163.

242 \Wesley foi reconhecido pelos seus contemporaneos como o principal coordenador. Ha aqueles
que acreditam ter sido o seu irmao, Charles Wesley o fundador do grupo. Também ha quem defenda
que o primeiro metodista foi William Morgan. Cf. HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo
chamado metodista, p. 33-34.

243 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 372.

244 HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting, p. 35.

25 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 22.

248 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 24.

247 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 25.

248 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 7.
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O foco de Henrique VI112%°, além de interesses pessoais, era a supremacia politica,
0 que o levou a negar a autoridade papal, mas unicamente para estabelecer a sua
prépria autoridade. Por essa razdo, condenava a fogueira como herege, tanto os
partidarios do luteranismo, quanto enforcava como traidores os catolicos leais a
autoridade papal®°,

Os estudiosos destacam 0s prejuizos morais que varreram a Inglaterra.
Latourette®® faz referéncia a vulgaridade, alcoolismo, obscenidade, crueldade,

analfabetismo religioso e ceticismo. Leligvre??

relata que no governo de Carlos Il
a alta sociedade britanica estava mergulhada em deploravel vida libertina, tendo a
familia real como o principal exemplo de devassiddo e relaxamento dos bons
costumes. “Carlos II nas cartas ao filho Lord Chesterfield, instrui-0 na arte de
seducio como se essa fosse uma das matérias educacionais do homem culto”?,
Com frequéncia os homens passavam as noites em orgias e faziam alardes de suas
aventuras na manha seguinte as mulheres que “acalentavam tais conversas”2>,

Leliévre?® continua a sua descri¢do dizendo que o passatempo das familias
eram os romances de moral duvidosa e dramas licenciosos. O mundo politico estava
inebriado pela ambicdo e o lucro facil. “Roberto Walpole, primeiro-ministro por
vinte anos, contentava-se em saber por que prego podia comprar cada consciéncia”.
O vicio da embriaguez era geral entre a classe popular, como pode ser observado
pelos seguintes dados: “meio século depois de ter sido introduzido o gim, os
ingleses consumiam 30 milhdes de litros por ano”?>®. E em 1736, dois anos antes
da experiéncia de Wesley em Aldersgate, “uma em cada seis casas de Londres era
uma taberna”?>’. Leliévre®®® retrata a situagio da classe trabalhadora:

Os mineiros, oprimidos pelo trabalho durissimo e pouco produtivo, levavam uma
vida de miséria e, quando chegava o0 domingo, nem pensavam em ir a igreja,
tampouco havia alguém que se interessasse em convida-los. Suas diversdes
consistiam em jogos grosseiros, brigas e visitas assiduas as tabernas. Por todas as
partes reinavam a intemperanga e a imoralidade.

249 Cf. CHURCHILL, W. S., Uma histéria dos povos de lingua inglesa, p. 146-148;
HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 3-5; LELIEVRE, M., Jo&o
Wesley, p. 7.

250 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 9.

1L ATOURETTE, K. S., Uma histdria do cristianismo, p. 1389.

252 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 10.

253 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 10.

254 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 10.

255 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 10.

256 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 13.

257 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 13.

258 |ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 13.
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Foi nesse periodo que surgiu o grande reformador John Wesley. O seu desafio
seria remodelar uma nacao inteira segundo os padrées com os quais ele mesmo
havia sido formado. Religiosidade auténtica e austeridade na vida comum do dia a
dia. A sua teologia iria transcender o seu proprio pais e continente, plantando as
raizes do grande reavivamento norte-americano. Por isso trés pontos devem ser
destacados para se compreender a importancia da obra de Wesley. O primeiro
ponto, como destaca Lelievre, é a condicdo moral da Inglaterra antes do
reavivamento iniciado por Wesley. O segundo ponto € o método utilizado para
incrementar mudancas sélidas nos habitos de vida de seus conversos. E o terceiro
ponto, a santidade pratica que desenvolveu uma geracdo avida pelo reavivamento
espiritual.

A influéncia de sua obra atravessaria 0s séculos e se manteria na base dos
despertamentos dos séculos dezenove e vinte, conforme afirma Corten®°: “de fato,
ninguém discute a influéncia do metodismo sobre o pentecostalismo [..] O
metodismo foi um reavivamento da Reforma no século dezoito”. Portanto, o
reformador inglés é o paradigma adequado com o qual mensurar a postura teolégica
dos herdeiros do movimento de santidade.

Wesley esta no alicerce dos movimentos reavivalistas, dos quais o0
pentecostalismo é um dos principais, na linhagem do qual se desenvolveu o
neopentecostalismo e a Teologia da Prosperidade. Se as propostas de santidade do
pentecostalismo tém em Wesley o seu autor, a comparacdo da sua Teologia da
Graca com a Teologia da Prosperidade, como sera visto no proximo capitulo, torna-
se por demais relevante. E, sdo ainda de grande interesse, o estudo dos seus anos

formativos, o seu ministério e estratégias, como pano de fundo da sua teologia.

3.1.2 Anos formativos

Os filhos do casal Wesley eram bem disciplinados e submissos aos pais
desde os primeiros anos. Os horérios das refeicdes, de despertar e dormir eram
invariaveis, e até mesmo 0s recém-nascidos eram enquadrados nesse programa de

conduta. Nao se admitia que as criancgas gritassem, mas eram ensinadas a exercer o

29 CORTEN, A., Pentecostalism in Brazil, p. 31.
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dominio préprio. Para que elas ndo praticassem a mentira por medo do castigo,
Susanna perdoava as faltas que eram confessadas?®°.

Em relagéo a educagao formal dos filhos, havia alguns critérios peculiares??.
A crianca ndo era alfabetizada antes dos cinco anos para ndo prejudicar um intelecto
ainda em desenvolvimento. No dia seguinte ao aniversario de cinco anos de idade,
a crianca tornava-se aluna e passava seis horas na sala de aula aprendendo o
alfabeto, e deveria conhecé-lo bem ao final desse periodo. A Proxima aula era
ocupada com a identificacdo das letras do capitulo um de Génesis. No final de trés
meses, a crianca ja era capaz de ler com fluéncia?®2,

Dessa maneira, a primeira etapa na formacao educacional de Wesley ficou a
cargo da sua mae. Diferente dos moldes da época, quando as mulheres eram
deixadas no esquecimento em relacdo ao desenvolvimento intelectual?®®, Susanna
dominava alguns idiomas e era versada em filosofia, teologia e varias questdes
eclesiasticas®®. A segunda etapa do desenvolvimento de Wesley ocorreu quando
ele estava com dez anos de idade, através do que hoje corresponderia a uma bolsa
de estudos, ou seja, o patrocinio do duque de Buckingham?®® para estudar em uma
escola de renome, Charterhouse, em Londres. Escola de resultados académicos
elevados e reservada a familias ricas. O bullying provocado pelos colegas ricos,
apenas serviu para enobrecer ainda mais o carater do menino pobre26®,

A préxima etapa ocorreu em 1720 quando ingressou na Christ Church
College, “um dos melhores estabelecimentos de cultura superior entre todos os
internatos que formavam a Universidade de Oxford”?®’. Leliévre®® relata que
durante cinco anos ndo houve nenhuma distingdo em relacdo aos outros alunos com
respeito a piedade, embora praticasse 0s deveres religiosos requeridos pela
instituicdo. Naquele periodo, Wesley ndo manifestava luta espiritual, incbmodo
pelo pecado ou o senso de santidade interior, mas depois da carta de sua mée, datada
de 23 de fevereiro de 1725, exortando a firmeza de propoésito, a objetividade

260 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 25.

%61 Cf. LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 26.

%62 |ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 26.

283 HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 26.
%64 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 24.

%65 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 31.

268 |LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 31.

267 _LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 32.

268 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 32.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

75

espiritual e a correta motivacdo para a existéncia, ele passou a dedicar-se com
entusiasmo a teologia e a prestar mais atencdo a sua vida espiritual.

Ele foi ordenado didcono em 1725 e admitido ao sacerddcio da Igreja
Anglicana em 17282%°, No ano seguinte foi residente em Oxford como membro da
Lincoln College e se afiliou a uma pequena sociedade fundada por seu irmao
Charles Wesley?™®, o Clube Santo, na qual se destacou?’!. Os membros do clube
eram rigorosos e criteriosos quanto a metodologia e pratica dos estudos académicos,
e da religido. Visitavam os prisioneiros da cadeia de Oxford, ensinavam as criancas
orfas, cuidavam dos pobres e idosos e consolavam aos doentes?’?2. O clube era
frequentado por um niimero pequeno de alunos, segundo Latourette?”®, ndo mais do
que vinte e cinco, e um dos seus membros mais brilhantes foi George Whitefield?™,
um dos protagonistas do metodismo calvinista?’®. Foi nesse periodo que o grupo
recebeu o apelido de metodista e que finalmente se tornaria um movimento
mundial?®’®.

Latourette?’” pontua algumas caracteristicas dos componentes do Clube
Santo. Tendiam a ser catdlicos, influenciados pelas ideias de um antigo integrante
de Cambridge, William Law, que também ficou impressionado com o pensamento
de Jacob Boehme, cuja obra, Serious call to a holy devout life foi publicada no
mesmo ano de formacédo do grupo, 1729. Nesse momento de sua carreira, Wesley
dedicou-se ao estudo do grego neotestamentario, jejuava as quartas-feiras e sextas-
feiras e recebia a comunh@o semanalmente.

As experiéncias adquiridas no lar materno, voltadas para uma vida
disciplinada e austera, além do cultivo de uma moralidade inconteste,
particularmente contrastando com a devassiddo daqueles dias na Inglaterra,
langaram as bases para a educagdo académica esmerada e mesclada ao cultivo de

rotinas devocionais cristas de alto nivel. Esse background foi o sustentaculo do

29 Cf. LATOURETTE, K. S., Uma histdria do cristianismo, p. 1386.

20 L ATOURETTE, K. S., Uma histdria do cristianismo, p. 1386.

211 HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 42.

22 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o0 povo chamado metodista, p. 39-40.

28 LATOURETTE, K. S., Uma histdria do cristianismo, p. 1386.

274 Cf. RUNYON, T., Anova criacdo, p. 51-52; cf., também, WALKER, W., Histéria da igreja crista,
p. 708.

275 As posicGes do arminianismo e do calvinismo serdo discutidas mais adiante neste capitulo.

26 _LATOURETTE, K. S., Uma histdria do cristianismo, p. 1386.

2T LATOURETTE, K. S., Uma histdria do cristianismo, p. 1386.
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pastorado e do cabedal teoldgico posterior de Wesley, projetando os seus reflexos

nas suas atividades ministeriais.

3.1.3 Atividades ministeriais

Trés episddios assinalaram a vida de Wesley, contribuindo para a edificacdo
de seu carater como lider reformador de sucesso duradouro. O primeiro foi o
incéndio?’®, do qual foi salvo aos cinco anos de idade, quando parecia ja ndo haver
esperanga de resgate, o que configurou para a sua mde um milagre divino. Ela o
cunhou de ticdo tirado do fogo, conforme o texto de Zacarias 3,2. Susanna
visualizou no salvamento do filho um forte indicio de que Deus Ihe reservaria um
futuro brilhante?™,

O segundo episodio foram as atividades do Clube Santo, em que prestava
servigos humanitarios cristaos, atrelados a um programa académico que iria servir
de base para as acOes coordenadas das classes discipulares no futuro. Eram
atividades voltadas ao beneficio do semelhante e que exigiam esforgos e sacrificio
pessoal, sem a intencdo da aquisicao de qualquer beneficio préprio. Pelo contrario,
essas acdes lhes custaram a zombaria dos colegas de faculdade e o titulo jocoso de
Clube Santo Metodista. Posteriormente, Wesley reconheceria na alcunha
metodistas uma designacao adequada aqueles que se agregavam ao Servico e viviam
conforme os pardmetros reavivamentistas abracados por eles?®.

John Wesley foi o criador de um sistema instrutivo e eficiente que resultou
na renovacdo espiritual de toda uma nacdo, a Inglaterra, e precisamente num
momento da histéria em que o pais corria o risco de se submeter a um banho de
sangue como o que aconteceu com a Franga?®. As técnicas de Wesley para nutrir e
treinar novos discipulos cristdos, desencadearam uma profunda transformacao, nao
apenas nas classes formadas metodicamente por ele, mas nas pessoas
individualmente, levando a reforma moral e a uma reagdo em cadeia que trouxe

revitalizagdo a um pais sob forte crise?,

218 _LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 28.

219 GONZALES, J. L., Histéria ilustrada do cristianismo, v. 2, p. 346; LATOURETTE, K. S., Uma
histéria do cristianismo, p. 1386.

20 HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 39-40.

281 Um comentario sobre a situacdo moral, social e econdmica da Inglaterra naquele periodo é
provido em LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 7-18.

282 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 375-376.
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Wesley esteve na Geodrgia como missionario anglicano para os indios, mas
néo foi detentor de grandes triunfos naquele periodo®®. O que se destacou como
uma ocorréncia fundamental e que marcaria profundamente a sua experiéncia cristd,
foi um evento ocorrido durante a viagem de navio para a América e que constitui o
terceiro episodio que assinalou profundamente a sua vida?®4. A nau quase sucumbiu
a violéncia das ondas e do vento. O medo se apropriou dos ocupantes do navio ao
sentirem a sua vida ameacada. Apoderou-se mesmo da tripulacdo quando o mastro
central se partiu. Wesley temeu por sua vida, mas nao deixou de notar a tenacidade
da auténtica fé cristd demonstrada por um grupo de moravios. Esse episédio o levou
a perceber dois fatos. O primeiro estava relacionado a si mesmo, isto €, a sua fé
ainda ndo estava suficientemente amadurecida. O segundo fato tocava aquele grupo
de crentes. Os moravios demonstraram ser possuidores dessa qualidade de fé,
ausente nele préprio. Percebeu que eles representavam a fonte de onde extrair a
inspiracdo e a instrucdo que ele necessitava para experienciar essa fé viva, que a
partir de entdo, passou a almejar2%,

A impressao causada pela postura dos moravios deixou marcas profundas no
espirito de Wesley. Ele ndo apenas foi tomado de admiracdo, mas também
aproveitou o que eles tinham para oferecer. De retorno a Inglaterra, em primeiro de
fevereiro de 173828, Wesley entrou imediatamente em contato com a comunidade
moravia e comecou a desenvolver dialogos com o ministro moravio, Pedro Bohler,
a partir do dia 7 de fevereiro de 1738. O tedlogo de Oxford, persuadido pelo pastor
moravio, cedeu aos seus apelos, Mi frater, mi frater, excoguenda est ista tua
philosophia [sic]?®’. Depois dos inimeros encontros, reconheceu que estava
equivocado quanto a natureza da verdadeira fé, pois ela ndo é um mero assentimento
intelectual as verdades reveladas, mas produz paz interior e santidade de vida. Ela
produz confianca inabalavel em Deus, que lhe infunde um senso de convicgédo do
perdédo dos pecados atraves dos sagrados meritos de Cristo.

Wesley associou-se com o0s irmdos moravios, a fim de desfrutar comunhéo

cristd e intimidade espiritual na pequena sociedade em Fetter Lane, organizada em

283 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 372.

284 GONZALES, J. L., Histdria ilustrada do cristianismo, v. 2, p. 345-346.

285 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 372-373.

286 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 63.

27 Os dialogos eram entretidos em Latim: “Meu irmdo, meu irmio, esta tua filosofia deve ser
expurgada”, em WESLEY J., Works, v. 1, p. 104.
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primeiro de maio de 1738 e dirigida por Bohler. Se reuniam para confessar faltas
uns aos outros, conforme o mandamento de Deus através de Tiago, e para orar uns
pelos outros?®®, Tendo em vista a sua compreens3o da fé e da liberdade de espirito,
Wesley dedicou-se a busca dessa experiéncia e relata, depois dos argumentos de
Bohler e da comparagdo com as Sagradas Escrituras e sua corroboracao:

Agora eu estava plenamente convencido e resolvi busca-la [a fé] até o fim pela graga
de Deus: 1. Ao renunciar absolutamente toda dependéncia em minhas préprias obras
ou justica, no todo ou em parte, nas quais de fato havia baseado a minha esperanca
de salvagéo, embora ndo a conhecesse desde a minha juventude. 2. Ao adicionar ao
constante uso de todos os outros meios da graca, a oragdo continua por essa mesma
graca, pela fé justificadora e salvadora, por uma confianca total no sangue de Cristo
derramado por mim; por uma confianga Nele como meu Cristo, como minha Unica
justificagdo, santificacio e redenc&o?®®.

Finalmente, o dia tdo esperado chegou para Wesley, trazendo a experiéncia
que ele tanto almejava, a transformacao radical da sua vida, o seu ponto culminante.
Durante a exposicdo do comentario de Lutero sobre o livro de Romanos em uma
reunido dos moravios na rua Aldergate em Londres, foi profundamente tocado pelo
senso da presenca de Cristo em sua vida e da possibilidade de salva¢do humana por
meio da fé em Jesus. O dia 24 de maio de 1738 ficou conhecido como anno mea

conversionis®®. Ele descreve o episodio da maneira como segue:

Continuei a busca-la (embora com estranha indiferencga, tédio e frieza, e a frequente
reincidéncia no pecado) até a quarta-feira, 24 de maio. Acho que foi a cerca de cinco
horas da manhd, quando abri o meu Novo Testamento nas palavras, “por elas nos
foram dadas as preciosas e grandissimas promessas, a fim de que assim vos
torndsseis participantes da natureza divina” (2 Pe 1,4). Enquanto saia, abri
novamente, agora nessas palavras, “nio estas longe do Reino de Deus”. A tarde, fui
solicitado a comparecer a catedral de Sao Paulo. A antifona era, “das profundezas
clamei a ti, lahwe: Senhor, ouve 0 meu grito! Se fazes contas das culpas, lahwe,
Senhor, quem podera se manter? Mas contigo esta o perddo, para que sejas temido.
Aguarde Israel lahwe, pois com lahwe esta o amor, e redencdo em abundancia: ele
resgatara Israel de suas iniquidades todas. Fui a noite, muito a contragosto, a uma
sociedade na rua Aldersgate, onde alguém estava lendo o prefacio de Lutero a
Epistola aos Romanos. Cerca de vinte e cinco minutos antes das nove, enquanto a
pessoa descrevia a mudanca que Deus opera no coracao através da fé em Cristo, senti
0 meu coragdo estranhamente aquecido. Senti que confiava em Cristo e em Cristo
apenas para a salvacdo. E uma certeza me foi dada de que ele havia tirado os meus
pecados, 0s meus mesmos e me salvou da lei do pecado e da morte”?%?,

A partir de entdo, decidiu colocar em operacdo um plano que ja havia sido

projetado desde a Georgia ha América, visitar a sede moravia e encontrar-se com

288 |LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 64-65.

289 WESLEY J., Works, v. 1, p. 123-124.

2% Data da minha conversdo. HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting, p. 57.
2L WESLEY J., Works, v. 1. p. 124.
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Zinzendorf, a quem muito desejava conhecer. O relacionamento com 0s moravios
fortaleceu a sua fé. Em Herrnhut ficou impressionado com a existéncia de uma
sociedade permeada pelo espirito cristdo. Contudo, dizia que o Mestre o havia
chamado para outras partes de sua vinha. Dessa forma, em setembro de 1738 ele
retornou da Alemanha para a Inglaterra®®2,

O que Wesley apreendeu com os moravios e, particularmente com Bohler,
faria grande diferenca em sua teologia. Compreendeu que a sua deficiéncia nao era
em grau. O seu problema ndo era fraqueza na fé, mas simplesmente, a descrenca,
pois lhe faltava a fé através da qual o pecador é salvo. A deficiéncia ndo era uma fé
fraca, mas nenhuma fé, tendo em vista que ndo ha graus de fé. Ou a pessoa tem ou
ndo tem. Bohler fez com que Wesley entendesse que a verdadeira fé estd sempre
acompanhada por uma sensacdo de seguranca e evidenciada pela libertacdo do
pecado, do medo e da duvida. Esses trés frutos sdo inseparaveis e estdo presentes
onde existe a fé verdadeira. Dessa maneira, duvida e medo sinalizam a descrenca.
Diante dessas profundas reflexdes e poderosas argumentacbes, Wesley se
convenceu de que ndo tinha fé. A principio, até desejou parar de pregar, mas o
conselho de Bohler foi memoravel, “pregue sobre a fé até que vocé a tenha, e entdo,
porque vocé a tem, vocé pregara sobre a f&”2%,

Em 1739 George Whitefield convidou Wesley para uma tarefa desafiadora,
pregar ao ar livre em Bristol. A partir de entdo, ndo apenas comecava a sua carreira
como pregador bem-sucedido, mas era inaugurada uma nova fase na sua vida
ministerial de duradouras consequéncias. Wesley atraia as multiddes com as suas
mensagens calorosas, insistindo para a entrega pessoal a Deus, por mudanca de
vida, pelo apego a graca e a busca de santidade. Cairns®** relata que ao fim de sua
carreira como pregador, ele havia andado mais de 300.000 quilémetros a cavalo
pela Inglaterra, Escocia e Irlanda. Pregou cerca de 42 mil sermdes, escreveu em
torno de 200 livros e organizou adequadamente os seus seguidores. Organizou uma
sociedade metodista, construiu uma capela em Bristol em 1739 e, no mesmo ano,
comprou também o edificio da Fundicdo em Londres, que se tornou o quartel

general de suas atividades.

22 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 67-73.
2% HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 77.
2% CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 373.
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Para Wesley ndo foi facil comecar a pregar ao ar livre. Essa forma de pregacéo
o aborrecia, tendo em vista que “estava tdo convencido de que Deus queria que tudo
se fizesse ordenadamente, quase pensando que salvar almas fora do templo era
pecado”®®, Porém, os resultados alcangados por intermédio das pregacdes o
convenceram a continuar, mas ele se lamentava “pelo que lhe parecia ser uma triste
necessidade”?%, A sua primeira pregacéo ao ar livre foi em 2 de abril de 1739 para

uma audiéncia de cerca de trés mil pessoas®®’

. Apelava para uma religido que ndo
fosse meramente exterior, mas do coracdo e oferecia esperanca, garantindo que
qualquer pessoa poderia ser aceita e recebida como filho ou filha de Deus. O apelo
era bem oportuno, tendo em vista 0 momento pelo qual passava a populagéo da
Inglaterra. Ela estava preparada para um despertamento, e John Wesley para

oferecé-10%%,

3.1.4 O papel dos bands na conducao de retorno ao sagrado e

transcendente

Normalmente, na cultura evangélica tradicional de afiliacdo a igreja, as
conversdes ocorrem através dos apelos das pregacdes. Elas sdo a mola que
impulsiona a mudanca de rumo de vidas despedacadas, de gente sofrida e carente
de Deus. As conversdes ocorridas com a pregacdo de George Whitefield eram tdo
draméticas quanto a de outros evangelistas de sucesso. No entanto, o niumero de
pessoas necessitadas de uma mudanga real no estilo de vida na Inglaterra daqueles
dias era muito grande, e havia o risco de que essas pessoas, uma vez alcancadas
pelas pregacdes, retornassem a sua velha vida, se ndo fossem agregadas a um forte
projeto de conservacgdo e restauracdo. Whitefield experimentou essa desagradavel
perda, pois conforme salienta Runyon?®°,

atraia multidées cada vez maiores e mais aclamagdo publica. Mas, depois de se
separar de Wesley, ndo deu grande atencao a infra-estutura para continuar a nutrir os
que eram atraidos por sua pregacao e, em consequéncia, os frutos do seu trabalho na
maior parte ndo foram preservados.

2% GONZALES, J. L., Histdria ilustrada do cristianismo, p. 348.

2% GONZALES, J. L., Histdria ilustrada do cristianismo, p. 348.

27 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 78.

2% HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting, p. 98-102; LELIEVRE, M., Jodo Wesley,
p. 14, 78-79.

29 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 148.
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Entre os anos de 1746 e 1748, Wesley também tentou conduzir o seu trabalho
apenas com a pregacao publica sem a formagéo de sociedades, mas os resultados
foram frustrantes, demonstrando que essa metodologia ndo alcanca resultado

satisfatorio3°

. Reconheceu que a melhor estratégia é salvaguardar 0s novos
conversos com um programa arrojado de restauracdo, utilizando as classes ou
bands. Runyon®®! relata que “as tipicas pregacGes metodistas ao ar livre ndo se
encerravam com um ‘chamado ao altar' e uma contagem do nimero de conversoes,
mas com a informacdo do local onde a sociedade metodista se reunia e um convite
a participar dos encontros”. Esse sistema iria se demonstrar tremendamente
eficiente na correcdo de vidas individuais e de grupos, sistema que devolveria a
dignidade pessoal aos que a haviam perdido e que a faria florescer na experiéncia
dos que nunca a haviam apreciado.

Runyon®%? comenta que a ideia das sociedades foi introduzida na Inglaterra
pelo pastor Luterano alemé&o, Anthony Horneck. Ele serviu como conselheiro dos
grupos que comecaram as suas atividades em 1678, durante o reinado de Carlos II.
Os seus membros eram jovens interessados em santidade e edificacdo mutua do
caréter cristdo. O pai de John Wesley, Samuel Wesley, estabeleceu uma sociedade
dessa natureza em Epworth e com nove membros titulares. As suas ideias
expansionistas sdo evidentes pela estratégia de dividir o grupo quando atingisse o
nimero de doze componentes. Entdo, dois membros deveriam comecgar um novo
grupo quando o primeiro atingisse esse numero. Mas, de acordo com
Heitzenrater®®, Samuel ndo estava interessado apenas na conduta piedosa dos
afiliados, porém, desejava p6r em prética as injunc@es do evangelho no que tange
ao auxilio humanitario, “criar escolas para os pobres, nas quais as criancas (ou se
necessario, os adultos) possam ser instruidas nos fundamentos do cristianismo por
homens de piedade reconhecida e aprovada [...] cuidar dos enfermos e outros
pobres, proporcionar-lhes auxilio espiritual como corporal”.

Os integrantes do Clube Santo ndo eram favoraveis a sua identificacdo com a
Igreja Anglicana. Segundo Runyon®®*, John Clayton, um dos membros mais

influentes, temia que essa associacdo enfraquecesse a concepg¢éo de que a sociedade

30 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 148-149.

301 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 148-149.

302 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 150.

38 HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 29.
304 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 151.
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estava baseada nas a¢Oes coordenadas da Igreja Primitiva, pois esta era o paradigma
da teologia prética de John Wesley. Embora o seu proprio pai ja houvesse posto em
pratica 0 modelo, e o formato dessas sociedades fosse conhecido em seu tempo, sua
retorica era a da recuperacao da fé e da pratica do cristianismo primitivo.

O sucesso de Wesley com as sociedades na Inglaterra deveu-se as correcfes
feitas no modelo utilizado em sua casa na Savana, Georgia. Ele ajustou o nimero
de membros e de participantes, disciplinando e adequando a um formato que
permitisse atender as necessidades de cada individuo. O lenitivo de seguir o padréo
biblico pode ter sido uma das principais razdes pelas quais as sociedades eram
frequentadas e apoiadas, ndo pelo anglicanismo, mas por membros de diversas
corporacdes, conforme listadas por Runyon®%: nio conformistas, separatistas,
batistas, presbiterianos, quakers e catélicos romanos. Ele retrata o sentimento
dessas pessoas nos seguintes termos:

Elas tinham pouco interesse em reviver a Igreja da Inglaterra. O que o metodismo
oferecia era um forte sentido de solidariedade, de apoio e encorajamento mutuos
num ambiente social e econdmico que destruia as comunidades naturais que desde
os tempos medievais forneciam a estrutura da sociedade humana®®,

As classes e bands tornaram-se subdivisdes caracteristicas dentro da
sociedade que ndo permitiram que o feitio de pequenos grupos se perdesse com o
substancial crescimento das sociedades metodistas®®’. N&o obstante, nem tudo foi
estritamente planejado, pois algumas vezes as circunstancias corroboravam para
tomadas de decisbes que ajustavam ainda mais o modelo. Esse foi o caso da
subdivisédo de classes em doze pessoas. O seu surgimento se deu por acaso, através
de um projeto para o ordenamento de arrecadacdo de fundos entre os integrantes
dos grupos para a construcdo da nova sala em Bristol. As dificuldades para ir até o
local de trabalho de cada um e o desperdicio de tempo, obrigaram os organizadores
a estabelecerem lideres que recolhessem as contribuicdes em lugar e tempo
marcados e a estipulacdo de um numero relativamente pequeno de pessoas, doze.
“Em vez de o lider visitar os membros, iniciou-se a pratica de um encontro semanal
que reunia a classe com o lider para oracdo, estudo biblico, confissdo mutua e

apoio”®%, A ideia foi reconhecida por Wesley como adequada e funcional, tendo

35 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 152.
36 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 152.
30 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 152.
38 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 153.
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em vista que esses lideres aproveitariam a ocasido para cuidar das necessidades dos
seus liderados nos grupos®®. Além disso, tomaram consciéncia de que podiam ir
livremente a Deus através da oracdo e utilizando as suas proprias palavras e ndo a
linguagem formal do Livro de Oragdo Comum.®¥® A transformagdo operada nas
pessoas através do esquema de Wesley foi simultaneamente religiosa, psicoldgica
e social®.

Além dos resultados tangiveis evidenciados pela historiografia e os atuais
frutos do movimento, € possivel verificar o fato no testemunho do proprio
Wesley3'?, através de um dos seus sermdes, no qual diz que aqueles que ndo so
cegos e que experimentaram a salvagdo divina no proprio coragdo, percebem a
alegria dessa salvacdo e presenciam a disseminacdo de sua religido de coracdo a
coracdo. Nao apenas entre os piedosos e religiosos, mas também entre os pecadores
degradados e abandonados. Assim ele descreve os que respondem positivamente ao
apelo do evangelho:

Observam mais e mais, mesmo aqgueles pobres degradados entre os homens,
transformados interior e exteriormente, amando a Deus e ao seu proximo, vivendo
na pratica uniforme da justica, misericordia e verdade. A medida que sobra tempo,
fazem o bem a todos os homens, tranquilos e felizes em sua vida e triunfantes em
sua morte®®3,

Wesley escreveu uma carta em 1748 para o vigario de Shoreham, reverendo
Vincent Perronet, na qual deixa transparecer que o seu sistema de pequenos grupos
resgatava a vida espiritual do cristianismo neotestamentario. Portanto, ele seguia
uma linha biblica de procedimentos baseada no paradigma apostélico:

Enquanto refletia, ndo pude deixar de observar que isso é exatamente 0 que ocorreu
desde o principio do cristianismo. Nos tempos mais remotos, aqueles que Deus havia
enviado, pregaram o evangelho a toda criatura. E do akroatai, ‘o corpo de ouvintes’,
muitos eram ou judeus ou pagdos. Mas, tdo logo qualquer desses era convencido da
verdade, a ponto de abandonar o pecado e buscar a salvacdo evangélica,
imediatamente se reunia aos outros katekoumenoi ‘catecimenos’ (COmMo eram entao
chamados), eram separados da grande congregacdo para que fossem instruidos,
corrigidos, exortados e orassem com os crentes e deles recebessem oragdes,
conforme as suas necessidades interiores'4,

309 Cf. RUNYON, T., A nova criagdo, p. 152-153.
310 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 153.

311 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 155.

312 WESLEY J., Works, v. 6, p. 346-347.

313 WESLEY J., Works, v. 6, p. 347.

314 WESLEY J., Works, v. 8, p. 281.
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As classes envolviam varios principios-chave do cristianismo
neotestamentario, tais como o crescimento pessoal no contexto de relacionamento
intimo, a prestacdo de contas pela mordomia espiritual, a pratica de levar as cargas
uns dos outros e de falar a verdade em amor. Henderson®"® diz que agora esse
modelo serve como paradigma para aqueles que aceitaram a incumbéncia de
Jesus®® para fazer discipulos, tendo em vista que prové lampejos Uteis que
possibilitam ao cristdo observar tudo quanto vos ordenei.

Watson3!’, tomando como base 0 exame do contexto do Novo Testamento a
luz dos lampejos fornecidos pela historiografia social, conclui que o padréo da
primitiva ekklesia era precisamente a espécie de pequenos grupos de
companheirismo que proveu a base para o metodismo inicial. A célula basica do
movimento cristdo eram os grupos sediados nos lares individuais, cujo nucleo era
uma familia. Nesses lares, a comunidade cristd desfrutava intimidade, um alto nivel
de interacdo social, um forte senso de coesdo interna e de distingdo em ralacdo aos
de fora. A intimidade que entrelacava vidas no grupo local se estendia para abarcar
0S outros grupos, tornando essa unidade uma porcdo do movimento muito mais
amplo e de dimensdes mundiais. Dessa forma, 0s pequenos grupos pertencentes as
sociedades metodistas, se transformaram em ecclesiolae in ecclesia®® através da
teologia de John Wesley.

O sistema de bands ja era usado pelos moravios. Eles constituiam a unidade
basica das congregacdes. A sociedade em Fetter Lane, embora anglicana, foi
organizada, utilizando as subdivisdes em bands®!°. Watson®? observa que o0s seus
integrantes se reuniam uma vez por semana para confessar as suas faltas uns aos
outros, orar uns pelos outros, a fim de que fossem sarados. O numero de
participantes ndo deveria ser menor que cinco ou maior que dez. Seguindo uma
ordem, cada pessoa deveria falar o mais livre, clara e conscienciosamente quanto
possivel sobre o real estado do seu coragdo, com as suas variadas tentacOes e

libertacbes desde a Gltima reunido. O sdbado deveria ser observado como dia de

315 HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting, p 14.

316 Mateus 28,19-20.

31T WATSON, D. L., The Early Methodist Class Meeting, p. 1.

318 Grupos de renovagcdo independentes dentro da estrutura oficial da igreja com a finalidade de
restaurar e revitalizar as organizagdes eclesiasticas. Cf. HENDERSON, D. M., John Wesley’s
Class Meeting, p. 61.

319 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 156.

320 WATSON, D. L., The Early Methodist Class Meeting, p. 197-198.
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intercessdo geral, e a fim de manter a intercessdo continua, todo membro da
sociedade precisaria escolher algum momento do dia ou da noite para despender
em oracdo, principalmente pelos irméos. Além disso, havia regras rigidas com a
finalidade de manter a ordem e o compromisso de fidelidade ao programa. Também
havia 0 comprometimento pecuniario que todo membro assumia com o lider do
band para o avango do projeto. As trinta e trés clausulas estipuladas para a
sociedade em Fetter Lane exigiam nobreza de carater para a manutencao da filiacao
de cada membro.

Watson®2! comenta que o padrdo continuo utilizado pelos bands de separar os
membros por sexo e estado civil, era altamente recomendavel, pois permitia que
fossem tratados os temas mais delicados e comuns as diferentes categorias sem o

embaraco do constrangimento. Conforme Wesley®??

relata, eles precisavam lutar
contra a carne e 0 sangue, contra 0s principados e poderes. De maneira que as
tentacBes estavam em toda parte e, com frequéncia, tentacdes de tal espécie que eles
ndo sabiam como expressar em classe, nas quais pessoas de todo tipo, jovens e
velhos, homens e mulheres se reuniam.

Além disso, era uma forma de fortalecer o amor mutuo e erguer barreiras
contra as tentacBes. Porém, a frequéncia aos bands era ato voluntario, enquanto a
participacdo na classe era exigida de todos os que se filiassem a uma sociedade

metodista3?®,

Os bands prestavam servico aqueles que buscavam suprir
necessidades, e 0s seus membros estavam sujeitos a um rigor disciplinar mais
elevado do que nas classes. Nos bands os voluntarios passavam por um periodo de
provas, com vistas a sua recuperagio®?*.

Henderson®®, avaliando a situacio da Inglaterra naquele momento,
argumenta que um numeroso contingente da baixa classe foi capacitado pelo
metodismo a fazer face ao caos social e espiritual provocado pela chegada da
revolucdo industrial. A transi¢cdo da cultura medieval e agraria para a moderna e
industrial foi traumatica, mas, ao mesmo tempo, suavizada para as massas urbanas,
pelas atividades dos encontros de classe e pelo seu amplo sistema instrucional.

Aquelas hordas urbanas de trabalhadores, ndo apenas encontravam a salvacao

2L WATSON, D. L., The Early Methodist Class Meeting, p. 117.
322 WESLEY J., Works, v. 8, p. 289.

32 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 156.

324 WATSON, D. L., The Early Methodist Class Meeting, p. 117.
35 HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting, p 12.
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pessoal através do método empregado, mas todo o sistema, funcionando em
conjunto como uma engrenagem, poupou a Inglaterra do banho de sangue que
varreu outros paises da Europa daqueles dias. Conforme a apuracdo de

Henderson®26

, as instituicBes iniciadas por Wesley, floresceram, multiplicaram e
alcangaram muitas nagGes ao redor do mundo com as suas organizagOes e
influéncia. Somente nos Estados Unidos da Ameérica, dezenas de milhdes de

protestantes receberam o legado espiritual desse homem notavel.

3.1.5 Concluséo

Wesley é fruto de uma familia cristd responsavel e comprometida com os
principios biblicos de vida. O fato de seu pai ser um pastor e sua mée, filha de
pastor, conferiu maior abertura para que ele compreendesse a importancia de atrelar
as acOes do dia a dia aos ensinos de Cristo. Se a familia Wesley ja possuia em sua
estrutura formativa, austeridade, disciplina e método, o rigor imposto a formacao
de John tornou-se mais significativo pelas circunstancias do seu livramento do
incéndio em sua residéncia quando ele ainda era crianca.

A tenacidade de Susanna foi um fator determinante na postura teoldgica e
metodoldgica de Wesley como reformador e lider religioso cristdo. A sua estrutura
ndo foi relevante apenas em seu tempo e lugar, mas necessaria no contexto social,
politico e econbmico da Inglaterra de entdo. Pois prevalecia a vulgaridade, o vicio,
a corrupcao e a crueldade, ndo apenas no ambiente secular, mas dentro da prépria
igreja. Os trabalhadores estavam oprimidos pela miséria, fadados a improdutividade
e assolados pela pobreza imposta. Em toda parte, grassava a intemperanca e a
imoralidade. Para esse contexto e para as mudangas necessarias, seria preciso
alguém que representasse 0 oposto de tudo isso e que fosse ainda maior do que a
enormidade daquela crise.

Susanna desempenhou um papel fundamental na estruturagcéo educacional de
seu filho, tendo em vista que fomentou nele o apego aos estudos classicos,
linguisticos e eclesiasticos. Dessa forma, abrindo as portas para o seu crescimento
intelectual e religioso. No caso de Wesley, esse amadurecimento intelectual estava

diretamente relacionado ao seu desenvolvimento moral e espiritual, pois em Oxford

326 HENDERSON, D. M., John Wesley’s Class Meeting, p 12.
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ele pode participar do Clube Santo e tomar a dianteira em atividades assistenciais e
humanitarias que o colocaram sobre a dupla soleira da formagdo académica e
pastoral.

O Clube Santo foi um ensaio para a formacdo das classes e bands,
fundamentais na recuperacdo de vidas despedacadas pela miséria. As suas
atividades ministeriais foram assinaladas por trés episodios fundamentais para
torna-lo no grande reformador: o incéndio em sua casa, do qual foi resgatado
miraculosamente; as atividades executadas atraves do Clube Santo, tendo em vista
0s atos de abnegacgdo em favor dos oprimidos; e a viagem de navio paraa América,
quando entrou em contato com a postura destemida e fidedigna dos moréavios.
Wesley aprendeu com eles o significado da verdadeira fé e tomou consciéncia de
que a sua experiéncia pessoal quanto a religido era muito parca e formal. A partir
desse encontro, decidiu buscar uma experiéncia viva com Deus. Quando ela
ocorreu, foi algo tdo marcante que ele recomecou o calendario de sua vida a partir
daquele dia, que nomeou de anno mea conversionis, eternizando o dia vinte e quatro
de maio de 1738.

Depois de passar um tempo na Alemanha, onde fez contato mais efetivo com
0s moravios, Wesley retornou a Inglaterra e, incentivado por Whitefield, comecou
a pregar ao ar livre e foi bem-sucedido, atraindo milhares de pessoas, ndo para si
préprio, mas para Deus e para uma mudanca real de vida. A partir desse ponto em
sua trajetoria, ele passou a empregar o sistema de classes e bands, organizando
sistematicamente o programa de restauracdo e consolidacdo moral e espiritual das
pessoas carentes.

O projeto de pequenos grupos, além de fornecer oportunidade para a
recuperacdo individual, fomentava a unidade do grupo e o articulava para operar
em beneficio do préximo. Os pequenos grupos impulsionavam os participantes a
religido do coracdo, ao relacionamento interpessoal e com Deus. No lugar de
férmulas prontas, formais e sem vida, eram levados & livre comunicacdo com o
divino. Portanto, o projeto de Wesley descentralizava as atencbes do eu e as
focalizava no outro. Logo ele reconheceu que o projeto utilizado encontrava forte
paradigma no Novo Testamento, e essa foi uma das principais razdes pela qual
floresceu e se expandiu, ndo apenas no espaco, mas no tempo, deixando frutos
notaveis que sdo colhidos ainda hoje. Contudo, existe um elemento essencial, sem

0 qual a obra de Wesley ndo poderia subsistir. A sua Teologia da Graca estava no
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centro nevrélgico das mudancas essenciais de vidas. Por isso as suas assercdes e
fundamento precisam ser estudados, razdo pela qual serdo os temas discorridos na

proxima secao.

3.2 A Teologia da Graca em John Wesley

O conceito de graca defendido pelos reformadores do século XVI esté
diretamente ligado a concepcédo do pecado original. Para os tedlogos ocidentais, a
graca € definida como o perdao e a absolvicdo divinos. Contudo, para os teélogos
orientais, ela corresponde ao poder de Deus em acdo no ser humano, a fim de
renovar a sua natureza. Wesley se utiliza de ambas as concepg¢oes, tendo em vista
que conceitua a gragca como o amor de Deus manifestado em Cristo em favor da
humanidade®?’. Para ele, a queda de Adio proveu a oportunidade a Deus de
demonstrar o0 seu maior gesto de amor, enviando o seu Filho em favor do ser
humano, agora degenerado pelos efeitos do pecado. Também proveu a propria
humanidade, a aptiddo de apreciar e responder mais positivamente ao amor de Deus.
Ele exclama:

Que aguele que ama aos homens abra os olhos de nossa compreensao para perceber
claramente que, pela queda de Adéo, a humanidade em geral ganhou a capacidade,
primeiro para ser mais santa e mais feliz na terra, e segundo, para ser mais feliz no
céu do que seria se as coisas fossem de outra forma3?¢,

Para Wesley, a graca se manifesta de trés maneiras: na criacdo da
humanidade, no perddo de Deus e na recriacdo e transformacdo dessa

humanidade®?°

. Assim, mesmo os atos humanos de justica sao dadivas divinas e ndo
mérito do ser humano, conforme explica em um dos seus sermdes:

Com que 0 homem pecador expiara o menor de seus pecados? Com as suas proprias

obras? N&o. Ainda que sejam sempre muitas e santas, ndo sdo suas proprias, porém

de Deus. Mas de fato séo todas impias e pecadoras, de maneira que cada uma delas

necessita de renovada expiacao®®.

Runyon afirma que na perspectiva de Wesley, a natureza da graga € o amor,
e 0 amor n&o se impde, razdo pela qual também ndo € irresistivel®3!. Se fosse

diferente, privaria o ser humano de sua liberdade de escolha, o que ndo corresponde

327 Cf. RUNYON, T., A nova criagéo, p. 39.
328 WESLEY J., Works, v. 6, p. 262-263.
329 Cf. RUNYON, T., A nova criagéo, p. 40.
330 WESLEY J., op. cit., v. 5, p. 70-71.

331 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 40.
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nem a natureza da graga divina nem a natureza do amor de Deus®*2. Assim, para
Wesley, a decisdo de receber a graca foi deixada a mercé dos seres humanos
pecadores:

O Deus de amor deseja salvar todas as almas que criou. Isso ele lhes proclamou em
sua Palavra, juntamente com os termos da salvacao revelados pelo Filho de seu amor,
que deu a sua prépria vida para que os que cressem nele pudessem ter a vida eterna.

E para esses, ele preparou um reino desde a fundagdo do mundo. Mas ele ndo os

forca a aceita-lo, porém os deixa nas méaos de seu proprio conselho e diz, “eu te

propus a vida ou a morte, a béngdo ou a maldicdo. Escolhe, pois a vida, para que
vivas™33%,

Muito embora ndo corresponda a natureza divina privar os seres humanos da
liberdade, devido ao seu amor gracioso, na concepcdo de Wesley, a prépria
liberdade, ou o senso dela, resulta do impulso da graga, comunicado ao coragéo pela
acdo silenciosa, mas vigorosa do Espirito Santo®**. Isso equivale a dizer que o
impulso para a salvagdo € responsabilidade divina, e a resposta a esse impulso, a

parte que corresponde ao ser humano, iluminado pela graca.

3.2.1 A graga preveniente

Na sua exposicdo, Collins®**® argumenta que Wesley difere de alguns dos
pais do Oriente quanto a compreensdo do pecado original. Difere de Agostinho e
dos reformistas do século dezesseis quanto ao entendimento da graca. O ponto
nevralgico da divergéncia concerne a concepcdo da depravacdo total da
humanidade, embora haja alguma similaridade com os te6logos ocidentais sobre a
questdo. Para Wesley, o termo depravacdo total € uma referéncia ao homem
natural, a pessoa que esta totalmente destituida da graca de Deus.

Aquele que esta no primeiro estado da mente, sem temor ou amor, é chamado nas
Escrituras de homem natural: esta sob o espirito de escraviddo e temor, e é algumas
vezes, referido como estando debaixo da lei [...] Mas aquele que trocou o espirito de
temor pelo Espirito de amor, é apropriadamente indicado como estando debaixo da
graca®®,

Contudo, a humanidade tem alguma medida de luz, cuja origem é o proprio

Deus, um recurso para auxilia-la e providenciar os primeiros impulsos em direcao

32 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 40.

333 WESLEY J., Works, v. 7, p. 355.

33 Cf. RUNYON, T., A nova criagdo, p. 40.

335 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 100.
3% WESLEY J., Works, v. 5, p. 170.
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a Ele. Na introdug¢ao do seu sermao, “Desperta tu que dormes”, Wesley explica aos
seus ouvintes a promessa biblica, “O tu, que dormes, desperta e levanta-te de entre

os mortos, que Cristo te iluminara” (Ef 5,14):

O sono significa o estado natural do homem, aquele sono profundo da alma que o
pecado de Addo langou sobre todos os que se originaram dos seus lombos. Aquele
estado de prostracdo, indoléncia e estupidez. Aquela insensibilidade de sua condigéo
real, na qual todo homem vem ao mundo e assim permanece até a voz de Deus
desperta-10%,

A graca preveniente, devido a sua natureza, e por estar fundamentada na obra
salvifica de Cristo (1Jo 2,2), aplica-se a todas as pessoas, sejam elas cristds ou
nd03%. Todos recebem alguma medida de luz, conforme o texto de Jodo 1,9: “a
verdadeira luz que, vinda ao mundo, ilumina a todo homem”3*°. Essa graca “¢
inclusiva, ndo exclusiva; ¢ totalmente concedida, nio merecida*°, A graca
preveniente fornece os primeiros impulsos em direcdo a Deus, ou seja, ela
caracteriza a incursdo no “caminho que leva a salvagdo”®*!, acendendo no humano
os primeiros lampejos do divino. Ela fornece o primeiro desejo de agradar a Deus,
0s primeiros impulsos para fazer a sua vontade e as primeiras convic¢des de pecado
contra ele, e ainda fomenta uma tendéncia para vida como indicativo de salvacdo e
libertagdo da cegueira do coragéo, até entdo, insensivel®*2,

Albert Outler®® distingue dois usos da graca. O primeiro é o restrito, que
corresponde aos tipos de graca que antecedem a graca justificadora e santificadora.
Collins relembra que esse uso da graca surgiu em meio aos debates entre 0s
calvinistas e arminianistas nos séculos XVI e XVII na Inglaterra. A graca
preveniente foi a resposta arminiana ao conceito calvinista de que a doutrina do
pecado original demandaria o conceito de predestinacdo no sentido de eleicédo
incondicional. Diante daquele cenério, a resposta arminiana foi a exposicao da
graca preveniente como iluminacdo geral para que os pecadores se tornem
responsaveis como resultado da obra de Cristo e se tornem convictos do pecado

através da operacao do Espirito Santo. Outler argumenta que Wesley procurou uma

3T WESLEY J., Works, v. 5, p. 90.

3% COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 101.

339 BIBLIA. ARA.

340 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 101.

341 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 101.

342 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 101-102.
343 QUTLER, A. C., apud COLLINS, K. J., op. cit., p. 102.
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alternativa entre o otimismo pelagiano e o pessimismo agostiniano “em relagdo a
falha potencial do homem”.

O outro uso da graca preveniente é o0 abrangente e refere-se a todas as outras
gracas como preveniente, tendo em vista que realca as acdes divinas antecedentes
a operar na pessoa humana, quer responda positiva ou negativamente a essa
operacdo®*. Collins argumenta que essa nocdo de graga € encontrada na Igreja
Primitiva e no artigo décimo dos trinta e nove Artigos de Religido da Igreja
Anglicana, transcrito abaixo:

A condicdo do homem depois da queda de Ad&o é tal que ele ndo pode converter-se
e preparar-se a si mesmo por sua propria forca natural e boas obras, para a fé e
invocacdo a Deus. Portanto, ndo temos o poder de fazer obras boas agradaveis e
aceitaveis a Deus, sem que a graca de Deus por Cristo nos previna, para que
tenhamos boa vontade, e coopere conosco enquanto temos essa boa vontade3#,

Essa acdo prévia, correspondente a uma prioridade da acdo divina, mas que
resulta na colaboracdo divino/humana, pode levar a nocdo de que a graca
preveniente ¢ uma espécie de sinergismo®*. Collins explica que essa noc¢do de
prioridade divina é “simplesmente inadequada para envolver tudo o que Wesley
entende como a graca de Deus”#'. Ele afirma que Wesley, praticamente em todas
as circunstancias em que emprega a expressdo graca preveniente, “nao se refere a
antecedéncia em sentido abrangente, mas [...] em um sentido restrito”34¢, conforme
explicado acima.

A graca preveniente é um vetor que aponta para a graca redentora. Assim,
Collins argumenta que a transformacao do ser ocorre como resultado da operacgéo
das distintas configuragdes da graca, “a preveniente, a convencedora, a
justificadora, a santificadora e a glorificadora™*°. Para simplificar o seu argumento,
ele arremata, dizendo, “a graca preveniente nesse sentido restrito, embora seja, de
fato uma béngéo do Altissimo, ndo transforma, por assim dizer, ninguém em

santo”.3%0

344 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 102.

345 SCHAFF, Creeds, 3:493-494 apud COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 102.

346 No monergismo, o Espirito Santo atua sozinho no ser humano e propicia a conversdo, mas no
sinergismo, hd uma agdo combinada, pois o ser humano, apesar do pecado original, conserva o
livre-arbitrio na busca de salvacéo e obtenc¢éo da graca.

347 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 103.

348 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 103.

349 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 103.

350 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 103.
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Collins cataloga cinco beneficios da graca nos escritos de Wesley: Primeiro,
a acdo preveniente do Espirito Santo confere a todas as pessoas um conhecimento
basico de Deus. Com isso, a humanidade nédo fica entregue a sua prépria sorte,
destituida do auxilio divino, mas capacitada a possuir alguma compreenséo dele®?,
O segundo beneficio também é uma acéo divina, na qual Deus infunde uma certa
medida de conhecimento da lei moral no coragdo humano, tendo em vista que sem
essa acao a humanidade ndo teria, nem a habilidade nem a inclinacdo para

compreendé-la®?

. Wesley aconselha em um de seus sermdes: “Se deseja que Deus
opere em vocé aquela fé que vem para a salvacao presente e eterna, pela graca ja
concedida®?, fuja do pecado como da face da serpente. Cuidadosamente evite as
palavras e obras mas, e abstenha-se de toda aparéncia do mal”34. O terceiro
beneficio se relaciona com a consciéncia. Para Wesley, “a origem ultima da
consciéncia ndo € a natureza nem a sociedade, mas o Deus Altissimo”, o que realca
mais uma vez a graciosidade divina, pois a consciéncia também seria um dom
sobrenatural de Deus a humanidade®®. O quarto beneficio € o livre-arbitrio. Para
Wesley, o ser humano sem Deus esta totalmente mergulhado no pecado. Por isso é
destituido de livre-arbitrio natural. Dessa forma, este também é um dom da graca.
Para fugir do determinismo calvinista e do semipelagianismo, conforme explica
Collins, Wesley acredita que “em certa medida o livre-arbitrio é restaurado, de
forma sobrenatural, pelo Espirito Santo (com base na obra de Cristo), em todas as
pessoas; as quais, a parte dessa restauracdo, do ponto de vista soterioldgico, ndo sao
livres”3%®. O quinto beneficio refere-se ao poder divino que restringe a maldade
humana até um certo ponto, mesmo entre aqueles que ndo se importam com Deus
ou com a sua igreja. Essa restricdo protege os filhos e filhas de Deus contra a
impiedade e o ddio dirigidos contra eles®®’.

Collins®® observa dois pontos fundamentais na teologia de Wesley, tendo em
vista 0s cinco aspectos analisados acima. Em primeiro lugar, eles representam a

restauracdo das faculdades humanas que ndo podem ocorrer sem a graca divina,

31 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 104.

352 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 104.

353 Grifos nossos.

354 WESLEY J., Works, v. 6, p. 564.

355 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 104-105.
3% COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 106.

357 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 107.

3% COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 107-108.
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mas que sdo distintos “da atividade preveniente de Deus, a qual requer o chamado
dos pecadores a salvagdo por intermédio dessas faculdades restauradas de forma
graciosa”. Em segundo lugar, tendo em vista a concep¢ao de pecado original na
teologia de Wesley, que realca a depravacdo total, Collins conclui, apelando para a
l6gica, que a graca irresistivel entra em operacdo em alguns pontos da ordem de
salvacdo wesleyana. Isso porque, na condi¢do natural, o ser humano ndo tem
disposicdo, sequer de aceitar ou rejeitar o oferecimento da graca, que deve entéo
operar de forma irresistivel. Contudo, essa irresistibilidade se refere apenas “ao
restabelecimento dessas faculdades que estabelecem o equilibrio e a
responsabilidade individuais”. Collins®*®° continua explicando que a graca
preveniente ndo € irresistivel no sentido de aniquilar a personalidade humana, mas
em produzir um eu responsavel capaz de responder aos apelos divinos por ter as
faculdades restauradas. Portanto, ndo ha um eu responsavel antes dessa atuacéao e
que apenas é suprido com essas faculdades. E Deus quem capacita a humanidade
através da sua graca.

O conceito de graca em John Wesley é melhor compreendido ao se confrontar
a teologia arminiana com a calvinista, notando a similaridade e dissimilaridade de
seu pensamento com o de Arminio, e fazendo o mesmo com o calvinismo, tendo
em vista que a sua teologia, ora se assemelha a uma e ora a outra. Dessa maneira,
sera possivel perceber as suas concepc@es da lei de Deus, do pecado e da resposta

humana.

3.2.2 Arminianismo versus calvinismo

O arminianismo sera estudado a luz do seu desenvolvimento histdrico a
partir do calvinismo, conforme explicado por Roger Olson®° em sua Histéria da
teologia cristd, levando-se em consideracio a observacio de Vinicius Couto®®?, de
gue Olson aborda o tema da controvérsia entre a teologia calvinista e arminiana
com as atitudes de mediador, evangélico, irenista, ndo especulativo e relativamente

simples®®2,

39 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 109.

360 OLSON, R., Historia da teologia crist.

%1 COUTO, V., Em favor do arminianismo-wesleyano, p. 27.

362 Couto cita as afirmacdes do préprio Olson em sua obra, OLSON, R., Histéria da controvérsia da
teologia crista, p. 14-21.
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Diferente de Lutero, que teve uma formagéo campestre, Calvino era filho de
um tabelido de classe média que o introduziu na classe profissional. Sua formacao
era humanista e juridica, e possuia habitos de devocao aos estudos, o que o tornava
um homem solitario e meditativo®®. Nasceu em Noyon, na Franga, em 10 de julho
de 1509. Seu pai trabalhava como secretario do bispo e procurador da biblioteca da
catedral, o que lhe conferiu a oportunidade para usar as suas conexdes a fim de
beneficiar os seus estudos.

Em Paris, entrou em contato com o humanismo e com as questdes teologicas
da época, que o levaram a conhecer as doutrinas de Wycliffe, Huss e Lutero. Em
1529 obteve o grau de Mestre em Artes e passou a se dedicar a jurisprudéncia. Em
1534, em sua cidade natal, renunciou aos seus beneficios eclesiasticos, sua principal
fonte de renda, e que haviam sido conquistados por seu pai. Essa atitude ¢ uma
indicacdo de que estava renunciando ou ja havia renunciado a fé catélica e abragado
ao protestantismo. Ainda em 1534, no més de outubro, Francisco | mudou a sua
politica de tolerdncia com os protestantes, e em janeiro de 1535, Calvino foi para o
exilio na cidade protestante de Basileia®®*. Nessa cidade completou a sua obra
classica, As Institutas da Religido Cristd, na primavera de 1536, segundo Cairns,
com 26 anos de idade®®.

Calvino ndo tinha a intencdo de se dedicar ao pastorado e a lideranca da
igreja. A sua aspiracao era se entregar aos estudos e as atividades literarias, por isso,
decidiu fixar residéncia em Estrasburgo, onde a Reforma havia se estabelecido, e
as atividades teoldgicas e literarias eram abundantes. Tendo em vista que o caminho
mais curto para Estrasburgo estava impedido por uma guerra, refez o itinerario e
passou por Genebra, onde pretendia ficar pouquissimo tempo, ndo mais do que um
dia. Guilherme Farel, que ansiava por alguém competente que o auxiliasse na
implantacdo da causa da Reforma em Genebra, e sabedor de que o autor das
Institutas se encontrava na cidade, tentou persuadir Calvino a ficar. No entanto,
Calvino lhe falou acerca das suas aspira¢cdes académicas e dos rumos que pretendia

empreender em sua vida. Farel, com imprecagdes amaldigcoou o seu descanso e

%3 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 278.
364 GONZALES, J. L., Historia ilustrada do cristianismo, v. 2, p. 64, 65.
365 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 280.
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tranquilidade com um tom severo e ar de vaticinio. Aquelas palavras surtiram um
efeito profundo no coragéo de Calvino, ento decidiu ficar®®,

Em Genebra, Calvino desenvolveu o calvinismo, e a cidade se tornou o
centro da teologia reformada, que influenciaria a religido protestante na Suica,
Holanda, Escécia, Estados Unidos e outras nagdes®’. Nas Institutas, Calvino
aborda diversas questdes teoldgicas, incluindo o que era motivo de debates na

368 Contudo, neste

época, a presenca real de Cristo na celebracao da Ceia do Senhor
trabalho, serdo abordadas as questdes que estdo diretamente relacionadas aos
objetivos desta pesquisa, o livre-arbitrio humano face a soberania divina, a
concepcao da graca sob o conceito da predestinacdo calvinista e a resposta do
arminianismo-wesleyano as pressuposicdes calvinistas.

A premissa fundamental de Calvino era a de que, tanto na Escritura, quando
na tradicdo cristd, usando de sua soberania e para a exaltacdo de sua gloria, Deus
escolheu quem iria aceitar o seu amor e ser salvo, e quem iria rejeita-lo e sofrer a
sua ira. Ele esboca com clareza o seu pensamento: “lemos que Deus elegeu, desde
a eternidade, aqueles que quer receber em sua graca e aqueles em quem quer
executar sua ira”®°. Essa doutrina da predestinacio pela soberania divina é baseada
na concepg¢ado agostiniana da depravagdo total da humanidade: “o pecado ¢ a morte
95370

contaminaram todo o género humano por meio de um s6 homem

A natureza do homem foi criada no principio sem culpa e sem nenhum vicio. Mas

a atual natureza, com a qual todos vém ao mundo como descendentes de Adéo, tem

agora necessidade de médico devido a ndo gozar de salde. [...] Sua fonte é o pecado

original que foi cometido por livre vontade do homem. Por isso, a natureza sujeita

ao castigo atrai com justica a condenagdo®*.

Ha dois conceitos fundamentais no calvinismo. O primeiro, tendo em vista
a sua concepcdo de que toda a raca humana estd perdida em pecado, destaca a
depravacdo total dos seres humanos e a sua incapacidade de responder ao
oferecimento da graga. Isso implica corrup¢ao moral e culpa. Assim, “todas as
pessoas comegam a vida nessa condigdo. Por esse motivo, é chamado pecado

original”, ou seja, os pecadores sdo incapazes de se converter. Essas passagens

36 GONZALES, J. L., Historia ilustrada do cristianismo, v. 2, p. 66, 67.
367 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 278.

368 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 280, 281.

39 CALVINO, J., A instituicdo da religido crista, tomo 2, 3:24.16, p. 438.
370 AGOSTINHO, “A lei € o pecado”, 6:9, p. 25.

371 AGOSTINHO, “A natureza e a graca”, 3:3, p. 114.
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biblicas indicam a universalidade dessa condi¢cdo humana (Jo 6,44; Rm 3,1-23; 2Co
4,3-4; Ef 2,1-3) 372,

O segundo conceito fundamental do calvinismo é a sua concepc¢do da
soberania de Deus. Ele é o Criador e Senhor de tudo o que existe, por isso livre para
realizar o que deseja, sem estar sujeito a explicagdes, pois estd acima de tudo e de
todos. Portanto, os seres humanos ndo podem, nem tém o direito de julga-lo. A
seguir, alguns textos biblicos usados para fundamentar esse pensamento (Mt 20,13-
15; Rm 9,20-21; Ef 1,4-5; Jo 6,37; 15,16; Rm 9,15-16)3".

Dessa forma, o ser humano desajudado ndo pode fazer nada por si préprio,
apenas a graca de Deus irresistivel é capaz de atrai-lo e salva-lo, e unicamente aos
que ele elegeu de antemdo para a salvacdo. Os outros ndo serdo atraidos, mas
condenados. Calvino justifica esse critério de elei¢do de uns e de condenacédo de
outros, como atos que glorificam a Deus: “O primeiro homem caiu porque Deus o
havia ordenado; mas por que foi ordenado, ndo o sabemos. Mas sabemos com
certeza que Ele o ordenou assim porque via que com isso seu Nome seria
glorificado”®"*. Em seguida, no mesmo paragrafo, ele afirma que o homem cai por
sua culpa: “Cai, pois, o homem, quando assim o ordena a providéncia de Deus; mas
cai por sua culpa”®’®, Portanto, para Calvino, a salva¢io ¢ uma questdo de eleicdo
incondicional e independente do mérito humano. A obra expiatéria de Cristo é
restrita aos eleitos, o que torna necessaria a irresistibilidade da graca e a aplicacédo
do ditado, uma vez salvo, salvo para sempre. Uma assertiva da doutrina da
perseveranca dos santos®’®.

N&o se pode falar de Arminio sem antes abordar sobre Calvino, tendo em
vista que o arminianismo surgiu dentro do calvinismo e, conforme afirma Couto®’’,
“apesar das diferencas, ambas as posi¢des possuem verdades essenciais que podem
e devem nos unir em Cristo”. Jac6 Arminio nasceu em 1560 em um dos paises
dominados pelo calvinismo, a Holanda. Foi um protestante leal a Igreja Reformada,

mas discordava de algumas posi¢6es do calvinismo. A principio, ele se manifestou

372 Cf. ERICKSON, M. J., Introducéo a teologia sistematica, p. 383.

373 ERICKSON, M. J., Introducéo a teologia sistematica, p. 383-384.
374 CALVINO, J., A instituicdo da religido cristd, tomo 2, 3:23.8, p 410.
375 CALVINO, J., A instituicdo da religido cristd, tomo 2, 3:23.8, p 410.
376 Cf. CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p 281.

877 COUTO, V., Em favor do arminianismo-wesleyano, p. 25.
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contra o supralapsarismo®’®

e, posteriormente, passou a rejeitar qualquer crenga na
eleicdo divina incondicional, que predestina algumas pessoas para 0 Céu e ouras
para o inferno. Naquela ocasido, a crenca calvinista na justificacdo pela graca

379 380 3 doutrina

mediante a fé, era equiparada ao monergismo®’, e 0 sinergismo
catélica romana da época. Aqueles que Ihe eram contrarios o acusavam de ser
simpatizantes de Roma®!. Como ndo era incomum, questdes teoldgicas eram
mescladas com situacGes politicas, principalmente, tendo em vista a animosidade
entre a Holanda e a Espanha catolica, conforme Olson explica:

Alguns, no entanto, insistiam cada vez mais que o supralapsarismo era a Unica
teologia protestante ortodoxa e que qualquer outra opinido significava, de alguma
forma, uma acomodac&o a teologia catélica romana e, portanto, era uma aliada em
potencial da Espanha, inimiga politica dos Paises Baixos®*®.

Arminio, embora considerasse a salvacdo como uma dadiva exclusivamente
divina, argumentava que 0 monergismo nao é a Unica forma de relacionamento
salvifico entre Deus e 0s seres humanos. Assim como 0s demais protestantes, ele
defendia a premissa de que a justica de Cristo, imputada ao pecador mediante a fé,
é o caminho Unico da salvagdo. Por isso, com justica, ndo aceitava a acusacao de
pelagiano, pois ndo acreditava em salvacdo sem a intervencdo da graca
sobrenatural, nem de semipelagianismo, porque para ele a iniciativa da salvacéo é
exclusivamente divina®®,

Arminio ndo tinha problema com os decretos de Deus, mas com as
formulacGes dos dois principais ramos do calvinismo. O supralapsarismo, porque
coloca o decreto de Deus em relacdo aos seres humanos, de salvacdo ou perdicéo,
antes mesmo de decretar a sua criagéo, e o infralapsarismo3*, porque apés a queda
dos seres humanos em pecado, Deus decretou a dupla predestinacdo®®®. Segundo o
supralapsarismo, a ordem tipica dos decretos divinos ocorre como a seguir:

1. O decreto divino de predestinar algumas criaturas a salvacéo e a vida eterna, e
outras a perdicéo e ao castigo eterno no inferno.

378 Concepcao segundo a qual Deus escolheu glorificar-se, decretando a eleicdo de algumas pessoas
para a salvacao e outras para a condenagdo, antes mesmo de permitir a queda de Adéo.

379 Concepcdo segundo a qual a salvagdo é obra exclusiva de Deus, ao atuar no ser humano e operar
a salvacéo.

380 Acdo combinada entre as duas partes. O ser humano, a despeito do pecado original, pode usar o
livre-arbitrio e colaborar com Deus para a sua salvagdo.

381 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 485-486.

382 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 493.

383 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 485-486.

384 Também conhecido como sublapsarismo. Neste caso, ha uma ordem ldgica, pois o decreto divino
da eleicdo é posterior ao que permitiu a queda da humanidade.

385 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 500, 489, 490.
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O decreto divino de criar.

O decreto divino de permitir que os seres humanos caiam no pecado.

4. O decreto divino de fornecer meios para a salvacao (Cristo e o evangelho) dos
eleitos.

5. O decreto divino de aplicar aos eleitos a salvacdo (a justica de Cristo)3,

wn

De acordo com o infralapsarismo, a ordem tipica dos decretos divinos ocorre
da seguinte forma:

1. O decreto divino de criar o mundo e, nele, a humanidade.

2. O decreto divino de permitir a queda da humanidade.

3. Odecreto divino de eleger alguns seres humanos a salvacao e a vida eterna, e de
predestinar outros a perdicdo e ao castigo eterno.

4. O decreto divino de fornecer o meio de salvagéo (Cristo) aos eleitos.

5. O decreto divino de aplicar a salvagdo aos eleitos e deixar os réprobos (0s
predestinados a perdicéo) ao seu destino merecido®’.

Ha dois problemas nessas formulagdes. O primeiro € que em ambas, tanto os
salvos quanto os perdidos se comportam da maneira como o fazem em virtude de
decreto divino. O segundo problema é que nenhuma das formulagdes coloca o
decreto divino de enviar Jesus Cristo para salvar a raga humana em primeiro lugar,
tendo em vista que Jesus Cristo é o evangelho em esséncia®®,

De acordo com Arminio, o primeiro decreto divino ap6s a queda da
humanidade, foi enviar a Jesus Cristo como o seu salvador. Em seguida, decretou a
salvacdo de todos os que se arrependessem por meio da obra de Cristo, a0 passo
que deixaria por conta de si proprios os que desprezassem essa salvacdo. Com
relacdo aos decretos divinos, Arminio entende que a predestinacdo se refere a
grupos e ndo a individuos. Deus decreta a sua salvacdo a todos 0s que creem, e
decreta a perdicdo de todos os que recusam receber a salvagdo. Segundo Olson, foi
com esse olhar que Arminio interpretou Paulo em Romanos 9, ou seja, a
predestinacio se refere a grupos e nio a individuos®®.

Os eruditos das duas escolas calvinistas, supralapsaria e infralapsaria,
reuniram-se no Sinodo de Dort em 1618-1619 para tratar da questdo arminiana.
Entdo expuseram as suas crencas, que foram mais tarde sintetizadas no acrénimo
TULIP (em inglés). Os cinco pontos questionados por Arminio sdo:

1. Depravacéo total (Total depravation). Os seres humanos estdo mortos em seus
delitos e pecados antes de Deus 0s regenerar soberanamente e lhes outorgar a
dadiva da salvacgdo (o que, em geral, implica na negacdo do livre-arbitrio).

38 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 500, 489.
37 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 500, 490.
38 Cf. OLSON, R., Historia da teologia crista, p. 500.
389 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 501.
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2. Eleicdo incondicional (Unconditional election). Deus escolhe alguns seres
humanos para serem salvos, antes e independentemente de qualquer coisa que
facam por conta propria (com isso, fica em aberto a questdo se Deus ativamente
predestina alguns para a perdi¢do ou simplesmente os deixa em sua perdigéo
merecida).

3. Expiacdo limitada (Limited atonement). Cristo morreu somente para salvar os
eleitos, e sua morte expiatoria ndo é universal, para a humanidade toda.

4. Gragcairresistivel (Irresistible grace). Nao é possivel resistir a graga de Deus. Os
eleitos a receberdo e serdo salvos por ela. Os réprobos nunca a receberao.

5. Perseveranca dos santos (Perseverance of the saints). Os eleitos perseveram
inevitavelmente para a salvacéo final (eterna seguranca)®®.

Uma questdo séria a ser considerada com essas proposi¢coes é que, tanto o
supralapsarismo quanto o infralapsarismo calvinista, faz de Deus o responsavel
pelos pecados humanos. Por consequéncia, o pecado deixa de existir, tendo em vista
que tudo o que Deus criou é bom®*®. Por outro lado, o sinergismo de Arminio, se
devidamente compreendido, ndo € pelagiano, pois para ele, toda salvacdo provém
da graca divina. O seu conceito de sinergismo explica que para que os pecadores
caidos sejam habilitados a crer, a fim de serem salvos, Deus 0s capacita com a graca

preveniente, conforme ele mesmo explica:

Para que eu nao possa ser considerado, como Pelagio, como usando de mentiras com
respeito a palavra “graca”, quero dizer, com isto, aquilo que ¢ graca de Cristo e que
diz respeito a regeneracéo. Portanto, afirmo que esta graca é simples e absolutamente
necessaria para o esclarecimento da mente, a devida ordenagdo dos interesses e
sentimentos, e a inclinacdo da vontade para o que é bom. E esta graga que opera [...]
na vontade; que infunde na mente bons pensamentos; inspira bons desejos as a¢des

[...]. Esta graga vai antes, acompanha e segue; instiga, auxilia, opera o que queremos,

e coopera, para que ndo queiramos em vao.3%2.

No mesmo texto, Arminio deixa clara a sua concepcao do estado humano,
guando afirma que o homem estd morto em pecados, que a sua mente natural é
carnal e obscura, os seus afetos sdo corruptos e desordenados e tem uma vontade
obstinada e desobediente3®. Assim, ele argumenta a favor das virtudes da graca e a
sua capacidade transformadora e habilitadora. Por isso o sinergismo de Arminio
pode ser apropriadamente intitulado de sinergismo evangélico®*, pois toda a

inciativa no que tange a salvacdo humana é do proprio Deus. Na sua declaracao de

30 OLSON, R., Historia da teologia cristd, p. 491. Uma exposicdo detalhada sobre os
questionamentos de Arminio & predestinacéo calvinista é encontrada em: ARMINIO, J., Obras de
Arminio, v. 1, p. 195-229.

31 Cf. ARMINIO, J., Obras de Arminio, v. 1, p. 204-207.

3%2 ARMINIO, J., Obras de Arminio, v. 2, p. 406.

398 ARMINIO, J., Obras de Arminio, v. 2, p. 406.

3% Cf. OLSON, R., Historia da teologia crist, p. 504.
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sentimentos, Arminio apresenta um quadro com os decretos divinos sobre a

salvacdo em quatro clausulas:

1. O primeiro decreto integral de Deus sobre a salvacdo do pecador é aquele no
qual decretou a indicagdo do seu Filho Jesus Cristo Mediador, Redentor,
Salvador, Sacerdote e Rei que deve destruir o pecado pela sua propria morte [...].

2. O segundo decreto preciso e absoluto de Deus é aquele em que Ele decretou
receber aqueles que se arrependerem e crerem, e, em Cristo [...] para efetivar a
salvacao de tais penitentes e crentes que perseverassem até o fim; mas deixar em
pecado, e sob a ira, todas as pessoas impenitentes e incrédulas, condenando-as
como alheios a Cristo.

3. O terceiro decreto divino é aquele pelo qual Deus administra, de formas
eficientes e eficazes, 0s meios que eram necessarios para o arrependimento e a
fé[..].

4. Aestes sucede o quarto decreto, pelo qual Deus decretou salvar e condenar certas
pessoas em particular. Este decreto tem o seu embasamento na presciéncia de
Deus, pela qual Ele sabe, desde toda a eternidade, que tais individuos, por meio
de sua graca preventiva [preveniente], creriam, e por sua graca subsequente,
perseverariam3®,

O arminianismo causou grande impacto fora dos Paises Baixos e a sua maior
preeminéncia ocorreu a partir do século XVII pela influéncia de ministros das
diversas confissdes, anglicana, batista, metodista e outras. Porém, ele passou por
aperfeicoamentos através das consideracdes de John Wesley. O seu arminianismo,
além de duradouro, foi o de maior influéncia nos circulos protestantes da Gra-
Bretanha e da América do Norte. Uma tendéncia cujos efeitos sdo sentidos até os
dias atuais>®®.

Como foi observado, as duas escolas se apoiam em textos da Sagrada
Escritura. Calvinismo entende como l6gico e biblico que o ser humano depravado
pelo pecado somente pode ser resgatado por obra exclusiva de Deus, através de sua
graca, e que qualquer participacdo humana leva inevitavelmente ao pelagianismo.
Sendo assim, a graca divina é irresistivel para os eleitos, ao passo que nédo surte
nenhum efeito nos que foram decretados para a condenagdo. Arminio ndo aceitava
esse posicionamento, pois torna Deus responsavel pelos pecados da humanidade.
Assim como Calvino, ele acredita na salvacdo do ser humano por obra exclusiva de
Deus, mas introduz um conceito de sinergismo nao pelagiano, atraves da operacao
da graca preveniente, que habilita as pessoas exercerem o livre-arbitrio em favor da
salvacdo. Para ele, Deus predestinou grupos de pessoas e ndo pessoas

individualmente para a salvacdo ou para a condenacdo. Serdo salvos todos os que

3% ARMINIO, J., Obras de Arminio, v. 1, p. 226-227.
3% Cf. OLSON, R., Historia da teologia crist, p. 496.
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ndo resistirem a graca salvadora, e condenados, todos os que a rejeitarem. O
arminianismo foi adotado pelo grande reformador inglés, John Wesley, mas ndo
sem encontrar oposi¢do dentro dos proprios circulos do metodismo, tema que sera

tratado na proxima secéao.

3.2.3 Os comentaristas desfavoraveis a Teologia da Graca em John

Wesley

A primeira oposicéo clara a teologia de Wesley veio de um dos seus colegas
mais proximos e amigo, George Whitefield. O calvinismo estava presente na
Inglaterra, porque durante o governo de Eduardo VI, os reformadores continentais
influenciaram tanto a corte, quanto a zona rural. Em 1532, Crammer se casou
secretamente com Margaret Osiander, sobrinha de Andreas Osiander, reformador
luterano. Por sua influéncia, véarios teélogos do continente, a maioria calvinista,
foram para a Inglaterra®®’. Isso explica o forte apego de Whitefield as doutrinas
calvinistas.

Atualmente, existem algumas manifestacGes desfavoraveis a teologia de
Wesley, contudo, normalmente expressas de maneira amigavel e realgcando os seus

398

pontos positivos, como é o caso do artigo de Campos®“®. Mas ainda existem autores

gue insistem em associar a doutrina de Wesley com o semipelagianismo, como é o
caso de Ferreira e Myatt, “o semipelagianismo foi precursor do arminianismo do
século XVI, sendo formalmente condenado como heresia no concilio de Orange,
em 529.3%” Eles ndo se referem apenas ao arminianismo como isolado das
doutrinas de Wesley, como se verifica mais adiante:

Embora seja uma heresia antiga, o pelagianismo ndo € algo presente apenas no
estudo dos livros de historia da igreja [...] o arminianismo é uma teologia
semipelagiana, tendo se tornado um sistema proeminente em grande parte das igrejas
evangélicas. Mas, como também notamos, por conta de suas fraquezas, o
arminianismo rapidamente se degenera em pelagianismo. Entdo, em muitas igrejas
que se consideram evangélicas, a prética, se ndo a teologia, é totalmente pelagiana.
O arminianismo contemporaneo tem suas raizes nas pregacdes de John Wesley, no
século XV114%°,

397 Cf. HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 5.

38 CAMPOS, H. C., “A graga preveniente na tradi¢do arminiana/wesleyana (parte 1)”, p. 25-43.
3% FERREIRA, F.; MYATT, A., Teologia sistematica, p. 712.

400 FERREIRA, F.; MYATT, A., Teologia sistematica, p. 819.
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As disputas atuais ndo séo travadas contra o wesleyanismo em si, mas contra
0 arminianismo de maneira geral. E acalorados debates s&o travados entre
calvinistas e arminianos, tanto a nivel popular, quanto a nivel académico, como é o

caso do trabalho dos irmdos Basinger’

, “propositalmente polémico sobre
predestinagdo e livre-arbitrio”. Eles convidaram “quatro gladiadores” para
apresentarem as suas posi¢des. David e Randall Basinger propuseram a questéo a
quatro professores no terreno da teologia e filosofia, dispostos da seguinte maneira,
John Feinber, da Trinity Evangelical Divinity School, e Norman Geisler, do Dallas
Theological Seminary para defenderem a soberania absoluta de Deus. Bruce
Reichenbach, do Augsburg College e Clark Pinnock, do McMaster Divinity
College, que argumentam em favor de que Deus precisa limitar o seu controle para
garantir o livre-arbitrio humano.

Contudo, a grande maioria dos opositores da teologia de Wesley viveu em
seu proprio tempo e saiu dentre aqueles que faziam parte do seu movimento.
Atualmente, os calvinistas convictos ndo estdo interessados em perpetuar as
disputas ocorridas nos dias de Wesley. Conforme observa Runyon, Wesley afiava
0s seus argumentos, definindo aquilo que era importante, a fim de preparar as
geracoes futuras para as “discussoes, embora a maioria dos calvinistas hoje procure
ndo manter a posi¢io do século XVIII nem perpetuar a controvérsia”4%2,

Por essa razdo, para fins praticos, esta pesquisa abordara sobre os opositores
contemporaneos de Wesley, cujo principal, Whitefield, embora seu amigo, era o
mais destacado lider calvinista dos reavivalistas evangélicos. Ele comegou uma
batalha teol6gica com Wesley que ndo cessaria, mesmo com a sua morte. Em abril
de 1739, Wesley pregou um sermao sobre a Graca Livre. Esse serméao foi pregado
no inicio do reavivamento em Bristol e tratava dos pontos basicos que
caracterizavam a diferenca com George Whitefield. As questbes abordadas,
conforme Heitzenrater’®® enumera, sdo “a doutrina da graga irresistivel, e todos os
corolérios da predestinacao: redencdo limitada, elei¢do incondicional, condenacgéo
(lei ‘horrivel’) e perseveranca dos santos”.

Depois da pregacdo desse sermédo, Wesley o publicou. Esse fato indignou
Whitefield que o entendeu como uma controvérsia aberta. No entanto, ambos 0s

401 FEINBER, J. et al., Predestinagdo e livre-arbitrio, p. 15.
42 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 51.
403 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 120.
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lados perceberam que seria melhor guardar siléncio. Entre novembro de 1739 e
marco de 1741, Whitefield esteve na América. Enquanto isso, Wesley continuou
pregando, publicando e enviando correspondéncias para as colénias americanas

404 n3o era a teoria

com argumentos contra a predestinacdo. Segundo Heitzenrater
da doutrina da predestinagdo, mas o antinomianismo implicito nela que preocupava
Wesley.

Antes de retornar a Inglaterra, Whitefield reafirmou as suas convicgdes na
eleicdo e na perseveranca final. Na carta que enviou a Wesley, ele atacou a ideia
de que a perfeicdo sem pecado € possivel nesta vida; que é um conceito tolo exaltar
a perfeicdo e depreciar a doutrina da perseveranca final. Essa carta de Whitefield
foi publicada na Inglaterra em primeiro de fevereiro de 1741 e distribuida
secretamente na porta da Fundicdo. Wesley rasgou uma cépia da carta em publico,
depois de emitir 0 seu conceito sobre os seus argumentos, e solicitou que todos
fizessem o mesmo. Heitzenrater*® relata que a batalha entdo comecou, e agora
ganhou o dominio publico, muito embora, Whitefield houvesse dito que ndo se
insurgiria contra Wesley. Escreveu outra carta como resposta as afirmacdes de
Wesley, e este respondeu com a publicacdo de denso material, ou seja, um total de
6.000 copias de “dois ou trés tratados contra a predestina¢ao”.

Com relagdo a perfeicdo, a ideia de Wesley era: “o cristdo pode ser tdo
perfeito ao ponto de ndo cometer pecado”. Whitefield, por outro lado, defendia sua
premissa com a resposta, “nao concordo que a realidade do pecado intimo possa ser
destruida nesta vida”. Quanto a questdo do decreto, Wesley contrapde “o grande
decreto” contra o calvinismo com a afirmagao biblica, “aquele que cré sera salvo;
0 que ndo cré sera condenado”*%®.

Embora ndo fosse desejo de ambos uma cisdo entre eles, acabou ocorrendo
uma divisao no reavivamento inglés entre os calvinistas e arminianos, o que tornou
possivel distinguir um metodismo arminiano-wesleyano e outro metodismo
calvinista-whitefieldiano. As evidéncias demonstram o fato, porque Whitefield
passou a liderar a conexdo calvinista metodista sob o patrocinio de Lady
Huntington. Essa cisdo arrancou de Wesley dois pregadores leigos. O primeiro foi
John Cennick, que ja manifestava ideias contrarias ao pensamento de Wesley.

404 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o0 povo chamado metodista, p. 121.
405 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 121.
406 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 121.
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Cennick influenciou a Joseph Humphey, que ndo concordava com a pregacgao dos
Wesleys contra a predestinacdo. Ambos queimaram uma cépia do Tratado sobre a
predestinacio, de autoria de Wesley*’,

A disputa se arrastou por anos e também foi travada no ambiente educacional.
Tendo em vista a relutdncia em receber metodistas na Universidade de Oxford,
“Wesley fortaleceu o curso ‘académico’ de treinamento em Kingswood”. Como
uma forma de retaliacdo, Lady Huntington fundou o Colégio Trevecca, a fim de
treinar ministros metodistas. Em seguida, convidou dois associados proximos a
Wesley para a direcdo da escola, John Fletcher para presidente e Joseph Benton
(anteriormente em Kingswood) para diretor. Mas eles logo se desencantaram com
Trevecca®®,

Outro gue se voltou contra Wesley foi 0 ministro anglicano Augusto Toplady.
Leligvre®® relata que ele foi um jovem que havia escrito para Wesley em termos
amistosos e respeitosos anos antes de sua hostilidade contra ele. Declarou que por
mais de trinta anos havia se esforcado para apresentar as doutrinas perniciosas e
sofismaéticas de um jesuita que as apresentava com a “autoridade ditatorial de um
papa”. Ele ainda reputava Wesley como representante do ignobil papel de vil e
aleivoso assassino. Toplady ocupou trinta paginas, reverberando essa espécie de
ofensa contra Wesley. Conforme o relato de Leliévre*?, os calvinistas comegaram
uma controveérsia que duraria seis anos, e comenta:

Wesley ndo era o tipo de homem que seguiria seu adversario em terreno tdo
improprio: Conheg¢o muito bem o senhor Augusto Toplady: ndo luto com limpadores
de chaminés. E um combate demasiadamente sujo para que me aproxime dele; com

iss0, eu ndo conseguiria nada mais que manchar os dedos. Li suas breves paginas, e

n&o perderei tempo com isso [...].

Na conferéncia de 1770 foram feitas declara¢des doutrindrias que deram
inicio a grandes debates, fazendo com que folhetos de ambas as partes parecessem
apenas preludios. Wesley realca o papel das obras na vida crista, na experiéncia
daquele “que cré em Cristo de todo coracao e esta disposto a obedecer” e que vive

em “conformidade com a luz que possui, teme a Deus e age com justica™!, A

finalidade de Wesley ao publicar essas proposi¢cdes era se opor a tendéncia

407 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 122-123.
408 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 240.

409 ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 250, 251.

410 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 250, 251.

41| ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 252.
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antinomista “que ameagava arruinar o avivamento, induzindo muitas pessoas a uma

deploravel frouxiddo moral”42,

Lelievre*3

relata que Wesley havia observado durante trinta anos os males
causados a sociedade por homens que exageravam a doutrina da graca, pois,
chegaram a dizer, “pequemos para que a graca abunde”. A formulagao do credo de
Wesley foi dar uma resposta a essa doutrina e, a0 mesmo tempo, proteger 0s seus
discipulos. Foram essas declaracbes doutrinarias de 1770 que irritaram 0S
calvinistas e despertaram a animosidade de Lady Huntington,

com a impetuosidade que a caracterizava, deixou Wesley ciente de que ele ndo mais
pregaria nos pulpitos de suas capelas, a ndo ser que abandonasse essas proposicdes,
que ela julgava ‘horriveis abominacdes’. Segundo o seu entender, ele abandonara a
grande doutrina da justificacdo pela fé, articulum stantis vel cadentes Ecclesiae*, e
chamou-o pelagiano®®®,

A resposta de Wesley foi dada, segundo a abordagem de Leliévre, com a
melhor das intengBes durante o pronunciamento na ceriménia flnebre em
homenagem a George Whitefield. Na ocasido, procurou demonstrar que 0
metodismo jamais se afastou da doutrina da justificacdo pela fé. Mas a luta ainda
continuaria, tendo em vista a teologia ultra calvinista da condessa, por ela
considerada como verdadeira, e envolveria outras pessoas de ambos os lados. O
calvinista William Romaine, também se sentiu ofendido por Wesley ter sido
convidado para proferir o sermao funebre de Whitefield. Heitzenrater*'® reitera que
“muitos dos amigos de Whitefield se ressentiram com [...] a omisséo de qualquer
mencao a teologia do pacto com sua énfase na predestinagao absoluta”.

Essa controvérsia entre calvinistas e wesleyanos arminianos levou ao
amadurecimento dos dois lados. Segundo Leliévre*!’ “mostrou aos calvinistas
piedosos e moderados com quanta facilidade podiam compartilhar com o
arminianismo as mais ricas verdades evangélicas”. Também levou a ponderagdes
sobre a doutrina dos decretos, gerando certa moderagdo naqueles que a admitiam.
Um exército de defensores do arminianismo wesleyano continuaria a responder as
indagagbes calvinistas, demonstrando que, embora muitos comentaristas

desfavoraveis a Wesley tenham se levantado, a sua doutrina prevaleceria, dando

412 \/er as proposicdes em LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 252-253.

43 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 253.

414 Uma frase de Lutero: “A justificagdo ainda € o artigo de sustenta¢do ou queda da Igreja”.
415 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 253.

416 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 242.

47 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 264.
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realce a reponsabilidade pessoal quanto a salvacdo e a valorizacdo da obediéncia
aos mandamentos de Deus, sem depreciar a teologia da graga (com a concepgao

pelagianista), porque reconhece que é Deus quem opera tudo em todos.

3.2.4 Os comentaristas favoraveis a Teologia da Graga em John
Wesley

Com o crescimento do movimento metodista desde os dias de Wesley, € bem
mais comum encontrar comentaristas favoraveis a teologia da graca defendida por
ele, do que aqueles que se manifestam contrarios a ela, como observado na se¢do
anterior. Por isso, para seguir o mesmo modelo apresentando em relacdo aos
comentaristas desfavoraveis, esta secao também se concentrara naqueles que foram
contemporaneos de Wesley, quando as disputas entre os metodistas calvinistas e 0s
metodistas arminianos eram explicitas e contundentes.

Um tema que se relaciona com a teologia da graca € a questdo da perfeicédo
cristd. Enquanto Wesley defendia a possibilidade de o cristdo atingir um grau de
perfeicdo em que ndo cometa mais pecado, Whitefield afirmava que a realidade do
pecado intimo ndo pode ser destruida nesta vida. Com relagdo a este caso especifico,
Wesley encontrou apoio no bispo anglicano de Londres, Edmund Gibson, que Ihe
aconselhou, depois de lhe ouvir, “Sr. Wesley, se isso € tudo o que o Sr. quer dizer,
publique para todo mundo”*8,

Na conferéncia de 1776, Wesley abordou sobre a constante presenca dos
calvinistas entre os metodistas. Observou que esse fato impedia o desenvolvimento
do trabalho, tendo em vista que as pessoas aceitavam com certa facilidade a linha
de raciocinio calvinista, devido a doutrina da perseveranca final. Assim, como uma
maneira de impedir o crescimento dessa tendéncia, ele recomendou que 0s
pregadores lessem John Fletcher com cuidado®®.

Em 1770, um clérigo evangélico que havia sido aliado de Wesley, Walter
Shirley, atacou as suas posic¢des, logo apos a conferéncia daquele ano, embora tenha
sido advertido por Wesley a ndo o contradizer enquanto estivesse pregando nos
recintos de pregacdo wesleyanos. Ao se aproximar a conferéncia de 1771, Wesley

enviou uma circular com a minuta de 1770 reimpressa. Shirley também enviou uma

418 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 121.
419 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 267.
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circular convocando os calvinistas para uma reunido em Bristol que coincidia com
a conferéncia de Wesley. O combate teve como resultado um documento assinado
por Wesley e cinquenta e trés pregadores que resultou na aproximacdo dos dois
grupos. Nesse documento, Wesley esclarece a questdo da necessidade de boas obras
para a justificacdo, mas nos seguintes termos:

Como a referida minuta ndo esta sendo suficientemente observada da maneira como

foi expressa, n6s solenemente declaramos diante de Deus que ndo nos apoiamos ou

temos confianca, sendo unicamente nos méritos de nosso Senhor e salvador Jesus

Cristo para a justificacdo ou salvacéo, seja na vida, na morte ou no dia do julgamento.

E, embora ninguém seja um cristdo verdadeiro (e consequentemente ndo possa ser

salvo) se ndo fizer boas obras, quando haja tempo e oportunidade, nossas obras nédo

tém participacdo no mérito ou na obtencdo de nossa justificacdo, do inicio ao fim,
quer no todo ou em parte*?,

Heitzenrater?! relata que dois assistentes de Wesley se levantaram em sua
defesa. O primeiro, Thomas Olivers, escreveu a seu favor contra Augustus Toplady
em 1771. Contudo, a defesa principal foi desempenhada pelo segundo assistente,
John Fletcher, que no inicio do ano se demitira do colégio em Trevecca, pertencente
a Lady Huntington. Logo ap6s a conferéncia de 1771, Wesley publicou Vindication
of the Rev. Mr. Wesley'’s last minutes*??, que deu inicio a uma demorada luta contra
o calvinismo. A principal questdo, como ja abordada, era o antinomianismo, ou
negligéncia da lei moral, ou ainda, afrouxamento moral, devido a doutrina da
perseveranca final. Pois, se a graca € irresistivel na vida dos eleitos, ndo ha por que
se esforcar para ser moralmente austero. A salvacao ocorrera de qualquer forma. O
trabalho de Fletcher*?® girava em torno desse tema, que comecou a tratar através da
série de cinco cartas enviadas a Shirley. Elas posteriormente se tornaram
conhecidas como os primeiros de seus Checks to Antinomianism*24,

Leliévre*? relata que Shirley contou a Fletcher os detalhes do que ocorreu em
Bristol, comprovando que o documento assinado por Wesley e o0s cinquenta e trés
pregadores era uma retratacéo. Fletcher ndo concordou e publicou o segundo Check
to Antinomianism. Tendo a Escritura como fundamento, apresentou a doutrina da
justificacdo pela fé, através da qual o ser humano seré justificado, mas afirmou que

ele também serd justificado pelas obras no dia do juizo, “e insistiu na necessidade

420 WESLEY J., Works, v. 5, p. 45.

421 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 246-247.
422 Defesa da ultima minuta do reverendo senhor Wesley.

423 Cf. WESLEY J., Works, v. 5, p. 46.

424 Censuras ao antinomianismo.

425 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 259.
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de uma pregacéo essencialmente moral, descrevendo o estado do relaxamento da
vida e da decadéncia religiosa ao qual o ensino antinomianista levara a maior parte
das igrejas evangglicas de seus dias”.

Depois de Shirley silenciar, Fletcher ainda teve que responder aos ataques dos
irmdos Hill, Richard e Roland, que sustentavam os seus argumentos baseados na
opinido de um monge parisiense beneditino, de que as atas de Wesley
representavam uma aproximacéo ao pelagianismo. No ano de 1772, Richard Hill
enviou cinco cartas a Fletcher defendendo a doutrina da predestinacdo absoluta.
Entdo, Fletcher escreveu o terceiro Check, em que “com logica incontestavel e
fervor eloquente, refutou o determinismo calvinista”*%5,

No mesmo ano de 1772, Wesley fez uma declaracdo em seu nome e de
Fletcher, na qual asseverava: “nos firmemente asseguramos que a vontade do
homem por natureza é livre para o mal. Embora acreditemos que todo homem tem
uma medida de livre-arbitrio restaurada pela graca™?’. E através de seu livre-
arbitrio restaurado que o ser humano opera as boas obras, conforme aparece no VI
Artigo Metodista de Religi&o*?:

A condi¢do do homem, depois da queda de Adao, é tal que ele ndo pode converter-
se e preparar-se pelo seu proprio poder e obras, para a fé e invocacdo de Deus;
portanto, ndo temos forca para fazer boas obras agradaveis e aceitaveis a Deus sem
a sua graca por Cristo, predispondo-nos para que tenhamos boa vontade e operando
em nos quando temos essa boa vontade.

Collins*?®, abordando a questio do lugar das obras na soteriologia de Wesley,
diz que para manter a causalidade soberana da graca e, a0 mesmo tempo, evitar o
determinismo, Wesley procura uma terceira alternativa, ou seja, a sua compreensao
sofisticada do livre-arbitrio restaurado de maneira graciosa, através da graca
preveniente. Essa alternativa distingue a sua teologia de outras, até mesmo da
teologia de Arminio.

Lelievre**° relata, com relacio a abordagem do terceiro Check, que Fletcher
se desculpou por sua franqueza de simples montanhés suigo e aconselhou aos seus
amigos, tanto calvinistas quanto arminianos, a que usassem de modera¢do nos

juizos, caso fossem obrigados a se expressar sobre os demais. Comentando acerca

426 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 259-260.

42T WESLEY J., Works, v. 10, p. 466.

428 SCHAFF, F., Creeds, apud COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 123-124.
429 COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 106.

430 | ELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 260.
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desse defensor da teologia de Wesley, Southey*3! afirmou: “se alguém tem
manifestado caridade cristd em escritos polémicos, este alguém é Fletcher de
Medeley. Nem sequer a controvérsia teoldgica transtornou por menos que fosse o
seu carater imperturbavel”.

A demanda crescente por publicagdes wesleyanas, levou ao emprego de um
editor de tempo integral. Até o ano de 1776, Thomas Olivers desempenhou o papel
de revisor de textos da conexdo metodista. Para compor a equipe, tambem foi
indicado Joseph Bradford, companheiro de viagem de Wesley, e para servir como
escriturario, John Atlay, responsavel pelo empreendimento editorial e a venda dos
livros*32. Com essa equipe, o metodismo de Wesley estava mais consistente para se
defender dos ataques verbais e impressos dos calvinistas.

Na atualidade, € incontavel o nimero de comentaristas biblicos que apoiam a
teologia de Wesley. Dentre os 2,4 bilhdes de adeptos do cristianismo no mundo,
600 milhdes se identificam como evangélicos, dos quais, aproximadamente, oitenta
por cento abracam a soteriologia arminiana. No Brasil, conforme indicacdo de
Oliveira®3, a maior parte dos crentes evangélicos é pentecostal, portanto,
arminiana, mesmo que néo se identifique dessa forma. Um dos mais conhecidos
comentaristas favoraveis a teologia de Wesley é Kenneth J. Collins***, cuja obra
cataloga um numero expressivo de comentaristas que apoiam a teologia wesleyana.
Hé& ainda autores que corroboram com um ou outro aspecto da teologia de Wesley,
por serem arminianistas: A. W. Tozer, Orlando Boyer, D. L. Moody, Keith
Stanglin, C. S. Lewis, Thomas Oden, Leonard Ravenhill, F. Leroy Forlness, Billy
Graham, Gordon Fee, Stanley Horton, William L. Craig, Antonio Gilberto, Luis
Wesley de Souza, Ezequias Soares, Alvin Plantinga, A. T. Robertson, Enéias
Tognini, Israel Belo de Azevedo, J. P. Moreland, Norman L. Geisler, James Strong,

e muitos mais*®,

431 SOUTHEY, Life of Wesley apud LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 264.

432 Cf. HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 268-269.

43 OLIVEIRA, J., Arminianismo puro e simples, p. 13.

44COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 433-445.

4% Esta lista é apresentada, conforme sugestdo de Oliveira, indicando autores arminianos
respeitados. Cf., OLIVEIRA, J., Arminianismo puro e simples, p. 15.
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3.2.5 Concluséo

O conceito de graca, conforme era compreendido pelos reformadores, estava
ligado a concepgdo do pecado original, que também era entendido de forma
diferente pelos tedlogos ocidentais e orientais. Para os primeiros, a graca significava
perdao e absolvigcdo operados por Deus. No entanto, os tedlogos orientais entendiam
a graca como o poder divino em operacéo no ser humano.

Na teologia de Wesley, ambas as concepcGes eram utilizadas, tendo em vista
que ela poderia ser sintetizada como o amor de Deus manifestado na pessoa de seu
Filho Jesus Cristo em favor da humanidade pecadora. Mas ndo para ai. No seu
entender, a graca se manifesta de trés maneiras. Primeiro, na criacdo da
humanidade, depois, no seu perddo e, em seguida, na sua transformacéo. Porém,
mesmo 0s atos de justica dessa humanidade transformada sdo dadivas divinas
operantes no ser humano e ndo correspondem ao mérito proprio. Mas a natureza da
graca é compreendida por ele como o amor de Deus manifestado ao ser humano,
porém nao de maneira impositiva. Por isso, a graca ndo é irresistivel, pois privaria
0 humano da sua liberdade de escolha.

N&o obstante, como um ser totalmente depravado poderia responder aos
apelos desse amor gracioso? Wesley responde, através da graca preveniente. Na sua
concepcao, a depravacao total, diferente de Agostinho e dos reformadores do
século XVI, refere-se ao homem natural, alguém destituido da graca divina. A graca
preveniente concede uma medida de luz, cuja origem é o préprio Deus, um recurso
que prové os primeiros impulsos de atracdo do divino pelo humano, conforme a sua
interpretacdo de Efésios 5,14. Nesse sentido, o poder divino operante no humano,
o0 conduz a aceitacdo da graca salvadora depois de desperta-lo do torpor do pecado.

Portanto, em Wesley pode-se distinguir dois usos da graca, o restrito, que se
refere aos tipos que antecedem a graca justificadora e santificadora, e o abrangente,
que se refere as demais. A graca preveniente equivale a restauracdo das faculdades
humanas e € nesse ponto que a graca irresistivel opera na sua teologia, mas apenas
em alguns pontos da sua ordem de salvagéo.

A teologia de Wesley ndo nega varios pressupostos da doutrina calvinista,
mas inegavelmente, identifica-se muito mais com a arminiana. A premissa basica
do calvinismo afirma que, usando de sua soberania e para a exaltagdo da sua gloria,

Deus decretou a eleicdo de umas pessoas para serem salvas e de outras para a
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rejeicdo e condenacdo. As duas premissas bésicas do calvinismo tentam explicar 0s
decretos divinos como abordados acima. Primeiro, tendo em vista que toda a
humanidade perece em pecado e € incapaz de responder a graca, o ser humano esta
totalmente perdido. Segundo, devido a sua soberania e por ser o Criador de tudo,
Deus é livre para realizar o que deseja sem precisar responder a ninguém por isso,
pois esta acima de tudo. Tendo em vista esse pressuposto, o Unico meio de salvacao
do ser humano ¢ a eleicdo por decreto divino, que alcanca o pecador através da
graca irresistivel.

Por outro lado, Arminio manifestou uma teologia da graca que contraria
alguns dos pressupostos basicos do calvinismo. A principio, ele se voltou contra o
supralapsarismo, mas depois, contra qualquer crenca na eleicdo incondicional,
porque torna a Deus o responsavel pelos pecados humanos. Tendo em vista que a
justificacdo pela graca era equiparada ao monergismo, ele foi acusado de defender
a concepcgdo sinergista de salvacdo, uma espécie de pelagianismo. Arminio
respondeu a acusacdo, argumentando que 0 monergismo ndo € a unica forma de
relacionamento salvifico entre Deus e a humanidade. Ele apresentou um quadro
com os decretos divididos em quatro clausulas e atraiu muitos adeptos a sua
teologia, 0 mais preeminente dos quais, seria 0 protagonista do grande
reavivamento do século XVIII, John Wesley. Este, ndo apenas abracou o
arminianismo, mas aperfeicoou o conceito de graca preveniente. Mas, assim como
Arminio, ndo escapou de ser acusado de pregar uma soteriologia sinérgica, nem foi
poupado da alcunha de pelagiano. No entanto, no transcorrer de sua carreira como
pastor, evangelista e tedlogo, ele teve a oportunidade de confrontar as acusacfes
com sOlidos argumentos e deixou documentado para a posteridade 0s seus
pressupostos que demonstram uma compreensdo da soberania de Deus, da
relevancia da sua graca e da participacdo nao pelagiana do humano no processo
soterioldgico. Mas teve o cuidado de realcar a importancia de uma soteriologia que
ndo deprecia a atencdo aos principios da lei divina, a fim de ndo permitir a
introdugdo do antinomianismo na vivéncia cristé.

Na atualidade, ndo existem muitos comentaristas opostos abertamente a
teologia de Wesley, devido a indisposi¢do calvinista de perpetuar a batalha
teoldgica do século XVIII. Porém, nos seus dias, muitos se levantaram contra a sua
teologia, o principal dos quais, foi George Whitefield, seu amigo e colega de

ministério. Encontrou oposicao ferrenha em Lady Huntington, Augustus Toplady,
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John Cennick, Joseph Humphey, Walter Shirley, nos irméos Hill, em William
Romaine e outros. Contudo, pode contar com o apoio de Thomas Olivers, Joseph
Bradford, John Allay, e principalmente, com John Fletcher. Porém, é incontestavel
0 numero de eruditos biblicos na atualidade que defende algum aspecto da teologia
de Wesley, e ela encontra acolhida particular nos circulos pentecostais, herdeiros
do movimento de santidade.

3.3 Leitura da Teologia da Graca

Levando-se em consideracao que as abordagens sobre a graca no cristianismo
tém como ponto de partida o modelo biblico, algumas definices e uma breve
analise etimologica do termo corroboram para o entendimento das suas varias
concepcdes nos diferentes conjuntos de confissdes cristds. Julian Charley*3,
exegeta evangélico, considera a graca a suprema palavra chave da Biblia. E a
maneira como Deus prefere se relacionar com a humanidade e, também, o elemento
essencial da boa nova de salvacdo**’. A graca implica a acdo de um superior em
relagdo a um inferior, porém, motivada por uma rica expressdo de bondade e
misericordia totalmente imerecidas pelo recebedor*®. A natureza do pecado
humano € de tal magnitude que, se ndo fosse a graca, ndo restaria esperanca para a
humanidade. Por isso, ela também pode ser interpretada como a acao divina em
favor do humano para salva-lo. Como consequéncia da sua resposta a essa graciosa
acdo divina, haverd um reflexo nas suas acdes em relacdo ao seu proximo,
correspondente aquela recebida por Deus. Isto €, essa graca torna a pessoa generosa
e 0 seu resultado redundara em ac¢des também graciosas em favor do outro. Quanto
maiores forem essas acdes, maior, também, a evidente demonstracdo da graca
recebida®*. Porém, a mais expressiva manifestacio da graca é encontrada em Jesus
Cristo*?, por causa de seu alcance e profundidade.

O catolicismo define a graga como “um dom de Deus, sobrenatural e interior,

que nos é concedido pelos méritos de Jesus Cristo para nossa salvagdo™*l. Em

436 CHARLEY, J., 50 palabras clave de la Biblia, p. 45, 46.
437 Ex 34,6; At 20,24.

438 . m 3,22.

43 0s 6,6; Mq 6,8.

440 At 15,11.

4“1 TRESE, L. J., A fé explicada, p. 92.
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relacdo ao que se refere a acdo sobrenatural, a defini¢do se parece com a protestante.
Contudo, na concepcao catdlica, ha uma vinculagdo mais estreita da dadiva da graca
com a presenca do Espirito Santo, conforme exposto no Catecismo Holandés:

Desejamos dizer algumas palavras, em particular, acerca do termo “graga”. No
ensino religioso, distinguem-se, geralmente: “graca santificante” (o estado da graga)
e “graga atual” (a graca para cada ato, em particular). Quem quiser guardar, em
mente, essas distin¢des, ndo se esqueca de que se trata, afinal, da mesma graca Unica:
a presenca de um Unico Espirito.

O Espirito que penetra em nds é um Espirito vivo. Pelo que, é irreal falar-se sobre a
graga como se fosse “quantidade impessoal” de “alguma coisa”. Como se —
desculpem a expressdo — se tratasse de liquido invisivel sobrenatural, ou ainda, de
espécie de atestado de que alguém é membro da Igreja. A graca consiste em: ser
conhecido e abrasado pelo Espirito de Jesus e do Pai**.

Champlin®? explica que o vocabulo charis envolve muitos sentidos, tais
como graciosidade, atrativos, favor, cuidados ou ajuda graciosa e boa vontade***. O
vocabulo também é empregado nas saudacOes paulinas das suas epistolas. Paulo o
usa como a aplicacdo prética de boa vontade, favor, dom gracioso e béncgéo
graciosa*®®; favor divino gratuito®®; e os efeitos produzidos pela graciosidade
divina em relacdo & humanidade**’. Também denota o sentimento de gratiddo**.
Depois de assegurar que a graca ¢ divina “e ndo tem a sua origem no homem?”,
Champlin**® argumenta que sob certo angulo, a graca e as obras sdo sindnimas,
porque a salvacdo deve incluir necessariamente a santificacdo, que, por sua vez,
inclui obras santas. Que os galarddes da glorificacdo sdo mensurados pelas obras.
No entanto, ndo as obras da lei, tendo em vista que sdo alicercadas em méritos
humanos, mas nas que sdo fruto do Espirito*°. Essas obras sdo produzidas na
pessoa pelo Espirito, de forma gradativa, a medida que vai sendo paulatinamente
transformada a imagem de Cristo. Esse processo € essencial a fim de capacitar o ser
humano para ver a Deus*!. Champlin afirma peremptoriamente, “a graca n&o
elimina a obediéncia, mas antes, torna-a imperiosa (ver Rom. 1:5 e 6:17). A graca

requer a ‘santificagdo’, sendo a produtora desta ultima, porque ¢ mediadora do

42 NOVO CATECISMO, p. 335.

43 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia, v. 2, p. 953.
44 At 11,2; Rm 3,24; Gl 1,15.

45 2Co 8,4,6-19.

446 1Pe 5,10; 1Co 1,4; 2Co 4,15.

447 2Co0 8,1; Rm1,15; 1C0 3,10; Gl 2,9; Ef 3,2.

448 Hpb 12,28 e Rm 7,25.

49 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia, v. 2, p. 954.
40 G| 5,22-23.

1 Hp 12,14.
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poder do Espirito Santo, o qual ¢ o agente dessas operagdes”. Ele apresenta um
quadro das descricOes teoldgicas das operagdes da graca, um reflexo dos variados
conceitos sobre o tema dentro do cristianismo*°2:

1. Graca Atual. Conforme a teologia catolica, € uma funcéo da graca que
fornece ajuda divina sobrenatural para que a pessoa evite o0 pecado e realize atos
que conduzam a salvacdo. Mas é um dom interno e de natureza transitdria. Miller*>
explica da seguinte forma:

O relacionamento de Deus para conosco deve ser preferentemente interpretado como
atualista, personalista e dialético. Onde a graca de Deus encontra o ser humano, ela
evoca 0 novo agir dele. Nisso o ser humano cumpriria a vontade e 0s mandamentos
de Deus, e, portanto, seria unido a Deus em amor. Somente o que deste amor
(caritas) brotasse seria moralmente bom e salvificamente significativo. Contudo, o
que brotasse do amor-proprio, vale dizer, do amor isolado para as criaturas seria
pecado no sentido estrito da palavra.

2. Graca Habitual. E a que opera para santificar a pessoa, mas requer o
exercicio da sua vontade, muito embora esteja acima da vontade humana.

3. Graca Irresistivel. A abordagem da graca irresistivel remete o0 pensamento,
primeiramente a Agostinho e depois a Calvino. Ela atua nos eleitos de maneira
incondicional e de forma irresistivel, produzindo uma reagdo favoravel a aceitacdo
da salvacéo.

4. Graca Geral. Opera em todas as pessoas, em todos os lugares e em todos
os tempos. Tem o objetivo de levar os individuos a responderem favoravelmente
aos seus apelos, mas essa resposta dependera da vontade humana. Sem essa graca,
ninguém teria condi¢des de voltar-se para Deus. A liberdade humana para escolher
aceitar os apelos dessa graca garante a responsabilidade moral do ser humano.

5. Graca Preveniente. Pressupondo a total depravacdo do ser humano, ele ndo
expressaria nenhuma reacdo ao ato salvifico divino. Por isso, ela opera antes, a fim
de qualificar a pessoa para a busca da espiritualidade e da bondade. Conforme a
concepcao dos tedlogos em geral, ela ndo é irresistivel.

6. Graca Santificadora. E aquela que atua de forma permanente na pessoa,
transformando os seus habitos e praticas, levando a uma unido mistica com Cristo

e transformando o ser a sua imagem***. Essa transformacao é o alvo da salvacéo,

42 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia, v. 2, p. 956-958.
453 MULLER, G. L., Dogmatica catdlica, p. 567.
44 Rm 8,29; 2Co 3,18.
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pois leva o individuo a compartilhar da natureza divina*®. Todos esses beneficios
sO se tornam possiveis pela operacdo dessa graca. Relacionados a ela estdo os
sacramentos. Na teologia catdlica, os sacramentos sdo 0s agentes dessa graca:

456

“Conferem certamente a graca™°, mas a sua celebracdo também prepara os fiéis do

melhor modo possivel para receberem frutuosamente a graga, cultuarem
devidamente a Deus e praticarem a caridade™*®’.

7. Graca Suficiente. Essa graca apresenta alguns aspectos que a assemelham
a outros modos. Primeiro, pela sua atuacdo, até mesmo o pecador mais vil é
capacitado a se aproximar de Cristo. Segundo, ela pode ser entendida como
sinbnimo de graca geral. Terceiro, aos que sdo atraidos pelo seu poder de
convergéncia*®, ela se torna em graca eficaz.

8. Graca Eficaz. Ela confere todos os beneficios relacionados a salvacao,
obtiveis pela humanidade, tais como a santificacdo, a transformagdo a imagem de
Cristo, a restauracao e o crescimento espiritual. Ela otimiza a vida, pois, sem ela, a
humanidade sofreria um pessimismo letal.

9. Gragca Comum. Opera através do Espirito Santo que beneficia a todas as
pessoas, embora nem todas serdo levadas a salvacao por ela. Ha um contraste entre
essa graca e a graca especial, tendo em vista que esta Gltima beneficia somente aos
eleitos. A graca comum proporciona aos seres humanos a habilidade para
reconhecerem o bem que existe na natureza, no desenvolvimento cultural e nas
atividades benéficas a civilizacdo. Ela proporciona lampejos da verdade nas
religides ndo cristds, sem reduzir a singularidade do cristianismo. Todas as
qualidades de altruismo, equidade, ordem e justica existentes no ser humano,
embora virtuosas, nio sdo suficientes para salva-lo. Grudem*® resume a graca
comum como aquela “graca de Deus pela qual ele da as pessoas inumeraveis
béncdos que ndo fazem parte da salvagdo”, independentemente de elas serem
crentes ou eleitas.

Nessa exposicdo pode-se perceber as diversas manifestacbes da graga no
amplo leque de concepgdes dentro do catolicismo e do protestantismo. Ha

aproximacdes em alguns aspectos e distanciamentos em outros. Contudo, had um

455 Ef 3,19.

456 Gratiam quidem conferunt.

457 Constituicdo Sacrosanctum Concilium sobre a sagrada liturgia, n. 619.
458 £ 1,19-10.

49 GRUDEM, W., Teologia sistematica, p. 549.
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fator comum nas diversas vertentes, o entendimento de que a atuacdo graciosa de
Deus nos seres humanos, em maior ou menor grau, 0S torna generosos com o
préximo e atentos aos aspectos morais da existéncia. Ndo obstante, é preciso levar
em consideracdo gque a concepcao de salvacao e graca sera afetada pelo conceito
que se tem da natureza do préprio ser humano. O dualismo antropoldgico de Platdo
afetou substancialmente a cosmovisao crista e, por conseguinte, & sua concepcao da

graca, razdo pela qual o tema sera estudado na proxima secao.

3.3.1 O dualismo antropoloégico

Esta secdo terd como fonte principal para as suas consideracfes a analise de
Afonso Garcia Rubio*®, mas n4o dispensara as abordagens de outros estudiosos do
tema, porque o professor Rubio se dirige de forma direta a um publico catolico,
ainda que os efeitos do dualismo, conforme exposto em sua andlise, seja sentido de
modo geral nas religides cristds. Quanto aos efeitos do dualismo no
neopentecostalismo, da mesma forma, nao se pode olvidar a abordagem de Alan B.
Pieratt*®!. Mas, tratando-se do dualismo antropoldgico no cristianismo de maneira
geral com a sua dicotomia entre alma imortal e corpo mortal, sdo de grande valia
os comentarios de Oscar Cullmann®? George Eldon Ladd*®® e Samuele
Bacchiocchi®®. Este sente uma certa exultacio pelo despertar atual dos tedricos do
tema, pois estdo se desligando do dualismo tradicional e afirmando o holismo
biblico. Ele manifesta a impressdo de que o cristianismo esta deixando o estupor e
descobrindo que passou muito tempo abrigando um conceito da natureza humana
derivado do dualismo platonico®®. Ladd*®® afirma que o dualismo estava
profundamente enraizado no pensamento grego, tanto filoséfico quanto religioso, e
que ndo é dificil verificar esse fato, bastando examinar a sua literatura. Ele destaca

o filésofo Platdo, o literato Plutarco e o judeu Filo.

40 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade.

41 PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade.

42 CULLMANN, O., Imortalidade da alma ou ressurreigdo dos mortos?

43 LADD, G. E., Teologia do Novo Testamento.

464 BACCHIOCCHI, S., Crencas populares; BACCHIOCCHI, S., Imortalidade ou Ressurreigéo?
465 BACCHIOCCHI, S., Imortalidade ou ressurreicdo? p. 22.

46 _LADD, G. E., Teologia do Novo Testamento, p. 217.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

117

Né&o ha nenhum registro indicando que Platdo tenha entrado em contato com
a Revelagdo biblica, mas as suas ponderacdes sobre a existéncia do ourands*®’
como lugar da existéncia do ser supremo, 0 aproxima, neste particular, da
Revelacdo judaico-cristd. Ha uma semelhanca também no que se refere a
superioridade do ouran6s em comparacao com o mundo fisico. Essas semelhancas
tornaram possivel a assimilagdo de outros aspectos do seu pensamento e da insercdo
deste na doutrina antropologica cristd. Um fator preponderante foi o ambiente
cultural e linguistico no qual o cristianismo incipiente se desenvolveu. De 330 a.C.
a330a.D., o grego Koine*®® foi o idioma falado no mundo civilizado e deste idioma
foi extraido o jargdo utilizado para definir as abstracdes, os lugares e as situagdes
pertencentes ao universo biblico. Termos como logos*®®, sarx*’°, soma*'*, ourands,
pneuma’*’? e psiké*’®, tdo importantes para a teologia cristd, trouxeram para o
cristianismo varios aspectos do seu sentido utilizado na cosmovisdo dos filésofos
gregos.

A dicotomia entre alma e corpo é um conceito que separa dois mundos
diferentes, o mundo de cima ou superior e 0 mundo de baixo ou inferior; o espiritual
em contraste com o carnal; o incorruptivel em contraste com o corruptivel; o eterno
em oposicao ao transitorio; o ideal e o real. Ndo obstante, o conceito de humano da
cosmovisdo biblica € o de um ser holistico em que o espiritual subsiste em
uniformidade com o carnal, segundo o modelo estabelecido na Criacdo. Filo de
Alexandria, escritor judeu, e alguns primitivos pais da Igreja, foram os responsaveis
por introduzir o pensamento grego na igreja crista*’.

A abordagem de Rubio*” transita sobre os efeitos dessa assimilacdo na
vivéncia pratica do fiel. Ele argumenta que a visdo dicotdmica do ser humano que

separa espirito e matéria, também faz, por consequéncia, uma dicotomia com

467 Céu.

468 Cf. APOLINARIO, P. Historia do texto biblico; BRUCE, F. F. O canon das Escrituras.

469 palavra, dissertacéo, assunto sob discussdo, matéria, tema.

470 Carne como relacionada a natureza humana.

471 Corpo.

472 \/ento, respiracao, espirito.

473 Alma, respiracéo: a respiragéo que fomenta a vida.

474 Cf. LADD, G. E., Teologia do Novo Testamento, p. 217; Bacchiocchi destaca os seguintes
fildsofos que exerceram influéncia inicial sobre o desenvolvimento da concepgao crista da natureza
humana, Sdcrates (470-399 a.C.); Platdo (427-347 a.C.) e Aristoteles (384-322 a.C.) e os pais da
Igreja que foram responsaveis por induzir a Igreja a adotar a teoria dualista da natureza humana,
Tertuliano (155-240 a.D.); Origenes (c. 185-254 a.D.); Agostinho (354-430 a. D.) e Tomas de
Aquino (1225-1274 a.D.). Cf. BACCHIOCCHI. S., Crencas populares, p. 49.

475 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 96, 97.
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tendéncia reducionista entre a fé e a vida cotidiana, fé e politica, entre o divino e 0
humano, entre a teoria e a préxis, e assim por diante, o que resulta em uma relagéo
de oposicdo-exclusdo dentre essas realidades. Essa concepcao ndo é nova, porque
ja existia entre varios povos importantes da antiguidade, como os da Pérsia e da
india. Explica que, no mundo helénico, foram os pitagéricos que desenvolveram a
nogdo da dicotomia do ser humano, mas foi Platdo o responséavel pela sua
formulacéo tedrica no campo metafisico.

No Fédon, Platdo*® diz: “E agora, 6 meus juizes, desejo prova-los que o
filésofo verdadeiro tem razéo para possuir bom animo quando esta para morrer e
que, depois da morte, pode esperar obter 0 maior de todos os bens no outro mundo”.
Assim sendo, os gregos legaram essa concepcdo ao mundo ocidental, mas essa
visdo otimista da morte é contraria ao conceito neotestamentario, que a encara como
inimiga e ndo como amiga. Cullmann*’" afirma que o Novo Testamento reconhece
a distingdo entre corpo e alma, ou mais precisamente, entre 0 homem interior e 0
exterior, mas uma distingdo que nao implica oposi¢cdo, como se um fosse bom por
natureza e o outro mau. Ele*’® compara a reacio de Socrates com a reagdo de Jesus
diante da morte. SAcrates foi para a morte em completa serenidade e paz, pois para
ele, a morte representou a libertacdo do corpo. Ele ndo a temeu, mas ansiou por ela.
Para ele, a morte € a grande amiga da alma. Com Jesus foi diferente. Enquanto no
Getsémani, sentiu a aproximacado da morte, e 0s evangelistas sin6ticos sdo unanimes
em relatar que ele comegou “a sentir-se tomado de pavor e de angustia”*’%; declarou,
“a minha alma est4 profundamente triste até a morte”*; e exclamou, “agora, esta
angustiada a minha alma™®. Cullmann afirma, “Jesus era tdo humano que
compartilhou o temor natural da morte”, mas ndo como um covarde, temendo as
investidas dos que o matariam, nem da dor que precede a morte. O seu temor era
da morte em si, pois ela ndo é algo divino, mas pavoroso. Paulo reitera essa nogéo
ao afirmar, “o ultimo inimigo a ser destruido ¢ a morte” (1Co 15,26). Por isso, Jesus
ndo queria ficar sozinho. Na formulagio de suas comparagdes Cullmann“®? ainda

argumenta:

476 KAPLAN, J. D., Dialogues of Plato, p. 76.

47T CULLMANN, O., Imortalidade da alma ou ressurreigéo dos mortos?, p. 24.
478 CULLMANN, O., Imortalidade da alma ou ressurreigdo dos mortos?, p. 24.
479 Mc 14,33.

480 Mt 26,38.

481 J0 12,27.

42 CULLMANN, O., Imortalidade da alma ou ressurrei¢do dos mortos?, p. 20.
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Para Sdécrates e Platdo ndo era necessario um novo ato de cria¢do, pois o corpo &,
sem davida, mau e ndo deveria continuar vivendo. E aquela parte que é para viver
continuamente, a alma, jamais morre. Se queremos compreender a fé cristd na
ressurrei¢cdo, devemos desconsiderar completamente o pensamento grego de que o
material, o corpdreo, é mau e deve ser destruido, de modo que a morte do corpo ndo
seja, em nenhum sentido, uma destruicdo da verdadeira vida.

Rubio?*® destaca a distingdo platonica de ideia e coisa. As coisas fazem parte
do mundo mutével e pertencem ao mundo visivel e sensivel. O temporal e caduco
que pode facilmente descambar para o ilusorio. No entanto, as ideias pertencem ao
mundo da realidade divina, eterna e imutavel. Aqui reside a verdadeira realidade
que transcende as aparéncias. As coisas que existem no mundo material sdo apenas
copias imperfeitas do mundo real. Esses dois mundos estdo presentes no ser
humano, de maneira que a alma pertence ao mundo das ideias, enquanto o corpo,
tendo em vista a sua coisificacdo, pertence apenas imperfeitamente ao mundo das
ideias. Tendo em vista a eternidade da alma, esta ja conhecia o mundo das ideias,
mas depois de encarnar em um corpo, perdeu o contato direto com aquele mundo.
Contudo, no encontro perceptivo com as coisas imitadoras da realidade, ela se
lembra, através do processo de anamnse do conhecimento que possuia do mundo
das ideias. Por isso, alma e corpo devem ser tratados de forma diferente.

No conjunto da obra de Platdo, diz Rubio®*, alma e corpo s&o apresentados
em tracos negativos. A sua antropologia compreende dois tipos diferentes de
conhecimento: a opinido*® e a ciéncia*®. Enquanto o discurso da opinido versa
sobre o dado sensivel, 0 mundo das coisas, 0 conhecimento da ciéncia se volta para
o mundo intangivel, das “realidades matematicas até atingir a evidéncia das ideias”.

Em Jesus essas duas realidades ndo se confundem, pois ha uma perfeita unido
do divino com o0 humano. Deus nédo deixa de ser Deus e 0 homem subsiste com as
suas limitagBes de criatura e se unem na pessoa peculiar que ha em Jesus Cristo®®’.
A aplicacgéo do dualismo na cristologia resultou na diminuigéo ou negacao do Cristo
divino. Mas o contrario também ocorre, e assim o comprometimento com 0s irméaos
é diretamente proporcional a afirmacdo de Deus na vivéncia propria, e 0 amor
materializado aos irmaos “¢ mediagdo indispensavel para o amor de Deus (cf. 1Jo

4,7-20).”

483 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 98.

44 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 96, 99.
485 Doxa.

486 Episteme.

47 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 108.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

120

A visdo unitéria do ser humano faz muita diferenca na convivéncia humana.
A concepcdo dualista afetou a relacdo da pessoa com as outras, do homem com o0s
outros homens, do homem com a mulher e, afetou também, os vinculos com a
natureza e com Deus. A Igreja hoje se depara com o desafio da pobreza e do mundo
atingido pela marginalidade. Com a visdo biblica do Deus Criador e,
simultaneamente, Salvador, ela precisa enfrentar os desafios atuais com uma visao
antropoldgica unitaria®®,

Por que € importante aquilo que as pessoas creem acerca da natureza humana?
Bacchiocchi*® responde que em grande medida, aquilo em que as pessoas creem
determina os rumos de sua vida presente e 0 seu destino. A concepcdo dualista
promove a distin¢do entre alma e corpo e ndo deixa de projetar os seus reflexos. Por
exemplo, no jargdo empregado por grupos cristdos para descrever a acdo
missionaria da igreja, como ganhar almas, fazendo desta uma entidade mais
importante do que o corpo. Bacchiocchi realca o fato de que o holismo encara a
pessoa como um todo e que esta deve ter as suas necessidades supridas, tanto as
espirituais, quanto as necessidades fisicas. I1sso implica em promover o ensino para
melhorar as condicGes de vida das pessoas. Ele explica:

A meta deve ser a de servir ao mundo, em vez de evita-lo. Questdes como justica

social, guerra, racismo, pobreza e desequilibrio econémico devem constituir motivo

de preocupacdo para aqueles que acreditam que Deus esta trabalhando para restaurar

a pessoa toda e 0 mundo todo*,

Na andlise de Rubio*®!, ciéncia e religido estavam em justaposicdo nos dias
de Platdo. Atenas vivia a sua época de acentuada decadéncia nos variados setores
da vida humana. Platdo explica a decadéncia e a crescente degradacdo com o fato
de que o poder, que impede a convivéncia politica fecunda, “estd nas maos de
cidaddos que s3o escravos das opinides™*%. Essas opinides eram interesseiras,
conflitantes, superficiais e mutantes. A solugéo para o problema se encontrava na
progressiva detencdo do poder pelos homens abertos a0 mundo das ideias*®3, os

filsofos, mas ndo os sofistas. Rubio*®* destaca:

488 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 110-111.
489 BACCHIOCCHIL. S., Crencas populares, p. 77, 80-81.
4%0 BACCHIOCCHIL. S., Crencas populares, p. 77, 82-83.
41 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 99.

492 Grifo nosso.

493 Grifo nosso.

494 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 99.
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S6 o verdadeiro filésofo, conhecedor do mundo das ideias, da verdadeira realidade,
tem condi¢bes para enfrentar com radicalidade os problemas politicos,
desmascarando e superando as falacias préprias da opinido e do mundo sensivel, em
geral.

Quando o platonismo explica a ambiguidade interna existente no ser humano,
ele usa a mesma distingo entre ideia e coisa, ciéncia e opinido, conforme Rubio*®®
explica. “A existéncia humana ¢ vivida internamente como divisdo, conflito e
ruptura. O homem ndo se percebe a si mesmo como ser harmonioso e ordenado”.
Essa visdo de dois mundos contrapostos repercute na autopercepcao do ser humano.
Tendo em vista que uma pessoa entra em contato com a outra mediante o corpo, 0
conceito abre a porta para o individualismo, pois a consciéncia humana esta
desligada da corporeidade, conforme explica Rubio: “Esta, assim, aberta a porta
para o individualismo moderno com suas sequelas de dominacéo e apreensao dos
outros (pessoa concreta, classe, raca, sexo, povos ...). 0 sujeito também se encontra
separado radicalmente do mundo da natureza e vice-versa”*%. Ele relembra que a
igreja jamais aceitou o dualismo radical que considera como intrinsecamente maus
0 corpo e a matéria. Isso, porque, ela foi sustentada pela fé no Criador e na
encarnacao real do Filho de Deus. Mas ndo conseguiu evitar que o dualismo
moderado se infiltrasse na teologia, na espiritualidade e no conjunto da existéncia
cristd*®’. Afirma ainda que, “na realidade, ndo existe aspecto algum da experiéncia
e da reflexdo cristds que ndo tenha sido afetado, em graus diversos, por esta visdo
do homem™4%8,

Ao abordar sobre a observacio do trabalho pastoral, Rubio*®® reconhece a
bipolaridade DIVINO-humano em Jesus Cristo presente na concepc¢do dualista
moderada na vida e na teologia eclesiais. Os cristdos privilegiam a alma em
detrimento do corpo e, da mesma forma, encontram dificuldade para aceitar a
humanidade real de Jesus®®. Rubio®" aborda sobre as tentativas de superagio do
dualismo dentro da Igreja Catolica, de forma especial, no Brasil, algumas das quais,

sem sucesso. Primeiramente com a reversdo dialética em que “o polo anterior

45 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 99-100.
4% RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 101.
497 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 102.
4% RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 103.
49 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 103.

500 Hp 4,15.

501 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 104.
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descuidado é agora mais desenvolvido e valorizado, ficando em segundo plano
aquele que na tradigdo cristd era mais estimado e valorizado™°%.

Essa € uma maneira inadequada de enfrentar o dualismo tradicional, porque
ha a continuidade da estrutura mental de oposi¢do-exclusdo. Esta solucéo sera vista
nos ambientes catolicos com baixo apoio tedrico-teolégico. Nela h&d uma
valoriza¢do do homem, da terra como patria, da luta politica, da préaxis etc., mas a
relacdo pessoal com Deus e 0s exercicios da fé, como a oracgéo, por exemplo, sdo
negligenciados, bem como a vida religiosa como um todo e a realidade da vida
eterna. Essas realidades ndo s&o negadas, mas olvidadas. Com essa atitude,
prevalece uma valorizagdo do Jesus historico, 0 homem Jesus de Nazaré, e as
passagens dos Evangelhos que focalizam a densidade humana e a dimensdo de
conflito na vida de Jesus. Porém, descuidam-se do Cristo da fé, considerando-o
como irrisério e secundario para os compromissos cristdos dos dias atuais®®.

A segunda proposta®* de superagdo do dualismo é a justaposicdo estéril, ou
seja, “a justaposicdo em dois planos, dos dois elementos da relagdo”. Com
frequéncia os clérigos, religiosos e agentes da pastoral procuram essa solucéo, pois
ela reflete as orientacdes do concilio Vaticano 11, as opgdes eclesiais de Medellin®®,
Puebla®®® e Santo Domingo®%’, estas trés Gltimas, na América Latina. Sob o titulo,
a Constituicdo do Homem, a Gaudium et Spes®® afirma:

Corpo e alma, mas realmente uno, 0 homem, por sua propria condig¢do corporal,

sintetiza em si 0s elementos do mundo material, que nele assim atinge sua plenitude

e apresenta livremente ao Criador uma voz de louvor. Néo é portanto licito ao

homem desprezar a vida corporal, mas ao contrario, deve estimar e honrar o seu

corpo, porque criado por Deus e destinado & ressurrei¢do no ultimo dia.

Essa é uma concepcao unitaria do ser humano em que nédo existe o desprezo
pela vida corporal, mas a sua devida estima. Com esse modelo sugerido, os catolicos
dispostos a atendé-lo, deparam certa dificuldade. Ha um conflito entre a vontade
sincera de integracdo com a estrutura mental subjacente que se inclina a separar.

Rubio®® descreve esse fiel com as palavras: “Ele deseja decerto, atribuir muita

502 Conferir o diagrama sugerido pelo autor em RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 104.
S8 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 104.

04 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 105.

505 1968.

506 1979.

5071992,

508 GS 14.

509 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 105, 106.
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importéncia tanto a ora¢do quanto a ac¢do social e politica, no trabalho de promocéo
humana, etc. Mas tem consciéncia de que precisa evitar o ativismo e de que deve
se encontrar pessoalmente com Deus na oracdo”.

Na relacdo de integragdo-inclusdo, Deus é respeitado na sua transcendéncia,
pois, Deus é Deus e o ser humano é humano e deve realgar a sua criaturidade. Ao
afirmar e aceitar o humano em Jesus Cristo, o divino € encontrado, ou seja, Jesus é
0 Homem Deus. E na aceitacdo do divino em Jesus, € encontrado o homem, ou segja,

Jesus é Deus humano. Rubio®°

argumenta que “na logica de integragao-inclusao,
quanto mais afirmamos Deus mais nos comprometemos com 0s irmé&os na vivéncia
da justica e do amor efetivo. E o amor concreto aos irmaos é mediagdo
indispensavel para o amor a Deus (cf. 1Jo 4,7-20)".

A visdo unitaria do ser humano favorece o discernimento eclesial. A
concepcdo dualista ndo ficou limitada ao dominio da vontade, mas influenciou os
diversos aspectos e dimensdes da pessoa humana com a sua relacdo de oposicao-
exclusdo. Isso afetou o relacionamento do ser humano com o seu préximo e com o
mundo natural: do homem com outros homens e do homem com a mulher. Afetou
a maneira de encarar o mundo natural e a sua vinculacdo com Deus, pois, guardada
as devidas proporces, 0 ser humano € chamado para ser cocriador em relagdo as
criaturas entregues a sua responsabilidade®!. Conforme explicita a Gaudium et
Spes512, “de acordo com a sentenga quase concorde dos crentes ¢ ndo crentes, todas
as coisas existentes na terra sdo ordenadas ao homem como a Sseu centro e ponto
culminante”. O Deus criador ndo apenas cria, mas repousa. Da mesma forma, o ser
humano que ele criou ndo deve ser caracterizado apenas pelo labor, mas pelo
descanso e a celebracdo. Rubio®'® explica que “o sabado leva a superar a perspectiva
unilateral do mero ‘fazer’. O repouso sabatico implica vivéncia do descanso
penetrado de paz em relagdo a Deus, aos outros seres humanos e a natureza”, deste
modo aquele que serve pode repousar como aquele que é servido®.

Rubio®!® realca o problema que afeta o agir catélico, tendo em vista os

desafios oferecidos pelo mundo dos marginalizados e empobrecidos. O ponto de

10 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 109.

511 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 165-166.
2GS 12.

S3RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade., p. 168.

514 Dt 5,12-14.

515 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 110, 111.
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vista holistico do ser humano prové uma reacdo a atomizacao dos objetos e do ser
humano convertido em objeto, “levado a cabo pela ciéncia moderna”. Ele afirma
que o dualismo esti na base dos movimentos sem compromisso social®'® e que
“globalmente considerada, a Sagrada Escritura pressupde uma visao unitaria de ser
humano™®’. Nessa perspectiva, o ser humano como um todo deve ser considerado
e cuidado, tanto nas suas necessidades exteriores quanto interiores. Ela ajuda a
derrubar os obstaculos postos na cultura humana pela dominacdo da concepcgéo
dualista.

Ao analisar a cosmologia da Teologia da Prosperidade, Pieratt>'® destaca a
influéncia dualista num dos seus principais protagonistas e defensores, Kenneth
Hagin. Pieratt discorre sobre o dualismo do corpo e do espirito, dualismo no
conhecimento, dualismo dos deuses e a influéncia dessas concep¢fes na maneira de
encarar o problema do mal. A cosmovisdo de Hagin é um espelho das seitas
metafisicas em que a realidade é bipartida, ou dividida em dois tipos
fundamentalmente distintos e em oposi¢cao um ao outro, e a dicotomia béasica é entre
0 reino espiritual e o material®®. Hagin vé o reino espiritual como superior ao
material, e essa concepcao nado viola o ensino biblico que exalta 0 mundo espiritual
por pertencer a esfera celeste, onde ndo existe a imperfeicdo humana e nem a
presenca do pecado. Mas, diferente do pensamento de Hagin, o conceito biblico ndo
encara 0 mundo espiritual e o fisico como incompativeis. Esse fato é atestado pela
Criacdo. O ser humano saiu das médos de um Deus perfeito para habitar o mundo
fisico. E evidenciado também pela encarnacio, na qual Deus se revestiu da natureza
humana e habitou no mundo fisico. O problema no conceito de Hagin, é encarar o
ser humano como essencialmente espiritual, por isso, com acesso aos poderes dessa
esfera e a capacidade de controla-los®%°.

Hagin®?! defende uma natureza tricotdmica do ser humano. Ao responder a
pergunta se um cristdo pode ser possesso, ele comeca afirmando: “O homem € um
espirito — tem uma alma — e vive num corpo. Quando a pessoa esta plenamente

possessa (endemoninhada), o diabo assumiu o controle sobre o seu espirito, sua

516 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 8.

17 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 319.

18 PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 173-215.

19 PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 173. Cf. ROMEIRO, P., Super crentes.
520 Cf. PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 174.

521 HAGIN K. E. O nome de Jesus, p. 91.
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alma (mente) e seu corpo”. Analisando essa crenca, Pieratt”?? sintetiza a
cosmovisdo de Hagin, “o espirito lida com a esfera espiritual, a alma fornece as
funcBes mentais e 0 corpo prové a corporalidade”. Para Hagin, o corpo é a parte da

pessoa que lida com a dimens?o fisica, e Soares®?®

, um dos principais propagadores
da doutrina de Hagin no Brasil, repete esse conceito. A depreciacdo da matéria ou
da dimensio fisica esta bem evidente na declaracio de Hagin®?*, “h4a um homem
interior. E ha um homem exterior. O homem exterior ndo € o eu verdadeiro. O
homem exterior € apenas a casa que vocé habita”.

Na cosmovisdo de Hagin, e como reflexo do seu dualismo, a realidade é
espiritual, de modo que todos os problemas humanos devem ser enfrentados nessa
esfera, pois, também sdo espirituais. Dessa forma, a doenca é o resultado de um
problema espiritual profundo com reflexos fisicos®?®>. O mesmo ocorre com a
caréncia e a pobreza. Elas refletem anomalias, ndo fisicas simplesmente, mas tém
causas mais profundas na esfera espiritual, como a falta do exercicio da fé. Assim,
a realidade espiritual de cada individuo é responsavel por controlar o seu mundo
fisico. Aquele que se apropria da fé e faz a confissdo positiva, tera a resposta
positiva. E, aquele que faz a confissdo negativa, perde os beneficios que se
projetariam no corpo. Dessa forma, ndo é o Deus soberano que determina os fatos
a ocorrerem no mundo, mas a atitude individual diante da fé. Refutando essas ideias,
Pieratt>?® argumenta que quando as Escrituras mencionam corpo, alma e espirito®?’,
“os trés sao concebidos como um elemento. Génesis chama o homem de ‘alma
vivente’, que recebeu vida a partir da combinagdo do p6 da terra com o sopro de
Deus (Gn 2.7)”.

As ideias de Hagin foram herdadas de Kenyon, cujo dualismo separava o
reino espiritual do reino fisico. A doutrina do conhecimento revelacional mostra
um dualismo radical dos cultos metafisicos. Na compreensdo de Kenyon, todo
conhecimento provém de duas fontes mutuamente excludentes. A primeira é o
conhecimento sensorial do reino fisico inferior, o outro, o0 conhecimento

revelacional do reino espiritual superior. O conhecimento de um reino ndo tem

52 P|IERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 175.

52 SOARES, R. R. Como tomar posse da béncéo, p. 70.

52 HAGIN K. E., Como ser dirigido pelo Espirito de Deus, p. 12, 13.
525 Cf. PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 177.

526 PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 178.

527 1Ts 5,23.
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valor para o outro®®. Assim, Kenyon®?° afirma que “sempre havera conflito entre
os nossos sentidos e a Palavra”. A negacdo dos sentidos desempenha um papel
fundamental na teologia de Kenyon, tendo em vista que para ele a fé verdadeira
atua sobre a Palavra, independentemente de qualquer evidéncia sensorial. A fé deve
operar apenas tendo como base o conhecimento revelacional e em completa
exclusdo do conhecimento sensorial. Aplicando esse principio a questdo da doenga,

a confissdo de fé sempre se antecipa & cura. Por isso, Kenyon®%®

ensinava que o
doente ndo deveria prestar atencao aos sintomas, mas a Palavra. As pessoas que tém
fé apoiada no conhecimento sensorial, ndo acreditam que estejam curadas até que
0s sintomas desaparecam, porém aqueles que exercem a fé verdadeira, negam a
evidéncia fisica, mesmo da dor, e ouvem apenas a Palavra. Pieratt>! faz alguns
arrazoados biblicos para discorrer sobre a real natureza da constituicdo humana e
que pOe por terra essas teorias da fé baseadas em uma premissa dualistica:

O homem néo é apenas po, a matéria, ou apenas sopro, o espirito. Ele é uma criagdo
de Deus distinta, pois matéria e espirito aparecem juntos para formar uma unidade
permanente. Isso é afirmado em muitas promessas da Biblia quanto a ressurreigdo
dos mortos (Mt 22.30; Jo 11.25; 1 Co 15.42). Exatamente essa crenga € que foi
motivo de zombaria por parte dos gregos que ouviram a pregacdo de Paulo no
Aredpago (At 17.32). Eles também acreditavam que o homem era de natureza
essencialmente espiritual e que o corpo era apenas um involucro. Mas a Biblia ensina
que 0 homem ndo é um espirito que espera ser libertado do corpo. N&o apenas a
promessa de ressurreicdo dos mortos, mas também a de glorificacdo de nossos corpos
(Rm 8.30; 1 Co 15.35ss.) certificam-nos de que nossa unidade de matéria e espirito
em um Unico ser continuard a existir na vida por vir. Portanto, é errado dividir a
natureza humana em trés aspectos separados, como se 0 homem fosse trés coisas
distintas e colocadas numa unidade desigual.

A despeito de sua confessionalidade crista, as religides que abrigam essas
concepgdes ndo respondem pela teologia cristd auténtica®?, pois a cosmologia
cristd ndo é dualista, mas holistica. O cristianismo acredita na criagdo humana a
partir de um Deus Unico que fez o mundo fisico e o ser humano para habitar nesse
mundo. Espirito e matéria ndo representam principios opostos, mas elementos
unidos pela acéo divina que esta acima de tudo. O elemento espiritual e 0 material
existem no ser humano, nao separados por categorias, mas unidos, constituem o ser

feito a imagem de Deus.

528 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 105.

52 MCCONNELL, D. R., A Different Gospel, p. 106.

530 KENYON, E. W., Jesus the Healer, p. 26; Cf. MCCONNELL, D. R., p. 107.
81 PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 179.

532 Cf. PIERATT, A. B., O evangelho da prosperidade, p. 179-180.
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3.3.2 Pelagianismo

Pelo fato de ter sido considerado herege pela igreja de seu tempo, ndo ha
material substancial de Pel&gio a que se possa recorrer para uma anélise profunda
do que ele realmente defendia ou de sua soteriologia. Por essa razdo, os estudiosos
tomaram como base de avaliacdo, a interpretacdo que a igreja de sua época dava
aos seus escritos. E é esse ponto que sera levado em consideragdo nesta pesquisa.

Pelagio® foi contemporaneo de Jeronimo®** e Agostinho®3®. Jeronimo serviu
como secretario do papa Damaso, por quem foi encarregado de trabalhar na
elaboracdo da Vulgata Latina. Portanto, alguém de grande prestigio em sua época.
As questdes implicando Pelagio comecaram antes dele em forma embrionaria,
envolvendo Joviniano®® que frequentava os lares de familias ricas de Roma para
dar estudos biblicos®®’ e Jerénimo, que defendia a virgindade como o modelo ideal
de vida, tanto para as mulheres quanto para 0s homens que pretendem servir a Deus.
Argumentava que a mae de Jesus foi virgem por toda vida, mesmo ap6s o
casamento e por isso tornou-se um modelo de vida ascética. Jerdnimo era hostil ao
clero ordinario, bem como aos cristdos de Roma em geral, como indignos da
vocacdo a que foram chamados®®,

O cristianismo de seu tempo, imerso na cultura romana, abracava valores
¢éticos do paganismo, “que fazia do matrimdénio o méaximo da realizagdo social”.
Jerénimo pretendia a ruptura com essa logica da ética paga®*. Por outro lado,
Joviniano defendia a ideia de que a virgindade de Maria cessou por ocasido do
nascimento de Jesus e de que a recompensa dos justos independe de seu estado civil,
se a pessoa é virgem ou casada. Ele também afirmava a impecabilidade dos
regenerados. Sob a forca desse pensamento doutrinal, Jerénimo o relacionou
teologicamente a Pelagio®¥. Porém, este so entraria na disputa apds as declaragoes

de Jerdnimo, colocando o casamento de Addo e Eva depois da Queda:

533 350-423 a.D.

534 345?-420 a.D.

535 354-430 a.D.

536 9390 a.D.

87 MELO, U., Graga e libertagéo, p. 75.

5% WALKER, W., Histdria da igreja cristd, p. 233
5% MELO, U., Graga e libertacéo, p. 76.

540 GRUTZMACHER, G., Jovinian, p. 240.
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Em relacdo a Addo e Eva, devemos sustentar que antes da queda, eles eram virgens
no Paraiso, mas depois de haverem pecado e terem sido langcados fora do Paraiso,
casaram-se imediatamente. Entdo, temos as passagens, por isso um homem deixa seu
pai e sua mée, se une a sua mulher, e eles se tornam uma sé carne. [...] Pois, 0 pdo
da proposicdo, como o corpo de Cristo, ndo deve ser comido por aqueles que se
levantaram do leito matrimonial. [...] A verdade é que, em vista da pureza do corpo
de Cristo, toda relacdo sexual é impura>*.

Pelagio representava uma classe romana enfadada com o rigorismo pregado
por Jerbnimo, tendo em vista que este depreciava o casamento em favor do
ascetismo celibatario e discordava dele por entender ser possivel atingir a santidade
sem o padrdo defendido por Jerénimo. Pelagio ndo se afinava com o modelo liberal
de Joviniano e nem com o rigor ascético de Jerénimo. Embora ele mesmo fosse um
asceta, ndo era membro de nenhuma comunidade monastica. Depois de se mudar
para Roma em 390, passou a ensinar nos circulos aristocratas. Defendia a tese de
que todo cristdo tem a possibilidade de alcancar a perfeicdo, guardando os
mandamentos de Deus. Argumentava gue ele ndo teria dado os seus mandamentos
se ndo houvesse capacitado as pessoas a obedecé-los. Para ele, Jesus fornecia a
humanidade a instrucdo necesséria para discernir o bem do mal e se tornou o
exemplo maximo de vida virtuosa que deve ser seguida®¥,

Pelagio tinha como amigo um jovem advogado de nome Celéstio. Era ndo
apenas companheiro inteligente, mas seu discipulo. Em 410 a.D., os visigodos
invadiram Roma, e ambos fugiram para a Africa, chegando em Hipona no mesmo
ano com a intengédo de conhecer Agostinho, que se encontrava ausente, entdo foram
para Cartago. Um ano mais tarde, Pelagio se dirigiu para a Palestina e, segundo
Walker®, o inicio da controvérsia pelagiana n3o foi através de Pelagio, mas por
certos ensinos de Celéstio. Este permaneceu na cidade e solicitou ordenacdo ao
presbitério. As suas proposi¢oes, com toda a probabilidade, reflexos da doutrina de
Pelagio, sdo conhecidas pelas acusagdes contra ele pelo diacono milanés chamado
Paulino:

(1) Adéo havia sido criado mortal e teria morrido, quer houvesse pecado ou néo. (2)
O pecado de Ad&o prejudicara apenas a si mesmo, e ndo a toda a raca humana. (3)
Os recém-nascidos estdo naquele estado no qual Adao estava antes de sua queda. (4)
Nem pela morte e pecado de Adao a totalidade da raga perece, nem pela ressurreicao
de Cristo a totalidade da raca ressurge. (5) A Lei leva ao reino dos céus da mesma

%41 JEROME. Against Jovinianus.
52 WALKER, W., Historia da igreja crista, p. 244.
53 WALKER, W., Historia da igreja crista, p. 245.
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forma que o Evangelho. (6) Mesmo antes da vinda do Senhor existiram homens sem
pecado®,

Um sinodo local em 411 a. D., condenou as suas posi¢fes e recusou a sua
ordenagdo®*®. Agostinho gradualmente entrou no debate através dos tratados, Sobre
a Recompensa e Remissdo dos Pecados e Sobre o Espirito e a Letra, ambos de 412
a. D. Para Agostinho, o tema central da discusséo era a necessidade da graca. Por
iSS0, 0s ensinos morais de Pelagio e as seis proposictes de Celéstio eram ameacas
a verdade central do cristianismo, a de que os seres humanos so salvos pela graga,
através da acdo amorosa de Deus nos coragdes por meio do Espirito Santo. Ela ndo
depende das acOes externas dirigidas pelos mandamentos e que levam ao bom
comportamento. Mas por evocar a agdo de Deus no interior, e mesmo esse clamor
humano s6 ocorre como resposta ao amor de Deus. “A liberdade da pessoa humana
em voltar-se sinceramente para Deus dependia, entdo, da acdo redentora de
Deus”>*8. Agostinho realcava essa dependéncia humana de Deus, porque acreditava
na depravacdo total da humanidade depois da Queda, e a sua base para defesa de
seus argumentos era a Sagrada Escritura. Pelagio entendia de forma diferente, pois
declarou “que Adao foi a tnica vitima de seu pecado, o qual ndo atingiu o género
humano; e que as criangas que nascem estdo no mesmo estado que Ad&o antes da
desobediéncia™®’. Pelagio afirmava que o pecado de Addo ndo provocou efeito
direto na humanidade: “o pecado de Adao arruinou apenas a ele, e ndo ao género
humano, e que as criangas, ao nascerem, encontram-se no mesmo estado em que se
encontrava Addo antes da desobediéncia”®*®. Para ele, o efeito do pecado fica
circunscrito apenas as a¢6es humanas, podendo ser vencido pela forca da vontade
e do arbitrio humanos. Ele ndo compreendia o pecado da maneira como era visto
por Agostinho, como um problema de natureza. Isso é facilmente percebido nas
suas declaragdes: “as criangas ndo se encontram no estado em que se encontrava
Adao antes da transgressdo, porque estas ndo tém ainda capacidade de compreender

o preceito [...] o pecado de Addo arruinou somente a ele, e ndo o género humano”>*°,

S WALKER, W., Historia da igreja cristd, p. 245.

%5 WALKER, W., Historia da igreja cristd, p. 245.

46 WALKER, W., Histdria da igreja cristd, p. 245-246.

47 AGOSTINHO., A Graga (1). O pecado original.

548 AGOSTINHO., A graca de Cristo e o pecado original. cap. 1V, 4.
549 AGOSTINHO., A graca de Cristo e o pecado original. cap. XV, 16.
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O pelagianismo atinge diretamente a cristologia ao desconsiderar a doutrina
do pecado original, pois ndo leva em consideracdo que a vontade humana para
cumprir a vontade divina foi prejudicada e depende de Cristo primordialmente. O
livre-arbitrio também foi afetado, por isso precisa da intervencdo da graca. A
antropologia pelagiana faz de Cristo apenas um modelo perfeito de obediéncia a
Lei de Deus, e ndo o que na realidade ¢, o personagem central e essencial para a
salvacdo da humanidade. Dessa forma, a cruz nao redime, e Cristo é o Novo Adéo
somente devido a sua impecabilidade, ensino e exemplo. Além disso, faz do
cristianismo um neofarisaismo, tendo Cristo como lider despético, exigente, exator
e distante, que oferece como auxilio, unicamente a recomendac&o de que se obedeca
a Lei. Nesse sentido, a salvacdo é operada pelas obras e nio pela graca®°. Porém,
o reconhecimento da fragilidade humana néo é, de forma alguma, pretexto para uma
vida moral frouxa. Pelo contrario, “aquele que diz que permanece nele deve também
andar como ele andou”*!, mas evidentemente pelo impulso da graca, pois opera o
real crescimento: “No fundo, a falta de um reconhecimento sincero, pesaroso e
orante dos nossos limites € que impede a graca de atuar melhor em nds, pois ndo
Ihe deixa espaco para provocar aquele bem possivel que se integra em um caminho

sincero e real de crescimento”®%2.

3.3.3 O Jansenismo

No século XVII a antiga crise pelagiana reapareceu no jansenismo®3, um
fendmeno europeu cuja complexidade torna dificil até mesmo a tarefa de defini-lo.
Ele se desenvolveu dentro da Igreja Cat6lica Romana, e as motivacfes para o seu
surgimento vieram tanto de fatores internos quanto externos. Internos, porque
varios estudiosos da religiosidade catdlica clamavam por uma reforma da igreja.
Externos, porque as doutrinas de Lutero e Calvino sobre salvagdo estavam
sacudindo a sociedade europeia da época. O século XVII experimentava um clima

de efervescéncia teoldgica na Europa®+.

550 Cf. MELO, U., Graga e libertagéo, p. 84, 85.

%1 1Jo 2,6.

%2 FRNACISCO, PP. GE 50, p. 35.

553 Esta pesquisa abordara apenas as questdes que estejam ligadas especificamente aos temas da
salvagdo, da graga, da predestinagdo, do livre-arbitrio e da moralidade, sem entrar em detalhes nos
demais diferentes aspectos envolvidos na crise jansenista.

554 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 17, 18.
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Havia em certos individuos o desejo de combater a laxidao cat6lica, como era
interpretada a sua conduta na época, quando comparada aos primérdios do
cristianismo. Desejavam fazé-lo aplicando o rigorismo das igrejas da Reforma. O

estopim da crise foram as teses de Baio®>®

, mestre de Lovaina, em torno da questao
da graca e do livre-arbitrio, que ndo haviam sido definidos pelo Concilio de
Trento®®. Baio ndo aceitava o método escolastico e buscava na Sagrada Escritura a
pureza dogmatica, mas também recorria aos Pais da Igreja, porém de forma
particular, a Agostinho, a cujos escritos era profundamente dedicado. Passou a
interpretar a doutrina da graga de Agostinho com uma concepg¢do muito proxima a
de Lutero e Calvino®’.

O jansenismo, movimento que recebeu o nome de seu fundador, Jansénio®®®,
é uma heranca direta do pensamento teoldgico de Baio®®. O contato com as ideias
de Baio ocorreu através dos discipulos deste durante o seu periodo formativo nas
Universidades de Utrecht, Lovaina e Paris. Ele entreteu uma amizade duradoura
com Hauranne®® que se tornou o abade de Saint-Cyran e capeldo do convento de
Port-Royal. Jansen também foi ascendendo na carreira, assumindo postos de
liderancga no colégio holandés de Saint Pulcheria em Lovaina e professor de exegese
na Universidade de Lovaina em 1630. Tornou-se bispo de Ypres em 1636 e morreu
pouco depois de terminar a sua obra, o Augustinus, publicada dois anos depois de
sua morte®®?,

O objetivo principal de sua obra foi tentar provar que os ensinos de Agostinho
contra o pelagianismo e sobre a graca, o livre-arbitrio e a predestinacdo estdo em
oposicdo direta as doutrinas das escolas contemporaneas, especialmente, as dos
jesuitas®®?. Mas é preciso salientar que Jansen ndo intencionava abandonar a lgreja
Catolica, mas desejava que fossem operadas reformas internas profundas®3. O
jansenismo era muito rigoroso com relacdo a questbes éticas, por isso via no

probabilismo jesuita uma das formas corrompidas de agdo eclesiastica®*. “O

5% Miguel Baio (1513-1589).

56 QOcorrido entre os anos de 1545 e 1563.

557 Cf. MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 18.

%8 Cornélio Jansénio (1585-1638), também conhecido como Jansen.

%9 Cf. MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 19.

560 Jean de Hauranne (1581-1643).

%1 TSCHACKERT, P., Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.

%62 TSCHACKERT, P., Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.

563 Cf. CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v. 3, p. 426.
564 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v. 3, p. 427.
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principio béasico do sistema probabilista defendia que [...] face a incerteza, era licito
optar por uma opinido provavel em detrimento de outras mais provaveis®%®. O
molinismo esteve na conducdo das disputas entre dominicanos e jesuitas por trés
séculos, e mesmo as assembleias especiais ocorridas em Roma de 1598 a 1607 nédo
conseguiram apaziguar os animos das partes envolvidas. Molina®®, jesuita
espanhol, abragou a convicgdo de que certos elementos, aparentemente opostos ou
discordantes do divino, devem ser vistos de maneira unificada: a justica e a
misericordia, a presciéncia e a orientacdo, a predestinacéo e a condenacao, a graca
e a liberdade humana. Elas se efetivam na harmonia da soberania de Deus com a
liberdade humana®®’.

A doutrina de Molina foi interpretada pelos dominicanos como
semipelagianismo. Isso fez com que os jesuitas se tornassem alvos de ataques na
medida em que o abismo entre a Igreja Catélica Romana e as igrejas protestantes
se alargava. Na mesma proporc¢do, ampliava-se o espirito de semipelagianismo na
vida e na doutrina de uma grande proporcao de cat6licos®%. Como o tomismo havia
se transformado em mero escolasticismo sem vida, ndo admira que a doutrina de
Agostinho tenha se tornado uma nova revelacdo para dois estudiosos zelosos da
Universidade de Lovaina em 1612, Cornnelius Jansen e Duvargier de Hauranne®®°.

Melo®" afirma que a historia do jansenismo se divide em trés fases principais.
A primeira, da publicagdo do Augustinus®’* a Paz Clementiniana; a segunda, do
surgimento de Quesnel®’? a sua submiss3o ao arcebispo de Paris, Noialles®”® com a
aceitacdo da bula papal Unigénitus de Clemente VIII. Finalmente, a terceira expde
0 avanco das ideias jansenistas fora da Franca. Na primeira fase podem ser
distinguidos trés aspectos: o dogmatico, o disciplinar e o moral. A sintese do
aspecto dogmatico se encontra no Augustinus e nos escritos oriundos da
controvérsia. O aspecto disciplinar, “na a¢do de Saint-Cyran e na disciplina do

mosteiro de Port-Royal, onde era confessor e diretor espiritual”. O aspecto moral é

565 BATISTA, R. B., Entre o Espiritual e o Temporal.

566 |_uis de Molina (1535-1600).

567 Cf. CASTANHA, L. (org.). Luis de Molina e o Molinismo.
68 TSCHACKERT, P., Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.
%9 TSCHACKERT, P., Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.
S0 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 20, 25-26.

5711640 a.D.

5721701 a.D.

5731728 a.D.
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encontrado no livro De la frequente Communion de Antonio Arnauld (defensor de
Saint-Cyran). E encontrada também nas Provinciais de Blaise Pascal.

Segundo Melo®™

, 0 aspecto moral do jansenismo é o mais conhecido do
grande publico. Mas o seu posicionamento moral é forcado pelo medo de um Deus
que escolhe caprichosamente um pequeno grupo de eleitos para a salvagéo, por
guem unicamente morre. Nos escritos dos defensores do jansenismo é possivel
detectar uma visdo distorcida de Deus e da salvacéo, que os aproxima do calvinismo
radical. Ao mesmo tempo, pela atribuicdo de valor exagerado a peniténcia, como
se as obras fossem meritdrias, uma aproximacdo com o préprio pelagianismo que
condenam. Por exemplo, Duvergier de Hauranne, Saint-Cyran, defendia que era
preciso uma perfeicdo consumada para participar da eucaristia, 0 que demonstra,
conforme a analise de Melo, rigorismo tedrico e estreiteza de critério. Antonio
Arnauld encarava a “comunhdo como a coroa¢dao de uma vida santa, ¢ ndo como
remédio, meio de se conservar a vida e de adquirir forcas para resistir e
progredir"™,

Além de Antbnio, a familia Arnauld era composta de algumas mulheres que
entraram para 0 mosteiro de Port-Royal. Entre elas, Maria Angélica Arnauld. As
devogdes das monjas estavam pejadas de ideias jansenistas e grande severidade nos
costumes. O sofrimento e as dores corporais eram encarados como imitacdo de
Cristo. O ascetismo rigoroso levava a rendncia do direito total de propriedade.
Madre Angélica dizia que ap6s o pecado de Addo, todo o corpo se corrompeu, por
isso, é vergonhoso mostréa-lo. Melo®’® destaca que Angélica foi a personificacéo do
espirito do jansenismo. Nela se reuniam a autoridade rigida, a dureza de juizo, a
soberba, o falso misticismo e o desprezo pela natureza humana. A sociedade
ocidental foi vitima do senso de culpa, vergonha e do escrdpulo doentio que foi se
agravando do século XIIlI ao século XVIII. Deus era visto como um tirano
vingador®”’. Melo®"® afirma que o cristianismo nesse periodo ndo inspirava
tranquilidade, mas levava a ansiedade, e “Deus era temido e visto como tendo olhos

de lince, mais preocupado em condenar o pecado que em perdoar”. A irma de Maria

Angelica, Inez Arnauld, compds o Rosario secreto do Santissimo Sacramento, no

574 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 64, 65.
55 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 68.
576 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 69, 70.
57 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 71.
58 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 72.
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qual Jesus é retratado como insensivel, incompreensivel e incomunicavel. Mas ndo
sdo mencionados a misericordia, 0 amor, a bondade, a confianca e a amabilidade®’.

Um grande defensor do jansenismo foi Blaise Pascal, que se envolveu
diretamente na disputa contra o probabilismo jesuita, entdo acusado de laxismo.
Pascal fez com que a discusséo fosse do campo dogmatico para o moral®®. Em sua
época, 0 jansenismo estava condenado pela Sé Catdlica e pelas Universidades de
Paris e Soborna. Ele levou a questdo para a opinido publica atraves das suas
Provinciais, nas quais defendia o jansenismo e atacava aos jesuitas e a sua
casuistica. O rigorismo de Pascal pode ser percebido em sua décima primeira
Provincial: “Deus odeia e despreza toda a multiddo dos pecadores, tanto que na hora
da morte, no momento em que o estado deles pode ser considerado o mais
deploravel e triste, a sabedoria divina unird o escarnio e a zombaria a vinganca e a
ira que os condenara as penas eternas’°8’,

Em Lettre & une personne de qualité, de Antonio Arnauld, duas proposicoes
chamaram a atencdo, das quais uma sera destacada aqui: a graca de Deus, sem a
gual ndo podemos fazer qualquer bem, havia deixado Pedro na ocasido em que
negou o Senhor®®?, Essa é uma declaragdo extravagante que ignora os textos
posteriores em que € demonstrado o cuidado de Cristo pelo seu discipulo. Depois
da ressurreicdo um anjo disse as mulheres que haviam ido ao timulo: “Mas ide
dizer aos seus discipulos e a Pedro que ele vos precede na Galileia”%®. A referéncia
destacada ao nome de Pedro é uma garantia da graciosidade de Deus para com o
seu discipulo errante, a fim de que ele ndo se sentisse excluido do grupo, tendo em
vista que havia negado ao Senhor.

Na bula Unigenitus de 1713, ha posicdes idénticas as do Concilio de Trento,
como € o0 caso do 2° decreto: a graca de Jesus é necessaria para todas as boas
obras; sem ela, nada (verdadeiramente bom) pode ser feito. O 26° diz, nenhuma
graca e comunicada exceto através da fé. O 51° afirma, a fé justifica quando esta
em operacdo, mas opera apenas através do amor®84, Champlin®® avalia a questdo

da seguinte forma: “excetuando a oposigdo de Jansen as ideias éticas dos jesuitas,

5% MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 72, 73.

80 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 74.

81 MARTINA, Giacomo, p. 208 apud MELO, A. J., p. 75.

82 TSCHACKERT, P. Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.

583 Mc 16,7; ver também Mateus 25,5-8.

584 TSCHACKERT, P. Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.

585 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia, v. 3, p. 427.
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a questdo foi apenas outro daqueles conflitos calvinista-arminiano que invadem,
qual praga, periodicamente, a cristandade”. Evidentemente, Champlin simplifica
exageradamente a questdo, mas toca um ponto fundamental da crise jansenista, o
arbitrio humano face a soberania divina e as suas implicacdes. Essas questfes nao
afetam apenas a conduta religiosa, mas a vida como um todo e a relagéo do ser
humano com Deus e com 0 seu proximo.

Voltando as Provinciais de Pascal, condenadas por Alexandre VI e postas

no indice de livros proibidos, Melo®%®

afirma, “serviram com certeza para ajudar a
Igreja a purificar-se por dentro, a evitar excessos na casuistica ¢ no laxismo”.
Champlin®®’ também entende que algo de positivo resultou da crise jansenista: “um
resultado positivo do movimento foi que o mesmo inspirou um maior
desenvolvimento da filosofia e da teologia morais”. A literatura sobre a disputa
jansenista do tempo da bula Unigenitus é composta de cerca de quatro mil volumes
encontrados na Bibliotheque de Paris®®. Os efeitos do jansenismo no catolicismo
brasileiro, e como a questdo foi tratada no territério nacional, podem ser estudados
na obra de Melo.

Apesar de todo o desenvolvimento teoldgico dos dias atuais, as
pressuposicoes do pelagianismo e do jansenismo ainda ameagam uma soteriologia
saudavel. Conhecer as bases desses movimentos e como combater ideias que
possam solapar uma experiéncia de salvacdo autenticamente biblica, exige que se
faca uma apuracdo do alcance dessas influéncias na religiosidade contemporanea.
Por isso, neste estagio da pesquisa, é importante perguntar até que ponto o dualismo,

o0 pelagianismo e o jansenismo exerceram influéncia na teologia de John Wesley.

3.3.4 A aplicagao do Dualismo, Pelagianismo e Jansenismo em John
Wesley

O acervo de John Wesley é bem amplo, e as questdes normalmente abordadas
em seus escritos se referem a imagem de Deus, a salvacdo, a santificacdo e as
questdes correlatas. Mas ele escreve relativamente pouco sobre matérias que

discutem os elementos que constituem a antropologia. E possivel notar em seu

86 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 76.
57 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia, v. 3, p. 427.
58 TSCHACKERT, P. Jansen, Cornelius, Jansenism, p. 95-98.
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material uma emulacdo dos ensinos biblicos holisticos, muito embora os seus
ensinos diretos revelem uma face dualista em termos ontoldgicos, conforme a

analise de Christian®®®

. Ao mesmo tempo em que vé uma forte dicotomia em textos
neotestamentarios como 1 Tessalonicenses 5,23, também considera os termos carne
e espirito como aspectos diferentes da pessoa como um todo. O paradoxo pode ser
entendido pelo fato de Wesley ser um produto de seu tempo, de convicgdes dualistas
tomistas, imediatamente seguidas pelo dualismo cartesiano. Exemplos desse
dualismo que separa corpo e alma aparece em seu sermio, “O que ¢ o homem’>%
ao longo do volume sete de sua obra. O relativismo de seu dualismo se manifesta
na forma como comenta a ressureicao, esbocada por Paulo em 1 Corintios 15:

Agora ndo parece impossivel para vocés que Deus ressuscite 0s mortos. Desde que

voceés tém um exemplo dela (ressurrei¢do) em nosso Senhor, que morreu e esta vivo,

e 0 mesmo poder que o ergueu da morte, também seré capaz de dar vida ao nosso

corpo mortal. [...] Quando formar esse corpo, podera aviva-lo com a mesma alma

que o habitava antes”°.

Christian®® propds trés caracteristicas da antropologia de Wesley: a primeira
faz distincdo real entre corpo e alma; a segunda identifica o eu do ser humano como
ligado a concepgdo de uma “alma” como entidade existente separadamente como o
eu essencial; na terceira caracteristica a “alteridade” da alma é um fator
preponderante para explicar o estado intermediario, tendo em vista que na morte, a
alma temporariamente se separa do corpo, existindo em estado consciente,
enquanto aguarda a ressurrei¢cdo, quando novamente se unira ao corpo. Um fator
indispensavel para esta pesquisa € perguntar até que ponto a dicotomia de Wesley
afetou o seu ministério. Christian®® responde, dizendo que

embora um dicotomista no sentido técnico, 0 método de Wesley de ministragdo ao

ser humano se reveste de muitos elementos holisticos. O seu ‘holismo’ pode ser visto

muito claramente em seu interesse, tanto pelo aspecto fisico, quanto pelo ‘espiritual’

do ser humano.

Os interesses individualistas como a salvacdo, a santificacédo, a perfeicao e
outros aspectos afins, ndo impediram que Wesley atendesse a todos os setores da

pessoa humana, o fisico, o espiritual e o social, revelando a concepcao de que o

89 A primeira parte desta secdo reflete os resultados da anélise de CHRISTIAN, C. W., John
Wesley’s Anthropology, p. 139-149.

S0 WESLEY J., Works, v. 7, p. 87-141.

S91 WESLEY J., Works, v. 7, p. 524.

%92 CHRISTIAN, C. W., John Wesley’s Anthropology, p. 141.

593 CHRISTIAN, C. W., John Wesley’s Anthropology, p. 141.
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cristianismo é uma religido social e revelando também, uma antropologia holistica
funcional, como expressa em seus proprios termos ao analisar as palavras de Jesus
em Mateus 5,13-16:

A fim de explicar por completo e fortalecer essas importantes palavras, vou me
esforgar para mostrar, primeiramente, que o cristianismo é sobretudo uma religido
social e que torna-lo uma religido solitéria, equivale a destrui-lo. Segundo, que
esconder essa religido é impossivel, bem como totalmente contrério ao designio do
seu Autor®®,

Em outras palavras, a concepgao de “alma” em Wesley ndo o compeliu a se
comportar sob o peso de uma antropologia individualista. Para ele, salvar almas
tem uma dimensdo ampla que ndo exclui o atendimento as necessidades mais
profundas do ser, incluindo as preocupacdes sociais. Ele manifesta uma postura que
o0 coloca a frente de seu tempo, devido a sua abordagem holistica funcional, a
despeito de alguns extravios da dicotomia dualistica. Christian ressalta que:

Qualquer um que esteja familiarizado com a tenaz oposicdo de Wesley a escravidao,
com o0s seus argumentos pela dignidade do pobre e 0 seu encorajamento as mulheres
em cada aspecto do ministério, teria pouca dificuldade com a especulagdo de que ele
concordaria com a declaracdo de Gustavo Gutierrez de que os “anseios espirituais”
do pobre “ndo eliminam a sua fome fisica, ¢ devemos manter ambas as dimensdes
perante nos”%,
As motivacdes de Wesley para as suas acoes beneficentes ndo sao pelagianas,
ou seja, ndo sdo baseadas em méritos préprios. Ele frequentemente afirma a
continua dependéncia da graca de Deus e, embora os efeitos do pecado original
estejam presentes, ja ndo sdo completos, pois a humanidade recebeu uma provisao
de luz, a luz de Cristo, a presenca divina restauradora®®. O estigma de pelagianismo
ndo procede de suas declaragdes doutrinais de forma direta ou indireta, mas da
recusa em aceitar algumas pressuposicoes do calvinismo. Runyon®®’ relembra que
“a principal oposicao a doutrina de Wesley sobre a graca de Deus estendida a toda
a humanidade veio dos calvinistas”. Tanto daqueles que j4 se opunham a sua
teologia, quanto dos seus colegas e seguidores. Porém, ele jamais aceitou essa
acusacdo, mas ampliou o conceito da graca preveniente. N&o explica a participacéo
humana na salvagdo com contornos semipelagianos, mas sob a influéncia da graca

preveniente, pois ela prepara e predispde a todos os seres humanos para dar uma

94 WESLEY J., Works, v. 5, p. 384.

%5 CHRISTIAN, C. W., John Wesley’s Anthropology, p. 141.
5% COLLINS, K. J., Teologia de John Wesley, p. 100.

%7 RUNYON, T., A nova criacéo, p. 51.
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resposta a acdo divina em operacdo no intimo do ser. Dessa forma, ao invés da
justificacdo forense calvinista que s6 alcanca os eleitos, que serdo salvos a despeito
de suas acOes, Wesley realca o papel humano em responder aos apelos da graca
salvadora. Ele pde sobre os ombros do ser humano a responsabilidade pela sua
salvacdo ou perdicdo. Tendo em vista essa responsabilidade pessoal, aquele que
responde positivamente aos apelos da graga, também desenvolverd uma postura
correspondente a acdo divina, atraves de uma vida de santificacdo. Conforme

Runyon®%

argumenta: “Nao ¢ de surpreender, portanto, que se tenha levado adiante
a afirmacdo de que Wesley combina a énfase protestante da justificagdo com a
énfase catolica da santifica¢do”.

Ha em John Wesley uma interacao da vida espiritual com a material. Para ele,
a saude fisica tem importancia no bom desempenho das atividades espirituais. Ele
recomenda uma vida controlada pela temperanca, exercicios fisicos e a boa
alimentacdo. Para isso, deu alguns conselhos que refletem a sua propria préatica: 1.
N&o utilizar bebida alcodlica, chd, tabaco ou rapé; 2. Ter um jantar leve ou nenhum
jantar; 3. Dejejum de cha de urtiga ou casca de laranja; 4. Dormir antes das dez;
levantar-se antes das seis; 5. Todos os dias fazer o0 méaximo que puder de exercicios
fisicos; 6. Ou, do contrario, matar-se aos poucos®®.

Wesley foi um lider religioso pratico, ndo um pelagiano, uma ideia que ele
repudiava, tanto nas suas respostas a essas acusacdes, quanto nas suas prédicas em
geral. Para ele, a resposta mais clara a acdo divina no interior do ser humano, € uma
vida de santificacdo, ou acGes responsivas como reflexos da atuagdo divina no
coracdo humano. Na sua teologia ndo ha espaco para o pelagianismo e nem para o
jansenismo. Wesley passou boa parte de sua vida combatendo as ideias do
calvinismo radical, praticamente as mesmas defendidas pelo jansenismo. A laxiddo
e frouxidao de costumes que o jansenismo procurou combater na Igreja Catolica
Romana da época, ndo estava presente no metodismo. Pelo contrario, uma das
caracteristicas da obra de Wesley foi a sistematizacdo das acdes eclesiasticas e a
recuperacdo modelar das pessoas alcangadas pelo metodismo. E, muito embora
exigisse um padréo de vida que representasse a figura do cristianismo auténtico, ele

ndo pregava um rigorismo ascético exacerbado como os adeptos do jansenismo,

5% RUNYON, T., A nova criacgio, p. 264.
59 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 272.
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mas uma postura que representasse o padrdo de cristianismo que se eshoca e pauta
pela obediéncia a Lei de Deus.

3.3.5 Concluséo

As consideragOes sobre a graca nas Escrituras demonstram a sua centralidade
soterioldgica. Graca é uma palavra chave, pois conota a relagdo de Deus com a
humanidade, do superior com o inferior, do Criador com a criatura. A sua aceitacao
ou rejeicdo também projeta reflexos positivos ou negativos nas relagdes
interpessoais. Catolicos e protestantes apresentam algumas divergéncias no
conceito de graca. No catolicismo ha uma ligacdo da dadiva da graca com o Espirito
Santo, pois ndo concebe a graca com quantidade impessoal de alguma coisa, mas
o0 abrasar pessoal do Espirito de Jesus e do Pai. Os protestantes a encaram como
favor divino gratuito produzido pela generosidade divina & humanidade. Ha ainda
descricdes baseadas nas diversas operacdes da graca que a seccionam por funcdes,
tais como, a graca geral, a preveniente e a santificadora, por exemplo. Mas um fator
comum entre as correntes protestantes e catélica é que a graca divina torna o ser
humano generoso em relagdo ao seu proximo.

A graca se refere a salvacdo, ou ao modo como Deus deseja salvar. Contudo,
a visdo humana quanto ao modo da acgdo divina para realizar essa salvacdo esta
diretamente relacionada ao conceito antropol6gico adotado, se dualistico ou
holistico. O conceito adotado determina, tanto a relacdo com Deus, quanto com 0s
outros seres humanos. A crenca no dualismo antropoldgico estabelece uma
dicotomia com tendéncia reducionista entre a fé e a vida cotidiana, em outras
palavras, a vida fisica é separada da espiritual. O desprezo ao aspecto
material/corporal, conduz a indiferenca as necessidades alheias, enquanto a visao
holistica do ser humano favorece o discernimento eclesial.

A visdo dualista do ser humano esta na base da Teologia da Prosperidade,
porque desenvolveu um conceito herdado das seitas metafisicas de realidade
bipartida, de reino espiritual e material em oposi¢do. Dessa forma, todos o0s
problemas humanos tém origem espiritual e, como tal, devem ser enfrentados. A
doenca, a caréncia e a pobreza, segundo as suas pressuposi¢des, atingem a pessoa
devido a sua falta de fé na intervencdo do mundo espiritual sobre o fisico. A

dicotomia entre esses dois mundos e o conceito de fé produzem uma experiéncia
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religiosa individualista e de indiferenca ao sofrimento alheio. Mas espirito e matéria
ndo sdo principios opostos, porém elementos unidos pela acdo divina. Esses
elementos combinados existentes na pessoa é o produto da criacdo a imagem de
Deus.

Além do dualismo antropoldgico, outro conceito que afetou a soteriologia foi
o0 pelagianismo e o jansenismo. O problema com o pelagianismo em esséncia é a
negacdo de que a natureza humana foi maculada pelo pecado e que ha mérito
suficiente no ser humano para operar a propria salvacdo. A cristologia é atingida
diretamente como consequéncia dessa doutrina, pois Cristo se torna apenas um
modelo de obediéncia e ndo h& necessidade de seus méritos para a salvacdo do
pecador. Essa ameaca a soteriologia cristd da era agostiniana reapareceu na Igreja
Catolica no periodo da Reforma Protestante. O jansenismo continha elementos do
pelagianismo e do calvinismo. Era semipelagiano, devido ao valor exagerado dado
as peniténcias como obras meritdrias, embora pretendesse combater ao
pelagianismo e tenha adotado aspectos do calvinismo radical, em que o “Deus
temivel” caprichosamente escolhe um pequeno grupo de eleitos.

As ideias dualistas, pelagianas e jansenistas, ndo afetaram a teologia de
Wesley. Embora tenha sido acusado de adotar o pelagianismo, jamais ensinou a
salvacdo pelo mérito humano, mas realcou a participacdo humana depois de
submetida a acdo da graca preveniente. O estigma de semipelagianismo partiu das
acusacOes de calvinistas defensores da predestinacéo radical, mas o proprio Wesley
nunca escreveu uma linha sequer defendendo o pelagianismo em qualquer de suas
formas. Ele realcava as ac6es humanas responsivas, sob a influéncia da graca
preveniente que predispde o ser humano para responder aos apelos divinos. Por
outro lado, despendeu boa parte de seu tempo combatendo o calvinismo radical,
também sustentado pelo jansenismo. Wesley defendia um conceito de graca em que
a salvacdo é abrangente e ndo restritiva, como no caso do calvinismo.

A concepgdo de Wesley sobre a natureza humana, embora manifestasse
alguns tracos do dualismo quanto & ontologia, na prética se expressava como
holistica: carne e espirito representavam diferentes aspectos da pessoa como um
todo, e essa concepcdo norteou 0 seu cristianismo social, que revelou uma
antropologia holistica funcional. Esse conceito antropoldgico é descrito nas suas
acbes humanitérias, no tratamento do pobre e necessitado, dos encarcerados,

doentes e abandonados, no uso do dinheiro, tanto pessoal quanto corporativo, na
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homilia empregada por ele e os seus colaboradores e nos seus ensinos. Como sera
demonstrado no proximo capitulo, essas agdes supracitadas revelam a parte préatica
da sua fundamentacdo tedrica, a Teologia da Graca. Ela sera confrontada com a
Teologia da Prosperidade, a fim de que seja demonstrado como cada segmento
desenvolve as suas respectivas teorias na pratica eclesial e o grau da sua fidelidade
biblica.
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4. Confronto entre a Teologia da Prosperidade e a Teologia

da Graca

4.1 Em relacdo ao pobre e miseravel

Né&o é tarefa facil confrontar teologias separadas por vérios séculos e por
contextos socioecondmicos e religiosos distintos. E preciso levar em consideragio
os fatores que, de alguma forma, influenciam o comportamento dos partidarios de
cada movimento. Mas ndo é dificil avaliar a natureza dessas teologias a partir do
tratamento que os seus defensores dao ao pobre e miseravel. A presente secdo se

ocupara em avaliar cada um dos movimentos e confronta-los em seguida.

4.1.1 O cuidado do pobre e miseravel sob o ponto de vista da Teologia

da Prosperidade

Ajudar ao necessitado é uma das principais atribui¢fes da Igreja Crista, de

600

acordo com o apostolo Tiago®”. O Antigo Testamento estabeleceu a assisténcia ao

pobre como uma das marcas distintivas do messias prometido, como pode ser
verificado em vérias passagens e particularmente em lsaias:

O espirito do Senhor laweh esta sobre mim, porque laweh me ungiu; enviou-me a
anunciar a boa nova aos pobres, a curar 0s quebrantados de coracdo e proclamar um
ano aceitavel a laweh e um dia de vinganga ao nosso Deus, a fim de consolar todos
os enlutados (a fim de pdr aos enlutados de Sido...), a fim de dar-lhes um diadema
em lugar de cinza e 6leo de alegria em lugar de luto, vestes festivais em lugar de
espirito abatido®?,

Essa missdo messianica peculiar, o proprio messias legou a sua Igreja para
dar continuidade a tarefa de cuidar do desvalido, do pobre, do doente, do desnudo,
do preso, enfim, de todos que estejam enfrentando uma situacdo de miséria e
precisam de auxilio externo para prevalecer a sua desventura. Jesus anunciou essa

prerrogativa messianica logo no inicio do seu ministério na sinagoga de Nazaré:

Ele foi a Nazara, onde fora criado, e, segundo seu costume, entrou em dia de sabado
na sinagoga e levantou-se para fazer a leitura. Foi-lhe entregue o livro do profeta
Isaias; desenrolou-0, encontrando o lugar onde esté escrito: O Espirito do Senhor
est& sobre mim, porque ele me consagrou pela uncéo para evangelizar os pobres;
enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperagdo da

600 T 1,27.
601 15 61,1-3.
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vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para proclamar um ano de graca

do Senhor®%,

A preocupagdo com o pobre e desvalido ndo era algo novo nos dias de Jesus,
mas um dos pilares da religido judaica veterotestamentaria. O reconhecimento de
que as pessoas pobres e necessitadas sempre estariam presentes, até mesmo na
sociedade organizada, fez com que sérias providéncias fossem tomadas para o
amparo dessa categoria: “Pois nunca deixara de haver pobres na terra; por isso, eu
te ordeno: livremente, abrirds a mao para o teu irmao, para o necessitado, para o
pobre na tua terra”®%3, Essa ndo era uma simples estratégia de preservacio tracada
pelas mentes mais generosas dentre os governantes da nacéo eleita. O proprio laweh
havia tomado em suas maos a condugdo da vida dos suspirantes: “Por causa da
opressao dos pobres e do gemido dos necessitados, eu me levantarei agora, diz o
SENHOR; e porei a salvo a quem por isso suspira”%,

Exercicios de piedade, como oracdes e jejuns, ndo tém real valor se ndo forem
mesclados com o assistencialismo e o suprimento das necessidades alheias. O jejum
escolhido por laweh para o seu povo consiste em romper os grilhdes da iniquidade,
em soltar as ataduras do jugo e por em liberdade os oprimidos e despedacar todo
jugo. Consiste em repartir o pdo com o faminto, em receber em casa 0s pobres
desamparados, em vestir o0 que esta nu e ndo se esconder do semelhante®%.

O senhor Jesus deixou como um legado para os seus seguidores de todos 0s
tempos o adequado tratamento de algumas categorias, e a falta de prestacdo de
servicos a essas classes sera considerada como negligéncia da mais séria
gravidade®®. Por essa razdo, o assistencialismo vem acompanhando a igreja crista
através dos séculos e, enquanto ela permaneceu fiel a heranca recebida de Cristo e
dos apostolos, também atendeu devidamente a esse legado.

Em cada geracgéo a necessidade de cuidar do desvalido foi suprida, mas nem
sempre conforme o recomendado e com a intensidade necessaria. Porém, o mais
grave, é que as motivacOes algumas vezes fugiram e fogem ao propaosito original.

Em sua pesquisa sobre a¢des assistenciais, Silva®’ afirma que

602 |_¢ 4,16-19; cf. th., Mt 11,2-5; Lc 7,22.

603 Dt 15,11. BIBLIA. ARA.

604 51 12,5. BIBLIA. ARA.

605 |5 58,6-7.

606 Cf. Mt 25.

807 SILVA, C. N., As acles assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais no municipio de
Londrina (1970 — 1990).
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a acdo assistencial promovida por diferentes segmentos ndo se d& somente na
atualidade, mas foi fato presente em diferentes momentos histéricos, pelo fato de a
pobreza e 0s pobres serem invariavelmente tratados como inimigos da ordem pablica
e precisarem ser combatidos e controlados, ora pela coercéo, ora pela coagéo. E a
assisténcia material tornou-se um poderoso instrumento de controle social dessa
populacdo numerosa e relegada a segundo plano.

Silva%%

realiza um levantamento histérico no seu trabalho, argumentando que
a caridade cristd, ainda que fundamentada no amor ao proximo, visando aqueles
que viviam em extrema pobreza, também servia para dar legitimidade e forca aos
lideres religiosos. Ela argumenta que a assisténcia ao pobre, a criangas sem familia,
vilivas e peregrinos, mendigos e enfermos, “eram meios para aqueles que
desejavam favores — seja no plano terreno, seja no plano divino — e ndo um fim
propriamente dito (em si mesmo)”. A autora destaca que as autoridades
reconheciam a diferenca entre a pobreza santificante e a pobreza pecadora, ou seja,
aquela produzida pela ociosidade. Apoiada nos estudos de Mollat, ela afirma que

a Igreja mandava os seus bispos e orientava aos fiéis que todos os cristdos deveriam
exercitar a caridade, porque o “supérfluo pertenceria ao pobre” e a esmola eliminaria
0 pecado do doador, qualquer que fosse ele. Foi nessa época que 0 bispo foi
denominado “pai dos pobres”, por conta de sua atividade para aliviar a fragilidade e
dependéncia dos desvalidos e doentes®®,

A Igreja Catolica desenvolveu uma longa tradicdo de tratamento do pobre.
Silva®1? afirma que no Brasil a incumbéncia de cuidar dos pobres ficou a cargo da
Igreja Catolica, dos seus fi€is e religiosos leais, através de iniciativas individuais ou
das instituices mantidas por ela, tais como as Santas Casas, albergues e asilos,
tendo em vista a valorizacdo das boas obras na soteriologia catolica. A autora
comenta que “com a Proclamacdo da Republica, a principal preocupacédo da Igreja
era ampliar a area de influéncia entre as classes dirigentes - empresarios e
industriais - bem como restabelecer uma cooperacdo muatua com o Estado”.
Machado®!! registra que “a historia da assisténcia no Brasil encontra-se fortemente
imbricada nas iniciativas das instituicdes religiosas e, com especial destaque, nas

linhas de atuagdo da Igreja Catdlica”.

808 SILVA, C. N., As acles assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais no municipio de
Londrina (1970 — 1990).

609 A autora se refere ao periodo que vai do século IV ao século XV na Europa medieval.

610 SILVA, C. N., As acles assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais no municipio de
Londrina (1970 — 1990).

81 MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma organizacéo providéncia, p. 303.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

145

Com relagdo ao protestantismo, Silva®'? apurou que as igrejas protestantes
historicas, particularmente no inicio do século XX, atuavam na &rea de assisténcia
social através da iniciativa de seus membros, “cOmo Visitas a hospitais, asilos e
presidios com a finalidade de ‘levar a palavra de Deus’”. Mas, no que se refere a
uma acdo coordenada pelas denominacgGes, 0 protestantismo voltou as suas atengdes
para a educagdo formal com objetivos expansionistas, a fim de ‘“conquistar e
garantir legitimidade em uma sociedade na qual predominavam os ideais e 0s
valores catolicos. Escolas e colégios para criancas e adolescentes, assim como
universidades para os jovens foram criados nos principais centros urbanos
brasileiros”®®. Na sua pesquisa, Machado®* apurou que os evangélicos
multiplicaram entidades assistenciais e que “a literatura especializada assinala a
opcao preferencial dos histdricos pela area da educagdo durante a maior parte do
século XX”. Também constatou que os pentecostais e neopentecostais Se engajaram
em atividades sociais a partir da década de 1990, destacando-se a Igreja Universal
do Reino de Deus.

Waldo Cesar®®® faz uma abordagem do pentecostalismo como religifo de
vanguarda e, citando Cecilia Mariz, lembra que Weber, assim como Marx, admitia
“que a substitui¢ao da razdo pelo mito pode ajudar o pobre a encontrar solugdes
para os seus problemas”. Da mesma forma, também pode abrir as portas para a
incursdo de lideres convincentes que apelam para a sensibilidade e ingenuidade do
pobre crente. E mais dificil tratar o enfermo do que ensinar, “sé é doente quem quer
ou quem ndo tem fé¢”%18, N&o admira que, em 1999, Mariano®!’ tenha declarado a
incompatibilidade da doutrina da prosperidade com a assisténcia social, pois
“promete a melhora substancial das condi¢Ges materiais de vida por meio da fé, da
oracgdo, de rituais de libertagdo, do pagamento de dizimos e ofertas”, no entanto,

“ndo desenvolve atividades assistenciais para seus membros”.

612 SILVA, C. N., As acles assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais no municipio de
Londrina (1970 — 1990).

13 SILVA, C. N., As acles assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais no municipio de
Londrina (1970 — 1990).

64 MACHADO, M. D. C,, Igreja Universal. Uma organizacéo providéncia, p. 304.

615 CESAR W.; SHAULL R., Pentecostalismo e futuro das igrejas cristas, p. 49.

616 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 139. Romeiro cita um informativo da Igreja
Internacional da Graga de Deus com 22 testemunhos de milagres e no fim do paragrafo, registra:
“Segundo Eber Cocareli, ‘a Igreja da Graga ensina que s6 ¢ doente quem quer ou quem nao tem fé”.
817 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 59. Neste caso especifico, Mariano faz referéncia a Igreja
Universal do Reino de Deus.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

146

Tomando como base os primeiros vinte e cinco anos de existéncia da Igreja
Universal do Reino de Deus, Machado®® percebeu trés momentos distintos
relacionados a natureza das suas praticas sociais: 0 primeiro momento, de 1977 a
1993 é caracterizado por iniciativas timidas e tradicionalmente utilizadas por
denominagBes evangélicas, tais como visitas a hospitais e presidios em que
materiais de higiene e remédios eram distribuidos; e nos templos, programa de
alfabetizacdo de adultos. No segundo momento, de 1994 a 1998 foi criada uma
agéncia de coordenacdo das atividades assistenciais da denominacdo, a Associacao
Beneficente Crista. No terceiro momento, a partir de 1999, ocorreu a elaboracéo e
a implantacdo do Projeto Nordeste “e a extensdo da politica de assisténcia da Igreja
para o meio rural nordestino”. Machado®'® entende que em cada uma dessas fases
existe um proposito expansionista da denominagdo. 1sso ocorreu em relacdo a
assisténcia social aos presos, a tomada da diregcdo da Sociedade Pestalozzi em 1992,
a insercdo dos dirigentes da denominacdo na Fundacdo Ledo Xl e as agdes
coordenadas pela Associacdo Beneficente Cristd. Ela demonstra que o
assistencialismo iurdiano cresceu junto com a participacdo de sua lideranca na
politica partidaria®?°:

Em minha Gltima pesquisa sobre os politicos neopentecostais do Estado do Rio de
Janeiro, constatei a vitalidade da tradicional concepgdo politica centrada na troca de
favores e verifiquei a preocupag@o com a criacdo de centros de assisténcia social nas
areas onde se concentram as bases eleitorais e sociais do movimento pentecostal.

Machado®' demonstra que a filantropia foi utilizada como plataforma
politica por profissionais que prestavam assisténcia, notabilizando uma troca de
favores desses atores politicos, tendo em vista o “entrelagamento da ética religiosa
com a profisséo original dos legisladores”. Entre os eleitos com o apoio da Igreja
Universal encontravam-se médicos, dentistas e advogados. Na IURD existe uma
distingdo no formato como € lancado o candidato a um cargo politico. Ha uma
migracdo da mediacdo diddica a semelhanca de patrdo/cliente para aquela
estabelecida pela ABC, em que se projeta “mais 0 sujeito coletivo — a entidade
filantropica e, por tras dela, a IURD — do que o sujeito individual que se candidata

aum determinado cargo politico”®?2, Dessa forma, “os lagos de fidelidade” dos que

618 MACHADO, M. D. C,, Igreja Universal. Uma organizagéo providéncia, p. 304-305.

618 Cf. MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma organizacéo providéncia, p. 305-308.
620 MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma organizagéo providéncia, p. 316, 317.

621 MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma organizacéo providéncia, p. 317.

62 MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma organizacéo providéncia, p. 319.
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utilizam os servigos sociais da denominagdo sdo com a entidade que pratica a
beneficéncia, ou seja, a denominacdo, e ndo com qualquer politico em particular,
tendo em vista que pode seguir uma trajetoria diferente daquela tracada pela Igreja.
Em todo caso, a dependéncia da estrutura pelos candidatos também possibilita o
aumento da sua capacidade de influéncia, conforme Machado®?® demonstra com o
exemplo de Marcelo Crivella. Ele esteve a frente do Projeto Nordeste por alguns
anos e, até¢ entdao, nao havia disputado nenhum cargo politico, mas “ganhou
notoriedade suficiente para se lancar na disputa pelo senado no processo eleitoral
de 2002”.

Em relago a Igreja Internacional da Graca de Deus, Santos®?* afirma que a
assisténcia social da denominacao depende da acdo isolada de seus membros e de
alguns gestores e, existe também, para fazer frente a concorréncia de outras igrejas.
O pesquisador apresenta quadros sinéticos com resultados das entrevistas feitas aos
proprios gestores da Igreja Internacional da Graca de Deus. No seu estudo foram
entrevistados dez pastores da 11GD nos seus proprios locais de trabalho, isto é, nos
templos da igreja, no periodo compreendido entre marco e junho de 2011.
Cinquenta por cento dos respondentes eram da faixa etaria de 25 a 35 anos; 40%
atuavam entre 10 e 15 anos no ministério; 30% estavam na faixa de 5 a 10 anos;
20% na faixa de 15 a 20 anos e 1% na faixa de 20 a 25 anos®®. No quadro 6:
caracteristicas da IIGD no plano das praticas eclesiasticas segundo seus gestores
(pastores-gestores), os gestores responderam sobre a “Assisténcia Social”®?. Os
depoimentos diziam:

a Igreja (da Graga) tem uma missdo (...) (assistir os carentes), em lugares em que a
situagdo social das pessoas ¢ terrivel. (E1)”

ndo podemos dizer que a Igreja (da Graga) ndo da nada para ninguém. (E9)

Nos temos a parte assistencial sim, que ajuda o pessoal da periferia de S&o Paulo.
(E9)

nos temos a parte assistencial, (...) que ajuda o leprosario (na cidade de Itu) (E9)
recebo alimento de toda Igreja (local) (...) para (distribuir) ao pessoal mais carente.
(E9)

temos (na Igreja da Graca) levado alimentos a favela de Paraisopolis (S. Paulo.)
(E9)

623 MACHADO, M. D. C,, Igreja Universal. Uma organizacéo providéncia, p. 320.

624 SANTOS, G. F., Caracteristicas de organizacOes dignas sob o ponto-de vista de gestores de
organizac0es eclesiasticas neopentecostais.

625 SANTOS, G. F., Caracteristicas de organizacOes dignas sob o ponto-de vista de gestores de
organizacOes eclesiasticas neopentecostais, p. 51. A pesquisa de Santos é abrangente e envolve
varios aspectos. O principal interesse desta pesquisa esta no quadro 6: caracteristicas da 11GD no
plano das praticas eclesiasticas segundo seus gestores.

626 Sera retratado aqui conforme aparece no original.
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o projeto (social) da Igreja (1IGD) (...) é feito entre os membros da Igreja. (E9)%%'.

E digno de nota a ultima afirmacao do respondente 9, de que o projeto social
da 1IGD e feito entre os membros da igreja. Tomando como referéncia as

consideragdes de Romeiro®2

sobre R. R. Soares e a Igreja Internacional da Graca
de Deus, nas quais afirma que os pastores da Igreja da Graga ndo se preocupariam
com assisténcia social devido a crenga de Soares de que a Igreja perderia o seu foco
de pregar o evangelho da prosperidade caso se dedicasse a acdo social, percebe-se
a razdo porque a denominacdo ndo possui grandes projetos sociais. Soares®® faz
algumas indagacdes e ele mesmo responde:

De vez em quando oucgo alguém comentar que o verdadeiro trabalho da Igreja seria
ajudar os pobres. Da mesma forma, afirmam alguns que todo dinheiro que entra na
Igreja deveria ser empregado em asilos, creches, orfanatos e compra de mantimentos
para pessoas necessitadas. Seria isso correto? E isso que Jesus pede a Sua Igreja? E
isso que significa evangelizar? Achamos que tudo isso € importante e que é também
um trabalho da Igreja. Porém, com todo respeito pelos que pensam dessa maneira,
julgamos que tais problemas sdo secundarios em nossa tarefa de evangelizar o
mundo.

Devido as diversas atividades de uma denominacdo, a verba da igreja ndo
deve ser toda empregada em assistencialismo, mas ele faz parte intrinseca da obra
de evangelizacdo, por isso os problemas envolvendo asilos, creches e orfanatos nao
sdo de forma alguma secundarios, mas compdem o nucleo da evangelizacdo
conforme o padrdo deixado por Jesus e os apdstolos. O modelo organizacional da
I1GD ¢ o personalista, pois as questdes eclesiasticas e administrativas dependem de

630 antrevistou o assessor de Soares, Eber Cocareli.

seu lider, R. R. Soares. Romeiro
Ele deixou claro que o poder de decisdo nos assuntos da igreja depende do seu lider:
“Ele € o presidente da Igreja, tem acesso a todas as informacdes e toma as decisoes.
Ele ¢ a instancia final”.

Abordando sobre 0 neopentecostalismo, Santos®! afirma que o estilo de vida
norte-americano, the american way of life, instilava o desejo de sucesso na vida,
“proporcionado pela posse de bens materiais e o acimulo de capital” e, que no caso

brasileiro, 0 movimento suscita o desejo de bens materiais nas camadas mais pobres

27 SANTOS, G. F., Caracteristicas de organizacOes dignas sob o ponto-de vista de gestores de
organizac0es eclesiasticas neopentecostais, p. 70.

622 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 69-70.

629 SOARES, R. R., As béncdos que enriquecem, p. 38.

630 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 64-65.

831 SANTOS, G. F., Caracteristicas de organizacGes dignas sob o ponto-de vista de gestores de
organizac0es eclesiasticas neopentecostais, p. 29-30.
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da populagdo. Baseados na premissa de que aqueles que séo fiéis a Deus possuem
certos direitos que devem ser exigidos, conforme o estudo de Pieratt®®?: o fiel passa
a entender que ele ndo somente tem o direito, mas a obrigacdo de ser prospero, pois
a posse dessas béngédos prova que ele é uma pessoa de fé”. Soares® argumenta:

A esperanca é para o futuro, mas a fé é para o presente. Ela reconhece as coisas que
as Escrituras declaram ser nossas e as reclama, apesar dos sintomas negativos ou
mentirosos. O pensamento positivo trabalha como um estimulante, levando-nos a
possuir aquilo que consideramos ja ser nosso.

Romeiro®* observa que, tendo em vista a inclinagdo do povo brasileiro pelo
sobrenatural, os lideres neopentecostais estimulam a “f¢” através do emprego de
objetos utilizados como dotados de poderes misticos capazes de solucionar 0s
diversos problemas que afligem ao pobre, ao miseravel, ao enfermo e necessitado.
Essa ordem de coisas no neopentecostalismo acarreta uma série de problemas.
Romeiro®® relata varios casos de decepgdes nas diferentes igrejas neopentecostais
em seu livro no capitulo sete, intitulado: “Esperan¢a e Decepgoes”.

Rolim®® reputa como esclarecedor o fato de que a “conduta religiosa do
pentecostalismo no Brasil” tem como paradigma um modelo “de religido norte-
americana, dissociada de qualquer compromisso socio-politico. As crencas
abracadas pelo grupo constituem um conjunto fechado que nao se abre para o social.
Se no desenvolvimento das denominagdes pentecostais e, particularmente,
neopentecostais, o0 assistencialismo foi empregado, ele serviu a um propdésito
proselitista e expansionista, como observado nos estudos realizados com a Igreja
Universal do Reino de Deus. Mas a ajuda ao pobre e miseravel ndo ocorre como
um fim em si mesmo, até porque, 0 neopentecostalismo considera que a miséria ndo
acontece sem causa na experiéncia de um individuo. E, se ela persiste, é devido a
falta de fé e da incapacidade de se apropriar das promessas divinas. Na visao
neopentecostal, o pobre e miseravel devem ignorar a sua dor para ndo manifestarem

falta de fé. “Nao olhe, ndo medite, ndo pense, ndo fale dos sintomas e dores”%%'.

832 pPIERATT, A. B. O evangelho da prosperidade, p. 222.

833 SOARES, R. R., Vencer o que, onde e como?, p. 27.

634 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graca, p. 114.

835 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 139-161.

63 ROLIM, F. C., Pentecostalismo, p. 26-27.

837 TADEU, Jorge apud ROMEIRO, P., Decepcionados com a graca, p. 107.
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4.1.2 O cuidado do pobre e miseravel sob o ponto de vista da Teologia
da Gragca em John Wesley

O despertamento de Wesley para o trabalho em favor dos miseraveis ocorreu
em uma época de grandes necessidades, de caréncia econdmica e moral. As suas
atividades assistenciais ocorreram em consonancia com o funcionamento da
sociedade, das classes e dos bands, agéncias corroborativas dos seus projetos
assistenciais. Mas as sociedades ja existiam antes dele, como ¢é o caso da Society
for Promoting Christian Knowledge (SPCK)®%. No entanto, conforme Heitzenrater
ressalta, “as sociedades religiosas atacaram o problema da imoralidade numa base
pessoal e individualista. Os seus membros nao tinham um programa social para
reformar a Inglaterra de um sé6 golpe”®,

As sociedades desempenhavam um papel importante no que se refere ao
exercicio da caridade. Havia entre os membros espontaneidade nas acGes e no
interesse pelos dilemas uns dos outros, por isso, logo no inicio de suas atividades,
foi despertado o interesse pelas necessidades dos pobres e desamparados. Eles
recebiam, ndo apenas alimentos, mas dinheiro. Os doentes e presidiarios eram
assistidos, e as criangcas dos lares desafortunados eram ensinadas. O objetivo
principal a ser alcangado nas atividades com os pobres ndo era “melhorar seu nivel
de vida num sentido econémico, mas melhorar suas vidas num sentido espiritual e
moral”. Porque os miseraveis compunham o quadro de analfabetismo e pobreza
que, na época eram reputados como responsaveis pelo aumento da imoralidade e
do vicio®P. Por essa razdo, naquela época aprender a ler significava mais do que
sair do analfabetismo, mas representava um gigantesco passo para a liberdade®.

Wesley introduziu os aspectos positivos das sociedades na sua sociedade,
classes e bands. Ele demonstrava interesse pessoal e real pelas pessoas portadoras
de algum tipo de necessidade. Havia, de fato, um “ministério de misericordia para
com o pobre”®?2, A descricio de Leliévres® retrata bem o espirito com que Wesley

€ 0S Sseus companheiros executavam as suas tarefas:

638 Sociedade para a Promogédo do Conhecimento Cristéo.

8% HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 21.
640 HEITZENRATER, R. P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 23.
841 RUNYON, T., A Nova Criagdo, p. 240.

422 RUNYON, T., A Nova Criacdo, p. 125.

843 |_ELIEVRE, Jo&o Wesley, p. 43.
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Devido asua influéncia, os jovens de Oxford, estando na aurora da auténtica piedade,
dedicavam uma grande parte do tempo a pratica das boas obras, visitando familias
pobres, organizando cultos nos carceres, patrocinando escolas primarias e
distribuindo aos necessitados tudo quanto conseguissem tirar dos Seus escassos
proventos.

Naquela ocasido, Wesley precisava tirar dos proprios recursos a fim de
realizar esse trabalho beneficente. Por essa razao, “abstinha-se de tudo quanto era
supérfluo, considerando-o algo furtado dos pobres” e, com isso, gastava apenas 0
que fosse estritamente necessario para as suas despesas, ou seja, setecentos ddlares
por ano. O mais notavel é que quando a sua renda subiu de setecentos e cinquenta
para mil e quinhentos dolares, depois para dois mil duzentos e cinquenta e,
finalmente, para trés mil dolares, decidiu continuar com 0s mesmos habitos de
antes, mantendo-se com setecentos dolares para que o restante fosse empregado no
auxilio aos necessitados®,

Heitzenrater®® relata que Wesley considerava o conhecimento crucial para a
“piedade vital”, por isso, Se preocupava com o estabelecimento de escolas para tirar
daignorancia “estudantes de todas as idades, incluindo aqueles de cabelos brancos”,
como fez préximo de Two-Mile Hill. Heitzenrater registra que ele estava
especialmente preocupado com aquelas criangas pobres que deviam ndo apenas
aprender a “ler, escrever e fazer contas, mas antes particularmente (com a ajuda de
Deus) a ‘conhecer a Deus e Jesus Cristo a quem Ele enviara’. O historiador
continua a sua descricdo, afirmando que o conceito de ministério de Wesley era
“sem limites”, contudo, era mister que as suas atividades ministeriais estivessem
em conformidade com a concepcdo biblica de cristianismo. O seu objetivo final era
ajudar as pessoas a receberem a salvacdo que Deus outorgou a humanidade por
meio de Jesus Cristo®®. E Runyon®’ acrescenta, dizendo que “Wesley estava
convencido de que o abundante poder e presenca do Espirito traz uma nova ordem
social e econdmica”. Comblin®® entende que os pobres “se submetem ao
movimento do Espirito” e por isso formam comunidades de amigos. “O Espirito
age fundando novas comunidades de base. Dai brota uma vida nova [...] o Espirito

estd na origem do clamor dos pobres (Rm 8,18-27)”. Para promover a libertagao ¢

644 LELIEVRE, Jodo Wesley, p. 43

845 HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 105-106.
646 HEITZENRATER, R. P., Wesley e 0 povo chamado metodista, p. 106.

847 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 231.

648 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a Libertacdo, p. 124, 125, 126.
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a ascensdo das massas abandonadas é que as comunidades existem, a fim de lhes
prestar o adequando servigo.

O contato de Wesley, tanto com 0s membros da sua equipe, quanto com 0s
necessitados, era constante e pessoal. Instituiu um plano pessoal de visitacdo de
casa em casa a cada membro da sociedade e reputava essa atividade pastoral como
a de maior importancia®®°. Runyon®? afirma, citando Douglas Meeks, que 0
ministério de Wesley dedicado aos pobres era intensamente pratico e consistia em
“alimentar, vestir e abrigar os pobres; preparar os desempregados para o trabalho e
encontrar-lhes emprego; visitar os enfermos e presos pobres; prover novas formas
de atendimento aos indigentes e educagdo para o cuidado com a saude”. Wesley
também fazia indagacdes sobre as condi¢des econbémicas que geravam a pobreza.
Ele ndo apenas servia aos pobres ou os defendia, mas convivia com eles.
Heitzenrater®! pode afirmar com propriedade que Wesley ndo considerava os
pobres culpados por sua condig¢do, mas a “caréncia de alimento e habita¢do”. Punha
a culpa também no ciclo de ganancia das pessoas de posse, e ndo a suposta preguica
dos que nada possuem. Atribuia a culpa de maneira particular a fabricacdo de
bebidas alcodlicas, aos impostos e ao luxo. Para ele, a reducdo do problema incluia
um programa de restricdes legais e pessoais. Runyon®? compara o problema da
América-Latina de hoje aos percal¢os vividos pelos pobres dos dias de Wesley.
Pode-se dizer que era um homem além de seu tempo. N&o sugeria solu¢des baratas
e paliativas para o problema da pobreza. Ele a desmistificava, operando de maneira
a demonstrar a existéncia de anomalias sociais e morais, conforme a descricdo de
Runyon®®3:

Estes sdo os problemas, mas onde estéo as solu¢es? Wesley acreditava que a chave
¢ aumentar as oportunidades de emprego. Ele nunca perde de vista os pobres, que
sdo as principais vitimas da inflagdo. “Arranje-lIhes trabalho, e lhes dareis alimento.
Eles, entdo, ganhardo e comerdo do seu proprio pao”. Mas os empregos dependem
da producéo, e o preco dos alimentos devem ser baixados para que as pessoas tenham
dinheiro para comprar produtos manufaturados.

Além disso, ele ndo cruzava os bragos, aguardando que as autoridades
governamentais tomassem alguma providéncia ou que os pobres tirassem forca da

sua propria fragueza. Ele ndo esperava que 0s pobres o buscassem, mas ia ao

49 HEITZENRATER, R., P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 252.
80 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 232.
81 HEITZENRATER, R., P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 253.
82 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 233.
3 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 236.
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encontro deles®4. Runyon®® observa, que “Wesley estava convencido de que nada
substitui o contato pessoal com o pobre. O conhecimento abstrato da sua situacéo
ndo basta, a vivéncia direta da sua condicdo € um pré-requisito para o
entendimento”.

Em Journals 1773-1790, Wesley®® relata uma série de visitas aos
necessitados. Em primeiro de dezembro, segunda-feira, diz ele, “despendi algumas
horas, tanto pela manhd, quanto a tarde para visitar os doentes no lado ocidental da
cidade, mas ndo pude ver a todos”. No dia 3, quarta-feira, “visitei tantos quanto
pude na parte nordeste da cidade”. Ele descreve mais alguns servigos prestados aos
necessitados: “Em 1730 comecei a visitar as prisoes, assistindo a pobres e doentes
da cidade e fazendo outros bens ao meu alcance, por minha presenca ou pequena
fortuna, para o corpo e a alma dos homens”®’. Wesley atribuia a parca simpatia dos
ricos pelos pobres a falta de vivéncia daqueles com estes, a falta de contato pessoal
que impede a classe abastada de testemunhar a dor, desventura e sofrimento do
oprimido:

Um grande motivo pelo qual os ricos, de maneira geral, tém tdo pouca simpatia pelos

pobres, é porque eles raramente os visitam. Dai, ocorre que, conforme a observagéo

comum, uma parte do mundo n&o sabe o que a outra sofre. Muitos deles ndo sabem,

porgue ndo se interessam em saber; evitam os meios para sabé-lo, entdo, pleiteiam a

sua ignorancia voluntaria como uma escusa para a dureza de seu coragao®®,

Runyon®®® chama a atengdo para o fato de que “dois séculos antes da Igreja
do século XX descobrir a ‘opcao preferencial pelos pobres’”, na Conferéncia
Latino-Americana de Bispos, ocorrida na cidade de Medellin, na Colémbia em
1968, Wesley no século XVIII j& colocava em prética as injuncdes recomendadas

no concilio para o tratamento adequado do pobre. Comblin®°

profere uma verdade
que atravessa geracoes: “os poderosos querem uma Igreja organizada de cima para
baixo”. Por isso, Wesley enfrentou animosidade da igreja oficial da Inglaterra, e as
suas criticas, respondeu que ela poderia ficar com a classe de sua preferéncia, 0s

ricos, os honrados e os grandes, mas os metodistas davam preferéncia aos pobres,

84 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 237.

85 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 238.

8% WESLEY J., Works, v. 4, p. 127.

857 WESLEY J., Works, v. 1, p. 120-121.

858 WESLEY J., Works, v. 7, p. 141.

8% RUNYON, T., A nova criagdo, p. 238.

660 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a Libertagdo, p. 124.
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aos rudes, aos despreziveis e rejeitados®®!. No esquema de Wesley, os pobres ndo
recebiam apenas valorizagdo, mas eram ocupados com tarefas de confianga que os
tornavam uteis e instilavam um senso de dignidade pessoal. “A esses ‘miseraveis
comuns’, os metodistas levaram um sentimento de valor proprio” e a “sensacgao de
poder sobre o proprio destino”. Estavam recebendo os beneficios da graga para
compartilha-la com os outros®?. Utilizando esse sistema, Wesley promovia a
expansdo da habilidade natural, gerava autoconfianca e desenvolvia a capacidade

663

de liderangca em muitos dos assistidos, conforme Runyon®®* esclarece. Eles eram

organizados em sociedades, classes e bands, e os que possuiam habilidades naturais

e 0 chamado tornavam-se pregadores e exortadores leigos. Nas reunides de classe,

uma em cada dez ou doze pessoas era lider com fungdes pastorais especificas a

cumprir e relatorios a fazer.

Wesley deu curso a um sistema de circulagdo de mercadoria com a
dinamizacdo do trabalho entre esses pobres recuperados do seu baixo estado de
subsisténcia e ativou a operacdo de compra e venda cooperativas entre 0s membros
da sociedade e fora dela, conforme Runyon®®* relata:

Todos os membros das sociedades tinham a responsabilidade de cuidar uns dos
outros. O penny que davam semanalmente cresceu e transformou-se na primeira
cooperativa de crédito, que oferecia empréstimos sem juros aos que estavam em
situacdo dificil. Os metodistas ja ndo precisavam ser presos por terem dividas. A
preocupacdo de Wesley com os desempregados resultou na criagdo de industrias
caseiras, e a venda de seus produtos entre 0s metodistas era feita pelos pregadores
ambulantes.

Runyon®® apresenta uma lista de medidas tomadas por Wesley pensando no
bem-estar do pobre, tendo em vista a indisponibilidade dos servicos de salde.
Ancorado nos estudos de medicina em Oxford, Wesley publicou um tratado médico

666 & em 1747, um livro de

em 1745, Collection of Receipts for the Use of the Poor
facil compreensdo, contendo diagnéstico e remédio, Primitive Physick: An Easy
and Natural Method of Curing Most Diseases®®’. Runyon®®, apoiado em Holifield,
documenta, “esse livro foi o mais popular de todas as publicacdes de Wesley e

passou por vinte e trés edi¢des durante a sua vida”. Ele buscou a cooperacao dos

%1 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 238.

2 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 239.

83 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 239.

864 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 240.

5 RUNYON, T., A nova criagdo, p. 241.

866 Uma colecdo de receitas para o uso do pobre.

867 Medicina primitiva: um método facil e natural para curar a maioria das doencas. Runyon comenta
gue, em sua maioria, os tratamentos quando nao eram benéficos, eram, pelo menos, inofensivos.
68 RUNYON, T., A nova criagéo, p. 241.
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meédicos, que voluntariamente atendiam aos necessitados nas instalacdes montadas
para esse fim. Entre eles, constavam membros da Sociedade Real de Médicos.

As medidas tomadas por Wesley desencadearam aclGes em rede,
transformando mentalidades e posturas e reconfigurando a sociedade britanica.
Runyon®®® avalia 0o que essas medidas significaram para o proletariado, os
camponeses € 0s pequenos agricultores. “Eles ja ndo eram simplesmente vitimas da
sociedade da qual faziam parte, mas podiam se tornar agentes ativos com algum
grau de controle sobre o proprio destino”. Ele vé uma ironia no fato daqueles pobres
terem sido transformados em cidaddos de classe média e membros da burguesia
ascendente. Eles estavam sendo libertados de uma mentalidade camponesa
medieval de passividade vassala para uma nova identidade, como agentes capazes
e com dignidade suficiente para conduzir 0s seus proprios rumos na vida.

E um direito da pessoa humana desejar sair de seu estado de miséria, mas, na
maioria dos casos, isso SO ocorre com ajuda externa. Porém a aspiracdo por
mudanca normalmente se materializa quando ha condi¢bes favoraveis. Essas
condicdes foram providas pelas articulagdes de Wesley. Comblin®”® argumenta que
“os pobres sdo sensiveis aos prestigios da riqueza. Quando tém oportunidade de se
aproximarem de uma cultura superior, ficam facilmente fascinados”. Por isso, eles
podem se tornar presas faceis de lideres oportunistas e inescrupulosos. Contudo, no
caso de Wesley e seus associados, os pobres foram tratados de maneira que
pudessem encontrar solucdo para as suas desventuras sem a imposi¢ao de conceitos

e de préticas nocivas aos principios do evangelho.

4.1.3 Confronto entre as duas proposicoes

A Teologia da Prosperidade e a Teologia da Graga em John Wesley estdo na
base de dois movimentos bem diferentes em natureza e propdsito, além de estarem
separadas por epocas e contextos distintos, que devem ser levados em consideragédo
para uma analise comparativa. Contudo, embora os costumes e as culturas possam
variar de época para época e de lugar para lugar, os principios que norteiam a boa
conduta ndo mudam. Os principios cristdos sao imutaveis, por isso a conduta que

emana de cada uma dessas teologias diz muito acerca de sua natureza. Os dois

69 RUNYON, T., A nova criacgdo, p. 241, 242.
670 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a Libertagdo, p. 171.
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movimentos, em maior ou menor grau, influenciam uma parcela significativa da
sociedade, um ponto comum entre os dois movimentos.
A prosperidade do ponto de vista biblico ndo é antagonica a graca e até se

harmoniza com esta. Hamilton®":

analisa alguns termos hebraicos traduzidos por
prosperidade. Um desses vocabulos é shalii, encontrada apenas no Salmo 30,6 (7).
A Biblia de Jerusalém o verte como tranquilo. O contexto do salmo sugere que a
prosperidade/tranquilidade € dependente da confianca depositada em lahweh, algo
fundamental que sustenta a estabilidade. Outro termo é shalew que corresponde a
tranquilo, prdospero. Adjetivo que qualifica a existéncia do individuo antes de sofrer
alguma calamidade, conforme ocorreu com J6°7%. A Biblia de Jerusalém verte o
termo como tranquilo, e a ARA, como em paz. O vocabulo também qualifica a
condicdo de vida de uma nacao, pais ou cidade, antes de sobrevir-lhes algum mal,
como indicam os textos a seguir: 1Cr 4,40 (refere-se a Palestina); Zc 7,7 (trata-se
de Jerusalém). A maioria das versdes da preferéncia ao vocéabulo tranquilo do que
prospero nas passagens citadas. Contudo, o termo pode ser usado num sentido
negativo, como em Ezequiel 23,42 — despreocupado®’®. Essa mesma palavra
também € empregada para realgar a prosperidade dos impios: “sdo assim os maus:
vivem cada vez mais ricos, sem se importarem com Deus”®’4. Um terceiro termo é
shalwa, vocabulo traduzido por tranquilidade, prosperidade, mas nesse caso, trata-
se de um substantivo que indica os bons tracos de carater de uma pessoa®” e a
condicao assegurada pela presenca de Deus no local onde o seu povo congrega®’®.

Mas a prosperidade também pode ser o prendncio de calamidade quando
produz condi¢des pecaminosas, como ocorreu com Sodoma: “Eis em que consistia
a iniquidade de Sodoma, tua irma: na voracidade com que comia 0 Seu pdo, na
despreocupacdo tranquila com que ela e suas filhas usufruiam os seus bens,
enquanto ndo davam nenhum amparo ao pobre e ao indigente”®””. Além do estupor
desse dcio (shagat) essa prosperidade pode produzir despreocupacao®’®, conforme

Hamilton®”® arremata, “e uma plataforma politica que promete paz a qualquer preco

61 HAMILTON, V. P., Prosperidade, p. 1565-1566.
67236 16,12.

73 BJ; ARA, “que folga”.

674 5] 73,12. BIBLIA. BPT.

675 py 17,1.

676 51 122,7.

677 Ez 16,49.

678 py 1,32.

579 HAMILTON, V. P., Prosperidade, p. 1565-1566.
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ndo pode ser nada mais do que um subterfligio e uma jogada pessoal”. Ao contrario
do que a Teologia da Prosperidade defende, “nem sempre o mal, manifestado na
perda, na pobreza e no sofrimento € resultado direto da desobediéncia humana aos
preceitos divinos. No livro de J6 ha uma clara demonstracdo de que o mal pode ter
outras causas”%,

Abordando sobre a experiéncia paradoxal de J, Santos®! assevera que “o
livro de J6 propde um novo modo de compreender a Deus: como alguém que se
relaciona com o homem sofredor e que domina o mal segundo um designio global
de providéncia e ndo conforme a visdo estreita da retribuicao imediata”. A Teologia
da Prosperidade reverbera a doutrina dos amigos de Jo, ou seja, segundo a qual, ele
ndo prosperava por estar em falta com Deus e, dessa forma, havia pouco ou nada

que se pudesse fazer por ele. Contudo, conforme Santos®2

observa, “J6 desmascara
o discurso teoldgico de seus amigos que desejavam encerrar a existéncia humana
dentro da crenga antiga de que Deus abengoa os bons e castiga os maus”. Essa
concepcao dos amigos de J6 impede que se beneficie o sofredor, pois esse ato é
contrario as suas pressuposicdes. Por isso Soares pode dizer, conforme citado em
Romeiro®3, “s¢ ¢ doente quem quer ou quem ndo tem fé”, pela mesma razio o
envolvimento dos membros da sua igreja com a assisténcia social também néo é
significativo.

A Igreja Metodista®* atual preparou uma declaracio em que demonstra a
visdo biblica e teoldgica sobre a prosperidade, enquanto faz questéo de deixar claro
a incompatibilidade da sua concepcdo com aquela defendida pelos adeptos da
Teologia da Prosperidade. Primeiramente ela vai buscar o sentido de prosperidade
nos escritos veterotestamentarios:

Encontramos no Antigo Testamento pelo menos dez diferentes palavras da lingua
hebraica que pertencem ao mesmo campo de significado, a saber: prosperar, ter éxito
e sucesso, sair-se bem, fazer crescer, fortalecer, pacificar, ser frutifero, fartar-se e
riqueza. Portanto, a Biblia tem seu prdprio conceito de prosperidade. Como este
conceito é tdo diferente da maioria dos atuais, € necessario que estejamos atentos e
abertos & antiga, porém sempre correta, proposta biblica.

Sob o ponto de vista biblico, como foi observado pela breve exegese, a

prosperidade ndo é antagOnica a abnegacgdo ou a resignacgdo, aspectos exercitados

880 NASCIMENTO, J. A., SUmmixis, p. 95.

81 SANTOS, B. S., A experiéncia de Deus no Antigo Testamento, p. 100.

82 SANTOS, B. S., A experiéncia de Deus no Antigo Testamento, p. 99-100.
683 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 139.

684 Carta pastoral sobre a Teologia da Prosperidade.
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nas atividades de Wesley. Ele praticava o que professava, por essa razdo nao
considerava nenhum bem material seu proprio, mas dons de Deus que devem ser
empregados adequadamente na pratica do cristianismo:

Deixe brilhar a luz que esta em seu coracdo através de todas as boas obras, tanto de

piedade, quanto de misericordia. E, a fim de ampliar a sua habilidade de fazer o bem,

renuncie a todo excesso. Corte todos 0s gastos desnecessarios em alimento, mobilia

e vestuario. Seja um bom mordomo de cada dom de Deus®®®, até mesmo desses

menores. Elimine todo desperdicio de tempo, de tudo que seja deshecessario e

inGtiloee,

Aquilo que se possui sob as béncdos de Deus é apenas um empréstimo para
ser empregado conforme os critérios éticos cristdos que refletem a vontade de Deus
para o seu povo. E a sua vontade € que as pessoas carentes sejam amparadas pelas
que possuem bens. Eles ndo devem ser um fim em si mesmos. Mas, nos principais
segmentos do neopentecostalismo, a prosperidade é o principal alvo a ser
alcancado. Em entrevista cedida ao jornalista Paulo Henriqgue Amorim®’, o bispo
Edir Macedo, presidente da Igreja Universal do Reino de Deus, declarou no tocante
a Teologia da Prosperidade:

Eu ndo sou estupido, eu ndo sou um animal irracional, eu sou um sujeito inteligente

como todos somos inteligentes. E Deus € um ser inteligente, supremamente

inteligente, infinitamente inteligente. Ele sabe que a toda agdo ha uma reacéo (ha leis
gue ele criou). Entdo, eu ndo poderia servir a um Deus tdo grande e viver uma vida
tdo desgracada. Se o meu Deus é meu pai e ele é rico, por que eu vou ser miseravel

e pobre? Tem fundamento, tem sentido, um pai rico e os filhos miseraveis? Onde ja

se viu isso?

Na sequéncia da entrevista ele afirmou para o jornalista, em resposta a sua
indagacdo sobre a natureza da Teologia da Prosperidade, que essa proposicédo € a
estrutura ou a estaca que sustenta o edificio dessa teologia. Em outras palavras, ndo
é logico ser pobre e ainda ser filho de Deus, que € rico. Logo, apenas 0s ricos sdo
filhos de Deus, ndo os pobres.

A concepcao dos metodistas atuais € uma heranca da visao de seu fundador,
John Wesley. A sua obra era sustentada por uma concepgdo da graca que enxerga
na atencdo ao pobre e desvalido a misericordia do Deus de toda graca. O Deus
gracioso tem misericordia do miseravel, e Wesley, como seu devoto adorador e
seguidor, o representava nas agoes de resgate daqueles que lhe séo caros. Por essa

razdo, a obra de Wesley compreendia a¢des de doagdo pessoal. Mantinha-se com o

885 Grifos nossos.
686 WESLEY J., Works, v. 5, p. 398.
887 Entrevista de Paulo Henrique Amorim ao Bispo Edir Macedo.
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minimo para suprir a necessidade do pobre. Na sua experiéncia de lideranga de um
grande movimento, ndo havia lugar para a opuléncia e a ostentacdo. As agoes
beneficentes tinham um fim em si mesmas. Ndo visavam a qualquer vantagem
expansionista ou politica.

Mas, conforme foi demonstrado por Machado®®, esse objetivo expansionista
e politico ocorre claramente na IURD, a ponto de se transformar numa maquina
eleitoreira. Por outro lado, Wesley via na condicdo miseravel da populagédo pobre
de seus dias uma oportunidade de exercer as injuncdes biblicas em favor do
proximo. A dor do outro era a sua propria dor, e fazé-lo prosperar significava
conceder-lhe as condigdes apropriadas para uma existéncia digna. O seu padréo de
conduta ao lidar com as necessidades humanas € o padrdo biblico, ou seja, ele
oferecia as ferramentas e a mdo-de-obra como auxilio para efetivar as mudancas
essenciais no estilo de vida. Essas medidas incluiam a capacitacdo intelectual, o
desenvolvimento de atividades Uteis, um ambiente de assessoramento e de ajuda
mutua, inclusive financeira, e até orientacGes na area da salde, a fim de estabelecer
um estilo de vida saudavel, longevo e de boa qualidade.

Como observado na secdo anterior, Wesley aperfeicoou um sistema ja
existente, dando dignidade ao desfavorecido e, com isso, ele se doava para que 0s
miseraveis pudessem desfrutar de uma vida digna. Mesmo depois do aumento de
seus rendimentos, continuou vivendo de maneira modesta a fim de que o pobre
pudesse ser beneficiado. No neopentecostalismo ocorre 0 oposto. O pobre precisa
desembolsar 0 pouco que tem para sustentar um sistema baseado em promessas,
particularmente, veterotestamentarias, tiradas do seu contexto. Em oposicéo a essa
postura, a Igreja Metodista continua dando énfase as proposi¢des de seu fundador
e declara oficialmente a forma como encara a questdo da prosperidade®®®:

1. O estudo sobre o tema da prosperidade deve levar em consideracdo todos os textos
biblicos e ndo apenas alguns em particular, como os te6logos da prosperidade
costumam fazer para sustentar suas ideias; 2. O estudo deve levar em conta o
contexto no qual surge o tema da prosperidade e, portanto, seguir rigorosamente 0s
principios de interpretacdo biblica; 3. O conceito biblico de prosperidade contrapde,
como vimos anteriormente, o conceito difundido hoje em dia nos meios evangélicos.
Na abordagem do tema é necessario que esta diferenciagdo seja considerada. 4. Deve
ficar sempre claro que Deus é o autor da vida, consequentemente, Ele é o responsavel
pelo sucesso, pelo éxito ou prosperidade do Seu povo; 5. Vivemos numa sociedade
que busca a prosperidade a qualquer custo, renunciando a solidariedade, a justica, 0
bem-estar dos outros, atitudes estas compativeis a cidadania do Reino de Deus.

8 MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma organizagédo providéncia, p. 304-316.
689 Carta pastoral sobre a Teologia da Prosperidade.
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A maneira como Wesley encarava as a¢fes sociais € muito rara nos dias
atuais. O evangelho da prosperidade € mais valorizado pelos seus seguidores do que
as acOes beneficentes, como foi demonstrado por Santos e por Romeiro. Wesley
considerava o trabalho de assisténcia social a auténtica pregacdo do evangelho,
enquanto Soares coloca as duas atividades em oposi¢cdo mutua. Para Wesley, a
assisténcia social é atividade priméaria do evangelho, enquanto para Soares, uma
atividade secundaria. Embora mentor de um grande movimento, Wesley nédo era
um lider personalista, tendo em vista que, mesmo liderando um movimento de
grandes propor¢oes e contando com a lealdade de seus liderados, possuia uma
equipe de lideres competentes com que compartilhava as grandes decis@es.

No neopentecostalismo, de maneira geral, as principais decisoes estdo a cargo
de seu lider personalista, enquanto os membros ficam sujeitos as concepcdes
teoldgicas de uma Unica pessoa. Nao admira que muitos adeptos das religides
neopentecostais tenham se decepcionado amargamente, conforme o relato de
Romeiro®®. Wesley ndo culpava o pobre pela sua condigdo, mas Ihe estendia a mo.
Nao ha nenhum registro de que os “pobres de Wesley” tenham se decepcionado
pela frustracdo de ndo haverem alcancado a satisfacdo fisica e financeira. Pelo
contréario, eles se realizavam por fazerem parte de um processo restaurativo do qual
se tornavam depositarios depois de serem erguidos de suas mazelas.

O contato de Wesley com o0 necessitado ndo se restringia ao templo no
momento em que as massas podiam testemunhar o lider envolvido com o desvalido,
um panorama tipico do marketing religioso das igrejas da prosperidade, mas ele o0s
contatava em seu proprio lugar, lares, hospitais, prisfes, enfim, qualquer lugar onde
fosse necessario. Entendia que o pobre precisa de auxilio e que € um dever cristdo
ajuda-lo. Soares declarou que a pobreza e a caréncia sdo problemas para serem
solucionados numa ordem secundaria. Enquanto o neopentecostalismo pretende
aproximar os pobres da riqueza para que se compatibilizem com ela, Wesley
fomentava a aproximacao dos ricos aos pobres para que se compatibilizassem com
eles.

N&o se pode negar que o neopentecostalismo mudou a face religiosa da

sociedade atual. Mas, com isso, atraiu os olhares criticos dos observadores, tendo

%0 ROMEIRO, P., Decepcionados com a graga, p. 139-161.
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em vista a ruptura com principios éticos e de compaixao caracteristicos da tradi¢do
cristd. Por outro lado, numa época em que ndo havia os recursos midiaticos como
na atualidade, Wesley desencadeou uma revolucdo social e transformou a sociedade
do seu tempo com os auténticos instrumentos do cristianismo. A forma como lidou
com o dinheiro era considerada como de extrema abnegacdo, mesmo no seu tempo.
O dinheiro era empregado para suprir a necessidade do pobre. N&o era arrancado

dele, como seré estudado na proxima secao.

4.2 Em Relag&o ao Uso do Dinheiro

E inegavel o fato de que nos novos movimentos urbanos a prosperidade e o
dinheiro desempenham papel fundamental®®. Essa tendéncia é intensificada pelo
apelo narcisista da midia, um dos principais propagadores das novas modalidades
religiosas. A circulacdo e o manuseio do dinheiro sdo fundamentais a sobrevivéncia
das sociedades e tem sido assim ha séculos. E a religido, imersa no cotidiano das
pessoas, também precisa, de alguma forma, lidar com a questdo do dinheiro. Ele
ndo é um problema em si préprio, mas pode gerar dificuldades, dependendo da
maneira como é manipulado, particularmente, quando a religido e as pessoas pobres
estdo envolvidas. Esta se¢do se ocupara em estudar a forma como cada um dos
movimentos utiliza o dinheiro, tendo como pano de fundo a sua teologia, para

depois compara-los.

4.2.1 O Uso do dinheiro conforme os pressupostos da Teologia da

Prosperidade

Um diferencial entre aqueles que abracam a Teologia da Prosperidade e as
religiBes cristds classicas € o incentivo que o neopentecostalismo oferece aos seus
adeptos para que desfrutem o maximo possivel tudo o que o dinheiro pode comprar,
levando os seus partidarios a uma focaliza¢do exagerada nos bens materiais e, ao

mesmo tempo, ao esquecimento das necessidades alheias. Chesnut®®? acredita que

891 Cf. SILVA, D. E., “Dadiva, Prosperidade e Dinheiro nos Novos Movimentos Religiosos
Urbanos”.
892 CHESNUT, R. A., Born Again in Brazil, p. 16-17, 45.
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a extrema pobreza entre 0s primeiros pentecostais brasileiros se tornou um bercario
para o desenvolvimento dessa procura por dinheiro:

No contexto do declinio real de salarios e altos niveis de subempregos e
desempregos, o evangelho da prosperidade das igrejas pentecostais pds-modernas,
particularmente a IURD, reverbera pelas favelas do Brasil. Em resposta @ minha
pergunta sobre o porqué as igrejas pentecostais sdo tdo bem-sucedidas entre os
pobres de Belém, meus informantes citaram a procura pelos “recursos” financeiros

e materiais como razo primaria.

O socidlogo cita a IURD de maneira particular, tendo em vista que no ramo
neopentecostal, foi a igreja que se destacou em atrair adeptos com o discurso da
Teologia da Prosperidade. As pessoas precisam de dinheiro, e o bispo Macedo
aponta o caminho para consegui-lo, sem a necessidade de grandes
empreendimentos fora do alcance da maioria pobre, mas através da fé que

693 ¢ do “sucesso pela 689, Esse € um apelo quase irresistivel para aqueles

prospera
cujos sonhos foram obliterados pela miséria, pelo desencantamento avassalador da
sociedade consumista que oferece poucas oportunidades aqueles que ndo tém
dinheiro. Esses veem nas palavras do bispo o alvorecer da prosperidade almejada
com muito dinheiro no bolso, apenas através do exercicio da fé, conforme descrita
por Macedo: “Quando a fé tem qualidade e ¢ pura, poderiamos até compara-la, num
sentido bem limitado ao dinheiro. Com dinheiro qualquer um tem acesso a tudo o
que o mundo lhe oferece; porém, com a fé viva na Palavra de Deus, a pessoa tem
acesso a tudo aquilo que ela determinar no seu coragdo”.®®® N&o admira que o
dinheiro tenha um lugar cativo nos servicos culticos da JURD. Segundo o etn6logo
Yvan Droz, uma particularidade da Igreja Universal é a “onipresenca do dinheiro
em varios momentos do servico religioso em que sdo pedidos donativos, sacrificios
ou o dizimo.”%%

As pesquisas compreendidas no trabalho de Oro, Corten e Dozon®,
demonstram que a IURD se estabeleceu e conseguiu crescer nos locais onde a
situacdo econdmica desenvolveu no pobre uma avidez pela busca de milagre que

resulte em cura e dinheiro e, como foi o caso na Venezuela, a outra causa do seu

89 MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal, v. 1, p. 92.

894 MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal, v. 1, p. 94.

9% MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal, v. 1, p. 94.

8% DROZ, Y., “A Igreja Universal no Quénia”, p. 119.

87 ORO, A. P.; CORTEN, A.; DOZON J-P. (orgs.). Igreja Universal do Reino de Deus.
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florescimento foi a mundanizacdo do sagrado®®. Conforme argumentam os
pesquisadores supracitados:
Para além de seu modo de expansdo, o sucesso da Igreja Universal — e sua
importancia para compreender a nova religiosidade de hoje — vem do fato de a fé
professada deixar transparecer uma nova concepcdo de mundo, segundo o qual o
dinheiro e a politica apresentam uma estranha mescla de vulgaridade e de sagrado.®®®
Nos templos - as mazelas, as dificuldades e a falta de recursos - compdem o
prefacio dos argumentos cujo objetivo é a aquisicdo de bens e o aumento de
patrimonio. O apelo comeca com as dificuldades e crises do quotidiano do pobre,
doente ou desempregado. Esse ambiente ¢ assim descrito por Oliveira, “a pregacao
estd calcada no projeto terreno de vida e ligada as caréncias humanas, na qual ha
um empenho em responder aos muitos problemas surgidos nas dificuldades da vida,
nas crises de amor, de satide e de dinheiro.”’% O resultado desse conjunto de fatores
desenvolve um ambiente em que o fiel se torna vulneravel, conforme descrito por
Nascimento%:

Todos os fatores associados levam o recém-chegado a Igreja Universal a cobicar os

produtos por ela oferecidos, pois é mais facil trocar beneficios por dinheiro do que

entreter um verdadeiro relacionamento com Deus. Um importante aspecto da fé
biblica que nédo é realcado na IURD, pois relacionar-se com Deus exige, além de
engajamentos espirituais, também o compromisso ético.

A arrecadacdo de dinheiro entre os fiéis através de um sistema de persuasao
que atinge a populacdo mais pobre é uma das marcas distintivas dos partidarios da
Teologia da Prosperidade. Nao h4 uma preocupacdo primaria com o bem-estar do
desvalido, mas um interesse em que ele contribua para a manutencao do sistema, a
fim de sustentar as ambicdes de ascensdo e permanéncia no empreendimento
econdmico-politico. No entanto, é preciso frisar, conforme Romeiro e Zanini’®,
que:

O maior perigo é a repeticdio do senso comum de que muitos pastores
neopentecostais sdo bandidos, etc. [...] o dinheiro é, antes de tudo, fruto da propria
sociedade. Entende-lo apenas como moeda de valor ou de troca, fora do contexto
social, é reduzir ao extremo a sua simbologia e importancia.

89 POLLAK-ELTZ, “A Igreja Universal na Venezuela”, p. 90-91.

89 ORO, A. P.; CORTEN, A.; DOZON J-P. (orgs.). Igreja Universal do Reino de Deus, p. 40.

"0 OLIVEIRA, I. X., A Igreja Universal do Reino de Deus. Uma instituicdo inculturada?, p. 73.

01 NASCIMENTO, J. A., Igreja Universal do Reino de Deus: antecedentes historicos, analise de
doutrinas distintivas e proposta evangelistica, p. 546.

792 ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 64-65.
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Romeiro’® argumenta que nas religides neopentecostais o dinheiro se tornou
um simbolo da aquiescéncia divina e, sem ela, ndo tem valor. Como explica no seu
trabalho, ao longo da histdria os fiéis das diferentes religides nao estavam dispostos
a perder a harmonia com a divindade, “negando-lhe a oferenda”. A imposi¢ao de
compromisso religioso engloba a doacdo pessoal através de dadivas materiais.
Argumenta que o problema no mundo ocidental foi a impregnacdo do espirito

capitalista na religido. Weber’%

apurou que “o capitalismo, porém, identifica-se
com a busca do lucro, do lucro sempre renovado por meio da empresa permanente,
capitalista e racional”. Abordando acerca da religido em seus diversos ramos,
Romeiro’® diz: “o dinheiro é espiritualizado e confundido com a presenca da
divindade na vida da pessoa” e, em seguida, argumenta que “o neopentecostalismo
¢, indubitavelmente, um estagio avancado das conclusdes de Max Weber”, como
podera ser observado a seguir.

Netto’%, um dos lideres mais entusiastas da Teologia da Prosperidade, afirma
que um dos motivos pelos quais “Jesus esta interessado em ver a quantia que alguém
oferta, ¢ para devolver proporcionalmente a quantia dada”. Entdo continua a
argumentacao, “Jesus disse: ‘porque com a mesma medida com que tiverdes
medido vos medirdo também.” Lucas 6:38”. A correlagdo do dinheiro com as
béncdos de Deus € muito estreita entre os partidarios da Teologia da Prosperidade
e ocorre dentro de um ciclo de troca/beneficio: o fiel doa a Deus através da Igreja;
Ele fica feliz e Ihe concede patriménio; o fiel fica feliz e doa mais a Igreja. Assim,
ambos sdo beneficiados, conforme os ensinamentos da lideranca.

Netto’? relata que recebe muitas solicitacdes conforme, o exemplo a seguir:
“pastor Cristiano, vocé ¢ o profeta da prosperidade, ore por mim, pois se eu receber
tal quantia eu darei uma oferta de X para 0 seu ministério”. Netto’® faz uma
analogia de Deus como banqueiro. Depois de argumentar que as grandes empresas
tém o seu proprio banco, pois tém muito dinheiro, ele afirma,

Deus é o maior ‘empresario’ do universo [...]. Alinhe a sua fé comigo agora. Eu até
criei um nome para o banco de Deus. A Biblia fala de uma oportunidade que Deus
fez aparecer dinheiro na boca do peixe. Mateus 17:27, pois bem, batizei [0] nome do
banco Dele de BBP — banco da boca do peixe.

"% ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 64-69.
04 WEBER, M., A ética protestante e o espirito do capitalismo, p. 26.
%5 ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 69.
"% NETTO, C., Aumentando seu crédito no banco de Deus, p. 33.

7 NETTO, C., Aumentando seu crédito no banco de Deus, p. 34.

"8 NETTO, C., Aumentando seu crédito no banco de Deus, p. 36.
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Netto explica o funcionamento do banco da seguinte maneira. O crente pede
um carro a Deus em ora¢do, mas nao possui a quantia para compra-lo. Esse pedido
representa a assinatura de um cheque do BBP no valor do carro. De posse do
cheque, Jeova-Jire, o diretor do banco, analisa o saldo das contas dizimo e oferta.
Ele continua a sua descri¢ao, dizendo, “esta historia que provavelmente seja a sua,
tem dois finais — um bom e outro mal — vocé decide”’®.

Em seu livro, Os camelos de Deus, Netto'? faz a narracdo de episodios em
que certas quantias estavam sendo depositadas na conta bancaria dos fiéis. Afirma
gue em certa manha, enquanto oferecia se¢bes de aconselhamento em seu escritdrio,
uma senhora humilde Ihe falou:

- Cristiano, comecei a colocar em préatica os ensinamentos de fé contidos no livro As
Sete Chaves da Riqueza e ja por trés vezes apareceu dinheiro depositado na minha
conta bancaria, e eu creio que foi Deus quem depositou estas quantias que eu tanto
necessitava [...]. Pensei que as manifestacdes haviam parado por ai, porém de repente
pessoas comegaram a testemunhar que contas bancérias eram abertas em seus nomes
e eram depositadas certas quantias e as pessoas receberam o extrato em casa.

Em seguida, ele faz a narracdo de dinheiro que aparecia na Nigéria entre 0s
membros de uma seita, segundo ele, satanica. Narra que, ao meditar sobre o assunto,
sentiu alegria, “imaginando que se Satands, o ‘pai da miséria’, pode fazer algo
assim, imagine Deus, que ¢ o ‘Pai da prosperidade’; o que Ele ¢ capaz de fazer?!”"*,

Né&o ha davidas de que Deus cuida dos seus filhos, mas os métodos que utiliza
compreendem o emprego do humano como ferramenta divina para atender a
necessidade do outro. Na Sagrada Escritura os milagres ocorrem sem a mediagao
do dinheiro, como foi o caso da cura efetuada pelos apostolos Pedro e Jodo ao

aleijado da Porta Formosa:

Pedro e Jodo estavam subindo ao Templo para a oragdo da hora nona. Trouxeram,
entdo, um homem que era aleijado de nascenca, e que todos os dias era deixado a
porta do Templo, chamada Formosa, para pedir esmola aos que entravam. Vendo
Pedro e Jodo gue iam entrando no Templo, implorou que Ihe dessem uma esmola.
Pedro, porém, fitando nele os olhos, junto com Jodo, disse-lhe: “Olha para nés!” Ele
os olhava atentamente, esperando receber alguma coisa. Mas Pedro lhe disse: “Nem
ouro nem prata possuo. O que tenho, porém, isto te dou: em nome de Jesus Cristo, 0
Nazoreu, anda! E, tomando-o pela méo direita, ergueu-o. No mesmo instante seus
pés e calcanhares se firmaram; de um salto pos-se em pé e comegou a andar’*?,

@ NETTO, C., Aumentando seu crédito no banco de Deus, p. 37.
"ONETTO, C., Os camelos de Deus, p. 34.

"I NETTO, C., Os camelos de Deus, p. 35.

12 At 3,1-8.
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Esse fato contrasta com a afirmacéo de Macedo de que o dinheiro é o sangue
da igreja’™®. A exemplo do episddio da Porta Formosa, em que Pedro esbhoca a sua
condi¢do econdmica, “nem ouro nem prata possuo”, € possivel imaginar o eco de
sua voz em vocabulos contemporaneos, dizendo, mas posso lhe conceder a cura
que vocé deseja e precisa. Nesse episddio, como os demais narrados na Sagrada
Escritura, ndo ha uma simbiose do dinheiro com a cura. Pelo contrario, embora ele
esteja ausente, a cura se apresenta como resultado da fonte pura de onde procede,
Deus. As acfes miraculosas sem a presenca do dinheiro, ou sem a sua mediacao é
uma marca distintiva dos santos biblicos. Os apostolos eram anargyros’**, isto ¢,
n&o tinham dinheiro, eram pobres. Portanto, a grande circulagdo de dinheiro nos
circulos neopentecostais, ndo se justifica a partir do Novo Testamento. Frases como
a de Soares®® tém um efeito avassalador nos ouvidos de pessoas desejosas das
gracas miraculosas prometidas pelos lideres da prosperidade:

A prosperidade, como qualquer outra béncdo, é recebida por meio de um ato
espiritual, que consiste em tomar posse da béncdo [...]. Apds ter dado o dizimo, ore,
determinando a sua béngéo; declare o que Deus afirma [a] seu respeito e confesse
que a béncdo é sua [...]. As béncéos de Deus sdo para serem tomadas, reivindicadas,
confessadas e assumidas.

Pefia-Alfaro’®, abordando sobre o significado do dinheiro para a lgreja
Universal e a sua importancia para o crescimento da institui¢do, diz que “o valor
dado ao fator econémico decorre da sustentacdo teoldgica e doutrinal que a
fundamenta, legitima e justifica, isto ¢, a Teologia da Prosperidade”. Por isso, os
testemunhos de vitoria na vida financeira sdo parte fundamental dos rituais
litrgicos da Igreja Universal, que vem sendo copiada por outros segmentos
neopentecostais. Esses depoimentos sdo como vitrines do requintado showroom
das igrejas da prosperidade. Nas denominacdes protestantes classicas, 0s
testemunhos giram em torno da conversao, transformacéo de vidas, vitorias sobre
0s vicios e as limitagdes de carater e a prevaléncia de Deus sobre as fraquezas das
inclinagdes naturais. Nas igrejas da prosperidade, o importante nos testemunhos é
a rapida e facil aquisicdo de bens através do seu sistema de dadivas. Por outro lado,
apoiado na Teologia da Graca, a maneira de lidar com o dinheiro e os bens materiais

"3 MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus, v. 3., p. 68.

14 Anargyros — que ndo tem dinheiro, pobre. PEREIRA, I., Dicionario Grego-Portugués e
Portugués-Grego, p. 43.

15 SOARES, R. R. Perguntas e respostas sobre o dizimo, p. 31-33.

"6 pENA-ALFARO, A. A. Estratégias discursivas de persuasdo em um discurso religioso
neopentecostal, p. 85.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

167

na estratégia assistencial de Wesley, produz esperanca e desenvolvimento pessoal
na experiéncia do pobre sem a mediacdo do dinheiro, mas também, sem despreza-

lo, como sera analisado na préxima secéo.

4.2.2 O Uso do dinheiro conforme os pressupostos da Teologia da
Graga em John Wesley

Os ensinos de Wesley sobre dinheiro e 0 seu exemplo de vida quanto a
maneira de usé-lo é o resultado das circunstancias de seu nascimento e cria¢do, da
precéria situacdo econémica de sua familia e de seu pais, mas particularmente, fruto
da sua decisdo em empregar 0s proprios recursos para amparar as pessoas
necessitadas. Ele entendia que as bénc¢éos de Deus sdo oferecidas aos pobres através
das maos daqueles que mantém com ele um compromisso de lealdade, conforme o
apostolo Paulo aconselha aos efésios, “[...] mas trabalhe com as proprias maos,
realizando o que é bom, para que tenha o que partilhar com o que tiver
necessidade”’*’.

A infancia de Wesley foi marcada pela prova¢dao e a pobreza, “que
influenciaram poderosamente a formagio do seu carater”’8, Leliévre relata que o
pai de John Wesley morreu endividado’™®, porém, antes desse episodio, foi preso
por ndo conseguir saldar uma pequena divida na data do seu vencimento’®,
White’?! chamou de “pobreza opressiva” a que ele experimentou quando crianga.
Samuel, pai de John Wesley, era pastor numa das pardquias de menor remuneragao
do pais’?. Ainda bem jovem, aos vinte e quatro anos de idade, escreveu as suas
irmas que, embora pobre, tinha dinheiro suficiente para pagar as postagens das
cartas, uma maneira alegre de encarar as dificuldades da vida’?®. Emily, uma irma
bem mais velha e que nutria por ele um carinho especial e grande amizade, o

aconselhou a que “limitasse seus gastos ao seu salério, e fez-lhe lembrar a situagdo

7 Ef 4,28,

18 _LELIEVRE, Jo&o Wesley, p. 27.

719 |bid., p. 27.

720 |bid., p. 23.

2LWHITE, C. E., O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
2 WHITE, C. E., O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
723 |_ELIEVRE, Jo&o Wesley, p. 37-38.
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dificil de sua familia”’?*. Como resultado desse conselho, ele organizou os seus
negdcios para ajudar aos seus pais, ao invés de onera-los.’®

White’?® relata que um episodio marcou profundamente a sua perspectiva
quanto ao dinheiro. Depois de gastar uma certa quantia a fim de comprar quadros
para o seu quarto, recebeu a visita de uma camareira. Era inverno e fazia frio, mas
a pobre mulher s6 possuia uma capa de linho para se cobrir. Ele pds a méao no bolso
para pegar algum dinheiro e doar a camareira, a fim de que comprasse um agasalho,
mas o0 que havia sobrado era bem pouco. Ele ficou aténito com o pensamento do
desagrado de Deus pela forma como gastou o dinheiro sem deixar o que poderia
suprir a necessidade da camareira. Entao, se perguntou: “O mestre me dira ‘Muito
bem servo bom e fiel’? Tu adornaste as paredes com o dinheiro que poderia ter
protegido essa pobre criatura do frio! O justica! O misericordia! Esses quadros no
s30 0 sangue dessa pobre empregada?”’?’,

Depois de assumir a lideranga da pequena sociedade fraterna, o Clube Santo,
juntamente com os demais membros do grupo, passou a se dedicar ao atendimento
dos pobres, encarcerados, a patrocinar escolas primdarias e a distribuir “aos
necessitados tudo quanto conseguissem tirar dos seus escassos proventos”’28, Como
ja foi observado, em relagdo a dispor dos préprios recursos para assistir aos
necessitados, Wesley dava um bom exemplo aos seus companheiros, conforme a
descricdo de Leliévre’?:

Abstinha-se de tudo quanto era supérfluo, considerando-o algo furtado dos pobres.
Seus gastos pessoais, limitados ao estritamente necessario, nunca passavam de 7007%°
dolares ao ano, e, quando a sua renda subiu sucessivamente de 750 a 1.500 ddlares,
e depois para 2.250 e, finalmente, 3.000, sujeitou-se a regra de nao alterar em nada
a singeleza dos seus habitos, dedicando aos pobres tudo quanto ultrapassava 700
dolares necessarios para sua propria manutencao.

Wesley estabeleceu critérios sob os quais ganhar dinheiro, porém, ndo as
custas da saude pessoal e do prejuizo alheio. Como ja foi visto no inicio deste

capitulo, o dinheiro deve ser usado a luz do compromisso com o pobre, tendo em

724 ELIEVRE, Jodo Wesley, p. 38.

725 | ELIEVRE, Jodo Wesley, p. 38.

26 A cronologia dos fatos a seguir e os detalhes apresentados, em grande medida foram coletados
do estudo realizado por Charles Edward White. WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou
sobre o dinheiro?

2T WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?

28 _LELIEVRE, Jo&o Wesley, p. 43.

29 LELIEVRE, Jo&o Wesley, p. 43.

730 Esses 700 ddlares anuais em 1731 correspondem em torno de 7.626,88 ddlares americanos por
ano, e 635,57 délares por més.
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vista as injungdes biblicas sobre a obrigagdo que Deus requer do seu povo de
ampara-lo. Ele oferece instrugdes sobre a maneira em que se pode ganhar dinheiro,
mas isso deve ser feito de forma a assegurar ao pobre 0 necessario a sua
sobrevivéncia. Para Wesley, aquele que ndo tem, deve receber das maos do que
tem, conforme a explicagdo de White™?, “ele cria que com o crescimento da renda,
o que deveria aumentar ndo era o padrao de vida, mas sim o padrdo de doagdes”.
Por isso, adotou um estilo de vida em que a sua sobrevivéncia dependia do minimo
possivel para que pudesse servir ao necessitado e, ao invés de incentiva-lo a
opuléncia, dava exemplo de vida crista simples e voltada para o outro.

White’®? comenta que as restituicdes de Wesley foram inspecionadas pelos
fiscais de impostos em 1776, que lhe escreveram: “ndo temos duvidas de que o
senhor possui algumas baixelas de prata para cada item que o senhor ndo declarou
até agora”. Acreditavam que um homem com as entradas de recursos como Wesley
deveria possuir alguns pratos de prata em sua casa, por iSso 0 acusaram de sonegar
impostos. Mas ele lhes respondeu, “tenho duas colheres de prata em Londres e duas
em Bristol. Essa é toda prata que possuo no momento e ndo comprarei mais prata
alguma, visto que muitos ao meu redor almejam por pao”. O seu entendimento
sobre 0 uso do dinheiro e a relacdo deste com o0 necessitado eram desafiadores,
mesmo para aquela época, e hoje seria visto como bizarro e impraticavel, mas ainda
assim, reconhecido como profundamente humano e o reflexo de uma pureza crista
rarissima. White’ escreve, “ele pregava que os crentes deveriam se considerar
como membros dos pobres, a quem Deus havia dado dinheiro para ajuda-los”. Pelo
fato de colocar em pratica o que professava, ele podia declarar com autoridade:
“aquilo que eu guardo para comprar carne pode alimentar alguém que ndo possui
comida alguma””®*. O senso de depositario de Deus em relagdo as coisas materiais
era um sentimento muito acentuado em Wesley, conforme a descricdo de Carder"*®;

A mordomia estava no coracdo do reavivamento wesleyano, e John Wesley a
considerava um componente integral do discipulado cristdo. Ela foi um tema
consistente de sua pregacao e préatica pessoais. A doacao das fontes financeiras era
uma disciplina espiritual necesséria de cada membro das classes e sociedades
wesleyanas. Para Wesley, ninguém estava isento do mandamento de amar a Deus e
ao préximo, e dar era uma expressao desse amor.

BLWHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
2 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
8 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
8 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
% CARDER, K. L., John Wesley on giving.
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Que o dinheiro lhe servisse para as necessidades bésicas apenas é
demonstrado nas suas doagdes, instituicdes e declaragdes. Wesley morreu em 1791
e o dinheiro encontrado em seu bolso e gaveta de roupas ndo passava de algumas
moedas. Conforme havia declarado em 1744, “quando eu morrer, se eu deixar dez
libras para tréas... vocé e toda a humanidade poderdo testemunhar contra mim,
dizendo que tenho vivido e morrido como um ladrio e salteador””3¢, Um legado
importantissimo deixado por ele, ndo apenas para 0 metodismo, mas para todos 0s
cristaos, foram as diretrizes sobre 0 uso do dinheiro, através da exegese de Lucas
16,9 no seu quinquagésimo sermao. “E eu vos digo: fazei amigos com o Dinheiro
da iniquidade, a fim de que, no dia em que faltar o dinheiro, estes vos recebam nas
tendas eternas”’’. Nesse sermdo, Wesley estabeleceu diretrizes’® para o uso do
dinheiro em trés regras basicas.

A primeira regra diz: “Ganhe o maximo que puder”. O dinheiro pode ser de
grande beneficio para a humanidade se estiver nas mdos de um filho de Deus. Nesse
caso, “ele ¢ comida para os famintos, d4gua para os sedentos, roupas para os que
estdo descobertos...”. Na listagem de Wesley os viajantes e os estrangeiros nao sao
esquecidos, pois encontram lugar de repouso. E, conforme tantas vezes mencionado
na Escritura, o 6rfdo e a vilva também séo assistidos. O suprimento oriundo desse
dinheiro ocupara o vacuo deixado pelo falecido marido da vitva e do falecido pai
do orfao. Ele estabelece uma defesa contra os oprimidos, providencia 0s meios de
levar satide aos doentes e aliviar a dor dos que sofrem, “ele pode ser como olhos
para 0 cego, Como pés para 0 COX0 e como 0 socorro para aliviar alguém dos pordes
da morte”. Além disso, para um homem do século XV, Wesley possuia avancada
percepcdo de preservacdo do meio ambiente e do bem-estar da classe
trabalhadora’?.

A segunda regra afirma: “Poupe o maximo que puder”. White’ relata que
Wesley tinha duas razdes para aconselhar aos crentes a poupanca, limitando as
compras ao necessario. A primeira objetivava evitar o desperdicio, tendo em vista
que “comidas caras, roupas luxuosas e moveis elegantes” satisfazem apenas a

“concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos e a soberba da vida”. Por

8 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
ST WESLEY J., Works, v. 6, p. 147-159.

8 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
8 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
"0 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
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isso, foi enfatico no seu imperativo, “cortem todas essas despesas! Desprezem as
iguarias e a variedade, e estejam contentes com o que a simples natureza requer”.
A segunda razdo para a poupanca visava limitar os desejos, pois a satisfacdo de um
SO desejo por objetivos desnecessarios, aumenta o desejo por outros objetivos
desnecessarios, isto €, por coisas das quais ndo se precisa. “Em vez de satisfazerem
0s seus desejos, elas apenas os fazem aumentar”. Wesley foi enfatico em relacdo
aos desejos: “A experiéncia diaria demonstra que quanto mais os satisfazemos, mais
eles aumentam”. Ele advertiu quanto a ndo incentivar os filhos com esses impulsos,
pois, “gratificar um desejo desnecessariamente tende a intensifica-lo”. Na sua
indagacdo aos pais, ele procura abrir a sua percepcdo para o fato de que essas
compras desnecessarias, embora bem-intencionadas, trazem com elas “mais
orgulho ou cobica, mais vaidade, tolice e desejos prejudiciais [...] mais tentacoes e
ciladas”. Além disso, elas irdo “traspassd-l0s com mais tristezas”. Dessa forma,
Wesley demonstra com argumentos baseados na experiéncia pratica, que alimentar
o0 desejo pela aquisicao de bens de consumo é uma postura contraria aos conselhos
da Sagrada Escritura, porque, além de desviar o foco das coisas espirituais e sérias
para as coisas efémeras, alimenta um espirito narcisista crescente e solapa o anseio
por atender as necessidades dos oprimidos, além de consumir os valores monetarios
gue devem ser reservados para eles. O consumismo exagerado leva ao
esquecimento do pobre e o dinheiro gasto na autogratificacdo o condena a padecer
mais caréncias.

A terceira regra postula: “Doe o maximo que puder”. E preciso salientar,
como afirmou Waldo Cesar’!, baseado nas verificacdes do ISER"*? sobre o Novo
Nascimento, “que o principio biblico do dizimo é mais generalizado do que se supde
e até mesmo predominante nas igrejas protestantes”. Tomando empresadas as
expressdes de Cesar, a doutrina do dizimo faz parte do compromisso moral dos
figis™*® e tem sido assim ha séculos. Os reformadores, embora fossem contra
qualquer tipo de exploracédo financeira do crente, eram defensores do compromisso

financeiro com Deus, de uma vida judiciosa e das béncéos correspondentes’*4. Mas

41 CESAR, W.; SHAULL, R., Pentecostalismo e futuro das igrejas cristas, p. 53.

742 |nstituto de Estudos da Religio.

43 Ele se refere aos pentecostais, mas a afirmacéo poderia ser empregada em relagéo a varios grupos
protestantes.

44 Cf. A 462 indulgéncia em LUTERO, M., Do cativeiro babilonico da Igreja, p. 127; CALVINO,
J., A instituicdo da religido cristd, tomo 2, 3:1.1, p. 17.
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atualmente essas contribuigdes sdo voluntérias na grande maioria das igrejas.
Wesley considerava a entrega do dizimo um aferidor que indica o estado do
coracdo, um termémetro que mede o grau de proximidade com Deus. Disse em
relacdo aos que ndo contribuiam com o dizimo: “Nao ha davidas de que vocés tém
colocado o seu coragdo no seu ouro”’*. Para entender o propdsito de Wesley com
essa afirmacéo é preciso verifica-la contra o pano de fundo do que ele abordou sobre
o dinheiro. Ele vivia e aconselhava aos crentes a dedicarem, ndo apenas o dizimo,
mas cem por cento de sua renda a Deus. No entanto, ndo para nesse ponto, mas
orienta sobre a forma como os fiéis devem usar a sua renda. Para isso, listou quatro
prioridades biblicas’®.

A primeira. Providencie o que for necessario para vocé e sua familia’™’. Ele
aconselha que a familia obtenha o necessario para as suas necessidades basicas, sem
desperdicio e mantenha alguma reserva para o0 caso de circunstancias emergenciais.
Deve-se primar por alimentacdo saudavel e vestimentas apropriadas. Ou seja, 0s
proventos necessarios para uma vida sem caréncia ou abundancia, mas satisfatéria.

A segunda. Tendo sustento e com que nos vestir, estejamos contentes’*,
White explica que Wesley fez um acréscimo a palavra traduzida como “vestir”, que
literalmente, significa “cobrir”. Neste caso estdo inclusos, tanto roupas quanto
moradia. Ele compreendia que tudo que estivesse além do necessario, ou num
sentido mais amplo, “além das comodidades da vida”, deveria ser reputado como
riqueza, “no sentido empregado pelos apostolos”. Dessa forma, aquela pessoa que
tem o alimento necessario, roupas adequadas e um lugar de repouso, é rica. Esse
conceito transita numa via contraria aos padrdes consumistas dos dias atuais. Ele é
extremamente rigoroso, o que demonstra a rigidez sob a qual Wesley se posicionava
para se aproximar 0 maximo possivel do padrao apostélico.

A terceira. Providencie o necessdrio para ‘‘fazer o bem perante todos os
homens ™ e ndo fique devendo nada a ninguém”°. Para Wesley os beneficios do
dinheiro que excedem as necessidades basicas devem ser empregados para saudar

0S compromissos com os credores ou providenciar 0s recursos adequados para a

S WHITE, C. E., O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
"8 WHITE, C. E. O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
71Tm5,8.

8 1Tm 6,8.

9 Rm 12,17.

0 Rm 13,8.
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automanutencdo, tais como, as ferramentas de trabalho. Por trds dessas injungdes
hd& um compromisso ainda mais sério, 0 de representar condignamente o
cristianismo. Todos dentro do raio de influéncia do crente recebem uma parcela de
beneficio. Assim, a engrenagem de interacdo bem ajustada é composta pela familia,
trabalho e credores.

Quarta. “Por isso, enquanto tivermos oportunidade, facamos o bem a todos
os homens, mas principalmente aos da familia da fé”">*. Depois que o dinheiro for
usado para satisfazer as areas bésicas, familia, trabalho e credores, a parcela
excedente deve ser usada para suprir as necessidades do préximo. Isso ndo é uma
opcdo, mas um estilo de vida recomendado pelas injuncdes neotestamentérias,
conforme a interpretacdo de Wesley: familia — trabalho — credores — necessitados.
Mas, levando-se em consideracdo o que ensinou sobre a obrigacdo com Deus e a
sua causa, € preciso ter em mente: Deus — familia — trabalho — credores —
necessitados. Tendo em vista a complexidade para a aplicacdo desses principios,
ele elaborou quatro perguntas, a fim de auxiliar os seus ouvintes quanto aos critérios
no uso do dinheiro: 1. Ao gastar o dinheiro, estou agindo como se 0 possuisse ou
como se fosse o curador de Deus? 2. O que a Escritura exige de mim ao gastar o
dinheiro dessa maneira? 3. Posso oferecer essa compra como um sacrificio a Deus?
4. Ele me recompensara por esse gasto na ressurreicdo dos justos? Wesley nédo
isolava a vida secular da religiosa, pelo contrario, a experiéncia cristd deve permear
todos os outros aspectos da vida humana. Por isso, sugeriu que antes da realizacéo
de uma compra, o crente dirija a Deus a seguinte prece”?:

Senhor, tu vés que estou para gastar esta quantia naquela comida, naquela roupa ou
naquele moével. Tu sabes que estou agindo com sinceridade nessa questdo; como um
mordomo de teus bens; gastando uma porg¢do dele desta maneira, em conformidade
com o designio que tu tens ao confia-los a mim. Sabes que faco isso em obediéncia
a tua Palavra, conforme tu ordenas e porque tu o ordenas. Peco-te que isso seja um
sacrificio santo e aceitavel a Ti, por meio de Jesus Cristo! Da-me testemunho em
mim mesmo de que, por meio desse esforco de amor, serei recompensado quando
Tu recompensares a cada homem segundo as suas obras.

Carder™3 afirmou que Wesley considerava a riqueza e a deficiéncia em dar
as mais sérias ameacgas ao Movimento Metodista em particular e ao cristianismo em

geral. E, lembrando as palavras de Wesley”*, que em vérios lugares, na medida em

51 Gl 6,10.

2 WHITE, C. E., O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
8 CARDER, K. L., John Wesley on giving.

54 Cf. WESLEY J., Works, v. 13, p. 322.
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que os metodistas cresciam em diligéncia e frugalidade, também aumentavam o seu
patrimonio. Consequentemente, da mesma forma cresciam o orgulho, a ira, 0s
desejos da carne, a concupiscéncia dos olhos e a soberba da vida. O reformador’®
sugere uma forma de ndo permitir que o dinheiro afunde o povo de Deus nas
profundezas das trevas. Ganhar 0 maximo que puder, poupar tudo o que puder e, da
mesma forma, doar tudo o que puder. Dessa maneira, quanto mais ganhar, mais

crescera na graca, e maior tesouro sera acumulado no Céu.

4.2.3 Confronto entre as duas proposicoes

O cristdo da atualidade esta, de certa forma, muito mais imerso no mundo
irreligioso do que aqueles que viveram no século VXIII, devido, entre outros
fatores, a influéncia midiatica globalizada. Particularmente no ocidente, 0os meios
de comunicacdo apelam para a satisfacdo dos anseios pessoais voltados para as
coisas materiais como a finalidade da existéncia. A obtencdo de bens de consumo
requer dinheiro, que gera o impulso para a corrida desenfreada atrds dos meios
geradores de capital, como por exemplo, a escolha de uma profissdo. Esta ja ndo é
escolhida com base na vocacao e no servico a humanidade, mas é a Gltima instancia
em que se pensa, e isso, quando ocorre. A carreira € escolhida com vistas a
rentabilidade, a fim de tornar-se instrumento para a aquisi¢ao de bens de consumo.
Essa tendéncia afetou o mundo politico e até o religioso. Aproveitando essa
tendéncia, os lideres da prosperidade instilam em seus seguidores o0 anseio por mais
dinheiro. Essa ordem de coisas que vinha contaminando o mundo irreligioso desde
0 advento do modernismo, também afetou um seguimento do evangelicalismo,
tornando o crente tdo imediatista, egoista e inclinado aos bens de consumo, como
0s secularistas.

No mundo social, o anseio pela aquisi¢do dos bens de consumo é um dos
principais fatores responsaveis pelo aumento galopante do crime em todos os niveis
socioecondémicos. Entre as camadas sociais mais baixas, com frequéncia, o
resultado tem sido a perda da liberdade, da salde, ou da propria vida. Enquanto a

Teologia da Prosperidade neopentecostal entrelaga fé com prosperidade material e

S WESLEY J., Works, v. 13, p. 323.
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sucesso’™®, Wesley decidiu empregar 0s proprios recursos para amparar ao
necessitado e recomendou aos membros do seu movimento fazerem o mesmo.

Como ocorre a muitos lideres religiosos da atualidade, Wesley teve uma
infancia pobre e viu o seu pai ser penalizado pela falta de recursos financeiros. Mas,
ao invés de buscar na vida adulta a antitese do que experimentou na infancia pobre,
usava 0s seus recursos para que outros ndo sofressem o que ele sofreu. A base da
sua conduta foi a Teologia da Graca, na qual estava imerso. Ela o levava a valorizar,
ndo os bens materiais como produtos de riqueza a serem utilizados para si proprio,
mas o bem-estar do outro, do proximo desassistido.

A relacdo da pratica religiosa com o uso do dinheiro € diretamente
proporcional aos pressupostos da teologia empregada. Na Teologia da
Prosperidade, o realce esta na posse, no acesso aos bens e na riqueza. A fixacdo no
aspecto tangivel e material ndo ocorre sem a depreciagdo do intangivel e
transcendente. Além disso, mesmo que se preceitue a assisténcia ao necessitado’’,
a estrutura conceitual da Teologia da Prosperidade ndo oferece sustentacéo
adequada aquela espécie de filantropia espontanea que medra do esquecimento de
si mesmo para acudir ao outro.

No esquema de Wesley, as acBes graciosas em beneficio do préximo
acontecem como o influxo natural da sua énfase teoldgica. Desde o inicio do seu
ministério, Wesley e seus companheiros decidiram distribuir “aos necessitados tudo
quanto conseguissem tirar dos seus escassos proventos”’°¢. Ao contrario da
Teologia da Prosperidade, o intangivel e o transcendente estdo na base da Teologia
da Graga, conforme entendida e praticada por Wesley. Mas ndo ocorre o abandono
ascético do mundo presente em detrimento do espiritual. Em Wesley, as
necessidades da vida presente devem ser igualmente satisfeitas, porém sob as
injungdes da Sagrada Escritura. Por isso, a experiéncia de vida na dimensdo atual é
fator preponderante, e a mdo estendida ao necessitado & um reflexo dos olhos

voltados para o transcendente.

76 MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal, v. 1, p. 92, 94.

7 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 59; MACHADO, M. D. C., Igreja Universal. Uma
organizacédo providéncia, p. 305-308, 316; SANTOS, G. F., Caracteristicas de organizacGes dignas
sob o ponto-de vista de gestores de organizacGes eclesiasticas neopentecostais.; ROMEIRO, P.,
Decepcionados com a graca.; SOARES, R. R., As bénc¢éos que enriquecem, p. 38.

S8 LELIEVRE, M., Jodo Wesley, p. 43.
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Segundo a lideranca da prosperidade, as mazelas, infortinios e misérias do
quotidiano sdo plataformas que sugerem o maximo de ganho possivel. Porque a
miséria € um indicio da auséncia de Deus na vida do individuo. Conforme afirma

Macedo’>®

, se 0 Pai (Deus) € rico, o filho ndo pode ser pobre, miseravel. Dessa
forma, a Teologia da Prosperidade é a Teologia do Dinheiro, na qual, quanto mais
perto o fiel estiver de Deus, mais dinheiro ganhard, ndo para o servico do proprio
Deus, mas para 0 aumento do patriménio, para a aquisi¢do de bens de consumo:
casas, carros, empresas, etc., conforme os testemunhos veiculados pelas igrejas da
prosperidade, particularmente a IURD’®. A préatica religiosa se resume em
comparecer ao templo para comprar os beneficios da divindade e retomar os
negocios em franca ascensdo, em contar o testemunho dos favores alcancados para
atrair e cooptar mais adeptos para a denominacéo. A énfase nesses objetos materiais
se torna o sucedaneo para um verdadeiro encontro com Deus, que é “apenas” uma
fonte provedora dos bens de consumo. Dessa forma, “o dinheiro € espiritualizado e
confundido com a presenca da divindade na vida da pessoa”’®..

Como foi observado no depoimento do préprio pastor neopentecostal
Cristiano Netto, “Deus é o maior ‘empresario’ do universo”’%?, pois, aumenta o
saldo bancério dos que colocam em pratica os preceitos das Sete Chaves da
Riqueza’®®, faz aparecer dep6sitos na conta de alguns e abre contas bancérias com
saldos ja depositados para outros’%4. Nesse sentido, o dinheiro é o vetor que indica
0 agrado e a aprovacédo de Deus, conforme a Teologia da Prosperidade. Por outro
lado, respaldado nas suas concepc¢des teoldgicas, Wesley deu ao dinheiro o seu
devido lugar no ambiente religioso. De acordo com o seu esquema de prioridades,
figuram o portador e o préximo necessitado. As coisas materiais tém um papel
secundario, pois sdo adquiridas apenas para suprir as necessidades basicas da
familia, incluindo o pagamento de despesas e reservas para emergéncias, mas o
superavit ndo deve ser utilizado para aumentar o padrao de vida, porém o padrao de

doacdes’®.

9 Entrevista de Paulo Henrique Amorim ao Bispo Edir Macedo.

760 Esses testemunhos estdo presentes na TV, no radio, na Internet, nos jornais denominacionais e
nas igrejas.

61 ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 69.

62 NETTO, C., Aumentando seu crédito no banco de Deus, p. 36.

" NETTO, C., Os camelos de Deus, p. 34.

8 NETTO, C., Os camelos de Deus, p. 34.

8 WHITE, C. E., O que Wesley praticou e pregou sobre o dinheiro?
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Wesley tinha em mente a recuperacdo do individuo como um todo, ou seja,
oferecia um programa de reforma da saude fisica, moral, intelectual e laboral, além
de oferecer ao catecimeno as orientacGes sobre a salvacdo em Cristo. Por isso
estabeleceu critérios para o uso do dinheiro, a fim de que a causa do evangelho nédo
fosse olvidada. As suas trés regras basicas foram formuladas com o gracioso olhar
sobre os carentes: Ganhe o mé&ximo que puder para socorrer a familia e ao
necessitado. Poupe o maximo que puder, a fim de possuir o bastante para socorrer
a quem precisa e restringir os impulsos que apelam a autogratificacdo, tendo em
vista que esses impulsos, quando alimentados, levam ao egoismo e ao esquecimento
das necessidades do outro. A injuncdo, doe 0 méximo que puder tem o objetivo de
atender a causa do evangelho. Nesse sentido o dinheiro sera usado no sustento de
asilos, orfanatos, escolas, na pregacdo da boa nova de salvagao etc.”®

Russ Rohloff’®”, embora reconheca a grande utilidade dos conselhos
oferecidos por Wesley em seu sermdo de nimero cinquenta, discorda em um ponto
especifico com ele nos seguintes termos, “seu unico erro em tudo isso foi colocar
sobre os outros crentes o seu chamado e o seu padrédo, e convoca-los a prestar a
mais estrita conta daquilo que, acredito, Deus e a sua Palavra requerem de nds”.
Rohloff adverte que esta é a Unica precaucdo a ser tomada, mas que 0 sermdo de
Wesley “contém trés principios Uteis para orientar quanto ao uso do dinheiro que,
acredito, pode ser instrutivo para as igrejas hoje na medida em que se debatem com
as atuais praticas de orcamento e doacdes congregacionais”. No entanto, € preciso
indagar, se o reformador n&o tivesse sido exigente como foi, os resultados de seu
trabalho teriam sido tdo positivos como foram, tendo em vista a decadéncia na qual
0 seu pais estava mergulhado? E mister levar em considerac&o que a obra de Wesley
consistia, em grande medida, na recuperacdo de homens e mulheres sem qualquer
perspectiva de uma vida decente, por essa razao ele precisou se valer de classes e
bands com regras definidas com a finalidade de resgatar 0s novos crentes e manter
firmes os que ja haviam sido alcangados®®. Contudo, deve-se perguntar, e quanto
aos dias atuais, em que a busca de prazeres, o imediatismo e 0 egoismo tém
desconstruido os valores cristdos que foram erigidos durante séculos? As

formulacdes de Wesley poderiam figurar como alternativa na restauracdo dos

766 _ELIEVRE, Jo&o Wesley, p. 43.
67 ROHLOFF, R., John Wesley’s Sermon 50 — On the Use of Money.
68 Cf. WATSON, D. L., The Early Methodist Class Meeting, p. 80-91.
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antigos marcos? Ou pelo menos, associadas aos valores consentaneos com a
contemporaneidade, confrontar o conceito de prosperidade nos circulos religiosos
contemporaneos?

Na concepc¢do de Wesley, a prosperidade seria o cuidado divino da pessoa
através do emprego do ser humano como instrumento para suprir a necessidade do
desvalido. Em outras palavras, significa prosperidade na graca. A exemplo de
Pedro e Jo3o, os beneficios do evangelho sido outorgados por agentes anargyros’®,
pois, esses beneficios ndo sdo adquiridos por dinheiro. Dessa forma, como Pefia-
Alfaro’’® abordou sobre a IURD, mas que esta na base da grande maioria das igrejas
neopentecostais, “o valor dado ao fator econdmico decorre da sustentacdo teoldgica
e doutrinal” que “fundamenta, legitima ¢ justifica” essas corporagdes, ou seja, a
Teologia da Prosperidade.

Wesley considera a riqueza uma ameaga, juntamente com a deficiéncia em
abrir a méo para doar’’%, e que o crescimento patrimonial ocorre em paralelo com
o crescimento do orgulho, da ira e dos desejos da carne. Essa afirmacdo nédo é
baseada em especulacdo, tendo em vista que ele mesmo verificou o ocorrido em
alguns segmentos do metodismo de seus dias’’2. Para o reformador, o crescimento
essencial é o relacionamento intimo com Deus, a abnegacao e o servigo. O pano de
fundo de suas prédicas e de suas praticas é a Teologia da Graca. O secularismo nos
circulos cristdos dos dias atuais demanda a acdo de resgate dos principios de vida
de Wesley, dentre os quais consta o viver para servir por amor a Deus e aos
semelhantes.

Sumariando, de acordo com as proposi¢cdes da Teologia da Prosperidade, o
dinheiro é um simbolismo da aprovacdo divina. Ele deve estar presente em cada
servico liturgico como um testemunho de vitoria e 0 seu uso principal é a aquisi¢do
de bens de consumo por parte do fiel aderente a doutrina da prosperidade. Por outro
lado, fundamentado na Teologia da Graga, Wesley praticava e ensinava que 0
dinheiro € uma béncdo de Deus ao crente, a fim de ser utilizado de forma adequada
para evitar a caréncia pessoal e familiar, para suprir as despesas com os credores e

para atender ao necessitado. Que 0 aumento de possiveis entradas de fundo néo

69 Anargyros — que ndo tem dinheiro, pobre.

0 PENA-ALFARO, A. A., Estratégias discursivas de persuasdo em um discurso religioso
neopentecostal, p. 85.

I CARDER, K. L., John Wesley on giving.

2 WESLEY J., Works, v. 13, p. 322.
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deve ser usado para elevar o padrdo de vida, mas o padréo de doagdes. Enquanto a
Teologia da Prosperidade acaricia o ego do fiel, a Teologia da Graga o conduz a
abnegacdo e ao servico. Ambas as formulacGes inspiraram 0s seus partidarios
através do discurso, por essa razdo o propdésito da homilia em ambas as correntes

sera o objeto de estudo nas préximas secgdes.

4.3 Em Relac¢do a Homilia

A homilia desempenha um papel central nos movimentos cristdos, devido a
tradicdo de pregar o evangelho aos povos e conquista-los para o Reino de Deus.
Esta secdo se ocupard em averiguar a fidelidade da homilia de cada um dos
movimentos em questdo para avaliar a sua fidelidade a Escritura e o verdadeiro
proposito de sua execucdo. Com esses dados levantados, estabelecer o confronto
entre a Teologia da Prosperidade e a Teologia da Graga conforme ensinada por

Wesley.

4.3.1 O proposito da homilia conforme a Teologia da Prosperidade

Todo discurso tem um prop6sito que pode corresponder ou ndo ao seu
enunciado explicito ou implicito, e a homilia neopentecostal ndo foge a regra.
Fonseca’”® observa em relagdo a ITURD, que ela “impressiona pelo gigantismo e
ousadia, responsavel por uma série de adaptagdes, inovacdes e rupturas no fazer das
igrejas evangélicas”. Usando as ferramentas adequadas fornecidas pela Anélise do
Discurso é possivel verificar com mais detalhes os intentos e propésitos de um
discurso e o pano de fundo da sua homilia. Em relagéo a essas ferramentas, Dijk’’*
cita o resumo dos principios basicos da Analise Critica do Discurso (ACD) de
Fairclough e Woddak, demonstrando a abrangéncia da sua area de atuacéo: 1. A
ACD lida com os problemas sociais; 2. As relag0es de poder sé&o discursivas; 3. O
discurso constitui a sociedade e a cultura; 4. O discurso realiza uma atividade
ideoldgica; 5. O discurso é historico; 6. O enlace entre o texto e a sociedade é
mediato; 7. A analise do discurso é interpretativa e explicativa; 8. O discurso € uma

forma de acéo social.

3 FONSECA, A. B., Igreja Universal. Um império midiatico, p. 259-280.
T DIK, T. A., El analise critico del discurso, p. 23-36.
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Fonseca’’ relata que a linguagem das igrejas neopentecostais, nos momentos
de testemunhos, enfatiza o fundo do pogo com narragdes que vao desde histdrias de
mendicancia até o envolvimento com drogas. As desgracas sdo enfatizadas,
segundo Fonseca, constituindo 75% do tempo. Essa secdo € introduzida com a
frase: Como era a sua vida antes de chegar na Igreja Universal? Depois é solicitado
o relato da mudanga operada na vida do entrevistado. De maneira “clara e cristalina”
sdo oferecidos os produtos que compreendem a participacdo nas diversas correntes

e a entrega do seu dinheiro sob a promessa de prosperidade. Fonseca’’®

relata que
0s membros da Universal se atém aos materiais oferecidos pela denominagéo, leem
0s seus livros, assistem os seus programas de TV, 0 que ‘“assegura maior
fidelidade”, mas esse comportamento traz algumas consequéncias relacionadas a
capacidade de afericdo, conforme ele descreve:

Devemos lembrar que a capacidade critica de um individuo estd estritamente
relacionada & qualidade e ao volume de informagfes a que ele tem acesso. [...] a
midia produzida pelas religides representa um paralelo consumista entre 0s desejos
privados e a experiéncia religiosa, criando a oportunidade de uma intercessao entre
religido e consumo sem precedentes.

O discurso neopentecostal foi posto ao alcance das massas avidas pelo poder
do consumo. Pessoas com formagdo ou com uma inclinacdo religiosa, mas ao
mesmo tempo, desejosas de desfrutar os bens deste mundo, ou ainda, necessitadas
de vencer obstaculos financeiros, ndo hesitam em aceitar as propostas da Teologia
da Prosperidade. Esse fato pode corroborar para responder a razdo pela qual o
discurso neopentecostal surte o efeito desejado pelos seus oradores e porque essas
pessoas estdo dispostas a se ater aos materiais denominacionais como fonte de
consulta. Outro ponto essencial seria averiguar o fator fundamental que teria
condicionado esse publico a aceitagédo das propostas neopentecostais. Uma sugestéo
plausivel sobre a formacdo de um modelo de pessoas que emergiu logo apés a
Segunda Grande Guerra, é oferecida por Romeiro e Zanini’’’ ao salientarem que
“uma sociedade mais preocupada com a sua propria inser¢do no modelo de
mercado, mais consumista e sedentaria”’, também se encontra mais vulneravel aos

discursos triunfalistas com a mescla de fé e dinheiro. Em 2013 foi veiculada uma

S FONSECA, A. B., Igreja Universal. Um império midiatico, p. 271-273.
6 EONSECA, A. B., Igreja Universal. Um império midiatico, p. 279, 280.
T ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 70.
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propaganda televisiva que convocava os expectadores com um apelo que se repete
diariamente nos templos e na midia de maneira geral:

2013 NA FE DE ELISEU: porcio dobrada em todas as areas da sua vida. Jeova Jiré,
o0 Deus provedor. Corrente Jeova Jiré, a corrente do dom de adquirir riquezas. Em
um ano, 0 menor, 0 mais simples entre os irméos, vai dobrar o seu patrimonio. Os
fora-de-série, em um ano vao multiplicar o seu patrimdnio em trinta vezes mais.
Outros fora-de-série vao multiplicar em um ano sessenta vezes mais. Outros fora-
de-série vAo multiplicar em um ano cem vezes mais (...)”""®
Levando-se em consideracao esses fatores, a retdrica cristd tem duas opcoes,
adaptar-se ao contexto e usa-lo em beneficio do proselitismo indiscriminado, ou
reorientar os expectadores aos valores éticos e morais para restaurar o andncio do
evangelho, segundo os moldes do auténtico cristianismo apostélico. Por essa razéo,
0 contexto sociopolitico da atualidade constitui um desafio para as denominaces
conservadoras e uma abertura para as neopentecostais. Romeiro e Zanini’’
explicam que a retdrica neopentecostal encontrou um nicho adequado sobre o qual
pode se desenvolver e, sem a qual, talvez ndo alcangasse tanto éxito:

Esta busca pelo novo estilo de vida estava ligada ao fato de que a bipolarizacéo do
mundo exigia que os Estados Unidos da América divulgassem o capitalismo, ndo
apenas como modelo econdmico, mas como forma de afirmagdo diante da Unido
Soviética e da alternativa socialista.

O modelo brasileiro é uma copia fiel do norte-americano’®. Por exemplo, 0s
prodigios e as promessas da Teologia da Prosperidade ndo ficaram subscritos as
pregacOes dos seus oradores nos templos, mas contaram com 0S recursos
midiaticos, inclusive, 0 mais poderoso deles, a televisdo. Conforme a retratagdo de
Romeiro e Zanini’!, “ela trabalha nao apenas a voz, mas também a imagem. Os
‘zoons’, os afastamentos, os closes, as cores e a magia que circundam o aparelho
fazem com que os telespectadores fiquem quase que hipnotizados diante de seu
poder de atragdo”. Essa capacidade hipnoética da TV produz um efeito coletivo sob
0 poder do discurso persuasivo produzido com o auxilio das cameras e da
dramatizagdo. Cunha’®? salienta que “o discurso neopentecostal ndo pode ser

plenamente apreendido vislumbrando apenas seus aspectos semanticos”. Pefia-

78 “Veja a que ponto estd chegando a teologia da prosperidade!”.

" ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 70.

80 ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 71.

81 ROMEIRO, P.; ZANINI, A., Suor, carisma e controvérsia, p. 72.

82 CUNHA, V. C., O discurso neopentecostal na formagéo da identidade politica, p. 1-25.
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Alfaro™® explica que houve uma modificacdo no discurso tradicional e novas
préticas sociais foram desenvolvidas, levando a modifica¢fes nas relagbes sociais.
Dessa maneira, 0s beneficios de Deus para a humanidade sdo retratados como
crédito em conta corrente “para vocé”, ou seja, uma forma de apelo que acaricia o
ego, enquanto faz uma ponte entre a retorica do religioso cristdo e o socioeconémico
da midia’®. Na péagina introdutéria do primeiro capitulo do seu livro, Osborn’®®
mais de uma vez usa as palavras riqueza, abundancia, abundante e luxuriantes. O
cristianismo é transformado na galinha dos ovos de ouro, na qual

a pobreza e a privacdo material, a falta e a insuficiéncia ja ndo serdo o seu destino na
vida. Deus criou a abundancia desse planeta e Ele a colocou aqui para a prosperidade
dos Seus filhos. A abundéncia que Ele criou ao redor de vocé comprova que Ele
deseja para voceé a vida abundante,

A retorica religiosa mesclada com elementos produzidos pelo sucesso
econémico, transforma o cristianismo na religido do ter. “Deus tem aquilo que Ele
diz que tem. Vocé tem aquilo que Ele diz que vocé tem”’®. Osborn® usa a
ilustracdo biblica da semeadura e da colheita, aplicando a vida abundante. “Esse
principio de semear ou dar, a fim de ceifar € um dos fundamentos mais basicos da
vida abundante”. Contudo, uma pressuposi¢ao da Teologia da Prosperidade que
contradiz o testemunho do Novo Testamento, é a de que invariavelmente, “Deus
deseja a prosperidade e a abundéncia material para aqueles que O aceitam como
socios”’8. Percebe-se nessa retrica uma referéncia ao mundo socioeconémico
mesclado com o discurso religioso. A lei do plantio e da colheita € aplicada sem
qualquer constrangimento ao dinheiro. Alguns conceitos emitidos por Osborn séo
compartilhados pelos cristdos em geral, como por exemplo, “plantamos estendendo
a mao aos outros, ¢ entdo colhemos quando Deus estende a mio a n6s”’® . O

problema ¢ comparar as bénc¢dos de Deus pela fidelidade com “prosperidade

financeira para vocé — a colheita das suas contribuigdes na forma de semente da

8 PENA-ALFARO, A. A., Estratégias discursivas de persuasdo em um discurso religioso
neopentecostal, p. 21.

8¢ Cf. OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 19.

85 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 19.

8 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 23.

87OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 24-25.

8 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 214-215.

8 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 214, 237.

70 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 229; cf. também, p. 242, 249.
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&9, Na maioria dos casos, ter muito dinheiro pode significar um lago para o seu
possuidor’®2,

O discurso de Osborn de que “a pobreza vem do diabo tanto quanto a
enfermidade ou a opressao”’*® contém uma equiparagio nio encontrada na Sagrada
Escritura. A pobreza é uma condigdo vivida por algumas pessoas que proporciona
a outras a oportunidade para exercerem as benevoléncias cristds. O discurso
proferido pelos partidarios da Teologia da Prosperidade de que ao dar dinheiro para

% induz o fiel a duas atitudes,

a causa de Deus o crente recebe mais em troca
desejar os valores monetarios em perspectiva e correr para o templo, a fim de
barganhar com Deus através dos seus porta-vozes, os pastores da prosperidade.

Ser um cristdo modesto e viver honestamente, mesmo que com 0S escassos
recursos financeiros, ndo significa auséncia das béncdos de Deus. Elas ndo se
resumem a salde fisica e uma gorda conta bancéria. Em alguns casos, a abnegacao
e a escassez de proventos podem fomentar um espirito de solidariedade essencial
na imitacdo de Cristo, o que vai de encontro aos argumentos de Osborn, que coloca
como sindnimo de pobre, o desamparado, o derrotado, 0 esmagado e triste’®. Ele
argumenta que

UMA DAS MAIORES descobertas na vida abundante com Cristo é aprender a

semear dinheiro para a gloria de Deus e como ser s6cio dEle nos negécios do reino

a fim de compartilhar na realizacdo da Sua Tarefa Primaria — a de dar o evangelho

aqueles que ainda ndo o receberam?’®,

Osborn™” argumenta que o dinheiro das igrejas neopentecostais ¢ empregado
para a sua expansdo. Quanto ao fato, ndo ha duvidas, mas o evangelho a que se
refere é a exposicdo do mesmo discurso no qual o transcendente esta em segundo
plano, ou, como ocorre em alguns segmentos, totalmente ignorado. O incentivo a
doacdo é parte fundamental da mordomia cristd. Ela foi considerada e
exemplificada pelos apostolos, e Osborn reconhece, “doar ¢ o modo de vida

segundo o Novo Testamento”’®®, Um dos principais pontos questionaveis da

pregacao da Teologia da Prosperidade é doar com a intencéo clara de receber. Ao

%1 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 227-228, 230.
792 Cf. Mt 19,23-24.

7% OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 235.

7% OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 227-230.

7% OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 236.

7% OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 257.

97 Cf. OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 259-260.
7% OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 263.
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contrario das palavras de Jesus citadas em Atos 20,35: “mais bem-aventurado € dar

95799

do que receber”’™, ou, como traduz a Biblia de Jerusalém, “héd mais felicidade em

dar que em receber”. Em relagdo ao texto, Osborn®®

afirma, “o que ensina com isso
era que é mais produtivo dar do que receber, porque somente aquilo que damos é
devolvido a n6és com grande aumento”. Porém, o que Jesus ensina com essas
palavras? Elas ndo se referem a quantidade de bens alcancados, mas a qualidade da
condicdo intima. Em outras palavras, mais felizes sdo os que doam do que 0s que
recebem a doacdo. Ou ainda, o ato de doar € mais feliz do que o de receber. O
makario ou feliz se realiza com a doagdo sem esperar nada em troca. O discurso de
Osborn®! conduz a questdo para o quantitativo, conforme salienta: “um dos
maiores impedimentos para a realizacao do trabalho de Deus é a tradi¢do que fala
em dar sem esperar receber nada em troca”. A ilustragdo que esboga a seguir realca
bem a teologia do ter. “Imaginemos que um agricultor dissesse: ‘Semeio meus
campos todas as primaveras porque gosto muito de plantar sementes, mas ndo
espero nada em troca — nenhuma colheita’. Durante quanto tempo o agricultor
sobrevivera?8%,

A ilustragdo da semente se refere ao plantio e ao crescimento do Reino de
Deus®®, ndo ao aumento de capital financeiro pessoal. O discurso neopentecostal é
atrativo ao publico para o qual se dirige. Porém, desvia o verdadeiro sentido da
proposta biblica. No mundo protestante é viavel contribuir financeiramente para o
avanco das atividades missionarias das igrejas. Contudo, ao abordar sobre soldos e
resultados, a énfase recai sobre 0 nimero de pessoas evangelizadas, arrancadas da
degradacdo moral ou batizadas. Mas ndo se faz referéncia ao retorno financeiro para
0s contribuintes com donativos para as missdes. A retorica da Teologia da
Prosperidade apela a multiplicagdo da renda financeira pessoal, tendo como pano
de fundo a troca com Deus mediada pela igreja®®.

A exegese de Osborn em torno do texto de Paulo, “eu plantei; Apolo regou;
mas Deus deu o crescimento”®®, é uma referéncia ao nascimento, crescimento e

amadurecimento do converso a fé cristd, atraves da acdo combinada dos

799 BIBLIA. ARA.

80 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 265.

81 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 266.

82 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 266.

803 Cf, Mt 13.

804 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 266, p. 269.
805 1Co 3,6. BIBLIA. ARC.
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evangelistas e Deus. O primeiro apresenta a mensagem de salvacdo, o segundo
providencia os ensinos e Deus opera 0 amadurecimento na fé. O texto néo se refere
a dinheiro, conforme Osborn sugere, “depois de ter semeado o dinheiro semental
das suas primicias, figue na expectativa do crescimento. E fixe suas expectativas
somente em Deus como sua Unica fonte, porque, conforme disse Paulo: O
crescimento vem de Deus’8%. Um discurso pronunciado com linguagem monetaria
aplicado a relacdo divino/humana de felicidade e béncdos é comum na homilia
neopentecostal, conforme a exposicdo de Soares®®’:

James L. Kraft foi um grande industrial de laticinios. Conta-se que estava quase na

faléncia e, desesperado, lembrou-se que tinha abandonado o Senhor. Arrependeu-se,

consagrou a Deus o0s seus recursos, tornou-se dizimista fiel e se transformou no

maior industrial de laticinios do mundo. Néo se cansava de dizer que fazer negécio

com Deus é a melhor maneira de negociar que um homem pode encontrar.

O que se observa na préatica dos mentores da Teologia da Prosperidade € a
utilizacdo da linguagem para dar fundamentacdo a ideologia de seu grupo.

Conforme explica Pefia-Alfaro®®

, “as ideologias nao somente ddo sentido ao
mundo, como também fundamentam as praticas sociais dos seus membros, e uma
das mais importantes praticas sociais condicionadas pela ideologia é o uso da
linguagem e do discurso”. Um fator preponderante para se levar em consideracao
quanto ao propoésito da homilia pelos mentores da Teologia da Prosperidade sdo “as
praticas discursivas como estratégias retoricas para persuadir o seu ptiblico alvo”8%.

Na abordagem dos oradores, conforme Cavalcanti e Silva salientam®?, «¢
notavel a presenca exacerbada de verbos no imperativo e uma forte tendéncia em
promover a fungdo emotiva”, dois fatores essenciais para convencer aoS ouvintes,
a fim de que se sintam encorajados a doar e a superar as sequelas deixadas pelas
experiéncias amargas. Contudo, a prosperidade segundo os moldes neopentecostais
sO é alcancada depois do rompimento com o0s escripulos de consciéncia, que
conduz ao desvio do caminho da estrita integridade. Rodor®!! comenta a respeito da

dificuldade que a comunidade judaica encontrou para canonizar o livro de

806 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 270.

807 SOARES, R. R., As béncdos que enriquecem, p. 132.

808 pENA-ALFARO, A. A., Estratégias discursivas de persuasdo em um discurso religioso
neopentecostal, p. 23.

809 pENA-ALFARO, A. A., Estratégias discursivas de persuasdo em um discurso religioso
neopentecostal, p. 22.

810 CAVALCANTI, M. C. G. P; SILVA, C. S., Uma andlise discursiva sobre o neopentecostalismo
e a teologia da prosperidade, p. 1-12.

811 RODOR, A. A. Audiéncias com o Eterno, p. 65.
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Eclesiastes, devido as ambiguidades contidas nele. O Eclesiastes se preocupa com
as antiteses da existéncia humana e trabalha as suas formulagdes para responder
onde se encontra o significado da vida:

Primeiro, ele usa a rota do intelecto, aplicando a mente para conhecer tanto a
sabedoria quanto a tolice, e conclui que tudo isso ndo passa de experimentos em
frustracdo. Entdo, ele tenta a abordagem inversa e se entrega a busca de prazeres
fisicos e satisfacdo pessoal. Bebeu vinho, edificou palacios, acumulou metais
precisos, posses, servos e mulheres, mas o resultado nao foi 0 melhor: ndo encontrou
satisfacdo permanente nessas tentativas. No cléssico estilo da literatura hebraica, a
conclusdo ja aparece no inicio da narrativa: “tudo ¢ vaidade” (Eclesiastes 1:2). O

9 <

termo hebraico para “vaidade”, ¢ havel, que significa “neblina”, “vapor”. Assim,
todas as coisas naturais perecem como vapores. As riquezas levantam voo; a fama é
apenas um félego; o amor humano € limitado; a juventude, a salde e o prazer, todos
eles, eventualmente nos abandonam. A questdo, entdo, passa ser: podem as coisas
gue terminam em desapontamento ser 0s bens reais que a nossa alma busca?

Se a resposta a pergunta de Rodor puder ser respondida afirmativamente,
entdo os esforcos da Teologia da Prosperidade ndo devem ser questionados. No
entanto, Salomao descobriu, as duras penas, que o segredo da felicidade se encontra
“além do sol”. Por isso o seu discurso esta repleto de conselhos, a fim de prevenir
as pessoas a nao se deixarem enganar pelo fascinio das riquezas. Por outro lado,
como sera observado na proxima secdo, a homilia de Wesley d& realce a Teologia
da Graca, por isso enfatiza o transcendental, sem, contudo, desprezar as

consecucdes da vida presente.

4.3.2 O propdsito da homilia conforme a Teologia da Graga em John
Wesley

Ao medir os resultados das atividades homiléticas de Wesley, qualquer
observador mediano podera concluir que ele foi bem-sucedido, tendo em vista que
se esmerava para ter contato com as pessoas e modificar positivamente o curso de
sua vida, e para isso ndo media esforgos e nem distancia. Cavalgou cerca de 400
mil quilémetros, pregou em torno de 42 mil sermdes, escreveu milhares de cartas,
publicou centenas de livros e um periddico. Em 1791, quando faleceu, o movimento
que fundou somava mais de 71 mil pessoas na Gré-Bretanha e nos Estados
Unidos®2. E continuou crescendo e ampliando a sua influéncia, de maneira que, na

atualidade, estd presente em mais de 130 paises e conta com a participacdo de

812 Dados fornecidos por Almir de Souza Maia na apresentacéo do livro: BARBOSA, J. C., Adoro
a sabedoria de Deus, p. 9.
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dezenas de milhdes de fiéis. E ainda que muitos pregadores da prosperidade colham
expressivos resultados em suas campanhas evangelisticas, ha uma significativa
diferenca em relacdo ao uso do produto financeiro das suas atividades. A alteridade
de Wesley o induzia a empregar os fundos pecuniarios para a promog¢éo do bem-
estar dos necessitados, enquanto ele mesmo praticava a rendncia e a abnegacao. Por
outro lado, os pregadores da prosperidade se comportam como magnatas da fé,
vivendo de forma opulenta e introduzindo pela homilética a l6gica mercadoldgica
de incentivo ao consumo no ambiente religioso.

Um dos segredos do sucesso de Wesley e, que se tornou normativo para ele,
era a franqueza de suas palavras ao publico ouvinte. Dentre as normas empregadas
em suas préedicas constava a de garantir que as pessoas compreendessem claramente
o que dizia. As suas doutrinas eram constituidas de trés pontos®®: arrependimento,
fé e santidade. A primeira é o portico da religido; a segunda, a sua porta; e a terceira,
a religido propriamente dita. Por isso desejava que as suas palavras expressassem
exatamente o que ele queria dizer, de maneira que 0s ouvintes entendessem o seu
real sentido. Esse foi um dos elementos responsaveis pelo poder na pregacao de
Wesley, que admitiu, “eu esbogo a verdade simples para o povo simples”®*. Ele
apresentava as Escrituras de maneira clara, explicando ao povo as verdades da
religido experimental. A exposicdo bem elaborada com expressiva riqueza de
conteldo, e a progressao de pensamento em seus sermdes escritos, ndo representam
o que ele falava ao povo. Conforme Bishop®!® salienta, para a sua audiéncia, as
mensagens eram leves e interessantes, formuladas de maneira a mover os coragdes
e leva-los a aceitar as riquezas da graca de Cristo. Nessas ocasifes, ele usava o
improviso e as adaptagfes necessarias aos Seus ouvintes, mas sempre com a
intencdo de aproxima-los da fé em Deus.

Bishop®® relata que as mensagens de Wesley nunca eram vulgares ou
descuidadas, mesmo quando fazia aplicagfes, pois a sua suprema paixao era
conquistar pessoas para Jesus Cristo, razdo pela qual pregava como um de seus
embaixadores, oferecendo o dom da salvagéo e apelando para que as pessoas

tomassem a decisdo. Na Minuta da Decima Segunda Conferéncia Anual, ele expde

813 BISHOP, J., John Wesley.
84 WESLEY J., Works, v. 5, p. 66.
815 BISHOP, J., John Wesley.
816 BISHOP, J., John Wesley.
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qual o melhor método de pregacdo®’: Primeiro, convidar; segundo, convencer;
terceiro, oferecer Cristo; quarto, desenvolver, de alguma forma, esses aspectos em
todos os sermdes. O cristocentrismo de sua homilia se verifica nos sermdes escritos
€ nos preceitos que emitiu sobre o tema. “Pregar a Cristo € pregar todas as coisas
que Cristo pronunciou, todas as suas promessas e todas as suas ameacas e
mandamentos”8!8,

Relacionado & natureza e fundamento da homilia de Wesley, Bishop®® afirma
gue a sua “pregacgao era tao eficiente do ponto de vista ético, quanto do evangélico”.
Conseguia uma combinacdo que confere eficiéncia a homilia evangélica, pois
“combinava a paixao pelo resgate de homens e mulheres do pecado, com a paixao
pela sua educacdo em justificagdo”. O alvo principal de seus sermdes era a
transformacédo de vidas segundo o modelo que apresentava as multiddes, isto €,
Cristo. A transformagdo interior deveria se refletir no exterior, gerando uma
combinacdo de fervor santo com a postura ética. Wesley se posicionava contra
qualquer impostura daqueles que deveriam representar a causa de Deus, 0 que 0
levou a objetar os chamados gospel sermons®?°, Em uma carta de 18 de outubro de
1778, ele escreveu®?!:

Acredito serem mais proveitosos os sermdes, tanto sobre temperamento, quanto boas
obras, do que sobre o que é vulgarmente chamado como gospel sermons”. Esse termo
se tornou um jargdo de mercador. Desejo que nenhuma de nossas sociedades 0 usem.
Eles ndo tém sentido determinado. Vamos permitir que um animal atrevido,
autossuficiente, que ndo tem senso e nem graca, esbraveje alguma coisa acerca de
Cristo e seu sangue, ou sobre a justificagao pela fé, e os seus ouvintes clamem, ‘que
sermdo evangélico agradavel’?

Ramos®22

relata que Wesley considerava a mensagem do gospel sermons
como “uma rapsddia desconectada de palavras sem significado” e que ele definia
os verdadeiros pregadores do evangelho, ndo como o0s que pregam
apaixonadamente sobre a justica e o sangue de Cristo, se ndo proclamam, ao mesmo
tempo, o dever do crente. “Nao ¢ ministro verdadeiro qualquer que trate acerca das

promessas de Deus sem referir-se ao terror da lei, a ira de Deus contra a impiedade

e injustica dos homens — ‘estes sdo traficantes de promessas ndo ministros do

817 WESLEY J., Works, v. 8, p. 369.

818 WESLEY J., Works, v. 5, p. 549.

819 BISHOP, J. John Wesley.

820 Sermdes evangélicos.

821 WESLEY J., Works, v. 13, p. 58-59.

82 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
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evangelho”. Wesley ndo considerava um verdadeiro ministro do evangelho aquele
que pregava apenas sobre a justificacdo pela fé, mas ndo insistia na santificacao que
produz os frutos da fé. O verdadeiro ministro deve declarar todo o conselho de
Deus. Portanto, Wesley considerava sem valor a mensagem evangélica que realca
as promessas de Deus, contudo sem chamar a atencdo para 0s pontos essenciais
narrados na Escritura. Os que ndo levam os pontos supracitados em consideragao
estdo desqualificados como ministros, na sua perspectiva.

Wesley era rigoroso com respeito a falar em puablico. Para ele, as mensagens
eram questdes de vida ou morte. Por isso, exigia muito de si proprio e dos seus
colaboradores. A sua homilia era um veiculo para conduzir os ouvintes a Cristo,
juntamente com a clara evidéncia do encontro com a santidade manifestada no
comportamento. Para o exame dos pregadores, elaborou algumas perguntas.: 1.
Tém conviccdo das crencas em Cristo? Amam a Deus de coracao e desejam buscé-
lo exclusivamente? Sdo santos em todas as suas atitudes? 2. S&o capacitados pelos
dons da graca para as suas atividades? Tém um raciocinio claro e profundo,
conforme o minimo necessario? Tém o julgamento correto das coisas de Deus?
Possuem a correta concepc¢do da salvacdo pela fé? Tém o dom da elocucdo? Falam
de maneira justa, facil e clara?®?® As suas exigéncias eram motivadas pelo cuidado
com a sua audiéncia. Ele se preocupava com o alimento espiritual dos seus ouvintes,
pois desejava que conhecessem a verdade, e ndo, qualquer teoria. Por isso o padrdo
que exigia dos seus pregadores era elevado. Dentre os seus conselhos e
adverténcias, um dos mais contundentes era, “nao pregue por dinheiro. Cuidado
com panegiricos”%?*. Ele desejava que os seus pregadores fizessem o seu trabalho
sem ter em mente a remuneracdo pelas atividades que desempenhavam, por causa
do seu caréater santo e que ndo fizessem discurso panegirico, tendo em vista que
apenas Deus deve receber as honras em uma pregacdo. O elevado conceito que o
sagrado gozava em sua concepcao € percebido na sua recomendacao aos pregadores
de que o sermé&o deveria ser apresentado somente se houvesse, pelo menos, vinte
pessoas presentes ao culto ou reunido, “para niio baratear o evangelho’8%,

Tanto John quanto o seu irmdo Charles ndo toleravam a desordem e a

inconveniéncia, por essa razdo, 0s pregadores ‘“deveriam ser examinados

823 Cf. RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
824 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.
825 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.
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criteriosamente [...] bem como deveriam permanecer coerentes em seu
comportamento e convicgles teoldgicas com os principios estabelecidos pelos
irmaos Wesley”®?%. Impunham critérios arrojados para a sua equipe em duas
vertentes essenciais: as teoldgicas e as que tocavam o comportamento. Wesley
também possuia critérios sobre os destinatérios das pregac@es. A sua prioridade era
a salvagdo eterna das pessoas através da obra salvifica de Cristo. Entendia que a
obra do evangelho incluia o cuidado dos excluidos da sociedade, os desassistidos
pela Igreja Oficial da Inglaterra. Na Large Minutes, ele escreveu: “vocé ndo deve
fazer nada a ndo ser salvar almas. Portanto, gaste e seja gasto nesse trabalho e va
sempre, ndo apenas aqueles que querem, mas aqueles que mais necessitam de
vocé”®’, Essa énfase de Wesley levou os seus colaboradores a estender a mao
precisamente aos que eram negligenciados, “os pobres, os prisioneiros, o0s
operarios, os trabalhadores das minas, as criancas, as vilvas, 0s desempregados, 0s
enfermos, os famintos, os endividados, os sem-teto, os mendigos, enfim, 0 povo

que vagava pelas ruas, e pelas catacumbas de um mundo grosseiro, sujo e cruel”8%,

Ramos®°

pergunta quais sdo 0S que mais necessitam dessa pregacao na
América Latina hoje? As “vitimas da violéncia e do trafego, da miséria e da fome,
da discriminacdo e do preconceito, do desemprego e da angustia, da enfermidade e
da dor”. Sem se tornar um rebelde contra a igreja oficial, Wesley estabeleceu um
sistema de alcance ndo limitado pelas paredes de uma paroquia e, com isso, pode
estender o seu ministério de auxilio aos olvidados pelos socialmente favorecidos.
Dessa forma, ele se torna um modelo de mé&o estendida aos degradados e esquecidos
da América Latina. Entendeu que fora a providéncia que o havia conduzido ao
modo diferenciado de fazer evangelismo, a fim de transformar as “bestas
selvagens” em homens e mulheres habilitados para toda boa obra. Depois que
comecou a pregar a ceu aberto pelo incentivo de George Whitefield,

qualquer lugar aberto era adequado, desde que 0 povo pudesse se reunir e o pregador
pudesse ser ouvido. Desse modo, o evangelho poderia ser levado ao povo onde ele
estivesse, as pessoas que ndo poderiam ou ndo queriam ir a uma igreja nos horarios
marcados para os cultos®°.

826 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.

827 WESLEY, J. Works, v. 8, p. 360.

828 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.

829 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.

80 HEITZENRATER, R., P., Wesley e o povo chamado metodista, p. 99.
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Por isso, 0 cenério de suas pregacdes passou a ser 0s locais onde as pessoas
se encontravam, mesmo 0s mais bizarros, conforme a listagem de Ramos®!: “os
cemitérios, ao lado de igrejas que serviam de concha acustica, as pracas do mercado
que funcionavam como anfiteatro rodeados de prédios; e mesmo algumas arvores
cuja forma servia para amplificar o som; também as escavagdes de minas”. Esses
locais, e as circunstancias nos quais desenvolvia a sua homilia, demonstram o
interesse na recuperacdo das pessoas necessitadas de auxilio. Até mesmo as técnicas
que utilizava, como subir numa cadeira ou num tamulo para se colocar acima da
multiddo, objetivavam o sucesso do empreendimento evangelistico. Mas de fato o
sucesso ndo era alcancado na pregacdo ao ar livre, conforme Ramos®? salienta, mas
nas pequenas reunides de grupo, onde os problemas pessoais eram tratados de
maneira mais direta. Descobriu uma metodologia de conservacédo na fé dos novos
conversos, um meio de evitar que retornassem aos velhos habitos de vicios e
derrotas. Ao treina-los para um novo estilo de vida, ele também Ihes concedia
opcdes de subsisténcia digna e integracdo social. Dessa forma, 0s recursos
homiléticos de Wesley eram metamorfdsicos, isto €, transformavam vidas. Ele pode
concluir em relagdo as atividades do grupo, “pregar como um apostolo sem reunir
aqueles que sao despertados e treind-los nos caminhos de Deus, € apenas como gerar
filhos para entrega-los ao assassino”®®. Levando em consideracio a experiéncia
tecnolégica e acustica dos dias atuais, Ramos®®* formula a pergunta, “como
podemos atualizar a pratica de Wesley e levar a graca aos povos da América Latina
dominados pelos meios a servigo do lucro e do mercado?”

Um aspecto preponderante na homilia de Wesley era a primazia do Espirito
Santo. Ele havia elaborado regras para si préprio e 0s seus pregadores, mas se
deixava conduzir pela diregdo divina quando entregava 0S Seus sermoes,
observando o contexto e as necessidades dos ouvintes. Em sua mente, a aurea
missdo do metodismo era “espalhar santidade”®*®. Outro aspecto preponderante
consistia em que os “seus sermdes eram rigorosamente fundamentados nas

passagens biblicas”®%. E, mesmo que nem sempre ele seguisse as suas regras ao pé

81 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
832 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.

83 WESLEY J., Works, v. 3, p. 129.

834 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.

835 pratica homilética de John Wesley, p. 134-153.

8% RAMOS, L. C., Préatica homilética de John Wesley, p. 134-153.
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da letra, desviando-se do texto durante a homilia®’, jamais utilizava a palavra para
tirar qualquer proveito das pessoas em beneficio préprio, ou seja, as suas
deficiéncias ndo comprometiam principios morais.

Ritter®® compilou as sete instrucdes para o contetido do sermao, segundo as
orientacbes de Wesley. A primeira instrucdo € permitir que a fun¢do amolde o
contetdo. A orientagdo mais importante aos que estdo envolvidos na pregagao é:
“oferega-lhes Cristo”. Ao estudar sobre os principios adotados por Wesley quanto
a homilia, um fator relevante observado é que Cristo esta presente em suas
pregacgdes, nos seus conceitos e conselhos aos liderados. Deveriam oferecé-lo aos
seus ouvintes. Os seus seguidores eram moldados conforme a tarefa quédrupla:
oferecer Cristo aos seus ouvintes, convida-los, convencé-los e edifica-los. Os
sermdes ndo deveriam entreter a audiéncia, mas desperta-la, e o seu conteudo
adaptado para atingir a quadrupla tarefa supracitada.

A segunda instrucdo € tornar todo contetido impregnado de Cristo. Ele deve
ser anunciado conforme o seu triplice oficio. Profeta, sumo sacerdote e rei. Como
Profeta Supremo, ele ensina a Palavra; como Supremo Sacerdote, ele reconcilia o
ser humano com Deus; e como Rei dos reis, é exaltado pelo poder da sua
ressurreicdo para que, atraves da Igreja, expanda o seu reinado a toda a humanidade.
Os pregadores deveriam anunciar a Cristo conforme esse modelo.

A terceira instrucdo é evitar pregar a graca destituida da lei. Wesley nao
desejava que 0s seus pegadores se tornassem agentes do antinomianismo e
minimizassem a santidade de vida proporcionada pela obediéncia aos mandamentos
de Deus. Compreendia que o realce da graca sem a observancia da lei a tornava
barata e destituida do impulso para modificar a vida, colocando-a nos rumos da
santidade. Para ele, a graga fornecia os contornos da nova vida da pessoa que
aceitou a Cristo, contornos definidos pelo conteido moral da lei de Deus. Ao
confrontar os seus pensamentos e atividades com a lei divina, a perfeita norma de
justica, segundo a Escritura, os pecadores perceberiam a sua propria impoténcia e
desejariam o auxilio de Cristo, o0 poder e impulso necessarios para a superacao de
sua condigéo. Por isso sentiam a necessidade e desejavam a salvagdo que apenas

Ele pode oferecer. Ritter®® explica que “para Wesley o sacrificio de Cristo cumpriu

87 pPratica homilética de John Wesley, p. 134-153.
8% RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
839 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
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as leis cerimoniais do Velho Testamento, mas as leis morais ainda estavam em
vigor”. Essas leis morais do Antigo Testamento, consubstanciadas e compiladas no
Sermdo do Monte e espalhadas pelos demais escritos do Novo Testamento,
proporcionam o pano de fundo da teologia de Wesley, porque realcam a devocéo a
Deus, mas também a obrigacdo para com o proximo, tendo em vista que, conforme
entendia, a santidade se desenvolve na interacdo com a comunidade. Conforme
preceitua a norma seguinte.

A quarta instrucdo requer que a santidade seja sustentada em tudo. Para
Wesley ndo existe santidade verdadeira se ndo tocar o préximo, porque a santidade
de coracdo se expressa na maneira como o cristdo se relaciona com as outras
pessoas. Ele tinha uma grande preocupacdo com o relacionamento interpessoal
amoldado pelo padrao de Cristo. A sua homilética voltava-se para a transformacéo
interior que fluisse para o exterior e fomentasse a transformacéo operada pela graga.
Essas concepces eram refletidas em sua homilia. Ritter® pondera que “essa
santidade, contudo, procede apenas de um coragao transformado”, e cita a defini¢ao
de Wesley de um cristdo, como alguém que tem “o amor de Deus derramado
amplamente no coragdo pelo Espirito Santo”. Em outras palavras, cristdo € aquele
cujo coracdo recebeu o amor de Deus através do Espirito Santo. Portanto, a
pregacdo de Wesley vislumbrava a transformacdo do seu ouvinte em cristdo,
transformacéo evidenciada pela nova vida, fluindo através da nova maneira de se
relacionar com as outas pessoas. Assim, a santidade exterior incluia a abstinéncia
do mal e a participacdo efetiva em atos de misericérdia e caridade.

A quinta regra exige que se pregue todo o escopo da salvacdo. Para Wesley a
justificacdo é apenas o beneficio inicial do que a graca pode fazer pelo crente, ou
seja, equipa-lo para seguir em frente na jornada crista. Ritter®*! escreve que “Wesley
admoestava aos seus pregadores a levantarem a cruz como a Unica porta de entrada
a um tesouro que da acesso as gragas que nos equipam para o restante da jornada”.
A graca deve conduzir a santificagdo total daquele que prega a Palavra, um requisito
requerido até hoje dos pregadores metodistas, para que sejam admitidos na
associacao.

A sexta regra diz que se deve adequar o assunto da pregacdo a audiéncia.

Wesley adaptava o seu discurso a audiéncia ou a congregacgéo a que se dirigia. Ele

840 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
841 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
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ndo era monotematico, mas variava os temas quando necessario, porém sempre com
o0 objetivo principal em mente. Ritter3#? explica, “as caracteristicas espirituais e
sociologicas dos ouvintes determinavam como o conteudo do sermdo seria
amoldado e executado. A pregacdo eficiente ¢ sempre contextual”.

A sétima regra requer que se aproveite a0 maximo as oportunidades providas
pela cultura, a fim de ligar as pessoas a Cristo, tendo em vista que elas param para
ouvir ao pregador quando este aborda assuntos que Ihe sdo relevantes e quando
profere 0s seus discursos sobre os temas do seu dia a dia. Wesley prestava atencao
as preocupacdes dessas pessoas e adaptava a sua homilia a ocasido e ao local onde
se encontravam. Ele o fazia, ndo para tirar proveito delas, mas para ajuda-las a
encontrar o caminho que conduz a Cristo. Ainda assim, a pregacdo ndo era a
principal tarefa dos pastores na perspectiva de Wesley, conforme a descri¢do de
Ritter®3:

N&o é sua tarefa pregar tantas vezes e meramente tomar conta desta ou daquela
sociedade, mas salvar tantas almas quanto for possivel, trazer tantos pecadores
guanto seja possivel ao arrependimento e, com todo o seu poder, lhes edificar a
santidade, sem a qual nao poderdo ver ao Senhor.

Portanto, a homilia para Wesley era apenas parte do trabalho dos pastores
metodistas. Eles tinham uma tarefa a desempenhar através de atividades pessoais
na restauragdo de vidas humanas pelo encontro com Cristo. Tendo em vista a
seriedade da tarefa que precisavam desempenhar, Wesley apresentou essas
recomendagdes que concernem & postura dos pregadores: ‘“poupem a
espiritualizacdo ou a alegorizacdo. Que todo o seu modo de ser diante da
congregacgdo seja sério, significativo e solene. Tome cuidado com qualquer coisa
desajeitada ou afetada, seja na sua gesticulagdo, frase ou prontincia”®,

Ramos®® sugere que é possivel aprender, fazendo aproximagGes entre os
desafios enfrentados na época de Wesley e 0s que sdo enfrentados na atualidade,
dentre os quais podem ser destacados a “necessidade da sistematizagdo da produgao
homilética que demonstre compromisso com as futuras geragdes” e ainda “o
processo de mercantilizacdo da fé e do comércio de bens simbdlicos frente a

esséncia metodista do viver a graga”. Ao tratar do projeto homilético de Wesley,

842 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
883 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
844 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
85 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
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Ramos®® salienta que o “seu estilo ¢ 16gico. O arranjo do seu material discursivo
obedece a um plano homilético rigoroso, com proposi¢fes claras e argumentos

consequentes, coerentes [...]”. Conforme Heitzenrater®’

relata, quando o professor
J. H. Liden terminou de ouvir uma pregacao de Wesley, pode exclamar: “cle ¢ a
personificacdo da piedade e parece para mim como uma representacdo viva do
amoroso Apdstolo Jodo”. Esses episddios da sistematica homilética de Wesley o
colocam em flagrante contraste com uma numerosa parcela de pregadores da
atualidade, particularmente os que advogam a Teologia da Prosperidade, como sera

observado mais detidamente na proxima segao.

4.3.3 Confronto entre as duas proposicdes

As rupturas feitas pela IURD e pelas demais igrejas neopentecostais nao
foram as inovacdes necessarias que com frequéncia ocorrem para adaptar um grupo
a uma cultura ou amolda-lo a estrutura contemporanea. Esses rompimentos vao
mais além e sdo revelados pela andlise critica do discurso. O que se percebe é que
a estrutura homilética dos atores da Teologia da Prosperidade obedece a um padrédo
definido. O realce das desgracas e fundo do poco dos fiéis, o encontro com a
denominacdo e a vitdria através dos milagres e depois, 0 apelo para que outros
sigam o0 mesmo exemplo, investindo no projeto, segue uma estrutura proposital que
resulta numa interacdo entre o locutor e o expectador, tanto 0 que esta presente ao
vivo, quanto o que esta do outro lado do video, quando é o caso. E assim, depois da
aceitacdo das propostas oferecidas pelos pastores, o fiel € solicitado a adquirir 0s
produtos da igreja e a se ater apenas a literatura denominacional. Essa medida retém
o fiel dentro das paredes da denominacdo, sem a possibilidade de abertura para
outras ideias. Enquanto o apelo de Wesley aos seus colaboradores era a acdo em
favor do outro, tendo como paradigma o testemunho biblico, os pastores da
Teologia da Prosperidade apelam aos sentidos dos fiéis para que os satisfagam pela
aquisicdo de bens de consumo. Toda a estrutura do discurso neopentecostal € um
flagrante apelo para que os fiéis se tornem colaboradores e mantenedores da

estrutural denominacional.

86 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
87 HEITZENRATER, R. P., O povo chamado metodista, p. 237 apud RAMOS, L. C., Prética
homilética de John Wesley, p. 134-153.
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O neopentecostalismo surgiu numa era de mudangas e favorecido pelo
incentivo ao capital e repudio ao socialismo soviético, fato que ocorreu depois da
Segunda Grande Guerra Mundial, periodo marcado pelo medo de uma nova
conflagracdo universal pelo avanco do comunismo. Esse escopo favoreceu o
desenvolvimento de um nicho onde o Neopentecostalismo pode se desenvolver sem
maior resisténcia. Herdou uma estrutura importada dos Estados Unidos e facilmente
aceita no Brasil. No entanto, ndo precisaria ter tomado o rumo mercantilista que
tomou. Se o fez, foi devido a incorporacdo do espirito consumista pela sua
lideranca.

Algo parecido poderia ter acontecido com Wesley, tendo em vista que viveu
numa era de transicdo em que os trabalhadores do campo estavam migrando para
os grandes centros, a fim de trabalharem nas cidades. A burguesia estava a espera
de assumir um papel preponderante na sociedade, enquanto a monarquia vinha
apresentado uma série de problemas que comecgaram a ser solucionados através da
Revolucio Gloriosa (1688-1689)%4. Churchill®*® descreve essa transicdo como
segue:

Antes dos vizinhos, a Inglaterra desfrutou dos beneficios e enfrentou os rigores da
Revolucdo Industrial. Conquistou um novo campo do poder e da prosperidade. Ao
mesmo tempo, as massas que se expandiam para as cidades mal construidas eram
muitas vezes jogadas na miséria e se transformavam em fontes de numerosos
descontentes ativos.

A Revolucdo Industrial foi fator preponderante da modernidade em solo
inglés®. Esse periodo foi responsavel pela formagdo dos “centros urbanos em
torno das fabricas, aquecimento da industria do carvao e revolucao nos transportes,
até a formacdo de uma classe trabalhadora urbana na sociedade inglesa, a classe
operaria”®?, Macédo argumenta que esse ponto culminante da modernidade
“alcancou e influenciou o pensamento e teologia de John Wesley’%>2,

Dathein®? relata que “o primeiro exemplo de maquinismo é o da industria
téxtil do algoddo na Inglaterra. Houve, na década de 1730, aperfeicoamentos no tear

de tecer, permitindo mais rapidez e a elaboracdo de pegas mais largas”. Ou seja,

quando o processo de industrializacdo comecou na Inglaterra, Wesley ainda era um

88 MACEDO, E. F., John Wesley e a modernidade, p. 80-81.

849 CHURCHILL, W. S., Uma histéria dos povos de lingua inglesa, p. 395.
850 MACEDO, E. F., John Wesley e a modernidade, p. 81.

81 MACEDO, E. F., John Wesley e a modernidade, p. 82.

82 MACEDO, E. F., John Wesley e a modernidade, p. 83.

83 DATHEIN, R., Inovacgdo e Revolucdes Industriais.
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jovem e pode testemunhar aquelas mudancas de perto e se amoldar positiva ou
negativamente, conforme a marcha das transformagdes contemporaneas. Dathein®*
argumenta que varios fatores estimularam inovacdes, como a importacao de tecidos
da India e da China, com o comércio incentivando o desenvolvimento da indUstria.
Com a reserva de mercado e a substituigdo de importagdes, “um importante
mercado interno, com uma relativamente grande urbanizagéo e mercantilizacéo,
estimulou a producao de bens de consumo de massa (como téxteis) na Inglaterra”.

Alguns avangos importantes ocorreram durante o periodo ativo de Wesley
como lider do movimento, tais como, as invengdes®® da spinning-jenny®® em 1765;
em torno de 1767 da water-frame®®’; em 1779 o aperfeicoamento da fiagio com a
invencdo da mule®%®; o tear mecanico em 1785%%°. Avancos significativos como a
construcdo da primeira ponte de ferro em 1779; o primeiro barco desse metal em
1787, e em 1788, o ferro foi usado para a construcdo de dutos hidraulicos®°. Em
face dessas mudangas, deve-se considerar como Nicolaci-da-Costa®! argumenta,
que “novos espagos colocam em operacao novas necessidades, novas demandas,
novas regras de producdo, sociabilidade, sobrevivéncia, etc. Como resultado de
tudo isso, emergem novas formas de agir e de viver que ddo visibilidade aos
processos de transformacao das formas de ser”.

Ao comparar o contexto no qual surgiu o neopentecostalismo com aquele em
gue Wesley fundou e organizou o seu movimento, conclui-se que aquela, também
foi uma era de mudancas e, como na atualidade, a pobreza e a miséria grassavam.
Uma teologia de prosperidade poderia ter surgido com ele, por causa dos resultados
obtidos com o seu programa de reformas. Mas, ao invés disso, ele popularizou a
teologia da graca santificante, isto é, aquela que modifica o carater a semelhanca de
Cristo e move 0 coracdo e as médos para socorrerem ao necessitado.

A retorica cristd tem duas opcgdes face ao contexto socioecondémico. O
neopentecostalismo, sob a Teologia da Prosperidade, decidiu adaptar-se e tirar

proveito para si proprio. Enquanto Wesley e os seus colaboradores optaram por

84 DATHEIN, R., Inovagdo e Revolugdes Industriais.

85 MANTOUX, P., A Revolugéo Industrial no Século XVIII, p. 206-210.

8% Maquina de fiagdo.

857 Maquina de fiar hidraulica.

8% Maquina de fiar algodao; fuso mecanico.

89 MANTOUX, P., A Revolugcéo Industrial no Século XVIII, p. 227-228, 234, 236-237.

80 MANTOUX, P., A Revolugcéo Industrial no Século XVIII, p. 306-310.

81 NICOLACI-DA-COSTA, A. M., RevolugBes Tecnoldgicas e Transformacgdes Subjetivas, p. 193-
202.
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reorientar os expectadores aos valores éticos e morais a fim de restaurar o anuncio
do evangelho, segundo os moldes do auténtico cristianismo apostdlico. As suas
reformas ndo resultaram apenas em desenvolvimento do aspecto religioso
propriamente dito. Elas também contribuiram para o surgimento de um povo que
auxiliaria uma nacdo inteira a equilibrar o capital e o trabalho, impedindo que a
Inglaterra sofresse um derramamento de sangue, como ocorreu na Franca.
Aqueles que tém voz diante da populacédo sdo formadores de opinido e podem
modificar a estrutura até de um pais, como ocorreu com as reformas de Wesley,
articuladas pelas suas pregacdes e publicacdes. A seriedade com que encarava a
imagem dos seus representantes é percebida nos seus conselhos aos oradores:
“poupem a espiritualizag¢do ou a alegorizagao. Que todo o seu modo de ser diante
da congregacéo seja sério, significativo e solene. Tome cuidado com qualquer coisa
desajeitada ou afetada, seja na sua gesticulaciio, frase ou prontincia”®2, Ao passo
que 0s pastores neopentecostais exageram nas representacoes, gesticulacdes e
expressdes corporais propriamente dito. Um exemplo classico é a uncéo do riso de

Hagin®3

ou o culto da uncdo de Benny Hinn, no qual as pessoas caem ao chao
diante do seu gesto enigmatico®“.

Estudiosos, como é o caso de Cunha®®®, sustentam que existe uma mensagem
ulterior por trés do discurso neopentecostal que ndo pode ser percebida apenas pelo
seu aspecto semantico. Mas, ao mesmo tempo, a linguagem urdida com elementos
do capitalismo, do universo comercial e econémico ndo esconde a ligacdo que 0s
oradores fazem do aspecto religioso com o socioecondmico, como é o caso de
Oshorn, quando usa as palavras riqueza, abundancia, abundante e luxuriantes®®.
O que se percebe é que o produto dos esfor¢os da teologia da Prosperidade é a
arrecadacdo. O discurso de Wesley e as orientacbes aos seus colaboradores
contrariam a légica na qual o objetivo final das propostas retéricas seja o dinheiro.
Pelo contrario, ele recomenda: “nio pregue por dinheiro”®®’.

Se 0 exame dos pregadores de Wesley fosse aplicado aos pastores da

prosperidade, levando em consideracdo o seu discurso e o testemunho como lideres

82 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.

83 HAGIN, K. E., Ungdo do riso.

84 HINN, B., Heavy Anointing in S&o Paulo.

85 CUNHA, V. C., O discurso neopentecostal na formacao da identidade politica.
86 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 19.

87 RAMOS, L. C., Préatica homilética de John Wesley, p. 134-153.
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religiosos, de que forma se sairiam? Passariam no primeiro teste, “tém convic¢ao
das crencas em Cristo? Amam a Deus de coracdo e desejam buscéa-lo
exclusivamente? Sao santos em todas as suas atitudes?” A sua teologia reflete as
crencas em Cristo ou exalam a santidade conforme ensinada pela Escritura? Como
se sairiam no segundo teste? “Sdo capacitados pelos dons da graca para as suas
atividades? Tém um raciocinio claro e profundo, conforme o minimo necessario?
Tém o julgamento correto das coisas de Deus? Possuem a correta concepcao da
salvacdo pela fé? Tém o dom da elocucdo? Falam de maneira justa, facil e
clara?”8%8,

Levando-se em consideracéo a relativa semelhanca entre os dias de Wesley e
os dias atuais no que se refere as necessidades humanas, e confrontando a forma
como cada movimento tratou essas necessidades, é possivel tracar um parametro de
procedimentos. Wesley projetou um curso de acdo com 0s seus auxiliares para
socorrer “os pobres, 0s prisioneiros, os operarios, os trabalhadores das minas, as
criancas, as vilvas, os desempregados, os enfermos, os famintos, os endividados,
0s sem-teto, os mendigos, enfim, 0 povo que vagava pelas ruas, e pelas catacumbas
de um mundo grosseiro, sujo e cruel”®°. O seu discurso era voltado para o empenho
dessas atividades, e Ramos formula a pertinente pergunta: quem mais necessita
dessa pregacdo na Ameérica Latina hoje, e como atualizar a pratica de Wesley “e
levar a graca aos povos da América Latina dominados pelos meios a servico do
lucro e do mercado?87

Da mesma forma, se os pastores da prosperidade fossem submetidos as
injuncdes das sete instrucdes®’! para nortear o contetido da sua homilia, qual seria
o resultado, levando-se em consideracdo o discurso que praticam? A primeira
instrucdo requer que Cristo seja oferecido aos ouvintes, pois ele é a esséncia da fe
e 0 maior tesouro que 0s mortais podem adquirir. Os ouvintes de Wesley eram
convidados a conhecer todas as facetas do ministério salvifico de Cristo. Por outro
lado, os oradores da prosperidade oferecem riqueza material, valorizando a posse

de bens de consumao.

88 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
89 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
870 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
871 RITTER, C., John Wesley’s seven tips on sermon content.
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A segunda instrugdo requer que os ouvintes se familiarizem com o triplice
oficio de Cristo: profeta, sumo sacerdote e rei. Com as duas primeiras funcdes, ele
lida com as questdes do pecado e do perddo e, com a terceira, ele é o soberano que
cuida das necessidades do seu povo. Porém, na concep¢do da Teologia da
Prosperidade, apenas o ultimo aspecto é realcado e distorcido, tendo em visa que o
rei soberano do universo se torna um vassalo de pecadores, obrigado a satisfazer os
seus caprichos materiais, através de bens de consumo.

Com a terceira instrucdo, Wesley desejava evitar o antinomianismo, ou seja,
que os seus oradores pregassem a graca destituida das obrigacfes para com 0s
mandamentos de Deus. Uma das razdes era o afrouxamento na conduta e a auséncia
de regras no procedimento. Para ele, santidade € sindnimo de impulso que
transforma a atitude, tornando o fiel obediente a Deus e operante em relacdo ao
proximo. A Teologia da Prosperidade enfatiza a graca, sem valorizar na mesma
medida, as injungdes da lei divina. Angelo®”? faz o seguinte comentario sobre a
relacdo da graca com a lei divina:

N&o pode haver mistura entre a lei e a graga. Agora é o tempo da dispensacédo da
graca de Deus. Estamos sob o selo do Novo Pacto, firmado pelo sangue de Jesus
Cristo, um pacto superior e que ndo depende de observancia de mandamentos e obras
contidas na lei antiga [...]. Nenhum homem conseguiu cumprir toda a lei, por isso
veio Jesus, que foi 0 Unico que cumpriu-a totalmente. Romanos 10:4 “Porque o fim

A3

da lei é Cristo, para justi¢a de todo aquele que cré.” N&o precisamos mais guardar
os mandamentos da lei, o Senhor Jesus Cristo ja nos libertou pela Sua graga.

r

O vocabulo®” grego usado em Romanos 10,4 para fim é “telos”, que pode ser
apropriadamente traduzido como finalidade®”* ou intuito®”® como em 1Tm 1,5. E
na primeira epistola de Pedro 1,9, ainda que seja traduzida por fim, tem o sentido
de finalidade: “pois que alcangais o fim da vossa fé, a saber, a salvagdo das vossas
almas™®’®, ou como verte a Almeida Revista e Atualizada no Brasil: “obtendo o fim
da vossa fé: a salvagdo da vossa alma”. Portanto, a finalidade da lei € apontar a
Cristo, o perfeito exemplo de conduta e fé. Sendo assim, a graga ndo anula a
observancia dos mandamentos.

A quarta instrucdo de Wesley requeria que a santidade fosse o sustentaculo

de todos os aspectos da vida. Isso significava o amoldar os relacionamentos

872 ANGELO, M., Tratado das doutrinas da graca de Deus, p. 33, 34.

873 ¢f. GINRICH, F. W.; DANKER, F. W. Léxico do N.T. Grego/Portugués. Telos, p. 205.
874 BIBLIA. BJ.

875 BIBLIA. ARA.

§75 BIBLIA. BJ.
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segundo o padréo de Cristo, por isso a sua homilia era voltada para a transformacéo
interior conforme o supremo modelo, Cristo. Essa transformagéo interior se torna
visivel nas palavras e acdes daquela pessoa que se submeteu e foi transformada. A
pregacdo da prosperidade ndo traz essa assinatura, tendo em vista a falta de realce
nas transformac@es de carater, mas sim de enfermos para sadios, de pobres para
ricos, de sem posses para possuidores de bens.

A quinta regra de Wesley admoestava aos seus oradores que pregassem todo
0 escopo da salvacdo. Ndo apenas sobre justificacdo e salvacdo pela graca, mas
sobre o caminho a percorrer, ou seja, 0 amadurecimento do processo salvifico, a
santidade de vida, sustentadora do processo soteriolgico, enquanto nesta terra. A
lideranca da prosperidade ndo expressa preocupa¢do com esse caminhar com Cristo
em santificacao, pois ele é contrario aos objetivos da sua teologia. A sexta regra de
Wesley, a adequacdo do discurso a audiéncia, expressa uma preocupacao com oS
ouvintes. Eles deveriam estar bem conscientes de cada passo a percorrer no
processo para o qual estavam sendo convidados. Por isso as mensagens falavam ao
coracdo, pois tratavam das solucGes reais de problemas reais, mas indicando o
método biblico.

Os pregadores da prosperidade lidam com pessoas com problemas reais e
distintos, mas oferecem a mesma solucgéo para todos. O discurso € monotematico e
automaticamente oferece em unissono, cura para os doentes, riqueza para 0s pobres,
amparo para os desamparados, tetos para os desabrigados. Contudo, em todas as
instancias, a solucdo estd na troca de favores com Deus, tendo a igreja como
mediadora e o dinheiro como o documento de garantia.

A sétima regra de Wesley requeria que se aproveitasse a0 maximo as
oportunidades providas pela cultura e pela ocasido. Desejava que 0s seus oradores
alcangassem as pessoas onde elas se encontravam e tratassem com elas no seu
proprio ambiente e sobre as suas preocupacfes. A sua finalidade era salvar o
maximo possivel e, ainda que para ele salvacao se referisse ao encontro com Cristo,
ndo olvidava salvar as pessoas das suas mazelas, estruturando familias, trabalhos e
restaurando a saude fisica e mental. Por isso as atividades dos seus colaboradores
lam além da oratoria e do pulpito, mas precisavam se engajar em atividades
assistenciais para incrementar a agao restauradora. Os pregadores da prosperidade

também lidam com pessoas de diversos segmentos da sociedade, e as suas
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mensagens se opdem a pobreza, a miséria e & doenca, contudo, tendo em vista 0s
seus objetivos, a sua homilia ndo se enriquece além deles.

Outro problema da Teologia da Prosperidade é o seu narcisismo, tendo em
vista a exagerada valorizacdo do autobeneficio de seus atores. Esse € 0 sentido do
discurso de Osborn, “a abundéncia que Ele [Deus] criou ao redor de vocé comprova
que Ele deseja para vocé a vida abundante”®’’. Também neste particular ha um
significativo contraste com a Teologia da Graca, por duas razdes Obvias. Primeira,
porque o discurso da doutrina da prosperidade faz do fiel alguém merecedor das
béncdos divinas, uma espécie de pelagianismo; segunda, porque conduz
naturalmente ao esquecimento das necessidades alheias, ainda que algumas
atividades assistenciais sejam sustentadas por um ou outro grupo neopentecostal.

Na Teologia da Graca em Wesley, as acdes mobilizadas pelo discurso sdo
evangélicas na sua expressdo mais profunda, porque o atendimento ao necessitado
acontece em detrimento do conforto pessoal. Além disso, elas estdo no coracdo das
atividades do movimento e ndo ocorrem de forma isolada ou esporadica. A esséncia
do movimento de Wesley é a santidade, mas essa ndo acontece isoladamente como
na prética eremita. Para ele, a santidade se revela na interacdo com o outro,
especialmente, o outro desassistido. Se a Teologia da Prosperidade € a teologia do
ter, “Deus tem aquilo que Ele diz que tem. Vocé tem aquilo que Ele diz que vocé
tem”®'8, a Teologia da Graca de Wesley é a teologia do ser, do ser santo em todo
procedimento®®,

O discurso da Teologia da Prosperidade sobre a origem da pobreza esta em
contraste direto com a visdo teoldgica de Wesley. Enquanto para o
neopentecostalismo “a pobreza vem do diabo tanto quanto a enfermidade ou a
opressdo”, na teologia de Wesley elas possibilitam o desenvolvimento do carater
cristdo doador. Contudo, a pessoa que recebe ¢é beneficiada com a superacao da sua
condic&o e se torna mais um agente em beneficio de outros. A¢des desse tipo tornam
0 doador um imitador de Cristo, que faz 0 bem sem esperar recompensas materiais.
No neopentecostalismo, a ligagdo com Deus acontece em sistema de troca ou
compensacdo, da maneira como Osborn salienta em seu livro: “um dos maiores

impedimentos para a realizacdo do trabalho de Deus ¢ a tradi¢do que fala em dar

877 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 23.
87 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 24-25.
879 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
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sem esperar receber nada em troca”®®, O que semeia um campo deve esperar que
produza o bastante. Ele, no entanto, se refere a colheita de dinheiro®?,
Sumariando, o discurso da Teologia da Prosperidade apela aos atrativos do
secularismo, desvaloriza o transcendente e omite as grandes verdades do evangelho,
focalizando o seu discurso nos bens de consumo e, com isso, aumentando cada vez
mais o patriménio dos seus partidarios. De outro lado, a homilia de Wesley esta
fundamentada na Teologia da Graca, tendo em vista que coloca a disposi¢ao dos
seus ouvintes todo o cabedal de informacbes possiveis, a fim de que tenham
consciéncia da transformacdo proposta pelo evangelho. A principio, 0s seus
ouvintes sdo apenas 0s necessitados que precisam de auxilio, sdo depositéarios dos
beneficios da graca, mas finalmente se tornam doadores dos mesmos beneficios
recebidos. Através dos ensinos que Ihes sdo ministrados, constroem uma vida
estruturada, ndo apenas para este mundo, mas para o porvir. A natureza do contetido
ensinado em cada um dos movimentos estudados serd o objeto das consideraces

das proximas secoes.

4.4 Em Relagdo ao Ensino

O ensino é uma das formas mais objetivas para a disseminacdo de ideias, de
pontos de vista, e no caso de ensino teoldgico, para mostrar o grau de fidelidade a
tradicdo apostdlica. Além disso, sdo preponderantes na revelacdo do propésito de
cada movimento. Esta secdo se ocupard em levantar a finalidade do ensino nas
instituicBes norteadas pela Teologia da Prosperidade e no movimento de Wesley.

Em seguida, confronta-los, tendo como pano de fundo a Escritura.

4.4.1 A finalidade do ensino conforme a Teologia da Prosperidade

Os ensinos da Teologia da Prosperidade ja vém sendo abordados ao longo
deste trabalho, no entanto, para fins didaticos, eles devem ser destacados
historicamente, a fim de se perceber como as doutrinas foram sendo agregadas com
as mudangas de fases no pentecostalismo, determinantes do afastamento do

protestantismo classico. Dessa maneira, serd possivel averiguar, nas orientacdes

80 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 266.
81 OSBORN, T. L., Vida abundante, p. 266.
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dadas pela liderancga atual do neopentecostalismo, a razdo fundamental das suas
injuncdes. Contudo, levando-se em consideracdo o amplo leque doutrinal das
denominacdes que compBem o neopentecostalismo, primeiramente serdo levados
em consideracdo aspectos importantes da igreja neopentecostal de maior projecéo
e norteadora das demais, a Universal do Reino de Deus. Ao avaliar as suas
doutrinas, constata-se que, a despeito dos elementos que a tornam diferente do
pentecostalismo cléssico, ela continua sendo uma igreja pentecostal®®?, contudo,

enquadrada no chamado pentecostalismo auténomo®?

. A sua abordagem apresenta
pontos comuns com o protestantismo classico®*, pois o pentecostalismo em geral
pretende ser um reavivamento deste, devido a énfase no batismo com o Espirito
Santo. Apresenta pontos divergentes, assim como as demais igrejas pentecostais®®,
e elementos doutrinarios que a afastam do proprio pentecostalismo classico®®,
Essas caracteristicas sdo compartilhadas com a Igreja Internacional da Graga de
Deus, a Igreja Mundial do Poder de Deus, Igreja Sara Nossa Terra e outras.

A natureza dos ensinos neopentecostais esta virtualmente relacionada com a
sua origem e os elementos fundamentais da sua formacéo. Alguns desses elementos
sdo notoriamente divergentes pela incorporacdo de pressuposi¢des estranhas ao
cristianismo de maneira geral e ao protestantismo de forma especifica, como € o
caso da confissdo positiva. A medida que um ramo do protestantismo foi se
desenvolvendo e incorporando novas formas de pensar e exercer a sua pratica,
novas doutrinas tambeém foram acrescentadas e novas formas de experienciar a fé
protestante foi se desenvolvendo, causando rupturas e agregando conceitos, dando
formacédo a ensinos peculiares.

O pentecostalismo se desenvolveu depois dos grandes reavivamentos norte-
americanos. O primeiro®’ grande reavivamento esteve ligado a dois importantes

personagens, Edwards®®, pastor da Igreja Congregacional de Northampton, em

82 MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal, v. 3, p. 35.

83 BITTENCOURT F. J., Remédio Amargo, p. 24-33.

84 BITTENCOURT F. J., Remédio Amargo, p. 24-33. Cf. também: FRESTON, P., Breve Histdria
do Pentecostalismo Brasileiro, p. 137.

85 MACEDO, E., A libertacdo da teologia, p. 50-52.

86 MACEDO, E., A libertagdo da teologia, p. 50-52.; cf. FRESTON, P., Breve Historia do
Pentecostalismo Brasileiro, p. 136-138.

87 Sobre os reavivamentos, cf. CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 355-359;
RISS, R. M., A Survey of 20th — Century Revival Movements in North America, p. 12; TERRY, J.
M., Evangelism, p. 136.

88 Jonathan Edwards (1703-1758).
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Massachusetts e Whitefield®®®, pregador metodista que realizou campanhas
evangelisticas pelas coldnias americanas a partir de 1739, terminado na Nova
Inglaterra. Esse primeiro ocorreu em areas urbanas e litoraneas. O segundo grande
reavivamento comecou em torno de 1800 entre os presbiterianos e congregacionais
e foi notabilizado por suas atividades nas fronteiras e protagonizado por Finney®®.
Acontecia nas areas rurais onde as populagdes viviam ao estilo n6made. Enquanto
a orientacdo teologica do primeiro foi calvinista, a do segundo, foi arminiana. Os
pregadores apelavam para a iniciativa pessoal em aceitar o oferecimento da graca,
e esses apelos eram acompanhados de conselhos capazes de exercer profunda
influéncia na vida pessoal. Conforme a descricéo de Terry®®!, os pregadores leigos,
heranca batista e wesleyana, conduziram o fervor evangélico para as fronteiras em
expansdo, alcancando pioneiros, colonos, imigrantes, enfim, pessoas em busca de
mudancgas significativas em sua vida:

O uso de pregadores leigos e sem instrucdo capacitou aos batistas e metodistas a
manterem as suas igrejas crescendo impetuosamente ao longo da fronteira. Em torno
de 1850, nos doze estados do sul, havia 5298 igrejas batistas, 6061 igrejas
metodistas, 1647 igrejas presbiterianas e apenas 408 igrejas episcopais.

Como heranca do protestantismo europeu, as pregacdes abordavam sobre
salvacdo, justificacdo pela fé, santificacdo e a recompensa eterna. O Segundo
Grande Reavivamento nos Estados Unidos foi marcado por fortes manifestagoes
emocionais, 0 que levou os presbiterianos a abandonarem o método de pregacgdes
em campais, embora fossem pioneiros na modalidade. “Muitos ministros
presbiterianos desconfiaram da natureza emocional do servico de adoracdo das
campais e lamentavam a pouca aten¢do dada a doutrina correta”®%2. A decepcéo dos
pastores presbiterianos foi a troca da experiéncia biblica pela experiéncia sensorial.

A tradicdo protestante até entdo era usar a mao de obra especializada para a
pregacdo do evangelho, isto &, apenas os sacerdotes e pastores tratavam essas
questdes de salvagdo, um formato herdado da Igreja Catolica®®3. Essa mudanga no
panorama do evangelismo, também resultou na mudancga de énfase teoldgica, do

calvinismo para o arminianismo, resultando no grande boom evangelistico e

89 George Whitefield (1714-1770).

890 Charles G. Finney (1792-1875).

81 TERRY, J. M., Evangelism, p. 137.

892 TERRY, J. M., Evangelism, p. 136.

88 NASCIMENTO, J. A, Igreja Universal do Reino de Deus, p. 45-46.
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marcou algumas transi¢des, conforme a descricdo de Terry®®*: “os pregadores das
campais enfatizavam a livre vontade humana para escolher a salvagdo. A doutrina
arminiana também afetou o evangelismo. O despertamento caracterizou o
evangelismo individual e minimizou o valor dos credos doutrinarios e a educagédo
teologica”.

Enquanto os avivamentos estavam ocorrendo, diz Nicodemus®®® “as
multiddes se reuniam durante horas para ouvir a pregacdo da Palavra de Deus, para
ler as Escrituras, a semelhanca do avivamento acontecido na época de Esdras em
Isracl”. Mas abriram as portas para a incursdo de praticas estranhas ao
protestantismo a medida que foram se afastando do seu estudo sistemético e se
apegando ao emocionalismo e as impressdes sensoriais. Essas mudancas
constituiram a base da estrutura que sustentaria o pentecostalismo e posteriormente
0 neopentecostalismo e, conforme Nicodemus®®, ocorreriam entre os evangélicos:

H& muito show, muita musica, muito louvor, mas pouco ensino biblico. Nunca os

evangeélicos louravam e cantaram tanto a Deus e nunca foram tdo analfabetos de

Biblia. Nunca houve tanto animadores de audit6rio e tdo pouco pregadores da

palavra de Deus. Quando o Espirito de Deus estéa agindo de fato, ele desperta o povo

de Deus para a Palavra.

Depois da popularizagcdo do movimento de santidade, da agregacéo de novos
termos e préticas no culto fervoroso de Phoebe Palmer®®’, o caminho foi se abrindo
para avangos no culto extatico através da escola biblica de Charles Pahran. Phoebe
e 0 seu esposo, Dr. Walter Palmer, eram membros da Allen Street Methodist Church
em Nova York. Ela estava entre os proponentes da énfase metodista na santidade.
A teologia de Phoebe Palmer foi fator preponderante na preparacdo para o
pentecostalismo, inclusive fornecendo o vocabulario pentecostal e a énfase na acédo
do Espirito Santo como sindnimo de santificagdo total®®. Dentre os que foram
influenciados por ela, encontra-se Charles Fox Parham:

O primeiro que destacou a ‘glossolalia’ como a unica evidéncia de alguém ter
recebido o batismo com o Espirito Santo e que ensinou que isso deveria ser uma
parte da adoracao cristd ‘normal’ ao invés de um curioso subproduto do entusiasmo
religioso. Foi o seu ensino que langou os fundamentos doutrinais e experimentais do
movimento pentecostal moderno. Foram as ideias de Parham pregadas pelos seus

84 TERRY, J. M., Evangelism, p. 137.

8% NICODEMUS, A., O que estdo fazendo com a igreja, p. 165-166.

8% NICODEMUS, A., O que estdo fazendo com a igreja, p. 165.

897 SYNAN, V., The Holiness-Pentecostal Movement in the Unites States, p. 29.

8% RISS, R. M., A Survey of 20th — Century Revival Movements in North America, p. 18.
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seguidores que produziram o reavivamento de 1906 na Rua Azusa e com ele, o
movimento pentecostal mundial®®.

Os seus estudos e dos seus alunos, que passaram a emitir um ponto de vista
divergente dos protestantes sobre a interpretacdo de Atos 2, levaram a aceitacao das
manifestacdes de glossolalia naquele movimento incipiente. Mas a transicdo do
evangelicalismo tradicional para o pentecostalismo néo ocorreu sem atrito com as
denominacdes protestantes e, uma das razdes, foi que o pentecostalismo, rompendo
com a interpretacdo protestante sobre Atos 2, agregou na sua pratica liturgica, o
falar em lingua extatica e as manifestacdes sobrenaturais. Com isso, saiu dos trilhos
da ortodoxia protestante e foi considerado como herético até que o movimento
carismatico comecou a popularizar as manifestacdes de linguas nas igrejas
protestantes tradicionais e na Igreja Catdlica®®. Contudo, ainda que o
pentecostalismo tenha se tornado um ramo do protestantismo, ha uma linha de
protestantes mais conservadores que continua encarando a pratica da glossolalia
como algo estranho ao ensino biblico, ou seja, o falar linguas extaticas®?.

No entanto, a aceitacdo do pentecostalismo pela comunidade protestante
como um todo, também significou o recebimento de um movimento dentro do
préprio protestantismo, inclinado a transformacdes radicais. 1sso resultou no
desenvolvimento do neopentecostalismo, bastante criticado até mesmo por grupos
pentecostais. Porém, esta ocupando novos espacos dentro da comunidade
evangélica e agregando novos lideres de projecdo. O neopentecostalismo trouxe
para o cabedal doutrinal das suas igrejas as crencas das reflexbes metafisicas,
popularizadas pelo Movimento do Novo Pensamento, realgcando o poder do
pensamento positivo, da atitude mental positiva e da confissdo positiva: “que a
mente humana através de uma atitude mental positiva e da confissao positiva tem o
poder de criar a sua propria realidade: ou a salde e a prosperidade, ou a doenca e a
pobreza”®®2, Esses ensinos foram aceitos por um grupo habituado as constantes

rupturas ao longo de sua historia e motivaram Hagin®® a difundir a confissio

89 RISS, R. M., A Survey of 20th — Century Revival Movements in North America, p. 99.

%0 Cf. MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 69; RANAGHAN, K.; RANAGHAN, D.,
Catolicos pentecostais.

%1 Cf. GROMACKI, R. G., Movimento moderno de linguas; MACARTHUR, J. F. Os carismaticos;
NICODEMUS, A., O que estdo fazendo com a igreja; NOGUEIRA, A., O dom de linguas e de
profecias.

%2 MCCONNELL, D. R. A Different Gospel, p. 41.

98 HAGIN, K. E. Eu creio em visdes, p. 32.
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positiva, que dizia: “aquilo que vocé cré em seu coragdo e confessa com sua boca
vai acontecer”. No Brasil, como foi abordado, a denominacdo que se destaca com
0 emprego dessa nova teologia € a Igreja Universal do Reino de Deus. O seu
presidente e fundador, Edir Macedo®* define a sua igreja como segue:

A Igreja Universal do reino de Deus ¢ uma religido? Nao. Podemos dizer que a [IURD

¢ uma igreja crista — porque cré em Jesus Cristo de acordo com a revelacéo biblica:

evangélica — porque interpreta a Biblia segundo a maioria dos principios dos
evangélicos oriundos da Reforma protestante iniciada por Lutero em 1517, na

Alemanha; e neopentecostal — porque se inspira no movimento pentecostal surgido

no século passado, nos Estados Unidos, adotando novas énfases, a saber: a libertacdo

dos espiritos demoniacos, a crenga na prosperidade como vontade de Deus, e a

autonomia da igreja em relagdo aos grupos tradicionais.

Portanto, a IURD se identifica com 0 movimento protestante no que se refere
as doutrinas gerais, porém se independe delas a partir da aceitacdo do modelo
neopentecostal. Sem, no entanto, deixar de ser pentecostal, mas ingressando no
chamado pentecostalismo autdnomo e se tornando o0 modelo para as demais igrejas
neopentecostais, tendo em vista 0 seu pioneirismo e sucesso naquilo que se propds
realizar, mas vem passando por transformacgdes ao longo de sua historia. No
momento em que Freston®® publicou a sua pesquisa, 1994, classificou a IURD
como evangeélica: “seus estatutos afirmam o principio protestante da autoridade da
Sagrada Escritura somente. Por tras do sensacionalismo, vemos as énfases tipicas
do pietismo”. Naquela fase da IURD os testemunhos ainda eram relatados segundo
0 modelo protestante tradicional: ““as historias de conversdo contadas em linguagem
tradicionalmente evangélica™® e as recomendagdes para a vitoria na experiéncia
cristd eram ““a oracdo, a comunhdo constante com Deus e a leitura da Biblia, aliada
a uma vida de pureza e integridade cristd”%"’. Essas ultimas recomendagdes ainda
sdo ouvidas em suas mensagens dominicais na atualidade, mas a énfase é a doutrina
da prosperidade.

Freston®®® demonstra que a IURD ensina a marca tribal do pentecostalismo,
como definida por Hollenweger®®®, em que ndo bastam as conversdes que podem
ocorrer de diferentes formas e em diversos lugares. No pentecostalismo se espera

algo mais tangivel que assinala o individuo com a marca tribal do pentecostalismo,

%4 MACEDO, E., Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus, v. 3, p. 35.
%5 FRESTON, P., Breve histdria do pentecostalismo brasileiro, p. 137.

%6 FRESTON, P., Breve histdria do pentecostalismo brasileiro, p. 137.

%7 MACEDO, E., A libertagdo da teologia, p. 55.

98 FRESTON, P., Breve historia do pentecostalismo brasileiro, p. 137.

99 HOLLENWEGER, W. J., The Pentecostal, p. 485.
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ou seja, 0 batismo com o Espirito Santo, evidenciado pelo falar em linguas. Por isso
na IURD ainda se ensina e se pratica a glossolalia, mas ocorre como um fato
ocasional, pois o maior fascinio sdo as curas, 0 exorcismo e a prosperidade, e
Freston avalia: “isso ndo reflete, necessariamente, uma diferenca de experiéncia,
mas uma diferenca de expectativa com respeito a énfase apropriada nos
‘testemunhos’”.

Macedo, contudo, decidiu seguir o seu proprio caminho, agindo como um
movimento ulterior & Reforma, como o protagonista de um novo evangelicalismo,
conforme advoga: “ja vivemos o clima da pregacdo protestante com Lutero, o0 da
pregacdo avivalista com Jodo Wesley e agora temos de sair da mera pregacao
carismatica, que esta na moda, para a pregagao plena”®°,

Essas palavras refletem nitidamente um rompimento com 0s ensinos que
notabilizaram a teologia de Lutero e Wesley, dois campedes da Reforma
Protestante. E, ainda que Macedo ndo responda pelas outras denominacdes
neopentecostais, elas se comportam tendo a IURD como paradigma. O cenario
doutrinal das igrejas neopentecostais é diversificado, tendo em vista a sua
autonomia em relacdo umas as outras, ainda assim, por pertencerem a um tronco
comum pentecostal e evangeélico, ocorre uma interdependéncia entre elas.

O pentecostalismo como um todo tem a tradicdo de ndo levar muito a sério a
exegese biblica como base para a sua pratica doutrinal. Ao longo de sua histdria, 0s
seus ensinos estiveram pautados no sentimentalismo, nas impressdes e emotividade,
como foi estudado. Esse fato pode responder o porqué da confissao positiva ter sido
aceita no pentecostalismo e ndo em outros grupos evangeélicos, e ter desencadeado
o afastamento desse grupo dos demais. Um dos ensinos mais radicais de Macedo®*
e que é acompanhado pelas demais denominacBes neopentecostais, com raras

912

excecdes” *, é a sua aversdo aos estudos teologicos:

A Teologia por mais bonita que seja, dentro da sua aplicagdo particular, é radical.
Ela divide os cristdos; divide catolicos de evangélicos e evangélicos de evangélicos.
Ela transforma os seguidores de Cristo em catdlicos, evangélicos, carismaticos,
pentecostais, tradicionais, renovados, reavivados, liberais, ortodoxos etc. Que
desgraca! Dentre os membros de uma familia, um pode ser médico, outro poeta e
outro operério, mas todos se consideram irmdos, independentemente de suas
atividades ou funcgdes na sociedade. No cristianismo, infelizmente, a Teologia causa

%10 MACEDO, E., A libertagdo da teologia, p. 121.

%11 MACEDO, E., A libertacdo da teologia, p. 23-24.

%12 A Igreja Sara Nossa Terra, por exemplo, dirige o seu evangelismo para pessoas de projecdo, como
atores e cantores, por isso a sua lideranca valoriza a educacdo superior. Mas, utiliza 0s mesmos
critérios hermenéuticos das demais igrejas neopentecostais.
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separacao. Se um grupo da uma ou outra aplicacdo a determinados ensinamentos de

Jesus, por exemplo, que seja diferente dos demais, imediatamente passa a ser

criticado, desprezado, condenado. No meio evangélico isso parece ser muito mais

grave [...]. E o que faz isso? Naturalmente, a Teologia [...]. As implicitas deducgdes e

nuances teoldgicas colocam a igreja em um campo meramente tedrico, quando sua

principal importancia esta naquilo que faz pela vida préatica do cristdo. A igreja deve
nos dar ideais capazes de nos levar a um ponto de tranquila felicidade.

N&o é a boa teologia que causa problemas entre os intérpretes, porém a
teologia desenvolvida por maus intérpretes. A auséncia de exegese séria abre as
portas para praticas estranhas, como o0 exagero do alegdrico, conforme
Nicodemus®® comenta: “quando adotada pelo neopentecostalismo, a interpretacio
alegorica faz descuidar do labutare®* — tudo o que o intérprete precisa é ser homem
de oracdo, jejuar e aguardar iluminacdo do Espirito -, tendendo a conclusdes
absurdas, cabalisticas e misticas”. Essa postura redundou na adogdo das doutrinas
das reflexdes metafisicas, que sdo diametralmente opostas ao que a Escritura ensina,
porque reduzem a divindade ao nivel da criatura, enquanto, a0 mesmo tempo,
deslocam o crente para a posicdo de divindade. Ele passa a ter o poder de realizar o
que quiser como mandante do Deus vassalo. Soares segue esse arrazoado nos seus
ensinos aos fiéis: “usar a frase ‘se for a Tua vontade’ em oragdo pode parecer
espiritual, e demonstrar atitude piedosa de quem ¢ submisso a vontade do Senhor,
mas além de ndo adiantar nada, destroi a préopria oracédo. [...] Vocé deve exigir o
cumprimento do seu direito imediatamente e, logicamente, ficar curado”®®. E
Macedo®*® chega a dizer que Deus € obrigado a abencoar, pois estd preso por sua
prépria promessa:

Quando pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na obrigacdo (porque prometeu) de

cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos devoradores que desgracam a vida

do ser humano e atuam nas doengas, acidentes, vicios, degradacdo social e em todos
0s setores da atividade humana que fazem o homem sofrer.

Essas mutacbes no pentecostalismo transformaram alguns dos seus
seguimentos em pentecostalismo autbnomo em que o conglomerado de doutrinas
resultou na aceitacdo da Teologia da Prosperidade. Por isso, para justificar o estilo
de vida dos lideres da prosperidade, o neopentecostalismo adotou a teologia do

dominio, conforme descrita por Lindsey®’:

%13 NICODEMUS, A., O que estdo fazendo com a igreja, p. 51.
%14 O trabalho exegético arduo.

%15 SOARES, R. R., O Direito de Desfrutar Satde, p. 11.

916 MACEDO, E., Nos passos de Jesus, p. 61.

97 LINDSEY, H., The Road to Holocaust, p. 35.
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A atracdo natural dos confessores positivos a mensagem reconstrucionista gira em

torno de sua crenga de que podem vencer qualquer e todo obstaculo ao “exercerem

autoridade sobre eles” em nome de Jesus. Assim, quando muitos foram apresentados

a énfase reconstrucionista — de que a Igreja tem o mandato de Deus para exercer

autoridade sobre o mundo e estabelecer o Seu dominio sobre ele — muitos viram isso

como o desafio final e 16gico para a sua espécie de fé.

A doutrina do dominio deu abertura aos seus aderentes para a introducdo na
politica partidaria, uma forma de estabelecer o Reino de Cristo aqui e agora, antes
da consumacdo de todas as coisas. Mas o dominio deve se estender ao mundo
comercial, econémico e social. Enfim, todas as esferas da sociedade humana devem
ser influenciadas pela nova categoria de crentes. A resignacdo, a modestia e a
austeridade sdo deixadas para ceder lugar a uma vida opulenta que se encaixa nos
novos padrdes enunciados pela Teologia da Prosperidade. Os reflexos dessa
teologia do dominio sdo sentidos no livro, Plano de Poder, no qual Macedo®® e
Oliveira sugerem a existéncia de um plano de dominio em que o povo de Deus se
apodera da politica, e tentam explicar o0 “verdadeiro significado da politica”, citando
Maquiavel e dando a sua defini¢do como “a arte de governar e estabelecer poder”.
Entdo indagam, “sendo assim, do ponto de vista de Deus, com quem vocé acha que
Ele desejaria que estivesse esse poder de dominio?”. Rodovalho®®, bispo da Igreja
Sara Nossa Terra, concorda com Macedo e Oliveira quanto a teologia do dominio:

Deus nos criou para dominar e por isso nao aceitamos sermos subjugados. As dividas
sdo perdas do dominio e do controle. Divida financeira é quando a pessoa perde o
controle dos gastos. Entdo a pessoa ndo dorme, adoece, tem enxaqueca, réi as unhas,
tem vérios problemas. Porque a pessoa deixou de dominar para ser dominada [...].
Temos que liderar no lugar onde estamos vivendo, no trabalho, na escola, nas
associagOes de classe. Nascemos para liderar, fomos feitos para liderar.

Esse dominio ndo se refere apenas ao mundo politico, social, comercial e
econémico, mas se refere a saude fisica. Dessa forma, qualquer enfermidade
manifestada em um cristéo é sinal de que o reino das trevas esta prevalecendo sobre

o reino de Deus e dificultando o seu dominio, porque, segundo Macedo®?°:

A Sua carne [de Jesus] atraiu todas as nossas doencas e enfermidades.
Consequentemente [sic], nds ndo mais precisamos ficar doentes. Satanas ndo tem
mais direito de exercer dominio sobre o nosso corpo fisico, porque este tem a
natureza do Senhor Jesus, pela fé, na participacdo do pao da Santa Ceia.

%18 MACEDO, E.; OLIVEIRA, C., Plano de poder, p. 12.
919 RODOVALHO, R., Propdsito, dominio, lideranga, influéncia, p. 15, 16.
920 MACEDO, E., Nos passos de Jesus, p. 72.
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Macedo reflete o pensamento teoldgico de Kenyon, corroborando para trazer
para dentro da teologia pentecostal as pressuposicdes das Vvérias ideias
transcendentais e metafisicas. Para ele, a parte do crente no seu relacionamento com
Deus é fazer a sua confissao positiva, tendo em vista que a sua cura foi provida por
Cristo na cruz através do seu perfeito sacrificio, conforme a exposicdo de
Moriarty%!:

Kenyon ndo era pentecostal, mas as suas obras foram amplamente lidas por
pentecostais e carismaticos. Ele foi um &vido promotor da cura divina e associava a
cura fisica a forga da confissdo. Insistia que, de acordo com lIsaias 53:4, Mateus 8:17
e 1 Pedro 2:24, a perfeita obra expiatoria de Cristo na cruz “proveu” (tempo passado)
completa cura fisica para “toda” enfermidade e doenga.

Os neopentecostais, em sua maioria, concordam em relacdo a essa premissa
teoldgica. O eco dessas palavras pode ser percebido nas palavras de Rodovalho®?,
Todos os aspectos da vida do crente devem ser caracterizados pelo dominio, por
isso, é fora de cogitacdo que um cristdo verdadeiro padeca por sofrimentos e perdas,
porque Jesus ja padeceu tudo isso e conferiu aos crentes o direito de posse de todas
as béncaos:

A Biblia afirma que Cristo morreu e nos deu a heranga do Seu poder (Col 2:13, 14 e

Mt 22:2-10; At 20:32). O que a Biblia afirma é que Cristo ja fez tudo por nds, Ele

comprou o0 que precisavamos, Ele pagou todo preco e agora nds temos que possuir

estas verdades. Ele comprou para nos, e elas nos pertencem por “direito”, porém
temos que possui-la de fato. E nesta possessdo ndo existe nada que ndo podemos
possuir agora. O caminho para receber de Deus e possuir, ¢ o caminho da “posse”.

E para isto é preciso passar pelo processo que comega com a busca, e termina com a

fé da posse.

Portanto, ao analisar as doutrinas do neopentecostalismo, tendo como pano
de fundo a sua histéria e desenvolvimento teoldgico, percebe-se a sua fisionomia
multifacetaria. Ele é composto de elementos do protestantismo histérico, do
movimento de santidade, do pentecostalismo classico, do Movimento do Novo
Pensamento e, como observado ao longo desta pesquisa, também de praticas do
catolicismo popular e das religides afro-brasileiras. No entanto, ele foi deixando um
aspecto ou outro de suas raizes protestantes e pentecostais para se vestir com uma
roupagem prépria, na qual as doutrinas mais relevantes sdo o exorcismo no formato
de taumaturgia, as curas e restauracées de maneira geral, o dominio na politica, na

economia e no mundo social e a Teologia da Prosperidade. Esse arcabouco

921 MORIARTY, M. G., The New Charismatics, p. 79.
92 RODOVALHO, R., Igreja Vencedora, p. 30.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521420/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1521420/CA

213

doutrinal tem como objetivo, justificar o padrdo de vida da lideranca. Depois,
convencer aos fiéis sobre a peculiaridade do neopentecostalismo, representando as
suas corporagdes como as denominacdes que representam a verdade divina para o
tempo presente.

Na proxima se¢do serd verificado o proposito do ensino de acordo com a
Teologia da Graga em Wesley e na se¢do seguinte serd possivel avaliar os resultados
praticos de ambos 0s movimentos, tendo como pano de fundo os ensinamentos da

Escritura Sagrada.

4.4.2 A finalidade do ensino conforme a Teologia da Gragca em John
Wesley

Wesley ndo foi um te6logo sistematico a semelhanca de Calvino,
possivelmente, devido ao emprego de seu tempo nas atividades
ministeriais/pastorais, o que o impediu de dar um formato sistemético aos seus
ensinos em todos os pormenores. “Neste sentido ele ndo ¢ diferente de Lutero”%%,
Contudo, a sua versao sobre os diversos aspectos doutrinais do cristianismo pode
ser encontrada nos seus sermdes, jornais e diarios. O acervo legado as geracdes
futuras retne a sua posicdo sobre os pontos fundamentais da doutrina cristd, e 0s
seus ensinos sdo baseados na seguinte premissa: nao se pode separar a vida religiosa
da secular. Mas a esfera secular é secundaria em relacio a religiosa. Oliveira®*
explica que “as grandes énfases na vida de Wesley foram sempre a religido e o
estudo disciplinado, como caminho pratico para a vida”.

A integracdo da vida religiosa com a secular era um dos seus alvos para a
formacao clerical, um fato que ficou registrado em “Um Discurso aos Clérigos”,
norteando a espécie de homens que deveriam ser. Ramos®® organiza as diversas
clausulas que aparecem no discurso, relacionadas as atividades pastorais, a
lideranca cristé e ao uso dos dons, conforme Wesley aconselhou aos ministros: Que
tivessem bom entendimento, clara apreensdo, sélido juizo e capacidade de
raciocinar com precisdo; que fossem possuidores de vivacidade e facilidade de

pensamento e de uma boa memdria.

93 Cf. BURTNER, R. W.; CHILES, R. E., Coletanea da teologia de Jodo Wesley, p. v-vi.
94 OLIVEIRA, C. T., Aspectos da filosofia educacional de John Wesley, p. 69-88.
95 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
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Wesley também recomendava que fossem detentores de considerdveis
conhecimentos nas seguintes areas: em relagdo ao oficio pastoral e a magnitude da
responsabilidade da funcéo, pois os ministros devem respeitar o oficio pastoral. Ele
requeria que tivessem um conhecimento especializado da Escritura Sagrada, ao
ponto de conhecerem o significado literal das palavras, capitulos e versiculos,
fossem capazes de deducgdes apropriadas e hébeis para responder as objecdes e
especulacoes, e ainda fizessem adequadamente as aplicacdes aos ouvintes. Eles,
assim como Wesley, deveriam ter conhecimento dos idiomas originais da Biblia
para que fossem capazes de solucionar os problemas com as passagens mais dificeis
e controversas. Deveriam conhecer a histéria secular, os costumes antigos, a
cronologia, a geografia, as ciéncias, a l0gica e a arte, além de compreenderem todas
as coisas de forma correta, serem verazes no julgamento e possuidores, mesmo que
ligeiramente, da metafisica, da filosofia natural e da geometria. Deveriam ter
conhecimento da patristica, principalmente dos pais mais laurcados como, “s&o
Crisostomo, Basilio, Jerdnimo, Agostinho e sobretudo, o homem de coragédo
quebrantado, Efrem o Sirio”?%. Era-lhes requerido que conhecessem o ser humano,
maximas, temperamento, costumes, assim como acontece na vida real, a prudéncia
que leva em consideragdo “todas as circunstancias de alguma coisa (quem, que,
onde, com que meios, por qué, como, quando)”’®?’. E, finalmente, o clérigo deve ter
conduta ilibada, unindo a cortesia de um cavalheiro a de uma pessoa bem-educada,
a expressdo vocal deve ser clara, forte e musical. A sua eloquéncia deve estar
presente tanto na prondncia, quanto na conduta. Wesley animava os seus liderados,
afirmando que o esfor¢o para alcancar esses dons sera recompensado por Deus, 0
detentor de toda sabedoria.

Os seus ensinos sao baseados na premissa de que ndo se pode separar a vida
religiosa da secular. Mas a esfera secular € secundaria em relacéo a religiosa, por
isso 0 ensino religioso tinha prioridade na concepcao de Wesley. A continuidade
do movimento que fundou estava diretamente relacionada & educagdo fomentada
em cada lar metodista. As criancas deveriam receber de seus pais e das escolas
confessionais as orientacOes necessarias para se tornarem homens e mulheres

preparados para a vida cristd, conforme a observagdo de Oliveira®®: “religido e

96 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
927 RAMOS, L. C., Prética homilética de John Wesley, p. 134-153.
98 OLIVEIRA, C. T., Aspectos da filosofia educacional de John Wesley, p. 70.
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cultura, educagdo e vida, conhecimento e pratica vdo constituir o bindbmio bésico,
dentro do qual encontraremos alguns dos pressupostos fundamentais da filosofia de
educacdo, em John Wesley”. Numa época em que se valorizava a posse de
propriedades e o dinheiro, na qual eram poucos os educados, a familia de Wesley
se destacava pela valorizagdo da erudigdo como meio de servir adequadamente a
causa de Deus. Oliveira®® traca o roteiro académico da sua ascendéncia:

O mundo ancestral préximo de Wesley, bisav, av0, pai, pai de sua esposa e esposa,

constitui uma tradicdo de estudiosos e de pessoas altamente preparadas; eles faziam

parte da absoluta minoria das pessoas letradas dos séculos XVII e XVIII; o

importante nesse periodo eram os titulos de nobreza, as propriedades e o dinheiro. A

educacdo e a cultura eram secundarias [...]. Bartolomeu, seu bisavd, pregador leigo

da Igreja Dissidente, estudou teologia e medicina na Universidade de Oxford [...].

John, filho de Bartolomeu e av6 de Wesley, estudou teologia em Oxford, alcangando

0 grau de mestre em Artes [...] Samuel, pai de John Wesley [...] Ingressa no Exeter

College, Universidade de Oxford, como aluno pobre, tornando-se pastor da Igreja

Anglicana [...] Bartolomeu, John e Samuel, ancestrais paternos de Wesley

constituiram familias nas quais o amor aos estudos, a educagéo e a cultura foi notavel

excecdo, num mundo de analfabetos [...] Dr. Samuel Annesley, pai de Susanna

Wesley e sobrinho de Arthur, primeiro Conde de Anglesea era, igualmente, pessoa

de elevada educagéo.

A criatividade e capacidade de Wesley foram frutos de uma formacédo bem
constituida. Os rumos da vida religiosa e cultural foram norteados pelos milhares
de paginas e documentos que leu e estudou®°. Por essa razdo ha nele uma
harmoniosa integracdo entre a mensagem e 0 ensino, entre a evangelizacao e a
educacdo, porque eles se enriquecem mutuamente. Esses fatores fazem da sua
familia uma excecdo notavel, principalmente, pelo fato de serem pessoas pobres.
Sem duvida alguma, essa combinacdo de extremos, pobreza e cultura, contribuiram
para nortear o carater e 0s ensinos do grande reformador.

Oliveira®! enumera os valores que Wesley levaria para dentro do metodismo:
“adisciplina, o castigo, o perddo, o horario, o siléncio, a vontade, a oracao, o efetivo
aprendizado, o cumprimento estrito das promessas, a paciéncia, a persuasédo e o
amor”. Tudo isso ele aprendeu em sua casa materna com a sua mée, Suzana Wesley.
Antes dos vinte anos de idade, ela ja sabia o latim, o grego e o francés. Era leitora
da patristica e versada em matérias teoldgicas®®?. Segundo Leliévre®®, além de

idiomas e teologia, Suzana conhecia filosofia, “rivalizando-se com as mulheres

929 OLIVEIRA, C. T., Aspectos da filosofia educacional de John Wesley, p. 70.

90 OLIVEIRA, C. T., Aspectos da filosofia educacional de John Wesley, p. 71, 72.
%1 OLIVEIRA, C. T., Aspectos da filosofia educacional de John Wesley, p. 72.

92 OLIVEIRA, C. T., Aspectos da filosofia educacional de John Wesley, p. 72.

93 | ELIEVRE, M. Jodo Wesley, p. 24.
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mais ilustres da Reforma, quanto a cultura e a piedade, ndo podia ser indiferente a
algum aspecto da educacdo intelectual dos filhos”. Esses valores, presentes no
carater de Wesley, ele levou para formar o movimento, cujo nome é uma insignia
reveladora da sua amplitude moral, legado pelas suas raizes. Em relacdo aos seus
ancestr