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Resumo

Benedito, André Luiz; Santana, Luiz Fernando Ribeiro. A
sacramentalidade da Palavra de Deus. Uma aproximacdo entre a
mistagogia de Ambrosio de Mildo e a Constituicdo Sacrosanctum
Concilium. Rio de Janeiro, 2019. 350p. Tese de Doutorado — Departamento
de Teologia, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

A revalorizacdo da Sagrada Escritura na celebragdo litargica foi uma das
grandes conquistas no tocante a reforma dos ritos promovida pelo Concilio
Vaticano Il. A partir desse evento, tanto o Magistério como a reflex&o teoldgica
amadureceram essa tematica, inclusive rumando para uma perspectiva da Palavra
de Deus sob a Otica da sua sacramentalidade nas a¢es litrgicas. A presente tese,
entdo, inicia-se com esta abordagem suscitada pelas intuicbes da Constituicao
Sacrosanctum Concilium. Em vista de aprofundar o tema da sacramentalidade da
Palavra, 0 estudo em questdo recorre a teologia patristica, mais precisamente, a de
Ambrésio de Mildo, com enfoque nas suas duas renomadas obras mistagogicas:
De Sacramentis e De Mysteriis. Nelas, ha o recurso a tipologia biblica, cuja
finalidade é conduzir os nedfitos a experiéncia do mysterium. O método tipoldgico
de Ambrdésio procura demonstrar aos recém-batizados que a “palavra eficaz” de
Deus, manifestada na histéria salvifica, continua realizando sua missao de resgatar
a humanidade. A luz das instrucBes pos-batismais de Ambroésio, a pesquisa
buscou encontrar elementos teoldgico-pastorais em relacdo a sacramentalidade da
Palavra de Deus nas celebraces litdrgicas. A pregacdo mistagdgica de Ambrosio,
com efeito, se revela profundamente atual e se apresenta hoje como fonte de
inspiracdo para que as nossas comunidades — ainda em processo de recepcao das
propostas do Concilio — fagam a experiéncia litdrgico-assembleal das Escrituras.
A contribuicdo ambrosiana, nesse sentido, tem a poténcia de fazer com que 0s
cristdos descubram a eficécia salvifica da Palavra proclamada nas celebracfes da

Igreja e se tornem capazes de responder a essa mesma Palavra no culto e na vida.

Palavras-chave

Palavra de Deus; sacramentalidade; Escritura; Sacrosanctum Concilium;
Ambrésio de Miléo; tipologia biblica; mistério; salvacdo; mistagogia.
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Abstract

Benedito, André Luiz; Santana, Luiz Fernando Ribeiro (Advisor). The
sacramentality of Word of God. An approximation between Ambrose of
Milan’s mystagogy and the Constitution Sacrosanctum Concilium. Rio
de Janeiro, 2019. 350p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

The revaluation of Holy Scripture in the liturgical celebration was one of the
great achievements regarding the reform of the rites promoted by the Second
Vatican Council. From this event, both the Magisterium and theological reflection
have matured this theme, including moving towards a perspective of the Word of
God from the viewpoint of his sacramentality in liturgical actions. The present
thesis then begins with this approach raised by the intuitions of the Constitution
Sacrosanctum Concilium. In order to deepen the theme of the sacramentality of
the Word, the study in question uses patristic theology, more precisely, that of
Ambrose of Milan, focusing on its two renowned mystagogical works: De
Sacramentis and De Mysteriis. In them, there is the use of biblical typology,
whose purpose is to lead the neophytes to the mysterium experience. Ambrose's
typological method seeks to demonstrate to newly baptized that God's “effective
word” manifested in saving history continues to fulfill its mission of redeeming
humanity. In light of Ambrose's post-baptismal instructions, the research sought to
find theological-pastoral elements in relation to the sacramentality of the Word of
God in liturgical celebrations. Ambrose's mystagogical preaching, in fact, is
profoundly current and is today a source of inspiration for our communities — still
in the process of receiving the Council's proposals — to make the liturgical-
assembly experience of Scripture. The ambrosian contribution, in this sense, has
the power to make christians discover the salvific efficacy of the Word
proclaimed in the celebrations of the Church and to be able to respond to that

same Word in worship and life.

Keywords

Word of God; sacramentality; Scripture; Sacrosanctum Concilium; Ambrose
of Milan; biblical typology; mystery; salvation; mystagogy.
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1
INTRODUCAO

O Concilio Vaticano 1l (1962-1965) proporcionou mudancas substanciais na
vida da Igreja a partir da segunda metade do século XX. Dentre as varias intui¢coes
surgidas naquele efervescente movimento de renovagdo eclesial, uma que salta
aos olhos é a reforma liturgica. Sendo o culto uma realidade imediata
experimentada pelo fiel, a renovacdo dos ritos provocou grande impacto na vida
das comunidades. Em consequéncia, a ritualidade cristd ainda hoje continua sendo
objeto de debate e de aprofundamento das iniciativas apresentadas pela reforma
conciliar.

Uma das grandes aquisi¢des do Concilio no tocante a reforma dos ritos, sem
duvida, consiste na restauracdo do lugar da Sagrada Escritura na celebracdo
litrgica. Por muitos séculos, a leitura da Biblia na liturgia foi colocada em
segundo plano, sobretudo como uma reacao apologética a Reforma Protestante.
Entretanto, com o resgate da perspectiva historico-salvifica das agdes liturgicas, a
Escritura celebrou o feliz reencontro com a ritualidade cristd. Desde a virada
conciliar, entdo, o povo catolico se beneficia da fonte da Palavra de Deus,
escutada e celebrada em cada liturgia.

A comunidade cristd, porém, ainda estd em processo de acolhida da
transformacdo iniciada pela reforma litrgica. De fato, constata-se que h& pouca
consciéncia da importancia da Escritura nas celebracdes litdrgicas. Embora haja
algumas iniciativas do uso da Biblia em determinados momentos comunitarios —
circulos biblicos, grupos de oracdo, catequese — 0 conhecimento de sua relacdo
com a liturgia fica a desejar. H4, ainda, uma mentalidade de que a Liturgia da
Palavra, em vez de ser vista como auténtica celebracdo, se reduz a uma simples
“introdugdo” ou mero “predmbulo” a Liturgia Eucaristica. Um dos reflexos desse
descaso esta na falta de preparo daqueles que desempenham o oficio de leitor, que
parece mais fruto de uma improvisacdo do que a realizacdo de um auténtico
ministério. Também encontramos em nossas comunidades uma nogao restritiva de
gue a Palavra de Deus corresponde a Biblia tal e qual na sua materialidade, a
ponto de induzir muitos a desconsiderar o Lecionario — e consequentemente o
evangeliario — como meio de transmissdo da Palavra. Muitos catolicos, inclusive,

por desconhecimento da exceléncia da escuta litargico-assembleal da Palavra de
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Deus, acreditam que o contato com ela ocorre predominantemente numa “leitura
doméstica da Biblia”.

A partir dessas questdes pastorais, percebe-se que ndo basta ter novos livros
liturgicos e ritos renovados. De fato, o Magistério eclesial e a reflexdo teoldgica
se debrucaram no trabalho de aprofundamento dos principios da reforma litdrgica,
com o objetivo de ajudar os catdlicos a saborearem o mistério da Palavra de Deus.
Mas a abordagem ndo se limitou ao debate acerca do vinculo entre Escritura e
celebracdo litdrgica. Em consequéncia da virada conciliar, posteriormente
emergiu um tema que constitui uma grande novidade: a sacramentalidade da
Palavra de Deus.

Mesmo com a promulgacdo do novo Lecionario da missa pouco tempo
depois da realizagdo do Concilio Vaticano Il, a abordagem da Escritura
proclamada na liturgia — e, consequentemente, o tema da sacramentalidade da
Palavra — ganhou forca nos Gltimos anos, sobretudo a partir da Exortacdo Pds-
Sinodal Verbum Domini, promulgada pelo Papa Bento XVI em 2010. A
sacramentalidade da Palavra, entdo, torna-se um tema a ser aprofundado tanto na
teologia quando no Magistério eclesial. Porém, a motivacdo da nossa pesquisa nao
é apenas teoldgica. A realidade liturgico-pastoral, como vimos, clama por uma
consciéncia maior da dimensdo sacramental da Palavra de Deus na ritualidade
cristd. Diante desse fato, € urgente que nossas assembleias experimentem uma
mistagogia da Palavra de Deus celebrada na liturgia. Além disso, num contexto de
muito barulho e pouco siléncio — ou melhor, de muita fala e pouca escuta — uma
pesquisa que se debruca sobre a experiéncia diante da Palavra encontra grande
pertinéncia.

O caminho que levou a intuicdo da realidade sacramental da Palavra
proclamada, entéo, partiu da Constituicdo Sacrosanctum Concilium. O documento
conciliar provocou duas mudangas significativas, que serdo realcadas em nossa
pesquisa. Em primeiro lugar, a mudanca do conceito de sacramento, situando-o a
partir do horizonte historico-salvifico. Logo, a celebracdo litlrgica se torna a
realizacdo da historia da salvacdo em ato. Dessa forma, na sacramentalidade dos
ritos se manifesta o encontro entre o Deus que salva e a humanidade que lhe
tributa o merecido louvor.

Uma vez que a historia da salvacdo é consignada nos textos biblicos,

chegamos a segunda mudanca: o resgate da Escritura na celebracgdo liturgica.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

13

Assim, na Palavra de Deus proclamada e escutada na Igreja esta presente o Cristo,
que anuncia o mistério e realiza a obra da redencdo. Por sua vez, a luz desta
mesma Palavra, a comunidade glorifica a Deus, prestando-Lhe o devido culto, em
resposta a salvacao recebida.

A “materializacdo” do desejo do Concilio por uma leitura mais abundante e
variada da Escritura na liturgia encontra-se no novo Lecionario da missa. Porém, é
na segunda edicdo publicada em 1981 — a primeira foi em 1969 — que
encontramos, de modo mais desenvolvido, os principios para uma teologia da
Liturgia da Palavra. O texto em questdo refere-se as Praenotanda — “principios
gerais” — do “Ordo Lectionum Missae” — “Elenco das Leituras da Missa”. Além
de orientac6es de cunho pratico, o documento aprofunda as intuicdes do Concilio,
sobretudo os fundamentos teoldgicos, o ambito da ministerialidade da Palavra,
bem como a participacdo dos fiéis na escuta liturgica das Escrituras. Assim, as
orientacbes presentes no texto que introduz o novo Lecionério também nos
ajudardo em nossa reflexdo acerca da sacramentalidade da Palavra de Deus, pois 0
mesmo é fruto do desejo de renovacdo iniciado pela Constituicdo Sacrosanctum
Concilium.

Dessa forma, em nossa abordagem, a Palavra de Deus ndo sera vista sob a
Otica da materialidade do texto biblico, como se qualquer volume da Sagrada
Escritura — ou uma simples pericope dela extraida —, por si sO, ja constitua um
“sacramento”. A afirmac¢do de que “a Palavra de Deus ¢ sacramento” situa-se
dentro do contexto da celebracdo litlrgica, na qual, Cristo, com sua autoridade, a
proclama diante de todos e faz com que o Eterno se irrompa em nosso tempo,
portando sua forca salvifica para a assembleia ali reunida.

Além disso, embora a Palavra de Deus seja proclamada na celebracdo dos
demais sacramentos, dos sacramentais e da Liturgia das Horas, a realidade cultual
que tomamos como referéncia em nossa pesquisa € a da celebracdo da eucaristia.
Nela, os batizados tomam parte semanalmente em suas comunidades. Ela se torna,
inclusive, a Unica ocasido em que muitos fiéis conseguem ter algum contato com
as Escrituras. Nesta pesquisa, porém, ndo visamos ao aprofundamento da relacéo
entre as “duas mesas” — a da Palavra e a da Eucaristia —, tema ja bastante
trabalhado. Dessa forma, a presente tese focara na Liturgia da Palavra.

Para uma arvore crescer, entretanto, é necessario que ela aprofunde suas

raizes. Da mesma forma, para nos ajudar a aprofundar o tema da sacramentalidade
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da Palavra, nossa pesquisa também percorrera as bases da Tradicdo eclesial,
perscrutando o rico patrimonio litdrgico-teoldgico conservado. Deste, sabiamente,
a lgreja usa o que é necessario para o bem dos fiéis, da mesma maneira como foi a
prépria experiéncia da reforma litargica. Tal como a Igreja — e como o pai de
familia que tira do seu tesouro coisas novas e antigas (Mt 13,52) —, nossa
pesquisa, entdo, descera as suas raizes, de modo especial, na teologia patristica.

De fato, embora recente no Magistério eclesial, o tema da sacramentalidade
da Palavra apresenta raizes biblicas e patristicas." No tempo dos Padres da Igreja,
o termo “sacramento” tinha uma acep¢ao mais ampla do que no segundo milénio,
designando também eventos da Escritura e préticas cristds.? Quando revisitamos a
Tradi¢ao, percebemos “que ainda estamos muito aguém do modo de pensar dos
Padres da Igreja que, de modo geral, afirmam que em si mesma, a Palavra é
sacramental, porque, através dela, se exprime simbolicamente um contetudo de
salvacdo”.® A partir da inspiracdo patristica, nossa pesquisa se voltara para a
mistagogia, recurso catequético empregado pelos Padres da Igreja. De modo
particular, entraremos na escola de Santo Ambrosio, bispo de Mildo, que viveu no
século IV. Suas catequeses mistagdgicas, consignadas nas obras De Sacramentis
(“Sobre os Sacramentos”) e De Mysteriis (“Sobre os Mistérios”), demonstram
como os catequizandos participam do mistério de Deus por meio do sinal de sua
“Palavra eficaz” — “sermo operatorius” —, presente nos gestos divinos ao longo da
histéria da salvacdo. Tais gestos aparecem nas suas catequeses mediante a
tipologia biblica. Através dela, Ambrosio mostra aos seus nedfitos que os
sacramentos da Iniciacdo Cristd continuam a economia da salvacdo consignada
nos textos da Escritura. A linguagem mistagdgica dos Padres, com efeito, situa-se
na dindmica histérico-salvifica. Além disso, no periodo patristico, a celebracdo da
liturgia era vista como a realizacdo do mysterium salutis. Assim, 0s mysteria
acontecidos na historia da salvagdo se tornaram elementos inspiradores para a
catequese dos Padres da Igreja.’

Destarte, o recurso aos Padres da Igreja, mais especificamente, a Ambrésio

de Mildo, traz as seguintes perguntas: a tipologia biblica das suas catequeses

1 SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 419.

2HAQUIN, A., Sacrement et sacramentalité, p. 526.

¥ SANTANA, V.; HAAS, C. G., A sacramentalidade da Palavra de Deus nas celebragdes
litdrgicas, p. 41.

* TRIACCA, A. M., L’uso dei ‘Padri’ nella Sacrosanctum Concilium, p. 380.
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mistagogicas pode contribuir para uma reflexdo a respeito do tema da
sacramentalidade da Palavra de Deus? Seus ensinamentos aos nedfitos de Mildo
no século IV podem ajudar os fiéis do século XXI a fazerem uma experiéncia
mistagdgica da Palavra de Deus celebrada? As catequeses pds-batismais do
renomado pastor milanés tem algo a ensinar a assembleia celebrante de hoje
acerca da importancia da escuta e da resposta a Palavra de Deus que,
sacramentalmente, manifesta sua eficacia salvifica em nossas liturgias? Séo
questdes pertinentes na tentativa de descobrir um norte para a realidade da Palavra
de Deus celebrada hodiernamente. E importante, ainda, salientar que o recurso ao
Bispo de Mildo ndo é uma tentativa de imita-lo, “numa reconstrug¢do anacronica
do passado, mas para que a experiéncia dele possa iluminar e inspirar a busca de
respostas proprias para a experiéncia do presente”.> A0 mesmo tempo, ainda,
existem poucos trabalhos que buscam realizar uma aproximacdo entre temas
patristicos e abordagens litlrgicas da atualidade. Tal fato proporciona a presente
tese a grande oportunidade de oferecer uma contribuicdo inédita no ambito
teoldgico-pastoral.

Nossa pesquisa, entdo, estabelecera um didlogo entre o “presente” da
Tradicdo eclesial — representada pela reforma litirgica — e a sua experiéncia do
“passado” — ilustrada pelas catequeses mistagdgicas de Ambrdsio. Nessa
aproximacdo, buscaremos li¢des iluminadoras para ajudar a comunidade eclesial a
degustar a for¢a sacramental da Palavra de Deus no “hoje” celebrativo.

Sendo assim, 0 nosso caminho percorrera trés etapas. O didlogo proposto
em nossa pesquisa se iniciara com a reforma litargica preconizada pela
Constituicdo Sacrosanctum Concilium e seus desdobramentos em relacdo a
sacramentalidade da Palavra. O primeiro capitulo principiard com uma abordagem
acerca da realizacdo do Concilio Vaticano Il, sobretudo na questdo litargica, que
teve seu grande momento com a promulgacdo da Constituicdo Sacrosanctum
Concilium. Veremos, inclusive, que antes do evento conciliar ja se ansiava por
uma reforma nos ritos que fossem mais adaptados a participagdo dos fieis. Na
guinada conciliar, houve uma mudanca acerca da concepcdo de sacramento,
retomando principios biblicos e patristicos, que deram um novo horizonte para as

celebraces litargicas. Com tal renovacao, a perspectiva sacramental se expandiu

> PALACIO, C., Deslocamentos da teologia, p. 28.
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para além do tradicional setenério, alcancando outros eventos celebrativos como a
Liturgia das Horas e a assembleia liturgica.

O novo horizonte da realidade sacramental chegou também a Escritura
proclamada na celebracdo litargica. Como veremos, este processo teve como
ponto de partida a restauracdo do lugar da Biblia na ritualidade cristd. Em seguida,
abordaremos os fundamentos langados pela reforma litirgica em vista de uma
perspectiva sacramental da Palavra de Deus. Também ndo nos esquecemos do
grande carro-chefe da renovacao litdrgica: a participacdo dos fiéis nos ritos. A
respeito dela, nos deteremos mais especificamente no que tange a sua relacdo com
a Palavra de Deus celebrada.

Até o momento, a pesquisa nos levou ao “presente” do desenvolvimento das
intuicBes acerca da realidade sacramental da Palavra. A partir de onde estamos,
vamos nos voltar para o “passado”. No segundo capitulo, vamos nos dirigir a
Mildo, mais precisamente na segunda metade do século IV. Ali encontramos o
bispo Ambrésio. No processo de Iniciacdo Cristd, o renomado pastor milanés
transmite aos seus catecumenos a eficacia salvifica da Palavra que transformou
suas vidas. Estas, por sua vez, sdo seladas com os sacramentos do Batismo, da
Confirmagédo e da Eucaristia recebidos na noite pascal. Mas a escuta da Palavra
ndo terminava com a recep¢do dos sacramentos. O tempo da mistagogia que se
estendia pela semana ap6s o domingo de Pascoa servia ndo apenas para explicar
0s ritos, mas também para que o0s recém-batizados adentrassem o mistério trazido
pela Palavra que salva.

Neste capitulo, entdo, abordaremos as catequeses mistagogicas de
Ambrésio. Depois de um breve aceno biografico do nosso autor e de uma visao
geral de suas obras — com enfoque em seus dois tratados mistagogicos, De
Sacramentis e De Mysteriis —, percorreremos as trés etapas da Iniciagdo Cristd em
Mildo. Comecaremos pelo periodo de preparacédo, isto €, o catecumenato. Em
seguida, abordaremos os ritos do Batismo, Confirmacdo e Eucaristia celebrados
na noite de Pascoa. Por fim, chegaremos aos elementos da semana pascal,
particularmente, ao contetdo de suas catequeses mistagogicas.

Por trés de todo o itinerario de Iniciagdo Cristd, h4 um grande personagem:
a Palavra de Deus. Veremos, entdo, a relacdo desta com Ambrosio, uma vez que o
mesmo dedicou todo o seu ministério a meditar e ensinar a Palavra aos seus fiéis

milaneses. A sensibilidade para com o mistério levou Ambrdsio a perceber que a
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Escritura compreendia varios sentidos: além do literal, hd o sentido moral e
mistico. Mas é a partir do sentido mistico que o Bispo de Mildo procedia ao
método mistagogico aos seus neofitos. Aqui chegamos a tipologia biblica dos
sacramentos. Por meio das figuras biblicas, nosso mistagogo demonstra aos
nedfitos que as maravilhas de Deus operadas no passado continuam se fazendo
presentes no “hoje” daqueles que recebem os sacramentos. Através do método
tipolégico, Ambrosio demonstra a realidade sacramental da Palavra, que atualiza
0s gestos salvificos, de modo que os ouvintes acolham a sua forca mistérica.

Ap0s abordarmos os dois primeiros capitulos, chegamos, enfim, a terceira e
ultima etapa da nossa pesquisa. Aqui serdo trabalhadas as perspectivas teolégico-
pastorais da sacramentalidade da Palavra de Deus a partir da mistagogia
ambrosiana. E 0 momento em que vislumbraremos os frutos do dialogo entre a
Constituigdo Litargica e Ambrdsio de Mildo. Se a nossa reflexdo comecou pela
reforma e chegou ao pastor milanés, neste capitulo faremos um movimento
diferente: comecaremos pelo nosso mistagogo, passando pelas orientacbes da
Constituicdo Sacrosanctum Concilium para, entdo, desembocar em novos
horizontes em vista de uma experiéncia mistagdgica da Escritura proclamada na
liturgia. Nessa abordagem, aparecerdo propostas, intuicdes e provocagdes que nos
ajudardo a perceber a realidade sacramental da Palavra de Deus. Na escuta e na
resposta ao que Cristo nos fala, a assembleia acolhe o mistério, experimenta a
poténcia santificadora da Palavra e glorifica o Pai celeste, prestando-Lhe o devido
louvor, ndo s6 com os labios, mas também com a propria vida.

Além disso, o tema da “Palavra eficaz” — “sermo operatorius” — atravessara
a nossa pesquisa, pois a Escritura proclamada na liturgia comunica a eficacia
salvifica. De fato, mais do que transmitir ensinamentos, ou por sua forca sonora e
semantica, a Palavra ressoada a partir do ambdo concede a salvacdo aqueles que
se dispdem a ouvi-la. Em Gltima anélise, a Palavra que alcanga os ouvidos é o
préprio Salvador que vem ao encontro da assembleia liturgica. Desse modo, 0s
fiéis vao se configurando a sua imagem, isto &, revestindo-se de Jesus Cristo (Rm
13,14), ao serem envolvidos pela forca transformadora do sacramento da Palavra
de Deus proclamada.
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A SACRAMENTALIDADE DA PALAVRA DE DEUS NA
CONSTITUICAO LITURGICA

O século XX trouxe uma inesperada primavera na vida da Igreja. Foi o
evento do Concilio Vaticano Il (1962-1965), durante o qual foram tomadas varias
decisbes com o intuito de atualizar a missao da Igreja. Uma delas foi a realizacéo
da reforma liturgica, considerada um dos grandes feitos daquela geracdo. Ao
mesmo tempo, ela se tornou objeto de inimeras discussdes até os dias de hoje.
Além disso, a renovacdo dos ritos culminou na transformacéo do pensar a respeito
da Igreja. De fato, se 0 objetivo da Constituicdo Sacrosanctum Concilium era o de
trazer uma liturgia para os cristdos de seu tempo, da mesma forma a Igreja foi
chamada a se expressar mediante uma linguagem compreensivel para 0 mundo.

Entretanto, a reforma litlrgica — e a consequente renovacdo da Igreja — ndo
comecou de uma hora para outra. Alguns decénios antes, a participacdo e a
compreensdo dos ritos ja era objeto de debate. Toda essa corrente se configurou
naquilo que hoje ¢ conhecido como “Movimento Liturgico”. Tais iniciativas se
desenvolveram e culminaram na reforma promovida pelo Concilio Vaticano II.

Uma das mais notaveis contribuicGes da reforma em matéria litargica foi a
restauracdo do conceito de sacramento. O ponto de partida € Cristo, sacramento
do Pai; no seu mistério pascal, o Salvador fez surgir de seu lado aberto o
sacramento admiravel da Igreja, na qual, atraves dos ritos, € continuada a obra da
redencdo. A luz do horizonte biblico-patristico, toda a experiéncia ritual se torna
um acontecimento de salvagdo para os homens e de glorificacdo a Deus, pois a
liturgia constitui um “sinal” que expressa realidades divinas. Partindo dessa
mudanca, a nova perspectiva sacramental se expande para além do tradicional
setenario, de forma que outras realidades celebrativas, como a Liturgia das Horas
e a assembleia litirgica, também se constituam em “sinais” que expressam e
celebram a salvagéo.

A explosdo da virada na perspectiva da sacramentalidade alcangou um
elemento celebrativo, muito esquecido durante séculos: a Palavra de Deus. De
fato, o Concilio ndo apenas restaurou o lugar de honra da Escritura na celebracdo
litrgica. Ele, ainda, estabeleceu os fundamentos da natureza sacramental da

Palavra de Deus. O mistério salvifico € garantido pela presenca de Cristo, que
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anuncia as maravilhas de Deus sempre operantes no hoje celebrativo, por meio da
acdo do Espirito Santo.

O tema da sacramentalidade da Palavra de Deus, portanto, é fruto de um
aprofundamento iniciado na reforma liturgica. Se, por si mesma, a ritualidade
cristd ja configura um didlogo salvifico, quanto mais a Palavra, que comunica o
mistério de Deus a humanidade. Por isso, veremos como as bases teoldgicas da
Constituicdo Sacrosanctum Concilium e sua intepretacdo posterior, mais
especificamente, os principios gerais do Ordo Lectionum Missae — presentes no
Lecionario reformado — podem ajudar os fieis a saborearem a Escritura
proclamada nas celebracBes e, consequentemente, a experimentarem 0 mistério

pascal de Cristo.

2.1
Do Movimento Litargico a Constituicdo Sacrosanctum Concilium

N&o ha como abordar a Constituicdo Sacrosanctum Concilium sem antes
falar dos eventos que Ihe antecederam. Com efeito, a elaboracdo do texto conciliar
foi fruto de uma série de ideias e de iniciativas ocorridas desde o século XIX. Isso
demonstra que no seio da Igreja ja se ansiava por uma reforma na liturgia. O
conjunto de todos esses eventos recebeu o nome de “Movimento Litargico”.

Enquanto o Movimento Litdrgico dava seus passos, 0 Magistério eclesial
também ofereceu suas contribui¢des no intuito de incrementar a experiéncia da
ritualidade crista nos batizados. Os gestos reformadores em vista de uma melhor
participacdo dos fiéis nas celebracfes ocorreram, sobretudo, nos pontificados de
Pio X e Pio XIlI.

A chegada do Concilio Vaticano Il foi a grande oportunidade para a
realizacdo de uma reforma tdo necessaria. Desse modo, o didlogo fecundo entre as
proposicGes do Movimento Liturgico e as orientacbes do Magistério ao longo de
décadas culminaram na elaboracdo da Constituicdo Litlrgica Sacrosanctum

Concilium. Vejamos como esses eventos ocorreram.

2.1.1
Inicio e desenvolvimento do Movimento Liturgico

No século XIX, encontramos a figura solitaria de P. Guéranger (1805-1875),

monge beneditino da abadia de Solesmes, na Franca. Ele langou as bases do que
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viria a ser o Movimento Litdrgico.® A fim de renovar o monaquismo beneditino,
P. Guéranger apregoava o retorno a liturgia na sua forma romana.” Suas ideias
podem ser condensadas nas seguintes teses: a liturgia € a oracdo do Espirito na
Igreja e também a voz do corpo de Cristo, da esposa orante no Espirito. Na
liturgia existe uma presenca da graga de modo privilegiado; nela, se encontra a
mais auténtica expressdao da Igreja e da sua tradicdo. Por fim, a chave da
inteligéncia litargica € a leitura cristd do Antigo Testamento, bem como a do
Novo apoiada no Antigo. Assim, para P. Guéranger, a liturgia é oracdo do corpo e
esposa de Cristo, contrastando com a piedade individualista pos-tridentina da sua
época, por ele muito criticada.® Ele buscou, ainda, promover o retorno ao canto
gregoriano, desejando afirma-lo em lugar do canto popular.’

Mesmo com tais redescobertas acerca da liturgia, 0 monge de Solesmes teve
seus limites. Sua proposta de renovacdo excluia alguns principios, hoje afirmados:
a reforma dos ritos e dos livros litdrgicos e o uso da lingua vulgar.*® P. Guéranger,
inclusive, ndo era favoravel a uma explicacdo dos textos e dos ritos para 0 povo,
pois a liturgia devia permanecer envolvida num véu de mistério.'

O movimento de renovacdo liturgica iria engrenar mesmo no comego do
século XX. O Congresso de Malines, na Bélgica, em setembro de 1909, é
considerado o inicio do Movimento Litargico. Durante o evento, o monge
beneditino L. Beauduin (1873-1960), da abadia de Mont-César, expds um
relatdrio sobre a participacdo dos fiéis no culto cristdo.'? Ele sentia a necessidade
de abrir & comunidade cristd os tesouros do mistério de Cristo celebrado na
liturgia.” L. Beauduin se perguntava: “Nao estaria na falta de vivéncia da liturgia,
centro da vida cristd, a raiz da ineficiéncia de tantas obras apostolicas?”** A partir
de entdo, o Congresso formulou as seguintes metas: propagacdo do missal
traduzido para os fiéis; incremento do carater litirgico na piedade popular atraves
da participacdo na missa paroquial e nas vésperas; promo¢do do canto gregoriano,

de acordo com as orientac@es do documento Tra le sollecitudini, promulgado pelo

® LIBANIO, J. B., Igreja contemporanea, p. 50.

"RUIZ DE GOPEGUI, J. A, Eukharistia, p. 19.

8 ANTONIO GOENAGA, J., O Movimento Litdrgico, p. 127.
% JAVIER FLORES, J., Introducéo a teologia lit(rgica, p. 76.
9 JAVIER FLORES, J., Introducéo a teologia litrgica, p. 76.
1 JUNGMANN, J. A., Missarum Solemnia, p. 173.

2 BOTTE, B., O Movimento Litdrgico, p. 21.

¥ RUIZ DE GOPEGUI, J. A., Eukharistia, p. 20.

' RUIZ DE GOPEGUI, J. A., Eukharistia, p. 20.
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Papa Pio X em 1903; por fim, organizacdo de retiros anuais para as liderangas da
pastoral litdrgica.™

Os propdsitos do Congresso de Malines ndo ficaram apenas no papel. A
partir desse evento, 0 Movimento Litlrgico promovera varias iniciativas em vista
da formacdo de uma espiritualidade fortemente enraizada na liturgia. Houve as
semanas litdrgicas, contando com grande participacéo de péarocos e fiéis.*® Por sua
vez, L. Beauduin empregou todas as suas forcas para oferecer ao clero o gosto da
oracao litdrgica, difundir o canto gregoriano ao povo, promover a participacdo
ativa dos fiéis nas celebragdes e aprofundar temas doutrinais ligados a liturgia.
Para tal empreitada, ele se serviu de exemplares intitulados La vie liturgique e,
depois, de uma revista denominada Questiones liturgiques, tornada mais tarde
(1910), Questiones liturgiques et paroissiales.!’

Os mosteiros beneditinos, sem duvida, foram os grandes centros
irradiadores dos ideais do Movimento Liturgico, pois “o interesse pela pesquisa
sobre temas biblicos, teoldgicos, patristicos e historicos animava o cotidiano
exercicio das solenes celebragdes litirgicas e do Oficio coral”.’® Além do
mosteiro de Mont-César, na Bélgica, destacou-se a abadia de Maria Laach, na
Alemanha. Nela, dois nomes se sobressaem: O. Casel (1886-1948) — que buscava
estabelecer pontes entre a liturgia cristd e os cultos mistéricos do Oriente,
desenvolvendo a Teologia do Mistério — e R. Guardini (1885-1968) — presbitero
italo-alemdo que, através de seus escritos, incentivava a juventude alemd a
participacao ativa nas celebracdes. Desse modo, a tradi¢do beneditina foi a grande
propulsora dos ideais do Movimento Litargico. Fora da escola beneditina,
destaca-se 0 jesuita austriaco J. A. Jungmann (1889-1975), cujas exaustivas
investigacOes historicas, sobretudo acerca dos ritos e das férmulas da Missa,
muito contribuiram para 0 movimento de renovacéo litargica.'®

Além de algumas figuras individuais, outro fator que impulsionou o
Movimento Litargico foram os Congressos Internacionais de Liturgia, realizados
pelo Centro de Pastoral Litargica de Paris e pelo Instituto de Tréveris, na

Alemanha. Pastores e tedlogos compartilhavam resultados de pesquisas e de

> ANTONIO GOENAGA, J., O Movimento Littrgico, p. 128.

16 COSTA, B., O Movimento Litdrgico e a redescoberta da qualidade teolégica da liturgia, p. 144.
Y EAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 29.

¥ EAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 28.

¥ LIBANIO, J. B., Igreja contemporénea, p. 52.
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iniciativas concretas, apresentavam questionamentos e solucionavam dividas.?
Tais encontros foram preparando as bases da reforma litargica do Concilio, seja
criando uma mentalidade na Igreja, seja formando um espirito de equipe entre 0s
especialistas, facilitando a elaboragio e a aprovacdo do texto conciliar.** De fato,
0s encontros eram tantos que os membros da comissao litlrgica preparatéria para
o Concilio Vaticano Il, nomeada em 1960, ja se conheciam h& muito tempo.??

Durante as duas guerras mundiais (1914-1918 e 1939-1945), o Movimento
Litargico interrompeu seu processo de expansdo, voltando a crescer, com muito
mais vigor, em ambos os periodos pés-guerra.?* Porém, tal crescimento nao se deu
de modo pacifico. Pelo contrério, ndo faltaram, no seio da Igreja, discussdes e
ataques, sobretudo por parte dos bispos que se mostravam céticos diante do
Movimento Lit(rgico e das atitudes decorrentes dele.? Para os seus contestadores,
a liturgia reduz-se a dimensdo cerimonial e decorativa da missa, dos demais
sacramentos e dos sacramentais. Para os defensores do movimento, porém, a
liturgia é a presenca sacramental da ac&o divina na histdria dos homens.?® Apesar
dos debates, a liturgia ainda era um terreno menos perigoso que a revolucao dos
estudos biblicos. Na verdade, as discussbes acabaram provocando um maior
interesse para com o0 movimento de renovacéo littrgica.”®

O objetivo do Movimento Litdrgico era suscitar no povo cristdo o amor e o
conhecimento pela sagrada liturgia, e, em consequéncia, fazé-lo participar da
celebracdo dos sagrados mistérios, tornando nossas assembleias comunidades de
oracd0.?” Em outras palavras, 0 seu desejo era desenvolver uma espiritualidade
comunitaria, renovando a forca e a vitalidade das celebracbes e dos tempos
liturgicos, frente ao individualismo religioso vigente, apoiado em devogoes
particulares.® Porém, o Movimento Litlrgico ndo pretendia criticar as praticas
devocionais, muito respeitaveis por sinal. Sua meta era restituir a oragdo oficial da

Igreja a sua primazia e o seu valor espiritual. Para isso, forcosamente algumas

2 FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 49.

2L ANTONIO GOENAGA, J., O Movimento Litdrgico, p. 133.

22 COMBY, J., A eucaristia no século XX, p. 397.

2 ANTONIO GOENAGA, J., O Movimento Litdrgico, p. 128.

* JAVIER FLORES, J., Introducio a teologia lit(rgica, p. 87-88.

% RUIZ DE GOPEGUI, J. A, Eukharistia, p. 22.

% BOTTE, B., O Movimento Litdrgico, p. 31.

27 ABRIL GONZALEZ, J. C., El espiritu de la reforma lit(rgica, p. 111. Ver também BOTTE, B.,
O Movimento Litdrgico, p. 40.

8 LIBANIO, J. B., Igreja contemporénea, p. 51.
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devocbes foram diminuidas, o que ndo agradava a todos. Com o tempo, essa
controvérsia foi desaparecendo.”®

O meétodo do Movimento Litdrgico consistia na volta as fontes e no estudo
da Tradicdo. Com efeito, os partidarios do movimento de renovacao liturgica
dedicaram-se as pesquisas cientificas e historicas com o objetivo de passar pelo
crivo da Tradicdo uma série de pequenas tradi¢Oes litdrgicas acumuladas ao longo
do tempo.30 Contudo, o retorno as fontes ndo era um movimento de “marcha a ré”.
Estava direcionado ao futuro, mas, para ndo se desviar, deveria procurar suas
normas na Escritura e na Tradicao.*

Além do movimento litdrgico, existiram outros movimentos pré-conciliares
que, aos poucos, foram se entrelacando com o desejo de renovacdo litdrgica.
Através deles, constatou-se a necessidade de modificacBes profundas, a fim de
renovar a identidade das acdes eclesiais, integrando-as as novas realidades.*
Dentre tais iniciativas,®® temos o movimento biblico, que, tanto pelas edic6es
criticas dos textos biblicos, quanto pela fundacdo de centros de estudo em nivel
universitario, ajudou a trazer uma maior aproximacao entre a Palavra de Deus € a
celebracdo liturgica. O retorno do povo cristdo a Sagrada Escritura foi um notével
complemento para o Movimento Litlrgico. De fato, “ndo era somente o latim o
Veu que separava 0 povo da liturgia, mas também o véu da ignorancia das
Escrituras”.>* O movimento catequético colaborou com a redescoberta de que a
catequese € para a celebracdo e esta, por sua vez, € o locus da instrucdo. O
movimento patristico, através das edicOes criticas de textos dos Padres da Igreja,
ajudou a recuperar a perene tradicdo lit(rgica por meio da volta as fontes.*® O
movimento laical, que buscava uma participacdo maior na vida da Igreja, afetou

também a liturgia. Foi superada a passividade nas celebragdes ao valorizar o

» BOTTE, B., O Movimento Litrgico, p. 38.

% LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 27.

S BOTTE, B., O Movimento Litrgico, p. 40.

2 BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano II, p. 23.

%3 Sobre os movimentos, com exce¢do do movimento laical, seguirei de perto TRIACCA, A. M.,
Attuazione della Sacrosanctum Concilium, p. 233-234.

% BOTTE, B., O Movimento Litdrgico, p. 101.

% «0 retorno as fontes, que tornou possivel a Sacrosanctum Concilium nio é simplesmente a
inauguracdo de uma renovada atencdo pelas fontes biblicas, patristicas, litdrgicas, espirituais dos
ritos cristdos, mas a fatigante tentativa de ‘re-dizer’ — ainda uma vez, mas de modo diferente — em
que sentido a liturgia pode ser fonte: fonte de vida, de acontecer, de novidade, de surpresa, de
comunhdo com Deus e com o préximo, de fé, de esperanca, de caridade. Este foi o motivo
fundamental que guiou o projeto e a elaboragdo da Constituicdo conciliar Sacrosanctum
Concilium”. GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 23-24.
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cardter de assembleia, que, como verdadeiro sujeito, participa plena, ativa e
conscientemente das acdes litdrgicas.®*® A reforma litrgica, entdo, amarra os
fildes mais positivos dos respectivos movimentos, tornando-se, o coagulo dos
movimentos de ideia e, a0 mesmo tempo, o ponto de partida para a realizacao
deles.®” J. Comby sintetiza bem a unido desses movimentos no ambito da reforma
liturgica:
A renovagdo litdrgica coagulou todas as outras formas de renovagdo: biblica,
historica, patristica, pastoral, missionaria. A subida do nivel cultural tornou
acessivel a um nimero maior de cristdos o contetdo dos textos litargicos. Em uma
sociedade mais democrética, o fosso entre o padre e os fiéis inclinou-se para o
desaparecimento, e os fiéis se acomodaram menos com a passividade que o clero
lhes impunha. Passo a passo, 0s cristdos se reapropriaram da missa, da comunhao
frequente, dos textos da Escritura e da agdo litargica. O termo foram o Vaticano 1l
e a reforma liturgica que ele realizou. A Eucaristia voltou a ser a agéo eucaristica,
na qual todos os fiéis que ouvem as oragcdes em sua propria lingua tem uma

participacdo ativa sob a presidéncia do sacerdote. A Liturgia da Palavra deu
novamente a Biblia seu lugar como alimento da fé dos crist&os.*

Dessa forma, houve um pulular de iniciativas que visavam aproximar as
pessoas do mistério pascal de Cristo celebrado na liturgia. Porém, diante de tudo
isso, como se posicionou 0 Magistério eclesial? Quais suas atitudes ao longo do

desenvolvimento do Movimento Litlrgico? E o que veremos a seguir.

2.1.2
A contribuicdo do Magistério no movimento de renovacao liturgica

Ao lado das iniciativas mencionadas acima, ndo podemos nos esquecer da
contribuicdo dos papas em vista da renovacao litirgica. O primeiro que se destaca
é Pio X (1903-1914). Ap0os trés meses do inicio de seu pontificado, ele promulgou
a 22 de novembro de 1903 o motu proprio Tra le sollecitudini. Com ele, o papa
pretendia eliminar os graves abusos que tinham se disseminado, devido a
substituicdo do canto gregoriano pela musica profana.*® Além disso, Pio X

incentivava os fiéis a participar ativamente das acdes litdrgicas:

Sendo de fato nosso vivissimo desejo que o espirito cristdo refloresca em tudo e se
mantenha em todos os fiéis, é necessario prover, antes de mais nada, a santidade e
dignidade do templo, onde os fiéis se relnem precisamente para haurirem esse

% LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano I, p. 161.

¥ TRIACCA, A. M., Attuazione della Sacrosanctum Concilium, p. 235.
%% COMBY, J., Releitura da histéria (1250 a 2000), p. 429.

¥ FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 24.
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espirito da sua priméria e indispensavel fonte: a participagdo ativa nos sacrossantos
mistérios e na oracdo publica e solene da Igreja.*

Desse modo, o tema da “participagdo ativa” tornou-se citacdo obrigatéria e
inspiradora para todos os documentos, mensagens e agdes pastorais referentes ao
Movimento Litdrgico. Com efeito, tal expressdo aparece pela primeira vez num
documento do Magistério e, doravante, se transformard em carro-chefe do
movimento de renovacao litlrgica, e chegara ao seu ponto mais alto na reforma
promovida pelo Concilio Vaticano 11.*

Ainda do Papa Pio X temos outros documentos relacionados a liturgia: a
bula Divino afflatu (01/11/1911) e o motu proprio Abhinc duos annos
(23/10/1913), que versam a respeito da reforma do calendéario liturgico e do
breviario. Com a restauracdo do calendério litirgico, o papa deu importancia ao
préprio do tempo no ciclo liturgico, reduzindo o santoral e restituindo ao domingo
0 seu lugar privilegiado de dia do Senhor. Quanto ao breviario, houve um
remanejamento do saltério, de modo a garantir a sua integra recitacdo no curso
semanal, antes comprometida pela multiplicacdo das festas dos santos com oficio
proprio.*? Seguindo o trilho da participacdo dos fiéis, Pio X, através do decreto
Sacra Tridentina Synodus em 1905, estimulou a comunhéo frequente, e, em 1910,
com o decreto Quam Singulari, abriu a comunh&o eucaristica para as criancas.®

Em resumo, as iniciativas de reforma litlrgica de Pio X apoiavam-se sobre
pontos importantes que estdo na alma do Movimento Litargico: a participacdo
ativa dos fiéis nos sagrados mistérios e na oracdo publica e solene da Igreja, como
fonte primeira e indispensavel do verdadeiro espirito cristdo. Pio X, entdo,
vislumbrava uma intima relacdo entre a participacdo ativa nas celebragdes
litrgicas e a santificacdo dos fiéis. Para ele, ainda, eram inseparaveis a
valorizacdo da oracdo comunitéria da Igreja e o reflorescimento da piedade e da
vida interior do cristdo.**

Depois de algumas décadas, a reforma litlrgica voltou a receber a atencgédo
do Magistério com o Papa Pio XII (1939-1958). Em 1947, ele publicou a
Enciclica Mediator Dei, a primeira na historia da Igreja que enfrenta toto corde o

“0 P10 X, PP., Motu proprio Tra le sollecitudini sobre a musica sacra.
* ENOUT, J. E., A Constituicao Litdrgica do Vaticano Il, p. 185-186.
*2 FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 24-25.
* ENOUT, J. E., A Constituicao Litargica do Vaticano 11, p. 184.

* FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 25.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

27

tema da liturgia como objeto de ensino magisterial.*

A enciclica, entdo, “foi o
primeiro reconhecimento oficial dos valores do Movimento Litdrgico em nivel de
Igreja universal, tornando-se, assim, de fato, a magna charta da renovacéao que ela
pretendia trazer”.*® O posicionamento de Pio XII através da Mediator Dei mostra
claramente o contraste com o imobilismo e o rubricismo da Congregacdo Romana
dos Ritos, que defendia a intangibilidade da celebracéo litargica.*” Além disso, se
ndo fosse o progresso da ciéncia litlrgica, tanto pela investigacdo teoldgica como
pela pesquisa historica, realizadas no seio do Movimento Liturgico, tal visdo do
referido dicastério teria prevalecido.®®

Na enciclica Mediator Dei, Pio XII faz uma avaliacdo dos anos de pesquisa
e de experiéncias em matéria litdrgica, delimita conceitos, corrige abusos,
denuncia extremismos, disciplina varias tendéncias, incentiva os esforcos
conjuntos de investigacOes e de realizacdes e destaca a realidade da evolucédo das
formas e dos textos lit(rgicos.”® Destarte, o papa defende o valor espiritual e
pastoral da liturgia, incentivando o Movimento Litdrgico.”® A luz da entrada de
Pio XII no Movimento Liturgico, A. J. Jungmann resume bem o crescendo da

necessidade de uma reforma liturgica:

A renovagdo liturgica, que até agora consistia na aproximacao dos fiéis a liturgia
existente, precisa passar para uma renovacdo da propria liturgia. Realiza-la pode
ser somente a responsabilidade da autoridade suprema da Igreja. O interesse
positivo da Santa Sé no Movimento Liturgico foi demonstrado de forma
amplamente visivel pela primeira vez na Enciclica Mediator Dei de Pio XIl, de
1947. Nela, foi afirmado claramente o papel ativo dos fiéis na liturgia e sua
vocacdo de também oferecer junto o sacrificio.”

O discurso de Pio XII no Congresso Internacional da Pastoral Litargica de
1956, realizado em Assis, foi outra contribuicdo do Magistério eclesial. Ali, o
papa afirma que o Movimento Litdrgico é um sinal da providéncia divina para o
tempo presente, uma passagem do Espirito Santo na Igreja, a fim de aproximar os
homens dos mistérios da fé e das riquezas da graca, por meio da participacdo ativa

dos fiéis nas celebracdes litdrgicas.>

* GRILLO, A., Verso Sacrosanctum Concilium, p. 54.

*® NEUNHEUSER, B., Il Movimento Liturgico, p. 27.

*"LIBANIO, J. B., Igreja contemporanea, p. 53.

* RUIZ DE GOPEGUI, J. A., Eukharistia, p. 23.

* FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 39.

0 LIBANIO, J. B., Igreja contemporanea, p. 53.

*1 JUNGMANN, J. A., Missarum Solemnia, p. 180.

2 NEUNHEUSER, B., As reformas littrgicas do século 1V ao Vaticano 11, p. 257.
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Além desses dois grandes momentos, Pio XII realizou diversas reformas no
ambito da liturgia: a instrucdo sobre a formag&o do clero no oficio divino (1945);
a extensdo da faculdade de confirmar ao sacerdote em alguns casos (1946); a
difusdo de rituais bilingues, sobretudo a partir de 1947; a determinacdo da matéria
e da forma dos trés graus do sacramento da ordem (1948); a reforma da vigilia
pascal (1951); a introducdo das missas vespertinas (1953 e 1957); a reforma do
jejum eucaristico (1953 e 1957); a reforma da Semana Santa (1955); a aprovacao
de lecionarios bilingues a partir de 1958. Sua reforma litdrgica é coroada, também
em 1958, com a “Instrucdo sobre a musica sagrada e a liturgia”, de acordo com os
termos dos documentos Musicae sacrae disciplinae e Mediator Dei.>

Assim, a entrada do magistério papal no Movimento Litlrgico através da
Enciclica Mediator Dei e a realizacdo de atos reformadores fortaleceram a ideia
de uma renovacdo geral da liturgia. Era uma reforma ndo apenas do quadro
externo do culto, mas também das suas formas e dos textos, a fim de torna-los
compreensiveis para os fiéis.>* Aos poucos, tais iniciativas foram provocando uma
nova teologia da liturgia, com novos aspectos espirituais, eclesioldgicos e,
sobretudo, pastorais. Com isso, a necessidade de uma restauracdo aumentou, pois
a consciéncia do mistério pascal de Cristo,”® como o eixo de toda a celebracio
liturgica, provocou a reforma, gerando uma nova visao da fé cristd como mistério
eclesial. Agora estamos na gestago, quase imperceptivel, da reforma litdrgica.>

Portanto, o caminho para o Concilio Vaticano Il concretizar uma renovacao
litirgica em profundidade estava aberto. O Movimento Litlrgico provocou a
Igreja a se conscientizar da importancia de responder, por meio de uma atualizada
compreensdo da liturgia e de ritos renovados, aos novos anseios de um fiel, que
buscava participar e entender o que celebra. Assim, o principio da subjetividade e
da experiéncia da modernidade adentra a Igreja através da porta da liturgia.>’ De
fato, o Movimento Litdrgico surgiu, sobretudo, como conscientizacdo da questéo
litirgica diante da crise da relacdo que a modernidade secularizada estabeleceu

com a experiéncia celebrativa da fé. Era preciso buscar uma nova resposta —

%3 ANTONIO GOENAGA, J., O Movimento Littrgico, p. 134.

* FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 50.

% “A expressdo ‘mistério pascal’ nio indica um particular objeto da celebrago, mas o proprio
sentido da liturgia: celebrar significa implementar na Igreja a eficacia da Pascoa”. GIRARDI, L.,
Sacrosanctum Concilium, p. 95.

®BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano Il, p. 24.

" LIBANIO, J. B., Igreja contemporanea, p. 54.
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tedrica e pratica — a esse embaraco eclesial.®® Dessa maneira, a proposta do
Movimento Litargico para a compreensdo da liturgia rejeita a oposicdo entre
antropologia e teologia. Em suma, a estrutura do rito cristdo imp&e uma sintese e

ndo uma antitese entre a acio de Deus e a agdo do homem.*®

2.1.3
A hora darenovacédo: a Constituicdo Sacrosanctum Concilium

A 25 de janeiro de 1959, como a coisa mais natural do mundo, o Papa Jodo
XXl (1958-1963) convocou o Concilio Vaticano Il (1962-1965). Sua atitude
surpreendeu a todos, a0 mesmo tempo em que provocou uma divisdo de animos
entre esperancosos e apreensivos.® Para B. Botte, 0s que mais se animaram com a
iniciativa papal foram os liturgistas. Com efeito, apds mais de 50 anos de estudos
e de experiéncias, o Concilio tornou-se a oportunidade perfeita para realizar os
ideais lancados pelo Movimento Litargico.®*

Quando convocou o Concilio Vaticano |1, Jodo XXIII tinha como proposito
“a promog¢do do desenvolvimento da fé catdlica, no sinal da renovacdo da vida
cristd dos fiéis e da adocdo da disciplina eclesidstica”.® No entanto, as coisas
tomaram outro caminho. A reforma litlrgica era tdo desejada que, das quase 9.000
paginas de pesquisas e de estudos preparatdrios para o Concilio, cerca de 20%
referiam-se a temas litlrgicos.®® Havia uma grande preocupacdo pastoral em
tornar a vida litirgica uma expressdo viva de toda a comunidade cristd. E uma
marca que permeara todo o espirito da reforma littrgica.®*

Jodo XXIIl, a 5 de junho de 1960, através do motu proprio Superno Dei
nutu, instituiu as comissdes preparatorias, os secretariados e a Comissdo Central.
A comissdo responsavel pela liturgia era composta de acordo com o critério de
universalidade e de especialidade. Eram 65 componentes entre membros (28) e
consultores (37), oriundos de 20 nacdes diferentes dos cinco continentes. Além de
especialistas de organismos litdrgicos diocesanos e de professores universitarios, a

comissdo era formada pelos expoentes do Movimento Litdrgico internacional: B.

%8 COSTA, B., O Movimento Lit(rgico e a redescoberta da qualidade teolégica da liturgia, p. 137.
% GRILLO, A., Verso Sacrosanctum Concilium, p. 57.

% LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 59-60.

1 BOTTE, B., O Movimento Litdrgico, p. 146.

%2 JAVIER FLORES, J., Introducéo a teologia littrgica, p. 289.

% BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Reforma litlrgica, p. 42.

* FAVALE, A., Abozzo storico del Movimento Liturgico, p. 52.
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Botte, B. Capelle, A. Chavasse, R. Guardini, P. Jounel, A. G. Martimort e C.
Vagaggini.®®

Ao longo das sessbes plenarias e dos relatorios das subcomissdes, foram
levantados alguns temas que mostraram o humus do qual nasceu o texto conciliar
sobre a liturgia:®® a importancia da participacdo ativa, consciente e frutuosa; a
exigéncia de maior abertura dos tesouros da Sagrada Escritura; a revisdo dos
textos e dos ritos, sempre consoante a sa tradicdo, ao mesmo tempo mantendo a
abertura ao legitimo progresso; a necessidade de adaptar a liturgia de acordo com
a realidade de diferentes povos; a formacdo litdrgica para o clero e para os leigos;
0 uso da lingua vernacula nas celebragdes;®” a maior faculdade para os bispos e
conferéncias episcopais na organizacdo do culto.

A discussdo acerca do esquema liturgico foi ampla, ocupando 15
Congregagdes gerais (22/10/1963 a 13/11/1963). De um lado, havia os que
elogiavam a linguagem biblica e patristica, as posi¢des moderadas, a inspiragdo
pastoral e o afastamento de uma viséo rubricista da liturgia. Em oposicdo, havia
uma minoria apegada a uma teologia manualistica e em busca de defini¢bes e
condenac0es, além de considerar a linguagem do texto muito verbosa, poética e
ascética, nada correspondendo a um esquema conciliar.®

Mesmo assim, tudo ja estava preparado. As experiéncias, as pesquisas e 0s
intercdmbios internacionais entre 0s personagens mais significativos do
Movimento Litargico facilitaram a preparacdo da Constituicdo sobre a Sagrada
Liturgia, a Sacrosanctum Concilium, primeiro documento do Concilio Vaticano Il
aprovado a 04 de dezembro de 1963.%°° Com efeito, os consensos em matéria
liturgica foram obtidos rapidamente, devido as iniciativas de reformas dos papas

Pio X e Pio XII e ao Movimento Litargico, que, desde o inicio do século XX,

% GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 26-27.

% GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 29.

87 Embora seja ponto pacifico para a Igreja hoje, a questdo do uso da lingua vernacula nas acdes
rituais esteve entre os debates mais acirrados na aula conciliar. Ela tinha uma “importancia
decisiva na solucdo de duas das maiores questBes litlrgicas daqueles tempos: a questdo da
participagdo e a questdo da liturgia como proclamagao da palavra, como catequese”. ENOUT, J.
E., A Constituigdo Litdrgica do Vaticano II, p. 195. Em meio as discussoes, a necessidade pastoral
falou mais alto. Eis um testemunho: “Se me deixasse levar pelo gosto e preferéncias pessoais, teria
defendido o latim contra tudo e contra todos. No entanto, tornei-me advogado do vernaculo
porque, em sa consciéncia, achei-o necessario para o bem da Igreja. Achei, em sa consciéncia, que
era preferivel sacrificar a forma para ser fiel ao espirito”. BOTTE, B., O Movimento Litdrgico, p.
196-197.

% GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 33.

% COMBY, J., A eucaristia no século XX, p. 398.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

31

vinha produzindo seus frutos lentamente, quer em nivel de comunidades menores,
quer em nivel de Igreja universal, gracas as medidas tomadas por ambos o0s
papas.’®

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium esta estruturada da seguinte forma:
Proémio (nn. 1-4); Capitulo I: Principios gerais para a reforma e o incremento da
liturgia (nn. 5-46); Capitulo 1l: O mistério eucaristico (nn. 47-58); Capitulo IlI: Os
outros sacramentos e sacramentais (nn. 59-82); Capitulo IV: O oficio divino (nn.
83-101); Capitulo V: O ano liturgico (nn. 102-111); Capitulo VI: A musica sacra
(nn. 112-121); Capitulo VII: A arte sacra e as alfaias litdrgicas (122-130);
Apéndice: Declaracdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il sobre a reforma do
calendério.”

Na sua estrutura interna, a Constituicdo Litlrgica esta entrelacada por
principios doutrinais e orientacGes préticas, correspondendo ao binémio teologia-
celebracdo, que é a esséncia da teologia liturgica. Sem teologia, a celebragdo cai
no rubricismo ou em invencdes arbitrarias; por sua vez, se a celebracdo é
marginalizada, a teologia é esterilizada, perdendo-se em si mesma. Dessa forma,
tal entrelagcamento visa a uma melhor participacdo dos fiéis. Revisao-participacao
é uma constante no documento conciliar, colocando em relevo a pastoral
litargica.”

Em linhas gerais, a Igreja, através da Constituicdo Sacrosanctum Concilium,

tomou uma importante decisdo: resgatar o essencial que se tinha perdido ao longo

" LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 161. “Foi assim que a 04 de dezembro de 1963, na
terceira sessdo publica conclusiva do segundo periodo do Concilio, Mons. P. Felici, lido o texto da
Constituicdo Liturgica, propds para a votagdo dos padres a pergunta: Placetne vobis patribus
Constitutio de Sacra Liturgia quae modo lecta est? Comunicado o éxito da votagcdo — 2147 placet
e 4 non placet — Paulo VI aprovava o documento: aquele tema, o primeiro examinado, em certo
sentido, na exceléncia intrinseca e na importancia para a vida da Igreja, aquele sobre a sagrada
liturgia, tinha chegado a feliz conclusdo e solenemente promulgado”. GIRARDI, L.; GRILLO, A.,
Sacrosanctum Concilium, p. 35. Depois da Constituicdo Litdrgica, nenhum outro documento
conciliar tera um consenso de semelhantes propor¢es em sua votacdo final. SORCI, P., La
Sacrosanctum Concilium e la sua ermeneutica a cinquant’anni dal Vaticano IL, p. 14.

L CONCILIO VATICANO II, Constituigdo Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia.
Doravante referida pela sigla “SC”. Citagdes literais serdo usadas a partir da mencionada fonte.

2 ANTONIO GOENAGA, J., A constitui¢do de liturgia do Vaticano II, p. 137. “No documento
estdo presentes dois tipos de linguagem e de argumentacdo: uma esté ligada a visao teoldgica da
liturgia e da vida cristd, que é elaborada omitindo a linguagem técnica da teologia de marca
neoescolastica, comum nos textos magisteriais da época, para recorrer a uma linguagem renovada,
de marca mais biblico-patristica e, sobretudo, com uma forte orientagdo pastoral; o outro tipo esta
ligado a celebracéo litdrgica, as suas unidades rituais, as indicag6es concretas de reforma que eram
fornecidas. Evidentemente a forca da constituicdo esta exatamente na conjuncgdo dos dois géneros
de discurso, de modo que a visdo teoldgica reconheca desde o0 seu inicio o valor originario da
liturgia e a forma celebrativa seja capaz de promover uma determinada experiéncia eclesial da fé”.
GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 38.
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dos séculos.”® A reforma litdrgica recuperou a compreensdo e a vivéncia da
liturgia como celebragdo do mistério pascal de Cristo, o qual foi colocado no
centro das agdes litdrgicas.”* Com isso, foi resgatada a nocéo de liturgia como a
fonte por exceléncia da espiritualidade cristd.” Desse modo, os sacramentos

1.”® Além disso,

voltaram a ser compreendidos como celebracdo do mistério pasca
a reforma resgatou o valor da linguagem simbdlico-sacramental da celebracdo
liturgica, através da qual, Deus comunica seu mistério e salvacéo ao povo que, por
sua vez, acolhe seu designio salvifico e se compromete com Ele.”’

A Sagrada Escritura foi outro elemento resgatado, vista agora com maior
importancia nas agdes liturgicas. A mesa da Palavra deve ser preparada para o0s
fiéis com maior abundancia, abrindo-lhes os tesouros da Sagrada Escritura.” De
fato, o Concilio Vaticano Il a reconhece como fundamental para a ritualidade
litirgica, pois é dela que se extraem os textos biblicos para a proclamacao das
leituras e o canto do salmo. Ela, ainda, é fonte de inspiracdo para a composicao
das oracdes e dos hinos utilizados nos rituais. Por fim, a Sagrada Escritura confere
sentido as acdes e aos sinais manifestados na liturgia.”

O Concilio também resgatou a dimensao eclesial-comunitaria da liturgia, ou
seja, a assembleia litdrgica € vista como sujeito da celebracdo. Todo o povo,
presidido pelos seus pastores, celebra em Cristo a Sagrada Liturgia.® Inclusive, o
Concilio Vaticano Il recomenda vivamente que as celebra¢fes comunitarias sejam
preferidas s celebracdes individuais.®® Junto & dimensdo comunitaria da
celebracdo litdrgica, ha o resgate da participagdo, como direito e obrigacdo dos
fiéis. Os fiéis sdo exortados a ndo participarem da liturgia como espectadores
mudos e estranhos, mas a adentrarem o mistério da fé de modo pleno, ativo e

consciente.®

7 Sobre as contribuicdes da reforma lit(irgica — com as citacdes do documento —, seguirei de perto
SILVA, J. A., Sacrosanctum Concilium e reforma litlrgica pés-conciliar no Brasil, p. 284-285.

" SC 5-6.

sc 10.

®SC 6. Sobre isso, ver também SC 61: “A liturgia dos sacramentos e sacramentais faz com que a
graca divina, que deriva do Mistério Pascal da Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Cristo, onde vdo
buscar a sua eficacia todos 0s sacramentos e sacramentais, santifique todos os passos da vida dos
fiéis que os recebem com a devida disposi¢do”.

"sc.

®SC 35; 51.

¥'SC 24.

%'sc 26.

1sc27.

%2 sc 48.
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O documento, ainda, recupera a antiga tradi¢cdo de uma liturgia que procura
se adaptar & indole de vérios povos.®® De fato, o Concilio reconhece a variedade
de culturas, com seus valores e riquezas e, portanto, devem ser respeitados pela
Igreja.

Mesmo com a aprovacgédo e promulgacdo da Constituicdo sobre a Sagrada
Liturgia, o trabalho de renovagdo ainda ndo havia sido terminado. Ela continha os
principios e as normas gerais da reforma.®* Ora, a vida litdrgica sempre foi uma
grande exigéncia pastoral na vida da Igreja. Entdo, o Papa Paulo VI (1963-1978)
solicitou a imediata aplicagdo das decisdes conciliares. Através do motu proprio
Sacram Liturgiam, a 29 de fevereiro de 1964, o Papa criou o Consilium ad
exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Dentre suas varias atribuices,
uma que se destaca é a de fazer a reviséo dos livros litrgicos do rito romano.®®

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium é o resultado mais completo e
perfeito de toda a caminhada do Movimento Litdrgico.?® Ndo um fruto
improvisado; o texto conciliar se originou a partir de uma série de estudos
doutrinais, de esforcos pastorais e de decisdes das autoridades competentes.®’
Além disso, a Constituicdo Litdrgica demonstrou que renovacao e continuidade
caminham juntas na reforma conciliar, pois a continuidade é condigdo
indispensavel para a renovacgdo. Esta ndo é uma ruptura entre tradicdo e progresso,
mas apoia-se na tradicdo e a estende.® Sobre a relagdo progresso-continuidade a

luz da Sacrosanctum Concilium, A. M. Triacca nos oferece a seguinte observagéo:

%3'sC 37-40.

% BOTTE, B., O Movimento Litdrgico, p. 153.

% BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Reforma litdrgica, p. 43. A revisdo dos livros litrgicos teve
duas etapas importantes: 1) “Passagem da lingua latina para as linguas vernaculas nos rituais dos
sacramentos. Esse primeiro grande passo se concretizou nos primeiros anos depois da publicacdo
da Constituicdo sobre a Liturgia (1964-1967)”; 2) “Tradugdo e publicagdo dos livros litirgicos,
superando varios séculos em que os rituais eram fixados a partir da Reforma po6s-Trento (1545-
1563), com a aprovacdo do Papa Pio V. Essa mudancga ocorreu entre 0os anos 1968-1975, nos quais
todos os livros foram editados e entregues a Igreja”; foi um “periodo complexo e fecundo, mas
com muitas dificuldades, abordando a adaptacdo litdrgica dos rituais, concernente, sobretudo, a
inculturagdo. De fato, os liturgistas e os te6logos consideram a Reforma Liturgica a transformacéo
mais evidente na vida da Igreja”. BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Reforma litrgica, p. 43.

8 Com a Constituicdo Sacrosanctum Concilium, “chegou-se finalmente aquele alvo que era, no
fundo, o escopo de todas as reformas litdrgicas cobigadas ou empreendidas desde o século XV em
diante, e, sobretudo, da reforma litlrgica tridentina operada por S. Pio V, quando se propunha
eliminar todas as excrescéncias, recuperar a autenticidade e a credibilidade de todos os textos,
mormente das leituras, garantir maior praticidade, reencontrar a pristina norma Patrum na oracéo,
sem, contudo, romper com a tradicdo e a continuidade”. NEUNHEUSER, B., As reformas
litrgicas do século IV ao Vaticano II, p. 276-277.

8 JAVIER FLORES, J., Introdugéo a teologia littrgica, p. 289.

88 EVENOU, J., Un cammino significativo, p. 209-210.
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A renovacdo litargica, ainda que se esforce em colher todos os tesouros do
passado, captando deles as motivacdes mais vivas, olha pra frente e orienta o
presente tendo em vista afetar o futuro; enquanto olha o passado, pretende
prolongar o préprio eixo de interesse e de agdo pastoral e de espiritualidade.
Partindo da observacdo do passado, exercita a propria capacidade inventiva,
comporta-se como o escriba do Evangelho: do velho traz coisas novas.®

A aprovacdo da Constituicdo Sacrosanctum Concilium foi o primeiro passo
de renovacdo eclesial dado pelo Concilio Vaticano Il. Foi também uma
contribui¢do importante para o éxito do mesmo. A maturidade do texto conciliar
surpreendeu os bispos que o acolheram e o0 aprovaram com entusiasmo, sendo
considerado como referéncia para ultrapassar os medos e as duvidas de alguns
bispos que se sentiam apreensivos pela novidade do Concilio.* Desse modo, a
reforma da liturgia tornou-se a0 mesmo tempo a reforma da Igreja.”* De fato,
quando se procede a renovacao litlrgica, pensa-se que o “sujeito” dela ¢ a Igreja e
0 “objeto” sdo os ritos. Porém, no fundo, os acontecimentos mostraram que a
reforma teria por sujeito a “liturgia” e por “objeto” a Igreja.”® Por isso, a questdo
litrgica também se tornou questdo eclesioldgica, espiritual e pastoral, pois a
visdo teologica da liturgia norteou a reflexdo e a reforma do Concilio Vaticano
11.%

De fato, o proémio, gque se inicia com o nome da Constituicdo, traduz, no

fundo, o sentido e a orientacdo de toda a producéo conciliar:

O Sacrossanto Concilio, propondo-se fomentar sempre mais a vida cristd entre 0s
fiéis, adaptar melhor as exigéncias do nosso tempo aquelas instituicdes que séo
suscetiveis de mudancas, favorecer tudo o que pode contribuir a unido dos que
creem em Cristo, e revigorar tudo o que contribui para chamar a todos ao seio da
Igreja, julga ser sua obrigacdo ocupar-se de modo particular também da reforma e
do incremento da liturgia.*

% TRIACCA, A. M., Attuazione della Sacrosanctum Concilium, p. 239.
% COSTA, B., As (ltimas trés décadas da liturgia, p. 29.
%! De fato, a renovagcdo litdrgica esta estritamente vinculada & renovacéo da Igreja e da concepgéo
de Igreja. Por essa razdo, a Constituicdo Sacrosanctum Concilium apresenta o conceito teolégico
de liturgia tendo como ponto de partida a histéria da salvagdo e em continuidade com ela.
TABORDA, F., Constituicdo Sacrosanctum Concilium sobre a renovacéo da liturgia, p. 15.
%2 GRILLO, A., Verso Sacrosanctum Concilium, p. 59.
% ABRIL GONZALEZ, J. C., El espiritu de la reforma litirgica, p. 111. “A reflexdo sobre a
natureza da Liturgia abriu horizontes para a abordagem dos demais temas do Concilio. [...] [A
Constituicao Sacrosanctum Concilium] é certamente o documento conciliar que mais mexeu com a
Igreja em suas estruturas, em sua teologia, em sua espiritualidade, em sua vocagdo e missdo e em
sua agdo pastoral. Abriu caminho para a abordagem de varios temas, tanto em relagao aos tratados
pelo Concilio em geral como em relagio a propria Liturgia”. BECKHAUSER, A., Sacrosanctum
9C40nci|ium: Constituicéo do Concilio Vaticano |1 sobre a Sagrada Liturgia., p. 10.

SC 1.
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Os padres conciliares realizaram o melhor dentro das suas possibilidades. A
primeira geracdo do pos-Concilio empregou suas energias de maneira bastante
louvavel para empreender uma reforma preciosa, que pode ser corrigida,
esclarecida e concluida com o tempo, mas que permanece sendo um grande
instrumento para fazer crescer a experiéncia de fé das comunidades. Com efeito, a
atitude de proporcionar uma no¢do mais profunda a respeito da liturgia e um
paradigma participativo dos fiéis sdo o0s principais meritos que devemos
reconhecer na Constituicdo Sacrosanctum Concilium, de cujo texto fez brotar uma
inesperada primavera litirgica que renovou toda a Igreja.*® Ainda que o texto
conciliar ndo esgote todas as possibilidades, ele permanece como uma heranca
preciosa para a Igreja.*®

Dessa forma, todo o processo de reforma litdrgica foi um caminho de
redescoberta do “ser sacramental” da Igreja.”” A renovacéo litdrgica e o resgate da
Igreja como comunidade mistica, isto €, como Corpo mistico de Cristo, caminham
inseparaveis.”® Essa nova mentalidade provocou os cristdos a procurar na liturgia
a celebracdo do mistério pascal de Cristo em suas vidas.” Isso nos leva ao
préximo assunto da nossa pesquisa: a natureza sacramental da celebracdo litargica

a luz da reforma conciliar.

2.2
A natureza sacramental da celebracdo litirgica a luz da Constituicdo
Sacrosanctum Concilium

Como vimos, a reforma litdrgica promovida pelo Concilio Vaticano 1l
trouxe importantes contribui¢des para o modus celebrandi da Igreja. Para isso, era
necessario rever alguns conceitos que perduraram durante muitos séculos. Dessa
maneira, a0 mudar a forma de ver a celebracdo, era possivel renovar o jeito de
realizé-la.

Um ponto a ser revisto era o conceito de “‘sacramento”. Com efeito, durante

muito tempo, a Igreja teve uma nogao restritiva a respeito dele. O termo até entdo

% GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 78.

% SORCI, P., Prefazione, p. 11.

% RUIZ DE GOPEGUI, J. A., Eukharistia, p. 20. O Concilio Vaticano Il distanciou-se da corrente
visdo juridica da Igreja, que comecou com Roberto Belarmino (séculos XVI-XVII), a fim de
descrevé-la como sacramento. TABORDA, F., Constituicdo Sacrosanctum Concilium sobre a
renovacéo da liturgia, p. 14.

% CHENAUX, Ph., Prospettiva storica, i fatti prima e dopo la SC, p. 49

% RUIZ DE GOPEGUI, J. A., Eukharistia, p. 20.
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era aplicado somente ao setenario tradicional: batismo, confirmacgdo, eucaristia,
peniténcia, ungdo dos enfermos, ordem e matrimonio. Tal restricdo implica um
empobrecimento, pois a realidade sacramental € muito mais ampla da que é
apresentada no setenério. De fato, durante os doze primeiros seculos da Igreja, a
palavra sacramento era empregada para designar outras realidades: Cristo, a
Igreja, a Escritura, etc. Porém, a partir do seculo XIlII (e, principalmente, a partir
do Concilio de Trento), ao delimitar a esséncia ou natureza especifica do
sacramento como ‘“sinal eficaz da graca”, o termo passou a ser empregado
estritamente ao setenario.'®

Com o advento do Concilio Vaticano Il, houve uma reviravolta no uso da
palavra sacramento.’® D. Borobio resume bem a transformagdo ocasionada pelo

evento conciliar:

O Vaticano II usou a expressdo ‘“sacramento” em seu sentido mais original,
aplicando-a a Cristo, a Igreja e, num sentido mais difuso, ao cristdo, a todo homem,
as realidades criadas. Hoje, a teologia, baseando-se nas fontes da revelagdo e do
Magistério da Igreja, ndo hesita em denominar “sacramento” também outras
realidades que ultrapassam o campo do setenario sacramental. Ndo se trata de
simples “nominalismo” (nome sem conteudo) nem de “pansacramentalismo” (tudo
¢ sacramento). Trata-se de reconhecer a esséncia sacramental das diversas
realidades, reconhecendo os seus elementos comuns e diferentes, de tal modo que a
intercomunicacgao e a comparagdo nos revelem toda a riqueza ai encerrada.'%?

O seguinte passo da nossa tese, portanto, serd uma abordagem da natureza
sacramental da celebracdo liturgica a luz do documento Sacrosanctum Concilium.
Comecaremos estudando a sacramentalidade de trés elementos fundamentais,
trazidos pela renovacdo conciliar: Cristo, a Igreja e a Liturgia. A partir destes,
discorreremos a respeito dos sacramentos, da Liturgia das Horas, da assembleia
litrgica. Depois de aborda-los, enfim, chegaremos ao tema central da nossa
pesquisa: a sacramentalidade da Palavra de Deus. Vejamos como eles se

apresentam.

190 BOROBIO, D., Da celebracio a teologia, p. 293-294.

101 «O Concilio Vaticano II sinalizou o fim da época pos-tridentina. 1sso se verifica especialmente
no campo da teologia dos sacramentos. O tratado De sacramentis in genere, com sua maneira de
abordar os problemas classicos referentes a instituicdo dos sacramentos, seu nimero preciso, sua
definicdo estrita, deixou de existir, pelo menos sob a forma esclerosada dos antigos manuais,
frequentemente tomados da apologética antiprotestante. Se todas as questdes levantadas guardam
seu interesse, a maneira de trata-las ndo corresponde mais a abordagem atual, estimulada pelo
movimento litdrgico e promovida pela reforma pés-conciliar”. HAQUIN, A., Sacrement et
sacramentalité, p. 513.

192 BOROBIO, D., Da celebracio a teologia, p. 294.
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2.2.1
Cristo, sacramento primordial e fontal da salvagé&o

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium considera a celebracdo liturgica
em intima conexdo com Jesus Cristo e com a Igreja. Além disso, por razbes
pedagdgicas, antes de abordar as agdes litdrgicas, o texto fala de Jesus Cristo e da
Igreja.'® Desse modo, sdo trés as realidades do designio salvifico de Deus: Jesus
Cristo, a Igreja e a Liturgia. Cristo é o eixo de toda a histdria da salvacdo. Por sua
vez, a Igreja é a continuadora da obra salvifica de Jesus, sobretudo realizada nas
celebragdes litargicas.'® Enfim, a Liturgia é obra de Cristo e da Igreja: manifesta,
transmite e realiza a salvacéo.'®

A conexdo entre Cristo, Igreja e Liturgia apresenta-se de dois modos. Ha a
conexdo de causalidade, isto €, no sentido de que Cristo age na Igreja e através da
Igreja e, por sua vez, a Igreja age na Liturgia e por meio da Liturgia. H4 também a
conexdo estrutural: como Jesus Cristo é estruturado sacramentalmente, da mesma
forma a Igreja e a Liturgia séo estruturadas sacramentalmente. Os trés fatores se
articulam de modo hierarquico. Em primeiro lugar, Jesus Cristo, como o
“primordial e fontal sacramento” da nossa salvagdo; em seguida, a Igreja, como
“sacramento universal” que tem sua origem a partir de Jesus Cristo; por fim, a
Liturgia, o “sacramento global” que procede da Igreja e de Jesus Cristo. Desse
modo, o termo “sacramento” ¢ aqui considerado no amplo e tradicional
significado patristico-litirgico, como um sinal que contém, manifesta e transmite
realidades divinas.'® A teologia a partir do Concilio Vaticano Il, de fato,
restaurou o conceito de sacramento, colocando-o no horizonte da histéria da
salvagdo.'”” Dessa maneira, toda a economia da salvacéo é sacramental: em Jesus
Cristo, na Igreja e na Liturgia. A Liturgia, inclusive, s6 é bem compreendida
guando é colocada em relagdo com o mistério de Jesus Cristo e com o mistério da

Igreja.

193 De fato, a Constituigo Litdrgica aborda Jesus Cristo em SC 5, a Igreja em SC 6 e, enfim, a
liturgia em SC 7-8.

104 As fases da historia da salvacdo ndo devem ser vistas como simples sucessdo cronolégica, de
modo que a Cristo sucedesse a Igreja. Esta ndo é depois de Cristo, mas em Cristo. GIRARDI, L.,
Sacrosanctum Concilium, p. 98.

1% CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 302.

198 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 302.

970 texto de SC 5-13 pode ser considerado como uma verdadeira liturgia fundamental, redigida
ao estilo biblico e mistagégico, tendo como eixo a histéria da salvagdo, o fundamento teoldgico da
nova perspectiva teolégica acerca da liturgia. FLORES ARCAS, J. J.,, La Sacrosanctum
Concilium, p. 126.
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Com esses principios, a Constituicdo ndo se preocupou em formular uma

108 Ag refletir sobre o contetido

teologia especulativa sobre a natureza da liturgia.
da celebracdo litargica, a Sacrosanctum Concilium teve como base a tradi¢éo
patristico-litargica, reelaborada pelo Movimento Litdrgico. Desse modo, a
teologia apresentada pelo texto conciliar é a doutrina do mistério litdrgico e de sua
celebragdo.'®

O n. 5 da Constituicdo Litdrgica, rico em citacdes biblicas e litdrgicas,*'
mostra-nos que em Jesus Cristo se encontra a fase central da historia da salvagéo.
O texto parte do principio da vontade que Deus tem de salvar os homens (1Tm
2,4), ja iniciada no Antigo Testamento (Hb 1,1). Em seguida, o texto conciliar de

SC 5 apresenta a obra de Jesus, destacando o seu aspecto sacramental:

Quando chegou a plenitude dos tempos, Deus enviou o seu Filho, Verbo feito
carne, ungido do Espirito Santo, para anunciar a boa nova aos pobres, a curar 0s
contritos de coragdo, médico da carne e do espirito, mediador entre Deus e 0s
homens. De fato, a sua humanidade, na unidade da pessoa do Verbo, foi
instrumento da nossa salvag&o.'"

108 A Constituicéo Litdrgica procurou dar nogdes e ndo estabelecer uma definigéo acerca do que é
a Liturgia. Isso “foi feito intencionalmente para que nio se acreditasse que o Concilio Vaticano II
tenha desejado nos oferecer uma verdadeira definigdo de Liturgia, isto é, uma defini¢do técnica ou
cientifica, feita, como dizem os escolasticos, por género proximo e diferenca especifica. Desta
definigcdo ndo existe ainda consenso entre os tedlogos. O Concilio ndo quis dirimir esta questéo.
Oferecendo-nos, porém, a defini¢do simplesmente descritiva de Liturgia, ele permite um exato
conhecimento da natureza da Liturgia, do seu conteudo e dos seus elementos constitutivos”.
CUVA, A., Principi generali per la riforma e 1’incremento della sacra liturgia, p. 322.

199 JAVIER FLORES, J., Introducdo a teologia liturgica, p. 294. “A teologia litargica da
Sacrosanctum Concilium é diferente da teologia da Mediator Dei. Enquanto esta trata do culto
como objeto da religido e do sacerdécio de Cristo, aquela se ocupa da histéria da salva¢do ou
mistério pascal. S8o abandonados muitos dos principios basicos da Mediator Dei e entra-se,
diretamente, tratando da revelacdo como histdria da salvacdo, que € o nlcleo principal da
Constituicdo”. JAVIER FLORES, J., Introduc@o a teologia litargica, p. 295.

19 Ajnda que SC 5 néo fale explicitamente de liturgia, o texto fala com a liturgia. “Além da oragio
do Sabado Santo, para lembrar sinteticamente, mas de modo significativo o sentido do mistério
pascal, citam-se uma oragao trazida do Sacramentarium Veronense e o prefacio pascal do Missale
Romanum. A redescoberta e a valorizagdo das fontes litdrgicas, as antigas e aquelas em uso,
caracterizam indubitavelmente o valor de tradi¢do do texto conciliar”. GIRARDI, L.,
Sacrosanctum Concilium, p. 92-93.

11 «A Constituigdo ndo usa o termo ‘sacramento’ para indicar Jesus Cristo e a sua obra. Serve-se,
porém, de expressdes equivalentes, trazidas da Sagrada Escritura ou dos Padres. E assim Jesus
Cristo é chamado Verbo feito carne, médico da carne e do espirito; a sua humanidade é chamada
instrumento da nossa salvagdo. [...] A expressdo “médico da carne e do espirito” é entendida no
sentido de que Jesus Cristo € médico, seja pelo seu espirito (pneuma), isto €, pela sua Divindade,
seja pela sua carne, isto &, pela sua humanidade e cura 0 nosso espirito e 0 nosso corpo. Também
quando se diz que a humanidade de Jesus Cristo, na unidade da pessoa do Verbo, foi instrumento
da nossa salvacao, quer se referir a perfeita unido em Jesus Cristo da natureza divina e da natureza
humana, que faz da humanidade de Jesus Cristo o sinal sacramental, o instrumento do qual se
serve a Divindade para a nossa salvacdo”. CUVA, A., Principi generali per la riforma e
I’incremento della sacra liturgia, p. 304.
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Deus irrompe na historia em Jesus de Nazaré. O que ja era uma realidade
sacramental da presenca de Deus a partir da criagéo, pela encarnacgao sua presenca
torna-se a realidade epifanica por exceléncia do préprio Deus. Assim, criacdo e
encarnacao tornam-se dois eixos da estrutura sacramental da histdria da salvacéo.
Tal estrutura se manifesta e se desenvolve a partir da complementaridade entre
palavra e sinal, entre anincio profético e evento salvifico, entre promessa e
realizacdo. Com efeito, toda sacramentalidade deve ser compreendida a partir do
ambito da sacramentalidade da historia, bem como a partir de seu ponto mais alto,
que é Jesus Cristo.'?

Jesus Cristo é, entdo, o primeiro grande sacramento. Na sua vida terrena, na
visibilidade de sua humanidade estava escondida a sua divindade. Ele é a salvacao
divina encarnada em favor dos homens, cuja eficacia os alcanca em todos os
tempos e lugares.*** A humanidade de Cristo unida ao Verbo eterno e instrumento
da nossa salvacdo evoca a sacramentalidade da grandiosa obra de redencdo. De
fato, a salvacéo ndo cai simplesmente do alto, mas é o Redentor que, a semelhanca
de um artifice, a realiza em nés mediante meios e instrumentos humanos.*** Este
grande e admiravel mistério de salvagdo provocou Agostinho a dizer: “Nédo ha
outro sacramento de Deus a ndo ser Cristo”.*™ Os te6logos permanecem fiéis a
esta concepcao quando chamam Jesus Cristo de o “grande sacramento de Deus, o
sacramento do encontro da humanidade com Deus”.*'® Como sacramento original,
Cristo, de modo supremo, torna visiveis o amor e a graca de Deus.™’

A sacramentalidade da pessoa de Jesus, na sua eficacia salvifica, aparece
sob dois aspectos em SC 5: a perfeita reconciliacdo com Deus e a plenitude do
culto divino. De fato, Jesus como Mediador, reconcilia-nos com Deus e nos
santifica. Ao mesmo tempo, associando-se com todos os homens, Cristo prestou a
Deus o culto perfeito. Assim, o conceito de Jesus Sacramento esta intimamente

relacionado ao conceito de Jesus Mediador e Sacerdote. Isso é devido a graca da

112 BOROBIO, D., Da celebracio a teologia, p. 295.

13 CUVA, A., Principi generali per la riforma e ’incremento della sacra liturgia, p. 304-305.

14 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 275. Ver também RAHNER, K., La
Iglesia y los sacramentos, p. 16.

5 AGOSTINHO DE HIPONA, Epist. CLXXXVII, 34. In: PL 38, 845: “Non est aliud Dei
mysterium nisi Christus”. “Agostinho usa aqui o termo mysterium no sentido de sacramento, como
aparece pelo contexto”. RUIZ DE GOPEGUI, J. A., Eukharistia, p. 28. “PL” ¢ a sigla de
Patrologia Latina, fonte utilizada ao longo da nossa pesquisa. “Epist.” ¢ abreviagdo de “Epistula”.
18 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 305.

7 BOROBIO, D., Da celebracio a teologia, p. 298.
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unido hipostatica, que une a natureza humana ao Verbo divino, constituindo Jesus
como sacramento primordial e fontal da salvacéo dos homens.*®

Em resumo, Cristo é sacramento pelo seu ser, por sua presenca entre 0s
homens como Filho de Deus. Também é sacramento pela sua obra salvifica,
mediante gestos e palavras. Por fim, é sacramento devido aos seus atos
privilegiados, que manifestam de modo especial o seu poder salvifico, a presenca

de Deus nele.**®

2.2.2
A Igreja, sacramento universal da salvagéao

No final do n. 5 e em todo o n. 6 da Constituicdo Sacrosanctum Concilium,
encontramos a sintese das relacdes entre Cristo e a Igreja, doutrina que o Concilio
Vaticano Il retomara através do documento Lumen Gentium. Ao passar do
discurso de Jesus para a Igreja, a Constitui¢do LitGrgica mostra a estreita conexdo
entre os dois: “De fato, do lado de Cristo adormecido na cruz, nasceu o admiravel
sacramento de toda a Igreja”.'®® Assim, a Igreja é expressamente chamada

121

sacramento,’® algo que se repetird nos posteriores documentos conciliares.??

Antes disso, a Constituicdo ja tinha exprimido a natureza teandrica e sacramental
da Igreja, afirmando que ela “é simultaneamente humana e divina, visivel e dotada

de elementos invisiveis”.'?>

18 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 305.

19 BOROBIO, D., Da celebracéo a teologia, p. 299-300.

120.9C 5. A expressio “admiravel sacramento da Igreja”, tomada da oragio apés a segunda leitura
da Vigilia Pascal antes da reforma da Semana Santa de Pio XII, “ndo quer indicar um particular
admiravel sacramento pertencente a Igreja (um sacramento da lIgreja), mas a propria Igreja, toda
ela (o sacramento que é toda a Igreja). [...] A Igreja é sacramento, enquanto é um sinal sensivel,
uma realidade visivel, que contém, manifesta e comunica realidades divinas, as mesmas de Jesus
Cristo”. CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 308-3009.

121 Chamar a Igreja de sacramento j& era um dado da tradicdo patristica. Temos a expressio
“sacramento de unidade” em CIPRIANO DE CARTAGO, De Unitate Ecclesiae 4. In: PL 4, 501.
Outro exemplo ¢é a frase “grande e mistério salutar da Igreja” em AMBROSIO DE MILAO, De
Spiritu Sancto 11, 10, 101. In: PL 16, 764.

122 «Alguns padres do Vaticano II se opuseram a falar da Igreja como sacramento porque temiam
que se gerasse alguma confusio entre os fiéis. Porém, a expressdo foi mantida”. BORRAGAN
MATA, V., Los sacramentos, p. 44. De fato, “a Igreja ¢ uma realidade pessoal e nao ritual. Nao se
trata, portanto, de um oitavo sacramento. Mas a analogia com o sacramento é legitima, pois, como
para os sacramentos, a vocacdo da Igreja é de favorecer e de revelar a unido intima com Deus e a
unidade de todo o género humano”. HAQUIN, A., Sacrement et sacramentalité, p. 519.

2.9C 2. “A sacramentalidade da Igreja, reconhecida de diversas maneiras ao longo da histdria, o
Vaticano Il a explica a partir da analogia com o mistério do Verbo encarnado, quando afirma que a
realidade visivel da Igreja terrestre ndo deve separar-se de sua realidade invisivel enquanto dotada
de bens celestiais”. BOROBIO, D., Historia y Teologia comparada de los sacramentos, p. 234.
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O final de SC 5 expressa a radical dependéncia da Igreja com relagéo a
Cristo. De fato, os Padres da Igreja e o Magistério constantemente comparam o
nascimento da Igreja do lado de Cristo adormecido na cruz ao nascimento de Eva,
do lado de Adido adormecido no jardim do Eden.* Ao mesmo tempo em que

Cristo realizou a obra da redencio, nasceu a Igreja.’®

Agora, a salvagéo trazida
pelo Filho de Deus se torna realidade para todas as pessoas, gracas aos
sacramentos que a Igreja celebra.

A luz de SC 5, compreendemos que a Igreja nasceu do mistério pascal de
Cristo. No seu nascimento e no seu desenvolvimento, a Igreja torna-se para nos
uma realizagdo concreta e vital do mistério pascal de Cristo. Nesse aspecto, de
todos os sacramentos, sabemos que o Batismo e a Eucaristia ocupam um lugar por
exceléncia na vida da Igreja, uma vez que sdo simbolizados pela agua e pelo
sangue jorrados do lado aberto de Cristo. Entéo, a Igreja, sacramento universal da
salvacdo, origina-se de Cristo, sacramento fontal da nossa salvagdo. Como Cristo,
a lgreja é estruturada sacramentalmente; ela é representacio visivel de Cristo. E
sacramento de Cristo da mesma forma que Cristo é sacramento de Deus.'?® Assim,
0s sacramentos podem apenas ser compreendidos a partir da sacramentalidade da
Igreja.

O n. 6 da Constituicdo Sacrosanctum Concilium evidencia a continuidade
entre Cristo e a Igreja. De fato, Cristo comunica a missdo recebida do Pai a Igreja.
Esta, a fim de realizar a missdo recebida por Cristo, recebe a uncdo do Espirito
Santo, como ele a recebeu. A missdo da Igreja é idéntica a missdo de Cristo:
pregar e realizar a obra da salvacdo, mediante o sacrificio e os sacramentos, e
prestar o devido culto a Deus. Sem cessar, ao longo dos séculos, a Igreja tem
desempenhado a obra da redencéo que Cristo Ihe confiou desde Pentecostes. Com
efeito, no término de SC 6, encontra-se uma explicita recordacdo da ininterrupta
celebracdo liturgica do mistério pascal de Cristo e as modalidades que a
caracterizam: anuncio da Palavra, celebracdo eucaristica, acdo de gracgas e louvor

a Deus.

124 CUVA, A., Principi generali per la riforma e Iincremento della sacra liturgia, p. 309.

125 «A Constituigio chama com razio a Igreja o Sacramento do Cristo glorioso, ‘que se originou do
lado de Cristo, adormecido na cruz’ (SC 5). Uma vez que Cristo esta sempre presente na sua Igreja
e opera nela por meio do Espirito Santo, também a sua obra de redencdo é aplicada na Igreja e, por
meio da Igreja, aos homens de todos os tempos e de todos os lugares”. SCHMIDT, H., La
costituzione sulla sacra liturgia, p. 277.

126 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 309-311.
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Dessa forma, a Igreja continua a obra salvifica de Cristo. Ela “ndo é apenas
instituicdo de salvacdo, mas a continuagédo, a presenga permanente da missao de
Cristo na historia da salvagdo, a sua presenca na historia”.**" Com efeito, o
pensamento de SC 6 apresenta 0s tracos mais importantes da obra da Igreja, toda
ela orientada, a semelhanca da obra de Cristo, a nossa salvacao e a glorificacdo de
Deus.

Em resumo, a Igreja é sacramento por abranger as dimensdes humana e
divina, visivel e invisivel. Sua sacramentalidade manifesta-se através dos sinais
visiveis que comunicam o0 mistério invisivel da graca salvifica de Cristo:
hierarquia e povo de Deus; dimensdo ministerial e carismatica; suas manifestacoes
externas e sua vida interna. Todavia, a salvacdo precisa ser realizada em cada
membro da Igreja. Dessa maneira, a salvacdo serd efetuada através dos sinais
privilegiados da sua sacramentalidade: a palavra, os sacramentos, a caridade, 0s
quais, no fundo, sdo as func¢des realizadas pelo proprio Cristo, que se prolongam

128

no mistério da Igreja.”= Através deles, a Igreja proporciona diversos meios para

chamar ao rebanho todos os seres humanos dispersos e recolhé-los no templo

santo do Senhor, casa de Deus e morada do Espirito.'??

2.2.3
A Liturgia, sacramento global da salvacao

Depois de falar de Jesus Cristo e da Igreja, a Constituicdo Sacrosanctum
Concilium nos apresenta o tema da Liturgia nos nn. 7 e 8.*° E exatamente esta a
ordem hierarquica das trés grandes realidades do mistério salvifico: Cristo, Igreja
e Liturgia. Como vimos, a Igreja depende de Cristo e esta conectada a ele. Por sua
vez, a Liturgia esta em dependéncia e em conexdo a Igreja e a Cristo. Na Liturgia,
com efeito, existe uma profunda e insepardvel unidade entre Cristo e a Igreja.
Dessa maneira, € na liturgia que se realiza toda a economia salvifica, cujo centro €

Cristo. ™!

27 RAHNER, K., La Iglesia y los sacramentos, p. 14.

1286 BOROBIO, D., Da celebracéo a teologia, p. 303-304.

¥sc2.

130 N&o abordaremos SC 8, pois a indole escatoldgica da liturgia ndo faz parte de nosso objeto de
estudo. Porém, é importante salientar que os n. 5-8 da Constituicdo mostram as fases da historia
salvifica: Antigo Testamento (SC 5), tempo de Jesus (SC 5), tempo da Igreja (SC 6-7) e parusia
(scs).

131 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 316.
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A liturgia é chamada de “sacramento global”,'*?

tanto para diferencia-la do
sacramento primordial e fontal, que é Cristo, como do sacramento universal, a
Igreja. Além disso, a denominacéo de liturgia como sacramento global serve para
mostrar que ela é o conjunto de sinais sensiveis que contém e comunicam
realidades invisiveis, em vista da santificacdo e do culto da Igreja. De fato, a
liturgia ndo é composta apenas pelo tradicional setenario. Existem outros ritos
sensfveis que colocam o cristdo em contato com a forca santificadora de Cristo.™*

“Para realizar uma obra tdo grande, Cristo estd sempre presente na sua
Igreja, de modo especial nas acfes litrgicas”. Nestes termos com 0s quais se
inicia o trecho de SC 7, estdo claros dois conceitos: a intima relagdo que existe
entre a Liturgia, a Igreja e Jesus Cristo e a unido que existe entre Cristo e a Igreja
realizada na Liturgia. Estabelecido este principio geral, a Constituicdo Litargica
descreve como ocorre a presenca de Cristo nas agdes litlrgicas: na Santa Missa
(tanto no ministro quanto nas espécies eucaristicas), nos Sacramentos, na
proclamacdo da Escritura, no Oficio Divino e na assembleia. Portanto, a realidade
da obra salvifica permanece sempre a mesma; 0 que varia € como ocorre a
presenca de Cristo nas celebragdes liturgicas. Sem Cristo, a liturgia seria reduzida
a uma mera a¢do humana; mesmo com todo seu aparato estético e gestual, o rito
ndo seria capaz de mediar a graca salvifica para a humanidade.™*

Ao abordar o tema da presenca de Cristo nos Sacramentos, a Sacrosanctum
Concilium ndo fica presa a teoria da eficicia instrumental, como Pio XII havia
feito na enciclica Mediator Dei. A Constituigdo Litargica preferiu afirmar tal
modalidade de presenca com base numa conhecida passagem de Agostinho a

respeito do ministro dos sacramentos:*®® «

Cristo que batiza”.**®

Quando alguém batiza, é o proprio

132 A. Cuvausaa expressdo “sacramento complessivo”. A tradugdo que melhor encontramos para
“complessivo” foi o termo “global”. Este se encaixa melhor na nossa descri¢do, pois a Liturgia é o
conjunto que “engloba” os sinais sensiveis — sacramentos, sacramentais, Liturgia das Horas,
assembleia litGrgica, Palavra de Deus — que comunicam a graga divina.

133 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 315. Temos
como exemplo 0s sacramentais, cuja natureza é descrita em SC 60-61.

3% ANTONIO ABAD, J., Aportes de Sacrosanctum Concilium a la vida de la Iglesia, p. 335-336.
135 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 317.

13 SC 7. AGOSTINHO DE HIPONA, In loannis Evangelium Tractatus VI, 7. In: PL 35, 1428.
“Nao os purificou Damaso [de Roma], ndo os limpou Pedro [de Alexandria], ndo os purificou
Ambrdsio, ndo os purificou Gregério [de Nazianzo], pois 0 que € nosso é um servigo, mas 0s
sacramentos sdo teus. Nao é obra do poder humano comunicar os bens divinos, sendo dom teu,
Senhor, e do Pai”. AMBROSIO DE MILAO, De Spiritu Sancto I, prol. 18. In: PL 16, 708. O
termo “prol.” € abreviatura de “prologus”, que aparecera em algumas notas ao longo do texto.
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Uma novidade da Constituicdo Liturgica com relacéo a enciclica Mediator
Dei estd na afirmacdo da presenca de Cristo na palavra proclamada na liturgia:
“Esta presente na sua Palavra, pois ¢ Ele quem fala quando na Igreja se leem as
Sagradas Escrituras”.’*’ E uma declaracdo que estd fundamentada na genuina
tradicdo litargica, presente tanto nos Padres da Igreja como na eucologia romana
classica. Com clareza superior a Mediator Dei, a presenca de Cristo na liturgia é
abordada pelo texto conciliar sob o signo do Emanuel, ou seja, do “Deus
conosco”.!*®

A Liturgia estd imbuida da dimenséo pascal a luz do sacramento fontal, que
é Cristo, e do sacramento universal, que é a Igreja. A fase atual da historia da
salvacdo € marcada pela presenca eficaz do mistério pascal de Jesus Cristo por
meio dos sinais litargicos. O texto conciliar, ainda, pde em relevo o carater
sacramental da liturgia, através da qual, a Igreja age por meio de sinais sensiveis,
que realizam a santificacio dos homens e a glorificacio de Deus. E uma retomada
que SC 7 faz do que ja havia dito SC 5. A liturgia €, entdo, o lugar do encontro
privilegiado entre Deus e o homem. Através da ritualidade cristd, Deus desce,
com amor e misericordia, em direcdo aos seres humanos. Estes, redimidos e
santificados, se elevam a Deus com impulso filial.**® Tudo isso se realiza devido &
unido esponsal existente entre Cristo e a Igreja, “a qual invoca o seu Senhor e por
meio dele rende culto ao Eterno Pai”.**

Além disso, na liturgia se exerce a funcdo sacerdotal de Cristo: por meio
dele, a Igreja presta ao Pai o culto que lhe é devido.*** Por isso, a maioria das
oracdes liturgicas da Igreja dirige-se ao Pai através de Jesus Cristo. No final de
SC 7, depois de ressaltar a dignidade da Liturgia, a Constituicdo Liturgica afirma
com tom decisivo a maior eficicia das acBes liturgicas com relacdo as outras
atividades da Igreja. Eis o motivo: as celebracdes litlrgicas sdo atos de Cristo e da

Igreja. Somente nelas existe uma especial presenca de Cristo e da Igreja e apenas

BTsc7.

138 JAVIER FLORES, J., Introducdo & teologia litdrgica, p. 307.

139 «“Cada uma das celebragdes da Liturgia se inscrevem necessariamente na historia salutis. Deste
modo, a Liturgia ja ndo é simplesmente culto enquanto acdo do homem dirigida a Deus, sendo,
antes de tudo e em primeiro lugar, acdo santificadora de Deus a favor do homem, a qual somente
num segundo momento se converte em agdo ascendente de louvor e agdo de gracas do homem a
Deus, que ressalta mais uma vez o primado da agdo de Deus”. GUZMAN AVILA, L. A.,, A 50
afios de la Sacrosanctum Concilium, p. 262.

“sc7.

“sc.
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nelas estdo implicadas, de modo especial, a autoridade e a vontade de Cristo e da
Igreja.'*

Portanto, o designio salvifico de Deus opera-se num conjunto hierarquico e
unitario de sacramentos: o sacramento primordial e fontal que é Cristo, o
sacramento universal que é a Igreja e o sacramento global da Liturgia. Nesse
percurso, observamos um notavel vinculo que se estabelece entre o mistério de
Cristo, o mistério da Igreja e o mistério da Liturgia. Com efeito, os grandes eixos
do documento séo Cristo, a Igreja e a liturgia. Depois do caminho percorrido, a
partir de Cristo, passando pela Igreja, até a Liturgia, & luz da Constituicdo
Sacrosanctum Concilium, vejamos como na celebracéo litargica se desenvolve o
tema da sacramentalidade. Abordaremos como ele se da nos sacramentos, na

Liturgia das Horas e na assembleia liturgica.

2.2.3.1
Os sacramentos

Como vimos, tanto Cristo como a Igreja sdo sacramentos pelo fato de serem
manifestagdes visiveis da graga invisivel. Por sua vez, este mistério se realiza e se
atualiza mediante os sacramentos. De fato, o texto conciliar mostra a Liturgia seja
como presenca sacramental da obra da redencdo no seio da Igreja, seja como
manifestacdo do mistério de Cristo e expressdo da natureza auténtica da Igreja.**®
Toda economia sacramental anuncia e celebra o mistério salvifico de Deus e seus
frutos nos sdo comunicados pelo Espirito Santo através dos sacramentos. A
sacramentalidade é uma realidade que nos permite viver nossa vida de filhos no
Filho e participar do mistério em e pela mediacdo da Igreja. Desse modo, 0s
sacramentos sdo 0s sinais privilegiados através dos quais tomamos parte no
grandioso mistério de graca e de salvagdo.'** Por isso, a missao da Igreja néo se

resume a anuncios teoricos acerca dos designios de Deus: a salvacdo deve ser

2 cuva, A, Principi generali per la riforma e ’incremento della sacra liturgia, p. 317-324. Nos
primeiros pardgrafos da Constitui¢ao sobre a Liturgia, ndo se destaca apenas “a primazia de Deus
como ‘centro’ do culto, mas também como ‘autor’, seja na afirmagdo de sua presenga trinitaria na
Igreja, seja pela especificacdo da presenca multiforme de Cristo na assembleia e na acéo litGrgica.
No término do paragrafo 7, conclui-se recapitulando o carater tedndrico da liturgia, que é
emblematico do carater teandrico da propria Igreja. O Autor principal é Cristo, chefe de seu
Corpo, que ele ama e associa a sua agdo salvifica como sua Esposa”. OUELLET, M., La lecture du
concile oecuménique Vatican Il selon une herméneutique adéquate, p. 41.

3 FLORES ARCAS, J. J., La Sacrosanctum Concilium, p. 126.

1% BOROBIO, D., Historia y Teologia comparada de los sacramentos, p. 79.
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realizada entre os seres humanos. Ela acontece por meio da liturgia, especialmente
nos sacramentos. A relacdo entre anuncio e realizagdo € muito bem representada
pelas palavras de Jesus na sinagoga de Nazaré: “Hoje se cumpriu a0S VOSSOS
ouvidos esta passagem da Escritura” (Lc 4,21).145 Portanto, os sacramentos
proclamam e realizam a salvacdo no hodie litargico-celebrativo.'*

Os sacramentos sdo sinais fundamentais mediante os quais é atualizada na
Igreja a missdo, a vida e o mistério de Cristo. Sendo uno, Unico e indivisivel, o
mistério pascal se torna presente na celebracdo de cada sacramento. Pela estrutura
particular de cada um deles, cada uma das dimensdes do mistério é atualizada de
forma privilegiada em diversas situagdes, seja em nivel comunitario, seja em nivel
individual.**’ Todos e cada um dos sacramentos proporcionam uma comunicagdo
particular com o mistério total de Cristo e tem sua centralidade na eucaristia, a
qual é o centro e o apice do mistério pascal.**® Porém, isso néo quer dizer que o
mistério seja dividido nos demais seis sacramentos. Na verdade, o Unico Corpo do
Senhor irradia sua luz em formas distintas. Em cada um dos sinais sacramentais,
vivemos os trés movimentos da Pascoa de Cristo: o Pai, que nos entrega seu Filho
amado; o Verbo que assume nossa condicdo humana, até mesmo a morte, para
que ressuscitemos com ele; e o seu Espirito que nos une ao Pai.**® Além disso,
mesmo que a experiéncia sacramental seja individual, ela visa ao proveito de todo
o Corpo mistico do Senhor, que ¢ a Igreja.

A Eucaristia edifica a Igreja, o Corpo mistico de Cristo. O sacramento dos
sacramentos realiza o amor de Deus para todo o Corpo, enquanto 0s outros seis
sinais sacramentais realizam esse amor de acordo com as circunstancias
particulares de cada cristdo. O Batismo e a Confirmacdo estdo relacionados ao
nascimento e ao crescimento do fiel na Igreja. De fato, o Espirito Santo confere a
vida nova ao nedfito e os dons e carismas necessarios para o seu desenvolvimento.
A Peniténcia e a Uncdo dos Enfermos estdo para a cura e a vitdria sobre a morte,
participadas pelo Corpo de Cristo. Por meio deles, os fiéis experimentam o amor
salvifico de Cristo, o qual assume as feridas da humanidade pecadora e sujeita as

limitagbes inerentes & sua natureza corporal. Por fim, os sacramentos do

%5 TABORDA, F., Constituicdo Sacrosanctum Concilium sobre a renovagéo da liturgia, p. 17.
146 JAVIER FLORES, J., Introducéo a teologia littrrgica, p. 360.

1“7 BOROBIO, D., Historia y Teologia comparada de los sacramentos, p. 220-221.

%8 JAVIER FLORES, J., Introducdo a teologia litdrgica, p. 333.

S CORBON, J., A fonte da liturgia, p. 122.
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matriménio e da ordem encarnam o Cristo servidor, que confere o dom da vida. A
familia cristd realiza o mistério da Igreja comunhdo. Os esposos, além de
aumentar novos fiéis através da vida que geram, também edificam o Corpo de
Cristo, por meio da educacdo para a fé e para o servi¢o. O sacramento da ordem,
por sua vez, retrata 0 mistério da kénose do pastor que entrega sua vida pelos que
Ihe sdo confiados. O ministro ordenado é servidor da Igreja, fazendo o que é
necessario para seu crescimento e conservagao.

A luz da tradicéo eclesial e da renovacao conciliar, a diversificacdo da graca
sacramental, a partir do mesmo e Unico mistério que se atualiza em todos 0s
sacramentos fundamenta-se em trés pontos. Em primeiro lugar, temos a razéo
pedagogica: a diversificacdo torna possivel aos seres humanos experimentar e
assimilar melhor a totalidade e a riqueza do mistério. O ponto seguinte tem
motivacdo antropoldgica: corresponder melhor a uma situacdo humana a vivéncia
da graca sacramental. Por fim, temos a razdo cristologica: o préprio Cristo

151 Assim,

relacionou durante sua vida este sinal com algum aspecto do mistério.
0s sacramentos prolongam a sacramentalidade de Cristo, que manifesta
visivelmente o amor do Pai, que deseja salvar os seres humanos. A célebre frase
de Ledo Magno ilustra bem a razdo cristologica: “O que no nosso Redentor era
visivel, passou para os sacramentos”.*?

Apbs a ascensdo de Cristo aos céus, o encontro entre Deus e 0s homens ja
ndo era mais possivel mediante a humanidade de seu Filho. Estando neste mundo,
0s seres humanos sentem a necessidade do visivel e do histérico como condicéo
de possibilidade para a experiéncia salvifica que nos foi obtida por Jesus Cristo.
Desse modo, a Igreja aparece como resposta a essa necessidade, pois, através dela,
0 dom escatologico do Ressuscitado torna-se visivel, a0 mesmo tempo
continuando e realizando a salvacdo para todas as pessoas de todas as épocas.
Sendo a visibilizacdo histérica da salvacdo em Cristo, a Igreja € também chamada
a testemunha-lo. Além de proclamar a salvacdo (pela Palavra) e atualiza-la (por
meio dos sacramentos), a Igreja tem o compromisso de pratica-la (através da
caridade) e de promové-la ministerialmente (pelos ministérios). De algum modo,

todos esses sinais entram na celebragdo de cada um dos sete sacramentos. E

1% CORBON, J., A fonte da liturgia, p. 122-133.
*! BOROBIO, D., Historia y Teologia comparada de los sacramentos, p. 224.
52 LEAO MAGNO, Sermo 74, 2. In: PL 54, 398.
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dentro do grande sacramento da Igreja, comunidade dos fiéis, que é preciso situar

os sete sinais sacramentais.’>® Com efeito, como sacramento de Cristo,

[...] a Igreja aparece, ndo somente como a que confecciona 0s sacramentos, mas
antes como aquela que os recebe de Cristo, Unico salvador, e que é construida por
eles; a0 mesmo tempo, ela os “carrega” nela, COMO a esposa carrega a crianga ao
nascer. Do mesmo modo, 0s sacramentos deixam de ser percebidos como
formalidades pontuais pelas quais as familias cristds marcam seus membros, ou
como 0s “deveres” que os catdlicos devem cumprir para 0 Deus Todo-Poderoso.
Seu valor de sinal a qual responde a participacao pela fé remete os sacramentos ao
seu verdadeiro ambito, ao da Alianca iniciada pelo préprio Deus.™

Os sete sacramentos sd@o os pontos de encontro privilegiados através dos
quais nos encontramos com Cristo na Igreja. Gracas a eles, os fiéis também
experimentam a Igreja como acontecimento em suas vidas, pois 0s sete
sacramentos manifestam e prolongam, em cada pessoa, a sacramentalidade da
Igreja.™> Com efeito, os sacramentos sio a autorrealizacdo da Igreja, a atualizacio
da Igreja em cada fiel.*® Por sua vez, ela também é a mediagéo necessaria, pois &
através dela — e por extensdo, dos sacramentos — que Cristo realiza sua obra
redentora em cada fiel. Desse modo, o mistério salvifico se manifesta nos sinais
sacramentais, pois na Igreja esta presente essa mesma eficacia dada por Jesus
Cristo, o sacramento original e fundamental da salvacio dos homens.™” Ambrésio
de Mildo ja expressava sua admiragdo diante dessa realidade: “Onde esté a Igreja,
onde estiio os seus mistérios, ai ele se digna compartilhar a sua presenga”.™®

Sem Jesus Cristo poderia haver ritos, mas ndo sacramentos, ou seja, nao
haveria um encontro real com o Deus vivo. Os sete sacramentos sdo COmo rios
caudalosos, por meio dos quais, o grande Sacramento, que é Cristo, irrompe em
nossa vida, enchendo-a de graca e de amor.*® Neste mundo, sua presenca se

manifesta nas formas sensiveis, que na sua variedade denominamos sacramentos,

133 BOROBIO, D., Historia y Teologia comparada de los sacramentos, p. 223-224.235.

Y HAQUIN, A., Sacrement et sacramentalité, p. 516.

1% MALDONADO, L., A acéo litdrgica, p. 112-113.

156 «A Tgreja, ‘sacramento de salvagdo’ precisa dos sacramentos para ser ela mesma e para cumprir
a missdo que Cristo Ihe atribuiu. Os sacramentos séo a concretizagdo, caracteristica das diversas
situacBes da vida humana e cristd, da sacramentalidade da Igreja. Por isso sdo chamados de
‘explicitagdes e autorrealizagdes da sacramentalidade da Igreja’. [...] Ndo existe Igreja sem
sacramentos nem ha sacramentos sem Igreja”. BOROBIO, D., Da celebragéo a teologia, p. 321.

T RAHNER, K., La Iglesia y los sacramentos, p. 42-43.

%8 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 5, 27. Nas citagdes literais do De Mysteriis, sera usada
a traducdo de Célia Mariana Franchi Fernandes da Silva. Em outra passagem, Ambrosio afirma;
“Eu te encontro nos teus mistérios”. Apologia David 12, 58. In: PL 14, 875.

1% BORRAGAN MATA, V., Los sacramentos, p. 41.
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mas que, Vvistos nos seu conjunto, afirmamos que é Cristo ainda vivo no meio de
n6s.'®® De fato, Cristo é o principio unificante e, a0 mesmo tempo, diversificador
da estrutura sacramental .***

O texto conciliar aborda separadamente a Eucaristia®® dos demais
sacramentos.'®® Mas aquilo que é expresso em SC 59 vale para os sete. Neste
artigo, retoma-se o aspecto salvifico e cultual, j& que os sacramentos servem para
a salvacdo dos homens e para a glorificacdo de Deus. Além disso, eles possuem
uma funcdo social-eclesial e didatica: sdo ordenados a edificacdo do Corpo de
Cristo e, enquanto sinais, tém também a funcéo de instruir. De acordo com SC 59,
0s sacramentos ndo apenas supdem a fé, mas também a alimenta e a fortalece. O
referido trecho do documento, ainda, afirma que os sacramentos conferem a graca
aos fiéis para honrar devidamente Deus e exercitar a caridade.

O texto de SC 61 também se reveste de importancia ao apresentar a fonte da
eficdcia dos sacramentos: o mistério pascal de Jesus Cristo. Por meio deles, os
acontecimentos da vida dos fiéis sdo postos em contato com o mistério da morte e
ressurreicdo do Senhor celebrado na liturgia. A ritualidade cristd “é considerada
como uma unica realidade global, na qual cada elemento se articula com a
eucaristia e os sacramentos, e tudo concorre para fazer a Igreja participar do
mistério pascal de Cristo”.**

Em sintese, a luz da Constituicdo Sacrosanctum Concilium, os sacramentos
s30 vistos sob cinco dimensdes.'®® A primeira ¢ a de que “todo 0 sacramento é um
acontecimento de salvacdo”. Com efeito, a teologia escolastica considerava os

sacramentos como meios de salvagdo, que os fiéis recebiam de modo passivo. O

180 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 276.

161 «A origem e o fundamento em Cristo dos sacramentos encontra sua raiz e originalidade maxima
no mesmo contetido e mistério de salvacdo que lhes da sentido; as palavras, agdes e gestos do
Jesus histérico manifestam de forma diferenciada a diversidade dos sacramentos: algumas vezes se
manifesta de forma mais explicita (batismo, eucaristia, peniténcia), outras de forma mais implicita
(uncdo, matrimonio, ordem, confirmacao); porém, em todo caso, 0s sete sacramentos da Igreja
encontram nele um fundamento e germe de desenvolvimento e explicitacdo, que a Igreja realizou
coerentemente ao longo dos séculos. O que nem todos 0s sacramentos se possam justificar desde a
mesma explicitacdo ou referente univoco, ndo quer dizer que ndo seja justificAvel sua
sacramentalidade”. BOROBIO, D., Historia y Teologia comparada de los sacramentos, p. 224-225.
192.5C 47-58.

163 5C 59-82. A Constituicdo Litdrgica ndo apresenta uma exaustiva doutrina a respeito dos
sacramentos. Além do capitulo acerca da Eucaristia (SC 47-58), apenas o batismo é tratado
detalhadamente (SC 64-70).

164 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 95.

185 Sobre tais dimensées, sequirei de perto JAVIER FLORES, J., Introducéo & teologia liturgica, p.
340-342.
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Concilio recuperou a perspectiva de que sacramentos sdo eventos que nos inserem
no designio salvifico de Deus.

O segundo ponto corresponde ao fato de que “todo sacramento é presenca
do acontecimento central que € a morte-ressurreicdo do Senhor”. A Pascoa do
Senhor é um acontecimento sacramental. Mediante os sacramentos, o cristdo é
incorporado a Cristo em sua morte e ressurreicdo, de maneira que ele revive
sacramentalmente esse momento historico com Jesus de Nazaré.

O terceiro aspecto ressalta que “todos 0s sacramentos sdo acontecimentos
salvificos dentro da Igreja, que é o corpo de Cristo”. Os sacramentos sdo a
manifestagdo historica da obra salvifica de Cristo realizada na Igreja. Através
deles, a Igreja revela todo o mistério redentor e traz a salvacao a todos os seres
humanos.

Em quarto lugar, “todo sacramento € um encontro pessoal com o Deus
vivo”. Os sacramentos possuem uma dimensdo de encontro entre Deus e o ser
humano no sinal visivel da Igreja. Sendo um encontro com o Deus Vivo, 0 sujeito
tem de respondé-lo mediante a fé.

Por fim, o quinto aspecto mostra que “todos 0s sacramentos sdo sinais
salvificos”. De fato, a historia salutis estd impregnada de sinais sacramentais.
Comecando pelos sinais do Antigo Testamento, a historia tem seu apice com o
mistério pascal de Cristo e tera seu desfecho na parusia. Através da fé, nos sinais
sacramentais se vislumbra toda a histéria da salvacdo, partindo da criacéo,

passando pelo evento pascal, até chegar a parusia.

2.2.3.2
A Liturgia das Horas

Cabe-nos agora abordar o tema da natureza sacramental da celebracdo da
Liturgia das Horas. Apés algumas reformas parciais do Papa Pio X (1911) e do
Papa Pio XII (1949) em diante, o Concilio Vaticano Il estabeleceu alguns

fundamentos para uma verdadeira e profunda reforma geral do Oficio Divino.'®®

16 AUGE, M., Liturgia, p. 284. “A nova Liturgia das Horas foi promulgada pela Constituicio
Apostolica Laudis Canticum de Paulo VI no dia 01/11/1970 e publicada no dia 11/04/1971.
Anteriormente, no dia 02/02/1970, fora publicada a Institutio generalis de Liturgia Horarum (=
principios e normas para a Liturgia das Horas), que acompanha, a titulo de Praenotanda, o
primeiro volume da Liturgia das Horas. Foi publicada uma segunda edi¢do deste documento em
17/04/1985”. AUGE, M., Liturgia, p. 284.
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Com efeito, a Liturgia das Horas foi abordada no capitulo IV da Constituicdo
Litargica.'®” Para o Concilio e seu desdobramento posterior, a Liturgia das Horas
¢ vista como ““a presenca e o prolongamento da oragdo eterna e historica do Verbo
e do Verbo encarnado na Igreja, ao longo das horas do dia e da noite, unida
simultaneamente com a Igreja do céu”.*®® Apesar do processo de renovacdo, ainda
€ necessaria uma catequese acerca do carater sacramental do Oficio Divino.

A sacramentalidade da Liturgia das Horas estd enraizada a partir do que
vimos em SC 5-7. Através do Oficio Divino, exerce-se o0 sacerdécio de Cristo na
assembleia reunida e se celebra o mistério que abarca tanto a dimensdo de
santificacdo como a dimens&o cultual. Com efeito, a natureza da orag&o cristd esta
intimamente ligada a natureza do mistério da salvagdo. O dialogo entre Deus e a
comunidade cristd coincide com a dimensdo sacramental e mistérica da Igreja, na
qual se unem o humano e o divino, a Trindade e a humanidade.'®®

O texto de SC 83 afirma que a Liturgia das Horas eleva o cantico divino de
louvor a Deus, que, sem cessar, intercede pela salvacdo do mundo. A glorificacao
de Deus, objetivo do culto que o homem lhe tributa, tem pleno valor enquanto esta
ligado a Cristo e a Igreja. Desse modo, SC 83 coloca a Liturgia das Horas em
relagdo com a oragédo de louvor elevada pela humanidade de Jesus ao Pai. De fato,
como em todas as acdes litargicas, o Oficio Divino tem sua origem remota no
mistério da Encarnagéo do Verbo e do sacerdécio de Cristo.*’® O Filho de Deus,
unido a humanidade, introduziu na terra 0 mesmo modo de louvar que ressoa na
patria celeste’™. Ele entoou o sublime canto de louvor ao Pai; a partir dai, o
mundo aprendeu a louvar a Deus como lhe convém.!? Por esse motivo, a chave
cristologica € a melhor para compreender a Liturgia das Horas, pois Cristo,
sacerdote e mediador, é o orante supremo ao Pai.'”® Dessa maneira, como agdo

litrgica, o Oficio Divino é memorial do exercicio do sacerdécio de Cristo e tem

87 O capitulo 1V da Constituicdo Litargica (SC 83-101) é dividido em quatro partes: 1) Da
natureza do Oficio Divino (SC 83-86); Il) Dos objetivos da reforma do Oficio Divino (SC 87-90);
111) Da reforma de cada elemento do Oficio Divino (SC 91-93); 1V) De vaérias questfes relativas a
recitacdo do Oficio Divino (SC 94-101). CUVA, A., L’ufficio divino, p. 641.

168 ANTONIO GOENAGA, J., As diversas reformas do oficio do século XVI ao Vaticano II, p.
325.

169 CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 347.

0 CUVA, A., L'ufficio divino, p. 642-643.

1sC 83,

2 CERIANI, G., Commento al quarto capitolo, p. 179.

1% ALDAZABAL, J., Instrucdo geral sobre a Liturgia das Horas, p. 29. Doravante referida pela
sigla “IGLH”.
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carater sacramental, uma vez que atualiza a mediac¢éo do Verbo Encarnado, o qual
viveu a comunhéo ntima com Deus.*™

A relacdo com o Cristo orante proporciona a Igreja experimentar a
exceléncia e a eficacia do Oficio Divino, pois Jesus, modelo de todo aquele que
reza, sempre demonstrou confianca na infabilidade da sua prece: “Pai, sei que
sempre me ouves...” (Jo 11,42). Também a eficacia se da pelo fato de a oracdo ser
dom de Deus, concedido ao homem emudecido pelo pecado. Se Ele suscita a
prece em nés, é porque ele deseja atender-nos.'” Por isso, a Liturgia das Horas é
opus Dei e ndo opus hominis, “porque é um louvor que sai do seio do Pai, passa
pelo Verbo Encarnado, continua na Igreja e ainda volta de novo ao Pai”.!’®
Mediante o Oficio Divino, “a Igreja prolonga as preces e suplicas que Cristo
expressou nos dias de sua vida mortal”.*"’

Da mesma forma que a santificagdo do homem é continuada através dos
sacramentos, o culto perfeito prestado por Cristo ao Pai prossegue na Igreja por
meio da Liturgia das Horas. Rezando “sem cessar”,*"® a voz de louvor de Cristo
continua na Igreja atraves dos tempos, pois o Oficio Divino ndo € apenas voz da
Igreja, mas €, sobretudo, voz de Cristo ao Pai. A Igreja, de fato, ndo age sozinha
na sua missdo e em prestar culto a Deus. Cabega e membros estdo unidos, uma
vez que Cristo esta presente na sua Igreja quando ela reza e louva.'”® Desse modo,

seu munus sacerdotal continua na comunidade eclesial &

pois Cristo é o sujeito
principal de toda a atividade orante da Igreja. A Liturgia das Horas é a realizagdo
da Ecclesia orans, na qual se concretiza o Corpo Mistico, formado pela unidade
entre cabeca e membros.'®! O Cristo total eleva uma s6 voz ao trono do Pai.'®?
Com efeito, a dimensdo eclesial da Liturgia das Horas ndo esta relacionada ao
mandato juridico que algumas pessoas recebem, mas se apoia no fato de que a
acéo litargica realizada pela Igreja diz respeito a toda comunidade crista.'®* Além

disso, retomando SC 7, os nn. 84-85 evocam a dimensédo esponsal entre Cristo e a

1" BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentario, p. 109.

1 BETTENCOURT, E., O Oficio Divino renovado, fonte de vida espiritual, p. 621-622.
176 CERIANI, G., Commento al quarto capitolo, p. 182.

YT IGLH 17.

'8 SC 83; IGLH 15.

15C 7; 84.

1%9°sC 83.

181 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 237.

1825C 8s.

18 AUGE, M., Liturgia, p. 288.
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Igreja, que se realiza através do culto. Quem participa do Oficio Divino
experimenta a intima comunhao entre Cristo e a Igreja e, ao entoar o cantico de
louvor a Deus, esta diante do seu trono em nome da Igreja. A assembleia que ora é
imagem da Igreja-Esposa. Quando reza a Liturgia das Horas, a Igreja realiza a
comunh&o de amor com o0 Esposo, abragcando toda a humanidade por Cristo e em
Cristo. ™

A Igreja, como Corpo do Senhor, assume a mesma funcdo da sua Cabeca:

ser “sacramento orante” de toda a humanidade.*®® Isso significa que:

A Igreja é intérprete e mediadora da oracdo de todos os homens, dotada de um
ministério de intercessdo e louvor de dimensdes cosmicas, em que se inserem a
humanidade inteira, a historia passada, presente e futura, os grandes problemas da
paz e da justica, a propria natureza cosmica, de que a Igreja se torna voz consciente
e livre em seu louvor e em seus gemidos por alcancar a liberdade dos filhos de
Deus, como muitas vezes se suplica nas invocagdes e intercessfes das Laudes e
Vésperas.'®

A Igreja, sempre que louva o seu Senhor, manifesta sua natureza de
sacramento universal de salvacdo em meio a humanidade. Assim, a Liturgia das
Horas € revestida de um carater sacramental, porque transmite e continua a oracdo
redentora de Cristo através do sinal da Igreja orante.

Como palavra da Igreja, o Oficio Divino entoa louvores ao mistério de amor
crucificado e a Pascoa salvadora de Cristo.® Por meio deste momento
celebrativo, a prece comum dos cristdos situa-se na ordem do sacramental, isto é,
na celebracdo do mistério da salvacdo. Na sua sacramentalidade, a Liturgia das
Horas atualiza a historia da salvacdo, enquanto celebracdo orante da historia
salutis, cujo nlcleo é o paschale mysterium. O mistério pascal de Cristo faz-se
presente ndo apenas na celebracdo da Igreja, mas também na vida que acolhe a
salvacdo inserida na historia. Dessa maneira, através da Liturgia das Horas, a
historia torna-se kairos, tempo favoravel do culto e da santificacdo, da mesma
forma como aconteceu na vida de Jesus.*® Por isso, as diversas horas do Oficio
Divino constituem um sinal da realizacdo do mistério pascal de Cristo, pois as

diversas etapas da celebragdo estdo relacionadas aos mistérios da historia da

184 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium. Texto e comentario, p. 110-111.
185 JAVIER FLORES, J., Introducéo a teologia lit(rgica, p. 418.

186 CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 358-359.
87 AUGE, M., Liturgia, p. 287.

188 CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 376-377.
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189 Através do ritmo das horas, o cristio vive cotidianamente o mistério

190

salvacao.
pascal de Cristo.
Assim, como o centro da histéria da salvacdo encontra-se no mistério

pascal, a Liturgia das Horas também atualiza esse mesmo mistério:**

A Liturgia das Horas é presenca e atualizagdo do mistério pascal de Jesus. Antes de
tudo, porgue é presenca de Jesus, o Cristo ressuscitado, que intercede por nés na
presenca do Pai, € uma forma peculiar do exercicio de seu sacerdocio,
especialmente em sua dimenséo orante. Na riqueza com que as palavras € as preces
expressam e atualizam a historia da salvacéo, torna-se presente esse mistério pascal
da morte e ressurreicdo de Jesus em cada hora, em cada dia iluminado pelo
mistério do Senhor, em cada semana animada pela pascoa dominical, em cada ano
litdrgico, maxima celebracdo onicompreensiva de todos os aspectos do mistério
pascal. Mistério que se torna agora presente na Igreja para que Jesus assuma sua
esposa no mesmo movimento de oblagéo e glorificacdo, e no mundo inteiro que se
acha misteriosamente sob o influxo da vitéria pascal de Jesus.'*

Além disso, a Liturgia das Horas € memorial da historia da salvacdo. De um
lado, meditamos a Palavra de Deus que torna presente, em cada hora do oficio, a
revelacdo do mistério da salvacdo. Por outro lado, meditamos os gestos salvificos
de Deus, ndo como simples eventos passados, mas como mirabilia Dei, que
manifestam e confirmam a fidelidade das suas promessas e de seus designios.
Com as preces e 0s hinos eclesiais, 0 horizonte da historia da salvacdo se alarga e
se encarna na realidade do povo de Deus, peregrino neste mundo. Desse modo, 0
passado e o presente fundem-se na oracdo da Igreja. Quando a comunidade
eclesial celebra a historia salutis por meio do Oficio Divino, ela demonstra que a
Igreja em oragdo é o sacramento no qual a presenca salvifica de Deus torna-se
presente de modo consciente em meio a0 mundo. Toda essa dindmica cultual é

realizada de modo sacramental, através de palavras, ritos e oraces, em ambito

18 AUGE, M., Liturgia, p. 285.

190 «As Laudes evocam, de modo particular, a Ressurrei¢do do Senhor e a nossa ressurreicio com
ele. As Vésperas evocam os mistérios da tarde, sobretudo o sacrificio da cruz. As Horas menores
evocam 0s passos da Paixdo de Cristo e a vida nascente da Igreja, animada pelo Espirito Santo. A
Terca (Oracdo das Nove Horas) celebra a condenacdo de Cristo & morte e o Mistério de
Pentecostes; a Sexta (Oracdo da Doze Horas), a crucifixdo do Senhor e o inicio da pregac¢do; e a
Nona ou Noa (Oragdo das Quinze Horas), a morte de Jesus na cruz e o testemunho da Igreja”.
BECKHAUSER, A., Liturgia das Horas, p. 42-43. Através do pensamento de A. Beckhéuser,
observamos que, ao celebrar a Liturgia das Horas, o cristdo ndo apenas vive 0 mistério pascal de
Cristo; ele também vive o mistério da Igreja, iluminado pela luz da Pascoa.

19 A vida do cristdo é uma experiéncia pascal. Através do desenrolar dos eventos cotidianos, a
Liturgia das Horas nos leva a tomar consciéncia desse fato: “a experiéncia didria da noite e do dia,
das trevas e da luz, do trabalho e do repouso constitui uma experiéncia de passagem, de pascoa, a
passagem de uma situagdo para outra melhor”. BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium:
texto e comentario, p. 109.

192 CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 379.
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tipicamente eclesial e comunitario, tal como é expresso pelos textos eucolégicos.
Dessa forma, esse didlogo de salvacdo é memorial objetivo no qual é celebrada de
modo objetivo a histdria da salvacdo. Ao mesmo tempo, é resposta subjetiva, que
acolhe essa historia e oferece a resposta da oracdo da comunidade celebrante.!*®
Neste intercambio, realiza-se o dialogo entre Deus e os homens: “Deus fala ao seu
povo [...] € o povo responde a Deus com cantos e oragdes”. '

Outro dado importante € a relacdo entre celebragéo eucaristica e Liturgia das
Horas. Ambas possuem o0 mesmo objetivo: atualizar o manus sacerdotal de Cristo,
conforme € dito em SC 83. A Eucaristia ndo esta ligada a nenhuma hora do dia, ao
contrario da Liturgia das Horas. Por ser distribuida ao longo do dia, comporta
dupla funcdo: prolongar e preparar o louvor e as demais atitudes da Eucaristia.'*®
Com efeito, quando rezamos as horas do Oficio Divino, comemoramos 0s
mistérios da paixdo e morte do Senhor, atualizando a oragdo de Jesus na cruz e
sua entrega ao Pai pela salvacdo da humanidade. Assim, a Liturgia das Horas esta
relacionada a Eucaristia, em vista de alcancar o duplo objetivo do sacrificio:
glorificar a Deus e salvar o seu povo.*®

Diante do que foi exposto, compreendemos que a Liturgia das Horas
também possui uma natureza sacramental, que deve ser realmente valorizada.
Contudo, isso passa despercebido, provavelmente devido a uma visdo dicotdbmica
predominante, na qual, a santificacdo seria um elemento exclusivo dos
sacramentos e, por sua vez, a dimensdo cultual estaria exclusivamente ligada a
oracdo da Igreja. De fato, o Concilio Vaticano Il reforgou que as duas dimensdes
se fazem presentes em todas as agdes liturgicas. Os sacramentos tem seu aspecto
cultual, enquanto celebram a fé, pois eles “também a alimentam, fortificam e
exprimem por meio de palavras e ritos”.**’ Por sua vez, a Liturgia da Palavra e a
Liturgia das Horas atualizam e renovam o compromisso batismal dos fi€is, a partir
da palavra que transmite a vida divina e da oracdo que permite que o Espirito
Santo ore em nés e nos santifique por meio da sua presenca.®® Por isso, além de
afirmar a dimensdo cultual da Liturgia das Horas, a Igreja preocupou-se também

em apontar o seu aspecto santificador: “Os participantes da Liturgia das Horas

1% CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 378.
1945C 33; IGLH 14.

95 GLH 12.

19 AUGE, M., Liturgia, p. 288.

97'sC 59.

1% CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 381-382.
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dela hdo de haurir, sem duvida, copiosissima santificacdo por meio da salutar
Palavra de Deus, que tanta importancia tem nela”.'®® Com efeito, por meio de sua
celebracdo realiza-se a santificacdo do tempo, pois, “os homens, vivendo o tempo
no qual se atualiza, por meio do Oficio Divino, o mistério pascal de Cristo, gozam
da influéncia da santidade que emana de Cristo”.?® A Liturgia das Horas, entdo,
exerce uma fungdo salvifico-latréutica, pois, através dela, a Igreja estende para
outros momentos a obra redentora e glorificadora de Deus realizada por Cristo na
sua vida, ndo somente com a ag&o, mas também com a oracéo de seu sacrificio.?®*
Dessa maneira, cada hora do Oficio Divino é um momento em que brilha o sinal
sacramental da vida ofertada em sacrificio permanente, pois toda a existéncia
cristd esta imbuida do aspecto cultual. >

Portanto, pelo seu carater sacramental, a Igreja continua a missdo de Cristo.
Missdo de glorificacdo a Deus e de salvacdo da humanidade, através do Sacrificio
eucaristico, dos demais sacramentos e da oracdo da lIgreja, os quais atualizam o
mistério pascal de Cristo. A liturgia, com efeito, realiza o mistério de Cristo
“também na oracdo da Igreja enquanto, como Sinal da Igreja, concretamente, se
realiza como assembleia orante”.?®® Com isso, chegamos & préxima temética do

nosso estudo: a sacramentalidade da assembleia liturgica.

2.2.3.3
A assembleia liturgica

O resgate da teologia da assembleia liturgica foi uma das conquistas
importantes da liturgia reformada pelo Concilio Vaticano Il. Em grande parte, ele
se deve as contribui¢des do Movimento Litdrgico, que deu importancia a missa
paroquial, a participacdo dos batizados na celebracdo eucaristica através das
“missas dialogadas” e 4 comunhdo dentro da missa.”®* O Movimento, ent#o,
procurou mostrar que a assembleia litdrgica é uma realidade viva e presente nas
celebragbes. Os estudos biblicos e patristicos também contribuiram para a

redescoberta desse elemento importante para as celebragdes litargicas.?®

191GLH 14.

20 CUVA, A., L ufficio divino, p. 646.

21 AUGE, M., Liturgia, p. 289.

202 CASTELLANO, J., Teologia e espiritualidade da Liturgia das Horas, p. 385.

23 JAVIER FLORES, J., Introducéo a teologia lit(rgica, p. 419.

24 ABAD IBANEZ, J. A.; GARRIDO BONANO, M., Iniciacién a la liturgia de la Iglesia, p. 81.
2% MIGNONE, M., L’assemblea liturgica, p. 7-8.
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Para a Constituicdo Sacrosanctum Concilium, a assembleia litdrgica possui
um valor fundamental ?®® De fato, a nova viséo do Concilio acerca do Povo de
Deus aponta para “uma comunidade de fiéis, hierarquicamente constituida,
legitimamente reunida em certo lugar para uma acdo litargica e altamente
qualificada por uma particular e salutar presenca de Cristo”.””" Por isso, o
Concilio recomenda que “uma celebracdo comunitria, caracterizada pela
presenca e ativa participacao dos fiéis, inculque-se que esta deve preferir-se, na
medida do possivel, a celebracao individual e como que privatdat”.208

No caminho de renovagdo conciliar, a assembleia liturgica foi revalorizada
também na sua dimensdo mistérica e sacramental. Sendo um componente da ac&o
litirgica, a assembleia é o sinal atuante da presenca do Senhor, que retne e
consagra seu povo, pois Cristo “esta presente quando a Igreja canta ¢ reza”.’%® A
assembleia celebrante constitui um mistério, pois é uma realidade salvifica, ao
mesmo tempo visivel e invisivel.?*°

Como um elemento salvifico onde Cristo estd presente, a assembleia
liturgica deixa de ser uma simples reunido de fiéis para se tornar um sacramento
de salvacdo, no qual se realiza o mistério pascal. A presenca viva do Senhor
acontece no meio do povo reunido para celebrar. A assembleia tanto celebra o
memorial de Cristo como demonstra a pluralidade e a universalidade de toda a
Igreja.®**

Antes de ser uma realidade material, a assembleia é um mistério, pois o
préprio Deus a convoca para que os fiéis se unam em Cristo, a fim de que com ele
e nele, seja prestado ao Pai o culto agradavel. Desse modo, a oracdo da assembleia
litirgica ndo é a mera soma da oracdo de cada cristdo que dela participa, mas é a
oracdo com que cada fiel, unido a Cristo e em Cristo, prolonga e personaliza a
orac&o viva da Igreja. E por isso que cada assembleia litdrgica é um sinal sagrado
da reunido convocada por Deus. De fato, ela somente ocorre se Deus toma a

206 «Uma inicial teologia da assembleia litirgica é encontrada na Sacrosanctum Concilium com
algumas referéncias especificas nos n. 2.6-7.14.24-26. Porém, a chave de uma nova compreenséo
da assembleia é a expressa pelos n. 41-42, que, de alguma forma, identifica a celebragdo liturgica,
especialmente a eucaristica, com a expressao do mistério da Igreja”. CASTELLANO, J., Liturgia e
vida espiritual, p. 230.

27 BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano Il, p. 62.

28 gC 27.

98C7.

219 GELINEAU, J., O mistério da assembleia, p. 45.

21 BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano 11, p. 63.
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iniciativa e se aproxima de cada ser humano, a fim de Ihe revelar seu designio
salvifico.?*? Isso mostra que a assembleia reunida para celebrar o mistério pascal é
resposta a iniciativa divina e ndo resultado da autoconvocacéo do povo. Por isso, a
celebracdo da fé cristd, antes de ser opus hominis, é opus Dei. Se ndo ha resposta a
convocagdo divina, ndo ha assembleia e, consequentemente, ndo ha celebragdo
litirgica. Em suma, a composicéo da assembleia é a acdo liturgica primordial dos
cristdos.*?

A iniciativa de Deus em convocar 0 seu povo tem suas raizes no Antigo
Testamento. Tudo comeca na assembleia arquetipica do Sinai (Ex 24,1-11), que é
a imagem de cada assembleia de Israel e, posteriormente, também da comunidade
cristd. Deus convoca Israel por livre e gratuita decisdo de sua vontade, a fim de
torna-lo “a porgdo escolhida dentre todos os povos, um reino de sacerdotes € uma
nagdo santa” (Ex 19,5-6). Em nome de Deus, Moises convoca o povo, pedindo-lhe
que se prepare em uma assembleia litdrgica, que serd um encontro com Deus (Ex
19,7.10-11).* Ao longo da histéria de Israel, para confirmar ou renovar a Alianga
com Deus, existiram outros grandes momentos de convocacdo da comunidade: a
dedicacdo do templo (2Rs 8,14), a pascoa de Ezequias (2Cr 30), a renovacédo da
alianga promovida por Josias (2Rs 23,1-21) e a retomada da vida nacional ap6s o
exilio (Ne 8-9).2%°

Na plenitude dos tempos, Cristo mostra-se como aquele que veio realizar a
reunido escatolégica anunciada pelos profetas (Mt 23,34-39; Jo 11,51-52). De
fato, o Novo Testamento aponta os discipulos de Cristo como novo Povo de Deus,
herdeiro das promessas divinas.?*® Em toda sua missdo, por seus gestos e palavras,
Cristo demonstra que todos sdo convocados a assembleia do Reino de Deus,
inclusive os que eram considerados excluidos (Mt 22,7-10; Lc 14,21-23). Antes
de sua ascensdo, o Ressuscitado retine os seus discipulos e Ihes manifesta um

novo modo de presenca. N&o se trata mais de uma presenca carnal, mas de uma

22 ABAD IBANEZ, J. A.; GARRIDO BONARNO, M., Iniciacién a la liturgia de la Iglesia, p. 83.
13 BOSELLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 103. Na intencdo de cada fiel que toma a
decisdo de ir a igreja para a celebracdo, j& se forma a assembleia. Sobre isso, ver MIGNONE, M.,
L’assemblea liturgica, p. 9: “Quando a fé em Deus e em Jesus Cristo coloca em movimento as
pessoas e as impele a deixar a sua comodidade ou as suas ocupacOes para dirigir-se a igreja e para
participar dos divinos mistérios, desde este momento a assembleia litiirgica esta ja ‘espiritualmente
em ato’ e, logo mais, quando todos os fiéis se reunirem na igreja, entdo a veremos fisicamente
realizada”.

214 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 104.

215> CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 229.

21 ABAD IBANEZ, J. A.; GARRIDO BONANO, M., Iniciacién a la liturgia de la Iglesia, p. 77.
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presenca para a fé (Jo 20,17.29) e em vista do testemunho (Mc 16,15; Mt 28,19;
Jo 20,21).2"" Desde as origens, “nunca mais a Igreja deixou de se reunir em
assembleia para celebrar o mistério pascal”,?*® pois sua constante presenca é a
suprema garantia da realizacdo da obra salvifica para todos.

A reunido dos discipulos de Cristo para celebrar o mistério pascal nao é
mero componente de uma celebracdo litdrgica. Ela manifesta de modo visivel a
reunido dos que foram salvos. Antes de qualquer ato celebrativo, palavra ou rito, a
assembleia € constituida; e pelo fato de nela estar presente o Senhor, ja € por si
mesma, mistério e sacramento.?!® Com efeito, “a assembleia é o primeiro sinal da
presenca de Cristo e 0 &mbito sacramental onde sdo realizados os demais sinais da
presenca e da acdo de Cristo”.??° Ela é um sinal sagrado, uma epifania da Igreja,
sacramento de salvacdo, que desempenha uma func¢éo sacerdotal no mundo e em
favor de toda a humanidade.?! Assim, a assembleia litirgica apresenta-se em
diversos niveis do dinamismo sacramental-litdrgico da Igreja. Em primeiro lugar,
Cristo que estd presente e se manifesta na Igreja. Por sua vez, a Igreja esta
presente e se manifesta através da assembleia celebrante. Por fim, a Igreja se torna
visivel e manifestada gracas & celebraco litargica.???

Através da sacramentalidade da assembleia liturgica, a Igreja diz a si mesma
e a0 mundo a sua identidade, objetivo e missdo na histéria.?”> Com efeito, a
eclesiologia eucaristica no texto conciliar afirma que “a principal manifestagdo da
Igreja se realiza na plena e ativa participacdo de todo o povo santo de Deus na
mesma celebracdo litargica”.?** A beleza do sacramento da assembleia lit(rgica
mostra que Deus quer salvar homens e mulheres dentro de um povo. Em outras
palavras, o lugar da salvacdo é dentro da comunidade.?®

A assembleia litdrgica, de modo especial na celebracdo da eucaristia,
expressa verdadeiramente o mistério da Igreja no nivel do sinal e da realizac&o.
No nivel de sinal, a assembleia litargica é aquela que é convocada pela Palavra, é

Corpo e Esposa de Cristo, Templo do Espirito, familia de Deus. No nivel da

2 GELINEAU, J., “O mistério da assembleia”, p. 48-49.

28.5C 6.

219 GELINEAU, J., “O mistério da assembleia”, p. 50.

20 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 222.

221 AUGE, M., Liturgia, p. 89.

222 MALDONADO, L., A acéo litargica, p. 118-119.

22 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 101.

224.5C 41. ) )

22 ABAD IBANEZ, J. A.; GARRIDO BONANO, M., Iniciacién a la liturgia de la Iglesia, p. 76.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

60

226

realizacdo, a plenitude do ser Igreja é vivida na assembleia litirgica.> Os textos

litirgicos expressam muito bem esse mistério eclesial. “Em nome de todo o povo
santo e de todos os presentes”,??’ o sacerdote dirige as oracdes a Deus. Elas estio
no plural ¢ sdo respondidas com um “Amém” coletivo, confirmando que todos os
fiéis falam e se dirigem ao Pai.”® O “nds” e os didlogos que aparecem na
eucologia litrgica apontam para todo o Corpo de Cristo, mesmo nas comunidades
pequenas, pobres e dispersas. Desse modo, 0 sacramento da assembleia celebrante
faz lembrar nosso ser Igreja, pois, com os textos e as palavras eucologicos,

expressamos 0s sentimentos da Esposa de Cristo.??

De fato, “as agdes litirgicas
ndo sdo acgdes privadas, mas de toda a Igreja, que é o sacramento da unidade. [...]
Pertencem a todo o corpo da Igreja, influem sobre ele e o manifestam”.”® No
sentido teoldgico, é evidente a dimensdo comunitaria de toda acdo litdrgica.
Liturgicamente, tal aspecto é expresso através das oracdes e dos sinais litargicos,
que demonstram o ser familia da comunidade celebrante. Ao manifestar o corpo
da Igreja, a assembleia liturgica torna-se uma das mais qualificadas epifanias do
mistério eclesial, um sacramento da sua visibilidade.?*

A sacramentalidade da assembleia litdrgica manifesta-se também na sua
diversidade. Antes de gestos e palavras, a comunidade celebrante é feita de
pessoas, que sdo multiplas e diversas.”®* A diversidade manifesta-se na variedade
de oficios e ministérios, que atuam de modo ordenado. Porém, qualquer forma de
desequilibrio e de desordem na assembleia celebrante compromete a
sacramentalidade da Igreja e sua epifania. Para ser auténtico sinal da Igreja, a

assembleia litGrgica deve ser exemplo no seu ser e agir.>** Com efeito,

Em sua estrutura mistérica e teandrica, uma assembleia é tanto mais perfeita quanto
mais refletir a Igreja em seu mistério e em sua constituicdo querida por Cristo, tem
que fazer resplandecer em seu culto e em sua vida as notas caracteristicas da Igreja:
unidade, santidade, catolicidade, apostolicidade; tem que fazer aparecer, sem
subentendidos, a necessaria estrutura e comunhdo hierarquica com as legitimas
autoridades universais e locais, com o0 papa e com 0s bispos, no nivel implicito e
explicito.?*

226 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 230-231.
227

SC 33.
228 MALDONADO, L., A aco litdrgica, p. 120.
22 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 235.
230

SC 26.
Z1 MALDONADO, L., Quem celebra, p. 165.
22 GELINEAU, J., As caracteristicas da assembleia, p. 57.
% CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 235-236.
24 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 240.
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Desse modo, a assembleia litdrgica € um sujeito plural e diferenciado, onde
cada um desempenha suas funcdes, cujo resultado, porém, afeta a todos.”* A
liturgia ndo € obra de um ou dois (sacerdote e ministro) e nem de um seleto grupo
(equipe liturgica), enquanto a maioria a assiste passivamente, como simples
espectadores. E obra de todos, os quais devem estar cientes do seu compromisso
durante a agdo litargica. Em suma, todo o corpo eclesial € protagonista da
celebragdo.?*® De fato, a assembleia celebrante ndo é massa amorfa de individuos
necessitados da salvagdo, mas é povo de Deus, reunido e articulado.?*” Contudo,
ela ndo estd sozinha, pois, no fundo, ela concelebra com Cristo, o celebrante
principal, em cuja pessoa agem os ministros ordenados.?*®

Além da presenca de Cristo e da sua dimensdo epifanica, ha outro aspecto
que pertence & sacramentalidade da assembleia litdrgica. E a resposta de fé da
comunidade a convocagdo de Deus. Sem a fé, o mistério da assembleia estaria
ausente e todos os gestos ai realizados seriam desprovidos de sentido. A fé é
condicdo para se experimentar o mistério de Cristo presente na assembleia,
através dos sinais que nela se encontram.? Pela fé, o cristdo se torna participante
da liturgia. De fato, o Concilio ndo deseja que os fiéis assistam as celebragdes
como “estranhos ¢ mudos espectadores”,?”® mas que delas participem como
membros ativos e conscientes. Com o resgate da sacramentalidade da assembleia,
expressao viva da Igreja, a teologia conciliar exorta os fiéis a adentrar o mistério
assembleal mediante uma participacao plena, ativa, consciente, piedosa e frutuosa.

O Concilio Vaticano Il teve o mérito de redescobrir o valor sacramental da
assembleia litdrgica. Sua visibilidade na comunidade reunida testemunha o
mistério do Cristo que nela se faz presente. Além disso, ndo é o bispo e nem o
presbitero que convoca a comunidade e nem esta se retne por iniciativa propria; é
Deus que constitui o sacramento da assembleia, chamando-a a si através da
Palavra. Se 0 andncio da Palavra de Deus gera a Igreja, a comunidade liturgica é o

ambiente vital e real da Sagrada Escritura.?**

25 AUGE, M., Liturgia, p. 93-94.

26 MALDONADO, L., Quem celebra, p. 165.

ZTRAHNER, K., La Iglesia y los sacramentos, p. 11.

#8sC.

29 GELINEAU, J., As caracteristicas da assembleia, p. 58.

#0°sC 48.

21 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 106-107. “Pregaram a palavra da verdade e
geraram as igrejas”. AGOSTINHO DE HIPONA, Expositio psalmorum 44, 23. In: PL 36, 508.
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Em sintese, a assembleia litargica (Corpo), juntamente com Cristo (Cabeca)
nela presente, “presta o culto publico integral”.*? A assembleia se reline, reza,
canta, ouve, intercede, agradece e oferece o sacrificio agradavel a Deus. Ela se
torna a manifestacdo da Igreja, que, num s6 corpo e numa so alma, dirige-se ao
Pai, pelo Filho, no Espirito Santo.

Por sua vez, “as celebragdes pertencem a todo o corpo da Igreja”.*** Com
efeito, “os sacramentos estdo ordenados [...] a edificacdo do Corpo de Cristo” 2
isto €, ndo apenas santificam os fiéis individualmente, mas também proporcionam
a graca para toda a Igreja. Ininterruptamente, a assembleia celebra o mistério
pascal de Cristo, centro de toda a vida litdrgica.”*®

Enfim, a Liturgia das Horas ¢ a “orag¢do de Cristo, que, unido ao seu corpo,
eleva ao Pai”.** De fato, a assembleia litirgica é o Cristo orante na Igreja, seu
corpo mistico: a voz de Cristo une-se a voz da Igreja. Também a assembleia
litdrgica é a voz da Esposa,®*’ pois, com seu tributo de louvor, ela “estd em nome
da Igreja diante do trono de Deus”.**®

Dessa maneira, abordamos a natureza sacramental dos sete sacramentos, da
Liturgia das Horas e da assembleia liturgica. A presenca de Cristo em cada um
desses elementos confere a eficacia necesséria para a salvagdo dos homens e para
o0 verdadeiro culto a Deus. Agora nos resta o Gltimo aspecto que a Constituicao
Sacrosanctum Concilium nos legou e que foi novidade com relacdo a enciclica
Mediator Dei de Pio XII: a presenca e a eficacia de Cristo na sua Palavra. Através
do sinal da Palavra, Cristo age e esta presente no coracdao da Igreja. Chegamos,

entdo, ao grande tema da nossa pesquisa: a sacramentalidade da Palavra de Deus.

2.3
O resgate da sacramentalidade da Palavra de Deus

Apo6s abordar a natureza sacramental da ritualidade cristd, enfatizando néo

apenas o tradicional setenario, mas também a Liturgia das Horas e a assembleia

#25C7.

435C 26.

244 8C 59.

25 Em sua “ininterruptibilidade”, a assembleia liturgica “¢ o lugar em que continuamente se esta
realizando a conversdo, a educacdo, a iniciacdo, a comunhdo daqueles a quem Deus chamou em
seu Filho”. GELINEAU, J., As caracteristicas da assembleia, p. 58.

24 SC 84.

#78C 7, 84.

4% SC 85.
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litirgica, chegamos ao objeto de nosso estudo: a sacramentalidade da Palavra de
Deus. Com efeito, a Escritura proclamada constitui um sinal de salvagédo para a
vida da comunidade que a acolhe, pois é o proprio Cristo que nos comunica seu
mistério pascal.

Para chegar ao tema da Palavra-sacramento, houve um longo percurso. O
primeiro passo foi a revalorizagdo da Escritura na celebragdo. Depois de séculos
de ofuscamento, a comunidade crista finalmente foi convocada a participar, ndo so
da mesa da Eucaristia, mas também da mesa da Palavra. A Igreja, ainda, ndo
apenas se preocupou com as bases teoldgicas das relacdes entre Biblia e Liturgia.
O objetivo do Concilio foi de realizar o projeto de trazer mais abundantemente a
Palavra aos fiéis, cuja materializacdo se efetuou atraves do novo Lecionario.

A partir do aprofundamento da reflexao teol6gica sobre o papel da Escritura
na celebracdo, emergiu o principio da sacramentalidade da Palavra de Deus. Um
dos documentos que contribuiu para iluminar as intuicdes do Concilio consiste
nas Praenotanda do Ordo Lectionum Missae. Suas ricas abordagens também nos
ajudardo em nossa pesquisa, pois o Lecionario é fruto do Concilio e, portanto, faz
parte da reflexdo iniciada pela reforma litirgica. Através deste documento e da
Constituigdo Sacrosanctum Concilium, veremos que a celebragdo da Palavra, por
si 0, constitui um evento sacramental.

Além disso, o objetivo principal da reforma litargica se resume na
incrementacdo da participacdo dos fiéis nos ritos. Entdo, abordaremos as relacoes
entre a Palavra de Deus celebrada e a participacdo dos fiéis, pois na ritualidade

cristd a comunidade escuta e responde a Palavra proclamada pelo Salvador.

2.3.1
A revalorizacdo da Sagrada Escritura na celebracéo litargica

O Movimento Biblico, assim como o Movimento Liturgico, deixou uma
grande marca no processo de renovacdo eclesial proporcionado pelo Concilio

Vaticano 11.2*° Através do impulso dado pelos estudos biblicos, 0 Magistério

249 «A influéncia do movimento liturgico e do movimento biblico no Vaticano II, no sentido de

uma revalorizacdo litlrgica da Escritura como Palavra de Deus (Sacrosanctum Concilium), mas
também de uma revalorizagao teoldgico-fundamental da Escritura em relagdo com a tradicéo e a fé
(Dei Verbum), coloca o evento conciliar no centro de um processo dindmico — como “efeito” e
como “causa” — de renovagdo da vida da Igreja. Do ponto de vista dos movimentos litirgico e
biblico, o concilio é um efeito; do ponto de vista do aggiornamento, é uma causa”. CARDITA, A.,
Verbum Domini, p. 331.
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incentivou a comunidade cristd a beber da Sagrada Escritura, tomando-a como
fonte de vida para a Igreja.>® Os fiéis, ainda, tiveram acesso ao texto sagrado em
lingua vernécula e, assim, puderam encontrar nele os seus tesouros espirituais.”*
A revalorizacao da Escritura na vida eclesial foi um evento tdo importante, que J.
B. Libanio recorda um gesto significativo ocorrido durante as sessdes conciliares,

demonstrando o primado da Palavra de Deus:

[Havia a] entronizacdo solene da Biblia na aula conciliar antes das sessdes,
ocupando um lugar fisico de destaque. J& na primeira sessdo conciliar, logo depois
da missa, o secretario-geral, com a cabeca descoberta e acompanhado por um
grupo de acolitos, entronizou solenemente o Santo Evangelho na aula conciliar,
colocando-o num lugar especialmente preparado. Esse gesto simbdlico vai
acompanhar os padres ao longo das CongregacGes Gerais, que se realizardo sob o
olhar da Palavra de Deus, exprimindo um novo momento de relagdo dos catolicos
com a Escritura. Ficaramos traumatizados por causa da Reforma e agora a Biblia
voltava a ocupar lugar de relevancia nas celebragGes, desde o visual até sua leitura,
sua meditaco e sua vivéncia pratica.>2

A Palavra de Deus recebeu especial atencdo durante o Concilio Vaticano II.
Ela foi o tema da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. Ademais, varias citagdes
biblicas estdo presentes nos demais documentos, mostrando a atitude de escuta da
Palavra dos participantes do Concilio.”®®> Com efeito, “o pano de fundo da parte
doutrinal da Sacrosanctum Concilium é de todo biblico. As outras citacdes estdo
em fungdo destes contetidos ou em explicagao subordinada”.?* Para entendermos
melhor a reviravolta da relacdo entre Biblia e Liturgia, vejamos como ela ocorria

antes do Concilio Vaticano Il. Em seguida, abordaremos como este evento

0 TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 135.

! FERNANDES, L. A., Da Dei Verbum & Verbum Domini, p. 40.

2 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano 11, p. 88. A solene entronizacéo do Evangelirio durante a
realizagdo dos Concilios estd presente desde a mais antiga Tradi¢do da Igreja: “No [Concilio] de
Calcedo6nia (451), exigiu-se que as decisdes de fé fossem firmadas diante dos santos evangelhos.
No Concilio de Niceia (325), depois de ter-se colocado solenemente o evangelidrio em um trono, o
diacono Epifanio saudou ao Concilio, que era semelhante ao paraiso no meio do qual se falava a
arvore da vida. No de Constantinopla (381) se colocaram os santos evangelhos ao lado da reliquia
da verdadeira cruz. Cirilo de Alexandria resume o significado deste sinal, escrevendo ao imperador
Teodoro acerca do Concilio de Efeso (431): ‘Congregado na igreja de Santa Maria, o Sinodo
constituiu a Cristo por sua cabeca, colocando o veneréavel livro dos evangelhos na santa sede’”.
MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 35.

253 Na Sacrosanctum Concilium, por exemplo, encontramos 48 referéncias biblicas, 9 patristicas, 9
litrgicas e 5 conciliares. FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione
Sacrosanctum Concilium, p. 280.

%4 FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 280. “[A reforma litirgica] ndo podia realizar-se sendo sobre a base irreformavel da
Biblia. Mudam-se os ritos, modificam-se os textos litdrgicos, interessam hoje mais alguns textos
dos Padres e outros menos. Mas a Biblia é sempre a mesma, sempre rica de infinitas
potencialidades e de recursos para a vida”. FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa
nella Costituzione Sacrosanctum Concilium, p. 282.
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desempenhou um importante papel no resgate da importancia e da dignidade da
Escritura nas celebracdes liturgicas.

2311
A Biblia na Liturgia antes do Concilio Vaticano |l

“Nao ha liturgia sem Biblia”. Esta sentenga foi proferida por A. G.
Martimort na abertura do Congresso de Estrasburgo em 1958, poucos anos antes
da realizacdo do Concilio Vaticano 11.>® Todavia, para se chegar a esta convicgdo
— que ndo serd mais abandonada a partir do evento conciliar —, um longo caminho
foi percorrido.

Houve uma progressiva diminuicdo do valor da Liturgia da Palavra no culto
cristdo. O primeiro fator a considerar é a fixacdo das leituras biblicas na lingua
latina, uma vez que era o idioma em uso no Império Romano. Depois das invasdes
barbaras, o latim foi perdendo forca como lingua falada. A partir de entdo, o povo
comecou a se distanciar da liturgia e, por consequéncia, da Sagrada Escritura.
Como poucos entendiam o latim, a Liturgia da Palavra ficou empobrecida,
diminuindo a riqueza e a quantidade das leituras biblicas.?®

Além disso, a chegada dos povos barbaros contribuiu também para um
segundo fator. As populacdes que iam sendo progressivamente incorporadas a
Igreja eram distantes da cultura do mundo da Biblia. O catecumenato, que poderia
sanar esse problema devido a sua forte catequese biblica, infelizmente ja tinha
comecado a entrar em decadéncia. Com a generalizagdo do batismo de criangas a
partir do século V, o catecumenato perdeu forca até que desapareceu totalmente
no século VIII. Dessa maneira, 0 mundo biblico ficou distante da compreensao
dos novos povos e, em consequéncia, as leituras da Sagrada Escritura tornaram-se
cada vez menos atrativas.?’

As mudangas na pregacéo litargica também influenciaram na distancia entre
Biblia e Liturgia. Os presbiteros encontravam dificuldades na pregacao em referir-

se aos textos biblicos proclamados em latim; o povo ndo os compreendia, pois

% MARTIMORT, A. G., Introduction au Congrés, p. 13. Tal frase assinala a convergéncia entre o
Movimento Litdrgico e 0 Movimento Biblico. CARDITA, A., Verbum Domini, p. 328.

26 FRADE, G., Biblia e Liturgia, p. 64. “No Ocidente, o latim era a Gnica lingua culta. Nem os
celtas nem os germanos possuiam um sistema de escrita antes do século IV”. BOTTE, B., O
Movimento Litdrgico, p. 90.

2T EARNES, P., A mesa da palavra I1, p. 25. Ver também LIMA, L. A., A catequese do Vaticano
Il aos nossos dias, p. 31.
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comegava a falar as linguas romanicas.”*® Diante desse fator, a homilia a partir do
texto biblico foi sendo deixada de lado, cedendo lugar a outros elementos, como
as licbes de catecismo, os sermdes de devocdo e moralizantes, 0s quais eram
desconectados das leituras biblicas. Sem a homilia, a Sagrada Escritura perdeu a
sua dimens&o catequética na liturgia, ficando relegada a segundo plano.**

A partir do século XVI, agravou-se ainda mais a distancia entre Biblia e
Liturgia. Numa reacdo apologética a Reforma Protestante, aos poucos, os fiéis
foram se afastando da Sagrada Escritura,®® e o latim foi se fixando de modo cada
vez mais rigido, sendo visto como “a expressdo da unidade da Igreja e o remédio
eficaz contra as heresias”.?

Foi preciso esperar 0 século XX para que a Biblia e a Liturgia recuperassem
a unidade que fora perdida. Isso ocorreu através dos movimentos biblico e
litirgico, embora eles tenham comecado por vias diferentes. Com efeito, 0s
biblistas do inicio do século XX ndo tinham ideia de que suas contribuicdes
levariam as pessoas a reencontrarem o sentido do mistério nas celebracdes. Por
sua vez, os iniciadores do movimento litdrgico ndo imaginavam a enorme
importancia da Palavra de Deus na ac¢do liturgica. Seguindo a orientacdo do Papa
Pio X, eles incentivavam os fiéis a comunhdo frequente; porém, ainda nao
imaginavam que a verdadeira renovacao litdrgica se realizaria também por meio
da aproximacéo da outra mesa do Senhor: a mesa da Palavra de Deus.*®?

O crescimento das disciplinas biblica e litdrgica ao longo da primeira
metade do século XX contribuiu para o didlogo entre as duas tematicas. Os
estudos publicados vinte anos antes do Concilio buscaram apresentar o papel da
Biblia na liturgia.’®®* Mas o que salta aos olhos durante a primeira metade do
século XX é que os documentos do Magistério, tanto os relacionados a Biblia
como aqueles referentes a liturgia, ndo fazem nenhuma mencdo a um vinculo

entre ambas. P. Farnés constata essa situacao:

%8 ANTONIO ABAD, J., Aportes de Sacrosanctum Concilium a la vida de la Iglesia, p. 347-348.
»9 BOTTE, B., Introduction, p. 8.

20 BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano 11, p. 41.

%1 BASURKO, X., De Trento a0 Movimento Litdrgico, p. 117.

%2 JOUNEL, A. P., La Bible dans la Liturgie, p. 17. “Como os movimentos litirgico e biblico que
antecederam e prepararam o Concilio Vaticano Il tiveram origem independente, o primeiro ndo
valorizou suficientemente o papel sacramental da Liturgia da Palavra, embora tenha despertado
uma consciéncia nova do papel da Palavra no culto; o segundo, por sua vez, ndo se deu conta do
lugar especifico da Palavra que ¢ sua proclamagdo na assembleia litargica”. TABORDA, F., O
memorial da Pascoa do Senhor, p. 153.

263 MIDILI, G., Lo studio del lezionario e dell’eucologia nella celebrazione eucaristica, p. 41-58.
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Basta dar uma passada de olhos nos grandes documentos do Magistério para
detectar esse fendmeno. Nem as grandes enciclicas biblicas Providentissimus Deus
(1893), Spiritus Paraclitus (1920) e Divino Afflante Spiritu (1943) aludem a
proclamagdo litlrgica da Escritura; nem, por sua vez, os documentos do
renascimento litargico — comegando por sua carta magna, a enciclica Mediator Dei
(1947) — parecem muito preocupados com o papel da Biblia no interior da
celebragélo.264

O empobrecimento biblico na celebracéo liturgica era refletido no lecionario
usado nos ritos. Antes da renovacgéo conciliar, ele era bem diferente. Ndo possuia
a abundancia com a qual j& estamos habituados. Em geral, somente o Tempo da
Quaresma era um pouco mais rico: para cada dia, uma leitura diferente. Isso era
contrastado com o esquema do Tempo Pascal e do Tempo Comum: as pericopes

da missa dominical eram repetidas ao longo da semana.?®

A pobreza biblica na
liturgia era tdo gritante, que isso era refletido na pratica pastoral: para cumprir o
preceito dominical bastava chegar & igreja a partir do ofert6rio.’®® Assim, as
vésperas da reforma conciliar, a liturgia era vista predominantemente como uma
recitacdo de textos eucoldgicos, sem consideracdo para com a Sagrada Escritura
na celebracdo.?®” O Concilio Vaticano |1, entdo, buscou separar esse embarago nas

relagdes entre Biblia e Liturgia.

2.3.1.2
O resgate da Sagrada Escritura na celebracao liturgica no Concilio
Vaticano Il

A restauracdo da Liturgia da Palavra promovida pelo Concilio Vaticano Il
foi um dado importante para a renovacgdo da vida eclesial. O retorno da Sagrada
Escritura a liturgia constitui uma das principais condicGes para o fortalecimento
da unidade cristd e da missdo apostélica.’®® Com efeito, na ritualidade cristd, os

fiéis sdo convidados a um crescente amor a Palavra de Deus. Este sentimento é

%4 EARNES, P., A mesa da palavra 11, p. 23.

65 EARNES, P., A mesa da palavra I1, p. 15-16.

266 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentario, p. 82. A Liturgia da Palavra
era denominada “antemissa”, termo usado nos antigos catecismos oficiais. Ele exprimia “o pouco
aprego que merecia a Palavra de Deus no conjunto da celebragdo eucaristica: a ‘antemissa’, na
qual ndo era absolutamente necessario estar”. FISCHER, B., A los veinticinco afios de la
Constitucion de Liturgia, p. 92.

%7 FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 289.

%8 De fato, SC 2 afirma: “A Liturgia, a0 mesmo tempo que edifica os que estdo na Igreja em
templo santo no Senhor, em morada de Deus no Espirito [...], robustece de modo admiravel as suas
energias para pregar Cristo e mostra a Igreja aos que estdo fora, como sinal erguido entre as
nacdes, para reunir a sua sombra os filhos de Deus dispersos”.
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fortalecido mediante a consciéncia do paralelo entre as duas mesas, a do ambdo e
a do altar. Portanto, o alimento das Escrituras servido na liturgia é fundamental
para que a assembleia dos fiéis realize a experiéncia de comunhdo entre si —
mediante a convocacdo do Verbo que proclama a salvacdo — e de missdo —
enquanto testemunhas vivas da Palavra.

Dessa forma, principiaremos essa etapa da pesquisa com alguns pontos
fundamentais do resgate da dignidade da Escritura na ritualidade cristd que
encontramos na Constituicdo Lit(rgica Sacrosanctum Concilium.?®® Porém, o
debate acerca do papel da Palavra de Deus na liturgia prosseguiu — embora com
poucos acenos — nas linhas da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. Apds a
diligente reflexdo conciliar, comecaram os trabalhos de implementacdo da
reforma. Um dos resultados consiste no novo Lecionario, com o qual finalmente
se materializa a inten¢do dos padres conciliares no tocante ao servico a mesa da

Palavra.

2.3.1.21
A grande guinada: a Constituigdo Sacrosanctum Concilium

O pano de fundo da Constituicdo Liturgica Sacrosanctum Concilium é
predominantemente biblico. Tal constatacdo, por si mesma, ja é um indicio do
resgate das relac@es entre Biblia e Liturgia. O texto conciliar, de fato, mostra que
o fundamento da liturgia é a historia salutis, consignada na Sagrada Escritura.?”
A partir de Pentecostes, “a Igreja nunca mais deixou de reunir-se em assembleia
para celebrar o mistério pascal, lendo nas Escrituras tudo o que se dizia a respeito
de Jesus Cristo”.?"* Dessa forma, o mundo da liturgia estabelece continuidade
com o mundo da Sagrada Escritura.

Entretanto, a primeira grande evidéncia da revalorizagdo da importéncia e
da dignidade da Biblia na Liturgia aparece no pardgrafo 7 da Constituicdo
Litargica: “Cristo esta presente em sua palavra, quando a Igreja proclama a
Sagrada Escritura”.?’? A Liturgia da Palavra é a atualizagdo da pregagao de Jesus.

A eficacia conferida a Palavra pela presenca de Cristo, entdo, demonstra que

29 Embora existam outras referéncias sobre o tema da Palavra de Deus na Constitui¢do (SC 9, 16;
33; 48; 90; 92; 106; 109; 112; 121), em nossa pesquisa escolhemos aprofundar os nimeros 24, 35,
51 e 56 por serem mais incisivos acerca do papel da Escritura na celebragdo litdrgica.

293C 5-6.

’'sC .

22 O tema da presenca de Cristo na Palavra sera aprofundado mais adiante. Ver infra, p. 88-92.
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jamais as leituras biblicas podem ser substituidas por outros textos, ainda que
sejam edificantes para a vida espiritual 2"
A primeira mencdo que a Constituicdo Litargica faz explicitamente do valor

da Sagrada Escritura na celebragéo é encontrada no n. 24:

E enorme a importancia da Sagrada Escritura na celebracdo da Liturgia. Porque é a
ela que se vao buscar as leituras que se explicam na homilia e os salmos para
cantar; com o seu espirito e da sua inspiragdo nasceram as preces, as oragdes e 0s
hinos litargicos; dela tiram a sua capacidade de significacdo as acGes e 0s sinais.

Para promover a reforma, o progresso e adaptacdo da sagrada Liturgia, é

necessario, por conseguinte, desenvolver aquele amor suave e vivo da Sagrada

Escritura de que d& testemunho a veneravel tradicdo dos ritos tanto orientais como

ocidentais.

Logo no inicio, vemos o Concilio reconhecer a méaxima importancia da
Sagrada Escritura na acéo litirgica.?”* Com efeito, através do texto biblico os
mistérios celebrados recebem inspiracdo e iluminacdo. Para a Sacrosanctum
Concilium, a proclamacéo da Palavra de Deus constitui um momento fundamental
na celebragdo, pois, “da Escritura a liturgia, da-se uma relagdo semantica de
atribuicdo de significado”.?”® Assim, a Sagrada Escritura ndo é um mero acessorio
da liturgia, pois 0 que esta presente no rito ndo sdo elementos secundarios da
Palavra de Deus, mas é justamente o seu coragdo vivo: a histéria da salvacéo.?

A Igreja reconhece que o papel da Biblia ndo é apenas o de ser a fonte de
onde sdo escolhidas as leituras para a celebracdo — a partir das quais a homilia é
feita — e os salmos a serem cantados. Todos o0s textos eucoldgicos — oracdes,

preces e hinos liturgicos — tém como fonte de inspiracdo a Sagrada Escritura.

’"* FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 299.

27 «A SC pde em destaque a enorme presenga quantitativa da Palavra na liturgia (SC 24), mas vai
mais longe, vai além desta constatacdo fenomenoldgica, afirmando que a Palavra é também
gualitativamente uma presenca fundamental e, por isso, constitutiva de toda a celebrago liturgica,
pois é da Palavra que recebem sentido as acdes e simbolos litlrgicos (SC 24). Daqui deduz a
Sacrosanctum Concilium a necessidade de tornar mais abundante a Palavra proclamada (SC 35).
Daqui deriva igualmente a decisdo da proclamacdo da Palavra de Deus em lingua vernacula (SC
36, 39, 54, 63, 76, 78, 101, 113)”. CABECINHAS, C., A Constituicdo Sacrosanctum Concilium,
p. 21.

"> CARDITA, A., Verbum Domini, p. 332. N&o s6 do ponto de vista semantico como também do
pragmatico: “a fé dos participantes ¢ alimentada quando se 1€, canta ou age (SC 33). O jogo, no
entanto, entre escritura e liturgia é suportado por uma relagdo de tipo referencial: através das acGes
e textos rituais os crentes ndo s6 compreendem, como participam no proprio mistério da fé (SC
48)”. CARDITA, A., Verbum Domini, p. 332.

218 MOELLER, A. C., Peut-on au XXe. siécle étre un “homme de la Bible”?, p. 215. Além disso,
“ndo é a liturgia em seus aspectos periféricos que se encontra na Biblia, mas o élan de sua vida,
esta proclamacdo da Palavra que criou o povo de Deus quando ele a escuta e dela se alimenta. O
‘homem da Biblia’ é também ‘o homem da liturgia’”. MOELLER, A. C., Peut-on au XXe. siecle
étre un “homme de la Bible?, p. 215-216.
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Também os sinais e 0s gestos empregados nas celebracGes encontram nela seu
fundamento.’”” E de se notar que a mentalidade e a linguagem biblica est&o
presentes nos formularios litrgicos elaborados pela Igreja. Na verdade, eles tém
mais valor quanto mais se inspiram na Sagrada Escritura. O mesmo se diz dos
sinais e gestos liturgicos: muitas vezes sdo ignorados e incompreendidos
justamente por n&o serem considerados & luz da Biblia.?"

O texto de SC 24 também ressalta a dimensdo dialogal da Palavra da Deus
na celebracdo litargica. Esse dialogo ocorre em duas vertentes. A primeira é
através do proprio texto biblico, quando a assembleia responde as leituras
mediante o salmo e a aclamagdo ao Evangelho. A segunda vertente estd na
resposta eucoldgica dirigida a Deus pelo sacerdote em nome da comunidade de
fiéis. Através dos textos eucoldgicos, o povo fortalece cada vez mais a sua relacéo
com Deus, mediante essa reposta de fé. Desse modo, a liturgia prolonga a logica
da revelacdo, isto &, o dialogo salvifico-latréutico entre Deus e seu povo.?”® Ora, a
Palavra anunciada e acolhida deve ser capaz de fazer brotar a oracdo a partir da
comunidade eclesial. Diante disso, uma eucologia estranha aos textos biblicos
significaria que a Escritura proclamada é estéril, impedindo o verdadeiro coléquio
salvifico entre Deus e os fiéis.”*

A importancia da Escritura para liturgia é a mesma com relacéo ao ar que se
respira. Nao bastasse isso, segue a mesma dinamica da respiracdo: inspira-se ao
escutar a Palavra proclamada e expira-se através das oracGes, cantos e outros

281

gestos rituais, que expressam a fé.“>> Com efeito, “ndo s6 a Biblia impde sua forca

a celebracdo, sendo que também a mesma liturgia transmite a Biblia uma energia

especifica realizando a atualizacéo perfeita dos textos biblicos”.?® Por isso, “a ¢

2T BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentario, p. 48. A liturgia ndo se
ocupa de outra coisa sendo do mistério de Cristo. Porém, este mistério ndo é invencdo da liturgia:
ele é encontrado na Biblia. Assim, a expressdo litargica do mistério de Cristo tem fundamento nas
Sagradas Escrituras. VAGAGGINI, G., Bibbia e spiritualita liturgica, p. 45.

8 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I'incremento della sacra liturgia, p. 404-405.
“Longe de ser um simples revestimento exterior, a Biblia é a tinica linguagem que fala a liturgia,
0s sinais sacramentais sdo sinais biblicos, as realidades sagradas presentes no culto cristdo sdo a
economia da salvagdo revelada pela historia e continuam a historia santa”. MARTIMORT, A. G.,
Introduction au Congres, p. 12-13.

"9 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 149-150.

280 MIDILI, G., Lo studio del lezionario e dell’eucologia nella celebrazione eucaristica, p. 48. De
fato, “os textos eucoldgicos compostos pela Igreja, ao longo dos séculos sdo a Palavra posta em
chave de oracdo. E expressam a acolhida gozosa e a contemplacdo adorante que a Igreja faz dos
mistérios proclamados pela Escritura”. RUSSO, R., Espiritualidad desde la liturgia, p. 48.

281 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 136.

2 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 844.
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celebrada ndo faz quebras entre rito e Palavra, pois a Palavra permeia toda a
ritualidade”.”®

A intimidade da relacdo entre Biblia e Liturgia deve promover um “amor
suave ¢ vivo” dos fiéis pela Sagrada Escritura. De fato, uma vez que a maioria
deles tem contato com a Biblia apenas através das celebracdes, sobretudo a
eucaristica dominical, era necessario que a reforma conciliar primeiro recuperasse
o lugar de importancia da Escritura na celebracdo do proprio rito. Ao mesmo
tempo, para uma fecunda reforma litdrgica, era conveniente que os fiéis fossem
inseridos no mundo da Biblia. Porém, tal insercdo ndo comporta apenas o
conhecimento da Sagrada Escritura; 0 amor a ela também faz parte do processo.?®*
Na liturgia, a Igreja demonstra o afeto pela Escritura; em consequéncia, seus
filhos, percebendo esse fato, vao imbuir-se de um amor sempre crescente para
com a Biblia. Assim, a revalorizacdo teve que comegar a partir do préprio
Magistério, para que nos fiéis pudesse crescer 0 amor suave e vivo pela Sagrada
Escritura. Este afeto proporcionara uma familiaridade maior, impulsionando a
comunidade a assimilar, celebrar e viver a Palavra.?®®

A segunda citacdo da Constituicdo Litargica acerca da importancia da
Palavra de Deus na liturgia esta no n. 35:

Para se poder ver claramente que na Liturgia o rito e a palavra estdo intimamente
unidos: 1) Seja mais abundante, variada e bem adaptada a leitura da Sagrada
Escritura nas celebracdes liturgicas. 2) Indiquem as rubricas 0 momento mais apto
para a pregacdo, que e parte da acdo liturgica, quando o rito a comporta. O
ministério da palavra deve ser exercido com muita fidelidade e no modo devido. A
pregacdo deve ir beber a Sagrada Escritura e a Liturgia, e ser como que 0 anuncio
das maravilhas de Deus na histéria da salvacdo, ou seja, no mistério de Cristo, 0
qual esti sempre presente e operante em nos, sobretudo nas celebragdes liturgicas.
3) Procure-se também inculcar por todos 0s modos uma catequese mais
diretamente liturgica, e prevejam-se nos proprios ritos, quando necessario, breves
admonic0es, feitas s6 nos momentos mais oportunos, pelo sacerdote ou outro

283 JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 285. Portanto,
“a marca biblica da liturgia vai além da proclamagdo imediata da leitura escrituristica. De fato, a
liturgia é, no seu conjunto, percorrida pela Palavra da Biblia; a Constitui¢do sobre a liturgia fala de
‘inspiragdo’ e de ‘espirito’ da Biblia para os textos litargicos (SC 24)”. KLOCKNER, M., Bibbia e
Liturgia, p. 271.

84 CUVA, A., Principi generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia, p. 405. O texto
de SC 24 n&o fala em primeiro lugar de conhecimento, mas de amor (affectus).

285 «Cabe desejar que este florescimento [do amor e da estima dos fiéis pela Sagrada Escritura]
termine renovando profundamente a mentalidade e a vida dos cristdos, a medida que estes nao so a
escutem e entendam em sua materialidade, sendo que a compreendam em seu verdadeiro
significado, como a consequéncia da renovagdo que ha de experimentar a homilia e uma maior
formagdo biblica das comunidades cristds”. ANTONIO ABAD, J., Aportes de Sacrosanctum
Concilium a la vida de la Iglesia, p. 349.
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ministro competente, com as palavras prescritas ou semelhantes. 4) Promova-se a
celebragdo da Palavra de Deus nas vigilias das festas mais solenes, em alguns dias
feriais do Advento e da Quaresma e nos domingos e dias de festa, especialmente
onde ndo houver sacerdote; neste caso, serd um diacono, ou outra pessoa delegada
pelo Bispo, a dirigir a celebracéo.

A palavra e o rito coexistem naturalmente na acdo liturgica. O elemento
verbal entra na celebracdo acompanhado de uma acéo e é também dirigido a um
interlocutor; por sua vez, o gesto é a realizacdo daquilo que a palavra diz. Com
efeito, no batismo, ¢ gerado um filho de Deus que exclama: “Abba, Pai”! Por sua
vez, a eucaristia é ceia e, numa ceia, também se fala e se escuta. O Espirito Santo

é derramado sobre os fiéis e estes comecam a louvar a Deus.?®®

Assim, orito e a
Palavra sdo elementos indispensaveis e inseparaveis para a celebracdo do mistério
da salvacdo. O designio salvifico chega até nos através do testemunho consignado
na Sagrada Escritura e a celebragdo memorial da liturgia.?®’

A citagdo de SC 35 apresenta quatro elementos que permitem vislumbrar a
intima unido entre o rito e a palavra, para que “a fé dos presentes seja alimentada e
0s espiritos se elevem a Deus, para se Ihe submeterem de modo racional e
receberem com mais abundéncia a sua graca”.?®® O primeiro é o mais evidente:
“Seja mais abundante, variada e bem adaptada a leitura da Sagrada Escritura nas
celebracdes litargicas”.?®* E o inicio da concretizagio do “amor suave e vivo” a
Escritura, almejado pelo Concilio.*®® Porém, tal mudanca ndo deve ser apenas
guantitativa, embora este passo, por si, j& constitua uma grande virada com
relacdo ao lecionario pré-conciliar. A cuidadosa selecdo das leituras mostra que a
Constituicdo Litargica preocupou-se em buscar uma pedagogia com o intuito de
facilitar a compreensdo da mensagem biblica proclamada na liturgia.>*

O resgate da homilia como parte da acgdo litdrgica é o segundo elemento de
SC 35. Nele, a Constituicdo Liturgica mostra que a pregacdo deve ter como fonte
a Escritura e a liturgia. Ambas sdo duas vias para chegar ao mesmo objeto: a
pregacdo € o anuncio das obras salvificas testemunhadas na Escritura e tornadas

presentes na celebracio litargica.?®? Com isso, Cristo fala através do homiliasta. A

286 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 299.
87 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 154.

?88'3C 33.

293¢ 35.

20'sC 24.

21 EARNES, P., A mesa da palavra Il, p. 28.

%2 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 155.
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pregacdo, entdo, deve ser “anuncio do Evangelho, testemunho do Mistério Pascal,
contemplagdo das maravilhas de Deus e oragdo do homiliasta e de toda a
assembleia”.**®

A catequese litargica é o terceiro aspecto de SC 35. Ela € um instrumento
para que a comunidade entenda e viva os mistérios celebrados.?** De fato,
transmitir a palavra ndo é suficiente: é preciso fazer o cristdo entrar ativa e
pessoalmente no mistério.>* O pedido do Concilio para que a catequese seja mais
litirgica recupera a pratica mistagogica — ou seja, a iniciacdo ao mistério — dos
Padres da Igreja. A palavra e o rito, com efeito, requerem uma mistagogia
ininterrupta, amorosa e inteligente. No fundo, a introducdo ao mistério permeia
toda Constituicdo Litdrgica.?*®

Por fim, o dltimo item de SC 35 corresponde a celebracdo da Palavra de
Deus, sobretudo nos lugares onde falta o sacerdote. Mesmo com a auséncia da
Liturgia Eucaristica, a comunidade se reine em torno da Palavra, experimentando
sua forca viva e eficaz (Hb 4,12). Além disso, esses momentos ajudam a iluminar
as devocoes populares, ajudando-as a ndo se tornarem um ato magico e rotineiro,
desprovidas do horizonte histérico-salvifico apresentado na Sagrada Escritura.?®’

Em SC 51, encontramos o proximo trecho que aborda a recuperacdo da
Biblia na celebracdo litdrgica: “Prepare-se para os fiéis, com maior abundancia, a
mesa da Palavra de Deus: abram-se mais largamente os tesouros da Biblia, de
modo que, dentro de um periodo de tempo estabelecido, sejam lidas ao povo as
partes mais importantes da Sagrada Escritura”.

Esta citacdo reforca o que ja havia sido indicado em SC 35: a abundancia da
mesa da Palavra de Deus na acdo liturgica. Tal riqueza foi expressa com 0 novo
lecionério, estruturado em um ciclo de trés anos para a liturgia dominical e de dois
anos para a liturgia nos dias da semana. Ndo somente a missa, mas também 0s

demais sacramentos e sacramentais possuem um lecionario proprio, ajudando a

2% BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentario, p. 57. O tema da homilia
seré aprofundado mais adiante. Ver infra p. 98-102.

24 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentario, p. 57.

2% COUDREAU, F., La Bible et la liturgie dans la catéchése, p. 198.

2% FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 288.

27 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentério, p. 58. Na tradic&o eclesial,
nunca houve formulérios constatando que a celebragéo eucaristica fosse realizada sem a Liturgia
da Palavra. Por outro lado, esta pode ser celebrada autonomamente, sem a liturgia sacramental.
GIRAUDO, C., Ascolta, Israele! Ascoltaci, Signore!, p. 147.
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comunidade, mediante a historia salvifica presente na Escritura, a aprofundar o
sentido teoldgico e existencial do momento celebrativo. Além disso, esse maior
desfrute dos tesouros da Escritura demonstra também que o conhecimento da
Biblia e de sua mensagem salvifica é um dever de todo o crist&o.?*® Para celebrar
0 mistério pascal na sua totalidade, a Igreja ndo pode satisfazer-se com uma breve
selecdo de trechos da Sagrada Escritura. Por isso, a ampla abertura dos tesouros
biblicos torna-se uma necessidade intrinseca a reforma littrgica.”*®

No texto de SC 51, ha um dado que chama atenc&o. E 0 uso da expressdo
“partes mais importantes da Sagrada Escritura”. Nao se trata de um juizo de valor,
como se existissem outras partes da Biblia que fossem insignificantes ou de pouco
valor. O peso que é dado a algumas passagens biblicas, ocorre pelo destaque feito
pelos préprios autores hagiograficos, bem como pela retomada que o Novo
Testamento faz delas ou até mesmo pela relevancia que a tradicdo eclesial lhes
atribuiu.*® Os dois aspectos — abundancia das leituras e partes mais significativas
da Biblia — superaram a pobreza dos lecionéarios pré-conciliares, que abarcavam
pouca variedade de pericopes, 0 que fazia com que muitas vezes faltassem o0s

301

trechos mais importantes da Sagrada Escritura.”™ Mais do que em qualquer outra

época da historia da Igreja, “os thesauri biblici, depois de séculos de doloroso
ofuscamento, sdo real e programaticamente ‘reabertos’ e largamente reoferecidos
a todo o corpo da santa Igreja”.302

Por fim, vejamos o trecho de SC 56 que aborda a importéncia da Liturgia da
Palavra na celebragdo sacramental, mais especificamente, no tocante a Liturgia

Eucaristica:

Estdo tdo intimamente ligadas entre si as duas partes de que se compde, de algum
modo, a missa — a Liturgia da Palavra e a Liturgia eucaristica — que formam um sé
ato de culto. Por isso, 0 sagrado Concilio exorta com veeméncia os pastores de
almas a instruirem bem os fiéis, na catequese, sobre o dever de ouvir a missa
inteira, especialmente nos domingos e festas de preceito.

2% CUVA, A, Il mistero eucaristico, p. 515.

29 RAMOS, M., Palabra y signos en la constitucién de liturgia, p. 315.

%% GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 184. “Se ha passagens privilegiadas as quais a
Igreja se refere com mais frequéncia, € que estas passagens sdo os cumes da historia biblica. Mas
estas sao mais bem compreendidas quando se conhece mais a totalidade da Biblia”. CENTRE DE
PASTORALE LITURGIQUE, Conclusions du Congres, p. 382.

%01 EARNES, P., A mesa da palavra 11, p. 28.

%2 FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 282.
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Este texto coroa 0 que a Sacrosanctum Concilium ja vinha abordando a
respeito da Palavra de Deus na Liturgia. A Escritura ndo somente carrega uma
“enorme importancia na celebragdo”,** mas, com a Liturgia Eucaristica, forma
um s ato de culto. Desse modo, o texto conciliar vai além da dimenséo funcional
da Escritura no rito. Além disso, a expressdo “Liturgia da Palavra”, antes
totalmente desconhecida pelo Magistério eclesial, aparece pela primeira vez em
SC 56.%% Ela ndo s6 exprime a realidade profunda que abarca, mas também forma
um excelente paralelo com a “Liturgia Eucaristica”: ambas as mesas sao

preparadas pelo Pai para o sustento dos fiéis.**

Além disso, elas carregam uma
relacdo mutua: a Liturgia da Palavra ndo ¢ simplesmente “palavra”, carente de
eficacia, e nem a Liturgia Eucaristica é desprovida do seu carater de andincio do
mistério pascal. As duas mesas formam uma s6 unidade e sio interdependentes.3®
Alguns padres conciliares acreditavam que o tema da unidade das duas
mesas ameacasse a Liturgia Eucaristica. Porém, foi-lhes lembrado que ele faz
parte da histéria da Igreja.*®” De fato, no século 11, Justino de Roma, descrevendo
uma celebragdo eucaristica, ja constatava a unido das duas mesas.*®® O testemunho
de Justino mostra que a relagdo entre Biblia e Liturgia ndo € uma novidade
introduzida pelo Concilio Vaticano II: ela j& tinha um papel central na vida da
Igreja antiga. No catecumenato, a Sagrada Escritura era a base da formacéo
liturgico-catequética dos candidatos aos sacramentos da Iniciacdo Cristd. Além
disso, a pregacao litdrgica dos Santos Padres era fortemente embasada na Sagrada
Escritura. Diferente de hoje, que temos facil acesso a Biblia, era através da
celebracdo litdrgica que o povo se familiarizava com a Palavra de Deus.*%
Podemos ir ainda mais longe. Ndo sé na Igreja antiga encontramos a unido
entre Biblia e Liturgia: o vinculo e a sequéncia das duas mesas tém origem na
propria Sagrada Escritura. A intima unido entre a Liturgia da Palavra e a Liturgia
Eucaristica segue a mesma logica da Alianga entre Deus e seu povo. Assim, a luz

3 5C 24.

%4 EARNES, P., A mesa da palavra 11, p. 26. Pelo menos na reflexdo litirgico-teolégica pré-
conciliar era uma expressdo ja usada. Ela aparece repetidas vezes, por exemplo, nas conferéncias
do Congresso de Estrasburgo realizado em 1958. CENTRE DE PASTORALE LITURGIQUE, Le
congrés de Strasbourg, p. 129 passim.

%5 MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 87.

306 RAMOS, M., Palabra y signos en la constitucién de liturgia, p. 315.

%" MARTIMORT, A. G., La constitution liturgique et sa place dans I’oeuvre de Vatican II, p. 503.
%08 JUSTINO DE ROMA, Apologia I, 67, 3-5, p. 148.

%9 KLOCKNER, M., Bibbia e Liturgia, p. 262-264.
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de Ex 19-24, compreendemos que a unidade entre a proclamacdo da Palavra
divina e a acdo sacrifical ndo é acidental, mas uma exigéncia requerida pela
natureza do pacto estabelecido entre Deus, que propde uma lei, e 0 povo, que a
recebe. Na missa também encontramos 0s mesmos elementos da primeira alianca:
proposicdo da Palavra; aceitacdo do fiel que se compromete a obedecé-la; por fim,
alianca selada através do sangue de Cristo no rito sacrifical.**® Outro exemplo é
dado no episddio dos discipulos de Emaus (Lc 24,13-35). Este relato constitui um
paradigma eficaz para fundamentar a perspectiva das duas mesas.®** De fato, a
Liturgia Sacramental ilumina os mistérios contidos na Palavra de Deus, da mesma
forma como Cristo fez com os dois discipulos, ao dispor-se a assentar-se com eles
a mesa para partir o pdo. Através da liturgia, os eventos biblicos ndo se reduzem a
uma simples lembranca, mas sdo atualizados na vida dos fiéis.*'? Portanto, ao
contrario do que alguns padres conciliares imaginavam, ndo ha concorréncia entre
a Liturgia da Palavra e a Liturgia da Eucaristia. Em suma, “a estreitissima unidade
existente entre Palavra e celebracdo esta radicada na propria matriz escrituristica,
é corroborada pela Tradicdo dos Padres da Igreja e foi enfaticamente reproposta
pela teologia do Concilio Vaticano I1”.3*2

Por isso, os fiéis sdo exortados a participarem da missa inteira, superando a
ideia minimalista de se contentarem em chegar somente a partir do ofertorio. A
Palavra de Deus proclamada na liturgia constitui em si mesma uma celebracéo
memorial do mistério, ou seja, tem carater sacramental.** Assim, SC 56 constitui
um trecho formativo: incentiva os pastores a ajudarem os fiéis a terem aquele

“amor suave e vivo ™

pela Escritura ao valorizarem a Liturgia da Palavra. A
Eucaristia exige a Escritura, que proclama as mirabilia Dei, a pregacdo de Cristo,
0 andncio do mistério pascal e a promulgacdo da alianca. Sem a Liturgia da
Palavra, a celebragéo sacramental fica incompleta, correndo o risco de se voltar ao

ato magico ou devocionista.*'®

310 ECUYER, J., Heureux qui entend la parole et la met en pratique, p. 299-300.

311 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 842.

12 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 36-37. “Ainda que razdes teologicas dissuadam em pensar
gue em Emaus Jesus tenha celebrado a eucaristia — trata-se, de fato, de uma apari¢do —, o relato
evoca aquelas eucaristias que, depois de ter escutado a Palavra de Deus, a comunidade destinataria
do Evangelho de Lucas tinha comegado a celebrar, obviamente, a partir do dia de Pentecostes”.
GIRAUDO, C., Ascolta, Israele! Ascoltaci, Signore!, p. 147.

S3SANTANA, L. F. R., A Palavra de Deus na celebracéo litdrgica, p. 89.

31 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentario, p. 82.

1°8C 24.

31 ROGUET, A. M., Toute la messe proclame la parole de Dieu, p. 135.
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Ainda para a maioria dos fiéis, o Unico contato com a Biblia acontece na
celebragdo eucaristica dominical. Como a Sagrada Escritura forma o pensar e o
falar cristdos, ela deve ser copiosa para instruir a assembleia acerca dos mistérios
da fé, para que, repleta do Espirito de Cristo, entenda e fale a linguagem de
Deus.*'” Dessa maneira, os fiéis devem ser orientados pelos pastores a terem
consciéncia de que ambas as partes — Liturgia da Palavra e Liturgia Eucaristica —
formam “um dnico ato de culto, direcionado ao unico Cristo, e, através deste
Ginico ato, ¢ santificada a Igreja”.**® Com efeito, a presenca do Salvador nas acdes
litirgicas confere unidade inquebrantavel entre as duas mesas, pois Cristo &, ao

mesmo tempo, sacerdote e mestre.*'

A celebracdo eucaristica ndo se esgota na
comunhdo do Corpo e Sangue de Cristo; ela exige também a escuta docil da
Palavra que ele nos dirige.®*® Assim, as duas mesas ndo sdo mera justaposicéo de
duas partes — como a agua ndo é justaposicdo, sendo combinacgdo de hidrogénio e
oxigénio. Suprimir a Liturgia da Palavra, na verdade, seria como mutilar um
organismo — como a agua deixaria de ser agua se fosse tirado ou 0 oxigénio ou o
hidrogénio.**! Portanto, a mesa da Palavra e a mesa da Eucaristia formam o Gnico
péo da vida que sustenta a Igreja. Qualquer forma de ruptura entre as duas mesas
provocaria a inexisténcia desse p&o.**

Ambas as mesas, portanto, tém importancia capital para a fé. A escuta da
Palavra a gera (“fides ex auditu™), estabelecendo o dialogo entre Deus e aquele

que cré, transformado pela Palavra. Por sua vez, na mesa eucaristica, sdo

atualizados todos os gestos de salvacdo prefigurados pela Escritura, recebidos

317 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 300-301.

318 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 191.

319 TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 137.

%20 BANDERA, A., Lectura de la Biblia in sinu ecclesiae y celebracién de la eucaristia, p. 723.

%21 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 41. “O principio solene, sancionado
na Sacrosanctum Concilium, segundo o qual palavra e sacramento constituem um sé ato de culto
(SC 56), opera uma forte atracdo da Liturgia da Palavra ao dominio da teologia litdrgico-
sacramental e manifesta o valor sacramental do anancio”. MARIA AROCENA, F., La celebracion
de la palabra, p. 41.

%22 7AN, R., Os maltiplos tesouros da Gnica palavra, p. 71. “Na celebracdo eucaristica, ndo héa duas
comunhdes, uma com a palavra do Senhor e outra com o corpo do Senhor, mas a comunh&o com
0s santos dons &, em si mesma, comunh&do com o santo evangelho, a fim de que a Eucaristia seja o
corpo da Palavra. Por conseguinte, na liturgia a escuta da Palavra de Deus contida nas Escrituras
ndo termina com o Ultimo versiculo da Gltima leitura biblica proclamada, mas continua-se a escuta-
la, em modos diversos, ao longo de toda a celebracao eucaristica”. BOSELLI, G., O sentido
espiritual da liturgia, p. 71. De fato, proximo ao momento da comunhdo eucaristica, a assembleia
repete as palavras do centurido pedindo a cura de seu servo a Jesus em Mt 8,8, apenas mudando o
final: “Senhor eu ndo sou digno de que entreis em minha morada, mas dizei uma palavra e serei
salvo”. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, p. 503.
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com fé pelos que se aproximam da Ceia do Senhor.*?®* Desse modo, mysterium
fidei ndo é s6 a Liturgia Eucaristica, mas também a Liturgia da Palavra. A
resposta de fé é dada perante o mistério que se atualiza e diante da presenca divina
na Palavra. Sem a fé, a Escritura ndo se torna para a comunidade um atual

encontro com o Deus que salva o seu povo.***

2.3.1.2.2
Uma breve retomada: a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum

A temética da valorizacdo da Escritura na liturgia é retomada pelo Concilio
Vaticano Il através da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum sobre a Revelacéo
Divina. Porém, o texto da Sacrosanctum Concilium esteve mais atento ao mistério
da Escritura na liturgia do que a Dei Verbum. Nela, as referéncias aparecem
apenas nos niimeros 8, 21 e 25.3%

De acordo com a Constituicdo Dogmaética Dei Verbum, a Palavra de Deus
ndo se encontra apenas nas Escrituras, mas também em outras instancias da vida
da Igreja. De fato, “a Igreja, na sua doutrina, vida e culto, perpetua e transmite a
todas as geragdes tudo aquilo que ela prépria é e tudo quanto ela acredita”.*?® Em
continuidade com a Sacrosanctum Concilium, a Dei Verbum considera a Sagrada
Liturgia como o contexto vital para o reconhecimento da Palavra de Deus e da sua
eficdcia salvifica, referindo-se a imagem das duas mesas: “A Igreja sempre
venerou as divinas Escrituras, como também o préprio corpo do Senhor;
sobretudo na Sagrada Liturgia, nunca deixou de tomar e distribuir aos fiéis, da
mesa tanto da palavra de Deus como do corpo de Cristo, o po da vida”.**’

Mesmo sendo sugestdes breves e diretas, a Constituicdo sobre a Revelagdo
aponta que é no ambiente ritual que a Escritura aparece como Palavra de Deus. E
na liturgia que a Escritura é proclamada, cantada e rezada, acdes que dao

328

concretude a Palavra.”*® Através da proclamacdo da Palavra de Deus, a Escritura

%2 NOCENT, A., A leitura da Sagrada Escritura, p. 175.

%2 MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 104.

2> FERNANDES, L. A., Da Dei Verbum & Verbum Domini, p. 31. O tema do vinculo entre a
Escritura e a celebragdo litirgica também aparece em outros documentos do Concilio Vaticano II:
0 Decreto Optatam Totius sobre a formacdo sacerdotal (n. 8); o Decreto Presbyterorum Ordinis
sobre o ministério e a vida dos sacerdotes (n. 18); e o Decreto Perfectae Caritatis sobre a
renovacdo da vida religiosa (nn. 6 e 15).

326 CONCILIO VATICANO I, Constituicio Dogmética Dei Verbum sobre a Revelago Divina, n.
8. Doravante referida pela sigla “DV”.

%DV 21.

%28 CARDITA, A., Verbum Domini, p. 333.
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se faz devedora da liturgia: a Biblia lhe deve uma atualizacdo, que nédo seria
conseguida de outra forma, pois a Escritura é atualizada mediante a tradi¢éo viva

da fé e do encontro de uma comunidade concreta.®?°

Assim, os encarregados do
ministério da Palavra, sdo exortados a “manterem contato intimo com as
Escrituras, mediante leitura assidua e estudo aturado, [...] uma vez que, sobretudo
nas cerimonias liturgicas, tem obrigacdo de comunicar aos fieis que Ihe estdo
confiados, as grandissimas riquezas da Palavra divina”.>*

Além disso, a Constituicdo Dei Verbum parte de uma concepcdo mais
dindmica e dialogal a respeito da Revelagédo, superando a ideia de que ela fosse
um conjunto abstrato de verdades para crer. Com efeito, o “Deus invisivel, no seu
imenso amor, fala aos homens como a amigos e conversa com eles, para convida-
los e admitir a participarem da sua comunhdo”.**! Esta mudanca é importante para
revigorar a vida liturgica da Igreja, uma vez que a celebracdo € o lugar por
exceléncia do encontro, da escuta e do dialogo entre Deus, que promulga a
Alianca, e seu povo que responde, aceitando-a na sua vida. As Constitui¢bes Dei
Verbum e Sacrosanctum Concilium iluminam-se reciprocamente no entendimento
das relagdes entre Biblia e Liturgia: a compreensdo mais profunda da revelacdo
dada pela Dei Verbum ¢é realizada e vivida na celebracdo liturgica como um
encontro vivo e dindmico entre Deus que salva e seu povo que o acolhe, por meio

do mistério da nova alianca concretizada em Jesus Cristo.**?

2.3.1.2.3
O simbolo da revalorizacdo da Escritura: o novo Lecionario

O Concilio Vaticano Il foi uma grande experiéncia de escuta da Palavra de
Deus. Inspirados por ela, os padres conciliares rezaram, pensaram e redigiram 0s
documentos do Concilio.**®* Em consequéncia, era inevitavel que a Sagrada
Escritura voltasse com toda a sua forga na liturgia da Igreja. Com efeito, uma das
grandes aquisi¢cfes do Concilio foi a entrada macica da Biblia na liturgia,
fortemente desejada pela Constituicdo Sacrosanctum Concilium e teologicamente

justificada pelo texto da Dei Verbum. Os varios lecionarios confeccionados apos o

29 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 846.
330
DV 25.
“pv 2.
%2 QUELLET, M., La lecture du concile oecuménique Vatican Il selon une herméneutique
adéquate, p. 37-39.
%3 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 88.
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Concilio sdo o reflexo disso: através deles, aproximadamente 85% da Biblia €
oferecida como alimento & comunidade eclesial.*** Desde entdo, a Igreja pode
contar com o0 mais abundante e variado lecionario de toda a sua historia. Todo o
Novo Testamento e grande parte do Antigo estdo disponiveis para alimentar a fé
do povo de Deus em todas as celebragdes. Nao apenas a da Missa, mas também a
dos demais sacramentos e sacramentais, bem como a da Liturgia das Horas.*®

A abertura dos tesouros da Palavra de Deus desejada pelo Concilio
concretizou-se na riqueza, organizacao e praticidade no novo Lecionario, hoje em
uso.**® Ele é o simbolo do processo de resgate da Sagrada Escritura na liturgia e
um dos resultados mais significativos da renovacéo litargica. A mesa da Palavra
apresenta-se, agora, com mais abundancia e riqueza do que nos tempos pré-
conciliares.®*” Sendo um empreendimento de grande envergadura, a reformulago
do Lecionério teve que ficar para depois do Concilio Vaticano Il. Coube a este
simplesmente estabelecer as orientacbes para que 0s especialistas, no momento
oportuno, se pusessem a trabalhar na confecgdo desse novo livro litdrgico.3®

A elaboracdo e a traducdo do novo Lecionario da Missa realizaram-se com
grande rapidez, devido a importancia do empreendimento e a profundidade da
reforma litrgica.**® Com aprovacdo do papa Paulo VI, foi publicado em 1969 o

340 com a lista das leituras

Ordo Lectionum Missae (Elenco das Leituras da Missa),
da missa e alguns Praenotanda (principios gerais), que explicavam o sentido da
reforma. Em 1981 foi publicada uma segunda edic¢do, cujos Praenotanda eram
mais desenvolvidos: mostravam os principios teoldgicos para o correto uso da
Escritura na celebracdo eucaristica e os fundamentos para a organizacdo das
leituras. Em geral, as caracteristicas do novo Lecionario, de acordo com as
diretrizes estabelecidas pelo Concilio, sdo as seguintes: maior uso do Antigo

Testamento, interpretacdo liturgica do Novo Testamento, divisdo das leituras num

34 SORCI, P., La Sacrosanctum Concilium a cinquant’anni dalla promulgazione, p. 362. “E
inegavel que os documentos do Vaticano Il e a reforma subsequente dos lecionarios litargicos se
situam em um ambiente muito diferente ao das grandes enciclicas e ao da enciclica Mediator Dei.
A inter-relacdo que liga a Biblia e a Liturgia € hoje plenamente satisfatoria. Um simples passar de
olhos as respectivas Constituicbes sobre a Revelagdo (Dei Verbum) e sobre a Liturgia
(Sacrosanctum Concilium) evidenciam até que ponto os contatos entre Biblia e liturgia foram
detectados”. FARNES, P., A mesa da palavra Il, p. 25-26.

35 SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 426.

36 MAGGIONI, C., Rinnovamento Liturgico, p. 274.

%7 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 184.

38 EARNES, P., A mesa da palavra 11, p. 27-28.

339 Sobre isso ver SC 25: “Faga-se o mais depressa possivel a revisdo dos livros liturgicos”.

0 Doravante referido pela sigla “OLM”, segundo as iniciais em latim.
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ciclo trienal, organizacdo de dois ciclos feriais e Unico ciclo ferial durante os
tempos fortes.>*

A insercédo de textos do Antigo Testamento foi uma grande contribui¢do do
novo Lecionario. De fato, a Constituicdo Sacrosanctum Concilium mostra que a
liturgia estabelece a ligacdo entre os dois testamentos: o Antigo inaugura a
historia salvifica e encontra sua plenitude no Novo Testamento e seu cume no
mistério pascal, o qual é anunciado pelos apdstolos e perenemente atualizado na
celebragdo litdrgica da Igreja, até o retorno de Cristo.>*? Desse modo, 0 mistério
cristdo ndo é essencialmente um conjunto de verdades para se crer ou uma série de
preceitos para se seguir: € histdria de salvacdo. Ela nos € proposta pelos dois
testamentos, tendo como centro a pessoa de Jesus Cristo. Além disso, 0 Novo
Testamento € mais bem compreendido quando se tem presente as categorias que
jé estavam presentes no Antigo, como a Pascoa, a Alianca e os profetas,*** uma
vez que “no Antigo Testamento esta latente o Novo, € no Novo se faz patente o
Antigo”.** Com o novo Lecionario, os fiéis recordam passo a passo a histéria da
salvacdo e percebem o seu progresso e continuidade cada vez que celebram o

35 Além disso, em diversas ocasides, 0

mistério pascal de Cristo na eucaristia.
lecionério propde leituras com unidade temética, sobretudo entre o Antigo
Testamento e o Evangelho.?* Por causa disso, é importante para aquele que
realizard a homilia “conhecer perfeitamente a estrutura do OLM”, bem como,
“através da ora¢do e do estudo, compreender muito bem a relacdo entre os
diversos textos da Liturgia da palavra”.®*’

Outra riqueza apresentada no novo lecionario estd na leitura continua e
semicontinua dos textos biblicos. O objetivo da leitura continua é de aprofundar a
mensagem “em si mesma”, isto &, ela segue o caminho da descoberta da intencéo
do autor, a fim de captar o sentido teoldgico e divino. Com esse método, os fi€is

se aproximam da Palavra de Deus de modo sistematico. Por sua vez, a leitura

%1 MIDILI, G., Lo studio del lezionario e dell’eucologia nella celebrazione eucaristica, p. 45. Os
principios gerais do Elenco das Leituras na Missa “regulam no apenas a estrutura e a organizagao
do Lecionario, mas desenvolvem ao mesmo tempo, de modo diferenciado, um fundamento
teologico inovador para o papel da Biblia na liturgia, que é e se reveste da maior importancia”.
KLOCKNER, M., Bibbia e Liturgia, p. 262

2 5C 5-8.

%3 ALDAZABAL, J., A mesa da Palavra I, p. 18.

% OLM 5.

%5 OLM 61.

**° OLM 66-67.

%" OLM 39.
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semicontinua manifesta a impossibilidade de continuar no nivel da proclamagéo
continuada da Palavra: estd em busca de uma hermenéutica mais complexa,
voltada para a atualizacéo existencial — uma exegese do tipo aplicativa.**®

Através do Lecionario, a Palavra de Deus é celebrada ao longo do Ano
Litargico. Os fiéis se encontram para celebrar o mistério de Cristo. Eles se reinem
em torno da Palavra, sdo nutridos por ela e introduzidos cada vez mais na
celebracdo e na vida no Espirito Santo. O Lecionario proporciona aos crentes uma
mistagogia permanente, uma vez que o mistério do Ano Litdrgico é o eixo da
espiritualidade da Igreja.**® Destarte, o lecionario reformado, que proporcionou “a
continua leitura e a explicagdo da Sagrada Escritura ao povo cristdo na celebracéo
eucaristica”, tornou-se Um recurso “muito eficaz para alcancar a finalidade varias
vezes exposta pelo Concilio”:**° “fomentar a vida crista”.** Celebrando a Palavra
de Deus, a comunidade eclesial a acolhe e a assimila, ndo apenas na celebracao,
mas “para que se manifeste na vida o que se escuta na acdo litargica”.**?

Assim, com o magistério eclesial do Concilio Vaticano 11, a feliz unido entre
Biblia e Liturgia finalmente foi celebrada. O Concilio buscou restituir a Liturgia
da Palavra a sua dignidade e eficacia, determinando as leituras em lingua viva e
devolvendo a homilia o seu devido lugar de honra. A partir disso, o lecionario foi
restaurado e enriquecido para a liturgia renovada.*>® A Igreja, entdo, convenceu-se
de que “ndo ha progresso litirgico possivel sem uma educagao biblica do cristdo,
porque nao ha liturgia sem a Biblia”.%*

A revalorizacdo da Sagrada Escritura na ritualidade crista se tornou também
um ponto de partida para outra abordagem nas relacdes entre Biblia e Liturgia: a
sacramentalidade da Palavra de Deus. Este € 0 proximo assunto que abordaremos

em nossa pesquisa.

%8 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 839.848. “Os livros da Escritura na
celebracdo ndo sdo proclamados com a intengdo Unica de ler materialmente a Biblia (segundo essa
suposicdo, a base dos lecionarios seria muito simples: colocar neles os livros biblicos na mesma
ordem com que, desde antigamente, aparecem na Biblia). Essa proclamagdo tem, sobretudo, a
finalidade concreta e pedagdgica de facilitar, através das leituras, a oragdo contemplativa do
mistério de Deus e de Cristo. Por isso, determinados escritos biblicos sdo reservados a tempos
litirgicos concretos, enquanto outros livros sdo dispostos em uma determinada ordem com o
objetivo de renovar a vivéncia da Historia da Salvacao”. FARNES, P., A mesa da palavra Il, p. 11.
%9 FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 271.

%0 0LM 58.

#¥LsSC 1.

%2 0LM 6.

%3 BOTTE, B., Introduction, p. 8.

%" MARTIMORT, A. G., Introduction au Congrés, p. 13.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

83

2.3.2
A sacramentalidade da Palavra de Deus

A relacdo entre Palavra de Deus e celebracdo litargica, como vimos, foi
trabalhada durante o Concilio Vaticano Il, sobretudo através das Constitui¢es
Sacrosanctum Concilium e Dei Verbum. Dois principios gerais emergiram a partir
da reflexd@o conciliar: a presenca de Cristo na proclamagéo da Sagrada Escritura e
a intima unido entre a Palavra de Deus e a Liturgia Sacramental. Nos documentos
mais recentes do Magistério, um terceiro principio surge: a Palavra de Deus
proclamada é um acontecimento salvifico e, portanto, é um evento sacramental.>*
Com efeito, apds o Concilio, as Praenotanda da segunda edi¢do do Lecionério da
missa (1981) ja comecaram a discorrer sobre o tema da Palavra de Deus como
sacramento.®*® O tema voltaré a ser abordado de modo mais amplo e profundo no
Magistério através da Exortacdo poés-Sinodal Verbum Domini. Portanto, o
conceito de “sacramentalidade da Palavra de Deus”, apesar de ter raizes biblicas e
patristicas, é recente na doutrina eclesial.*>’

A sacramentalidade da Palavra de Deus manifesta-se na Escritura

proclamada na celebracdo littrgica.**®

A partir dessa premissa, estabeleceremos
nossa reflexdo a partir das intuicdes da reforma litargica. Com efeito, mediante a
Palavra de Deus ressoada a partir do amb&o, os fi€is experimentam seu carater
performativo, isto é, a eficaz acdo divina em suas vidas. Tal acdo, porém, ocorre
devido a presenca do Verbo encarnado na Palavra, conferindo a eficacia salvifica

aqueles que a ouvem em cada “hoje” da celebragdo litargica. Como outrora na

%5 AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 308.

%6 KLOCKNER, M., Bibbia e Liturgia, p. 269.

%7 SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 419. M. Augé observou que 0s
Praenotanda do Lecionério da edi¢do de 1981 j& apresentavam o tema da Palavra de Deus como
sacramento. Porém, eles ndo aprofundaram as raz6es dessa sacramentalidade. Somente mais tarde,
a exortagdo pos-sinodal Verbum Domini (2010) enfrentara a questdo, partindo ndo apenas da
relacdo entre Palavra e Eucaristia (nn. 55-56), mas também da Encarnagdo do Verbo, como origem
da sacramentalidade da Palavra de Deus (n. 56). La parola di Dio celebrata, p. 314-316. Nossa
pesquisa, por sua vez, aborda a sacramentalidade da Palavra enquanto evento celebrativo da
proclamagdo das Escrituras na ritualidade cristd. Assim, a abordagem da presente tese possui como
eixo a Constituicdo Sacrosanctum Concilium e, oportunamente, recorre as Praenotanda do OLM.
%8 Ao discorrer sobre a sacramentalidade da Palavra de Deus, alguns autores como C. Giraudo, R.
Cantalamessa e C. Biscontin — este com relagdo a homilia — fazem questdo de afirmar que nédo
estdo em conflito com o setendrio classico. GIRAUDO, C., Ascolta, Israele! Ascoltaci, Signore!, p.
90; CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 31; BISCONTIN, C., Pregar a
palavra, p. 318. Mas a analogia ¢ sempre valida, pois a Palavra de Deus é “sacramentum audibile,
indicando-nos, assim, esta sua caracteristica de sinal verbal ou oral, que acontece na vida dos fiéis
par a par com outros sinais mais visuais e visiveis, denominados pelos tedlogos como verba
visibilia”. MALDONADO, L., A agéo liturgica, p. 79-80.
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sinagoga de Nazaré — quando Cristo proclamou o “hoje” da realizacdo da profecia
de lIsaias (Lc 4,17-21) —, a for¢a do Espirito Santo atualiza a obra de redencgéo
evocada pela proclamacao da Escritura no momento celebrativo. Por sua vez, os
fiéis se ddo conta dessa eficacia salvifica quando eles sdo conduzidos ao mistério
da Palavra de Deus através da homilia. Dessa forma, a Igreja experimenta a
sacramentalidade da Palavra todas as vezes que proclama e explica a Escritura,
tornando-a viva e eficaz (Hb 4,12) para os batizados, sempre que celebram a

Liturgia da Palavra.

2.3.2.1
O caréater performativo da Palavra de Deus

A palavra cria vinculos entre quem fala e quem ouve. De acordo com o
animo de quem a profere, ela pode ser um meio para transmitir o bem — vida e
entusiasmo — ou o mal — desalento e medo.**® Nas culturas de tradicéo oral, como
no antigo Israel, a palavra era essencial. Um exemplo disso estd no ultimo
discurso de um personagem, cujo conteldo traz consequéncias para Seus
descendentes ou seguidores (Gn 49; Dt 33; 1Rs 2,1-11; etc.). Diante da grande
estima pela palavra, a mentira ndo tinha cabimento: o mentiroso renega-se a si
mesmo.*® Alias, a mentira é o que distingue Deus dos homens: “Deus ndo ¢
homem para que minta” (Nm 23,19).

Ora, se entre 0s seres humanos, a palavra é portadora de um dinamismo que
afeta os outros, quanto mais a Palavra que vem de Deus. Por exceléncia, ela é
portadora de vida, da prépria vida divina. Nos Evangelhos, Jesus a compara com a
semente (Mt 13,1-9.18-23; Mc 4,1-9.13-20; Lc 8,4-15): mesmo que a Palavra
tenha uma aparéncia simples (tal como a fragilidade da linguagem humana), ela
estd repleta de vida dindmica, capaz de se desenvolver como uma grande
arvore.*®

No inicio da Biblia, testemunhamos o carater performativo da Palavra
divina: “Deus disse: ‘Faga-se a luz’! E a luz se fez” (Gn 1,3). O dizer de Deus
coincide com a sua agdo. A Palavra divina ndo € como uma ferramenta nas méos

de Deus, uma espécie de instrumentum separatum. Ao dizer, Deus cria. Por isso,

¥ BETTENCOURT, E., O Oficio Divino renovado, fonte de vida espiritual, p. 612.
%0 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 23.
%1 BETTENCOURT, E., O Oficio Divino renovado, fonte de vida espiritual, p. 613.
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sua Palavra ndo se reduz a uma simples informacdo, mas é capaz de comunicar
vida e dinamicidade. Em contrapartida, a auséncia dessa palavra significa a morte
(Sl 28,1).%%

A Sagrada Escritura esta repleta de passagens que expressam a eficacia da
Palavra de Deus. Esta carrega em si um poder irresistivel (Jt 16,14; Is 44,27), faz
as coisas existirem (Sl 33,6; 48,3; 148,5) e ndo conhece obstaculos para alcangar
seu objetivo (Is 55,10-11).%% O termo dabar, presente nas Escrituras judaicas, ndo
carrega um significado abstrato e nem € reduzido a um coléquio frio e objetivo
entre Deus e os homens. Pelo contrério, no texto sagrado, ele é uma realidade

dindmica que atua na histéria.*®*

A Palavra divina, mais que didaqué, é o dabar
criador e poderoso, enunciado em favor da salvacdo dos homens. Quando a
palavra chega até nés, € o proprio Deus que nos alcanc¢a; quando é proclamada, o
proprio “proclamado” chega para salvar a todos.*®

Diferente da palavra do homem, tantas vezes mentirosa e vazia, a Palavra
vinda de Deus é profunda e verdadeira; é amor, sabedoria, revelaco e alianca.*®®
Ela ndo é sO expressdo de uma ideia, mas é eficaz. O dabar é uma “palavra-
acdo”.%" Por isso, a Sagrada Escritura néo é apenas comunicadora da revelacao,
mas é também acdo. Na Biblia, Deus aparece mais em termos relacionais do que
existenciais. Com efeito, a Escritura ndo apenas afirma que Deus existe. Segundo
seu testemunho, Ele também fala e age.®

O caréter performativo da Palavra de Deus ndo se manifesta apenas no nivel
cosmico. Seu poder, inclusive, atua de modo profundo na vida do ser humano. E
nela que a Palavra se revela como viva e eficaz. A Palavra dirigida ao homem
provoca-0 a dar uma resposta a Deus. Isso origina a historia salutis. Esta surge do
encontro — ou do desencontro — da humanidade com a Palavra eficaz de Deus.*
Além disso, a Palavra divina ndo é um conhecimento pronto e acabado que é

comunicado a partir do alto. “Ela designa inseparavelmente a acdo de Deus na

%2 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 27-28.

%3 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 89.

%4 SANTANA, L. F. R, Biblia e Liturgia, p. 523.

%5 RAHNER, K., Palabra y Eucaristia, p. 333.

%6 MALDONADO, L., Como se celebra, p. 189.

%7 NOCENT, A., A leitura da Sagrada Escritura, p. 175.

%8 MARIA AROCENA, F., Palabra y Eucaristia, p. 150.

39 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 89. De fato, “a Palavra de Deus possui em si, de um lado,
eficacia objetiva, independente de todo e qualquer entendimento subjetivo, e, de outro, eficicia
relativa as capacidades de percep¢do de quem a ouve”. TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p.
139.
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historia e a experiéncia de fé do povo de Deus que se traduz em uma experiéncia
interpretativa de tal agdo”.3"

Sendo assim, a Palavra é o elemento fundamental da historia da salvacao: é,
ao mesmo tempo, logos e ergon.*"* Se na filosofia grega, a palavra — logos — é
claramente distinta da obra em sua praticidade — ergon —, a tradicdo hebraica, por
sua vez, demonstra que a palavra é também uma forca experimentada pelos
homens, ao pronuncid-la e escuta-la. O valor da palavra como acdo — nao so
enquanto pensamento — emerge, sobretudo, quando se refere a Deus: “Por suas
palavras o Senhor fez suas obras” (Eclo 42,15). Nas relagdes entre logos e ergon,
ndo € a mente que delibera a acdo e instrumentaliza a palavra, mas é uma
“palavra-a¢ao” que inclui o pensamen‘[o.372

No mundo biblico, logos é ergon porque se configura como expressdo
intimamente relacionada a quem pronuncia a palavra e a escuta, e ao fato de
pronuncia-la e escutd-la. No contexto da acdo da palavra, 0 aspecto sonoro
também é importante, pois gracas a voz — phoné — se mantém o vinculo entre
guem fala e escuta e com o ato de falar e escutar. Através da voz, hd um profundo
laco entre o enunciado e a enunciacdo, isto é, entre a palavra enquanto significado
e a palavra enquanto acdo. Tal vinculo é importante, pois implica o envolvimento
de guem a pronuncia, e, consequentemente, atribui um valor ergolégico a palavra.
A perspectiva de que a palavra exerce um poder — algo comum em sociedades
antigas —, ento, se insere na consciéncia biblica do poder da palavra divina.>”

A simultaneidade entre logos e ergon demonstra que “Deus fala através de
fatos e age mediante sua Palavra”.®"* Presente na vida dos seres humanos e sendo
capaz de “julgar os pensamentos e as intengdes” (Hb 4,12) de cada um, a Palavra
de Deus é capaz de dirigir os rumos da historia, a fim de que, pouco a pouco, ela

chegue & sua plena realizacio: a encarnacéo da Palavra.®”

0 \VILANOVA, E., Palabra de Dios y reforma litdrgica, p. 206.

%1 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 90.

32 BONACCORSO, G., Il dono efficace, p. 144-145. Seguindo a perspectiva biblica, a tradicdo
patristica reconhece a identificagdo entre a palavra divina e o agir: “A Palavra [logos] de Deus é
acdo [ergon]”. EUSEBIO DE CESAREIA, La préparation évangélique, 13, 13, 21. In: SChr 307,
343. Doravante, a colecdo “Sources Chrétiennes” sera referida pela sigla “SChr”.

33 BONACCORSO, G., Il dono efficace, p. 145-146. A tradigdo patristica também evoca a
importancia do aspecto sonoro: “E preciso considerar a voz [phoné] divina ndo como palavra
falada, mas como produgdo de obras [ergon]”. EUSEBIO DE CESAREIA, La préparation
évangélique, 13, 12, 3. In: SChr 307, 313.

3" MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 90.

> SANTANA, L. F. R, Biblia e Liturgia, p. 524.
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Através do mistério da encarnacdo, a Palavra eterna do Pai entra no mundo
e no tempo dos homens. Porém, seu ingresso em meio & humanidade néo resulta
numa presenca estatica e inoperante: ela age em vista da salvacdo. O Verbo é
enviado a0 mundo por amor para comunicar esse mesmo amor a todas as pessoas.
O ponto mais alto da historia salvifica estd na vida de Cristo, que é irradiada pela
forca do mistério pascal, cuja luz ilumina seu Corpo mistico, que é a Igreja.*’® A
eficacia desse mistério ja estava presente em cada palavra e gesto do Salvador ao
longo da sua vida publica. As ofertas de perddo e salvacao ao paralitico (Lc 5,17-
26), a pecadora andnima (Lc 7,36-50) e a Zaqueu (Lc 19,1-10) exemplificam o
poder transformador da Palavra de Cristo. Em cada gesto e palavra,
misteriosamente se faz presente, ainda que velado e escondido, a forca e a eficacia
do mistério pascal.®’” O texto de SC 5 retrata bem o caminho percorrido: parte da
iniciativa divina que proclamou a verdade salvifica aos nossos pais atraves dos
profetas, até a plenitude dos tempos com a presenca Verbo encarnado,
principalmente através do seu mistério pascal.

A Palavra de Deus, com todo seu poder e eficacia, foi confiada a Igreja.
Através dela, a comunidade continua a obra redentora de Cristo na historia dos
homens, pois a comunidade eclesial foi transmitida a “palavra da reconciliagdo”
(2Cor 5,19). O livro dos Atos dos Apostolos se torna uma histéria da Palavra, que
cresce poderosamente (At 19,20), tanto nas atividades missionarias (At 13,48-49),
como nas reunides da comunidade (At 4,33). Nas méos da Igreja, a Palavra, por
meio das acdes litdrgicas, torna o Cristo presente e atualiza os gestos salvificos.*"®
Assim, o carater performativo da Palavra de Deus, ndo se manifesta apenas na
Escritura, mas também se estende pelo tempo da Igreja. M. Magrassi resume o

caminho percorrido pela Palavra eficaz de Deus ao longo da historia da salvacéo:

A fase cdsmica pGe em evidéncia seu valor criador; a fase profética mostra que a
Palavra se aproxima do homem, se insere na realidade humana, se interioriza. Em
Cristo, ela se encarna, torna-se pessoa e mistério de salvacdo. Na Igreja, através do
ministério apostolico, esta Palavra encarnada permanece viva, com todo seu

S® TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 139.

" ZAN, R., Os miiltiplos tesouros da tnica palavra, p. 70. “Em cada palavra e em cada gesto de
Jesus estd presente o mistério pascal como o todo esta presente no fragmento. [...] Esta breve
consideracgao permite, por exemplo, entender porque na veneravel tradigdo litdrgica, o Lecionario
nem sempre respeita o critério do ‘texto integro’, como observaram alguns biblistas”. MARIA
AROCENA, F., Palabra y Eucaristia, p. 152.

378 3C 6-7. No fundo, mais que afirmar que a Palavra viva e eficaz foi confiada a Igreja, a presenca
perpétua dela, que € a do préprio Salvador, constitui a Igreja. BOUYER, L., Palavra, Igreja e
sacramentos no protestantismo e no catolicismo, p. 114-115.
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potencial de salvagdo, para chegar a todos 0os homens que se sucedem no tempo; e
o lugar privilegiado onde ela soa é a celebracao litrgica.*”

De agora em diante, com o Verbo encarnado, uma nova realidade comeca.
Ja ndo é mais a palavra de Deus que convoca o povo de Israel ou transforma a
vida das pessoas. E a Palavra encarnada que reline a comunidade. A partir de
entdo, com a proclamacédo do texto sagrado, os fiéis ndo retornam apenas para um
passado normativo, nem estdo apenas num presente moralizante e tampouco séo
orientados apenas para um simples futuro de promessas divinas. Com a presenca
atuante do Senhor na Palavra, a plenitude se irradia na comunidade. Assim, a
escuta litirgica das Escrituras apresenta uma dindmica nova: através do mistério
gue anuncia, ela é significativa e eficaz: &, portanto, sacramental.*®

A proclamacdo das Escrituras nas celebracGes leva os fiéis a descobrirem o
carater performativo da Palavra de Deus e seu agir na histéria da salvacio.®! De
fato, a Palavra esteve presente “nas grandes obras em favor do povo da Antiga
Alianca”.%* Por meio da unido entre gesto e palavra nos eventos da economia
divina, os fiéis percebem a presenca operante de Cristo quando Ele nos fala

através das celebragdes litdrgicas.®

2.3.2.2
A presenca de Cristo na Palavra

O tema da presenca de Cristo na Palavra foi o grande passo adiante que a
Constituicdo Sacrosanctum Concilium deu com relagdo a enciclica Mediator Dei.
O documento de Pio XIlI, ao falar das mdltiplas presencas de Cristo na acdo

litargica, ndo contempla a sua presenca na Palavra.*® Por sua vez, no classico

39 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 94. Também K. Rahner estabelece uma relacéo entre a
palavra eficaz de Deus e as fases da historia salvifica: “A palavra eficaz de Deus, una e total, tem
sua historia e, por isso, suas fases; cada fase participa da esséncia do todo, em cada fase est ja, na
verdade, presente e é eficaz a realidade toda; porém, isso ndo significa que a fase seguinte torna-se
supérflua e sem sentido”. RAHNER, K., Palabra y Eucaristia, p. 356.

%80 CORBON, J., L’économie du Verbe et la liturgie de la parole, p. 158-159.

1 BENTO XVI, PP., Exortagdo Apostélica Verbum Domini sobre a Palavra de Deus na vida e na
missdo da Igreja, n. 53. Doravante referida pela sigla “VD”.

%¥23C 5.

%¥33C 35; 7.

384 «“Em toda ac#o litGrgica, junto com a Igreja esta presente o seu divino Fundador: Cristo esta
presente no augusto sacrificio do altar, quer na pessoa do seu ministro, quer por exceléncia, sob as
espécies eucaristicas; estd presente nos sacramentos com a virtude que neles transfunde, para que
sejam instrumentos eficazes de santidade; esta presente, enfim, nos louvores e suplicas dirigidas a
Deus, como vem escrito: ‘Onde estdo duas ou trés pessoas reunidas em meu nome ai estou no
meio delas’”. PIO XII, PP., Carta Enciclica Mediator Dei, n. 17. Doravante referida por “MD”.
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pardgrafo 7 da Constituicdo Litargica, encontramos o seguinte: “Cristo esta
sempre presente na sua Igreja, especialmente nas acGes litargicas. [...] Esta
presente na sua Palavra, pois é Ele que fala ao ser lida na Igreja a Sagrada
Escritura”.*®® O tema da presenca de Cristo na Palavra é reforcado mais adiante,
em SC 33: “Na liturgia, Deus fala ao seu povo, e Cristo continua a anunciar o
Evangelho. Por seu lado, o povo responde a Deus com o canto e a oragcdo”. Em
Gltima analise, “a Palavra ndo consiste em palavras, canto ou pregacdo. E o
Cristo”.%®

O fundamento da presenca de Cristo na Palavra proclamada na celebragéo
litirgica encontra-se na propria Escritura. “A Palavra se fez carne” (Jo 1,14): por
isso, Cristo esté presente nela.*®’ Ele é a Palavra enviada pelo Pai para evangelizar
0s pobres e curar os de coracao aflito (Is 61,1; Lc 4,18); ndo € uma Palavra que
amedronta e que condena, mas que anuncia a salvacdo. Também ndo se trata de
um anuancio vazio: evangelizar e curar sdo verbos que aparecem juntos no trecho
programéatico de lsafas, proclamado na sinagoga de Nazaré.®®® A partir da
encarnacdo, a evangelizacdo e a salvacdo realizam-se através de uma unica
realidade: a sua humanidade foi, na unidade da pessoa do Verbo, o instrumento da
nossa salvacdo.®® Por sua vez, “na origem da sacramentalidade da Palavra de
Deus estd precisamente o mistério da encarnacdo: ‘O Verbo se fez carne’ (Jo

1,14), a realidade do mistério revelado oferece-se a nos na ‘carne’ do Filho”.*®

(13

De fato, a identificagdo entre Cristo e a Palavra fez Sdo Jeronimo afirmar: “a
ignorancia das Escrituras ¢ a ignorancia de Cristo”.>**
Diante disso, compreendemos que a Palavra de Deus ndo sdo apenas as

palavras ditas por Jesus nos Evangelhos, mas € ele mesmo em pessoa. Por sua

35«0 Concilio Vaticano 11, assumindo e aperfeicoando a doutrina da Mediator Dei, através de
uma sintese mais teolégico-salvifico que teoldgico-juridico — segundo a doutrina de SC 5-7 —,
contempla a liturgia como o momento culminante da histéria da salvagdo, no qual a presenca de
Cristo na Palavra, nos ritos sacramentais, no ministro e na comunidade orante assegura a presenca
da obra redentora e sua comunicagdo aos homens de qualquer tempo, geografia e cultura”.
ANTONIO ABAD, J., Balance litargico posconciliar, p. 794.

%6 GELINEAU, J., A Liturgia da Palavra, p. 169.

%7 AUGE, M., La parola di Dio celebrata., p. 309.

%88 RAMOS, M., Palabra y signos en la constitucién de liturgia, p. 309.

%¥93C 5.

%0VD 56.

%1 JERONIMO. Comentarii in Isaiam. Prologus. In: PL 24, 17. Uma vez que Biblia e Liturgia séo
intimamente ligadas, para sublinhar o papel da mistagogia, G. Boselli parafraseia a afirmacgéo de
Jerénimo: “Ignorar a liturgia ¢ ignorar a Cristo”. O sentido espiritual da liturgia, p. 32. De fato,
“Cristo, que € o eixo principal da liturgia, o seu centro, o ¢ também da Sagrada Escritura
proclamada na celebragdo, que, por causa dele, nela presente, recebe o seu significado e por meio
dele se realiza”. TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 142.
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vez, Cristo desejou estar sempre presente realizando a sua obra redentora. Dessa
maneira, ele confiou aos apostolos e seus sucessores a missdo de anunciar a
poténcia de sua Palavra e a sua Palavra como poténcia, ndo ideias ou relatos de
acOes passadas. E ndo apenas por meio de sua Palavra eficaz; a Igreja de Cristo
prolonga na historia tudo aquilo que ele mesmo operou. Através das maos e da
voz dos seus discipulos, o proprio Salvador atualiza o seu mistério para os fiéis de

todos os tempos.>*

Assim, da “evocacdo” de fatos acontecidos outrora, passa-Se
para a “invoca¢do” do Senhor, a fim de realizar, aqui e agora, sua obra de
redencdo em favor da comunidade. Através da proclamacdo da Escritura, a
assembleia que a ouve e a acolhe torna-se participante da Unica histéria de
revelacdo e de salvacdo, uma vez que na celebracdo o mundo da liturgia continua
a histéria da salvacdo e, portanto a epopeia biblica.**® Por isso, ndo apenas
ouvimos na liturgia a narrativa daquilo que Cristo disse e fez no passado, mas
experimentamos aquilo que ele continua a dizer e a realizar pelo seu povo.**
Quando a Igreja proclama a Sagrada Escritura na liturgia, ela cumpre sua missédo
profética de modo puablico e solene, perpetuando a presenca do Cristo, que
continua evangelizando mediante palavras e obras.®**® A Palavra proclamada,
desse modo, ndo é mera comunicacdo de uma doutrina: “para além da mensagem
dirigida a inteligéncia dos fiéeis, ha aquele que fala e bate a porta para entrar e
fazer em nos sua morada”.>%

A presenca santificadora de Cristo na sua Palavra foi uma convicgédo
amadurecida apds o Concilio. A Igreja aprofundou esse conceito teoldgico ao
perceber que, atraves dessa presenca, a palavra revelada torna-se sempre viva e
eficaz. Ndo sé isso, como também o mistério salvifico é recordado e prolongado.
Quando se proclama a Palavra na liturgia, Cristo estd presente e ativo: “[Ele]
realiza o mistério da salvacdo, santifica os homens e presta ao Pai o culto
perfeito”.®®” Na celebracdo litdrgica, a Palavra revelada alcanca sua méxima

expressividade e eficacia salvifica.*®®

%2 BOUYER, L., La parole de Dieu vit dans la Liturgie, p. 119.
%3 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 844.
%4 MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 96.
3% TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 143.
%% GELINEAU, J., A Liturgia da Palavra, p. 169. “N&o se pode, portanto, reduzir a Liturgia da
Palavra ao ensinamento que ela comunica nem julga-la apenas segundo aquilo que dela se
gggmpreendeu e se reteve intelectualmente”. GELINEAU, J., A Liturgia da Palavra, p. 169.
OLM 4.
3% ALDAZABAL, J., A mesa da Palavra I, p. 15-16.
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Através da liturgia, o texto se torna palavra. Por sua vez, a palavra manifesta
uma presenca. Quando ougo uma palavra, imediatamente procuro aquele que a
pronunciou. Se ele deseja ser escutado, € porque nao teme demonstrar sua
presenca. A celebracdo da voz a “Palavra”: estabelece o “eu” que fala e o “nds”
que escuta.** Pelo seu carater social e pela sua condicéo de encarnacio, a liturgia
tem o dever de ajudar a assembleia a perceber, mediante sinais sensiveis (como a
voz do leitor), a presenca atuante de Cristo na Palavra anunciada.*® Com efeito, a
palavra escrita ndo passa de um simples texto.*”* Contudo, ao ser proclamada na
liturgia, a Palavra se torna viva e relacional, pois, através do ministério de leitor,
ela sai da boca de Deus e alcanga os ouvidos e 0 coragdo do povo reunido em

assembleia.*%?

A dimensdo relacional da Palavra mostra que a presenca de Cristo
ndo é estatica, como a presenca de alguém que simplesmente estd ali. Sua
dinamicidade permite trazer uma nova luz para a comunidade de escuta, a fim de
que ela possa acolhé-la e entrar no mistério do Salvador.”®® De fato, a Escritura
proclamada nos leva aquele que anuncia — o préprio Cristo. Assim, “quanto mais
escutamos sua Palavra, mais Ele se torna vivo, quer dizer, inesperado, até mesmo,
desconcertante. Alguém vivo diante de nds é sempre aquele que nos surpreende,
aquele que nunca terminamos de compreender”.*%*

O mistério da Palavra de Deus &, na sua esséncia, 0 de uma presenca viva e
eficaz. Nas celebragdes litdrgicas, a Igreja ndo proclama a Escritura como se ela
fosse um documento ultrapassado; ela o faz como uma palavra que nos é
transmitida por um mensageiro vivo e presente: o proprio Jesus Cristo.*®> Acolher
a Palavra €, na verdade, acolher o préoprio Cristo, que vem a assembleia litdrgica

com o desejo de transformar, com sua poténcia transformadora, a vida dos

%9 BEGUERIE, Ph., La Bible née de la liturgie, p. 111.

0 DALMAIS, 1. H., Rites et priéres accompagnant les lectures dans la liturgie eucharistique, p.
107-108.

%01 <O valor da Escritura enquanto Escritura, consiste no fato de ela conservar os gestos e palavras
da revelacdo originaria, quer dizer, a referéncia ao fundamento, ao préprio Cristo. Mas é preciso
notar que a Escritura pertence naturalmente ao contexto liturgico, sendo uma das modalidades da
presenca de Cristo precisamente como palavra proclamada. Aplicando o critério fenomenoldgico,
torna-se obrigat6ria a passagem da Escritura a Palavra. [...] A liturgia é composta por textos,
considerados fundamentais para a fé, que se conjugam com um tipo de agcdo muito especifica: a
acdo simbolica e ritual. Com esta estratégia, a liturgia recria o evento que esta na origem da fé: na
liturgia, a Escritura torna-se Palavra do Deus vivo, e a acdo, presenga de Cristo”. CARDITA, A,
Verbum Domini, p. 332.

2 AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 310.

‘%8 BANDERA, A., Lectura de la Biblia in sinu ecclesiae y celebracion de la eucaristfa, p. 720.

‘% BEGUERIE, Ph., La Bible née de la liturgie, p. 116.

% JOUNEL, A. P., La Bible dans la Liturgie, p. 42.
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406

batizados.”™ Qualquer texto que é proclamado na liturgia refere-se a ele e nele

encontra todo o seu sentido.*"’

A hermenéutica da Escritura, na celebracdo, deve
passar pela otica e pelo crivo do mistério de Cristo. Ela ndo deve se perder em
exegeses exaustivas, a ponto de distanciar os crentes do mistério da celebracdo da
fé crista."®® De fato, “Cristo é a Palavra, a partir da qual se pode ler e interpretar
aquilo que o precedeu e aquilo que o segue”.*”

Por seu carater atualizante e dindmico, a Palavra proclamada na celebracédo
litirgica nos torna contemporaneos ao mistério de Cristo e nos faz experimentar
uma profunda comunhdo com ele. Na liturgia, experimentamos a presenca do
Emanuel, o “Deus-conosco” (Mt 1,23; Is 7,14). Cristo é o préprio Evangelho, que,
sem cessar, é proclamado e traduzido em evento salvifico nas celebracbes, para
todos os que o acolhem pela fé.**° Com efeito, a identificacdo entre Cristo e o
Evangelho ¢ confirmada por Agostinho: “A boca de Cristo ¢ o Evangelho. Esta
sentado no céu, mas nao deixa de falar na terra”. !t

A atualidade do mistério de Cristo na vida dos fiéis, os quais recebem dele a
sua eficacia salvifica em todos os tempos, encontra sua forca através da primeira
palavra dita pelo Salvador na liturgia sinagogal de Nazaré: “hoje”. De fato, a
presenca eficaz de Cristo no sinal da sua palavra ndo ficou restrita ao “hoje” dos
seus contemporaneos. Ela prossegue no “hoje” de cada fiel que ouve a Escritura

proclamada na celebracao litdrgica.

2.3.2.3
“Hodie impleta est haec Scriptura” (Lc 4,21)

“Hoje se cumpriu esta passagem da Escritura que acabastes de ouvir” (Lc
4,21). Com esta sentenca, Jesus mostra a eficacia da Palavra de Deus. A palavra
“hoje” é um advérbio simples na nossa linguagem cotidiana. Porém, ela encerra
uma grande densidade teologica: ¢ através desse “hoje” que a Escritura atualiza a

forca salvifica da palavra de Deus. E na pessoa de Jesus que a profecia de lsaias

% K| OCKNER, M., Bibbia e Liturgia, p. 270.

407 «A Escritura ndo so contém a mensagem de Cristo, sendo que reflete igualmente em si mesma
seu mistério. E como um icone de Cristo, um testemunho de sua presenca e uma prolongacio de
sua entrega a todo o mundo ao longo da historia”. MARIA AROCENA, F., La celebracién de la
palabra, p. 172.

“%8 JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 284.

% AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 309.

MO SANTANA, L. F. R., A Palavra de Deus na celebragcéo littrgica, p. 85.

! AGOSTINHO DE HIPONA, Sermo 85,1. In: PL 38, 520.
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torna-se viva e eficaz, hic et nunc.**? Desde o inicio do seu ministério, Jesus
mostra a novidade do Evangelho: a coincidéncia entre Palavra e Evento. Ademais,
ndo é so a passagem de Is 61,1-2 que se realiza em Cristo, mas toda a Escritura:
no Salvador, realizam-se “hoje” todas as etapas da economia salvifica.**®

Toda vez que a Palavra é celebrada, acontece o renascimento mistérico da
Escritura. Ali se pode experimentar a poténcia e a eficacia de cada palavra que sai

da boca de Cristo.**

A Liturgia da Palavra na Igreja celebra o evento no qual a
promessa teve Sseu cumprimento: o mistério pascal de Cristo.**®> Portanto, “o
mistério pascal torna-se uma atualidade viva, um perene hodie, sempre que a
Palavra de Deus é proclamada nos Sacramentos celebrados pela Igreja”.**°

Tal como as antigas sinagogas, as nossas igrejas sdo consideradas como
“casa da Palavra”. De fato, a sagrada liturgia é “o lugar privilegiado onde Deus
nos fala no momento presente da nossa vida: fala hoje ao seu povo, que escuta e
responde”.*!” Cada celebrac&o é um evento novo e, por consequéncia, a palavra se
reveste também de um sentido e de uma eficacia sempre novos. A comunidade
eclesial segue 0 mesmo esquema usado por Cristo na proclamacao e interpretacao
das Escrituras. O prdprio Senhor orienta a sua Igreja a perscrutar as Escrituras,
estabelecendo como critério o “hoje” de seu acontecimento pessoal.*® Desse
modo, a acdo litdrgica ndo € simplesmente uma reunido de estudo em torno de um
livro; é a celebracdo de um acontecimento, no qual Deus sempre fala para uma

comunidade concreta.**®

Quando a Escritura € proclamada na liturgia, € imbuida
de uma nova realidade sacramental, por meio da qual se torna palavra inspirada
proclamada hoje, direcionada & assembleia e eficaz para a mesma.**°

A Igreja ecoa o “hoje” do Eterno anunciado por Cristo cada vez que ela
celebra a Palavra de Deus na liturgia. Com efeito, as mirabilia Dei de outrora se
atualizam na vida de cada fiel, pois o “mistério de Cristo esta sempre presente e

operante em nés”.*** E por isso que, na celebracdo, a Palavra escutada ndo

“Z MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 79-80.

3 CORBON, I., L’économie du Verbe et la liturgie de la parole, p. 165.
“4 MARIA AROCENA, F., Palabra y Eucaristia, p. 154.

5 CORBON, J., L’économie du Verbe et la liturgie de la parole, p. 167.
8 SANTANA, L. F. R., Biblia e Liturgia, p. 524.

“7vD 52,

8 0OLM 3.

9 AL DAZABAL, J., A mesa da Palavra I, p. 14.

29 MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 96.

21 5C 35,
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consiste numa repeticdo material de trechos a partir de um determinado livro. Ela

se encarna e continua a realizar seu designio salvifico.*??

Em outros termos, “o
hodie das maravilhas de Deus atualiza-se na comunidade de fé na vida de cada
batizado sempre que a Palavra da vida é proclamada, 0 que equivale a dizer que a
economia da salvacéo é sempre nova e atual”.**® Dessa forma, a historia salutis
ndo fica limitada aos momentos da vida de Cristo, mas é prolongada no tempo
para que todos os homens tenham acesso aos frutos da redencdo, todas as vezes
que celebram o0s eventos que realizaram a salvacéo no passado.*** O texto biblico
proclamado ndo ¢ mera palavra de ontem, mas de “hoje”. Sem a forca do “hoje”,
sem a sua eficacia atualizante, a Escritura deixaria de ser a Palavra de Deus. O
relato proclamado — o que aconteceu — torna-se realidade no hodie littrgico.*?

Sendo assim, o “naquele tempo” ¢ atualizado “neste tempo” — o “hoje”. Os
fieis ndo sdo apenas ouvintes da palavra, mas também interlocutores e atores.
Cristo se dirige a n6s em cada Liturgia da Palavra, de modo que estejamos no
papel de cada personagem pertencente ao evento proclamado.*?® A Palavra chega
aos fiéis e neles ressoa a sua forca atualizante. Respondendo a Palavra proclamada
com um salmo ou um céntico, a assembleia entra no cenério da graca eficaz.
Assim, o dialogo salvifico de outrora, presente no memorial da Escritura, realiza-
se também no “hoje” da Palavra de Deus celebrada na li‘[urgia.427

Na Liturgia da Palavra de cada celebracdo eucaristica, da-se a perene
realizagdo do “hoje” das Escrituras na vida da comunidade, mediante a presenga
do Cristo em meio aos que nele creem e se congregam em seu nome.*?® O “hoje”
anunciado sempre deve ter a Cristo como referéncia. Cada trecho biblico
proclamado “¢ como uma pega de um grande mosaico que forma a imagem de
Cristo, e se torna atual no hoje da Igreja”.*”® Por isso, desde os primérdios, a
Igreja sempre leu tudo o que se referia a Ele nas Escrituras.**

Além disso, o “hoje” ressoado nas entrelinhas de cada proclamagao litargica

da Palavra de Deus condensa o passado, o presente e o futuro da economia

22 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 106.

22 SANTANA, L. F. R., A Palavra de Deus na celebracéo littrgica, p. 92.
24 AUGE, M., Liturgia, p. 155.

25 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 35.

26 CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 35.

“T NOCENT, A., A leitura da Sagrada Escritura, p. 172.

8 CAZELLES, H., Y eut-il une liturgie de la parole au temple?, p. 9.

29 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 300.

“0sce.
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salvifica, uma vez que o préprio Cristo — “o mesmo ontem, hoje ¢ sempre” (Hb
13,8) — esta presente na Escritura anunciada liturgicamente.”*! De fato, “o
acontecimento-evento e o anuncio coincidem. O in illo tempore salvifico passa a
ser no hodie liturgico-celebrativo, o quotidie salvifico perenizado, como 0 et in
saecula jé fica antecipado e consumado no hic et nunc celebrativo”.**?

Portanto, o hodie salvifico acontece mediante a presenca de Cristo na
Palavra proclamada. Dessa maneira, todos os gestos, palavras e acdes de Jesus —
amplamente relatados pelos Evangelhos — se presencializam na vida e nos
acontecimentos da comunidade que se rene para celebrar o seu Senhor. Com
efeito, “quanto mais escutamos o Verbo que se tornou nossa carne, mais O
acolhemos, mais nos tornamos seu corpo: ‘hoje’ em nos, ‘cumpre-se’ Aquele que
nos ouvimos”.**

Conforme Lc 4,18-21, o “hoje” do cumprimento da Escritura proclamado
por Jesus teve como ponto de partida a profecia de Is 61,1-2. Esta pericope fala
também do Espirito de Deus, que enviou o profeta para evangelizar. Atualizando
essa passagem, Jesus se manifesta como portador do mesmo Espirito — recebido
no batismo (Lc 3,21-22) — que ira realizar o que fora anunciado por Isaias. Em
cada Liturgia da Palavra, o Espirito Santo revela e atualiza a presenca salvifica de
Cristo no hodie da assembleia que celebra. Atraves do Espirito Santo, o texto
biblico proclamado torna-se epifania e transfiguragao da Palavra no “hoje” da vida
daquele que professa a fé em Cristo.”** Dessa forma, o Espirito Santo torna a
Palavra de Deus viva e atuante, conferindo a eficacia sacramental ao andncio da

Escritura na liturgia.

2.3.2.4
O Espirito Santo e a sacramentalidade da Palavra de Deus

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium ndo contemplou uma abordagem
pneumatolégica a respeito da celebracdo litargica.**® Por isso, coube & teologia

litirgica do periodo pds-conciliar a tarefa de desenvolver a temaética, sobretudo,

1 SANTANA, L. F. R., Biblia e Liturgia, p. 517.

*2 TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 145.

¥ CORBON, J., A fonte da liturgia, p. 114.

#4 CORBON, I., L’économie du Verbe et la liturgie de la parole, p. 161.

% De fato, o Espirito Santo é mencionado apenas quatro vezes ao longo da Constituicéo: SC 5, 6
(duas vezes) e 43. Mas sua auséncia é sentida, principalmente, na formulagdo da concepgdo
teoldgica de liturgia que aparece em SC 7. TABORDA, F., Constituicdo Sacrosanctum Concilium
sobre a renovacéo da liturgia, p. 13.
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em relacdo ao papel do Espirito Santo como elemento fundamental da relagdo
entre Cristo e a Palavra na celebrac#o litdrgica.**

Da parte do Magistério, tal contribuicdo veio com as Praenotanda da
segunda edicdo do Lecionario da missa (1981): “a Palavra de Deus, proposta
continuamente na Liturgia, é sempre viva e eficaz pelo poder do Espirito
Santo”.**’ Ele, ainda, “faz que a resposta [4 Palavra] seja eficaz, para que se
manifeste na vida o que se escuta na acdo litargica”.**® Na escuta litdrgica das
Escrituras, o Espirito Santo “sugere ao coragdo de cada um tudo aquilo que [...]
foi dito para a comunidade dos fiéis; e, a0 mesmo tempo que consolida a unidade
de todos, fomenta também a diversidade de carismas e a multiplicidade de
atua<;6es”.439 A homilia, desse modo, “alimenta a fé dos presentes acerca da
Palavra que, na celebracdo, se converte em sacramento pela intervencdo do
Espirito Santo”.*

O texto biblico, em si mesmo, é apenas um sinal material, como a &gua no
Batismo e o pdo na Eucaristia. Porém, com a presenca do Espirito Santo na
Palavra proclamada, temos acesso a verdade viva de Deus, experimentamos sua
vontade salvifica e ouvimos a prépria voz do Salvador.*** Cada cristdo, ao
celebrar a Palavra, também vive um acontecimento do Espirito, pois toda liturgia
¢ uma epifania do Espirito. Ele ¢ “Senhor e dé a vida” e, por esse poder, também
da vida & palavra de Deus anunciada.**?

Dessa maneira, em toda a celebracdo litdrgica aparece o nexo vital entre
Palavra e Espirito. A Palavra torna-se viva pela acdo do Espirito. Através da
proclamacdo, o Espirito, que paira sobre a assembleia litdrgica, atualiza o que esta
escrito no texto biblico.*** O Espirito ajuda a compreender e a atualizar a Palavra
proclamada, colocando-a em sintonia com as circunstancias pessoais de cada
batizado e ajudando-o a dar uma resposta eficaz através do testemunho de vida.***
Assim, o Espirito é elemento fundamental na estrutura dialogal da liturgia — e

também da revelacdo. Através de sua forca, a Palavra torna-se o ponto de

" SANTANA, L. F. R., Biblia e Liturgia, p. 518.

7 OLM 4.

8 OLM 6.

I 0oLM 9.

“00OLM 41.

1 CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 31.
*2 MARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 75.
*3 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 852.
4 OLM 6.
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encontro, através do qual, Deus e seu povo se comunicam. Nesta dindmica
ascendente-descendente, o Espirito torna-se o agente eficaz deste dialogo
salvifico.**

A riqueza da sacramentalidade da Palavra de Deus mostra que a
proclamacdo da Escritura na liturgia é carregada de grande densidade. Mais que
um ensinamento, a Palavra € um acontecimento. Através do texto biblico ressoado
a partir do ambdo, o Espirito Santo age de um modo totalmente novo. Ele ndo
apenas nos possibilita escutar a Palavra que ele mesmo inspirou a escrever, mas se
encarrega também de atualiza-la. O Espirito forma e faz crescer o Corpo de
Cristo, que é a Igreja. A Palavra celebrada torna-se uma manifestacéo epiclética: é
um Pentecostes realizado hic et nunc no hodie da vida da Igreja “até chegarmos,
todos juntos a unidade na fé e no conhecimento do Filho de Deus, ao estado de
adultos, & estatura do Cristo em sua plenitude” (Ef 4,13).*°

E por esse motivo que o melhor modo para entrar em contato com a Sagrada
Escritura é através da sua proclamacédo na assembleia litargica. Mais do que numa
leitura e meditacdo pessoal ou num estudo exegético, a Palavra é imbuida do seu
pleno sentido quando € anunciada na celebracdo. Isso ocorre porque ha uma
comunidade que é interpelada pela Palavra. A partir dai, no Espirito Santo, a
Igreja acolhe, interpreta, responde e vive a Escritura proclamada na liturgia.*’
Também no mesmo Espirito, a Palavra realiza o que anuncia: “Eu digo e eu fago”
(Ez 36,36). Tal frase profética “nunca ¢ tdo verdadeira como no momento
celebrativo da Igreja”.**®

A sacramentalidade da Palavra de Deus encontra o seu fundamento gracas a
poténcia criativa do Espirito Santo que opera na celebracdo litargica. Cabe ao
Espirito Santo transformar em realidade salvifica o que a Escritura proclama. De
fato, ele ndo somente inspirou os hagiégrafos a redigirem os textos sagrados,**°
mas também continua abrindo o coracdo dos fiéis para que experimentem o seu
poder eficaz no hoje da Palavra que ecoa na liturgia.**®* O Espirito Santo dé

eficacia a resposta dos fiéis a Palavra de Deus*" e, pelo dom do sacramento da

“5 SANTANA, L. F. R., A Palavra de Deus na celebracio litiirgica, p. 87.
#% CORBON, J., L’économie du Verbe et la liturgie de la parole, p. 172.
“T CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 296.

“8 MARIA AROCENA, F., Palabra y Eucaristia, p. 153.

“I0OLM 2.

®0OLM 3.

1 OLM 6.
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Confirmagdo, os torna mensageiros da Palavra.”> Como articulador do coléquio
entre Deus e os homens,** o Espirito Santo faz com que a Palavra se torne

sacramento®*

e ilumine o coragdo dos fiéis.**

O acontecido paradigmatico na sinagoga de Nazaré nos mostrou trés
elementos da sacramentalidade da Palavra de Deus estudados até aqui: Cristo que,
pela forca do Espirito, atualiza para o hoje dos seus contemporaneos a profecia de
Isaias. Entretanto, os judeus que estavam presentes naquele sabado inaugural da
missdo de Jesus s6 comecaram a se dar conta da forca eficaz da sua Palavra
quando o homiliasta por exceléncia disse a primeira frase: “Hoje se cumpriu esta
passagem da Escritura que acabastes de ouvir” (Lc 4,21). Desse modo, passamos

para o estudo de um elemento colaborador para a eficacia da Palavra de Deus na

assembleia litdrgica: a homilia, felizmente recuperada pelo Concilio Vaticano II.

2.3.25
A homilia: elemento revelador da sacramentalidade da Palavra

Com a revalorizacdo da Sagrada Escritura na celebracdo litdrgica, a
Constituicdo Sacrosanctum Concilium recuperou a homilia, agora tornada “parte
da acdo litargica”.**® Em consequéncia do desejo de que a mesa da palavra fosse

457

mais abundante,™" ndo é de se estranhar que o texto conciliar afirme que a homilia

seja feita “a partir do texto sagrado”, conforme lemos em SC 52:

A homilia, que é a exposi¢do dos mistérios da fé e das normas da vida cristd no
decurso do ano litdrgico e a partir do texto sagrado, € muito recomendavel, como
parte da prépria liturgia; ndo deve omitir-se, sem motivo grave, nas missas dos
domingos e festas de preceito, concorridas pelo povo.

O Concilio mostra que a homilia tem como base a Sagrada Escritura, a

partir da qual se expdem “os mistérios da fé e as normas da vida cristd”. Este

%2 OLM 7. O Ritual da Confirmacdo prevé que “se deva dar a méxima importancia a celebragdo
da Palavra de Deus, pela qual se inicia o rito da Confirmacdo. Com efeito, da audi¢do da Palavra
de Deus decorre a acdo multiforme do Espirito Santo na Igreja e em cada batizado ou
confirmando, e€ se manifesta a vontade do Senhor na vida dos cristios”. SAGRADA
CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO, Ritual da Confirmagao, p. 22.

3 0LM 28.

' OLM 41.

> OLM 47.

' 5C 35; 52.

*7 5C 51. O novo lecionario comporta uma finalidade dupla: além de maior variedade e
abundancia das leituras biblicas, ha o objetivo da formacdo dos fiéis, seja por uma adequada e
preparada celebracdo da palavra, seja através da homilia. SANCHO, J., La Palabra de Dios en la
sagrada liturgia, p. 429.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

99

fator, contudo, ndo pode ser visto como um subterflgio para desenvolver uma
pregacdo de tipo moral ou doutrinal, segundo uma logica propria. Com a énfase
na expressao “a partir do texto sagrado” — “ex textu sacro” —, SC 52 prescreve 0

58 De fato, a homilia

sentido e os limites daquilo que deve ser a pregacdo litargica.
explica e expde a Escritura proclamada: € o0 momento em que se faz a partilha do
pao da Palavra, ensinando os fiéis a pensar e falar de modo biblico e crist&o.**

O resgate da homilia na celebracdo litargica mostra que ndo basta proclamar
a Escritura para que os fiéis a compreendam e a atualizem nas suas vidas. E
preciso que a palavra proclamada se prolongue na pregacdo litargica, que explica,
aprofunda e atualiza a palavra.*®® Por isso, a homilia se mostra como um meio
indispensavel para que os fiéis assimilem, compreendam e vivenciem o que foi
ressoado a partir do amb3o.*®* Com efeito, ela prolonga a eficacia da Escritura e,
portanto, de modo derivado, é Palavra de Deus.*®* Sendo assim, a Liturgia da
Palavra — e a pregacdo nela contida — tem natureza sacramental: € a mediacdo para
“Deus falar ao seu povo e Cristo continuar a anunciar o Evangelho”.*®® A homilia
também é sinal de que Deus deseja se aproximar de seus filhos, demonstrando seu
poder, amor e eficécia ainda que através da fragilidade tanto do pregador como da
linguagem humana.*®*

A Constituicdo Litargica estabelece que a homilia seja parte da celebracdo e
ndo um breve discurso de cunho espiritual, ai inserido como se fosse um corpo
estranho. Além disso, ela ndo esta em relagdo apenas com a Escritura proclamada,
mas também com todo o conjunto da celebracdo. De fato, através da homilia, os
fiéis tomam consciéncia do mistério celebrado: passam a compreender e a
saborear toda a riqueza da ritualidade litdrgica.*® Mais que um ensinamento
moralizante ou doutrinal, a homilia deve ser mistagogica para os fiéis adentrarem

o mistério que celebram na liturgia.*® Portanto, a homilia é “um triplo servico ao

povo de Deus, de maneira que haja uma compreensdo da Palavra proclamada,

8 GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 184-185.

9 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 303.

“0 DELLA TORRE, L., A pregacéo na liturgia, p. 185.

1 BANDERA, A., Lectura de la Biblia in sinu ecclesiae y celebracion de la eucaristia, p. 719.

2 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 118.

“3'sC 33.

4 BISCONTIN, C., Pregar a palavra, p. 318.

%5 BISCONTIN, C., Pregar a palavra, p. 38-39. Com efeito, segundo SC 35, a homilia “deve ir
beber a Sagrada Escritura e a Liturgia”.

¢ TABORDA, F., O memorial da P4scoa do Senhor, p. 160-161.
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uma séria iluminagdo da vida da comunidade na Palavra e uma coerente conexdo
com a propria celebragio”.*®’

A homilia, juntamente com a Escritura proclamada na liturgia, mostra que
Deus continua alimentando seu povo com o pdo da Palavra. A proclamacéo e a
explicagdo do texto biblico sdo acles eficazes em vista do beneficio de toda a
Igreja, através da qual a verdade ressoa como salvagdo e libertacdo. A pregagédo
liturgica aprofunda o sentido do mistério, contribuindo para que todo o evento
celebrativo seja momento de salvacdo para a vida do fiel.**® Por isso, a homilia, ao
expor o mistério de Cristo, deve conduzir os fiéis a uma auténtica participacao
deste mesmo mistério ndo sO durante a celebracdo, mas tambeém prolonga-lo
existencialmente no curso da vida cotidiana.*®

Se a sacramentalidade da Palavra nos leva a descobrir a presenca eficaz de
Cristo e do Espirito na proclamacdo das Escrituras, por sua vez, a homilia
contribui para que se estabeleca o elo entre a eficicia salvifica da Palavra e o
acontecer existencial da comunidade de fé. Partindo dos textos biblicos, a
pregacao liturgica mostra no “hoje” vivido pela Igreja o evento celebrado, fazendo
com que a eficécia salvifica se encarne na vida atual de cada fiel.*’® Sendo assim,
0 acontecido com Jesus na sinagoga de Nazaré torna-se o paradigma da homilia
eclesial, pois “a Palavra dita na assembleia cultual como interpretacdo do que foi
escrito ¢ evento atual que salva e edifica a comunidade”.*’* Destarte, a pregagdo
litargica também evoca a sacramentalidade da Palavra de Deus, pois ela atualiza o
Jesus que prega aos fiéis.*"2

7 JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 284. De fato,
segundo a Sacrosanctum Concilium e o Ordo Lectionum Missae, a homilia comporta uma triplice
funcdo. a) Exegética: a homilia “parte do texto sagrado” (SC 52), proclamando as maravilhas de
Deus na histéria da salvacdo ou o mistério pascal de Cristo (SC 35; OLM 24); b) Mistagdgica:
conduzir a Liturgia Sacramental, pois é ai que a economia salvifica se realiza de modo denso e
privilegiado (SC 35; OLM 24); c) Parenética: atualizar na vida do fiel a mensagem proclamada,
para que ele viva de acordo com a fé que professa (SC 10; OLM 24), uma vez que os mistérios da
fé s@o, a0 mesmo tempo, as normas da vida crista (SC 52).

% FERNANDES, L. A., Da Dei Verbum & Verbum Domini, p. 31.

% CUVA, A., Il mistero eucaristico, p. 518.

O MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 106-107.

' DELLA TORRE, L., Homilia, p. 558.

2 No debate conciliar, foi sugerido que a presenca de Cristo, além de ocorrer na Escritura
proclamada, também acontece quando ela ¢ explicada (“dum sacrae Scripturae in Ecclesia
leguntur et explicantur”). A expressdo “et explicantur” foi suprimida na versdo final de SC 7,
devido a obje¢des de varios padres, que acentuavam a diferenga entre a proclamacéo da Escritura e
a sua explicagdo. Contudo, Paulo VI, na sua enciclica Mysterium Fidei (03/09/1965), recuperara o
sentido da expressdo, ao recordar a presenga de Cristo “na Igreja que prega, sendo o evangelho que
ela anuncia Palavra de Deus, que é anunciada em nome e por autoridade de Cristo, Verbo de Deus
encarnado e com a sua assisténcia” (n. 36). GIRARDI, L., Sacrosanctum Concilium, p. 97-98.
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A homilia é o momento no qual Cristo esta presente a fim de anunciar o
Evangelho. Também o Espirito Santo se encontra na pregacao litdrgica, pois,
como inspirador dos autores sagrados que redigiram os textos biblicos, ele
também inspira o homiliasta a atualizar a mensagem proclamada. A presenca de
Cristo e de seu Espirito mostra que o pregador ndo pode ser alguém que anuncia a
si mesmo.*”® Com efeito, a homilia é servico e ndo protagonismo do ministro que
prega, pois, como facilitadora do estreitamento das relacdes entre Biblia e
Liturgia, ela deve ajudar a Palavra a se encarnar na existéncia do fiel e a fortalecer
a vida crista da assembleia litdrgica."

Sendo incumbida do papel de atualizar a Palavra na vida da comunidade que
celebra a liturgia, a homilia torna-se também o meio pelo qual os fiéis se
percebam inseridos na histdria da salvacao. De fato, esta ndo se reduz a um evento
do passado que encontramos consignado na letra da Escritura, mas estamos
envolvidos nela. A historia salutis comp&e-se de acontecimentos e de palavras.
Proclamando as Escrituras, a Igreja faz memdria desses fatos e, através da
homilia, lhes confere o sentido, mostrando que a grande historia da salvacdo se
encarna na histéria comum da cada individuo e de cada comunidade.*”> O “hoje”
de cada fiel torna-se um fragmento da economia da salvagio em ato.”’® A
pregacdo liturgica anuncia as maravilhas de Deus na historia salvifica, que
continuam sempre presentes e atuantes na assembleia litargica.*’” Dessa maneira,
a homilia torna-se a contemplacdo do mistério de amor que se revela para a
salvacdo dos homens e ajuda a comunidade a dar uma resposta amorosa e
vivencial & palavra proclamada.*’® Com efeito, a pregacdo lit(rgica proporciona
aos fiéis a tomarem consciéncia de que estdo vivendo um momento de encontro
com Deus, de modo que sejam doceis e gratos ao chamado a comunhdo de vida

com ele.*”®

“* MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 122.

M JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 284. “A
pregacdo traz um singular enriquecimento para a atualizagdo, enlagando o ministério do
celebrante, que preside, com a forca da palavra inspirada proclamada. A escuta precedente e a
vivéncia daquele que fala a assembleia se convertem num servico em vista de uma atualizagdo,
porém, sobretudo, em vista de uma inculturagdo mais incisiva, adequada e concreta”.
MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 846.

> BISCONTIN, C., Pregar a palavra, p. 21.

“® MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 124.

“'SC 35.

8 BECKHAUSER, A., Os fundamentos da Sagrada Liturgia, p. 150.

" BISCONTIN, C., Pregar a palavra, p. 38-39.
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O texto de OLM 41 resume muito bem o papel da homilia no que tange a
sacramentalidade da Palavra de Deus:

A homilia conduz os irmdos a uma compreensdo saborosa da Sagrada Escritura;
abre as almas dos fiéis a acdo de gragas pelas maravilhas de Deus; alimenta a fé
dos presentes acerca da palavra que na celebracdo se converte em sacramento pela
intervencdo do Espirito Santo; finalmente, prepara os fiéis para uma comunhao
fecunda e os convida a praticar as exigéncias da vida crista.

Portanto, a homilia, como prolongamento da Palavra de Deus, tem natureza
sacramental. Atualizando a mensagem biblica, ela colabora para que os fiéis
encontrem a presenca de Deus e a sua eficicia mediante a Palavra no hoje da
propria vida.*®® Com seu carater de sinal eficaz da graca, a pregacdo litrgica
também tem a missdo de apontar para o mistério celebrado, favorecendo a
disposicao da assembleia ao rito sacramental.*®* Em suma, a eficacia sacramental
da homilia faz “os participantes entrarem mais profundamente na ag¢do que
celebram e abrir os coracdes a receber a Palavra de Deus, 0s espiritos a

compreendé-la, as vontades a po-la em pratica”.*®

2.3.2.6
A Palavra de Deus celebrada: um evento sacramental

A proclamacdo da Escritura na celebracdo litirgica como um evento
sacramental foi um principio que emergiu a partir da reflexdo pds-conciliar. A
performatividade da Palavra de Deus, proporcionada pela presenca de Cristo
mediante o Espirito, sdo elementos que foram levados em consideracdo na
abordagem teoldgica acerca da sacramentalidade da Palavra no mistério litargico.
Através deles — eficacia da Palavra, presenca de Cristo e do Espirito — e da
homilia, os batizados revivem no “hoje” litargico-celebrativo o evento salvifico
atualizado pela proclamacdo litargica da Palavra de Deus.

A Palavra de Deus, a qual a Igreja tem a missdo de levar ao mundo, nao
pode se limitar a um simples preceito moral ou doutrinal — e nem mesmo esgotar
na pregacdo. Ela precisa se tornar um acontecimento na nossa vida, lugar onde

somos chamados a fazer nosso encontro salvifico com Deus.*®® Através da

“%0vD 59.

1 SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 432.

82 TABORDA, F., O memorial da Pascoa do Senhor, p. 161.

“ BOUYER, L., Palavra, Igreja e sacramentos no protestantismo e no catolicismo, p. 111.
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proclamacdo da Escritura na liturgia, a Palavra de Deus é celebrada; a Palavra
torna-se atual e eficaz, pois ela tem seu carater sacramental.*®*

Diante desse fato, urge superar a velha concepgdo de que “a Escritura serve
apenas como preparag¢do para a Liturgia Sacramental”. Na verdade, existe uma
intima unido entre palavra e celebracdo liturgica, pois “o que se diz de uma pode-
se afirmar da outra, visto que ambas lembram o mistério de Cristo e o perpetuam
cada qual a seu modo”.*®® Por isso, na celebracéo litdrgica, é inconcebivel um rito
que faz, mas n3o anuncia, e uma palavra que anuncia, mas ndo faz.**® Apés a
proclamacdo do Evangelho, de fato, o presidente da celebracdo diz em siléncio:
“Pelas palavras do santo Evangelho sejam perdoados os nossos pecados”.*®” E a
palavra que se torna acdo. Por sua vez, na Liturgia Eucaristica, a assembleia
anuncia a morte do Senhor até que ele venha: “Todas as vezes que comemos deste
pdo e bebemos deste célice, anunciamos, Senhor, a vossa morte, enquanto
esperamos a vossa vinda”.*®

Sendo assim, a Palavra celebrada nao ¢ “prepara¢dao” para a Liturgia
Sacramental e nem se reduz a um “ensino”. Mesmo tendo o papel de desenvolver
a funcdo didatica, a Liturgia da Palavra ja constitui uma celebracdo verdadeira, na
qual se experimenta o dom salvifico de Deus.*® Por outro lado, se a Escritura
proclamada na liturgia ndo constitui um fato sacramental, isto é, portadora da
eficacia salvifica, ela corre o risco de ser vista, ndo como Palavra “de” Deus, mas
simplesmente como Palavra “sobre” Deus e, assim, reduzida a um mero
preambulo & Liturgia Sacramental.*® A Palavra ¢ “de” Deus porque nela esta
presente e fala o Cristo Ressuscitado com toda sua autoridade e senhorio. E
também “de” Deus pelo fato de ser uma palavra inspirada pelo Espirito e
transmite o mesmo Espirito. E, ainda, “de” Deus, ndo s6 porque fala do amor de
Deus que salva: a Palavra celebrada, na verdade, ja é o amor divino derramado no

“hoje” da vida dos batizados: “Faz-me ouvir teu amor pela manha” (S1 142,8). A

eficacia salvifica da Palavra de Deus, portanto, também se realiza através da

% BECKHAUSER, A., Os fundamentos da Sagrada Liturgia, p. 151.

% OLM 5.

¢ MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 94.

8T SAGRADA CONGREGAQAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, p. 400.

48 SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, p. 479.
“Oferecendo o sacrificio, anunciamos sua morte”. AMBROSIO DE MILAO, De excessu fratris
sui Satyri Il, 46. In: PL 16, 1327.

% AUGE, M., Liturgia, p. 158.

0 AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 315.
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escuta.”! De fato, “na propria proclamagdo litirgica, a Palavra realiza o que
anuncia, sendo, pois, um momento de graca, um momento da agdo de Deus”.*%

A Palavra de Deus celebrada ndo é mera lembranca de acontecimentos
passados. Ao ser proclamada, ela ndo perde a sua eficacia original: é a Palavra
criadora; a que falou pelos profetas; também a que, pela boca de Cristo, realizou
sinais milagrosos. Agora, pela voz da Igreja, ela atualiza o mistério de Cristo. Por
isso, ndo € a mesma coisa “ler individualmente a Biblia em casa” e “ouvir a
Palavra na celebragio litGrgica”. E através da assembleia litirgica que a Palavra
de Deus torna-se viva em sua plenitude, pois nos sinais litargicos Cristo esta
presente.**® Tal presenca impede que a Escritura se reduza a um simples registro
histérico de fatos ocorridos num passado irrecuperavel.*** No ato celebrativo,
tanto a presenca de Cristo, como o sopro do Espirito contribuem para que a
proclamacéo do texto biblico ndo se torne mecanica repeticdo de eventos antigos;
ao contrario, a Palavra torna-se viva dentro de nds e ela se converte em episodio
sempre novo e irrepetivel.*®

Desse modo, a liturgia torna-se o lugar privilegiado do exercicio do
ministério da Palavra. A forca, a eficacia e o dinamismo da Palavra encontram sua
realizacdo dentro de uma comunidade de fé e sdo ratificados com o “amém” da
assembleia litdrgica.*® Sendo a liturgia a atualizagio méxima da Escritura, ela se
torna também a auténtica intérprete da Palavra de Deus.**” Isso se demonstra pelo
fato de que, na celebracdo, nds nos encontramos com a Escritura ndo por iniciativa
nossa e da maneira como gostariamos, mas de acordo com a vontade e com as
intencBes de Deus. E ele que nos redne e fala conosco a fim de realizar em nés a
sua obra de salvacdo conforme os designios e 0s projetos que ele tem para com a
humanidade.**® Através da celebragdo liturgica, o “hoje” da Igreja torna-se o lugar
da Palavra, visto que Deus continua falando e, portanto, se faz presente na histdria
concreta de seus membros. A economia salvifica e a historia dos homens sdo

correspondentes. Por meio dessa correlagdo, o ser humano continua se

! MARIA AROCENA, F., Los altiora principia de la Sacrosanctum Concilium, p. 490.

2 TABORDA, F., O memorial da Pascoa do Senhor, p. 154.

Bsc.

“* MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 97-98.

** MARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 76-77.

%% MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 80.

*7 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 848. “A liturgia é a mestra da
exegese”. DANIELOU, J., Sacrements et histoire du salut, p. 68.

%% MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 99.
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divinizando e Deus continua se humanizando.**°

Assim, a proclamacéo liturgica
da Biblia € incomparavelmente superior a uma leitura privada, pois € na acdo
litargica que a Palavra se encontra na tradicdo viva da comunidade de fé.° Além
disso, a Liturgia da Palavra na celebracao eucaristica se transforma no kairds, isto
é, no momento em que Jesus anuncia a Escritura na poténcia do Espirito Santo de
forma mais solene; nela, de forma continua, se d& a atualizacdo litGrgica da
pregacdo do Salvador.>®* E a proclamacéo do ano da graca do Senhor (Lc 4,19).

Considerada a partir de seu dinamismo biblico-teologico, a assembleia
litargica torna-se o locus privilegiado onde se verifica a atualizagdo da Palavra de
Deus. As péginas da Escritura proclamada ressurgem como eventos novos e
(nicos em cada fiel que participa da celebracdo naquele momento.>*® Tudo isso se
da mediante a interacdo entre Escritura, leitor e comunidade. Esse conjunto
atualiza a Palavra de Deus, a qual se torna um acontecimento vivo e eficaz no
hodie daquela liturgia celebrada.”® Com efeito, o leitor ndo proclama uma palavra
que é sua; a0 mesmo tempo, a comunidade sabe que o texto ndo procede da
imaginacdo dele. A presenca do lecionario na celebracdo garante essas duas
certezas, pois, ele mostra tanto ao leitor quanto a assembleia que a Palavra provém
de um Outro, do préprio Cristo.>® Ele é quem assume a voz e a face do leitor para
falar e se entregar a assembleia liturgica e, assim, nutri-la com a sua Palavra. Por
isso, a comunidade se torna contemporanea a eterna Palavra do Salvador, que
atravessa Varias geracdes de fiéis, alcancando-os com sua eficécia sacramental >®
Através desta dindmica, vemos que “a liturgia € o ambiente vital onde um texto se
faz Palavra de Deus e que essa Palavra € em si mesma uma celebracdo do
acontecer de Deus no meio da historia”.>*

A Sagrada Escritura é essencial para a liturgia da Igreja, ndo s6 como fonte
de conhecimento, mas também pela forca de sua sacramentalidade, mediante a sua

proclamacdo e seu aprofundamento por meio da homilia. Através da Liturgia da

9 \/ILANOVA, E., Palabra de Dios y reforma litdrgica, p. 205-206.

%0 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 70.

' CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 34.

%2 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 838. De fato, “se a proclamagdo da
Palavra é sacramental, com maior razdo teremos de cuidar da prondncia das palavras na leitura,
para que sejam claras e distintas, de forma que revelem a graca invisivel que anunciam e o que 0
poder de Deus realiza”. SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 420.

%3 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 56.

%4 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 97.

%% GIRAUDO, C., Ascolta, Israele! Ascoltaci, Signore! p. 90-91.

*% JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 282.
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3

Palavra, Cristo continua se fazendo presente e atuante na assembleia, pois “o
Verbo se fez carne e habitou entre n6s” (Jo 1,14). O proprio Senhor nos convoca e
nos redne para celebrar o seu mistério. Sua Palavra ndo somente o revela. Ela
também nos coloca em comunhéo com Cristo, a divina palavra encarnada.>®’

A intuicdo conciliar, partindo do conceito de Cristo como “sacramento”,
resgatou a nogdo de sacramentalidade da Igreja. Por conseguinte, a comunidade
eclesial compreendeu que as agdes litargicas realizadas pela Igreja também séo
sacramentais, pois elas sao sinais que santificam os homens e os levam a glorificar
a Deus.’® Da mesma forma, a Palavra reveste-se tanto da dimensdo santificante
como da cultual, pois ela ndo é apenas enviada para salvar seu povo, mas também

¢ orientada a retornar aquele que a enviou “carregada de gl(’)ria”.SO9 O texto de Is

55,10-11 ilustra bem essa dindmica:

Como a chuva e a neve que caem do céu para la ndo voltam sem antes molhar a
terra e fazé-la germinar e brotar, a fim de produzir semente para quem planta e
alimento para quem come, assim também acontece com a minha palavra: ela sai da
minha boca e para mim ndo volta sem produzir seu resultado, sem fazer aquilo que
planejei, sem cumprir com sucesso a sua missao.

O dialogo entre o Deus que salva e 0 homem que lhe presta culto “¢ de
modo todo especial sacramentalmente significado e realizado através da
proclamagio e da escuta da Palavra de Deus”.>'® Com efeito, a Palavra de Deus
celebrada possui duplo movimento: “um ascendente, latréutico-eucolégico, isto é,
de culto e de oracdo; e outro descendente, didatico-soterioldgico, isto é, de
ensinamento ¢ de salvag¢do para o homem”.>!! Deste momento celebrativo, o fiel
participa experimentando a salvacao e entoando a Deus o louvor agradecido. Por
isso, a sacramentalidade da Palavra constitui uma dimensdo fundamental da

participacdo dos fiéis nas celebraces litdrgicas.

2.3.3
Palavra como Sacramento e a participacao dos fiéis

Vimos no comecgo deste capitulo que o tema da participacdo dos fiéis na

liturgia foi a grande bandeira do Movimento Litdrgico. Como principio ativo e

" BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano 11, p. 70.
508
SC5-7.
*® TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 137.
*10 AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 318.
' MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 95.
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inspirador da Sacrosanctum Concilium, o tema da participacdo aparece 28 vezes
na Constituicdo Litdrgica.”® A multipla presenca do termo “participacio” na
Constituicdo se assemelha a uma litania, na qual inUmeras vezes se repete as
expressoes “rogai por nds” ou “tende piedade de nos”.

A tematica da participacdo dos fiéis na liturgia foi muito aprofundada na
teologia pds-conciliar. A partir desse fato, nossa pesquisa se detera apenas em
alguns de seus aspectos gerais. Em seguida, abordaremos como o resgate da

Escritura na liturgia contribui para melhorar a participacédo dos fiéis na celebracao.

2.3.3.1
A participacao dos fiéis na celebracao liturgica

Até o magistério de Pio XII, distinguia-se entre participacdo interna e
externa. A participagéo interna consiste na devota atengéo da mente e do coragéo.
Por sua vez, a participacdo externa refere-se a execucdo do rito, de acordo com as
rubricas previstas. Destarte, “participagdo ativa” era uma expressao utilizada para
indicar a unidade entre participacdo interna e externa.>** Porém, a participagéo dos
fiéis ainda era vista como um “estado de animo” e ndo como um elemento ligado
ao rito.”™ A enciclica Mediator Dei afirmava que aqueles que tém dificuldade em
entrar na ldgica litargica, mas ndo querem deixar de participar da celebracao,
meditem piedosamente os mistérios de Jesus Cristo ou que facam alguma outra
préatica devocional. Embora diferentes no modo, tanto o rito como o exercicio
piedoso individual possuem a mesma natureza.”® Este “paralelismo participativo”
sofrera uma guinada com a renovacao litargica: a forma dos ritos e a participacao
dos fiéis serdo consideradas inseparaveis pela Sacrosanctum Concilium.*’

A sintonia entre participacdo interior e exterior ja era, de alguma forma,
preconizada no comeco da Constituicdo Litdrgica, ao mostrar a realidade

sacramental da Igreja, simultaneamente humana e divina, visivel e invisivel **® As

*12.5C 8, 10, 11, 12, 14 (duas vezes e no titulo), 17, 19, 21, 26, 27, 30, 33, 41, 48, 50, 53, 55, 56,
79, 85, 90, 106, 113, 114, 121 e 124.

513 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 332.

1 GIRARDI, L.; GRILLO, A., Sacrosanctum Concilium, p. 44.

*> MD 74.

*1° MD 98.

S GRILLO, A., Actuosa participatio, p. 451.

518 SC 2. Mais adiante, SC 11 situa a participacdo “na linha classica que é prépria da sacramental,
isto é, na linha da obtencdo de frutos, ou seja, da concreta eficicia cultual e santificante da
celebragcdo”. TRIACCA, A. M., Participacao, p. 889.
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dimensGes exterior e interior da participacdo aparecem, sobretudo em SC 11 e 48.
O texto de SC 11 fala da concordancia da mente com a voz, enquanto que SC 48
afirma a participacdo do mistério através dos ritos e das preces. A mente se situa
no ambito da participacao interior, enquanto os gestos e as palavras formam a
participagdo exterior, por sua vez, contribuindo para que a assembleia participe de
modo interior, através do dialogo mistico com Deus.”*

De fato, a participacdo ndo pode ser apenas externa ou interna. Caso fique
limitada a participacdo externa, incorreria no ritualismo farisaico, tdo severamente
criticado por Jesus (Mt 15,8). Também a participacdo nao pode ser s interna, pois
a celebracéo litargica é composta de sinais visiveis. Por isso, a participagdo tem
de ser “tanto interna como externa”,”’ de modo que os elementos sensiveis
introduzam os fiéis no mistério e, por sua vez, 0s gestos e palavras estejam em
sintonia com a interioridade e tornem-se 0 seu meio de expressao. De fato, como o
ser humano é corp6reo e espiritual, e Deus intervém na histéria da salvacdo
mediante sinais eficazes, o elemento externo torna-se caminho para que os fiéis
adentrem o mistério.>** Ao mesmo tempo, a participacdo externa é reflexo e sinal
da participacgdo interior e espiritual. Conformando as mentes as palavras ouvidas e

pronunciadas, os fiéis cooperam com a graga divina.’*

Assim, ao participarem
interna e externamente da liturgia, os fiéis associam-se ao sacerddcio de Cristo,
experimentando a salvacdo e entoando seus louvores a Deus.**

Ao longo da Constituigdo Litargica, o termo “participacao” € qualificado
por cinco adjetivos, no fundo interligados: ativa, consciente, plena, frutuosa e
piedosa. O mais frequente € o termo “ativa”, aparecendo em torno de 15 vezes.>?
Desse modo, a expressao actuosa participatio torna-se um classico, ndo sé dentro
da Constituicdo, mas também em toda a teologia litargica pds-conciliar.

Em que consiste a “participagdao ativa®? O Concilio ndo oferece uma
definicdo, mas a descreve contrapondo a uma simples assisténcia. Os pastores de
almas tém a missdo de proporcionar aos fiéis todos 0s meios para que estes nao

participem da liturgia como “estranhos ou espectadores mudos”.>?® N&o basta a

19 COSTA, V. S., Viver a ritualidade litdrgica como momento histérico da salvagéo, p. 28.
520
SC 19.
521 ANTONIO ABAD, J., Balance littrgico posconciliar, p. 796-797.
522
SC 11.
*3sCT.
%24 SC 11; 14 (duas vezes e no titulo); 19; 21; 26; 27; 30; 41; 48; 50; 79; 113; 114; 121.
525
SC 48.
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presenga fisica. E necessario que “a mente concorde com a voz”,*® a participacao

. . 527
seja “tanto externa como interna”

e que sejam incentivados 0s gestos, as agoes e
as posicdes corporais.>®® Promovendo a participacdo dos fiéis, o Concilio nos
mostra que a celebracéo litdrgica ndo é um espetaculo ao qual simplesmente se
assiste, mas é o momento em que o fiel, com todo o seu ser — corpo, mente e
espirito —, experimenta o mistério salvifico de Deus. Por isso, a acdo litargica ndo
comemora eventos do passado, mas € actio, da qual participam todos 0s membros

do povo de Deus e, assim, sdo “atores” no verdadeiro sentido da palavra.>*

No texto conciliar, encontramos o adjetivo “consciente”,**° que esta sempre
ao lado da palavra “ativa”. Isso ndo é por acaso, pois seria inconcebivel uma
participacdo consciente sem ser ativa. Isso resultaria na auséncia da mente e do
coracdo dos fiéis na participacdo liturgica — no fundo, um corpo sem alma. Com
efeito, ndo basta que, durante a celebracdo, as a¢des rituais coloquem a assembleia
em postura ativa. E preciso que o conjunto de todas as disposi¢des — vontade,
compreensdo, percepcdo, memdaria, criatividade — esteja em sintonia e transforme
a assembleia em sujeito da agdo que esta celebrando.>*

A participagdo consciente também decorre de uma solida e organizada
catequese liturgica oferecida aos fiéis. Dentro das celebracbes podem existir
comentarios explicativos dos ritos, realizados em momentos oportunos pelo

sacerdote ou por algum ministro competente.®

A catequese litdrgica é prevista
em SC 35. O texto conciliar, ainda, prevé que o0s ritos sejam mais compreensiveis

para os batizados, a fim de participarem conscientemente das acdes litdrgicas.”*

sC 11,

*27'sC 19,

528 SC 30. “A corporeidade, que fundamenta a gestualidade litargica, ¢ um elemento constitutivo
da natureza humana e coopera na edificacio e na socializagdo de nossa espiritualidade. E proprio
do ser humano revelar seus sentimentos e sua fé através do corpo, promovendo relagdes humanas e
integrando o individuo ao grupo. Valorizar a corporeidade significa celebrar envolvendo ‘acdes,
gestos e posturas corporais’, 0s quais contribuem para a plenitude liturgica. [...] Considerando que
a expressdo corporal, que tem sido resgatada na reforma litlrgica, € uma comunicacdo espiritual
que se efetiva também pela materialidade humana, nosso interior é revelado pelos gestos,
movimentos, olhares, toques e tantas outras manifestacBes corpdreas. Ndo podem ser gestos
simplesmente imitativos e mecanicos, e nem mesmo de manipulacdo da assembleia, mas os gestos
podem expressar nossos sentimentos mais profundos, para os fins propostos pelo ritual litdrgico,
em suas vérias dimensdes, como louvor, peniténcia, stplica e agradecimento”. BOGAZ, A. S.;
HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano I, p. 116.

2 BARAUNA, G., A participacdo ativa, principio inspirador e diretivo da Constituigdo Lit(rgica,
p. 285-286.

>0'SC 11; 14; 48; 79.

31 COSTA, V. S., Viver a ritualidade litirgica como momento histérico da salvagéo, p. 73-74.

°%2 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium. Texto e comentario, p. 57.

>3 SC 21; 34; 59.
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A reforma litdrgica orienta que os fiéis saibam o que celebram. De fato, se
ndo se conhece a pessoa de Jesus e sua obra salvifica, é impossivel celebrar de
maneira cristd.>** Com a formacéo litdrgica, e, progressivamente, @ medida que os
fiéis participam das celebrac@es, eles se tornam mais conscientes de sua pertenca
ao povo de Deus e como corpo mistico de Cristo.>*®> Nessas condicdes, uma
assembleia ndo se contenta em apenas “observar” o que estd acontecendo.
Consciente cada vez mais de sua vocacdo batismal, ela assume seu munus
sacerdotal, exerce seus ministérios, une-se a Cristo para celebrar o seu mistério
pascal e incorpora-se ao testemunho de um povo que vive a partir daquilo que cré
e celebra,>*®

Quando a participacdo ativa chega a um nivel em que a mente e os afetos
captam o sentido dos sinais presentes na acéo litdrgica — participacdo consciente —
os fiéis também participam de forma “plena” da celebracdo. Dessa maneira, eles

s30 mergulhados no mistério, quando celebram a liturgia.>*’

Ao participarem de
modo pleno da celebracdo liturgica, os crentes “fazem sua a acdo sagrada e a
vivem como um acontecimento de carater espiritual, realizando cada qual,
ministro ou fiel, tudo e somente aquilo que Ihe corresponde segundo a natureza da
aco e das normas litdrgicas™.>*®

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium apresenta outro qualificativo da
participagio: é o termo “frutuosa”.>*® Quando chegam ao nivel do mistério
participando de modo pleno, ativo e consciente da celebragdo, os fiéis, por sua
vez, sdo chamados a produzir os frutos da obra da redengdo em meio ao mundo. A
participagdo frutuosa corresponde aquilo que poderiamos chamar de “liturgia
vivida”. Se a celebracdo ¢ o momento da semeadura, a vida € o tempo de produzir
frutos. A bencdo final da celebracdo liturgica expressa o envio dos fiéis, para que,
no mundo, irradiem a luz do amor de Deus e utilizem seus dons e carismas a
servico de todos.>* O objetivo da participacdo litdrgica, com efeito, ndo fica

limitado a0 momento do rito. Por meio da sua vocacao batismal, os fiéis realizam

*¥ BECKHAUSER, A., Os fundamentos da Sagrada Liturgia, p. 241.

% TRIACCA, A. M., Participacéo, p. 897.

5% ELIZALDE, M., Claves pastorales de la Constitucion Sacrosanctum Concilium, p. 145.

37 COSTA, V. S., Viver a ritualidade litdrgica como momento histérico da salvacdo, p. 83-84. O
termo plena aparece em SC 14; 21; 41. Em SC 41, encontramos o termo latino plenaria, as vezes
traduzido como “perfeita”.

5% MOLINA VELEZ, G., La Sacrosanctum Concilium, p. 84.

*95C 11.

>0 CORBON, J., A fonte da liturgia, p. 152.
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o0 culto espiritual; através do testemunho de vida, eles também se tornam um sinal
eficaz, de maneira que a humanidade seja salva e tribute a Deus o devido
louvor.>*

Por fim, o documento fala em participacdo “piedosa”.>*> Com efeito, é
dificil imaginar uma participacdo ativa, consciente, plena e frutuosa sem ser
piedosa. Mas o adjetivo “piedoso” proposto pela Sacrosanctum Concilium néo
esta relacionado aos diversos “pietismos” e “devocionismos” que encontramos em
muitas de nossas comunidades. A piedade é um sentimento que “nos faz descobrir
a presenca de Deus em nosso coracdo e a sua continua oferta de salvacdo; por
isso, a piedade supde uma relagio madura com o sagrado”.>** Além disso, Deus é
a “fonte da piedade”.>** Ele nos concede esse dom para que, na liturgia, deixemos
as acdes do cotidiano e entremos na dindmica celebrativa. A participacdo piedosa,
de acordo com o Concilio, nos torna dispostos a acolher a grandeza do mistério

545

com reveréncia.”™ Aliés, o proprio rito se torna um manancial de piedade, como

> e da Liturgia das Horas.>*’

se afirma da eucaristia
H& mais um elemento de grande importancia a ser considerado: o siléncio
sagrado. De fato, a participacdo litdrgica ndo se reduz a falar ou a gesticular. O

»>%8 também é participacdo. A valorizacdo do siléncio na liturgia

“siléncio sagrado
€ muito pertinente, uma vez que a cultura atual demonstra-lhe certa aversao.
Longe de ser uma lacuna no rito, o siléncio abre um tempo e um espaco onde 0s
fiéis interiorizam e assimilam o mistério celebrado.>*® O siléncio sagrado néo é
uma pausa, durante a qual, as vezes, acabam surgindo inimeros pensamentos e
desejos que nos distraem; é o momento de recolhimento, que nos da a paz interior,
atraindo-nos cada vez mais para as profundezas do mistério.>®

O Concilio voltou a ressaltar o valor do siléncio sagrado como expressdo de

escuta, meditacdo e resposta a Palavra. Se as palavras e as oragdes ndo brotam do

1 TRIACCA, A. M., Participagdo, p. 890. “Brilhe do mesmo modo a vossa luz diante dos
homens, para que, vendo as vossas boas obras, eles glorifiquem vosso Pai que esta nos céus” (Mt
5,16).

> 3C 48; 50.

>3 COSTA, V. S., Viver aritualidade litdrgica como momento histérico da salvagéo, p. 107.

5% Orag#o sobre as oferendas do 23° Domingo do Tempo Comum. SAGRADA CONGREGACAO
PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, p. 367.

5 COSTA, V. S., Viver a ritualidade lit(rgica como momento histérico da salvagéo, p. 108-111.
¥sC 47.

*7'SC 90.

>8'3C 30.

>3 TABORDA, F., Constitui¢do Sacrosanctum Concilium sobre a renovagéo da liturgia, p. 29.

0 RATZINGER, J., Introducio ao espirito da liturgia, p. 172.
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siléncio, elas se tornam apenas um ruido.” O siléncio ajuda a “traduzir” a
Palavra de Deus no coragdo e na vida da assembleia; por meio do siléncio, o
Espirito Santo age para que ocorra o didlogo entre Deus e a comunidade que
celebra.®® Com efeito, “a experiéncia do siléncio é necessaria para a plena
ressonancia da voz do Espirito e para unir estreitamente a oracéo pessoal a Palavra
de Deus e & voz da Igreja”.>>® Desse modo, por meio dele, a assembleia aprofunda
sua participacdo, tornando-a plena e consciente, pois é no siléncio que os gestos e
as palavras vio se tornando cada vez mais vivos no coragéo e na alma dos fiéis.>>*

A reforma litdrgica resgatou a teologia da participacdo dos fiéis na
celebracdo litdrgica. Por sua vocacdo sacerdotal, profética e régia, os batizados
ttm “o direito e o dever”™> de participar da liturgia. Para que os fiéis
experimentem o mistério celebrado na liturgia, a Constituicdo Sacrosanctum
Concilium deu o corajoso passo no sentido de simplificar os ritos.>*® De fato, a
novidade mais significativa da Constituicdo Litargica é o estabelecimento da

557

inseparabilidade entre forma ritual e participacdo ativa.”" O Concilio Vaticano Il

pediu também o uso da lingua vernacula®® e

incentivou uma catequese biblica e
litdrgica.>>® Os livros litirgicos — de modo particular o Lecionario — foram
reformulados e traduzidos, para que os fiéis participassem da liturgia de modo

ativo, consciente, pleno, frutuoso e piedoso.*®

2.3.3.2
O evento da Palavra celebrada e a participacao dos fiéis

A abertura dos tesouros da Sagrada Escritura foi um grande passo em vista
de uma participacdo plena, ativa, consciente, frutuosa e piedosa dos fiéis na

celebragdo littrgica.”® De fato, como a teologia da Constituicdo Sacrosanctum

>! CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 306.

552 TABORDA, F., O memorial da Pascoa do Senhor, p. 158.

%3 AUGE, M., A cincuenta afios de "Sacrosanctum Concilium" con una mirada al futuro de la
reforma litGrgica, p. 168.

>* MARCOLINO, R., O Concilio Vaticano Il e a redescoberta da participacdo ativa dos fiéis na
liturgia, p. 9.

*53C 14.

*%'SC 34; 50.

%7 GRILLO, A., A partire da Sacrosanctum Concilium, p. 83.

*8'3C 36.

*93C 35.

*0'sc 31.

%01 «“Nas diferentes celebragdes e nas diversas assembleias, das quais os fiéis participam de maneira
admirével, exprimem-se os multiplos tesouros da unica Palavra de Deus”. OLM 3.
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Concilium aborda a liturgia a partir do horizonte histérico-salvifico, disso decorre
que a participacdo dos fiéis no mistério litdrgico tenha necessariamente uma
relacdo profunda com a Sagrada Escritura. Dessa maneira, a integracdo do sensus
cultus no sensus Scripturae ¢ um elemento fundamental para que a actuosa
participatio, tdo almejada pelo Concilio Vaticano Il, pudesse ser colocada em
préatica.>®

A participacdo no rito diante da Escritura proclamada consiste na audicao
reverente e na aceitacdo amorosa de fé. De fato, a Palavra, sinal comunicativo por
exceléncia, aponta para a dimensdo dialogal da liturgia e, portanto, exige a
resposta da assembleia.”®® As acdes litlrgicas, com efeito, sdo a fonte de vida e de
crescimento dos fiéis, pois € nelas que se faz a experiéncia da escuta da palavra e
se entoam louvores, preces e stplicas.”® O fiel participa escutando, crendo,
acolhendo, obedecendo, celebrando e vivendo. A Palavra anunciada Ihe provoca a
resposta, uma vez que o amor de Deus move o crente a corresponder ao seu
designio salvifico, mediante o louvor agradecido.’® Por seu carater dialogal, a
Liturgia da Palavra jamais deve ser pura escuta. Iniciando-se com a proclamagcéo,
a Palavra é meditada e assimilada em nossos coragdes e, enfim, volta aos nossos
labios, como palavras de nossa resposta a Deus.”®® Uma presenca emudecida dos
fiéis demonstraria 0 quao pouco apreco a Escritura possui dentro da celebracéo
litargica.>®’ Escutar, acolher e responder a Deus através da sua Palavra é também
uma forma plena de participacao.

O resgate da perspectiva de “mesa” para a Palavra através do Concilio
Vaticano 1l mostra que o fiel é alimentado por ela.*® Porém, a unidade com a
mesa eucaristica®®® néo se limita apenas ao ambito da manducatio. E preciso que
também haja a mesma unidade a partir do zelo. Como existe o cuidado em evitar
perder o Corpo e o Sangue de Cristo pelo caminho, da mesma forma também a
Palavra ndo pode ser perdida e desperdicada, sem ser acolhida e assumida na vida

da assembleia littrgica.>”

%2 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 43.

%3 MARIA LECEA, J., La constitucién conciliar sobre sagrada liturgia, p. 485.

%4 BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano 11, p. 39.

%5 TOBON RESTREPO, R,, La liturgia, p. 12.

%6 BEGUERIE, Ph., La Bible née de la liturgie, p. 114.

%7 SCHMIDT, H., La costituzione sulla sacra liturgia, p. 308.

*8'5C 51.

%9 5C 56.

*® JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 285.
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A consciéncia da unidade entre as duas mesas leva os fiéis a participarem
com zelo da Liturgia da Palavra. Além disso, aprofundando cada vez mais sua
participacdo litargica, os batizados vao descobrindo também que a proclamacao
litargica da Escritura é eucaristica no sentido préprio do termo.>”* Tal como a
anéfora, a proclamacdo da Escritura também é uma acdo de gracas dirigida a Deus
por tudo o que ele fez e continua fazendo na historia salutis. Além disso, ndo sé o
banquete eucaristico € mysterium fidei; a Palavra também é mistérica. De fato, a
Eucaristia ndo s6 proclama as maravilhas de Deus, como também as realiza; ndo é
s6 memoria de um passado, mas é presenca divina e real no nosso tempo. Da
mesma forma, a Palavra, além de trazer a mensagem divina, atualiza a eficacia
salvifica e, portanto, ela possui uma presenca de ordem sacramental. Por fim, a
Eucaristia é um banquete, ndo um alimento solitario — requer a assembleia de
batizados. Por isso, a escuta da Palavra é feita essencialmente em comunidade,
pois a reunido dos fiéis na liturgia é o lugar por exceléncia da proclamacao e
atualizagdo da Escritura.”> Dessa maneira, a participacdo na celebragdo litdrgica
“¢ ela mesma um banho de Escritura e permite as palavras sagradas chegarem a
alma com seu poder total”.>"®

Através da liturgia, a Escritura entra em contato com aqueles que a
celebram. O texto biblico, atualizado no rito, faz a assembleia participar do
acontecimento salvifico fundante que ele testemunha.>™* Em cada ac#o litdrgica, o
fiel ¢ chamado a experimentar a Palavra como algo que ressoa com um ‘“hoje”
sempre atual; € nesse “hoje” que se realiza o encontro pessoal com o Deus vivo.>"
A Escritura proclamada na liturgia mostra a perene atualizacdo do mistério e faz
os que dele participam aprofundarem a sua compreensdo, permitindo que ele
envolva toda a vida dos fiéis.>"®

Entretanto, ndo basta considerar a eficacia da Palavra em si, como se ela

realizasse automaticamente o que prop@e. Ela exige uma escuta atenta e em nivel

> «Q sacrificio de Cristo consumou-se e foi concluido sobre a cruz; portanto, em certo sentido,
ndo ha mais sacrificios de Cristo; contudo, sabemos que existe ainda um sacrificio e é o Unico
sacrificio da Cruz que se faz presente e atuante no sacrificio eucaristico; o evento continua no
sacramento; na historia, na liturgia. Algo analogo ocorre com a Palavra de Cristo: ela cessou de
existir como evento, mas ainda continua a existir como sacramento”. CANTALAMESSA, R., O
mistério da Palavra de Deus, p. 29.

2 ROGUET, A. M., Toute la messe proclame la parole de Dieu, p. 135-138.

°"* GARRONE, G., “Mes paroles sont esprit et vie” (Jo 6,64), p. 371.

“ MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 846-848.

"> GARRIGA, T., La sacra liturgia fonte e culmine della vita ecclesiale, p. 62-63.

*® TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 147.
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de fé, de acordo com as disposicdes pessoais da assembleia e de cada fiel.>”" A
Palavra de Deus gera seus frutos ndo s6 quando a entendemos com a nossa
inteligéncia, mas também quando a ouvimos com reveréncia e com o dom da fé
concedido por Deus.’”® Sem a predisposicdo da escuta, isto é, caso os fiéis
assumam uma atitude de ouvintes distraidos, ndo estariam em verdadeira condigédo
de dizer “Amém”, “Gragas a Deus” ou “Gloria a vds, Senhor”. A palavra, que ¢é
tida como espada afiada e cortante (Hb 4,12), permaneceria na bainha e perderia
sua forca viva e eficaz. Dessa forma, escutar a Palavra com fé nos transforma em
participantes plenos, ativos e conscientes da celebracéo litargica.>”

Sendo assim, quando Deus fala, ele ndo se dirige apenas ao nosso ouvido
sensivel, como seria 0 caso de uma palavra humana. Sua Palavra se dirige ao
“ouvido” que ele nos concedeu com o “Epheta” do nosso batismo: trata-se do
ouvido da fé.°®° Sem a acolhida pela fé, a palavra néo alcanca a sua plenitude, o
seu sentido e a sua atualidade.”®* Por isso, a escuta por parte da assembleia deve
ser feita em clima de oracdo e de fé, para que a Palavra atue nela, de modo que se

experimente a sua eficacia.’®

A unido entre escuta externa e disposi¢do interna €
fundamental para superar a tentacdo de moldar a Palavra de acordo com gostos ou
interesses pessoais.’®®

Quando se deixam confrontar com a Palavra, 0s batizados se reconhecem
pecadores e necessitados da salvacdo, pedem perddo a Deus e o louva pela sua
misericordia. A profunda reveréncia diante da Palavra, dom do Pai, ajuda a
assembleia a ter uma fé pessoal e viva, participando ativamente da liturgia e
superando a lamentavel atitude de “espectadores mudos e estranhos™* diante do
mistério celebrado.”® De fato, “os fiéis tanto mais participam da aco litdrgica

quanto mais se esforcam em escutar a Palavra de Deus nela proclamada”.586 Por

" AUGE, M., Liturgia, p. 157.
78 BETTENCOURT, E., O Oficio Divino renovado, fonte de vida espiritual, p. 614.
" MARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 170-171.
*%0 MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 104.
81 \/ILANOVA, E., Palabra de Dios y reforma lit(rgica, p. 207.
%2 NOCENT, A., A leitura da Sagrada Escritura, p. 175. De fato, “a abertura ¢ o cumprimento do
texto profético advém da capacidade de escutar dos ouvintes, de abrir os ouvidos fechados”.
BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 78.
z:z BANDERA, A., Lectura de la Biblia in sinu ecclesiae y celebracién de la eucaristia, p. 724.
SC 48.
%% FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 297.
*® OLM 6.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

116

%87 3 Palavra de Deus, na qual Cristo esta

589

outro lado, sem o “amor suave e vivo

>% & sem uma escuta pela agdo do Espirito Santo,

presente, a liturgia corre sério
risco de sucumbir ao formalismo e ao artificialismo.*®

A participacdo liturgica alcanca seu verdadeiro sentido se os fiéis derem sua
resposta vivencial a Palavra de Deus. Com efeito, no Antigo Testamento, a
participacdo do sacrificio da alianca era precedida pela atitude de compromisso de
entrar no povo de Deus, segundo as condicdes expressas pela sua Palavra.”®* Da
mesma forma, diante da Escritura proclamada na liturgia, o cristdo se compromete
com ela para fazé-la ecoar em toda a sua vida.*

Quando é anunciada e vivida, a Palavra ilumina (SI 118,105) a assembleia
pela forca do Espirito Santo e a impele a adentrar e viver cada vez mais o mistério
de Cristo. “A Palavra de Deus, recebida com fé, move o homem do fundo do seu
coragdo 4 conversdo ¢ a uma vida resplandecente de fé, pessoal ¢ comunitéaria”®®
e “o introduz cada vez mais no mistério que se celebra”.®® Dessa maneira, a
participacdo litargica através da Escritura proclamada é sempre resposta por parte
da comunidade. Esta a responde mediante a audicao, a fé e a pratica na vida. E o
nosso sim ao projeto de Deus, igualmente ao sim que o Verbo encarnado deu a
vontade do Pai. Todos os gestos e palavras presentes na Liturgia da Palavra séo
expressao sacramental da nossa adesdo interior e nos preparam ‘“para que
manifestemos na vida o que escutamos na agado litL'lrgica”.595 Entdo, sempre
alimentado e cada vez mais transformado pela Palavra celebrada, o cristdo se
torna capaz de transfigurar o mistério pascal em sua prépria vida.>®® Em outros
termos, o fiel deixa a celebracdo levando para o cotidiano da sua existéncia o
gosto prolongado do pao da Palavra.>®’

O resgate da Sagrada Escritura na celebracdo foi uma grande aquisicao, nao

sO em vista da sua dignidade e importancia na acdo liturgica, mas também como

*7SC 24.

®8sC7.

9 0LM 9.

%0 MELO, J. R., Desafios atuais para a aplicacdo dos principios da Constituicio Sacrosanctum
Concilium, p. 40.

%91 \er clausula de Alianca em Ex 19-24.

%2 | ECUYER, J., Heureux qui entend la parole et la met en pratique, p. 299-300.
>3 OLM 47.

> OLM 45.

> OLM 6.

0 SANTANA, L. F. R, Biblia e Liturgia, p. 527-528.

" MARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 175.
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um valioso elemento para a participacdo dos fiéis. A revalorizagdo da Escritura
proporciona aos fiéis terem consciéncia de que participam da historia salvifica
cada vez que celebram a liturgia. Ao mesmo tempo, eles desenvolvem aquele
“amor suave e vivo” pela Escritura. A partir do momento em que a assembleia se
permite transformar pela forca sacramental da Palavra de Deus, pouco a pouco,
ela vai se revestindo do homem novo (Ef 4,24), o qual possui 0 mesmo sentir e
pensar de Jesus Cristo (FI 2,5).

O caminho percorrido até aqui em nossa pesquisa teve inicio com 0s
incansaveis esforgos dos movimentos biblico e liturgico. O movimento biblico
proporcionou o acesso da Sagrada Escritura aos fiéis, mediante a traducéo e a
pesquisa teoldgica dos textos biblicos, perscrutando o conteudo e o significado de
cada um deles. O Movimento Litdrgico, por sua vez, buscou fazer a aproximacao
entre liturgia e povo, através da participacdo e da compreensdo dos ritos.>®® O
didlogo entre ambos os movimentos contribuiu para a redescoberta da importancia
da Escritura na liturgia e na vida dos fiéis.

A reforma litlrgica trouxe a perspectiva histérico-salvifica da ritualidade
cristd, provocando uma mudanca profunda no conceito de sacramento. Para além
do setenario, o Concilio demonstrou que tanto a dimenséo salvifica como a cultual
abarcam outras realidades celebrativas, como a Liturgia das Horas, a assembleia
liturgica e a Palavra de Deus. Com efeito, uma vez que na economia da salvacdo é
imprescindivel o didlogo entre Deus e os homens, a Escritura proclamada na
liturgia também participa da mesma dindmica: ela nos transmite o mistério pascal
através de Cristo que nos fala; a mesma Palavra nos move a respondé-Lo
mediante o louvor e o agradecimento pela obra da redencéo.

Além da perspectiva historico-salvifica e do conceito da presenca de Cristo
na Escritura proclamada, outros elementos foram nos auxiliando para uma
abordagem da sacramentalidade da Palavra. Estudamos o seu carater performativo
— tema recorrente nas Escrituras. Vimos, ainda, o hodie salvifico e a atuacdo do
Espirito Santo — conceitos que aparecem nos Praenotanda do OLM e nos
ajudaram a aprofundar alguns pontos estabelecidos pela Sacrosanctum Concilium.
Todos esses componentes demonstram que em cada evento da Palavra celebrada,

a participacdo na historia salutis ocorre mediante o Cristo que proclama seu

% SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 427.
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mistério pela forga do Espirito, concedendo a eficécia salvifica no hodie do fiel.
Além disso, a homilia, recuperada pelo Concilio e reforcada nos Praenotanda do
OLM, revela a sacramentalidade da Palavra aos fiéis, ndo s0 ajudando-os a
saborearem-na, mas também a traduzi-la no cotidiano pelo testemunho da prépria
vida.

O retorno da Escritura a celebracdo litdrgica a partir do Concilio Vaticano 11
recebeu a contribuicdo de um terceiro elemento: 0 movimento patristico. De fato,
a reforma litargica proposta pela Sacrosanctum Concilium se estrutura a partir de
experiéncias celebrativas testemunhadas pela Escritura e pelos Santos Padres.>®®
No movimento de renovacao biblica e litargica até sua consolidagdo no Concilio
Vaticano I, houve um retorno aos Padres da Igreja, exatamente por serem grandes
conhecedores da Palavra de Deus.’® As catequeses mistagogicas, as antigas
tradigdes litlrgicas e a consciéncia de que o sentido da Escritura est4 centrado no
mistério pascal de Cristo foram preciosas contribui¢cdes para a reforma dos ritos e
a revalorizacdo da Palavra de Deus na celebracdo litargica."™ Segundo M.
Magrassi, os movimentos biblico, litirgico e patristico formam a “grande
trilogia”, que renovou a vida liturgica e eclesial durante o Concilio Vaticano I1.%%

Em continua atitude de renovacgdo, a comunidade de fé é chamada a beber
da inspiracdo patristica, a fim de amar suave e vivamente a Palavra de Deus e
compreender sua importancia na celebracdo. Isto se realiza através de uma escuta
atenta aos Padres da Igreja, cuja teologia ainda conserva um grande valor,
precisamente devido ao zelo no estudo da Sagrada Escritura em sua totalidade.®®
Para nos ajudar em nossa pesquisa, faremos a escuta a partir de um grande
personagem do século IV: Ambrosio, bispo de Mildo. Por meio de suas catequeses
mistagdgicas, descobriremos nas raizes da Tradicdo o valor da Escritura e a sua

sacramentalidade. E o que abordaremos no proximo capitulo.

9 BOGAZ, A. S.; HANSEN, J. H., Liturgia no Vaticano 11, p. 42.
%091 IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 93.

801 SANCHO, J., La Palabra de Dios en la sagrada liturgia, p. 427.
%02 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 10.

%3 MANICARDI, E., Verbum Domini, p. 412.
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AS CATEQUESES MISTAGOGICAS DE AMBROSIO DE
MILAO

Depois de abordarmos o resgate da Escritura na celebragdo litdrgica e o
consequente desenvolvimento do tema da sacramentalidade da Palavra de Deus,
continuaremos Nnosso percurso através das catequeses mistagogicas de Ambrasio
de Mildo. Uma vez que o Concilio recorreu ao valioso patriménio da Tradigdo
eclesial para efetuar a urgente e necessaria reforma litargica, seguiremos a mesma
intuicdo: perscrutar nas catequeses mistagogicas do renomado pastor milanés
possiveis contribuicBes para aprofundar o tema da Palavra de Deus celebrada.

Este capitulo se inicia apresentando alguns tracos da biografia de Ambrosio,
desde a sua formacdo até as suas realizagdes como bispo na cidade de Mildo.
Como grande mestre e defensor da verdade, nosso autor também deixou varios
escritos. Desse modo, tracaremos um panorama de suas obras, sobretudo
focalizando duas delas que seréo objeto de nossa pesquisa: De Sacramentis e De
Mysteriis.

Os dois tratados mistagdgicos tém como pano de fundo o processo de
Iniciacdo Cristd. O passo seguinte, entdo, descrevera as suas trés grandes etapas: a
preparacdo, que é o periodo de catecumenato; a celebracdo dos sacramentos do
Batismo, da Confirmacdo e da Eucaristia na noite pascal; por fim, a semana
pascal. Juntamente com os ritos praticados em Mildo que exteriorizam o
progressivo ingresso do candidato na comunidade, veremos que a Palavra de Deus
se faz alimento e forga no caminho do catecimeno para a vida nova em Cristo.

O terceiro passo abordard mais especificamente as catequeses mistagdgicas.
Além da descrigdo dos ritos, a sua outra base consiste na Sagrada Escritura. Como
a Palavra de Deus é 0 eixo da nossa pesquisa, iniciaremos essa etapa com as
abordagens de Ambrésio acerca da Escritura e sua transmissao. A partir de sua
visdo mistérica, o Bispo de Mildo demonstra que a Escritura possui varios
sentidos, que denotam a polivaléncia da Palavra de Deus. Por sua vez, o sentido
profundo das Escrituras se da através da tipologia dos sacramentos, caracteristica
do método mistagdgico de Ambrdsio. Em suas catequeses, nosso mistagogo
transmite aos nedfitos as figuras do batismo e da eucaristia. Ele pretende

demonstrar que as maravilhas que Deus realizou outrora ao seu povo e que Jesus
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realizou ao longo de seu ministério estdo acontecendo também na vida dos
renascidos na 4gua e no Espirito e convidados a mesa do banquete eucaristico.

Na ultima etapa deste capitulo, abordaremos o tema da sacramentalidade da
Palavra de Deus na mistagogia ambrosiana. Através da tipologia biblica dos
sacramentos, Ambrdsio mostrou aos seus neofitos que a Palavra de Deus age em
todos os momentos da historia da salvacdo e também na vida de cada batizado. De
fato, a Palavra — “sacramentum” — transmite a realidade divina — “mysterium”,
constituindo-se, para os fiéis, no “sermo operatorius”’. Contudo, os ne6fitos nao
s6 contemplaram o mistério contido nos textos biblicos. Eles também perceberam
que o “sacramentum Scripturae” se faz alimento em vista do crescimento da vida
espiritual, e, assim, sdo revigorados com a eficacia da Palavra de Cristo.

As catequeses mistagogicas de Ambrdsio, portanto, constituem um grande
manancial para descobrirmos as riquezas da Escritura. Elas serdo o instrumento
para nos ajudar a aprofundar o tema da sacramentalidade da Palavra de Deus, a
fim de que em cada celebracdo sejamos capazes de nos darmos conta da salvacéo
recebida e de nos revestirmos da eficacia salvifica para que sejamos criaturas

novas em Cristo.

3.1
Ambrésio de Milao e seus escritos

Nesta etapa inicial, abordaremos alguns aspectos da vida de Ambrosio.
Dentre eles, ressaltaremos dois pontos referentes a sua formacao: a retérica, que o
destacou ndo apenas como funcionadrio de Estado, mas também como
evangelizador e defensor da fé; e a sua formacdo biblico-teoldgica, que, mesmo
um tanto improvisada, conseguiu alimentar espiritualmente tanto a si mesmo
como a seu rebanho.

No segundo momento, abordaremos os escritos ambrosianos, cujo foco
estara nas duas catequeses mistagdgicas: De Sacramentis e De Mysteriis. Uma vez
que elas iniciam os neobatizados nos mistérios da vida cristd, perceberemos que
nelas contém, em germe, pontos fundamentais da doutrina: exegese, dogmatica,
espiritualidade e moral. Os referidos temas serdo, de algum modo, aprofundados
ao longo de toda a vida do iniciado atraves das pregacdes liturgicas do renomado
pastor milanés. A partir dessa perspectiva, a vida cristd depois do processo de

Iniciacdo se torna uma espécie de mistagogia permanente.
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3.11
Vida de Ambrésio de Mildo

Os testemunhos acerca da vida de Aurélio Ambrésio ndo sdo muito
abundantes. Temos a Vita Ambrosii, escrita por Paulino, aproximadamente em
422; duas biografias gregas andnimas posteriores; varios testemunhos de
escritores cristdos contemporéneos, como Jeronimo e Agostinho; indicagcfes de
historiadores eclesiasticos do século V como Rufino, Socrates, Sozémeno e
Teodoreto; enfim, e, principalmente, os testemunhos do proprio bispo, tanto por
correspondéncias, como por referéncias em suas obras.®%*

Antes de 374, ano em que Ambrdsio entra de verdade na historia, sabe-se de
alguns fatos situados vagamente no tempo e no espaco. Nasceu por volta do ano
340, provavelmente em Tréveris, capital da provincia da Galia e local de
residéncia de seu pai, também chamado Ambrosio, o mais graduado funcionario
do Império Romano, que exercia o cargo de praefectus praetorii Galliarum.®®
Além de ser da nobreza romana, sua familia era cristd ha vérias gerac0es, até
mesmo contando com uma virgem e martir, Santa Sotéria.**

Depois da morte prematura do pai, a familia de Ambrésio — com sua mae e
seus irmdos Marcelina e Satiro — volta a Roma. L4, ele recebe solida formacéo
literaria, retorica e filoséfica, juntamente com o aprendizado da lingua grega, de
modo que Ambrosio se preparava para exercer uma carreira juridica a servi¢o do
Estado romano.®®” De fato, considerava-se que os que passavam pela escola de
retorica desenvolviam “uma inteligéncia mais ativa, um discurso mais refinado e
um comportamento mais harmonioso e impressionante do que qualquer outra
pessoa, caracteristicas que os destacariam pelo resto de suas vidas”.®® Nessa

escola, os alunos aprendiam teoria da eloquéncia e composicdo oratoria, de modo

804 PALANQUE, J. R, La Vita Ambrosii de Paulin, p. 26. Diferente de Agostinho, Ambrésio era
mais econdémico ao falar de sua vida pessoal. Mas quando ele fala de si, ndo é para desabafar, pois
“os elementos da autobiografia que encontramos em sua obra estdo a servico de um designio, de
um resultado a obter, de um efeito a produzir”. SAVON, H., Ambroise de Milan, p. 7-8.

%05 SAVON, H., Ambroise de Milan, p. 11.29-31.

806 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 319. Conforme H. Baggio, Santa Sotéria foi morta
durante a perseguicdo de Diocleciano em 304. AMBROSIO DE MILAO, A virgindade, p. 113.
Com efeito, Ambrosio lembra sua irmd@ Marcelina da antepassada Santa Sotéria, demonstrando-lhe
gue na familia houve um exemplo de castidade adornada com a coroa do martirio, conforme De
Virginibus I11, 7, 37-38. In: PL 16, 231-232. Santa Sotéria é, ainda, citada por Ambrésio em
Exhortatio Virginitatis 12, 82. In: PL 16, 360.

%" DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 319.

%08 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 36.
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a conseguirem articular os componentes do discurso, com o objetivo de ndo
apenas convencer, mas também de suscitar interesse e de mover para a agdo. A
exceléncia da arte de falar consistia na sintese do “delectare et prodesse” —
“agradar ¢ tornar util” — harmonizando no argumento a solidez da verdade e a
envolvente atrago.’®

Os professores de oratdria se baseavam em livros didaticos, principalmente
nos de Cicero e de Quintiliano, grandes oradores romanos.®® Além de
desenvolver habilidades retoricas, Ambrosio — como outros jovens de sua época —
estudou autores classicos gregos e latinos. Dentre os gregos, sobressaiam Homero,
Platdo e Xenofonte. Por sua vez, dos autores latinos estudados, temos Virgilio,
Cicero, SalUstio e Séneca.®™

Terminados os estudos, por volta do ano 365, Ambrosio e seu irmdo Satiro
partiram de Roma e iniciaram sua carreira juridica na prefeitura de Sirmio, onde,
rapidamente, ganharam atencdo por causa do brilho da sua capacidade oratoria.
Em 368, o novo prefeito da cidade, Probo, impressionado com os talentos de
Ambrésio, 0 nomeia como seu assessor. Dois anos depois, em 370, Ambrdsio é
designado governador da provincia da Emilia-Ligdria, com sede em Mildo0.**? Por
ser uma das capitais imperiais, mesmo quando o imperador la ndo residia, o
nimero de atividades era muito grande. Durante os quatro anos em que foi
governador, incontaveis vezes Ambrdsio testemunhou as vicissitudes do povo
milanés, circunstancias que ja o preparavam para governar a lgreja presente
naquela cidade.®*®

A partir do ano 374, a vida de Ambrosio passaria por uma mudanca radical.
Com a morte de Auxéncio, bispo ariano de Mildo, temeu-se uma grande desordem
na cidade, pois, o confronto entre o partido ariano e o partido niceno impedia que
se chegasse a um consenso pacifico a respeito do sucessor. Devido ao oficio de
governador e, portanto, também responsavel pela ordem publica, Ambroésio foi
chamado para acalmar os animos. Como um homem respeitado por todos, muito
capacitado e conhecido pelas suas qualidades como conciliador, tanto o partido

ariano como o niceno viram nele o candidato ideal. De fato, sendo ainda

%09 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 17.

810 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 37.
611 PAREDI, A., Saint Ambrose, p. 19-20.

®2 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 38.
13 PAREDI, A., Saint Ambrose, p. 110.
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catecimeno — pois era costume ser batizado na idade adulta —, Ambrosio ndo
estava ligado a nenhum dos lados. Apesar de resistir a aceitar o episcopado, por
ainda ndo ter sido batizado e também por carecer de toda experiéncia pastoral e
teoldgica, Ambroésio curvou-se ao seu destino: recebe o batismo das médos de um
bispo niceno — como desejava — e na semana seguinte, no dia 07 de dezembro de
374, recebe a ordenacdo episcopal .®**

A excepcionalidade das circunstancias da sua eleicdo como bispo de Milao
ndo eximiu Ambrosio de se preparar teologica e pastoralmente para sua nova
missdo. Ele foi instruido pelo sacerdote milanés Simpliciano, considerado por
Agostinho como o “pai do bispo Ambrésio segundo a graca”.®™ Sob sua guia, 0
novo pastor milanés se debrugou no estudo sistematico da Sagrada Escritura, que
foi aprofundado mediante a leitura de autores cristdos. Devido a sua familiaridade
com a lingua grega, Ambrdsio pdde ter acesso as obras de Origenes, Atanésio de
Alexandria, Basilio de Cesaréia, Gregorio de Nazianzo, Eusébio de Cesaréia,
Didimo, o0 Cego, além do hebreu Filon de Alexandria e do pag&o Plotino.®*
Devido a essa formacao teoldgica um tanto improvisada, por causa da urgéncia
em iniciar as suas tarefas como bispo, Ambrosio reconhece que teve de “ensinar
antes de aprender”.®!” Mas a dedicacdo intensa aos estudos — testemunhada por

Agostinho®®

— acompanhara o Bispo de Mildo ao longo de toda a sua vida. Com
efeito, o estudo — unido a permanente meditacdo da Palavra de Deus — vai se
transformar na fonte da atividade pastoral e da pregacao ambrosiana, formando “o

contexto no qual hdo de se colocar os acontecimentos historicos, politicos e

614 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 320. Ambrésio recorda sua resisténcia em De
Poenitentia II, 8, 73: “Preserva, Senhor, a tua obra; protege o dom que me conferiste quando eu
fugia de ti. Pois eu sabia que ndo era digno de ser chamado bispo, porque me entregara a este
mundo. Mas pela tua graga, sou o que sou”. Nas citagdes literais do De Poenitentia, serd usada a
traducdo de Célia Mariana Franchi Fernandes da Silva. Na Epist. 63, 65, Ambrdsio é categorico:
“Quanto resistia para que ndo fosse ordenado!” In: PL 16, 1206.

615 AGOSTINHO DE HIPONA, Confisses VIII, 2, 3. Nas citacdes literais das Confissoes, sera
usada a traducdo de Maria Luiza Jardim Amarante.

616 PASINI, C., Ambrosio de Mildo, p- 111. “Ambroésio parece ter lido pouco ou nada dos
escritores cristdos da Africa e menos ainda dos outros autores latinos do Ocidente. Isto ndo era
devido ao fato de que fosse relutante em utilizar as obras, as quais eram, talvez, ja familiares ao
seu clero, mas a inegavel superioridade dos gregos tanto na exposi¢cdo dogmatica como na exegese
biblica”. PAREDI, A., Saint Ambrose, p. 131-132.

817 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis I, 1, 4. In: PL 16, 25. Ambrésio se expressa de modo
semelhante em De Sacramentis VI, 5, 26: “Ensinamos, conforme a nossa capacidade, talvez aquilo
que ndo aprendemos”. Nas citagdes literais do De Sacramentis, serd usada a tradugdo de Célia
Mariana Franchi Fernandes da Silva.

818 <0 pouco tempo que ndo estava ocupado com elas [as pessoas que o procuravam|, Ambrosio o
empregava restaurando 0 Seu corpo com 0 sustento necessério, ou alimentando a alma com as
leituras”. AGOSTINHO DE HIPONA, Confissoes VI, 3, 3.
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sociais, que 0 viram como protagonista, € que moldaram seu pensamento
teologico, moral e ascético”.®™®

Em Mil&o no século 1V, eram muitas as tarefas que ocupavam um bispo. Em
determinadas épocas do ano, era praticamente dificil deixar a cidade, ainda que
por um curto espago de tempo.®®® Por isso, o ministério episcopal de Ambrésio
seria marcado por uma intensa atividade pastoral. Logo depois de sua ordenacéo,
distribuiu sua riqueza aos mais necessitados, dos quais se tornou um ardoroso
defensor perante a dureza de coracdo dos ricos.®> Além da celebragdo dos
sacramentos, o Bispo de Mildo promovia outros momentos celebrativos com
canticos e leituras ao longo do dia; empenhava-se, ainda, na preparacdo dos
candidatos ao batismo; zelava pela disciplina penitencial, pela santidade do
matrimdnio e dava total apoio a virgindade consagrada; também dirigiu sua
atencdo no cuidado dos pobres, dos enfermos e dos encarcerados; empenhou-se,
inclusive, na protecdo juridica dos desamparados e no eventual perddo dos
condenados & morte.®??

Ambrésio considerava a pregacdo como um dos principais deveres de um
bispo. Ciente de “ndo poder se esquivar do dever de ensinar”,*?* ele nunca falhou
em se dirigir ao povo, seja durante a liturgia dominical, seja nos dias festivos.
Durante o tempo quaresmal, a pregacdo era cotidiana. Em seus sermdes,
Ambrésio voltava-se constantemente a Escritura, vista por ele como uma continua
fonte de inspiracd0.** A dedicacdo ao estudo e & meditacdo das Escrituras —
aliados a sua habilidade oratéria — resultava em pregacfes que conquistavam a
todos.%® Sua capacidade de persuasdo também era reconhecida. O povo segue o
bispo de tal maneira que, no decorrer da disputa das basilicas em 386, o imperador
Valentiniano II desabafa com seus soldados: “Se Ambrosio fosse lhes dar uma

ordem, vocés me entregariam a ele acorrentado™.®”® Sua incansével e persuasiva

recomendacdo a virgindade chegou a tal ponto que muitas maes costumavam

529 MARA, M. G., Ambrosio de Milan, Ambrosiaster y Nicetas, p. 167.

%20 PAREDI, A., Saint Ambrose, p. 132.

%21 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 151.

622 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 323.

®23 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis I, 1, 2. In: PL 16, 24.

624 PAREDI, A., Saint Ambrose, p. 259.

625 «Qe Gregorio de Nazianzo era um Demostenes cristdo, Ambrosio era um Cicero cristdo.
Exatamente como Cicero era um orador a servico do Senado e do povo de Roma, também
Ambrdsio era um pregador a servico da Igreja cristd”. OLD, H. O., The reading and preaching of
the scriptures in the worship of the Christian church, p. 299.

626 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 20, 27. In: PL 16, 1002.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

125

proibir suas filhas a se apresentarem ao Bispo de Mil&o, a fim de se consagrarem e
receberem o véu.®*’

Até mesmo um critico como Agostinho foi atraido pela forca da pregacéo
ambrosiana. Ao chegar a Mildo em outubro de 384 — onde permaneceu até o verao
de 387°%® _ para trabalhar na escola de retérica, ele conheceu Ambrésio, cuja
eloquéncia ja era conhecida e admirada por todos.®® De inicio, Agostinho ouvia
as pregacdes do Bispo de Mildo movido apenas pelo interesse de comprovar a sua
fama. Aos poucos, contudo, o jovem retor africano era contagiado pelos seus
sermdes, sobretudo com a explicagdo espiritual de passagens do Antigo

Testamento.%*°

A frequéncia nas homilias de Ambrdésio — além de um periodo de
formacdo com o presbitero milanés Simpliciano®! — levou Agostinho a pedir o
batismo. Em marco de 387, ele se inscreve no rol dos catecimenos de Mildo e é
solenemente batizado por Ambrésio na celebracdo da Vigilia Pascal a 24 de abril
de 387.%%2 por tudo o que Agostinho significa para a histéria da Igreja, ele se
tornou “a conquista mais bela”®* de Ambrésio, ndo apenas gracas a sua
capacidade como pregador e doutor da verdade, mas também como homem
bondoso para com aquele jovem e inquieto futuro bispo de Hipona.®®*

Além das suas atividades como bispo, Ambrosio se destacou em suas
interacbes com o Império Romano. Poucos escritores eclesiasticos eram tao

635 Além disso,

envolvidos como ele nos acontecimentos politicos de seu tempo.
sua sede episcopal favorecia essa relacdo: desde o ano 286, Mil&o era uma das
capitais imperiais e assim permaneceu até 402, quando a corte transferiu-se para a
cidade de Ravena.®®* O pastor milanés envolvia-se nas questdes do império seja
para combater o arianismo e 0 paganismo, seja para manter a independéncia da
Igreja frente ao poder civil.®*” Ambrésio aparece como um dos porta-vozes da

Igreja ocidental diante do Império Romano. Sua autoridade junto aos governantes

627 AMBROSIO DE MILAO, De Virginibus I, 57-58. In: PL 16, 204-205.

628 BASEVI, C., Alle fonti della dottrina agostiniana dell’incarnazione, p. 504.

%29 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissges V, 13, 23.

%30 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissdes V, 14, 24.

%31 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissges VIII, 2, 3.

632 SAVON, H., Ambroise de Milan, p. 235-236.

633 «A conquista mais bela” ¢ o titulo de um capitulo do livro de A. Paredi que narra a estadia de
Agostinho em Mil&o, bem como sua conversdo e batismo. Saint Ambrose, p. 278-294.
%34 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissges V, 13, 23.

%35 SORDI, M., L’ impero romano-cristiano al tempo di Ambrogio, p. 26.

%3 SORDI, M., L’ impero romano-cristiano al tempo di Ambrogio, p. 13.

%7 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 51.
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provinha ndo apenas de suas qualidades pessoais — poder de trabalho, vasta
cultura e eloquéncia —, mas também de sua origem nobre e de sua experiéncia
administrativa a servico do Estado romano antes do episcopado.®*®

Um episodio que une o combate ao arianismo e a independéncia da Igreja
diante do império € o da disputa das basilicas ocorrida durante os anos 385 e 386.
Influenciado por sua mae Justina, o imperador Valentiniano Il, em janeiro de 386,
concede aos arianos 0s mesmos direitos que os catdlicos, de modo que as igrejas
Ihes deveriam ser também acessiveis. Em Mildo, exigiu-se que os catolicos
entregassem uma das basilicas para os arianos exercerem suas atividades.®*°
Ambrosio questiona a autoridade do imperador como juiz de causas religiosas.
Para o Bispo de Mildo, “em matéria de fé, ndo sd@o os imperadores os juizes dos
bispos, mas estes sdo os juizes dos imperadores”.640 Ele, ainda, exorta
Valentiniano Il a seguir o exemplo de seu pai, Valentiniano I: durante seu reinado
este ndo se intrometia em assuntos de fé, afirmando que “ndo era seu dever julgar
entre os bispos”.641 Com isso, Ambrosio mostra que “o imperador ndo se encontra
acima da Igreja, mas dentro dela”.?

Mesmo assim, a tensdo foi crescendo e teve seu auge na Semana Santa de
386. No domingo antes da Pascoa, o imperador mandou confiscar a basilica onde
Ambrésio estava reunido junto a comunidade. Apesar do cerco do exército
imperial, o bispo e os fiéis se recusaram a desocupar a igreja e la permaneceram
dia e noite. Como a corte ndo almejava um conflito armado com a populagdo —
além de os soldados estarem contagiados pelo entusiasmo dos fiéis —, o cerco foi
levantado na Quinta ou Sexta-feira Santa. Dessa forma, este acontecimento mostra
como Ambrosio foi vitorioso em unir sua comunidade, tdo dividida como estava
na época de sua eleicdo, e que agora o seguia com admiracdo. Mostra, também, a
defesa da fé e dos direitos da Igreja diante de um governo que a pressionava.®®

Depois da morte do imperador Teoddsio a 17 de janeiro de 395, Ambrésio
se retira do cenario dos embates politicos. Ele se volta apenas para suas tarefas de

bispo e também para a redacdo de suas Ultimas obras.®** Depois de dois anos, cai

638 SAVON, H., Ambroise de Milan, p. 81.

639 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 153.

%90 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 21, 4. In: PL 16, 1004,

1 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 21, 5. In: PL 16, 1004,

%2 AMBROSIO DE MILAO, Sermo contra Auxentium 36. In: PL 16, 1018.
3 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 322.

4 SAVON, H., Ambroise de Milan, p. 315.
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doente e, ao pressentir a morte, se preocupa com a sucessdo na catedra de Mildo.
De sua parte, Ambrdsio indica o presbitero Simpliciano, 0 mesmo que o instruira
no inicio de seu ministério. “E velho, mas é bom”, teria dito Ambrosio.®*® Faleceu
no Sabado Santo, a 04 de abril de 397 e foi sepultado na basilica episcopal, no
mesmo tmulo dos santos martires Gervasio e Protasio.®*®

Ambrésio foi uma das mais belas figuras de pastor na historia da Igreja. E
um bispo completo: doutor, pastor, médico, diretor de consciéncias, defensor da
justica e advogado dos humildes e explorados. Também foi missionario ao
evangelizar os marcomanos, através da rainha Fritgil, que viera procura-lo.
Experimentou a alegria de acolher Agostinho na Igreja e de marcé-lo para sempre.
Ambrésio foi um homem no qual o ser e a acdo tornaram-se profunda e

simplesmente uma Unica coisa.®*’

Além de ser um homem de acdo, Ambrasio
estava preocupado em instruir seu povo e defendé-lo contra os erros. Sua obra

escrita é testemunha disso.%*®

3.1.2
De Sacramentis e De Mysteriis no conjunto da literatura ambrosiana

Embora sua atividade pastoral fosse intensa, Ambrdsio conseguia encontrar
tempo suficiente para redigir suas obras. Seus escritos abrangem varias areas:
exegese, moral, espiritualidade, dogma, catequese, além de pregac0es,
composigdo de hinos e de abundantes cartas. A diversidade dos temas revela o
grande alcance de seus interesses e de suas preocupacdes.®*® O reconhecimento de
sua contribuicdo literaria foi tdo grande que a Tradicdo da Igreja contou Ambrasio
— juntamente com Agostinho, Jerénimo e Gregdrio Magno — entre 0s quatro
grandes doutores da Igreja do Ocidente. Além disso, devido ao seu alto grau de
assimilacdo da teologia oriental, o Bispo de Mildo é um dos poucos Padres latinos
que tiveram grande influéncia no Oriente cristo.®

Por sua vez, o conhecimento da lingua grega possibilitou a Ambrasio trazer
muito da teologia oriental para o Ocidente. Na area do império onde o grego era

pouco conhecido, Ambrosio tornou-se um mediador cultural, transmitindo a

%5 PAULINO, Vita Sancti Ambrosii 45-46. In: PL 14, 42-43.
% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 324.

" HAMMAN, A. G., Os Padres da Igreja, p. 208.

%48 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 160.

9 FRANGIOTTI, R., Introducéo, p. 13.

%% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 318-319.
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espiritualidade do oriente cristdo para o mundo latino.®®* Mesmo com uma
preparacdo teolégica um tanto improvisada no inicio do seu ministério e se
baseando em fontes estudadas por conta prépria, € surpreendente a seguranca de
Ambrésio em formar um sistema de verdades cristas, perfeito e harménico desde
0 principio, que excluia todo o erro e difundia a verdade. Com isso, o Bispo de
Mildo tornou-se a melhor testemunha da fé das Igrejas do Oriente e do Ocidente
no que de conformidade e harmonia possufam.®*2

A maioria de suas obras resulta basicamente do seu ministério da Palavra.
Os seus comentarios da Sagrada Escritura sdo, ao menos parcialmente, o resultado
de suas pregacOes. Nas obras de cunho moral, nota-se a presenca — intacta ou
retocada — da homilia. Até nos escritos dogmaticos, feitos sob encomenda,
buscou-se ver pregacdes integradas. Suas correspondéncias ndo fogem desse
esquema: muitas delas trazem sermdes inteiros. O carater homilético que permeia
suas obras revela duas coisas: a grande atividade pastoral de Ambrosio e o nivel
modesto de suas ideias. Ele ndo possuia 0 mesmo génio de um Agostinho e nem
estava interessado em redigir um tratado teoldgico por puro prazer.®®® Com efeito,
o temperamento do Bispo de Mildo é puramente romano, isto é, pratico: apesar da
sua vasta cultura filoséfica, ndo teve tempo nem tendéncia para se dedicar a
elucubragdes dogmaticas.®® Desse modo, em seus escritos revela-se muito mais
um interesse pastoral do que uma preocupacao teoldgica.®

Os tratados exegéticos de Ambrésio concentram-se em temas relacionados
ao Antigo Testamento. S&o eles: Hexaemeron (sobre os seis dias da criacéo,
inspirada na obra homénima de Basilio de Cesaréia); “Sobre o Paraiso” (De
paradiso); “Sobre Caim e Abel” (De Cain et Abel); “Sobre Noé e a arca” (De Noe
et arca); “Sobre Abrado” (De Abraham); “Sobre Isaac e a alma” (De Isaac et
anima); “Sobre Jaco e a vida feliz” (De lacob et vita beata); “Sobre o patriarca
José” (De loseph patriarcha); “Sobre as béncdos dos patriarcas” (De

%1 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 84. Com
efeito, no lado ocidental do império, a lingua grega foi se tornando menos conhecida, sobretudo a
partir da segunda metade do século IV. Através de trés Padres, constatamos esse fendmeno:
Ambrdsio era bilingue; Agostinho conhecia apenas o essencial da lingua grega; por fim, o papa
Ledo Magno ja ndo a dominava, visto que teve necessidade de um intérprete nas conversagdes do
Concilio de Calced6nia em 451. DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 319.

%2 ALTANER, B., Patrologia, p. 366.

653 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 160.

%% ALTANER, B., Patrologia, p. 361.

%5 FRANGIOTTI, R., Introdug&o, p. 13.
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benedictionibus patriarcharum); “Sobre Elias e o jejum” (De Elia et ieiunio);
“Sobre Nabot de Jezrael” (De Nabuthe lezraelita); “Sobre Tobias” (De Tobia);
“Sobre a interpelacéo de J6 e Davi” (De Interpellatione Job et David); “Apologia
do profeta Davi” (Apologia Prophetae David); “Comentarios sobre 12 salmos de
Davi” (Enarrationes in XII psalmos davidicos); “Exposi¢ao sobre o Salmo 118”
(Expositio in psalmum CXVIII). H& também dois livros tematicos que relnem
diversos textos da Escritura: “Sobre a fuga do século” (De fuga saeculi) e “Sobre
a vantagem da morte” (De bono mortis). H& apenas um comentario relacionado ao
Novo Testamento: “Exposi¢do do Evangelho segundo Lucas” (Expositio
Evangelii secundum Lucam).®®

Com relacdo a tematica da moral e da espiritualidade, encontramos 0s
seguintes textos ambrosianos: “Sobre os deveres dos ministros” (De officiis
ministrorum); quatro tratados relativos a virgindade: “Sobre as virgens” (De
Virginibus); “Sobre a virgindade” (De Virginitate); “Sobre a formagao da virgem”
(De Institutione Virginis); “Exortacdo a virgindade” (Exhortatio Virginitatis);
“Sobre as viuvas” (De Viduis); e “Sobre a peniténcia” (De Poenitentia).

Quanto aos temas de cunho dogmatico, Ambrdésio nos deixou trés tratados:
“Sobre a fé a Graciano Augusto” (De Fide ad Gratianum Augustum); igualmente
dedicada a Graciano temos a obra “Sobre o Espirito Santo” (De Spiritu Sancto);
por fim, o tratado “Sobre o Sacramento da Encarnacdo do Senhor” (De
Incarnationis Dominicae Sacramento). Tais obras refletem a luta contra o
arianismo: sdo rigorosamente nicenas e repletas de fundamentos biblicos.®*’

Em relacdo aos textos que retratam diretamente sua pregacdo, chegaram até
nos trés oracdes funebres. Uma é dedicada ao seu irmdo Satiro (De excessu fratris
sui Satyri) e as outras duas a imperadores romanos: Valentiniano 1l (De obitu
Valentiniani) e Teoddsio (De obitu Theodosii). Além disso, temos uma Unica obra
na qual consta o titulo de serméo: é o “Sermdo contra Auxéncio” (Sermo contra

Auxentium), a respeito da querela das basilicas.®®

8% Sobre a lista das obras, ver SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 159. Os nomes latinos se
encontram em Patrologia Latina, nn. 14-17. Na obra “Enarrationes in XIlI psalmos davidicos”
encontramos 0s comentarios aos salmos 1, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 43, 45, 47, 48 e 61, alguns dos
quais serdo citados ao longo desta pesquisa.

%7 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 160.

858 «0 desaparecimento total de ‘Sermones’ de Ambrosio ¢, evidentemente, devido & sua
confluéncia em obras e tratados exegéticos reelaborados”. PIZZOLATO, L. F., La dottrina
esegetica di sant’/Ambrogio, p. 4.
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Das numerosas cartas redigidas por Ambrésio, 91 chegaram até nés.® Elas
tém um grande valor histérico, que nos permite conhecer eventos importantes da
vida do Bispo de Mildo. Normalmente, seus destinatarios sdo colegas de
episcopado, sua irma Marcelina e os imperadores. Em suas correspondéncias,
Ambrosio aborda varios assuntos como a vida da Igreja e do Império Romano, as
heresias e também questdes relativas & moral e & espiritualidade.®®

Ambrésio também era um poeta. Um importante legado esta, sem duvida,
nos hinos que ele compdés. Apesar de Hilario, bispo de Poitiers, ser o pioneiro no
Ocidente na composi¢do de hinos sacros, Ambrosio é considerado o verdadeiro
inventor da hinologia sacra ocidental. Seu grande mérito esti em ele efetivamente
— mais do que Hilario — ter conseguido difundir e introduzir na liturgia cantos
originais que ndo sdo reproducdes de textos biblicos.?®" Eram cantos faceis de
serem assimilados pelo povo, sem perder seu valor teoldgico, sobretudo na luta
contra o arianismo.®®> Com efeito, durante o cerco da basilica que os arianos
pretendiam tomar, o Bispo de Mildo instruiu os fiéis ao canto de hinos. Estes
serviram também para evitar que “os fiéis ndo se acabrunhassem com 0 tédio e a
tristeza”.%®® Assim, o grande valor da contribuicdo de Ambrésio para a hinologia
ocidental encontra-se no “equilibrio de simplicidade ¢ profundidade de contetdo,
de refinamento e de clareza de expressao e na adequacao perfeita de matéria e de
forma”.%%*

Por fim, temos os escritos catequéticos de Ambrosio: a “Explicacdo do
Simbolo” (Explanatio Symboli); “Sobre os Sacramentos” (De Sacramentis); e
“Sobre os Mistérios” (De Mysteriis). A “Explicagdo do Simbolo” insere-se no
contexto do catecumenato, durante a entrega e a explicacdo do simbolo da fé
(Traditio Symboli), ocorrida no domingo anterior a Pascoa. As outras duas obras
consistem na explicacdo dos ritos celebrados na Vigilia Pascal, transmitida pelo

bispo aos recém-batizados durante a oitava da P4scoa.’®

%9 FRANGIOTTI, R., Introdug&o, p. 18.

000 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja, p. 162.

%1 SIMONETTI, M., Introduzione, p. 9.

862 SIMONETTI, M., Introduzione, p. 14. Quando esteve exilado no Oriente, Hilario percebeu que
tanto os hereges como 0s nicenos propagavam suas doutrinas através de canticos. De volta ao
Ocidente, o bispo de Poitiers — a favor da fé nicena — serviu-se desse mesmo expediente, mais
tarde aproveitado por Ambrosio. SIMONETTI, M., Introduzione, p. 8-9.

%3 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissdes IX, 7, 15.

%4 SIMONETTI, M., Introduzione, p. 19.

%5 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 327.
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As catequeses mistagogicas, isto €, o De Sacramentis e 0 De Mysteriis sdo
fontes importantes para conhecer a Iniciacéo Cristd no Ocidente no século 1V. Ao
contrario das abundantes descri¢Ges e interpretacdes dos ritos da Iniciacdo Cristd
encontradas no Oriente, Ambrosio de Mildo torna-se a testemunha Unica dessa
metodologia no Ocidente cristdo dos séculos IV e V. Ou seja, infelizmente ndo
sabemos o que Ledo Magno ou Inocéncio | ensinaram aos seus nedéfitos durante a
semana pascal. De modo geral, o conhecimento do processo de Iniciacdo Cristd no
Ocidente € feito através de outros tipos de registros: cartas, canones de concilios
regionais, alusdes em tratados e documentos, e também em fontes litdrgicas
tardias que nos permitem, de algum modo, fazer uma reconstituicdo de como era
realizada a celebracdo neste periodo.®® Mesmo com toda riqueza descritiva e
interpretativa da Iniciacdo Cristd nas duas obras referidas de Ambrosio, tanto
nelas como em seus outros tratados encontram-se poucos indicios acerca dos
acontecimentos que precederam a celebracdo do Batismo, da Confirmacéo e da
Eucaristia na Vigilia Pascal.®®’

Durante muito tempo, a autenticidade ambrosiana do De Sacramentis foi
questionada. Em comparacdo com o De Mysteriis, as duvidas residiam no aspecto
literario: o estilo mais desleixado, a ordem menos sistematica e as repeticées.®®
Hoje a opinido mais generalizada é que o De Sacramentis resulta de anotagdes de
catequeses faladas e que eram destinadas ao uso interno da Igreja de Mildo,
embora seu texto seja mais completo que o De Mysteriis.®®® Esta é uma versdo
polida e editada do De Sacramentis para a publica¢do, que mantém uma aparéncia
literdria de sermdo e omite certos detalhes — como as palavras do batismo, da
oracao eucaristica e do Pai-nosso — provavelmente em respeito a disciplina do

arcano.®”® Depois de muito tempo em divida, a autenticidade ambrosiana do De

666 JOHNSON, M. E., The Rites of Christian Initiation, p. 125.

87 PAREDI, A., La liturgia di Sant’ Ambrogio, p. 96.

%8 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 327.

%9 DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 32. Com efeito, no De Sacramentis 0
estilo “é verdadeiramente o da lingua falada, com os ‘tiques’ do orador, com seus pedidos
habituais dos quais é muito pouco consciente, com as repeticdes e as omissdes que sao
caracteristicas de um discurso improvisado, mas que ndo se escreve, mesmo em algumas notas
apressadas”. MOHRMANN, C., Le style oral du De Sacramentis de Saint Ambrose, p. 171.

0 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan's method of mistagogical preaching, p. 13. “Disciplina
do arcano” é uma expressao surgida no século XVII com o objetivo de expressar o segredo em
torno de alguns elementos da liturgia crista na Igreja Antiga — como o Simbolo da fé, o Pai-nosso e
as formulas do Batismo e da Eucaristia —, proibidos de serem divulgados a quem ndo fosse
iniciado na fé. Tal método surgiu no final do século Il e perdurou até a metade do século V,
desaparecendo juntamente com o paganismo. PAREDI, A., La liturgia di Sant’ Ambrogio, p. 83.
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Sacramentis é agora universalmente aceita.®’* Com efeito, “s6 havia um homem
que conhecesse tanto o pensamento e o estilo de Ambrdsio para escrever o De
Sacramentis: o proprio Ambrosio”.t?

Em geral, o De Sacramentis e 0 De Mysteriis explicam 0s ritos da iniciacéo
cristd parte por parte, a0 mesmo tempo apresentado seu sentido salvifico e seu
significado espiritual.®” Tal catequese é iluminada pelo uso constante das figuras
biblicas, que ajudam o neéfito a entrar em contato com a beleza do mistério.®”
Nestas obras, Ambrdsio procurou “instruir os neéfitos na compreensdo da Igreja
sobre a vida de fe, oferecendo uma visdo espiritual tanto dos elementos
sacramentais quanto das leituras biblicas ouvidas durante a liturgia”.?"

Além disso, como Ambroésio se preocupava com a formacao dos candidatos
aos sacramentos da iniciacdo cristd, o De Sacramentis e 0 De Mysteriis, de certa
forma, estdo relacionados com outros temas presentes em suas obras. Ha, por
exemplo, conteudos de teor dogmatico. Embora o ensino mistagogico ndo tenha
como objetivo debater problemas teol6gicos, ha alguns pontos que recordam o
combate as heresias, sobretudo o arianismo: a salvacdo vem de “Jesus, mediador

entre Deus e 0s homens™;*"® a comparagdo entre Cristo e Melquisedec, pois ambos

“ndo tem inicio nem fim”;*”" o poder da palavra de Cristo na consagracéo, a
mesma “pela qual todas as coisas foram feitas”,®”® bem como a eficacia da
eucaristia, pois “quem recebe a carne [de Cristo], participa de sua substancia
divina por esse alimento”.*”® Retomando a fé nicena, Ambrésio afirma que Cristo
é da mesma “substancia do Pai”.®®® Acima de tudo, Ambrésio fala também da
presenca da Trindade nos sacramentos.®® Com relagdo & espiritualidade, temos a
iniciacdo a vida de oracdo e a catequese sobre 0 Pai-nosso, presente nos Livros V
e VI do De Sacramentis. Assim, “ao mesmo tempo dogmatica e mistica, as duas

. ~ . . . .~ 2
obras ambrosianas sao do mais alto interesse para a teologia do culto cristdo”.®®

7! DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 327.

72 BOTTE, B., Introduction. In: SChr 25 bis, p. 23.

®”* DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 328.

7" SAVON, H., Ambroise de Milan, p. 236.

675 DUNKLE, B. P., Enchantment and creed in the hymnis of Ambrose of Milan, p. 70.
676 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis Il, 2, 7.

77 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 46.

7% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 15.

7 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 1, 4.

880 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 1, 1.

81 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 19; VI, 2, 5.
%2 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 37.
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H4, ainda, temas de cunho moral. Logo no inicio do De Mysteriis, por
exemplo, Ambrosio exorta seus ne6fitos “a manterem o género de vida que
convém aos que foram purificados”.®®® O neéfito vive em constante combate
contra as forcas do mal e deve buscar viver segundo os critérios de Cristo, mesmo

que custe a propria vida.®®

Além disso, como um dos grandes promotores da
hinologia ocidental, Ambrosio também recorda alguns cantos presentes na
celebragdo como os salmos 22 e 42.°% |sso mostra a importancia que ele da ao
canto liturgico, até mesmo como instrumento para a mistagogia.

Por fim, o tema da exegese biblica. As interpretacdes de textos da Escritura
enriquecem as catequeses mistagogicas, dando um novo sentido aos eventos da
histéria da salvacdo a luz dos sacramentos celebrados na noite de Pascoa.
Ambrésio pretende demonstrar que o0s nedfitos experimentam o mistério salvifico,
iniciado nos tempos biblicos e continuados nos ritos da Igreja.?®® Longe de ser um
acidente, a Escritura é parte integrante do De Sacramentis e do De Mysteriis.
CitacOes, imagens e alusdes biblicas vao tecendo as catequeses ambrosianas, de
maneira que 0s sacramentos da iniciacdo sejam interpretados predominantemente
em termos de histérias, imagens, adverténcias e partes de salmos.®®’

Assim, considerando que as abordagens presentes no De Sacramentis e no
De Mysteriis estejam ligadas aos outros escritos de Ambrdésio, observa-se que as
outras obras contribuem para reviver e aprofundar ao longo da vida crista a
semente lancada durante o periodo da transmissdo das catequeses mistagogicas.
Diante disso, em toda a Iniciagdo Cristd, podemos afirmar que existem trés
testemunhos: o “De Sacramentis”, o “De Mysteriis” e “o resto de suas obras”, que
se relacionam entre si, tendo como fonte comum a Tradicdo presente na liturgia da
Igreja.®®®

Tendo apresentado alguns tracos da biografia de Ambrésio e um panorama
de suas obras, com enfoque no De Sacramentis e no De Mysteriis, apresentamos,
a seguir, o evento gque constitui o pano de fundo da realizacdo das catequeses

mistagogicas: o processo de Iniciagdo Cristd na Igreja de Mil&o.

%83 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

%84 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 4; 11, 7, 24.

%85 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 13; De Mysteriis 8, 43.

%8 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 31.

%87 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 210.

%88 PERESSON TONELLLI, M. L., La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 512-513.
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3.2
A Iniciagdo Cristéd na Igreja de Miléao

Para abracar a fé cristd, ndo bastava pedir o batismo. Era necessario se
submeter a um processo que visasse provar as condi¢des para assumir a vida nova
em Cristo e nela permanecer. O caminho a ser percorrido recebe o nome de
Iniciacdo Cristd. A longa duracdo desse itinerario permitia ao candidato
experimentar uma atmosfera de seriedade em sua trajetéria de conversdo e de
ingresso na comunidade.

Ambrésio dedicava uma atencdo especial aos seus catequizandos, fazendo-
se presente nas trés grandes etapas do processo. O primeiro passo é o do
catecumenato. Nele, o candidato vai aprofundando sua conversao, principalmente
através das pregacdes liturgicas de Ambrosio e das praticas de ascese. Ha
momentos especificos como os exorcismos e a Traditio Symboli. Mas o grande fio
condutor na instrucdo aos catecimenos € o da Escritura, sobretudo em relacdo ao
ensino moral. Dessa maneira, a Palavra de Deus ja comeca a se configurar como
alimento espiritual na existéncia daquele que se predispde a abracar a vida nova
em Cristo.

Depois do longo caminho preparatério, o candidato celebra os sacramentos
da Iniciacdo Cristd — Batismo, Confirmacéo e Eucaristia — na noite pascal. Cada
elemento ritual mostra um aspecto da vida nova em Cristo. Porém, todos 0s
momentos celebrativos — tais como as diversas pericopes da Escritura — sdo
dimens6es de um Unico e mesmo mistério. Por isso, Ambrosio e os demais Padres
veem os trés sacramentos de modo inseparavel e hd uma progressao no mistério
ao passar de um para outro.

O itinerario da Iniciacdo Cristd encerra-se na semana pascal. E 0 momento
em que Ambrosio ajuda seus nedfitos a se darem conta da salvacdo que receberam
na celebragcdo e a ingressarem definitivamente na comunidade cristd. Além de
sinais exteriores — despojamento das vestes brancas e apresentacao das ofertas — a
grande marca desta semana esta nas catequeses mistagogicas. Ao crescerem
espiritualmente, os nedfitos ja estavam em condi¢Oes de digerir o alimento solido
das Escrituras: os mistérios. Por meio deles, Ambrosio demonstra que seus
catequizandos participam da historia da salvacdo, pois, neles, Deus continua

realizando sua obra salvadora.
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3.2.1
A preparag&o: o catecumenato

A consciéncia da relacdo entre batismo e vida provocou no século Il o
surgimento de um tempo de preparacdo denominado catecumenato, tornando-se,
desde entdo, parte integrante do processo de Iniciacdo Cristd.®® Porém, devido &
entrada macica de novos convertidos durante o século IV — ocasionada pela
liberdade religiosa concedida pelo Império Romano —, o catecumenato ganhou
maior atencdo por parte da Igreja, que se esforcou em organizar uma preparacao
mais completa e bem cuidada para a recepgéo do batismo.**°

Ao ouvir a pregacao cristd que Ihe moveu a conversdo, o pagdo, desejoso de
abracgar a fé, se apresenta ao bispo ou a outro representante da comunidade. O
candidato se submete a uma entrevista para esclarecer os motivos da sua
conversdo, bem como apresentar seu estado de vida, profissao, enfim, verificando
elementos que poderiam atrapalhar ou n&o o seu percurso de fé.%%*

Aprovado o candidato, 0 mesmo é recebido oficialmente no catecumenato
com o rito da signatio, ou seja, com a imposicao do sinal da cruz sobre sua fronte,
uma vez que “o catecumeno também cré na cruz do Senhor Jesus, pela qual ele foi
marcado”.®® No exército romano, era muito comum a prética de marcar os
recrutas com o nome do Imperador em sinal de reconhecimento e de lealdade. No
cristianismo, este gesto mostra a incorporacdo do candidato ao exército de Cristo,
pronto para batalhar em seu nome.®*

Como catecumeno, o candidato ja pertencia a comunidade cristd, embora
ndo em pleno direito. No momento, ele se torna um audiens — ouvinte da Palavra
—, apto a aprofundar o contetdo da fé crista. Por isso, seu dever fundamental era
ouvir as pregacdes do bispo. Nas homilias de Ambrdsio, predominava o
ensinamento moral: condenacdo de vicios e de delitos publicos e privados, pratica
da virtude, tendo como fonte de inspiracdo os exemplos biblicos. Com relacdo a
temas dogmaticos, o bispo se limitava a pontos fundamentais: divindade de

Cristo, mistério da Trindade, rejeicdo das heresias correntes — arianismo,

%89 TABORDA, F., Nas fontes da vida cristd, p. 19.

6% CERVERA BARRANCO, P., Introduccion, p. 25.

%91 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 13-16.

692 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 20.

%98 PERESSON TONELLLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milén, p. 16-19.
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maniqueismo, sabelianismo e outras. A partir de um lugar reservado, o
catecmeno participava da escuta da Palavra e da homilia, mas ndo era admitido a
liturgia eucaristica. Depois da pregacao do bispo, ele era despedido da assembleia
— o momento da “dimissio catechumenorum” —, pois, ndo sendo um cristdo
iniciado, os mistérios sagrados ainda ndo lhe poderiam ser desvelados. Tal gesto
demonstra que o crescimento na fé e o ingresso na comunidade cristd sdo
progressivos. Além disso, sob a vigilancia da autoridade eclesiastica, 0s aspirantes
ao cristianismo comprometiam-se em distinguir-se dos pagdos, abandonando o
que ndo convém a fé cristd e progredindo no conhecimento da verdade anunciada
e testemunhada pela Igreja. Em Mil&o, a duragdo do catecumenato exigia um
tempo suficiente de comprovacdo da idoneidade do candidato; poderia variar de
alguns meses para alguns anos, segundo as disposi¢fes morais demonstradas pelo
aspirante e a oportunidade das circunstancias.®®*

Apos o0 exame da conduta no final desse periodo, o candidato passa para a
ultima etapa de preparacdo. De simples audiens, ele se torna parte do grupo dos
competentes ou electi, isto é, aqueles que realmente decidiram abracar a fé

cristd.®®®

A inscricdo para entrar nessa categoria comecava na festa da Epifania e
se estendia até os primeiros dias da Quaresma. Com efeito, ao anunciar a data da
Pascoa na celebracdo da Epifania, o bispo exortava os catecumenos a darem seus
nomes para receberem o batismo na referida solenidade. Além de uma peticao
para ser batizado, a inscricdo demonstra que o candidato estava disposto a se
comprometer em viver com intensidade a Ultima etapa preparatdria, seja
completando sua instrucdo religiosa, seja se empenhando em viver 0s preceitos
morais da vida cristd.®*® De acordo com o Bispo de Mildo, inscrever-se para o
batismo também era sinal da iluminacdo de Deus no coracdo do catecimeno. E
uma atitude que leva o catequizando “a reconhecer seu pecado, examinar sua
consciéncia, fazer peniténcia dos pecados” e, por consequéncia, “pedir para ser
batizado a fim de ser justificado, isto ¢é, passar da culpa a gra(;a”.ﬁg7 Apesar de

Ambrésio, as vezes, lamentar a falta de inscritos para receber o sacramento, ele

%4 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 57-58. Além da formag&o ministrada pelo
bispo nas homilias, o candidato a complementava pelo acompanhamento de um catequista.
COSTA, R. F., Mistagogia hoje, p. 111.

%% De fato, os catecimenos se distinguiam em duas categorias: 0s ouvintes e 0s competentes.
AMBROSIO DE MILAO, Epist. 20, 4. In: PL 16, 995.

%% CERVERA BARRANCO, P., Introduccion, p. 27.

%" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 12.
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reconhece que a decisdo ndo é fruto da eloquéncia humana, mas da iniciativa de
Deus.*®

Depois de terem “dado seus nomes na luta pela coroa”,*®® os competentes
iniciam a etapa decisiva, ocorrida durante a Quaresma. A formacéo nesse periodo
compreendia a prética da ascese, as instrugdes morais cotidianas, 0s escrutinios e
a catequese dogmatica, que tinha seu ponto mais alto no momento da Traditio
Symboli. O processo era feito sob a atmosfera da disciplina do arcano. Todos
esses componentes serviam para transformar a quaresma num tempo muito
intenso, produzindo ansiedade e expectativa nos candidatos aos sacramentos da
Iniciacdo Cristd.”®® Além disso, o fervor dos membros da comunidade de fiéis que
participava da celebracdo diaria servia de motivacdo para os catecimenos levarem
a sério a preparagéo para o batismo.”

Os competentes se submetiam a uma vida ascética. Um dos elementos era o
jejum, praticado “na quaresma todos os dias, exceto aos sabados ¢ domingos”.’%
Para encorajar seus catecumenos, Ambrasio evoca as figuras de Cristo e de Elias,
como exemplos na pratica do jejum, bem como seus frutos obtidos.”®® De fato, “o
jejum € reforco da alma, alimento da mente; o jejum é vida dos anjos, o jejum é
morte do pecado, aniquilacdo dos delitos, meio eficaz de salvacéo, fonte da graca,
fundamento da castidade”.”™ O Bispo de Mildo compara seus cateclimenos a
atletas que se esforcam no treinamento diario. O exercicio, no caso, consiste na
sobriedade ao comer e beber e em guardar a castidade. Ambrosio, com efeito,
reconhece a dureza do exercicio, mas a alegria da vitéria compensa o esforco.’®
Os competentes, ainda, eram exortados a terem um comportamento mais
reservado, ou seja, deveriam empenhar-se na rendncia as vaidades. As mulheres,

por exemplo, o Bispo de Mildo advertia que elas se preocupassem em se adornar

6% AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 1V, 76. In: SChr 45, 181. O
lamento de Ambrdsio mostra que no século IV era comum adiar o batismo. Também existiam os
que “retardavam por conveniéncia de oportunismo politico ou para conservar sua propria
autonomia de conduta e, inclusive, de pecado. Por esse motivo, Santo Ambraésio e outros bispos
impulsionavam a decis@o de solicitar o sacramento”. CERVERA BARRANCO, P., Introduccion,
p. 26-27. Ambrésio critica o adiamento ndo s6 com base na imprevisibilidade da morte, mas,
sobretudo, pelo valor ético de assumir o compromisso de um batismo vivido durante a existéncia,
conforme Expositio Evangelii secundum Lucam VII, 221. In: SChr 52, 91-92.

%9 AMBROSIO DE MILAO, De Helia et ieiunio 21, 79. In: PL 14, 726.

"0 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 149.

%" ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 156.

2 AMBROSIO DE MILAO, De Helia et ieiunio 10, 34. In: PL 14, 708.

% AMBROSIO DE MILAO, De Helia et ieiunio 1, 1-2, 3. In: PL 14, 697-699.

"% AMBROSIO DE MILAO, De Helia et igiunio 3, 4. In: PL 14, 699.

% AMBROSIO DE MILAO, De Helia et ieiunio 21, 79. In: PL 14, 726,
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com os brincos da escuta atenta da Palavra e com os braceletes da pratica das boas
obras.”®

Os electi também completavam sua instrucdo religiosa iniciada antes da
inscri¢do para o batismo. A fim de receberem uma sélida formacéo doutrinal, eles
recebiam ensinamentos de cunho moral e dogmatico. Ndo eram dois ciclos
distintos de formacdo, embora prevalecesse o contetdo moral, com algumas
referéncias as verdades de fé.”°” A catequese era realizada dentro do contexto
liturgico, que incluia leituras e salmos. Ela ocorria duas vezes por dia, de segunda
a sexta-feira.”*®

Para viverem de acordo com a fé cristd que iriam logo abragar no batismo,
Ambrdsio percebeu que seus competentes precisavam de duas coisas: modelos
para imitar e principios morais basicos para seguir. Em vista disso, ele se voltou
para as Escrituras: as historias dos Patriarcas davam os modelos e as sentengas se
encontravam no livro dos Provérbios.’® Na Antiguidade, com efeito, os exemplos
eram dados pela histéria. Os romanos buscavam-nos na biografia de seus grandes
homens. Por sua vez, os cristdos, almejando se distanciar do paganismo,
encontravam seus modelos na Biblia.”*° Estes sdo apresentados com simplicidade
e, por isso, de facil compreensdo.”** Para Ambrésio, ainda, os exemplos a partir da
Escritura sd0 mais antigos e nobres que os dos pagdos.’*?

O Bispo de Mildo observa que os personagens do Antigo Testamento séo
exemplos tanto na pratica das virtudes, como “para aprender o que se deve
evitar”.”® Em obediéncia ao chamado de Deus para deixar sua patria, Abrado se
torna uma inspiracdo para que o catecimeno deixe sua vida passada e se una a

Cristo.”*

Por sua vez, as fraquezas de Abrado demonstram que ele “ndo teve uma
natureza e nem uma substancia superior a nossa, mas que era um entre tantos e

compartilhava a fragilidade de todos os homens”.”* As falhas dos patriarcas,

% AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 9, 89. In: PL 14, 453.

"% CERVERA BARRANCO, P., Introduccién, p. 29.

% HARMLESS, W., Augustine and the catechumenate, p. 94.

% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

"9 BERTON, R., Abraham est-il un modéle?, p. 349.

I AMBROSIO DE MILAO, De Officiis I, 25, 116. In: PL 16, 57.

2 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis IIL, 12, 80. In: PL 16, 168. “O heroismo cristdo tem seus
préprios titulos de nobreza; a dor cristd, seus modelos de constancia; a familia crista, sua galeria de
patriarcas”. MADEC, G., Saint Ambroise et la philosophie, p. 180.

3 AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 6, 58. In: PL 14, 442.

4 AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 2, 4. In: PL 14, 421-422.

> AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 4, 22. In: PL 14, 429.
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inclusive, servem como adverténcia para 0s competentes desconfiarem das
proprias forgas e “para confirmar o ensinamento sobre a necessidade de estar
vigilantes”.”™® Com a histéria de Abrado e dos demais patriarcas, Ambrésio,
diferente dos fil6sofos, se propbe a buscar modelos reais e nédo ficticios — como o
Estado ideal projetado por Platdo ou o homem séabio por Xenofonte."’ O
ensinamento moral & luz da Sagrada Escritura permitia aos catecimenos conhecé-
la e com ela adquirir familiaridade, a fim de que, de modo progressivo, 0 texto
biblico se torne critério de discernimento e alimento espiritual.”*®

Em Mildo, as instru¢gbes morais ndo eram destinadas exclusivamente aos
electi. A pregacdo de Ambrosio permanecia acessivel a quem desejasse ouvi-la,
mesmo sendo pagao ou herege. O carater genérico da catequese moral ndo exigia
uma preparacdo, de forma que todos tiravam algum proveito espiritual dela.
Devido a esse fator, eram nesses momentos que surgiam experiéncias de
conversdo e cada vez mais se consolidava a fama de Ambrdsio como grande
pregador.”®

Outro elemento que fazia parte da preparacdo para o batismo eram 0s
escrutinios. Estes correspondiam a trés sessdes de exorcismos realizados,
provavelmente, durante o terceiro, quarto e quinto domingo da Quaresma.”?® N&o
se sabe com exatiddo em que consistia essa cerimbnia, mas é possivel que se
realizasse mediante a imposicéo das maos.’** Segundo Ambrésio, esta celebracdo
tinha por objetivo “a santificagdo, ndo s6 do corpo, mas também da alma”."#
Essas ocasides permitiam “escrutar” o cora¢do do catecimeno, pois a Igreja
considerava que as intencGes eram escondidas da observacdo humana, mas nao
poderiam ser ocultas diante de Deus e dos anjos. Além disso, a Igreja acreditava
qgue o Espirito Santo se servisse de manifestacGes fisicas para desvelar as

intencBes do coracdo.’®

" AMBROSIO DE MILAO, De Abraham 1, 6, 58. In: PL 14, 442.

" AMBROSIO DE MILAO, De Abraham |, 1, 1-2. In: PL 14, 419-421.

8 CERVERA BARRANCO, P., Introduccion, p. 30.

9 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 61-62. O carater genérico das instrucoes
pré-batismais ndo significa uma “popularizagdo” da teologia de Ambrosio. Na verdade, foi
precisamente a sua riqueza teoldgica que impressionou Agostinho. DUNKLE, B. P., Enchantment
and creed in the hymnis of Ambrose of Milan, p. 61.

720 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 134-135.

2L ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 65.

22 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 1. In: PL 17, 1155.

2 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 152.
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Por fim, temos o ultimo grande passo do catecumenato. Ao longo da
Quaresma, os candidatos ja vinham amadurecendo a fé ao aprofundar o
conhecimento da doutrina cristd.”* Porém, a catequese dogmatica tera seu ponto
alto na cerimdnia da Traditio Symboli, realizada no domingo anterior a Pascoa.
Ao contrério das Igrejas do Oriente, onde o rito se estendia por varias semanas,
em Mildo acontecia numa Unica sessdo.’® Purificados pelos escrutinios, os electi
ja estavam aptos a receber e guardar nos seus coragdes o tesouro do Simbolo.”?®

Apbs a despedida dos catecumenos, Ambradsio e 0s competentes dirigiam-se
ao batistério — um local & parte da igreja — e ali realizava a Traditio.””’ Este
momento consiste na transmissdo e explicacdo do Simbolo dos Apdstolos a viva
voz. Ambrésio comeca a Traditio explicando a origem e o significado do
Simbolo.”® Em seguida, ordena aos candidatos que se persignem e recita o Credo.
Em seguida, faz uma explicacdo sobre a Trindade e 0 mistério da Encarna¢do. Ha
uma segunda recitagdo, na qual, desta vez, os competentes séo convidados a
acompanhar.”® Logo depois, o bispo explica artigo por artigo.”° Por fim, depois
de uma nova persignacdo, ha uma terceira recitacdo.”®* Ambrésio, também,
mostra aos seus catecimenos que o Simbolo professado € o mesmo da Igreja
romana e, por isso, alerta que o texto recebido ndo deve ser alterado em hipétese
alguma.” No final da Traditio, h4 uma adverténcia: os competentes eram
proibidos de anotar o Simbolo e, por causa da disciplina do arcano, o texto devia

ser meditado no intimo do coracdo e ndo em voz alta.”® Terminado o rito da

724 No ensino dogmatico, Ambrosio evitava as controvérsias teolgicas. Ele apenas se preocupava
em ensinar de forma clara e concreta seu conteido, tendo como base a Escritura e a Tradigdo.
ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 111. Além disso, “nenhum dado positivo nos
permite saber que em Mildo, no fim do século IV, existisse um curso de instru¢cdo dogmatica
entendido de modo estrito. A esta falta supriam as frequentes prega¢des do bispo, para o qual era
dever informar os seus fiéis sobre as heresias que se infiltravam nas diversas comunidades cristas.
Ambroésio, se necessario, realizava discursos e escrevia para combater erros dogmaticos e tirar
duvidas em matéria religiosa”. ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 110-111.

725 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milén, p. 111.

2 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 1. In: PL 17, 1155.

2 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 20, 4. In: PL 16, 995.

28 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 2. In: PL 17, 1155-1156.

2 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 3. In: PL 17, 1156.

0 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 4-6. In: PL 17, 1157-1158.

1 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 8. In: PL 17, 1158-1159.

32 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 7. In: PL 17, 1158.

3 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 9. In: PL 17, 1160. “Os antigos tanto liam como
rezavam em voz alta; Ambrosio, por outro lado, lia silenciosamente — um habito incomum a
merecer observagdes de Agostinho. Aqui ele recomendaria 0 que deve ter parecido igualmente
surpreendente: rezar silenciosamente”. HARMLESS, W., Augustine and the catechumenate, p. 98.
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Traditio, o bispo retorna a basilica para prosseguir & celebracdo da missa, na qual
os electi ndo participavam.’*

Os competentes deviam, ainda, participar da celebracdo da Redditio
Symboli. Tendo aprendido de memoria o Simbolo, eles o recitavam diante do
bispo para comprovarem o aprendizado da verdadeira fé. N&o se sabe quando esse
rito ocorria em Mildo, mas é provével que acontecesse antes da Pascoa.’

Na Semana Santa, as instrucdes aos electi se intensificavam.’*®

A atencdo
dos ouvintes era mais viva, 0 fervor aumentava e grande era a expectativa.”*’
Depois do longo caminho percorrido através do catecumenato, eles comecavam a

738

entender o grande acontecimento espiritual do qual eram protagonistas.”™ Agora,

0 catecumeno esta preparado para celebrar a Iniciacdo Crista na noite pascal.

3.2.2
A celebracéao da Iniciagao Crista

Os competentes reuniam-se fora do batistério, provavelmente no
catechumeneum — local onde foram instruidos. Apés o rito do Efeta, dirigiam-se
para o batistério e, depois do batismo, entravam na catedral para celebrar a
eucaristia pascal. Com esse deslocamento, decreta-se a mudanca do status de
competentes para fideles.”*® Na solene celebragdo da noite pascal, o catecimeno
recebe os trés sacramentos da Iniciacdo Cristd: é banhado pelas aguas do Batismo,
participando da morte e ressurreicdo de Cristo; na Confirmagéo, acolhe o dom do
Espirito Santo, fruto e testemunha da presenca atuante do Ressuscitado; enfim,
pela Eucaristia, comunga o Corpo e o0 Sangue de Cristo.”*°
Nesse contexto celebrativo, ha outros momentos que sdo ordenados da

seguinte forma: rito do Efeta, uncdo pré-batismal, ren(incia, consagracio da fonte,

% ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 67.

35 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 114. A Redditio continuava ao longo da vida, pois o cristdo era convidado a renovar sua
fé em todas as circunstancias. AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 9. In: PL 17, 1160.
736 «“pode-se deduzir da composicdo do Hexaemeron, o qual resulta em nove discursos ocorridos
em seis dias, muito provavelmente na semana antes da Pascoa. Do contexto dos varios sermdes
compreende-se que Ambrdsio, no primeiro, terceiro e quinto dia realizava dois discursos, um de
manha e o segundo a tarde”. ARENZANO, B., La catechesi di Sant’Ambrogio, p. 68. Através do
Hexaemeron, sabe-se que na Semana Santa era lido o relato biblico da criacdo. Além disso,
Ambrdsio testemunha que era lido o livro de Jé conforme Epist. 20, 14. In: PL 16, 998. Também
ele afirma que era lido o livro de Jonas segundo Epist. 20, 25. In: PL 16, 1001-1002.

7 CERVERA BARRANCO, P., Introduccién, p. 33.

38 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 67.

" SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 157.

0 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p. 35.
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profissdo de fé com o banho batismal, ungdo pos-batismal, lava-pés, veste branca,
consignacdo e a Eucaristia batismal. VVejamos como os ritos eram celebrados.

3221
Rito do Efeta (“mysterium apertionis”)

De acordo com Ambroésio, o rito do Efeta consiste no “mistério da abertura”
— “mysterium apertionis”.”** Nesse momento, o bispo toca 0s ouvidos e as narinas
do catecimeno. E uma referéncia a Mc 7,33-35, que narra a cura do surdo-mudo
realizada por Jesus, mediante o toque nos ouvidos e na boca.” Por sua vez,
Ambrésio toca 0s ouvidos e as narinas. Ele explica o motivo: “aqui as mulheres
sdo batizadas, e a pureza do servo ndao é a mesma que o Mestre, pois enquanto este
perdoa os pecados, para aquele os pecados sao perdoados”.743

Como preparacio para o batismo, o rito do Efeta consiste na abertura de trés

"4 Abrir os ouvidos e a boca —

sentidos do ser humano: ouvidos, boca e olfato.
embora, no gesto, substituida pelas narinas — significa preparar-se tanto para o
momento da renuncia como para o da profissdo da fé, de forma que “cada um
daqueles que viesse a graca saberia 0 que lhe seria perguntado e se lembraria do
que deveria responder”.’* Com relacéo as narinas, Ambrosio lembra os neéfitos
que eles sao chamados “a aspirar o bom odor da piedade eterna”, para que neles
“haja a plena fragrincia da fé e da devogdo”.*® A abertura dos ouvidos esta
ligada, ainda, ao objetivo do momento mistagodgico proposto por Ambrdsio: “falar

o L 747
dos mistérios e dar a explicagdo dos sacramentos”.

3.2.2.2
Uncéo pré-batismal

Terminado o rito do Efeta, os catecimenos dirigem-se ao batistério. Eles

recebem a uncdo pré-batismal. Provavelmente a uncdo era no corpo todo, ja que o

“ AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 3. In: SChr 25 bis, 108; De Sacramentis I, 1, 2:
“mysteria apertionis”; In: SChr 25 bis, 54.

2 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 1, 2; De Mysteriis 1, 3.

3 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 3.

744 «Alé¢m disso, o rito se refere a uma intervengdo divina na alma para facilitar a recepcao frutuosa
do sacramento. Esta acdo divina tem carater cristolégico pela evocagdo da cena evangélica do
surdo-mudo curado”. CERVERA BARRANCO, P., Explicacion del simbolo, p. 70.

% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 3.

"*® AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 3.

T AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2.
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procedimento contava com o auxilio de presbiteros e diaconos.”*® O rito faz
alusdo & imagem do atleta, que unge todo o seu corpo para fortalecé-lo™. Da
mesma forma, o catecumeno ¢ “ungido como atleta de Cristo, como se fosse se
entregar a uma luta neste mundo” .”*® Com a uncdo, o individuo est4 preparado
para lutar contra o mal.

Entretanto, a batalha j& comegou a partir do momento da inscricdo para o
batismo. Durante o catecumenato, de fato, Ambrosio interpela seus catequizandos:
“Acaso o atleta se entrega ao 6cio, uma vez que se inscreveu na competicao? Ele
se exercita todos os dias”.”! Desse modo, esta longa batalha tem seu cume no rito

da rendncia a Satanas.

3.2.2.3
Renulncia a Satanas

A rentincia é feita de modo binario, conforme Ambrosio atesta: “‘Renuncias
ao diabo e as suas obras?’ O que respondeste? ‘Renuncio’. ‘Renuncias ao mundo
e &s suas concupiscéncias?’” O que respondeste? ‘Renuncio’”.”? Em Mildo, como
nas outras liturgias de tradicdo latina, o rito é feito pelo candidato com a face
voltada para o Oriente, pois a rentincia € uma promessa que se dirige a Deus e 0
deménio é mencionado em terceira pessoa.”® Ambrésio sublinha a importancia e
a seriedade da promessa feita: “Pensa onde prometeste e a quem prometeste. Tu
viste um levita, mas ele é ministro de Cristo. Viste-o oficiar diante dos altares.
Portanto, a promissoria que assinaste ndo esta guardada na terra, mas no céu”.”*

Com o rito da rendncia, termina o longo periodo de preparacdo para o
batismo. Se até pouco antes o candidato ficava passivo diante dos ritos (ouvidos e

narinas “eram tocados”; corpo “era ungido”), aqui ele se encontra ativo (“Eu

renuncio’), pois a renuncia a Satanas exige decisdo pessoal e empenho. De fato,

8 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 4. Apesar de Ambrésio ndo mencionar — e
considerando a ungdo no corpo todo — supde-se 0 despojamento das vestes. A omissdo é tipica da
delicadeza de Ambrésio. SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical
preaching, p. 162.

" BOTTE, B., Introduction. In: SChr 25 bis, p. 25.

9 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 4.

*L AMBROSIO DE MILAO, De Helia et ieiunio 21, 79. In: PL 14, 726.

*2 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 5.

3 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 5; De Mysteriis 2, 7; PAREDI, A., La liturgia
di Sant’Ambrogio, p. 100. Nas liturgias orientais, a renncia é feita com a face do catecimeno
voltada para o0 Ocidente, dirigindo a palavra ao demdnio: “Renuncio a ti, Satanas”. CIRILO DE
JERUSALEM, Catequeses Mistagdgicas |, 4, p. 553.

> AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 6; De Mysteriis 2, 5-6.
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“quem deve dinheiro pensa sempre no seu aval. E tu que deves a fé a Cristo,
conserva a fé que é muito mais preciosa que o dinheiro. [...] Portanto, lembra-te

sempre do que prometeste: seras mais cauteloso”.”™

3.2.2.4
Béncéo da dgua batismal

Apdbs a rendncia, os catecumenos aproximam-se da fonte batismal. Nesse
momento, a agua é abengoada para que se realize o sacramento. A béncéo da fonte
apresenta dois momentos. O primeiro é de natureza exorcizante e o segundo, de
carater santificante, conforme o testemunho do Bispo de Milao: “Primeiro entra o
sacerdote, faz o exorcismo sobre a criatura que é a 4gua, depois faz a invocacéo e
a prece para que a fonte fique santificada e ai esteja a presenca da Trindade
eterna”.””® Com efeito, Ambrésio sublinha a presenca divina sobre ela, tornando-a
diferente da “4gua que se vé diariamente”.”’ O cateciimeno “vé a 4gua, mas nem
toda agua cura; contudo, a 4gua que contém a graga de Cristo cura”.”® O Bispo de
Mildo, ainda, aponta para a eficicia da cruz de Cristo na fonte batismal, uma vez
que, “consagrada pelo mistério da cruz salutar, entdo esta preparada para servir de
banho espiritual e de taca salutar”.”® Isso é muito significativo, pois, a cruz é
mencionada no momento da profissdo de fé. No banho batismal, o catecimeno
“cré no Senhor Jesus e na sua cruz” e, entdo, “¢ sepultado com Cristo”.”®

Desse modo, a béncdo da fonte batismal era elemento indispensavel para a

761

realizacdo do sacramento do batismo.” A Igreja serve-se das “palavras celestes,

porque elas sdo de Cristo, ordenando que batizemos ‘em nome do Pai e do Filho e

> AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 8.

** AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 18.

7 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 19.

8 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 15.

9 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 14.

" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 7, 20.

781 No pensamento dos Padres da Igreja, a béncéo da agua é elemento fundamental para a validade
do sacramento do batismo. BORELLA, P., | sacramenti nella liturgia ambrosiana, p. 572-573.
Com relacdo ao conteldo da oracdo da béncdo da agua batismal, ao comparar com os textos
litirgicos milaneses mais antigos, A. Paredi levanta a hipdtese de ela estar relacionada a uma
passagem que narra a presenca da agua em diversos momentos da historia salvifica encontrada em
AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam X, 48. In: SChr 52, 172. De fato,
A. Paredi afirma que “talvez Ambrosio, naquele trecho homilético tdo solene, se ndo reproduzia,
pelo menos pensava no texto litirgico e o citava a letra varias linhas”. PAREDI, A., La liturgia di
Sant’ Ambrogio, p. 101-102. P. Borella nota a similaridade apontada por A. Paredi, mas reconhece
que tal argumentacdo encontra-se no campo subjetivo e, portanto, ndo é possivel chegar a uma
afirmacéo conclusiva a respeito. BORELLA, P. | sacramenti nella liturgia ambrosiana, p. 573.
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do Espirito Santo’”.”® Assim, a Palavra de Deus, viva e atuante, consagra a agua
para que os homens se santifiquem e a eficdcia divina continue se manifestando

na historia da salvacéo.

3.2.2.5
Profisséo de fé e batismo na dgua consagrada

Em Mildo, Ambrésio realizava o batismo mediante uma triplice imersao que
se intercalava com uma triplice pergunta com sua respectiva resposta: “Crés em
Deus Pai onipotente? Respondeste: Creio [...] Crés em nosso Senhor Jesus Cristo
e na sua cruz? Respondeste: Creio [...] Crés no Espirito Santo? Respondeste:

. 763 , T
Creio”.””” Tanto as perguntas como as respostas “revelam o carater individual e

pessoal da profissdo de fé, como sucedera, alids, no compromisso de rentincia”.’®
Ao professar a fé na Trindade, o individuo era batizado. As trés perguntas
resumem os pontos fundamentais da fé a ser abragada pelo catecimeno. Pela
intima unido entre a profissdo de fé e 0 momento sacramental, Ambrosio chama o
batismo de “sacramentum fidei”.”®

Para o Bispo de Mildo, o banho batismal mergulha o cristdo no mistério
pascal de Cristo, a luz de Rm 6: 0 catecimeno morre para o pecado e ressurge
para uma vida nova. O batizado é configurado a Cristo, pois “¢ sepultado com Ele
e ressurge com Ele”,"®® morrendo para o pecado e vivendo para Deus (Rm 6,10).
Além disso, Ambrésio faz um paralelo da triplice profissdo de fé no banho
batismal com a triplice confissdo de Pedro (Jo 21,17), que “respondeu trés vezes
para ser absolvido trés vezes”.”®” Como o apéstolo foi redimido da culpa passada
professando por trés vezes o amor a Cristo, assim também aquele que é batizado é

perdoado das suas inUmeras faltas ao manifestar sua fé diante do ministro.

3.2.2.6
Uncéo pos-batismal

Depois de passar pelo banho batismal, o nedfito sobe da fonte e se aproxima

do bispo. Este, por sua vez, derrama sobre a sua cabe¢a o 6leo perfumado —

2 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 5, 14.

63 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 7, 20.

% BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p. 88.
% AMBROSIO DE MILAO, De Spiritu Sancto |, 3, 42. In: PL 16, 714.

%6 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 7, 20.

" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 7, 21.
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— proferindo a seguinte ora¢do: “Deus Pai onipotente, que te regenerou
pela agua e pelo Espirito e te perdoou os pecados, ele também te unja para a vida
eterna”.”®® Porém, o rito ainda esta relacionado ao batismo e n3o & confirmacao,
que ocorrera somente apos a entrega da veste branca. Neste gesto liturgico, “cada
um é ungido para o sacerddcio, ungido para o reino, mas trata-se de reino
espiritual e sacerdocio espiritual”.””® Ambrésio liga este rito & ungdo sacerdotal de
Aardo.”™ De fato, como o 6leo “desceu na barba de Aardo”, o neo6fito “se torna
uma raca eleita, sacerdotal e preciosa”.’”

O 6leo perfumado evoca o rito do Efeta que abre os sentidos, aqui no caso, 0
olfato. Com efeito, pela uncdo, o neofito torna-se o bom odor de Cristo, irradiando
a presenca divina através da “fragrancia da fé e da devogdo”.””® Além disso, o
unguento torna o batizado capaz de perceber as realidades espirituais, de modo
que se sinta amado e atraido por Cristo: “Quantas almas renovadas hoje te
amaram, Senhor Jesus, dizendo: ‘Arrasta-nos atras de ti; n0s corremos atras dos
odores de tua veste’ (Ct 1,3), a fim de sentir o odor da ressurreigdo”.””*

Por fim, a uncdo transforma o neo6fito em uma pessoa nova. De fato, a nova
condicgéo impde ao batizado a escolha do caminho da verdadeira vida, pois ele foi
ungido para a vida eterna. Por isso, ele “ndo pode escolher aquilo em que néo foi
ungido, mas escolher aquilo em que foi ungido para que prefira a vida eterna a
vida temporal”.””®> Assim, ao receber a uncdo pos-batismal, o neéfito expressa sua
pertenca ao povo régio e sacerdotal e, transformado numa criatura nova e com 0s

sentidos abertos para as coisas divinas, é capaz de exalar o suave odor de Cristo.

3.2.2.7
O lava-pés

Terminada a ungdo pos-batismal, ocorre 0 momento do lava-pés, precedido
pela leitura de Jo 13.”° E um gesto muito valorizado por Ambrésio, embora ndo

78 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 1, 1. In: SChr 25, 71bis.

% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 7, 24.

0 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 1, 3; De Mysteriis 6, 30.

"t Ambrésio também relaciona a ungdo pés-batismal aquela concedida a Saul e Davi por Samuel,
ressaltando o seu carater régio e profético: “Samuel anunciou, a0 mesmo tempo, os sacramentos da
uncao profética e régia”. Expositio in Psalmum CXVIII 13, 11. In: PL 15, 1383.

2 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 29.

" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 3.

7 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 29.

> AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 7, 24.

® AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 1, 4; De Mysteriis 6, 31.
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fosse ele que o tenha introduzido na liturgia batismal.””” Para o Bispo de Mildo, o
lava-pés contribui tanto para que “chegue mais protecao de santificacdo, a fim de
que, posteriormente, [a serpente] ndo possa te suplantar”,’’® como para que o
neofito tenha parte com Cristo.””® Além disso, Ambroésio faz uma distingdo entre o
lava-pés e o banho batismal: no primeiro, “lava-se 0s pés, a fim de tirar os
pecados hereditarios”, enquanto “nossos proprios pecados foram perdoados pelo
batismo”."®® Com efeito, o Senhor lavou os pés dos discipulos para lavar o veneno
da serpente, pois, “lavando o calcanhar da alma, vem a abolir a maldi¢do e nao se
sente a mordida da serpente nos pés espirituais”.’”®* Na sua teologia, Ambrésio
pretende atribuir ao lava-pes especificamente a funcdo de purificar os pecados
hereditarios. Desse modo, embora o rito ndo apare¢ca como um acréscimo
sacramental ao batismo, o lava-pés é parte integrante e de primario valor.’®

O gesto do lava-pés, ainda, € um mistério de santificacdo que se realiza
através do ministério de humildade do proprio Cristo, o qual nos da o exemplo do
servigo. Assim, da mesma forma como o Mestre e Senhor fez, “quanto mais nos,

devemos oferecer a homenagem da humildade e da obediéncia”.’®®

3.2.2.8
A entrega da veste branca

Apbs o lava-pés, o nedfito recebe uma veste branca. Isso mostra que, tendo
“se despido do involucro dos pecados”, o batizado, agora, “se reveste com as
roupas da inocéncia”,’®* conquistadas pelo banho da regeneracdo. O nedfito
também ¢ configurado ao Salvador, “porque as vestes de Cristo eram brancas
como neve, quando ele mostrou no Evangelho a gloria de sua ressurrei¢ao”.’®
Entretanto, essa nova realidade ndo pode se limitar apenas ao momento da

recepcdo do batismo. Para Ambroésio, ela deve acompanhar a vida do nedfito:

" BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p. 98.
Apesar de a Igreja de Roma ndo o adotar, Ambrésio defende o rito do lava-pés na liturgia batismal.
E possivel que a Igreja romana tenha usado, mas deixou-o de lado por causa do grande ndmero de
batizados, o que prolongaria demais a celebracdo. AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111,
1,5.

"® AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 1, 7.

% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 31.

8 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 32.

88 AMBROSIO DE MILAO, De Spiritu Sancto I, prol. 16. In: PL 16, 708.

2 BEATRICE, P. F., La lavanda dei piedi, p. 111.

8 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 33.

% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 34.

% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 34.
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“Conservemos, portanto, a veste com que o Senhor nos vestiu, a0 sairmos da fonte
sagrada”.’®®

A recepcdo da veste branca € um sinal do reconhecimento da pureza e da
gldria que o neofito experimenta a partir de trés categorias. Em primeiro lugar, o
batizado é reconhecido e admirado por Cristo, da mesma forma que a amada é
aceita pelo amado no Céntico dos Canticos. De fato, Ambrdsio coloca na boca de
Cristo as palavras do amado: “Cristo, vendo sua Igreja vestida de branco [...] ou a
alma pura e lavada pelo banho da regeneracao diz: ‘Como és bela, minha amiga,
como és bela’ (Ct 4,2)”." Por sua vez, 0s anjos também se admiram com a alma
purificada pelo batismo: “Aproximastes-vos, 0s anjos olharam, viram que vOs vos
aproximaveis e de repente viram resplandecer aquela condi¢cdo humana, que
outrora estava suja pela tenebrosa mancha dos pecados”.”® Finalmente, é a Igreja
que “se alegra com a redeng¢do de muitos e se rejubila com exultagdo espiritual por
ter junto de si uma familia vestida de branco”.”®® Ao se reunir com o0s novos
membros, a comunidade prepara o banquete, onde juntos, pela primeira vez,
celebrardo a Eucaristia. Ndo apenas a comunidade, mas Cristo também aguarda o
recém-batizado, que logo mais se aproximara do altar.”®® Dessa forma, o neéfito,
devidamente banhado, perfumado e vestido, conclui sua etapa batismal e esta
agora em condicOes de adentrar a fase seguinte: a recep¢do do dom do Espirito

Santo.

3.2.2.9
A consignacéo (“signaculum spiritale”)

Através da consignacdo, o bispo comunica aos nedfitos o dom do Espirito

Santo. A explicagdo de Ambrosio a respeito do “selo espiritual” — “signaculum

55791

spiritale — sugere que o rito tenha sido precedido por uma leitura biblica,

provavelmente o texto de 2Cor 1,21-22, onde Paulo faz uma referéncia ao selo —

793

“sphragis” — do Espirito.”*? Ap6s invocar o Espirito Santo,’* o bispo “marca com

% AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam V, 25. In: SChr 45, 192.

8 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 37.

8 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 2, 5.

8 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 14.

% BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
101.

1 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 8. In: SChr 25 bis, 74.

%2 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 8; De Mysteriis 7, 42.

% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 8.
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» 9% _isto é, 0 “selo” do Crucificado — na fronte

a forma de cruz, sinal da paixao
do neéfito.”®> Ambrésio ndo explicita se o gesto é acompanhado por uma unco, o
que descarta a hipotese de seu uso em Mildo.”®

O “signaculum spiritale” marca o ne6fito com o dom do Espirito Santo. O
batizado ¢ infundido com as sete virtudes: “Espirito da sabedoria ¢ da inteligéncia,
o0 Espirito do conselho e da forca, o Espirito do conhecimento e da piedade e o
Espirito do temor santo”.”®” O ne6fito, ainda, torna-se imagem e semelhanca de
Cristo, pois “recebeu o sinal para se assemelhar a ele, para que ressuscite a sua
imagem, viva a exemplo dele, que foi crucificado para o pecado e vive para
Deus”.”®® Além disso, aquele que recebe o selo do Espirito Santo consagra a Deus
toda a sua vida, representada, no caso, pelo coracdo — fé — e pelos bracos —
caridade.”®

Desse modo, a consignagdo mostra que o Espirito, mediante os sete dons,
aperfeicoa a santificacdo ja iniciada pelo batismo.?”® Em outras palavras, se o
batismo corresponde ao nascimento espiritual, por sua vez, a confirmacao se torna
o sacramento do progresso espiritual.*®* Depois de renascido pelo banho batismal
e aperfei¢coado pelo selo do Espirito, o nedfito estd em condicGes de participar do

terceiro sacramento da Iniciacdo Crista: a Eucaristia.

3.2.2.10
A Eucaristia batismal

Pela primeira vez, os neofitos participam da celebragdo eucaristica, pois,
como cateciimenos, participavam da liturgia até a hora da homilia. E um momento
tdo marcante para os recém-batizados que Ambrosio compara o ato de ver o altar
pela primeira vez com o relato do cego de nascenca curado depois de se banhar na

piscina de Siloé (Jo 9).% Da mesma forma, o batismo provoca a abertura dos

" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 7.

% Apesar de Ambroésio ndo citar, unge-se na fronte, segundo o costume da tradicdo eclesial de
entdo. BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrdsio, p.
106.

7% «A acdo da ungdo por parte do Espirito é frequentemente entendida no sentido simbélico, de
ungao espiritual”. BORELLA, P., | sacramenti nella liturgia ambrosiana, p. 576.

%7 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 42; De Sacramentis |11, 2, 8.

% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 7.

% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 41; De Sacramentis VI, 2, 6.

80 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 8.

%1 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 140.

802 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 14.
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olhos do coracdo do nedfito e, a partir de entdo, ele “comeca a ver a luz dos
sacramentos”.?%

A liturgia eucaristica se inicia com a procissdo do batistério para o altar, ja
preparado para o banquete, enquanto se cantam os salmos 42 e 22.5% Depois de
apresentar as ofertas, é dificil determinar com precisdo 0 que ocorre até a
consagracao. Porém, ha alguns indicios que apontam para a existéncia de um
momento de louvor e de oracGes de pedido. Pode-se afirmar que tal louvor
consiste no prefacio da oracdo eucaristica.?®® Com relacdo aos pedidos, Ambrésio
diz que a oracio é “pelo povo, pelos reis e pelos outros”.?%

A prece da consagracdo do p&o e do vinho é mais detalhada. Antes de falar
dela, Ambrosio sublinha o carater performativo da palavra de Cristo, “aquela pela
qual todas as coisas foram feitas”.2%’ Através de sua eficacia, ela, ainda, é capaz
de “mudar toda criatura e muda, quando quer, as leis da natureza”.®®® O Bispo de
Mildo demonstra que a eficacia ndo vem da palavra do sacerdote, mas de Cristo,
por Ele ser o autor dos sacramentos.®”

Na consagracgdo, o sacerdote pede que a oferenda seja “aprovada, espiritual
e aceitavel” e, em seguida, procede-se & narracdo da instituicdo.®® Depois da
consagracdo, vem a anamnese. De fato, sobre o altar, ndo se encontram apenas o
corpo e o sangue de Cristo, mas também ¢é celebrado o mistério pascal, isto ¢, “a
memoria de sua gloriosissima paixao, da ressurreicdo dos infernos e da ascensao
ao céu”.® Através da comunhdo eucaristica, o neéfito participa no mistério
pascal de Cristo, mediante o qual os pecados sdo perdoados, pois “se anunciamos
a morte, anunciamos a remissao dos pecados” e, por isso, “devo recebé-lo sempre
para que perdoe sempre os meus pecados”.®*? Depois da anafora, ha a oragdo do
Pai-nosso. O Bispo de Mildo a explica em sentido sacramental, vinculando-a ao
rito da comunhdo, uma vez que ele entende o pédo cotidiano como o0 péo

eucaristico.

803 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 15.

804 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 43.

805 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 64-65.

86 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 14.

87 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 15.

88 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 17.

89 MAZZA, E., Il ruolo della parola di Cristo nei commenti di Ambrogio sull’Eucaristia, p. 206.
810 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 5, 21-23.
811 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 6, 27.

812 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 6, 28.

813 JOHANNY, R., L eucharistie, p. 70.
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Por fim, é chegado o0 momento da comunhdo, no qual, neofitos e fiéis
recebem as espécies do pao e do vinho. Respondendo “Amém” ao comungar, os
batizados reconhecem que a Eucaristia, além de dom de Deus, pede uma resposta
pessoal de fé. O “Amém” desperta os sentimentos em relagdo ao Cristo que se
oferece em alimento, confirmando com todo o seu ser a aceitacdo daquele que se
entrega por inteiro como péo da vida.?** Com efeito, Ambrésio é categorico: “o
que a boca pronuncia seja reconhecido pela mente interna; que o intimo sinta o
que a palavra exprime”.815

Desse modo, fizemos um percurso na estrutura da celebracdo da Iniciagcdo
Cristd na Igreja de Mil&o, que se realizava na noite de Pascoa. A riqueza dos ritos
e seus respectivos significados sdo expressos tanto no De Sacramentis como no
De Mysteriis. A luz dessa celebracdo, sobressaem dois pontos fundamentais.** O
primeiro esta na visdo global do mistério, a saber, os ritos da Iniciacdo Cristd. Se
0s Santos Padres leem as Escrituras sob o prisma da unidade do mistério da
salvacdo, por sua vez, o pensamento deles acerca da ritualidade da Iniciacéo
Cristd segue a mesma linha. Tanto Ambrosio como outros Padres da Igreja veem a
celebracdo como um todo indivisivel. Apesar de nas catequeses abordarem com
detalhes um momento ou outro do rito, eles tem como horizonte toda a economia
da salvacdo. Assim, para o Bispo de Mildo, ndo ha isolamento do Batismo, da
Confirmacdo e da Eucaristia, pois a Iniciacdo é vivida de modo progressivo,
levando o ne6fito a experimentar e adentrar cada vez mais 0 mistério.

O segundo ponto esta na unidade, que se desdobra em duas categorias. Em
primeiro lugar, a unidade no plano ritual. Como vimos, os trés sacramentos da
Iniciacdo Cristd ndo eram separados no tempo, mas se realizavam numa Unica
celebracdo. O batismo e a confirmacdo conduzem o nedéfito a participacdo na vida
da Igreja, que se consolidara na celebracdo da eucaristia. Em segundo lugar, a
unidade no plano da realidade. A Iniciagdo Cristd tem um Unico sentido:
configurar e inserir o candidato em Cristo no seu mistério pascal. Através do
batismo, o nedfito entra no mistério da morte e ressurrei¢cdo do Senhor, pois ele se
despoja do homem velho para se revestir do homem novo. Pela eucaristia, o

candidato recebe os frutos do mistério pascal e se torna a consumacéo daquilo que

84 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 71.

815 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 54; De Sacramentis IV, 5, 25.

816 Sobre os dois pontos, ver PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacién cristiana en el
pensamiento de San Ambrosio de Milan, p. 341-342.
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0 batismo iniciou. Diante disso, a propria reiteracdo da comunh&o eucaristica
representa um modo sacramental de se renovar a Iniciagdo Crista.

A celebracdo dos sacramentos da Iniciacdo Crista encerrou 0 longo percurso
do catecumenato. Agora, os neofitos ndo sdo mais estranhos, mas membros da
mesma familia dos fiéis. Com as vestes brancas e o espirito renovado, 0s
batizados representardo, ao longo de uma semana, um jardim perfumado e de
candura em meio aos pagdos e cateciimenos indecisos.®*” Na oitava da Pascoa,
entdo, os nedfitos de Mil&o protagonizavam o ultimo ato: aprofundar os mistérios

celebrados através das catequeses mistagogicas transmitidas por Ambrasio.

3.2.3
Aprofundando o mistério: a semana pascal

A semana pascal constitui a ultima etapa do longo processo de Iniciacdo
Cristd na Igreja de Mildo. Em linhas gerais, 0 programa consiste nas catequeses
mistagdgicas. De fato, na semana seguinte ao batismo, os neofitos retornavam a
igreja todos os dias para a celebragdo eucaristica, onde Ambrdsio pregava a
respeito dos ritos celebrados na noite pascal. O objetivo da catequese aos recém-
batizados ndo era simplesmente informar, mas ajuda-los a viver em profundidade
0s mistérios nos quais foram iniciados.®*® O tempo da mistagogia, ainda,
apresentava outros dois sinais externos que demonstravam a progressiva entrada
dos novos fiéis na comunidade: a apresentacdo das ofertas e o uso da veste branca.

Na escola mistagégica de Ambrésio, os nedfitos sdo os aprendizes.
Enquanto competentes, eram meros aspirantes. Agora, purificados do pecado,
ungidos pelo Espirito Santo e admitidos ao banquete sagrado preparam-se para

entrar definitivamente em comunhao de pensamento e de vida com a Igreja.®*®

3.23.1
Estrutura da Semana Pascal

A estrutura da semana pascal comporta essencialmente dois aspectos. Um
deles refere-se as leituras proclamadas na celebracdo eucaristica diaria, que

constituem o ponto de partida do ensino mistagdgico. Com efeito, os seis livros do

817 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 81.
818 JACKSON, P., Ambrose of Milan as Mystagogue, p. 93.
819 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 82.
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De Sacramentis correspondem aos seis dias de catequese, segundo os advérbios
de tempo — “hoje”, “ontem”, “amanha” — colocados no inicio e no fim da maioria
dos livros. Outro aspecto relaciona-se a situacdo dos neofitos durante esses dias.

Os dois tratados mistagdgicos de Ambrdésio nos trazem informacdes acerca
de quais leituras eram realizadas. H& sete leituras explicitamente mencionadas:
2Rs 5,1-15 (cura de Naamd);** Jo 5,1-10 (cura do paralitico);*** Rm 6,3-4 (sobre
0 batismo);®?? 2Cor 1,21-22 (selo do Espirito);®*® Gn 14,17-20 (Melquisedec);®**
1Cor 12,4-6 (sobre os carismas);®*® Jo 13 (lava-pés).®® Um fator que chama
atencdo € que nenhuma delas se refere diretamente a ressurreicdo de Cristo. Sdo
direcionadas exclusivamente ao ensino mistagdgico dos recém-batizados.*’

O segundo aspecto da semana pascal encontra-se no papel dos neofitos.
Além de entrarem progressivamente nos mistérios mediante as catequeses de
Ambrosio, eles também participavam de um processo de integracdo na
comunidade através de sinais externos. Um deles consiste no fato de que os
recém-batizados ainda ndo apresentavam as suas ofertas durante a missa. Segundo
Ambrésio, os nedfitos ndo podiam fazé-lo, porque ainda ndo eram instruidos a

respeito do significado do mistério celebrado:

No oitavo dia, ndo so ressuscitamos todos na ressurrei¢do de Cristo, mas fomos
também confirmados. Daqui se conclui que, embora a purificacdo plena tenha
acontecido imediatamente no batismo, o batizado ndo oferece imediatamente o
sacrificio, mas, ao chegar o oitavo dia, para que haja tempo de instrui-lo nas raz6es
profundas do seu batismo e do seu sacrificio. Uma vez instruido no conhecimento
dos sacramentos celestes, ja ndo se comportard como um ignorante, mas como um
ser dotado de razdo. E entdo, quando comecar a saber mais, que ele deve apresentar
a sua oferta no altar, para que a ignorancia do oferente ndo contamine o mistério da
obla(;f?lo.828

O gesto de ofertar € uma resposta a graca de Deus, uma expressdo ritual da
entrega de si que o fiel realiza. De fato, uma sincera resposta exige compreensao,

que sera proporcionada aos recém-batizados durante a semana da oitava da

820 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 16-18; De Sacramentis I, 3, 9.13-14; 11, 3, 8.

821 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis II, 2, 3.

822 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 7, 23.

823 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 8.

824 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 45-46; De Sacramentis IV, 3, 10-12.

825 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 9.

826 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 31; De Sacramentis 111, 1, 4. O texto de Jo 13 foi
lido durante a celebragéo do batismo.

827 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 209.

828 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in Psalmum CXVIII prol. 2. In: PL 15, 1198-1199.
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Péascoa.®®® No final do altimo dia da instrucdo mistagégica, Ambroésio exorta seus
neofitos: “[Que] instruidos pelos ensinamentos sacerdotais, se esforcem para reter
0 que receberam, a fim de que a vossa oracdo seja aceita por Deus e que vossa
oferta seja como hostia pura”.®®® Desse modo, no oitavo dia, o cristdo tem sua
resposta “ratificada, selada, de modo pessoal, adulto, traduzindo toda a agdo de
uma humanidade resgatada”.®®

Outro sinal exterior corresponde ao uso da veste branca durante toda a
semana pascal, distinguindo os nedfitos dos demais fiéis. Ambrosio € um dos
primeiros no Ocidente a testemunhar o seu uso no tempo da mistagogia.®®* A
veste se retirava no sédbado da semana pascal. Depois de todo o processo, 0s
recém-batizados demonstravam estar plenamente inseridos na comunidade e na
sua vida litargica, através da solene participacdo na procissdo das ofertas no

domingo depois da Pascoa.®*

3.2.3.2
Os elementos da catequese pascal

Em toda a dindmica do processo da Iniciacdo Cristd, a celebracdo dos
sacramentos do Batismo, da Confirmacdo e da Eucaristia na noite de Péascoa
constitui o ponto central. Ela marca o término da catequese quaresmal e, ao
mesmo tempo, torna-se 0 ponto de partida do ensino mistagégico. As instrucdes
pré-batismais apresentavam o conteido moral — sobretudo, a luz da histéria dos
patriarcas e das sentencas do livro dos Provérbios — e dogmatico, que culminava
na Traditio Symboli, no domingo anterior a Pascoa. A catequese preparava o
candidato para o ato de fé, cuja maxima expressdo estava na celebracdo dos
sacramentos da Iniciacdo Crista. Depois da celebracao, as catequeses mistagdgicas
explicavam o sentido dos ritos celebrados, preparando os ne6fitos para a vida da
f6.83% Nao se trata de explicar os ritos por si mesmos, mas, a partir deles, tirar

licbes para a vida cristd, pois os recém-batizados precisam se dar conta da

829 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 181.

839 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 26.

81 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 62.

82 PETIT, F., Sur les catéchéses post-baptismales de Saint Ambroise, p. 262.

83 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 360.

834 PERESSON TONELLLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Miléan, p. 346-347.
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transformagdo que se realizou neles.*®* Por isso, Ambrésio insiste que os
renovados pelo batismo “mantenham o género de vida que convém aqueles que
foram puriﬁcados”.836

Além disso, se as catequeses mistagdgicas ocorreram na semana apos a
celebracdo da Iniciacdo Cristd, ndo foi pela auséncia de tempo em transmiti-las
durante a quaresma. A razdo do “adiamento” encontra-se na pratica da disciplina
do arcano e na sua relagdo com a fé. Somente depois de terem passado por todo o
processo de catequese e da experiéncia ritual da noite de pascoa, os candidatos
tinham fé suficiente para entender o sentido dos mistérios celebrados, outrora
impossivel enquanto eram catecimenos. De fato, Ambrosio constata que “ndo
seria oportuno [explicar os sacramentos] antes, pois, para 0 homem cristdo, a fé
vem em primeiro lugar”.®*" Mas isso n&o é tudo. Os sacramentos n&o sdo verdades
conceituais, mas realidades salvificas a serem vividas, pois os ritos falam por si
mesmos.®® Para Ambrésio, a luz dos mistérios é mais bem experimentada
naqueles que nada esperam do que se lhes houvesse alguma explicacdo tedrica
antes dos ritos.>*® Portanto, “adiar” a catequese sobre os sacramentos era uma
exigéncia da fé. Além da reveréncia diante do mistério, a disciplina do arcano se
torna uma auténtica pedagogia que transmite a verdade gradualmente, segundo as
condicdes dos ouvintes.®*°

O préprio Ambrésio nos informa acerca do conteudo das catequeses
mistagdgicas. Consiste basicamente na explicacdo dos ritos celebrados — os
“sacramenta” — e do sentido profundo das Escrituras — os “mysteria”.®** O ensino
mistagdgico ambrosiano, contudo, ndo abrange defini¢bes e divisbes sistematicas.
Sua beleza est4 na riqueza das imagens que apresenta.’*? De fato, Ambrésio é,

sobretudo, um pastor. Ele mostra o fato e se preocupa em ajudar o ouvinte a entrar

85 BOTTE, B., Introduction. In: SChr 25 bis, p. 33.

86 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

87 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 1.

838 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Miléan, p. 347-348.

839 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2.

80 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 156.

81 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2. Ha um fato curioso: a referéncia a autores
profanos nas instrugdes quaresmais e a sua total auséncia nas catequeses mistagogicas. Nas
catequeses quaresmais, citam-se Platdo e Xenofonte. AMBROSIO DE MILAO, De Abraham 1, 1,
2. In: PL 14, 420. Por sua vez, De Sacramentis e De Mysteriis se servem apenas de fontes biblicas
e litdrgicas. ARENZANO, B. La catechesi di Sant’Ambrogio, p. 176. A presenga e a auséncia de
escritores do género, de alguma forma, revelam a progressiva entrada dos nedfitos nos mistérios
cristdos durante o periodo da Iniciacdo Cristd, a0 mesmo tempo em que abandonam o paganismo.
82 BOTTE, B., Introduction. In: SChr 25 bis, p. 33.
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na dindmica do mistério. Mesmo que tenha consciéncia da necessidade de explicar
0s ritos para torné-los acessiveis aos seus neofitos, o Bispo de Mildo enxerga 0s
sacramentos como realidades vivas e ndo como formulas, das quais se exigiria
separar e analisar cada elemento.®*® Nas catequeses mistagogicas, constatamos
que Ambrdsio procura “entrelacar as passagens da Escritura com o fluxo passo a
passo das acgOes sacramentais de tal forma que os dois se tornem a expresséo de
uma realidade Gnica”.®** Ao mesmo tempo, a associacdo entre 0s momentos
rituais e as etapas salvificas permitem que os neofitos contemplem com mais
clareza as multiplas dimensdes do mistério de Deus revelado em Jesus Cristo.?*

Os ritos, com efeito, falam por seu proprio simbolismo. Como mistagogo,
porém, Ambrosio tem consciéncia da necessidade de apontar o seu significado e
conteddo. Na mistagogia, os neofitos comecam a enxergar para além da
experiéncia ritual vivenciada na noite da Pascoa. Os novos fiéis se ddo conta de
que, através da celebracdo, passam das coisas visiveis para as invisiveis, das
temporais para as eternas, do sinal sacramental para as realidades mistéricas,
superando toda a interpretacdo magica e mecanica dos sacramentos.®*® As
catequeses mistagogicas sdo “para os Padres um momento privilegiado, pois, apds
a experiéncia pessoal e comunitaria na liturgia, se compreende muito melhor o
que se viu, viveu e ouviu, pois os ritos falam por sua propria forga e luz” 24

Ao lado da explicacdo dos ritos, a Escritura é o outro pilar da instrucédo pés-
batismal ambrosiana. Considerando o tamanho modesto dos seus dois tratados
mistagdgicos, surpreende a vasta quantia de referéncias biblicas. Citadas ou néo
de modo explicito, elas totalizam por volta de 85 para o Antigo Testamento e 124
para 0 Novo Testamento. Ambrosio recorria as paginas biblicas, das quais se
servia com abundancia e maestria na sua tarefa de iniciar os nedfitos no sentido
profundo das Escrituras.®*®

Da mesma forma que os ritos, as Escrituras revelam o agir de Deus na
historia, pois ambos expressam a mesma linguagem do mistério salvifico. Com o

uso das imagens biblicas, os neofitos aprendem que 0s sacramentos ja eram

83 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 94.

84 ELLEBRACHT, M. P., Today this word has been fulfilled in your midst, p. 348.

8%5 JACKSON, P., The meaning of spiritale signaculum in the mystagogy of Ambrose of Milan, p.
90.

846 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 362.

87 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 121.

88 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 176.
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anunciados ao longo de uma histéria. Mas ndo é sO isso. As catequeses
mistagogicas mostram que 0s gestos salvificos realizados outrora em favor do
povo de Deus continuam todas as vezes que sdo celebrados os sacramentos.®*® Na
mistagogia, o tema da unidade entre Palavra e rito ocupa um lugar especial no
pensamento sacramental de Ambrésio. Como portadora da eficacia divina, a
Palavra, além de revelar a economia salvifica, também se torna alimento para o
neofito, que deve ser partido e assimilado para alcancar o sentido profundo dos
mistérios celebrados.®*

O programa catequético da Iniciacdo Cristd de Mildo mostra que 0s novos
convertidos eram atraidos, sobretudo, pelo testemunho dos cristdos. Estes, de fato,
ndo precisavam dizer tudo aos pagdos sobre o Evangelho para atrai-los ao
catecumenato. Ao longo deste caminho, os preceitos morais a luz das Escrituras
eram suficientes e os mistérios profundos poderiam muito bem ser transmitidos
apenas quando os candidatos efetivamente assumissem Seu COMPromisso
batismal.®** No final desse longo percurso, os neéfitos foram inseridos em um
mundo novo de relagdes, valores e de horizonte para a interpretacdo da vida. O
caminho de iniciagdo teve como destino a salvagdo em Jesus Cristo, mediante a
incorporacdo & comunidade eclesial.®** Tornar-se cristdo, portanto, ndo era o
resultado de um acontecimento repentino que ocorria sob o impacto da audicao da
mensagem evangeélica. No fundo, era resultado de um processo gradual, marcado
pela experiéncia dialogal no encontro com a Palavra revelada, que se dava tanto
na vida comunitéria, como também na vida pessoal 23

Do comeco ao fim do processo de Iniciacdo Crista, é digno de nota o zelo de
Ambrésio na transmissdo de suas catequeses e no cuidado com seus
catequizandos. Cabe ao bispo, pastor e mestre qualificado, a instrucdo de seus
catecimenos e nedfitos. Por essa razdo, é provavel que a quaresma fosse o Unico
periodo do ano que Ambrésio ndo se ausentasse de Mil40.2>* Em outras palavras,
ndo era apenas devido a sua capacidade como pregador e intérprete das Escrituras,

mas a forga da sua autoridade também provinha da sua dedicacdo pessoal em

89 DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 210.

80 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 13.

81 BRADSHAW, P. F., The Gospel and the Catechumenate in the Third Century, p. 152.

82 CLARAHAN, M. A., Mystagogy and Mystery, p. 507.

83 COSTA, R. F., Mistagogia hoje, p. 99.

84 Na sua carta ao bispo Constancio, Ambrésio justifica sua auséncia na eleicdo de um novo bispo
por causa de seu trabalho quaresmal, segundo ele afirma em Epist. 2, 27. In: PL 16, 886-887.
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preparar e celebrar com os neéfitos os sacramentos da Iniciacio Cristd.®*> O seu
modo de agir na preparacdo de novos candidatos nos leva a perceber que sua
palavra segura e seu incansavel zelo promoviam a eficacia do processo
catequético em favor daqueles que vinham a fazer parte da Igreja.®*®

No decurso do itinerario catequético e sacramental, os neofitos foram
acompanhados pelo testemunho das Escrituras. Através delas, foram exortados a
viver um novo estilo de vida e conduzidos ao mistério de Cristo. A eficacia
sacramental da Palavra de Deus transformou seus coracdes e 0s agraciou com a
presenca amorosa do Salvador. Desse modo, os neo6fitos iniciam plenamente sua
vida cristd experimentando a forca eficaz da Palavra, sinal visivel da realidade

invisivel do designio salvifico de Deus.

3.3
Palavra de Deus e mistagogia em Ambrosio

A Palavra de Deus foi 0 eixo norteador do processo de Iniciacdo Crista,
tanto nas instrucGes catecumenais como nas mistagogicas. Porém, a abundancia
da Escritura ndo se limita ao processo da Iniciacdo Cristd. De acordo com
Ambrésio — e com os demais Padres — a Palavra de Deus é fundamental na vida da
Igreja, pois ela é a referéncia de todas as atividades pastorais, desde a sua
proclamacdo na liturgia até as suas implicagcOes para a existéncia crista.

Nesta etapa da pesquisa, iniciaremos uma abordagem a respeito do lugar da
Escritura e de sua transmissdo na perspectiva de Ambrosio. Para ele, o texto
biblico era imbuido da presenca de Deus e do mistério de Cristo. Se a eficacia
divina impregna as paginas da Escritura, o fiel, por sua vez, experimenta a forca
salvifica sempre quando entra em contato com a Palavra de Deus. Ao pressupor a
realidade mistérica da Escritura, Ambrdsio se empenhava em transmiti-la com
zelo através suas pregacOes. Por meio da homilia litdrgica, o pastor milanés ndo
apenas ensinava, mas também conduzia seus ouvintes a experiéncia da presenca
mistérica do Verbo.

A sensibilidade de Ambrosio para com o mistério de Cristo o levava a
perceber que ha uma multiformidade de sentidos na Escritura. O Bispo de Miléo

se servia de trés perspectivas de leitura da Biblia: literal, moral e mistica. Além de

85 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 108.
88 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 71.
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trés modos de ver a Escritura, os trés significados também representam as etapas
do ouvinte na compreensao do mistério. Isso é mais bem especificado no processo
de Iniciacdo Cristd: comeca-se pelo sentido literal e moral no periodo catecumenal
até chegar a alta mistagogia, durante a qual se transmite o significado profundo
das Escrituras, a saber, o sentido mistico.

No ultimo sentido das Escrituras, encontra-se a tipologia biblica dos
sacramentos. Seu uso na mistagogia contribui para os neéfitos perceberem que a
experiéncia dos sacramentos na noite pascal continua a obra da redencéo iniciada
desde tempos antigos. A Palavra de Deus, ainda, mostra que os catequizandos néo
apenas foram transformados, mas também sdo chamados a viverem de modo

diferente, uma vez que se tornaram criaturas novas em Cristo.

3.3.1
A Sagrada Escritura e sua transmisséo no pensamento de Ambrosio

No final do século IV, Ambroésio de Mildo é a testemunha mais importante
do papel da Sagrada Escritura no discurso pastoral de um bispo. Apesar da
diversidade de géneros literarios, seus tratados se inspiram na pregacao, que ndo é
outra coisa sendo a “ruminacdo” do texto biblico. A grande quantidade de cita¢des
permite ver suas obras como uma espécie de mosaico de alusdes biblicas, a ponto
de Ambrdsio ser considerado como o Padre do Ocidente latino que mais

continuamente citou a Escritura.®’

As referéncias seguem umas as outras, ora
explicitas, ora indiretas; as vezes se prolongam por uma linha ou se restringem a
uma ou duas palavras. O vocabuléario biblico substitui o comum, como se
Ambrésio falasse e ensinasse com aquelas palavras, a ponto de ser capaz de
estabelecer uma cultura e uma linguagem novas.®®® Como a Escritura forma a
substancia do seu pensamento e do seu discurso, o pastor milanés ndo apenas “fala
da Biblia”, mas ¢ alguém que “fala a Biblia”, de modo que sua comunidade seja
formada e guiada pela Palavra de Deus.® Para Ambrésio, a expressdo biblica era
a mais apropriada para a linguagem pastoral. Dessa forma, suas pregagdes

reproduziam a textura e o ritmo da prépria Escritura.®®

%7 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 371.

88 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 29-30.

89 JOAO PAULO II, PP., Carta Apostélica Operosam diem, n. 16.

80 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 92.
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O lugar primordial da Escritura é atestado pelo préprio ex-funcionario de
Estado tornado chefe da Igreja milanesa. Desde o inicio de seu ministério,
Ambrésio almeja se dedicar ao estudo da Escritura para ensinad-la aos fiéis.
Reconhecendo as dificuldades desse empreendimento, o bispo professa a sua
humilitas: ele ndo recebeu o dom dos profetas e nem o carisma dos apdstolos.®*
Porém, é no siléncio diante do texto que ele encontrara o que Deus quer lhe
expressar. De fato, Ambrosio afirma que “a Lei diz: ‘Escuta, Israel, o Senhor teu
Deus’ (Dt 6,4). Nao diz ‘fala’, mas ‘escuta’. [...] A primeira palavra de Deus te
diz: Escuta”.?®? O contato entre Ambrésio e a Escritura compara-se & necessidade
diéria e vital de buscar &gua no poco: ir até |4, tirar, beber e da-la de beber aos
outros. Sentado junto ao pogo da Palavra esta Cristo, seu verdadeiro intérprete.®®®
Assim, desde o inicio de seu munus pastoral, o mistério de Cristo e a permanente
referéncia & Escritura se tornam as dobradicas do seu episcopado.®*

Para realizar seu proposito de estudar com diligéncia o texto biblico,
Ambrésio contou com o auxilio de obras dos Padres gregos, sobretudo de
Origenes. A presenca de seu método de interpretacdo da Escritura € notavel nos
escritos do Bispo de Mil40.2%®> Porém, no decorrer dos anos, ele foi estabelecendo
seu proprio caminho, de modo a exercer a sua liberdade criativa no veio da
Tradicdo eclesial. O valor da sua abordagem acerca da Escritura ndo consiste
apenas em ser uma espécie de sintese da exegese cristd dos quatro primeiros
séculos, mas também na sua originalidade, tanto pelo método como pelos temas e
a forma que os insere.®®

Na sua exegese biblica, Ambrésio ocupa um lugar de destaque na historia
do pensamento latino porque soube mediar com equilibrio a tradicdo exegética
oriental com a ocidental cristd. Para o pastor milanés, a Escritura é o lugar da

autorrevelacdo de Deus e da manifestacdo do seu agir salvador. Esta convicgéo

81 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis I, 1, 3. In: PL 16, 24.

%2 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis I, 2, 7. In: PL 16, 26.

83 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 11.

84 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 195.

85 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 100.

8% NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 374. “Muitas vezes, se
tem a impressdo de que a leitura de seus modelos [sobretudo os Padres gregos] é para o bispo de
Mildo, antes de tudo, uma fonte de ideias: ele os escuta, registra e retém suas expressdes. Porém,
durante todo esse tempo, seguiu seus proprios raciocinios, de modo que com essas mesmas
palavras ele constroi abordagens diferentes, inclusive diametralmente opostas”. TISSOT, G.,
“Introduction”. In: SChr 45, p. 17.
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move 0 Bispo de Mildo a uma continua meditacdo da Palavra, a fim de nela
encontrar forca e luz para sua prépria vida espiritual e orientaces seguras para
suas atividades junto ao rebanho milanés.®®” Com efeito, mesmo nas passagens
mais insignificantes da Biblia, o bispo-exegeta vislumbra profundas instrugdes
acerca da moral e da fé cristd.>®

O empenho de Ambrosio no estudo, meditagdo e transmissdo da Palavra de
Deus demonstra que somente a partir da segunda metade do seculo IV € que se
pode falar de um efetivo inicio da atividade exegética no Ocidente. E possivel que
0 atraso com relacdo ao Oriente seja explicado pela grande auséncia — cujo motivo
ndo se sabe — de reunides comunitarias para leitura e explicacdo sistematica de
livros inteiros da Biblia. Além disso, a modesta dignidade retérica do género
literario dos comentarios biblicos e da homilia ndo incentivou autores muito
exigentes como Tertuliano e Cipriano a se enveredarem pelo caminho da exegese.
Ambos se aplicaram a interpretacdo da Escritura em funcdo da doutrina e da
disciplina eclesial.®

Como a maioria dos autores cristdos antigos, Ambrosio ndo deixou
nenhuma obra especifica de teoria da exegese.®”® Diferente do que encontramos
em Origenes e em Jerdnimo, ndo ha nada de sisteméatico sobre como Ambrosio

interpretava uma passagem biblica.®”

Além disso, o Bispo de Milédo tinha pouco
interesse em dados filologicos. Ele se inclinava a fazer sua reflexdo a partir das
realidades descritas pelo texto.’”? O contelido é mais importante do que o
significado dos termos ou o seu pano de fundo histérico, pois € através da verdade
revelada — no credo, na liturgia, nos sacramentos, na vida cristd — que se chega a
correta hermenéutica da Escritura. Para além de uma ocasional abordagem acerca
das questBes disputadas em torno da interpretacdo de um texto, no pensamento de
Ambrosio, a Escritura traz a Palavra de Deus e 0 objetivo Ultimo de sua exegese €
o de fazer a voz de Cristo alcancar o coracdo da humanidade.®”®

A exegese ambrosiana ndo tem por objetivo a erudicdo e nem pretende ser

uma abordagem especulativa e enciclopédica dos grandes comentérios fechados

87 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 191.

88 ALTANER, B., Patrologia, p. 362.

89 SIMONETTI, M., Exegética, p. 724.

870 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 3.

81 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 220.

82 BAIN, A. M., Re-reading Scripture with the Latin Fathers, p. 52-53.

3 LOPEZ KINDLER, A., Introduccién, p. 16-17.
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em si mesmos. Para o Bispo de Mildo, a exegese ndo é um estilo particular de
abordagem biblica, mas é a substancia de todos os géneros literarios que um
pastor cristdo utiliza. Mais do que um método, a exegese € um modo de pensar
que aparece em toda parte, de forma que nédo seja possivel estabelecer a atividade
exegética ambrosiana em uma Gnica categoria literaria particular.®™

Devido a grande importancia da exegese para Ambrosio, compreende-se
que a Sagrada Escritura é a regra suprema da sua vida espiritual e pastoral. Com
efeito, na visdo de Ambrosio, a Biblia ndo € uma verdade a mais em meio a tantas
outras e nem uma obra entre tantas outras. Ao contrario dos textos filosoficos, a
Escritura ndo se presta a especulacdo, mas ¢ um livro de vida, que constitui o
universo do cristd0.8”®> A Escritura é a fonte de toda a verdade, de toda a beleza e
de toda a filosofia; é a conselheira certa nos momentos dificeis e a lei suprema a
qual sempre é preciso se referir.®® No texto biblico, o Bispo de Mildo encontra
uma autoridade inquestionavel em vista das controvérsias com os judeus e 0S
hereges e em suas intervencdes junto aos imperadores.®”” Mesmo quando
argumenta a partir dos pressupostos da razdo, Ambrosio muitas vezes confirma
seu raciocinio com alguma referéncia biblica, algo facil para quem ja se dedicava
ao estudo da Escritura desde o inicio do ministério.?”® No pensamento do Bispo de
Mildo, o conhecimento de Deus®”® e dos fundamentos da fé crista®® é possivel
somente através do texto biblico. Para Ambrosio, diferente da argumentacdo do

homem — muitas vezes imprecisa e até mentirosa®®! —, a Escritura ¢ a “verdade de

59882 f&” 883

Deus”™* e, portanto, “objeto da nossa

Segundo L. F. Pizzolato,®*

a conviccdo da verdade inguestionavel da
Escritura na visdo ambrosiana surge a partir de uma premissa: Deus é o autor do

texto sagrado. Embora a atuacdo de Deus e as circunstancias narradas sejam

874 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 378.

85 MADEC, G., Saint Ambroise et la philosophie, p. 178-179.

876 | ABRIOLLE, P., Saint Ambroise, p. 8.

8 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 98.

878 SCHAFF, Ph.; WACE, H., Ambrose, p. 12.

89 “Deus ndo deve ser conhecido por opinides alheias, mas por suas proprias palavras”.
AMBROSIO DE MILAO, De Poenitentia I, 5, 21:

880 “Este ¢ 0 pensamento do Senhor: eu me apoio no escrito, nio no argumento”. AMBROSIO DE
MILAO, De Spiritu Sancto 111, 11, 64. In: PL 16, 791.

81 “Estou na mentira, se nao estou de acordo com a Escritura”. AMBROSIO DE MILAO, In
Psalmum XLVII Enarratio, 12. In: PL 14, 1151.

%2 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum XXXV Enarratio, 18. In: PL 14, 1006.

83 MADEC, G., Saint Ambroise et la philosophie, p. 178.

884 PIZZOLATO, L. F., La Sacra Scrittura fondamento del metodo esegetico di sant’ Ambrogio, p.
393-394.
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diferentes, a origem divina da Biblia deve ser encontrada em toda parte dela, pois
“toda a Escritura divina exala a graca de Deus”.®® Por inspirar o divino,
Ambrésio vé o texto biblico como o lugar da continua presenca de Deus, atraves
do qual Ele caminha na sua busca pelo homem.®®* Este, por sua vez, recupera o
paraiso do encontro com Deus todas as vezes que 1€ os textos biblicos: “Deus
passeia no paraiso quando leio as divinas Escrituras”.%®’

A ideia da presenca de Deus no texto biblico encontra seu ponto mais alto
quando Ambroésio denomina as Escrituras como “corpo de Cristo”, o qual também
é corpo da Igreja.®® De fato, além de caminhar com Deus, a leitura e a meditacéo

3

da Escritura ¢ também um “visitar a Cristo”, pois “falamos com Ele quando
rezamos; escutamo-Lo quando lemos as palavras divinas”.®® Também nos salmos
— oracdo da Igreja e de cada fiel — Ambrésio ouve falar o proprio Cristo que

proclama seu misteério:

Nos salmos ndo s6 se anuncia que Jesus nasce para nds, mas também que aceita a
paixao redentora do seu corpo, morre e é sepultado, ressuscita, sobe ao céu e senta-
Se a direita do Pai. O que nenhum ser humano ousaria dizer, s6 o salmista o
anunciou e depois o pregou o préprio Senhor no Evangelho.*°

No pensamento de Ambrdsio, a Escritura ndo se resume a um conjunto de
palavras articuladas sonora e semanticamente, mas, acima de tudo, é o proprio
Verbo divino, que habitou entre nds e continua presente por meio da pregacao
apostdlica. De fato, “os apostolos ndo foram ministros de uma palavra qualquer,
mas do Verbo divino”.5%

Para o Bispo de Mil&o, o exegeta ndo pode nada sem a luz do Verbo, pois o

mistério da vida de Cristo é a chave de interpretacdo que ilumina a sombra das

%5 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio, 4. In: PL 14, 922. Para Ambrésio, a
Escritura ndo é apenas “inspirada por Deus” (“thedpneustos”, conforme 2Tm 3,16); ela também
exala a presenca de Deus para quem a ouve, pois ela é “divinamente espirante” (“divinitus
spirans”), conforme ele diz em De Fide V, 14, 171. In: PL 16, 682. E também em In Psalmum
XLII Enarratio, 48. In: PL 14, 1112. MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 30.

886 «( pecador ndo ouve a Deus que passeia nas Sagradas Escrituras, que passeia na alma de cada
homem. [...] nos surpreendemos a ndés mesmos desejando permanecer ocultos e pensando que
Deus ndo V& o que esta escondido”. AMBROSIO DE MILAO, De paradiso 14, 68. In: PL 14, 309.
887 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 49, 3. In: PL 16, 1154,

888 “Seu corpo sdo os ensinamentos das Escrituras, seu corpo é a Igreja”. AMBROSIO DE
MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 33. In: SChr 45, 240. E a Gnica vez em toda
literatura ambrosiana que a Escritura é chamada de corpo de Cristo. MASCHIO, G. Ambrogio di
Milano e la Bibbia, p. 32.

%9 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis 1, 20, 88. In: PL 16, 50.

9 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio, 8. In: PL 14, 924.

81 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam I, 5. In: SChr 45, 48.
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Escrituras.?®> Ambrésio ilustra o papel de Cristo-intérprete com a imagem do
poco, que representa “a profundidade de uma doutrina escondida”.®*®* Um dia,
chega a samaritana e encontra o Senhor sentado junto ao poc¢o. Ele revela que
Deus ndo € adorado em um determinado lugar, mas em espirito. Também se
apresenta como o Messias esperado pelos judeus. Atraves de Cristo, a mulher
bebeu, ndo &gua, mas os mistérios da Escritura e neles acreditou.®** No
pensamento de Ambroésio, “Cristo ¢ o verdadeiro intérprete da Escritura” *° pois
“somente o Senhor Jesus, em seu Evangelho, revelou os enigmas proféticos e os
mistérios da lei”.%*® Da parte do exegeta, a interpretacdo do texto biblico é um
exercicio de ascese, uma verdadeira dedicacdo as “lutas das santas pesquisas’.
Despojando-se das preocupacdes da vida, rejeitando todo mal e ungido com o
6leo do Espirito, o “atleta-exegeta” se debruca na batalha para encontrar a verdade
das Escrituras, confiante de que alcangaré seu objetivo.®®’

Em resumo, a concepcdo ambrosiana da Escritura consiste em dois aspectos.
De um lado, a visdo unitaria do texto sagrado como Palavra de Deus e lugar da
presenca divina e, de outro, a variedade decorrente do multiforme mistério que
expressa a itinerante presenca de Deus ao longo das péginas da Escritura.®®®
Ambas as dimensdes estdo presentes quando temos contato assiduo com a Palavra
de Deus, pois, através dela, experimentamos a presenca divina na multiformidade

das circunstancias da vida, conforme Ambrosio demonstra;

Nossa mente, portanto, esteja sempre com Ele, nunca deve se afastar de seu
templo, de sua Palavra. Esteja sempre atenta a leitura da Escritura, & meditagdo, a
oracdo, para que sua Palavra, que € eterna, opere em n6s. E como todos os dias, ou
na igreja ou dedicados a oragdo doméstica, comegamos por Ele e acabamos Nele,
assim também o tempo de nossa vida inteira e também o curso de nossa jornada
deve comecar Nele e terminar Nele; pois, de igual maneira que é salvagdo crer e ser
iniciados por Deus desde o inicio da vida, assim também é necessaria a
perseveranca. Além disso, a uma mente excelente se acrescenta a diligéncia, para
que, atenta a Palavra de Deus, ndo faca nada irracional e, por isso, se infiltre a
tristeza, a fim de que, sendo sempre muito consciente da bondade de suas acoes,
conserve a alegria da boa consciéncia.®®

82 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 386-387.

833 AMBROSIO DE MILAO, De Isaac 4, 21. In: PL 14, 510.

84 AMBROSIO DE MILAO, De Isaac 4, 26. In: PL 14, 512.

85 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VII, 50. In: SChr 52, 25.
86 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 8, 59. In: PL 15, 1320.

87 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam, prol. 6. In: SChr 45, 43-44.
8% p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant'’Ambrogio, p. 43.

899 AMBROSIO DE MILAO, De Abraham Il, 5, 22. In: PL 14, 464-465.
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Visto que a Escritura ¢ a “verdade de Deus” e portadora da presenca divina,
a sua interpretacdo estd presente em todas as atividades pastorais de Ambrosio.
Este ndo so pregava como também defendia as verdades contidas no texto biblico,
numa sociedade tdo complexa como a milanesa do fim do século IV. Diante das
circunstancias, a exegese da Escritura ndo era um trabalho independente ou
mesmo uma tarefa simples. Ela esta ligada de modo insepardvel a realidade
cultual da Igreja: é valorizada pela assembleia eucaristica e iluminada pela
experiéncia de fé.°° De fato, para compreender a exegese biblica de Ambrésio, é
preciso considerd-la dentro do contexto da celebracdo litdrgica, uma vez que o
comentério da Escritura é, antes de tudo, um ato liturgico que segue as leituras
proclamadas. Além disso, devemos considerar que no século IV — até a invencgédo
da imprensa — ndo havia o livro como objeto de difusdo dos textos biblicos. A
Escritura como material era acessivel apenas a uma minoria de intelectuais ou de
doutores como o préprio Bispo de Mildo. Para a maioria das pessoas, 0 texto
biblico era uma expressdo oral, uma Palavra litargica. Sua compreensdo ndo era
questdo de meditago individual: ela surgia através da oracdo comunitaria.*®*

O uso publico da Escritura ndo era apenas a forma mais antiga e habitual de
oragdo, mas também o método mais assegurado e comodo — devido, sobretudo, a
memorizacdo das passagens biblicas — para realizar a catequese e saborear as
riquezas da Escritura.”® Como grande parte dos escritos de Ambrésio provém de
suas homilias, constatamos a sua preferéncia em realizar o dever de ensinar
através da pregacdo viva da Escritura para a assembleia cultual. Unida ao estudo e
a pregacdo da Palavra, a celebracdo litdrgica se tornou para o renomado pastor

|.903

milanés o principal veiculo de sua acdo pastoral.”™ A exegese ambrosiana ndo era

completa sem o momento litirgico, pois, “segundo Ambrosio, € na Igreja que se
desenvolve a relagdo privilegiada e originaria entre o publico e o texto biblico e

entre o publico e o Bispo-exegeta e pastor”.”*

%% |OANNIDIS, F., The interpretation of Scriptures by Ambrose of Milan, p. 68-69.

%1 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 382-383. A pregacdo
litirgica também se tornou uma escola de formacdo para a vida cristd: “a liturgia enriquecia tao
bem a alma dos pais que eles eram capazes de instruir seus filhos; a liturgia reunia os cristdos em
uma unica comunidade. E gragas a liturgia, isto é, gracas a Palavra de Deus que ela contém, e
gracas a virtude de seus sacramentos, que a sociedade pagd tornou-se uma sociedade cristd”.
JUNGMANN, J. A., La liturgie des premiéres siécles jusqu’a 1’époque de Gregoire le Grand, p.
268-269.

%2 SAXER, V., Bible et liturgie, p. 173.

%% MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 85.

%4 VOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 159.
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A relacdo entre exegeta e publico era a base da exegese na Igreja antiga,
sobretudo quando o intérprete da Escritura era um bispo. O publico, de alguma
forma, influencia o tipo de exegese que o pregador deve abordar. Diante das
varias categorias do seu auditorio, Ambrosio buscava interpretar e transmitir a
Escritura para edificar e provocar a mudanca de vida nos fiéis. Ele tinha de
enfrentar os arianos, que cairam em heresia por interpretar a Escritura muito
literalmente. Também procurou advertir os maniqueus, que rejeitavam o Antigo
Testamento por acha-lo insuficientemente espiritual. Ambrosio, ainda, se
defrontava com uma parcela do publico de origem pagd, que apreciava em
comparar a riqueza da sua literatura com os textos proclamados na Igreja.*®®> A
pregacdo ambrosiana era tecida por varias passagens biblicas confrontadas, pois
era no testemunho das Escrituras que o pastor milanés encontrava a divina
verdade e a arma necessaria para combater as heresias.”*®

Em Mil&o, havia pessoas com baixa instrugdo como também um auditorio
mais sofisticado e exigente, ao qual Ambrésio — devido a sua excelente formacéo
— se sentia particularmente vinculado.’®” Diante de uma assembleia heterogénea,
ele procurava manter um discurso simples e claro — como o era a propria natureza
da Escritura. Sua pregacdo estava ao alcance de seu auditorio, sem se deixar levar
por uma parcela mais culta e sem se alongar em explicacdes elementares para
aqueles que tinham dificuldades na compreensdo.®® E notavel a sua preocupagdo

com o entendimento de seus ouvintes®®®

e, através de repeticdes, procurava ser
claro e preciso dentro do possivel.™® De fato, Ambrésio possuia trés objetivos na
sua arte de pregar: ensinar (docere), mover (flectere) e agradar (delectare).”* Em
relacdo ao ensinar, na maioria das vezes, o fundamento estava no proprio texto
biblico: “Nao provamos com nossos argumentos, mas com os testemunhos
divinos”.™? No tocante ao mover e agradar, Ambrdsio assim escreve: “As tuas

pregacdes sejam fluentes, puras e claras, de modo que tua exortagdo moral se

%5 PAREDI, A., Saint Ambrose, p. 262-263.

%% SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 234.

%7 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 326.

98 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 381.

%9 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 6, 24; V1, 5, 26.

%19 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 17.

%1 O significado dos trés termos — docere, flectere e delectare — na pregagdo ambrosiana pode ser
visto com mais detalhes em PIZZOLATO, L. F., Ambrogio e la retorica: le finalita del discorso, p.
235-265.

2 AMBROSIO DE MILAO, De Fide Ill, 12, 95. In: PL 16, 608.
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infunda suavemente no coragdo dos ouvintes e 0 encanto da tua palavra inspire a
confianga do povo; entdo, ele te seguird voluntariamente para onde o
conduzires”.*?

Embora percebamos um tom familiar nas suas catequeses mistagdgicas, €
provavel que Ambrdsio tenha sido, as vezes, um pregador para intelectuais, 0s
quais eram atentos as figuras trazidas pelo texto biblico.”™™ De fato, foi justamente
a erudicdo do Bispo de Mildo que moveu Agostinho, professor de retérica, a
frequentar suas pregacdes. Porém, ndo had necessidade de avaliar a habilidade
oratoria de Ambrosio pregador segundo o De Sacramentis. Também néo existe
contradicdo entre a fama de Ambrosio como grande orador atraindo Agostinho
aos seus sermdes e a simplicidade de estilo de suas catequeses mistagogicas.”™

Provavelmente, as pregacGes de Ambrosio ndo deviam ser muito extensas.
De fato, ele ndo quer ser entediante e se preocupa em nio alongar o discurso.*
Por causa da fragilidade da sua voz®' e levando em conta a dimens&o de alguns
sermdes inseridos em suas cartas e a estrutura do De Sacramentis, dificilmente
suas homilias ultrapassariam uma dezena de paginas de uma edi¢do impressa
moderna.”*® Mas eram suficientes para que Ambrésio — conhecido na tradicdo

5,919 95920

como “planus atque suavissimus doctor””™ e “orator catholicus™ " — ensinasse,

movesse e deleitasse seus ouvintes através da pregagdo, a qual também ¢ a “veste
atual de Cristo”.%

Através do estudo e da pregacdo da Escritura, Ambrdsio experimentou a
presenca misteriosa de Cristo.”? Por sua vez, o bispo-exegeta procurou tornar
viva a presenca do Verbo na assembleia e em cada fiel, transmitindo o tesouro da

Palavra nas mais variadas circunstancias.””® Com efeito, uma mesma passagem

%3 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 2, 5. In: PL 16, 880.

94«0 sabio ouvinte est atento e inclina o seu ouvido para compreender as figuras”. AMBROSIO
DE MILAO, In Psalmum XLVIII Enarratio, 7. In: PL 14, 1158.

%5 MOHRMANN, C., Observations sur le De Sacramentis et le De Mysteriis de Saint Ambroise,
p. 113.

%16 «Dada a hora, ndo podemos comegar a explicacdo completa, pois esse tratado ¢ mais longo.
Basta por hoje o que foi dito”. AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 15.

" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 6, 24.

%8 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 106.

99 CASSIODORO, De institutione divinarum litterarum 1. In: PL 70, 1110.

%29 MARCELLINO, Chronicon. In: PL 51, 921.

%21 «A pregacio do Evangelho, com a qual ainda hoje o Senhor Jesus se veste”. AMBROSIO DE
MILAO, De Tobia 20, 73. In: PL 14, 787.

%22 «Hoje, quando falo, Ele estd comigo, neste instante, neste momento”. AMBROSIO DE
MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 11, 13. In: SChr 45, 78.

%3 VOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 75.
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biblica se demonstrava util em diversas situagdes pastorais. Dessa forma, ciente
da presenca do multiforme mistério divino no texto sagrado, Ambrosio se depara

também com a pluralidade de sentidos na Sagrada Escritura.

3.3.2
Os sentidos da Escritura

A exegese de Ambrosio se baseia no critério hermenéutico da
multiplicidade dos sentidos da Escritura. Nos escritos ambrosianos, as vezes, 0s
sentidos aparentam ser utilizados de modo artificioso. Porém, na perspectiva do
Bispo de Mil&o tudo que ocorre na historia da salvacdo e é consignado no texto
biblico refere-se a um determinado aspecto da economia salvifica e esta em
conformidade a pedagogia divina que revela em etapas o mistério de salvacdo ao
ser humano.®** Diferentemente de como muitos leem o texto biblico hoje — que até
poderia causar algum embaraco devido aos multiplos significados possiveis —
Ambrésio vé a Escritura como mistério e, por isso, cada passagem dela abarca

diferentes interpretacdes igualmente validas.”®

A multiplicidade é expressdo da
riqueza da vida divina que se revela no texto e exige do homem o empenho em
buscar uma interpretacdo mais profunda.’® Além disso, a conviccdo da
pluralidade de sentidos caminha ao lado do principio de que a Escritura ndo pode
ser deformada e nem se contradizer. Para Ambrosio, as repeticdes incoerentes, 0s
relatos escandalosos, as passagens absurdas e as proprias dificuldades textuais —
divisdo, pontuacdo, traducdo — sdo, no fundo, uma oportunidade para uma
reflexdo estimulante da Escritura.”?’

Ambrésio aborda o esquema tripartido dos sentidos da Escritura de acordo
com a escola origeniana: literal, moral e mistico.”®® No decorrer de suas obras, 0
bispo-exegeta expressa o triplo sentido com imagens ou com alguma terminologia

especifica. Ambrésio compara imensiddo dos significados do texto biblico com a

%4 RUFFINI, E., Sacramentalita ed economia sacramentale negli scritti dei padri della chiesa, p.
129-130.

%5 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 221-222.

%26 PIZZOLATO, L. F., La Sacra Scrittura fondamento del metodo esegetico di sant’ Ambrogio, p.
400.

%" NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’Ambroise de Milan, p. 391. Diante de um publico
tdo exigente como o de Mildo, Ambrésio ndo foge da responsabilidade de explicar alguma
passagem tida como escandalosa, como, por exemplo, o episodio em que Abrado teve um filho
com uma escrava, conforme De Abraham |, 4, 22. In: PL 14, 428-429.

%28 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 193.
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figura do mar: “o mar ¢ a Escritura divina que tem em si os sentidos ocultos e a
profundeza dos enigmas proféticos”.””® O esquema tripartido é expresso pelo
Bispo de Mildo em alguns livros da Biblia. Ele, por exemplo, considera o livro do
Génesis no sentido literal, o do Levitico no sentido mistico e 0 do Deuteronémio
no sentido moral. No conjunto da literatura sapiencial, ele vé o livro do
Eclesiastes no sentido literal, o do Céantico dos Cénticos no sentido mistico e o dos
Provérbios no sentido moral.**® As vezes, os livros e seus respectivos sentidos
podem ser intercambiaveis, quando, por exemplo, Ambrosio vé as mystica nos
Provérbios e as moralia no Céntico dos Canticos.”"

Nos escritos ambrosianos, observa-se a frequéncia da sucesséo literal-moral-
mistica.”®* O primeiro nivel é o da littera — &s vezes denominada historia ou,
ainda, naturalis — que corresponde ao significado 6bvio, sugerido imediatamente
pelo texto. O sentido literal é valorizado nas obras dogmaticas na luta contra os
arianos.”*® No Hexaemeron, Ambrosio ressalta a importancia do nivel literal para
fugir das heresias.*** O primeiro significado da Escritura é seguido também no
tratado sobre o Paraiso, sobre Noé e a arca, e na Exposi¢do do Evangelho segundo
Lucas.” Neste Gnico comentéario ambrosiano de um livro do Novo Testamento,
sO deixa de lado o sentido literal quando se vé impelido a fazer uma concordancia
entre as aparentes contradicdes do texto evangélico.®*® O sentido literal, contudo,

937 938

ndo é suficiente e deve ser superado onde a letra € incerta™’ ou mesmo absurda.

As vezes, a littera do texto biblico ja pode apresentar o sentido moral.***

929 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 2, 3. In: PL 16, 880.

%% AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum XXXVI Enarratio 1. In: PL 14, 965-966.

%1 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII, 1, 3. In: PL 15, 1200.

%2 «Aprendemos a ordem dos fatos, aprendemos o conselho deles; aprendamos também o
mistério”. AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 11, 7. In: SChr 45, 74.
%3 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant'’Ambrogio, p. 321-322.

%34 «Lg simplesmente, 6 homem, ndio caves um buraco para ti mesmo, sendo um mau intérprete. E
uma palavra simples: Deus fez o céu e a terra”. AMBROSIO DE MILAO, Hexaemeron |, 8, 30.
Nas citagBes literais do Hexaemeron, serd usada a tradugdo de Célia Mariana Franchi Fernandes
Silva, cujo titulo € traduzido por “Examerdo”.

%5 SCHAFF, Ph.; WACE, H., Ambrose, p. 12.

%% | ABRIOLLE, P., Saint Ambroise, p. 176.

%7 «A interpretacdo [de Js 20,6] segundo a letra embaraga. [...] Entdo, porque a letra embaraca,
busquemos o sentido espiritual”. AMBROSIO DE MILAOQ, De fuga saeculi 2, 13. In: PL 14, 575.
%38 «“Todo o vardo que abre o seio materno serd chamado santo para o Senhor’ (Ex 13,12). [...] Se
nos determos na letra, como é santo todo vardo, quando é notério que muitos foram grandes
pecadores? Um santo, Acab? Santos, os falsos profetas que, pela oracdo de Elias, os consumiu um
fogo devorador que desceu do céu? Mas, eis aqui 0 Santo em quem se vai cumprir 0 mistério cujas
santas prescricdes da Lei haviam indicado a figura”. AMBROSIO DE MILAO, Expositio
Evangelii secundum Lucam Il, 56-57. In: SChr 45, 97-98.

%9 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 32. In: PL 14, 938.
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O proximo nivel é o do significado moral. Ele esta relacionado a tudo o que
interessa ao &mbito ascético-moral da vida cristd. E uma abordagem hermenéutica
usada pelo Bispo de Mildo com o objetivo de fortalecer a fé e ajudar a viver os
mandamentos.®*® Nos textos ambrosianos, o sentido moral aparece principalmente

em seus comentarios sobre os salmos.*!

A moral constitui a dobradica entre o
sentido literal e o mistico. Ela ¢ a “terra de ninguém”, isto é, pertence tanto ao
ambito da hermenéutica judaica como da cristd. A interpretacdo da Igreja muitas
vezes parte dela, seja para respeitar a ordem da economia salvifica (do Antigo ao
Novo Testamento), seja para exortar a uma vida ética como preliminar & graca —
como nas catequeses pré-batismais —, seja, ainda, como um ponto de encontro
com o mundo humano.*** Ambrésio insiste no sentido moral, embora néo fosse o
seu ponto capital. Mesmo que entre os judeus e 0s pagdos aparecesse 0 sentido
moral da Escritura, ainda faltava-lhes o fundamento: a revelacdo do mistério de
Deus em Jesus Cristo.**® O Bispo de Mildo mostra a imperfeicdo da exegese de
Filon, que, por ser judeu, chegou apenas ao limite da interpretacdo moral do texto
biblico, exatamente por lhe faltar o sentido mistico.”** Os judeus ficaram apenas
com os livros, enquanto a interpretacdo da Escritura e a heranca espiritual
passaram da Sinagoga para a Igreja.”*> Ambrésio, ainda, compara a moral com as
folhas e as realidades mistéricas com os frutos. Mesmo que existam judeus e
pagdos admiraveis na pratica das virtudes, estas, sem a fé, sdo como folhas: apesar
de exuberantes, ndo produzem e sdo agitadas constantemente pelo vento porque
ndo tem fundamento, a saber, o sentido mistico.**®

A exegese cristd ndo tem como Vvértice o sentido moral, mas o sentido do
mistério — chamado também de “espiritual/mistico” ou ‘“simbolico/alegorico-
espiritual”. O sentido mistico ¢ o que sabe colher melhor a intencionalidade de
cada passagem da Biblia, mostrando o sentido profundo do texto sagrado. Este
sentido faz emergir a potencialidade de cada palavra, imagens, simbolos, eventos
e frases da Escritura e os interpreta a luz do designio de Deus a economia salvifica

veterotestamentaria, mostrando como ele encontra sua realizacdo em Jesus

%0 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 193.

%1 SCHAFF, Ph.; WACE, H., Ambrose, p. 12.

%2p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 322-323.

%3 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 48.

%4 AMBROSIO DE MILAO, De Paradiso 4, 25. In: PL 14, 284.

%> AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 21, 11-12. In: PL 15, 1506-1507.

%% AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 41. In: PL 14, 943-944.
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Cristo.*”” Depois de preparar o terreno com o sentido moral,**® Ambrésio chega
ao apice de sua exegese com o sentido mistico®® e depois, em outras ocasides,
repropde de modo ciclico a sua abordagem do texto biblico.™®® Embora o sentido
do mistério seja cronologicamente o Gltimo a ser abordado na exegese, seu valor
consiste em seu papel de fundamento dos demais significados da Escritura. O
sentido mistico revelado pelo texto biblico € um principio vital que d& sustentacdo
aos outros sentidos e est4 acima do valor da literalidade.®** Para Ambrésio, o
sentido mistico resume o papel do exegeta diante do texto: “Deve-se buscar nas
palavras o mistério, que é como o espirito e a alma das palavras, e ndo examinar
as palavras no mistério”.** Ainda que discorresse em muitas ocasides acerca do
sentido moral, ele dava preferéncia ao significado mistico do texto biblico. De
fato, ao comparar os dois sentidos com as irméds de Betania, o pastor milanés nao
hesita em louvar a mistica e contemplativa Maria acima da moral e pratica
Marta.*?

De acordo com o testemunho de Ambrosio, a Escritura se apresenta como
dotada de multiplas imagens e cada palavra apresenta uma riqueza incontavel de
sentidos literais, morais e misticos. A poténcia da Escritura se revela de infinitos
modos e provoca o ser humano a ir além de si mesmo, conduzindo-o no caminho
que o leva ao encontro do mistério de Deus e & unido com Cristo.”®* Segundo o
pensamento de Ambrosio, com efeito, “nas Sagradas Escrituras ndo se deve

»95 que ali se

considerar a disposi¢ao das palavras, mas o peso das coisas
expressam, isto é, o mistério. A Palavra biblica € polifnica, que esconde um feixe
de vozes, de maneira que 0 exegeta se desdobre na tarefa de extrair o significado
de um determinado texto. Cada frase, palavra e detalhe que se encontram nas

passagens biblicas, por mais triviais que sejam, incluem os diversos sentidos da

%7 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 193.

%8 As vezes, Ambrésio faz um salto direto da histéria para o mistério — “mysterium in figura” —,
como no episodio do adultério de Davi em Expositio Evangelii secundum Lucam 111, 37-38. In:
SChr 45, 140-141. De fato, as histérias simples também escondem mistérios profundos.
AMBROSIO DE MILAO, De Fide Ill, 10, 70. In: PL 16, 604.

%9 “Primeiro vem o 4mbito da moral, depois o da mistica”. Expositio in psalmum CXVIII, 1, 2.
AMBROSIO DE MILAO, In: PL 15, 1200.

%0 «Ja exposto o sentido do mistério mais profundo, passemos ao resto”. AMBROSIO DE
MILAO, Noe 10, 35. In: PL 14, 376.

%1p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 252.

%2 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VIII, 70. In: SChr 52, 131.

%3 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 41-42. In: PL 14, 943-944.

%4 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 56.

%5 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam V111, 63. In: SChr 52, 126.
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Escritura.®*® Para expor o tesouro dos sentidos do texto biblico aos fiéis, o0 exegeta
deve triturar o aspero e sdlido alimento da Escritura — sobretudo o Antigo
Testamento — para que a alma ndo se sufoque e, assim, seja nutrida pela Palavra
de Deus, de modo que esta se torne seu suco vital. >’

A sequéncia dos trés sentidos da Escritura — “literal-moral-mistico” — esta
presente no itinerério da Iniciacdo Cristd. Durante o catecumenato, 0s aspirantes
ao batismo ouviam as narrativas biblicas do livro do Génesis para entrarem em
contato com o sentido literal do texto. A partir das leituras da histéria dos
Patriarcas e do livro dos Provérbios, os candidatos bebiam do ensinamento
moral.™® Porém, depois da celebracdo da Iniciacdo Cristd ainda faltava alguma
coisa para a instrucdo dos neofitos. Era exatamente o sentido profundo das
Escrituras, isto é, o sentido mistico — os “mistérios”.™ Os “mistérios” de que
Ambrosio fala corresponde aos da Escritura, que serdo usados para explicar os
ritos celebrados. “Vede o mistério”, diz o Bispo de Mildo aos seus recém-
batizados.”®® Com efeito, através da iluminagdo recebida pelos sacramentos, o
nedfito supera a percepcdo sensorial — equivalente a limitada compreensdo do
sentido literal e moral — e se torna capaz de enxergar a luz das realidades misticas
presentes no sacramento.”® Entretanto, o sentido mistico ndo é um fim em si
mesmo, pois, ao longo de suas catequeses mistagogicas, Ambrosio exorta seus
nedfitos a viverem de acordo com a dignidade dos sacramentos recebidos. Quando
o Bispo de Mildo “segue a linha que vai da mistica a moral, o discurso se torna de
ordem axioldgica ou de tropologia cristd, isto é, de uma moral que ja € modelada
sobre a f6”.%°? Dessa forma, a semana pascal era 0 momento em que Ambrdsio
“Iniciava os nedfitos a uma compreensao plena da Escritura, fazendo percorrer os
trés sentidos que encerrava”.”®

Ambrosio, entdo, buscou adequar as palavras do texto biblico a cada grau de
conhecimento dos ouvintes, pouco a pouco 0s iniciando no mysterium.

Aprofundar os sentidos da Escritura, de fato, consiste numa pedagogia que busca

%% HARMLESS, W., Augustine and the catechumenate, p. 87.

%7 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII, 16, 28. In: PL 15, 1433.

%8 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

%9 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2.

%0 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis Il, 2, 6.

%1 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 12.

%2p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 323.

%3 PERESSON TONELLLI, M. L., La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 388.
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transmitir passo a passo as riquezas insondaveis do mistério de Cristo, de modo
semelhante ao processo em que se ensina uma crianca a escrever.”® O método
exegetico de perscrutar os sentidos da Escritura mostra a preocupacdo em
transmitir a mesma Palavra de Deus progressivamente a um publico variado, tanto
na instrucdo como na maturidade de fé. Mais do que os pregadores dos séculos 1V
e V, a linguagem exegética de Ambrosio é mistérica, ndo condicionada de acordo
com o grau da cultura profana de seu ouvinte, mas pelo grau de avanco rumo a
completa iniciacdo: pagao, judeu ou herético, catecimeno, competens, nedfito e,
enfim, iniciado completamente instruido.*®

Depois do longo processo de escuta da Palavra no d&mbito dos sentidos
literal e moral da Escritura ao longo do catecumenato, os nedfitos ja estavam
preparados para entrar nas realidades mistéricas do texto biblico. Assim, é
exatamente nas mystica que se d& o sentido profundo das Escrituras, isto €, a

tipologia biblica dos sacramentos.

3.3.3
O método mistagdgico de Ambradsio: a tipologia biblica

A tipologia biblica dos sacramentos € o ponto mais alto da experiéncia
mistagdgica da Palavra de Deus nas catequeses ambrosianas. Com efeito, depois
de um longo processo com diversas etapas — tanto em experiéncias rituais como
em abordagens da Escritura — o neéfito estd pronto para assimilar o alimento mais
solido. O sentido do mistério levava os ouvintes a profunda compreensdo dos
textos biblicos, de forma que eles se sentissem inseridos na historia salutis. Mas o
acontecido com os nedfitos na noite de pascoa ndo era pura e simples repeticdo
dos eventos consignados na Escritura. A experiéncia liturgico-sacramental,
embora tenha a agdo do mesmo Deus, era uma realidade superior aquelas
ocorridas nos tempos antigos.

Nessa etapa da pesquisa, comegaremos com algumas nogdes gerais acerca
da tipologia biblica. Além de ja existirem precedentes tanto no Antigo como no

Novo Testamento, o metodo tipoldgico era utilizado pelos Padres da Igreja,

%4 <0 que era parcial, havia sido mandado segundo a Lei ao povo judeu. [...] Porque, se nio pode
suportar 0 que era parcial, como teria podido observar a perfeicio? E como quando ensinas um
menino a escrever, deves comecar por cada um dos elementos da escrita, de modo que, partindo da
forma de cada uma das letras o possas conduzir as silabas e das silabas, gradualmente, aos nomes e
ao discurso”. AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 4, 30. In: PL 14, 434.

%5 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’ Ambroise de Milan, p. 380.
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sobretudo em duas frentes: para a defesa da fé e para as catequeses mistagogicas.
A partir dessa perspectiva, vislumbramos que, no pensamento patristico, a
tipologia surgiu devido a necessidades da vida da Igreja.

O passo seguinte desta etapa versara a respeito das relagdes entre tipologia e
mistagogia. O método tipoldgico ajuda os catequizandos compreenderem que a
eficacia salvifica do rito é garantida a partir dos gestos de salvacédo trazidos pelo
texto biblico.

Por fim, abordaremos as figuras biblicas nas catequeses mistagdgicas.
Comecaremos por um breve estudo a respeito das fontes da tipologia da Iniciagcdo
Cristd, demonstrando que, além de se inspirarem nas Escrituras, os Padres
partiram também de outros dados da Tradicdo eclesial. Em seguida, discorreremos
acerca da tipologia do batismo, demonstrando que o poder da &gua na histéria
salvifica se repete naquele que é batizado. Depois, passaremos a tipologia da
Eucaristia, que ajuda o neofito a perceber que, além da antiguidade do
sacramento, Deus continua socorrendo e nutrindo seu povo como nos tempos
antigos. Encerrando essa etapa, abordaremos a tipologia do Cantico dos Canticos,

que constitui uma sintese dos trés sacramentos da Iniciacdo Crista.

3.3.3.1
O significado de tipologia biblica

A tipologia é um dos métodos de interpretacdo da Sagrada Escritura que
consiste em estabelecer uma conexdo entre uma realidade veterotestamentaria,
chamada ‘figura’ (typos) com uma realidade correspondente no Novo Testamento.
A figura, no caso, pode ser um personagem, um objeto, um preceito da Lei ou um
fato que evoca algum aspecto da economia salvifica.®®® Exemplo disso é quando
Paulo afirma que os acontecimentos do Exodo sdo figuras — “typ6i” — para nos
servir de licdo (1Cor 10,6) ou quando fala de Addo como figura — “typos” — de
Cristo (Rm 5,14). A tipologia ocorre quando duas realidades sdo colocadas em
relacdo, mesmo que ndo pertencam ao mesmo contexto cronolégico. Apesar de o
modelo ser encontrado no tipo (passado), o peso recai sobre o antitipo, que se
refere diretamente ao presente neotestamentario.*®” Por isso, a tipologia ndo é um

retorno puro e simples ao acontecimento passado, pois, do contrario, ‘“nédo

%0 WOLINSKI, J., A economia trinitéaria da salvacao (século 11), p. 127-128.
%TPITTA, A, Tipologia, p. 755.
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estariamos, entdo, sobre o plano tipoldgico, uma vez que a ordem antiga seria a
mesma que a que é esperada™.’®® Quando o Antigo e 0 Novo Testamento s&o
postos em relacdo, as semelhancas apontadas a luz da interpretacdo tipoldgica
“tem por objetivo fazer sobressair a unidade do plano divino”.*®® Embora as duas
fases da historia salutis tenham as suas caracteristicas proprias, “clas sdo
correlativas como o eco responde a uma voz e as primeiras luzes da aurora
esperam a plena tarde”.%"°

O método de interpretacdo da Escritura a luz da tipologia nao foi inventado
pelos Santos Padres e nem comegou com o Novo Testamento. Ele j& estava
presente no tempo dos profetas. Estes, com efeito, animavam a esperanca de seu
povo no tempo de cativeiro lembrando as maravilhas que Deus realizou outrora
em seu favor. Os profetas anunciavam um novo dilGvio que iria destruir o mundo
pecador; proclamavam um novo Exodo que libertaria o povo do Exilio; pregavam,
ainda, um novo paraiso, que seria o destino dos libertados. Esta primeira forma de
tipologia era de carater escatolégico, pois os profetas entendiam que esses
acontecimentos sinalizariam o final dos tempos.””* Embora a tipologia e a profecia
tenham algo em comum — o andncio do futuro —, cada uma delas tem sua prépria
dindmica. Enquanto na profecia prepondera o esquema de cumprimento e
realizacdo — sistema em linha reta —, na tipologia prevalece o raciocinio de
repeticdo e de renovacdo — sistema ciclico —, ndo s6 do ponto de vista do contetido
do evento salvifico, mas também no modo em que se desenvolveu tal evento. Por
esse motivo, a interpretacao tipoldgica ndo apenas anuncia o evento futuro, mas o
anuncia vendo-o prefigurado no tempo presente ou em algum momento do
passado.®’? A esséncia do método tipolégico esta na identidade na diversidade.””

O centro da mensagem tipoldgica do Novo Testamento esta na pessoa de
Jesus de Nazaré, como aquele que realiza e ultrapassa as profecias anunciadas na
antiga economia. A luz da centralidade de Cristo, a pregacdo apostdlica usa

largamente a tipologia de carater cristolégico. A partir dai, ruma-se para uma

%8 DANIELOU, J., Sacramentum futuri, p. 4.

%9 DANIELOU, J., Sacramentum futuri, p. 21.

90 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 172.

91 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 30. Ainda que o método tipoldgico ja existisse na
Escritura, o termo “tipologia” foi criado no século XVIII pelo historiador alemé@o Johann Salomo
Semler. ROSENFELD, N. A., Celebrare I’alleanza, p. 47.

92 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 371.

93 MAZZA, E., La mistagogia, p. 57.
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tipologia de carater sacramental. A tipologia sacramentaria se encontra também
nos escritos do Novo Testamento. No capitulo sexto do Evangelho de Séo Jodo,
ha o paralelo entre 0 mana e a Eucaristia. No capitulo décimo da Primeira Carta
aos Corintios, temos a travessia do Mar Vermelho e o Batismo. Na Primeira Carta
de Pedro, h& o paralelo entre o dilGvio e o Batismo. Tais referéncias mostram que
na vida da Igreja também se realiza o que fora prefigurado na Antiga Alianga.’™
Nas trés dimensbes da tipologia — sacramental, escatologica e cristologica —,
vislumbramos a continuidade da Alianca e a fidelidade de Deus as suas
promessas.’” Por isso, a tipologia biblica exercer4 grande influéncia na exegese,
na pregacao ¢ na compreensdo dos “mistérios” por parte dos Padres da Igreja, de
modo que os textos do Antigo Testamento serdo um tesouro inesgotavel de figuras
para interpretar os sacramentos.®’®

A tipologia patristica pode ser vista sob dois aspectos. H& o0 seu emprego na
defesa da fé diante das controvérsias — com 0s judeus, com os gndsticos e com 0s
maniqueus — e 0 Seu UsO has catequeses mistagdgicas.’’’ Devido aos conflitos
relacionados ao Antigo Testamento, os Padres insistiram na tipologia para mostrar
aos gnosticos a unidade dos dois Testamentos e aos judeus a superioridade do
Novo.%"

As obras mais importantes para a tipologia no debate antijudaico sdo: no
século 11, temos a Carta do Pseudo-Barnabé e o “Didlogo com Trifao”, de Justino.
No século Ill, o Adversus ludaeos de Tertuliano, os Testimonia ad Quirinum, de
Cipriano e o De cibis iudaicis, de Novaciano. No ambito do século 1V, ha vérias
obras com o titulo de Tratactus de Zendo de Verona; na regido siriaca, onde a
controvérsia antijudaica era mais acirrada, destacam-se a “Didascalia dos
Apostolos” e as “Demonstragcdes” de Afraates. Em relagdo a tipologia biblica
aplicada as disputas com os gnosticos, sao duas as obras principais: 0 Adversus
haereses, de Irineu (século I1) e o Adversus Marcionem, de Tertuliano (século Il e
I11). Contra os maniqueus, Agostinho retoma os erros da gnose a respeito do

Antigo Testamento em sua obra Contra Faustum Manichaeum.®”

9 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 30-31.

%5 DANIELOU, J, Sacramentum futuri, p. 256.

96 WOLINSKI, J., A economia trinitaria da salvacéo (século I1), p. 128.

97 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p. 25-
26.

98 DANIELOU, J., Sacramentum futuri, p. X.

99 DANIELOU, J., Sacramentum futuri, p. X.
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Em todos os debates contra as heresias, os Padres da Igreja se preocuparam
com trés coisas: sublinhar a continuidade dos dois Testamentos na pessoa de
Jesus, mostrar o aspecto pedagdgico e prefigurativo do Antigo com relagcdo ao
Novo, e, a partir dai, iniciar a comunidade a uma leitura cristd dos textos
veterotestamentarios. Era fundamental que os cristdos conhecessem o mistério de
Cristo a luz da historia que o precedeu e aceitar o Antigo Testamento era essencial
para a compreensdo da mensagem evangélica. Somente a Igreja é depositaria do
valor de ambos os Testamentos e € apenas ela que manifesta a reciprocidade entre
os dois: 0 Novo ja presente no Antigo e este, por sua vez, é reconhecido no Novo.
Ambos sdo unidos e diferentes e, em Cristo, se complementam.®*

A segunda categoria de utilizacdo da tipologia patristica esta relacionada as
catequeses mistagogicas. Nesse aspecto, destacamos as seguintes obras: De
Baptismo, de Tertuliano; as “Catequeses Mistagdgicas”, de Cirilo de Jerusalém
(século 1V); o De Mysteriis e 0 De Sacramentis, de Ambrésio de Mildo; as
“Homilias Catequéticas”, de Teodoro de Mopsuéstia (séculos IV e V). Ha também
as “Homilias” pronunciadas nas grandes festas. A mais antiga conservada ¢ a
“Homilia sobre a Pascoa”, de Melitdo de Sardes (século II). Existem, ainda, as
homilias dos Padres Capaddcios (século V), como por exemplo, as homilias de
Gregorio de Nazianzo sobre a Pascoa e sobre Pentecostes e as de Gregorio de
Nissa sobre o Natal e a Epifania.®®

Em geral, podemos afirmar que um dos aspectos fundamentais — seja das
catequeses mistagogicas, seja das homilias nas grandes festas — consiste em
relacionar determinados textos do Antigo Testamento, verificar sua realizacdo em
Cristo e identificar o sacramento como continuidade da histéria da salvacao destes
mesmos eventos.®®* Assim, a tipologia interpreta a Escritura e explica os ritos em
funcdo da correspondéncia que h4 entre as diversas etapas da historia salvifica.”®

Na era patristica, a teologia ndo surgiu a partir da necessidade de se redigir
um tratado acerca de algum tema, mas nasceu de realidades da vida da Igreja, e,
segundo o contexto, recorria-se a homilias, ou a uma catequese aprofundada, ou,
ainda, a uma refutacdo das heresias. Estes instrumentos tinham como base a

Escritura. O uso do Antigo Testamento pelos cristdos € uma problematica que

%0 FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 275.280-281.291.
%1 DANIELOU, J., Sacramentum futuri, p. XI-XII.

%2 LELO, A. F., Mistagogia, p. 66.

% MAZZA, E., La mistagogia, p. 27.
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existe desde as origens, pois ndo € tdo simples aplicar uma passagem dele a Cristo
ou a Igreja. Diante dessa dificuldade, os exegetas cristdos se empenhavam em
aprofundar o significado do texto, aplicando o Antigo Testamento as realidades do
Novo. Com efeito, 0s antigos eventos se referem aos fatos de hoje, cuja plenitude
estd no mistério de Cristo. Deste, por sua vez, recebem a sua verdadeira
interpretagdo. Tal dinamismo possibilita manter ambos os Testamentos sempre em
correspondéncia, numa espécie de continua sobreposicao: é nesta relacdo que esta
a inteligéncia do mistério.®®* A tipologia pde os eventos em paralelo para mostrar
a unidade do plano de Deus, unindo passado, presente e futuro e depreender um
novo significado. Os fatos histdricos tornam-se sinais diversificados da atuagdo de
Deus e, a0 mesmo tempo, verdadeiras antecipacdes do mistério celeste.”® O que
define o método tipoldgico dos Padres ndo é apenas a Escritura, mas a Escritura
como histéria; também néo apenas Deus, mas Deus como o Senhor da histéria.*®®
A historia, entdo, se torna o sacramento da acdo divina, tanto que Ambrdésio vera a
relacdo entre o fiel e Deus em paralelismo com a intervencdo de Deus na
histéria.”®” Por isso, a tipologia mostra como Deus continua agindo no hodie de
cada fiel. Este sera o foco da aplicacdo do método tipoldgico nas catequeses
mistagdgicas do Bispo de Mil&o.

3.3.3.2
Tipologia e mistagogia

De acordo com E. Mazza, a mistagogia é a tipologia biblica aplicada a
liturgia. Ele, ainda, acrescenta que a mistagogia € uma forma de teologia dos
sacramentos, ou ainda, de teologia liturgica, capaz de assegurar a eficacia do ato

liturgico, enquanto se relaciona a mesma eficacia salvifica dos acontecimentos na

%4 MAZZA, E., La mistagogia, p. 23.26.

%5 FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 329.

%5 CHAPMAN, M. E., Early christian mystagogy and the formation of modern Christians, p. 285.
%7 FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 329. “Rebeca, quando estava para dar & luz dois
temperamentos da natureza humana — um para o bem, outro para o mal —, sentiu que se revolviam
dentro de seu ventre — com efeito, Esal era a imagem do mal, Jacé carregava consigo a figura do
bem —, pediu ao Senhor, admirando-se do que lhe parecia uma espécie de desacordo no feto que
havia concebido, que se Ihe revelasse a causa desse mal que padecia e Ihe desse remédio. Por isso,
lhe foi dada uma resposta a sua oragdo: ‘Em teu seio ha duas ragas e dois povos sairdo de teu
ventre’ (Gn 25,23). Se aplicas isso a alma, compreenderds que a mesma gera o bem e o mal,
porque da Unica fonte da alma manam ambos. Porém, costuma ser proprio de um juizo prudente
rejeitar o mal e, de certo modo, alimentar e reforcar o que é bom. Assim, antes de dar a luz o bem
— isto €, a reveréncia que a Deus é devida, de maneira que tudo se atribui a Ele — a alma prefere
seus préprios bens; porém, quando deu a luz o reconhecimento que deve a Deus, depGe a soberba
de seu coracdo”. AMBROSIO DE MILAO, De Cain et Abel I, 1, 4. In: PL 14, 317.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

179

histéria.”®® M. L. Peresson Tonelli apresenta algumas caracteristicas do método

tipoldgico que ajudam a compreender a dindmica que ha na correspondéncia entre
a Escritura e o mistério celebrado.*®

A tipologia baseia-se na “lei da unidade” do designio divino tanto no Antigo
como no Novo Testamento, demonstrando a continuidade do agir de Deus na
historia, através da correspondéncia entre a figura do sacramento — “tipo” — e a
realidade — “antitipo”. Os sacramentos continuam no momento atual da economia
salvifica as “maravilhas de Deus” — “mirabilia Dei” — realizadas em ambos 0s
Testamentos. Contudo, a relagdo entre tipo e realidade ndo acontece apenas do
ponto de vista da eficacia da acdo divina. Ela ocorre por meio de sinais sensiveis,
com os quais Deus age, como os eventos do dillvio e da passagem do mar, que
sdo famosas figuras do batismo.

O método tipoldgico apresenta o aspecto da “unidade pedagogica” da
atuacdo de Deus. Para realizar eventos semelhantes, os sinais e a linguagem
devem ser os mesmos, como a relacdo entre dilivio e batismo e a passagem do
mar e o batismo: destruicdo do mundo pecador e salvacdo do cristdo para iniciar
uma nova humanidade e um novo estilo de vida. Os Padres se empenharam na
interpretacdo da Escritura em vista de captar esta linguagem e determinar as
relacBes que unem os eventos nas diversas etapas da economia salvifica. Com
efeito, o simbolismo da &gua ndo se limitou a sua funcdo natural de lavar e
purificar, mas incorporou outros significados no decorrer da histéria da salvacéo.
Na passagem do mar, a agua liberta; no episddio de Naam4, cura a doenca. Estes
significados estavam presentes na concepcao dos sacramentos por Jesus Cristo.

Outra caracteristica da tipologia encontra-se na “lei do progresso e da
superacdao”. Se o tipo ndo deve ser totalmente estranho em relagdo a realidade,
também nédo deve ser absolutamente semelhante, pois a realidade seria a mesma.
Junto a essa caracteristica, no método tipolégico também se encontra o aspecto da
“diferenciagdo quanto a substincia e a natureza”. Num primeiro instante, ha os
eventos carnais e temporais; depois, 0s acontecimentos divinos e espirituais. Com
efeito, “os sacramentos dos cristdos sdo mais divinos do que os dos judeus”.990

Além disso, ha a caracteristica da superioridade cronoldgica: “os sacramentos da

%8 MAZZA, E., La mistagogia, p. 57.

%9 Sobre as caracteristicas do método tipolégico, seguirei de perto PERESSON TONELLI, M. L.,
La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de Milan, p. 374-383.

%9 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 3, 10.
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. - . . . 991 . c i~
Igreja sd@o mais antigos que os da Sinagoga”,” pois “o povo cristdo comegou

antes que o povo dos judeus comegasse”. >

O ultimo aspecto da tipologia esta relacionado ao “carater universal” dos
sacramentos, pois estes sdo a expressdao da vontade de Deus em salvar a todos. O
episddio da cura do paralitico na piscina de Betesda (Jo 5) comentado por
Ambrosio € muito significativo com relagdo a dimensdo universal do sacramento
do batismo. Com efeito, o Bispo de Mildo se admira: “Nessa época, s se curava
aquele que descia em primeiro lugar no tempo. Quanto maior € a graca da Igreja,
na qual sdo salvos todos aqueles que descem!”%%

A tipologia proporciona aos nedfitos perceberem como os eventos da
Escritura prefiguram os sacramentos, de modo que o texto biblico permita
vislumbrar com antecipacdo os eventos, bem como contemplar o passado no
presente e o presente no passado.”® O método tipolégico ajuda a comprovar a
autoridade dos sacramentos, que eram anunciados no decorrer da historia,
mostrando que a eficacia salvifica realizada por Deus no passado continua ainda
hoje através dos sacramentos. E por isso que o rito celebrado é salvifico, pois a
relacdo que ele possui com os eventos de salvacdo é real.**® De fato, a tipologia
biblica se coloca no &mbito da histéria e busca compreender a correspondéncia
entre os eventos histdricos. Exatamente por esse motivo que o método tipoldgico
¢ abundante nas catequeses sobre 0s sacramentos, no que se refere a demonstracéao
das relagcOes entre pessoas e fatos do Antigo Testamento e Cristo ou 0s
sacramentos da Igreja.”® Devido ao seu papel, a tipologia biblica apresenta uma
inegavel contribuicdo acerca das relacdes entre Palavra e Sacramento, isto €,
“entre a Escritura ¢ a celebragdo e, portanto, entre a fé — com seu crescimento — e
o rito”.%%’

No pensamento dos Padres, a Escritura faz parte da vida da Igreja e a
realidade eclesial determina o significado da Escritura. No centro da vida da Igreja

%1 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 44.

%2 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 3, 11.

%3 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis II, 2, 5.

994 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milén, p. 383-384.

% LELO, A. F., Mistagogia, p. 67.

%% FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 328.

%" MAZZA, E., La mistagogia, p. 57. “Se alguém hoje possuisse a competéncia e a capacidade de
usar com naturalidade a tipologia biblica, estaria em condi¢gBes de construir, sem muita
dificuldade, catequeses sobre os mistérios dignas de estarem a par com as de Cirilo e de
Ambrosio”. MAZZA, E., La mistagogia, p. 17-18.
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estdo os sacramentos do batismo e da eucaristia. Tais ritos ddo o contexto para
interpretar o relato biblico, enquanto, por sua vez, este fornece o codigo para falar
a respeito desses sacramentos. Com efeito, se o batismo e a eucaristia tornaram os
neofitos pessoas diferentes, a Escritura apresenta os fundamentos sobre como
viver essa diferenga. A partir da unidade entre a Escritura e a vida da Igreja, os
Padres formaram imagens, metéforas e linguagem para descrever e animar a vida
crista. Por isso, Ambrosio e os demais mistagogos nao precisavam elaborar um
método ou um sistema por conta propria: eles o intuiram a partir dos elementos

encontrados na convergéncia entre a liturgia e a Escritura.*®®

3.3.3.3
Fontes da tipologia biblica na Iniciacdo Crista

O método tipoldgico de abordagem dos sacramentos, com efeito, ndo era
fruto da imaginacdo de Ambrosio de Mildo e dos demais Padres da Igreja. Ele tem
sua origem a partir dos dados da Tradicdo, seja pelas formulas litdrgicas, seja
pelas leituras biblicas do tempo quaresmal e da semana pascal. Como exemplo,
podemos afirmar que a tipologia das &guas primitivas, do dilivio e da &gua e do
sangue jorrados do lado aberto do Crucificado encontra-se, com grande
probabilidade, na béncdo da &gua batismal. Os relatos da cura de Naamd, do
sacrificio de Melquisedec e da cura do paralitico na piscina de Betesda, por sua
vez, sdo leituras da semana pascal. Além disso, as figuras dos sacramentos eram a
continuagdo do método tipoldgico ja existente no Novo Testamento, verificavel
principalmente no Evangelho de Jodo e nas epistolas paulinas. A Tradicdo, por
sua vez, legou outras figuras biblicas como o episddio do machado de Eliseu e o
Cantico dos Canticos, ausentes nos escritos neotestamentérios. De certa forma,
pode-se dizer que a tipologia presente no Novo Testamento foi uma espécie de
“introducdo metodoldgica” ao trabalho desenvolvido no periodo patristico. Com
efeito, as figuras sacramentais pertencem ao patriménio comum do ensino
catequético oficial da Igreja. Elas ndo eram vinculadas a uma escola teoldgica
especifica e nem eram propriedade do ensinamento pessoal dos mistagogos. No
maximo, 0 que acontecia era que cada mestre possuia um estilo proprio na

abordagem dos sacramentos — dai a possibilidade de averiguar a contribuicdo

%8 CHAPMAN, M. E., Early christian mystagogy and the formation of modern Christians, p. 292-
293.
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pessoal de cada autor. A dependéncia e a originalidade de um mistagogo,
portanto, ndo devem ser buscadas nas figuras dos sacramentos, pois eram dados
comuns do depésito da fé da Igreja Antiga.**°

Da mesma forma como outros Padres da Igreja, Ambrosio ndo € um
inventor original, mas uma testemunha da tradicio comum. A luz dos elementos
da liturgia celebrada — leituras, canticos e férmulas sacramentais — os temas da
catequese, na verdade, eram impostos ao mistagogo e, portanto, ndo era possivel
muda-los ao infinito de um ano para outro. Se houvesse alguma marca pessoal,
provavelmente seria em alguns retoques ou em mudangas na ordem da exposicao.
Desse modo, ndo se deve buscar nas catequeses mistagogicas de Ambrosio algo
profundamente original no ambito da tipologia dos sacramentos. Elas sdo, acima
de tudo, testemunhas da grande Tradicdo que, partindo de Cristo e dos Apostolos,
prolonga-se na Igreja.**®

Como nas instrucdes pré-batismais, observa-se nas catequeses mistagogicas
uma grande quantidade de referéncias a textos do Antigo Testamento. Ambrasio
preferia usa-los por trés razdes: a dificuldade de compreensdo por parte dos
ouvintes; os melhores comentarios disponiveis versavam a respeito de livros
veterotestamentarios; enfim, pelo fato de o método alegérico agradar tanto a ele
como seus catequizandos.'®* Com efeito, a tipologia permitia — diante de ouvintes
deslumbrados — desenvolver riquezas inimaginaveis e sempre novas a partir dos
antigos relatos, de maneira que estes ainda servissem para iluminar a vida dos
cristdos.'®% Além disso, Cristo sempre foi a chave hermenédutica da tipologia
biblica: em relacdo ao Antigo Testamento, era evidente que tudo precisava ser
transformado. Por sua vez, interpretar os textos do Novo era uma tarefa mais
dificil, porque néo era tdo claro se a interpretacdo deveria ser literal ou tipoldgica.
Dessa maneira, 0 Bispo de Mildo era um mistagogo que possuia uma afinidade
maior com textos do Antigo Testamento em sua abordagem tipoldgica dos
sacramentos. % Vejamos, entéo, as figuras biblicas abordadas por Ambrésio em

suas catequeses mistagogicas.

99 PERESSON TONELLI, M. L., La iniciacion cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 485-487.

1000 BOTTE, B., Introduction. In: SChr 25 bis, p. 41-42.

1001 HARMLESS, W., Augustine and the catechumenate, p. 87.

1092 JOUASSARD, G., Apergu sur I’importance de 1’Ancien Testament dans la vie liturgique des
premiers siecles chrétiens, p. 111.

1003 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 219.
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3.3.34
A tipologia do Batismo

A tipologia batismal € caracterizada pela intervencdo salvifica de Deus
através da &gua na historia do povo de Israel e por meio dos sinais de Jesus de
Nazaré. No Antigo Testamento, encontramos as figuras do batismo em pessoas e
eventos, de modo que os elementos visiveis se tornassem sinais e mediacdes de
um dinamismo invisivel.’®® O testemunho das figuras confere autoridade ao
batismo, demonstrando que ele ja era prefigurado ao longo de toda uma historia,

continuando a criacéo e a libertacdo operada por Deus na Antiga Alianca.'*®

O objetivo da mistagogia de Ambrdsio, entdo, € “iluminar o mistério do
batismo celebrado, para que o neéfito nele penetre, para que lhe desvende o
significado intimo dos elementos assinalados”.'®® Com efeito, Ambrdsio ndo
apresenta uma defini¢do teoldgica do batismo. “Pelo contrério, ele mostra os seus
aspectos mais concretos e dindmicos: salde, cura, novo nascimento, criagcdo ex
novo, transformacéo, luz, vida operosa, contato filial com Deus”.®" Os eventos
consignados na Escritura mostram que o mistério salvifico continua através do

banho batismal.

3.3.34.1
As aguas primordiais da criacéo

Na cronologia da economia salvifica, a primeira figura que aparece
corresponde as aguas primordiais da criacdo. Em analogia com a criacdo do
mundo, o nedfito participa da nova criacdo realizada através do batismo.
Inspirando-se em Gn 1, Ambrosio ressalta a antiguidade do sacramento celebrado
na noite pascal: “Considera qudo antigo é esse mistério e como foi prefigurado na
origem do proprio mundo”. 0%

Prosseguindo sua catequese, o Bispo de Mildo apresenta um elemento
tipoldgico indispensavel: o Espirito Santo. Como ele estava presente nas aguas

primitivas, da mesma forma esté presente na fonte batismal através da invocagéo

1% FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 311.

1005 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 95.

1006 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
267.

1007 ARENZANO, B., La cgtechesi di Sant’ Ambrogio, p. 125.

1008 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 9.
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do bispo, conferindo a ela o poder santificador para realizar a segunda criacdo.'*®

Além disso, Ambroésio faz questdo de sublinhar que o Espirito Santo ndo esta
apenas simplesmente ali, sobre as aguas primitivas; além de presente, Ele é
também operante. Presenca e acio sdo correlativas e simultaneas:'°° “Aquele que
pairava ndo agia? Saiba que Ele agia nessa criagdo do mundo”.®** Assim, o
Espirito Santo ndo somente paira sobre as aguas da criacdo e sobre a fonte
batismal, como também atua na obra da salvacdo.

A presenca do Espirito sobre as aguas confere vida (Gn 1,20). A vida que se
originou das aguas primordiais prefigurava a vida superior da graca recebida pelo
nedfito nas guas batismais. Com efeito, 0s seres vivos “nasceram no principio da
criacdo, mas para [0 nedfito] foi reservado que a &gua [0] regenerasse para a
graca, assim como ela gerou outros para a vida”.'°*? Diante de tio grande dadiva,
Ambrosio mostra aos seus catequizandos que “o ato é da agua, mas a eficécia é do
Espirito Santo. A &gua ndo cura, a ndo ser que o Espirito Santo tenha descido e
consagrado essa aigua”.lm3

Assim, pela tipologia das aguas primordiais, o netfito passa a fazer parte da
nova criagdo. O Espirito, ao operar na fonte batismal, também atua no cristdo para
que ele tenha sua vida transformada pela eficacia salvifica de Deus. O poder
manifestado na inauguracdo do mundo renova-se na pessoa de cada fiel que

recebe o sacramento do batismo.

3.3.3.4.2
As aguas do dilavio

O dilavio é uma das figuras batismais que aparecem com mais frequéncia na
catequese dos Padres da Igreja.®** Ambrésio afirma que “no dilvio houve uma
figura antecipada do batismo”.**®> Para mostrar a antiguidade e a superioridade do
sacramento do batismo, nosso mistagogo argumenta que ‘“no diluvio também ja

houve uma figura do batismo e certamente os mistérios dos judeus ainda ndo

1009 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 18.

1010 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
251.

1011 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 9.

1012 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 1, 3.

1013 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 15.

104 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 99. A tipologia batismal do dilavio, inclusive, j& aparece
no Novo Testamento em 1Pd 3,20-21a.

1015 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 1, 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

185

existiam. Portanto, se preexistia a forma deste batismo, os mistérios dos cristaos
sdo superiores aos dos judeus”.®® De fato, “existiam os batismos dos judeus,
alguns supérfluos, outros em figura. E essa figura nos é de proveito, pois é
anunciadora da realidade”.*%*’

No paralelo entre 0 evento e o rito, Ambrdsio aponta para a mesma
realidade que existe entre eles: o pecado. Através do dilavio, o pecado foi
eliminado para se iniciar uma nova humanidade. Da mesma forma, através do
batismo, o pecado é aniquilado e o cristdo experimenta uma existéncia nova.'*® A
partir da purificacdo batismal, o neo6fito abandona “a impureza da carne e a
mancha de pecado mais grave que afastam da vida espiritual”.***?

Além do papel destruidor da agua, Ambrdsio aponta outros elementos na
sua abordagem tipoldgica: a arca, que abrigou Noé e seus familiares, simboliza o
madeiro da cruz de Cristo; 0 corvo, que ndo retorna depois de solto, é a imagem
do pecado que néo volta; enfim, a pomba que regressa a arca trazendo o ramo de
oliveira anunciando o fim do dilavio € o simbolo do Espirito Santo que confere a
paz e a tranquilidade de espirito ao nedfito. 0%

O dilavio, portanto, apresenta uma riqueza de simbolos quanto a tipologia
batismal. Ao passar pelas aguas destruidoras, o batizado tem seu pecado destruido
e sua vida poupada, da mesma forma como Noé e sua familia. O madeiro da cruz
e a pomba mostram também a unidade entre a cristologia e a pneumatologia no
sacramento do batismo, pois, ao se banhar na fonte consagrada, o neofito
experimenta a eficacia salvifica através da cruz de Cristo e do dom do Espirito.
Por fim, o mistério ¢ celebrado na Igreja que “a semelhanga da arca do diluvio

aparece como sinal e instrumento de salvagio”. *0%

3.3.3.4.3
As &guas do Mar Vermelho

Depois de mostrar a tipologia das dguas primitivas da criacdo e do dilavio,

Ambrosio prossegue sua catequese apresentando aos seus neofitos o “terceiro

1016 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 23.

107 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis Il, 1, 2.

1018 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis II, 1, 1.

1019 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 10.

1020 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 10-11. “Fomos batizados e desapareceu qualquer
preocupagio quanto a vida passada”. AGOSTINHO DE HIPONA, Confissdes IX, 6, 14.

1021 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
273.
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testemunho”%?? do agir de Deus através da agua. A passagem do povo hebreu
pelo Mar Vermelho é um dos eventos capitais para a histéria do povo de Israel,
constituindo-se como uma das figuras mais importantes da aplicacdo do método
tipolégico na Igreja Antiga.’°? Além disso, a figura do Exodo j4 era usada tanto
no Antigo Testamento (Is 43,16-19; 51,9) como no Novo Testamento (1Cor 10,1-
11). De fato, o Bispo de Mildo relembra a interpretacdo paulina do Exodo como
tipologia do batismo: “Que no mar Vermelho tenha havido uma figura deste
batismo, o Apdstolo o diz do seguinte modo: ‘Nossos pais foram todos batizados
na nuvem e no mar’ (1Cor 10,2)”.1024

No passado, Deus interveio para libertar o seu povo da escraviddo, ndo
apenas fazendo-o passar incolume pelo mar, como também ao ordenar que as
aguas engolissem os inimigos. Do mesmo modo, no batismo, “a culpa ¢ engolida
e o erro abolido, enquanto a piedade e a inocéncia atravessaram intactas”.'%%
Ambrosio retoma a mesma abordagem no De Sacramentis, ndo para expressar a
continuidade entre o evento do passado e o mistério do batismo, mas para realcar
a superioridade deste em relacdo aquele. Com efeito, o mistagogo ressalta que “os
judeus que atravessaram, morreram todos no deserto. Ao contrario, quem passa
por esta fonte, isto é, das coisas terrenas para as celestes [...] ndo morre, mas
ressuscita”,19%

O Bispo de Mildo enriquece com outros detalhes a aplicacdo tipoldgica
deste evento ao sacramento do batismo. O mistagogo fala do povo hebreu, que
passa por varias dificuldades: “O Egipcio com o Seu exército pressionava de um
lado, e de outro lado os hebreus eram fechados pelo mar. Ndo podiam atravessar o
mar, nem voltar para trds contra o inirnigo”.1027 O drama mostra que tanto o0s
hebreus de outrora como o catecumeno ndo conseguem escapar do mal com suas
proprias forgas.'®® Contudo, “por ordem divina, a vara de Moisés tocou as dguas
e as ondas se dividiram, ndo certamente conforme o costume da natureza, mas

591029

conforme a graca da ordem divina e “apareceu entre as ondas um caminho

1022 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 12.

1923 DANIELOU, J., Sacramentum futuri, p. 152.

1024 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 20.

1025 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 12.

1026 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 4, 12.

1027 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 6, 20; De Mysteriis 9,51.

1028 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
281.

1029 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 18.
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onde se podia andar”.®® O Exodo dos hebreus prefigura a passagem — a pascoa —
dos nedfitos pela fonte batismal.

Da mesma forma como na tipologia do diluvio, Ambrosio aborda as
dimens@es cristoldgica e pneumatoldgica na figura da passagem pelo mar. A

coluna de fogo evoca a presenca de Cristo™***

que, em favor do neofito, “expulsou
as trevas da infidelidade e infundiu nos sentimentos humanos a luz da verdade e
da graca espiritual”.’%% A luz que guia o neéfito lembra que o batismo é também
iluminacdo, através do qual se comeca a enxergar as realidades mistéricas dos
sacramentos. %

O aspecto pneumatolégico se encontra na imagem da nuvem. Se ela teve o
papel de conduzir os hebreus em sua jornada no deserto, para o neéfito, o Espirito
Santo € o protetor que 0 acompanha na vida nova que esta abracando. Com efeito,
Ele ¢ “a boa nuvem que resfria o incéndio das paixdes carnais”,'%** as quais
atrapalhariam a vida cristd do nedfito. Além disso, como a sombra da nuvem
envolveu o antigo povo no Exodo, Ambroésio recorda a presenca do Espirito que
envolveu a virgem Maria no mistério da anunciacdo.'®® Em suma, as dimensdes
cristologica e pneumatoldgica da tipologia do Mar Vermelho demonstram que
“sem Cristo e sem o Espirito Santo ndo teria havido salvagdo no Mar, como nao
ha agora verdadeiro batismo”.*0%

Os elementos apresentados nos levam a compreender o significado da
tipologia do Exodo. Com efeito, observamos que a pedagogia divina se serve dos
mesmos sinais para 0 nedfito aprofundar o mistério da vida nova recebida
mediante o sacramento do batismo. Através da presenca de Cristo e do Espirito
Santo, a agua libertou o nedfito da escraviddo do pecado e o conduziu a uma vida
nova. Desse modo, a figura do Exodo revela que a admiravel intervencio de Deus
em favor de seu povo continua todas as vezes que a Igreja celebra o batismo de

seus filhos.

1030 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9,51.

1031 Na verdade, ndo era Moisés, mas o préprio Cristo que verdadeiramente agia na libertacdo do
povo de Israel: “Moisés orava e outro ordenava. Moisés pedia, Cristo atuava. Moisés fugia, Cristo
seguia. Moisés seguia a coluna para fugir as trevas da noite, Cristo iluminava”. AMBROSIO DE
MILAO, Expositio in Psalmum CXVIII 18, 29. In: PL 15, 1462.

1032 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 6, 22.

1033 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 15.

1034 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 13.

1035 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 13.

1038 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
290.
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3.3.3.4.4
As 4guas de Mara

Com o episddio das aguas de Mara (Ex 15,22-27) — juntamente com o do
machado de Eliseu (2Rs 6,1-6) —, encontramos um novo elemento abordado na
tipologia ambrosiana: o madeiro, que esta relacionado a cruz do Senhor. Na
profissdo de fé do catecimeno realizada na noite pascal, hd uma associacdo entre
0 batismo e a cruz de Cristo.'®” Agora é 0 momento de o neéfito aprofundar o
mistério acreditado. Embora o madeiro tenha aparecido na figura do dildvio com a
arca, Ambrosio desenvolve ricamente a tipologia do lenho em ambos os eventos.

Segundo o relato biblico, depois da passagem do mar, os israelitas chegaram
a Mara e la beberam da fonte. Contudo, suas aguas eram amargas. Obedecendo a
Palavra de Deus, Moisés atirou nas aguas um pedaco de madeira, e elas se
tornaram potaveis. A luz deste episodio, Ambrésio mostra que somente com a
cruz de Cristo a dgua se torna capaz de eliminar o pecado. De fato, “a agua é,
portanto, amarga. Mas do momento que receber a cruz de Cristo, sacramento
celeste, comeca a ser doce e suave. E, de fato, doce aquela na qual a culpa é
afastada”.'®® Dessa forma, embora fosse uma 4gua comum e possivel de beber,
ela continuaria “amarga” do ponto de vista do mistério, pois seria incapaz de
conferir a dogura e a suavidade que afastam a mancha do pecado.

Em De Institutione Virginis, o pastor milanés traca um paralelo entre a

transformacéo da agua e a dos neofitos:

Veio o Senhor, na amargura da fragilidade humana, para que a amargura da
condicdo se tornasse doce, temperada pela suavidade e pela graca do Verbo divino.
A fonte de Mara, tornada potavel através do madeiro, significou isto mesmo. Por
isso é que 0s povos pagdos eram antes amargos, devido ao pecado; por isso € que,
pelolg%mpero da paixdo do Senhor, a nossa carne foi transformada para outros
fins.

Ambrosio, ainda, faz uma correspondéncia entre Moisés e 0 sacerdote que
consagra a agua: “Assim como Moisés, isto €, 0 profeta pds a madeira naquela
fonte, também o sacerdote pde nesta o anincio da cruz do Senhor, e a agua se

torna doce para a graga”.1040

1037 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 7, 20.

1038 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 4, 13.

1039 AMBROSIO DE MILAO, De Institutione Virginis 5, 34. In: PL 16, 314.
109 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 14.
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Desse modo, quando Moisés atirou o lenho na fonte amarga, manifestou-se
0 poder salvifico de Deus em vista de restaurar e sustentar o seu povo. Na
celebracdo do batismo, a Igreja invoca a paixdo redentora de Cristo sobre a dgua
para santifica-la. Banhado na fonte consagrada, o neéfito abandona o amargor do

pecado e experimenta a suave e doce vida nova em Jesus Cristo.

3.3.345
O machado de Eliseu

O episddio do machado de Eliseu prossegue a tipologia do lenho. A
narracdo biblica mostra Eliseu atirando um pedaco de madeira no rio para fazer
vir a tona o ferro do machado que havia caido. De acordo com o Bispo de Mil&o,
“todo homem antes do batismo ¢ puxado e afundado como o ferro; depois de ser
batizado, ndo é como o ferro, mas erguido como uma espécie mais leve de arvore
frutifera”. 204

Um dado que chama atencdo na abordagem de Ambrosio € a ignorancia do
filho do profeta em resolver o problema da perda do machado.'®? Recorrer a
Eliseu demonstra que, sozinho, o ser humano ndo consegue encontrar a salvacgéo,
sem que o poder de Deus intervenha.'®”® Entretanto, com Eliseu — e com o
sacerdote, no caso do catecimeno — a solucdo é encontrada: o profeta invoca o
nome do Senhor e atira 0 lenho nas &guas. O sacerdote reza junto a fonte,
invocando a cruz de Cristo sobre a &gua. Com efeito, sem a proclamacéo da cruz,
para nada servem as aguas. Porém, ao receber a forca do mistério da redencéo, a
fonte batismal se torna salutar.***

Dessa maneira, como o ferro contraria a natureza flutuando sobre as

4guas, %

assim o batismo realiza o que parecia impossivel: libertar o ser humano
da enfermidade do pecado.’®*® Renovado pelo banho da regeneracéo, o nedfito
ressuscita em Cristo, tornando-se mais leve para caminhar a passos largos na
existéncia cristd e também capacitado a dar frutos de vida nova, conforme o

designio salvifico de Deus.

1041 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 4, 11.

1042 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 4, 11.

1043 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 131.

1044 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
317-318.

1045 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 51.

1046 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 4, 11.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

190

3.3.3.4.6
A cura de Naama

A segunda figura do batismo relacionada ao ciclo de Eliseu refere-se ao
episédio da cura do leproso Naamd, general do exército sirio (1Rs 5,1-14).
Ambrdsio o comenta longamente nas suas catequeses mistagogicas, sublinhando a
purificagdo concedida pelo banho batismal. De fato, da mesma forma como a gua
limpa as manchas do corpo, o batismo purifica o neéfito pelo poder de Deus.***" A
passagem biblica é rica em detalhes, permitindo ao mistagogo explora-los
tipologicamente.

Ambrdsio estabelece um paralelo entre Naamé e o nedfito. O sirio, antes de
descer as aguas, sofria com a impureza da lepra. Por sua vez, o nedfito, antes do
batismo, era contaminado pela mancha do pecado. Porém, o que chama atenc¢éo na
abordagem tipologica € a duvida. Naamd duvidava da eficacia da agua do rio
Jorddo. Ambrdsio levanta a possibilidade de o catecimeno nao acreditar no poder
restaurador da dgua batismal: “Nem posso duvidar que em teu animo nao poderia
acontecer o que aconteceu naquele sirio Naama, o qual, embora purificado,
entretanto antes duvidava”.'®*® Apesar da incerteza, tanto o general sirio como o
catecimeno descem a dgua. Apds o banho, Naama supera a duvida: “Purificado
imediatamente, ele compreendeu que a purificacdo de cada um n&o dependia da
agua, mas da graca”.’** Para Ambrésio, o neéfito repete a experiéncia do general
sirio: “Antes de ser curado, ele duvidou; tu j& foste curado e, portanto, ndo deves
duvidar™%® Ambrésio, com efeito, faz varios apelos & fé do neéfito, pois, visto
apenas de fora, o rito ndo mostra de imediato o significado que traz.’%* Por isso, é
Necessario que o catequizando enxergue para além dos “olhos do corpo” e dos
“olhares humanos”, pois “sdo muito maiores aquelas coisas que ndo se veem do
que as que se veem”:'%? 0 que é visivel, é temporal, mas o que ndo se vé é eterno
(2Cor 4,18).

Ao longo da abordagem desta figura, Ambrésio também faz uma referéncia

ao ministério da Igreja no sacramento do batismo. Em primeiro lugar, temos a

14T DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 218.
1048 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 9.

10499 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 17.

1050 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3,18.

151 DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 188.
1052 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 10.
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menina israelita no cativeiro a servico da esposa do general sirio: “aquela [jovem]
tinha os tracos da Igreja e representava sua figura”.'* A menina — como a Igreja
e 0 catecumeno — “era oprimida diante do cativeiro do pecado, quando ainda nao
tinha a liberdade da gra(;a”.lo‘r’4 De fato, para o Bispo de Mildo, “o cativeiro ¢
maior quando o diabo, com os seus imp&e uma cruel dominagéo e submete a si os
pescogos cativos dos pecadores”.'®° A lepra de Naami e o cativeiro da menina
mostram a realidade de pecado no qual viviam 0s que Sse preparavam para O
batismo. No entanto, a menina ndo era passiva diante dos acontecimentos: ela
intervém na situacdo, demonstrando que a salvagdo s6 pode vir de Deus através do

profeta. 0%

De fato, “os conselhos de uma santa escrava [...] moveram [Naama] a
esperar de um profeta sua salvacdo; nao foi curado pela ordem de um rei da terra,
mas por uma liberalidade da misericordia de Deus”.*®’ Tal como a menina, a
Igreja € a grande conselheira que sabe de onde o ser humano pode conseguir a
vida nova.'®®

O segundo aspecto relacionado a Igreja que Ambrosio apresenta nesta
tipologia é o da palavra profética de Eliseu. Este “intimou o rei [de Israel] que lhe
mandasse o sirio, a fim de que ele reconhecesse que existia um Deus em Israel.
Quando ele chegou, mandou que mergulhasse sete vezes no rio Jorddo”. %
Relutante em mergulhar no rio Jorddo, Naama ouve a insisténcia de seus servos:
“‘Senhor, porque ndo fazes como o profeta disse? Faze isso e experimenta’. Entdo
ele foi ao Jorddo, entrou na 4gua e saiu curado”.’®® O papel de Eliseu se
assemelha a invocacdo do bispo sobre a agua para que ela receba a poténcia
salvifica que purifica de todo o pecado.'® O sirio mergulhou sete vezes e o
catecumeno, uma unica vez, demonstrando que a agua batismal ndo é inutil. Pelo
contrario, ela supera as aguas do Jordao, pois sua eficacia regeneradora provém da
Trindade e € em nome dela que o batizado morre para o pecado e ressuscita para a

vida eterna.1%?

1053 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis Il, 3, 8.

1054 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 18.

105 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 3, 8.

1056 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 5, 13; De Mysteriis 3, 16.

1057 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam IV, 50. In: SChr 45, 171.
1058 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 18.

1059 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 16.

1080 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 14.

1061 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
310.

1062 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 21.
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Ambrésio, ainda, traz mais um ensinamento sobre este episédio. Trata-se do
universalismo da salvacdo. Em Naama “se mostrava a figura da salvacdo que
havia de vir para os pagdos”.}% De fato, o0 Novo Testamento cita o relato da cura
do general sirio no come¢o do ministério de Jesus, querendo significar o acesso
dos pagdos a salvacdo mediante a pregagdo do Evangelho (Lc 4,27). Como
outrora a menina aconselhou Naama, a Igreja tem a missdo de anunciar a palavra
profética que traz as nacdes a libertacéo do cativeiro do pecado.*®*

Através da tipologia da cura de Naam4, o Bispo de Mildao mostra mais uma
vez a eficécia salvifica do sacramento do batismo, que purifica o nedfito dos seus
pecados e lhe abre os olhos da fé. Além disso, o batismo supera em muito o
acontecido no rio Jorddo, pois, se apenas um unico homem foi curado ao
mergulhar sete vezes, no sacramento do novo nascimento, todos 0s povos passam

pela &gua uma Unica vez.

3.3.3.4.7
A arvore que brota e da frutos abundantes a margem das aguas

Nesta tipologia, Ambrdsio parte do ocorrido em Nm 17,16-26, no qual a
vara de Aardo floresce e da frutos. A partir dai, o mistagogo faz um paralelo com
o Salmo 1, que fala da arvore frondosa e cheia de frutos plantada a beira das
aguas. A luz de ambos os textos biblicos, 0 Bispo de Milo relata a transformacéo
do neoéfito ocorrida no sacramento do batismo: “Também tu estavas seco e
comegaste a brotar de novo na gua corrente da fonte. Estavas seco pelos pecados,
estavas seco pelos erros e faltas, mas ja comecaste a dar fruto, pois estas plantado
junto a corrente d’agua”.'%®

A figura mostra a necessidade de o cristdo ficar plantado junto a agua
corrente, isto €, de viver de acordo com o batismo. Produzindo frutos, o neofito da
testemunho da vida nova produzida pelo banho da regeneracdo. Dessa maneira,
permanecendo na agua, O cristdo progride nos caminhos da fé e alcanca a

salvagdo.'*®®

1063 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam IV, 50. In: SChr 45, 171.

1064 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 18.

19% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 1, 2.

10% Ser salvo “permanecendo na 4gua” é um principio que aparece nos Padres da Igreja: “Nos, 0s
peixinhos segundo o nosso ‘Peixe’, Jesus Cristo, no qual nascemos, s6 nos salvaremos se
permanecermos na agua”. TERTULIANO, O Batismo 1, 3, p. 211.
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3.3.3438
O batismo de Jesus no rio Jordao

Os Evangelhos, com efeito, estdo repletos de alusdes aos sacramentos. Os
fatos vividos por Cristo se tornam figuras de sua presenca e atuacdo na vida da
Igreja, em particular, na celebragdo litirgica.'®" Nas catequeses mistagégicas,
além do Antigo Testamento, o Bispo de Mildo se serve das figuras presentes no
Novo para mostrar que na vida do cristdo se prolongam os gestos salvificos de
Jesus de Nazare.

De acordo com Ambrosio, ao descer as aguas do Jorddo, “nosso Senhor

»10%8 nara a Igreja.'®®® A partir do

Jesus Cristo transmitiu a forma do batismo
exemplo do Salvador, Ambrosio reforca a necessidade de sermos batizados: “Nao
era necessaria para Cristo a ablucdo de seus pecados, pois ‘Ele ndo cometeu
pecados’ (1Pd 2,22), mas era necessaria para nos, pois permanecemos submissos
ao pecado”.'°"® Se Ele foi batizado, com mais razao devemos ser batizados. Nosso
mistagogo, entdo, conclui o raciocinio: “se o batismo ¢ para nos, sua forma foi
instituida para nos, proposta para a nossa fe 107

Além disso, pelo mistério da encarnagdo, o batismo de Cristo purifica “a

carne que ele assumiu de nossa condi¢do”.**’? Por Ele ter assumido “uma carne

ndo como se fosse carne, mas a realidade desta carne”,}”® a humanidade é
redimida e elevada pelo Salvador, quando este emerge das aguas. Com efeito,
Ambrosio ressalta: “um mergulhou, mas a todos elevou; um desceu, para que
todos subissemos; um recebeu os pecados de todos, para que Nele fossem
purificados os pecados de todos™. 20"

A tipologia mostra a descida de Cristo — e depois a do Espirito Santo — sobre
as aguas. Ambrasio instrui seus neofitos afirmando que na celebracdo do batismo
sucede 0 mesmo: como o sacerdote representa o Cristo, ele desce primeiro a fonte

e, pela prece de consagracao, invoca a presenca do Espirito. Mas a precedéncia de

187 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 223.

10% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 15.

1069 <« patismo de Jodo é considerado na sua dupla perspectiva de figura e protétipo do
sacramento celebrado pela Igreja: figura, enquanto anuncia; prototipo, porque em Jesus a realidade
anunciada ja estd presente”. BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano
e Santo Ambrésio, p. 325.

1970 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 5, 16.

197 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 5, 16.

1972 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 5, 16.

197 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 5, 17.

107 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 11, 91. In: SChr 45, 115-116.
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Cristo com relagdo ao Espirito na descida as aguas ressalta que Ele ndo precisava
ser santificado, pois Ele proprio ja santifica as aguas.'*”

Jesus se submete ao batismo de Jodo Batista em favor da humanidade ndo s
para redimir os pecados, mas também em vista da nossa fé. Com efeito, tanto no
acontecido no rio Jorddo como no batismo cristdo, ha a presenca da Trindade e o
neofito professou a sua fé trinitaria passando pela agua batismal.'”® Inclusive,
Jodo viu e creu na manifestagdo divina sobre as &guas no rio Jorddo.'%”’ Da
mesma maneira, depois de ter experimentado o mistério do sacramento, o
batizado j& ndo pode mais duvidar da presenca operante da Trindade nas aguas
consagradas.**’®

Uma figura que aparece e retém a atencdo de Ambrdésio é a da pomba, que
manifesta a presenca do Espirito, que, “com o Pai e o Filho participa e
desempenha uma mesma funcdo santificadora no batismo de Jesus e dos
cristdos”.'*”® O mistagogo relembra a pomba que Noé solta da arca no dilGvio.'*®°
Como nos tempos antigos ela retornou a arca trazendo um sinal de paz, no
batismo o neo6fito é advertido da necessidade de ter a simplicidade de uma pomba
para assumir, de verdade, a vida nova em Cristo. Em outras palavras, Ambrosio
ressalta que “ndo ¢ sem razdo que Ele desceu como pomba: foi para nos advertir
que devemos ter a simplicidade da pomba”, pois “a simplicidade daqueles que sao
batizados ndo deve ser em imagem, mas real” 108

O batismo de Jesus, portanto, € figura do banho batismal do nedfito. Da
mesma maneira como Cristo iniciou sua vida publica através do acontecido no rio
Jorddo, assim também o cristdo experimenta um novo comeco ao passar pela

fonte consagrada: ele nasce para a vida nova em Cristo.

3.3.3.4.9
A cura do paralitico junto a piscina de Betesda

As trés Ultimas figuras neotestamentarias do batismo a serem apresentadas

na mistagogia ambrosiana aparecem no Evangelho de S&o Jodo. Se as narrativas

105 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 5, 18.

1076 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 19; 11, 7, 20.

1077 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 5, 17.

1078 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 5, 26.

1979 GRANADO, C., El bautismo de Jests en San Ambrosio de Milan, p. 344.
1080 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 24.

1081 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 25.
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gue se encontram no referido evangelista apresentam um carater batismal,
significa que a comunidade apostdlica ja enxergava a tipologia do sacramento nos
atos salvificos do ministério de Jesus. O proprio Ambrésio afirma que o autor do
Quarto Evangelho ¢ ‘“aquele que verdadeiramente viu mais que o0s outros

: g o 1082
[evangelistas] os grandes mistérios, os indicou e declarou”

como prefiguracdes
dos mistérios sacramentais.

O texto joanino a ser abordado agora é o episddio da cura do paralitico junto
a piscina de Betesda (5,1-18). Sobre a piscina, descia um anjo para mover a agua e
aquele que nela se banhava primeiro era curado. Tal anjo “representa a figura de

591083

nosso Senhor Jesus Cristo que viria para restaurar a vida do ser humano

oprimido pelo pecado.'®* Ambrésio vé também o Espirito Santo na figura do anjo
que desce sobre as aguas: “para eles, descia um anjo, para ti, o Espirito Santo” 1%
A piscina de outrora figurava a fonte batismal, conforme nosso mistagogo
apresenta: “Aquela piscina era também uma figura para que creias também que a
forca divina desce nesta fonte”, 108

O Bispo de Mildo, ainda, apresenta um elemento importante: o carater
universal da salvacéo trazido pelo sacramento do batismo. %’ “Nessa época s6 se
curava aquele que descia em primeiro lugar no tempo. Quanto maior é a graca da
Igreja, na qual sdo salvos todos aqueles que descem!”'%® Dessa maneira, a partir
da unicidade de um individuo curado, passa-se para a unicidade de todo um povo
gue recebe o banho da regeneracao: “Naquele tempo, um sé ficava curado; agora,

~ , . cx
todos sdo curados, ou melhor, um so6, que ¢ o povo cristao”. 089

1982 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 11.

1983 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 3.

1084 Cristo ¢ “o médico perfeito” que desceu dos céus. AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum
XLIII Enarratio 10. In: PL 14, 1093. Aos seus catecimenos, com efeito, o pastor milanés afirma
que, em Cristo, “encontramos um grande médico, recebemos o grande remédio de sua graca,
porque, de fato, este grande remédio apaga os grandes pecados”. AMBROSIO DE MILAO, De
Helia et ieiunio 20, 75. In: PL 14, 724.

1085 AMBROSIO DE MILAQ, De Mysteriis 4, 22. Paralelamente a Cristo, o Espirito Santo
também ¢ aquele que traz a medicina de Deus: “O que anunciava tipologicamente o anjo, sendo a
descida do Espirito Santo, que acontecendo em nossos dias, invocado pelas oragdes sacerdotais,
consagraria as aguas? Portanto, aquele anjo era mensageiro do Espirito Santo, ja que, mediante a
graca espiritual se havia de proporcionar o remédio para nossas enfermidades da alma e da mente”.
AMBROSIO DE MILAO, De Spiritu Sancto |, 7, 88. In: PL 16, 725.

1086 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 23.

1087 «“Esta ¢ a prerrogativa especial de tua piedade: que redimiste ao mundo inteiro com cada um de
seus individuos. Elias foi enviado a uma Unica vilva, Eliseu curou a um s6 homem, tu, Senhor
Jesus, limpaste hoje para nés estes milhares”. AMBROSIO DE MILAO, De Spiritu Sancto | prol.
17. In: PL 16, 708.

1988 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 5.

1089 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 23.
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H& um paralelo entre o catecimeno e o paralitico. Embora o tempo de
enfermidade do ultimo fosse de 38 anos (Jo 5,5), ele ainda mantinha esperanca na
chegada de um homem que o ajudasse a chegar a piscina, cujas aguas eram
agitadas anualmente. O homem esperado é o antncio profético de Cristo,'**° que
resgata a humanidade por meio da sua paixdo redentora: “Vé onde deves ser
batizado, de onde vem o batismo, sendo da cruz de Cristo, da morte de Cristo. Ai
esta todo o mistério: ele sofreu por ti. Nele serds resgatado, nele seras salvo” 109
Da mesma forma, o nedfito, outrora doente por causa do pecado, s conseguiu
obter a cura espiritual com a chegada de Cristo, “o mediador entre Deus e os
homens”.’* Dessa forma, “a palavra eficaz de Cristo que cura o paralitico,
mesmo sem este descer a agua, manifesta que é chegada a Gltima hora, isto €, o da
plenitude, por ser a hora da atuacgao de Deus”. 1%

Neste episodio, observamos, mais uma vez, a relacdo existente entre
cristologia e pneumatologia no batismo. Santificada pela eficacia redentora de
Cristo e pelo Espirito do Ressuscitado, a 4gua cura a humanidade ferida pelo
pecado. Também ndo é mais uma Unica pessoa que é salva, mas todo o povo

cristdo é beneficiado pelo sacramento do batismo.

3.3.3.4.10
A cura do cego de nascenca ha piscina de Siloé

Em mais um episodio relacionado & dimensao terapéutica do ministério de
Jesus, encontramos uma tipologia do batismo: é a narrativa da cura do cego de
nascenca na piscina de Siloé (Jo 9,1-41). Diferente do acontecido na piscina de
Betesda, onde o Cristo traz a cura para o neofito, Ambrésio mostra Jesus como
aquele que concede a luz, pois o batismo também € iluminacdo para a vida do
cristdo. A tipologia do cego de nascenca “é desenvolvida gradualmente por
Ambrosio em distintas etapas, ao fazer sua aplicacdo ao neofito cristdo, com
objetivo de iluminar mais exatamente o mistério da salvacdo na alma do fiel”, 209

Na sua catequese, o Bispo de Mildo recorda ao nedfito o inicio do seu

caminho de Iniciagdo Crista: “Quando deste teu nome, ele tomou o barro e ungiu

1%%9 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 24.

1% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 6.

1092 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis Il, 2, 7.

109 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
338.

109 RAMOS-LISSON, D., La tipologia de Jn 9,6-7 en el ‘De Sacramentis’, p. 343.
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os teus olhos”.® Da mesma forma que a cura do cego é realizada em etapas —
Jesus coloca o barro nos olhos e depois manda o enfermo se lavar na piscina de
Siloé —, o catecimeno percorreu um longo itinerario até chegar a celebracdo dos
sacramentos de Inicia¢do na noite pascal.

No momento da inscricdo para o batismo, o catecimeno se apresenta diante
de Cristo para ser curado. O Senhor coloca o barro em seus olhos para
“reconhecer o pecado, examinar a consciéncia, fazer peniténcia dos pecatdos”.1096
Se alguém néo se reconhecesse pecador, foi porque “este ndo teve o barro, porque
Cristo ndo o ungiu, isto é, ndo lhe abriu os olhos. De fato, ndo ha nenhum homem

5 1097 . . . s
que ndo tenha pecado”.”" Por isso, o catecimeno “vai a fonte onde se prega a

cruz do Senhor, a esta fonte onde Cristo redime os erros de todos”.}0%

O homem com o barro nos olhos foi se banhar na piscina de Siloé para ser
curado.’®® De modo semelhante, o neéfito reconhece sua condigdo de pecador “ao
procurar refigio no batismo de Cristo”.*® Além disso, passando “pela fonte do
Senhor e pelo andncio da paixdo do Senhor os olhos [do catecimeno] foram
abertos” e, entdo, “comeca a ver a luz dos sacramentos”. 1'%

A tipologia deste episddio mostra que Cristo concede a luz & humanidade
através do batismo. O nedfito recebe a luz interior, seja para reconhecer as suas
faltas, seja para compreender as realidades mistéricas. lluminado pelo mistério de
Cristo, o fiel supera os limites da visdo dos olhos corporais para enxergar com oS

olhos da fé a luz da eficacia salvifica dos sacramentos.

3.3.34.11
O sangue e a agua do lado aberto de Cristo

O terceiro evento histérico-salvifico narrado por Jodo acontece no momento
da paixéo de Cristo (19,34): a lanca do soldado golpeia o lado do Crucificado, de

onde sai sangue e agua, os quais figuram, respectivamente, a eucaristia € 0

109 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 12.

109% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 12.

197 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 13.

19% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 14. In: SChr 25 bis, 77.

10% Na tipologia da cura do cego de nascenca, n&o apenas se realca a necessidade do batismo, mas
também a sua urgéncia: “Aproxima-te também tu de Siloé, isto é, aproxima-te daquele que foi
enviado pelo Pai [...]. Que Cristo te lave, para que vejas. Vem ao batismo. E agora o tempo
oportuno. Apressa-te para poderes dizer: ‘Fui e lavei-me e comecei a ver’ (Jo 9,11)”. AMBROSIO
DE MILAO, Epist. 80, 6. In: PL 16, 1272.

199 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 14.

19 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 15.
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batismo, sacramentos que os neofitos receberam na noite pascal. Ambos se
relacionam com o sacrificio redentor de Cristo.

Ambrdsio recorre a essa tipologia para explicar a mistura da agua e do vinho
que ocorre no momento da apresentacdo das oferendas.’**? A 4gua do lado do
Crucificado prefigura a agua batismal que purifica a humanidade de suas culpas.
“Por que agua? Por que sangue? Agua para purificar, sangue para redimir” 1%
Com efeito, o batismo mantém estreita unidade com o mistério da redencéo,
através do qual o Senhor concede a salvacao a todos os que dele se aproximam.

Em algumas tipologias, observamos a evocacdo da paixdo redentora de
Cristo que concede a eficécia salvifica a fonte batismal. No dilavio, nas &guas de
Mara e no milagre do machado de Eliseu encontramos uma relagéo entre a agua e
0 lenho, evocado por Ambrésio como a cruz de Cristo. Por isso, 0 madeiro do
Crucificado se torna a chave hermenéutica para a interpretacdo tipoldgica das
realidades histérico-salvificas do Antigo Testamento.''%

A partir do lado aberto de Cristo na cruz, sdo prefigurados os sacramentos
do batismo e da eucaristia, concedendo aos nedfitos o perddo dos pecados e a
condicdo de participantes do banquete celeste.''% Desse modo, ao vislumbrarmos
os dois sacramentos nesta figura tipoldgica, nosso proximo passo sera abordar as

figuras eucaristicas na mistagogia ambrosiana.

3.3.35
A tipologia da Eucaristia

O ponto de partida da tipologia da eucaristia se encontra na oracdo
eucaristica: o que Deus realizou outrora se torna o fundamento da esperanca para
que Ele continue agindo aqui e agora. A celebracdo eucaristica prolonga as agdes
que se seguiram entre o Antigo e o Novo Testamento, pois as figuras que
anunciavam o sacramento se realizaram no (nico sacrificio de Cristo."*® Em
geral, a tipologia eucaristica utilizada por Ambrosio nas suas catequeses

percorrem duas linhas. De um lado, a continuidade dos gestos sacerdotais do

119 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 2.

1% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 4.

1104 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
353.

105 «Desse corpo incorrupto [...] saiu 4gua e sangue, a primeira para lavar, e o segundo para
redimir. Bebamos, pois, este nosso remédio, para que, bebendo-o, estejamos livres”. AMBROSIO
DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam X, 135. In: SChr 52, 201.

1% DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 161-162.
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Antigo e do Novo Testamento. Por outro lado, vemos a insisténcia do Bispo de
Mildo no tema da superioridade do sacramento da eucaristia em relacdo aos
mistérios judaicos.''%’

Os eventos tipoldgicos sdo fatos historicos: por menores e mais particulares
que sejam eles fazem parte de um grande designio salvifico. Por isso, Ambrdsio
recorre as figuras biblicas para levar os ne6fitos a adentrarem o mistério de Deus

no sacramento da eucaristia.**%

3.3.35.1
A figura de Melquisedec

No relato de Gn 14,17-20, aparece um misterioso personagem chamado
Melquisedec, rei de Salém, que vai ao encontro de Abrado, que derrotara os reis
inimigos. Ele, também sacerdote, oferece pdo e vinho ao Deus Altissimo e
abencoa Abrado, o qual Ihe entregou o dizimo do espolio de guerra. Por sua vez, a
comunidade cristd ja interpretava Melquisedec como figura de Cristo, conforme
vemos em Hb 7,1-3. Em continuidade com o texto neotestamentario, Ambrdsio
interpreta Melquisedec como figura de Cristo, sobretudo com relagdo a sua
caracteristica de ser eterno — sem origem nem fim.*%

Nas catequeses ambrosianas, o pdo e o vinho ofertados pelo misterioso
personagem do Antigo Testamento prefiguram o sacramento da eucaristia. Como
0 Senhor usou os sinais do pao e do vinho para instituir o mistério eucaristico, o
Bispo de Mildo os relaciona a oblagdo de Melquisedec: “A figura desses
sacramentos foi anterior a Abrado, quando o santo Melquisedec, ‘que ndo tem
inicio de dias, nem fim’, ofereceu um sacrificio”.***°

O que chama mais a atencdo de Ambrdsio na abordagem desta figura é o
carater de antiguidade do mistério eucaristico em relagdo aos mistérios judaicos.
O fato de Melquisedec ser estrangeiro e anterior a constituicdo de Israel como

povo™*! demonstra que “os sacramentos da Igreja sdo mais antigos que os da

Sinagoga”.'*** Com efeito, Ambroésio instrui aos seus nedfitos: “Quem tinha o pio

1107 pERESSON TONELLI, M. L., La iniciacién cristiana en el pensamiento de San Ambrosio de
Milan, p. 441.

1108 ERANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 311.

109 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 3,12 ; V, 1, 1.

110 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 1.

M HANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 222.

112 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 44.
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e 0 vinho? Abrado no tinha. Quem os tinha? Melquisedec. E ele, portanto, o
autor dos sacramentos”.™® Nao bastasse isso, “[Melquisedec] abengoou Abrado,
o pai da f&”.** Ambrésio, ainda, vai mais além: o autor dos sacramentos é o
proprio Cristo em relacdo a Melquisedec.™*

Dessa forma, Ambrésio se apoia tanto no relato do Génesis como na
Epistola aos Hebreus para abordar a figura de Melquisedec. Além de fundamentar
a antiguidade da Eucaristia, a tipologia do personagem que traz o pdo e o vinho
prefigura o proprio Cristo que se serve destes mesmos elementos para preparar 0

banquete eucaristico.

3.3.35.2
O mana

A tipologia do mané (Ex 16) e da &gua do rochedo de Horeb (Ex 17,1-7)
fazem parte do quadro das tipologias eucaristicas do Exodo, durante o qual o povo
de Israel é socorrido mediante as intervengdes extraordinarias de Deus — como
também na passagem do mar e nas aguas de Mara. A figura do mana ja aparece
também no Novo Testamento, quando Cristo faz o seu discurso a respeito do pao
da vida (Jo 6,26-59).

Na figura de Melquisedec, Ambrosio aborda a antiguidade do sacramento da
eucaristia. Na tipologia do mana, por sua vez, ele insistird na superioridade do
banquete da Nova Alianga. Com efeito, 0 mistagogo afirma que “os sacramentos
da Igreja sdo mais antigos que os da Sinagoga e superiores ao mana”."*® Antes de
chegar ao tema da superioridade, Ambrésio tem como ponto de partida a
semelhanca: tanto 0 mana como a eucaristia sdo frutos da iniciativa do designio
salvifico de Deus, que vem em auxilio de seu povo que passa necessidade.'*” O
pastor milanés reconhece que “¢ um grande e divino milagre Deus ter feito chover
do céu o mana para o povo, de modo que o povo nao trabalhava e comia” '8

Quando chega ao tema da superioridade, Ambrdsio argumenta: “O que ¢

maior: 0 mana do céu ou o corpo de Cristo? Sem duvida, o corpo de Cristo, que é

o0 criador do céu. Com efeito, aquele, que comeu 0 mana, morreu; quem comer

113 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 3, 10.

14 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 46.

115 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 13.

1116 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 44.

W DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 223.
118 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 13.
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este corpo tera a remissdo dos pecados e ndo morrera para sempre”.***® O man4,
de fato, garantia a vida dos judeus, mas ndo os salvava da morte: 0s que 0
comeram, morreram no deserto. Ele ndo era ainda o verdadeiro pdo. Contudo,
aquele que se alimenta da eucaristia recebe “a substancia da vida eterna, e [...]
jamais morrera, pois é o Corpo de Cristo”."?° O banquete eucaristico ultrapassa o
mana, pois, embora este tenha vindo do céu, a eucaristia origina-se de acima dos
céus e é livre de toda a corrupgdo.*** No fundo, as argumentacdes de Ambrésio
apontam para a dire¢do de que “toda a realidade eucaristica consiste no dom de
Cristo em pessoa”. %

Assim, 0 mana € a figura e a eucaristia € a verdade. Deus interveio por
sinais admiraveis para alimentar o seu povo e lhe dar sustento na caminhada
através do deserto. Contudo, por gestos ainda maiores, o nedfito recebe a vida
eterna, pois a eucaristia € o dom do proprio Cristo, que estad acima dos céus e é

incorruptivel.

3.3.35.3
O rochedo de Horeb

A segunda figura eucaristica do Exodo que encontramos na catequese
ambrosiana se refere a agua que brota do rochedo de Horeb (Ex 17,1-7). O Novo
Testamento mostra que a dgua pode ser figura tanto do batismo (Jo 19,34) como
da eucaristia (1Cor 10,4). Na tradicdo patristica, o episodio do rochedo também €
colocado em paralelo com ambos os sacramentos.**?* A diversidade na abordagem
tipoldgica de uma mesma figura mostra que os Padres da Igreja viam a Iniciacao
Crista como um todo inseparavel.**?*

Ambrésio discorre sobre a tipologia do rochedo de Horeb partindo do gesto
litdrgico de derramar o vinho e a 4gua no céalice.***® O rito eucaristico é colocado
em paralelo com a figura: o sacerdote (Moisés) pronuncia as palavras da

consagracao (a vara) diante do célice (o rochedo), do qual jorra o sangue de Cristo

19 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 5, 24.

120 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 47.

121 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 48.

1122 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 247.

U2 Diferente de Ambrésio, por exemplo, hé a interpretacéo da agua do rochedo de Horeb como
figura do batismo, conforme vemos em TERTULIANO, O Batismo 9, 3, p. 213.

12 DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 224.

1125 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 2.
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(a 4gua) para alimentar o povo para a vida eterna.***® O rochedo golpeado, ainda,
evoca 0 — também golpeado — lado aberto do Crucificado, do qual brota seu
sangue para nutrir o povo cristio. *?’

Além do paralelismo, Ambrosio também evoca a superioridade da eucaristia
em relagdo ao acontecido no rochedo de Horeb: “A agua os saciou por um
momento; para ti, 0 sangue te lava para sempre. O judeu bebe e tem sede; tu,
porém, quando bebes, ndo poderas mais ter sede. Aquilo acontecia em figura; isto
na realidade”.!*?®

As figuras biblicas que o Bispo de Mildo evoca, portanto, ajudam seus
nedfitos a terem uma ideia viva e concreta a respeito da eucaristia: um alimento
real, substancial, pdo que da vida, vinho que alegra e satisfaz. Em sintese, um dom

de Cristo para sempre.*?

3.3.3.6
A tipologia do Cantico dos Canticos: uma sintese da Iniciacdo Crista

No Antigo Testamento, os profetas anunciavam a alianca entre Deus e seu
povo com a imagem da unido nupcial. A unido mais perfeita, contudo, aconteceria
apenas na escatologia. Ela seria realizada entre o Verbo encarnado e a
humanidade, pois as almas dos justos seguiriam em cortejo nupcial ao encontro do
Esposo. Enquanto ndo chega o tempo da consumacdo escatolégica, a unido
nupcial entre Cristo e a Igreja vai se realizando na vida sacramental. Dessa forma,
a Iniciacdo Cristd é o retrato das nupcias entre Cristo e a alma e os Padres o
simbolizar&o por meio da tipologia do Cantico dos Canticos.***°

Na linha da tradicdo patristica, Ambrdsio recorre ao Cantico dos Canticos
para mostrar aos neéfitos o mistério que neles se realizou quando celebraram os
sacramentos da Iniciagdo Cristd na noite pascal. O catecumeno chega ao solene
rito atraido por Cristo, do mesmo modo que a amada vai ao encontro do amado
(Ct 1,2-3).13 De fato, o seguimento de Cristo s6 é possivel quando Ele préprio

toma a iniciativa de atrair o ne6fito.***?

126 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 3.
127 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 4.
1128 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 48.

129 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 247.

0 HANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 208.

131 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 29.

132 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 10.
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Ambrosio apresenta muitas imagens do Céantico dos Céanticos para exprimir
a riqueza do mistério que o neofito experimentou ao receber o sacramento do
batismo. O mistagogo cita a brancura tanto dos dentes da amada como do rebanho
de ovelhas que sobem do lavadouro (Ct 4,2). Tal como esses animais limpos, o
rebanho da Igreja abandona os pecados quando seus filhos se purificam na fonte
batismal.***

Depois de subir da fonte, o neofito recebe a veste branca, da mesma maneira
que a amada sobe alvejada (Ct 8,5), simbolizando a beleza da graca e da fé trazida
pelo sacramento.™** O esplendor da brancura da veste trazida pelo batizado causa

1135

admiracdo até mesmo entre os anjos, > proporcionando Ambrosio a tracar um

paralelo entre o ser humano purificado pelo batismo e o Cristo ressuscitado que

sobe ao Pai na Ascensio.'*® O

sacramento do batismo ‘“‘aparece como uma
configuracio ao Cristo ressuscitado e que sobe ao Pai”.'™*’ Entretanto, ndo s&o
apenas 0s anjos — e também a comunidade — que ficam encantados com a “familia
vestida de branco”.™*® O préprio Cristo se admira com a Igreja, tal como o amado
louva a beleza de sua amada (Ct 4,1). Os olhos dela sdo como os da pomba (Ct
4,2), ou seja, a Igreja — e a alma — possui uma formosura que o Espirito Santo
concede no batismo.**

Tendo a culpa redimida e renunciado ao mundo, a alma chega ao Verbo que
elogia sua formosura.***> Em consequéncia do amor que Cristo lhe declara, a
amada deseja ainda mais ser iniciada por ele. De fato, Ambrdsio constata essa
realidade: “satisfeita pelo dom das gragas, [a alma] deseja penetrar os mistérios
escondidos”.™'*! Assim como aumenta o desejo entre 0 amado e a amada, a
simbologia do Cantico dos Canticos transborda para 0s outros dois sacramentos
da Iniciacdo Cristd: a confirmacao e a eucaristia.

Respondendo ao desejo da alma alvejada pela pureza batismal, Cristo coloca

um selo no coragdo e nos bracos dela (Ct 8,6). E uma referéncia ao “selo

1133 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 38.

134 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 35.

135 «[ A alma] foi batizada no leite. Os poderes a admiram dizendo: Quem é esta que sobe vestida
de branco? [...] E apoiada sobre o Verbo de Deus, ela penetra as alturas”. AMBROSIO DE
MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 16, 21. In: PL 15, 1431,

1136 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 2, 5; De Mysteriis 7, 36.

WTHANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 215.

1138 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 14.

1139 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 37.

1490 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 39.

14 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 40.
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espiritual” — “signaculum spiritale” —, isto é, ao sacramento da confirmacdo. O
dom do Espirito faz resplandecer a fé — simbolizada pelo coragdo — e as boas
obras — representadas pelos bracos —, de modo que a vida cristd seja testemunhada
até as Ultimas consequéncias.** Além disso, como os amantes se reconhecem um
no outro, do mesmo modo, através do selo espiritual, o fiel se identifica com
Cristo, “assemelhando-se a ele, [...] que foi crucificado para o pecado e vive para
Deus”. ™ De fato, “o selo é a imagem, o esplendor e a graga de Cristo, impressos
no neéfito pelo dom do Espirito”.****

Depois de banhada na fonte batismal e marcada com o selo do Espirito, a
nova criatura € convidada por Cristo ao banquete eucaristico, da mesma forma
como o0 amado convoca para o festim, no qual sdo servidos pdo, mel, vinho e leite
(Ct 5,1): “Comei, meus irmaos e inebriai-vos”."** Aqui aparece o tema da “sobria
embriaguez”, provocada pelo vinho eucaristizado. Ao bebé-lo, o neofito “recebe a
remissdo dos pecados e se inebria no Espirito. [...] E, portanto, uma excelente
embriaguez que realiza a sobriedade da mente”.'**® Como o amado, a Igreja
também convida seus filhos a comerem e a se inebriarem no banguete sagrado,
pois a eucaristia € alimento espiritual que fortalece e alegra o coracdo do
homem. ¥’

O mistagogo também se serve da imagem do beijo do amado na sua
catequese (Ct 1,3)."**® O corpo de Cristo colocado nos labios do neéfito renascido
na agua e no Espirito é verdadeiramente o beijo dado por Cristo a alma e,
portanto, é expressao da uni&o de amor entre ambos.**

A tipologia do Céntico dos Canticos resume o processo de atracdo do
nedfito a Cristo: desde o momento em que 0 encontrou — a experiéncia de
conversdo — até o seu ponto de chegada, isto é, no banquete eucaristico. Iniciado

nos mistérios, o cristdo entra em comunhdo com o seu Senhor. Os gestos

1142 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 6; De Mysteriis 7, 41.

1143 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 7.

114 BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrésio, p.
227.

1145 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 15.

1146 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 17. O tema da remisséo dos pecados em
contexto eucaristico retorna quando Ambrdésio fala do pdo cotidiano na sua catequese sobre a
Oragéo do Senhor, afirmando que a eucaristia é o “remédio” para sanar as feridas ocasionadas pelo
pecado conforme De Sacramentis V, 4, 25.

7T AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 58.

148 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 5-7.

19 DANIELOU, J., Biblia e Liturgia, p. 221.
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salvificos de Deus na historia da humanidade encontram seu paralelo na agdo
divina na alma do fiel; por esse motivo, Ambrésio, com base nas figuras biblicas,
procura esbocar as etapas principais abordando os temas do Cantico dos
Canticos.™™ Além disso, todas as vezes que se celebram os sacramentos de
Iniciacdo, prolongam-se as napcias entre Cristo e a Igreja. Ambrésio usa o
Cantico dos Canticos “para realizar a passagem da compreensdo ética & mistica,
da compreensao literaria das Escrituras a espiritual, da visao pré-crista a cristd, da
visao da Sinagoga a da Igreja”.1151

As figuras biblicas dos sacramentos, portanto, ndo se reduzem a uma
simples ilustragéo da ritualidade da Iniciagdo Crista. O significado delas apresenta
dois aspectos. Em primeiro lugar, a questdo da autoridade, isto €, 0s sacramentos
ja vinham sendo anunciados ao longo de uma histéria. Em segundo lugar, o que
Deus fez no passado em favor de seu povo, continua realizando hoje através dos
gestos sacramentais, ou Seja, a salvacdo é prolongada através dos ritos.'**? Na
interpretacdo tipoldgica, € como se 0 evento da encarnacgdo se estendesse para tras,
determinando as “mirabilia Dei” na historia de Israel. Todos os eventos sdo
figuras porque sdo alcangados pelo mistério de Cristo e, a0 mesmo tempo, s&o
impelidos a ultrapassar os limites da historicidade. Por isso, as figuras biblicas
tendem para 0 cumprimento, porque sdo imbuidas de um dinamismo que as torna
participes de um nico mistério salvifico e da verdade mistérica.™>

Ao ser educado para a fé, o nedfito adentra cada vez mais a grandeza do
mistério divino e, ao participar dos sacramentos, experimenta a eficacia salvifica
no presente. Longe de se tornarem afirmacdes doutrinarias secas que exigiriam o
método “pergunta-resposta”, a catequese de Ambrosio buscou inserir 0s recém-
batizados no mistério através do universo da Escritura, repleto de imagens e de
exortacdes.'*>* Conforme observamos no seu método tipolégico, Ambrésio ndo
aborda o tema da salvacdo de modo sistematico. No fundo, de acordo com 0 nosso
mistagogo, “a salus cristd se inscreve na aplicacdo concreta e misteriosa de um

designio eterno de Deus e em intima conexdo com a Igreja”. '

10 TOSCANI, G., Teologia della Chiesa in sant’ Ambrogio, p. 144.

151 yVOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 247.

12 DANIELOU, J., La catéchése aux premiers siécles, p. 210.

153 GAREL, G. F., Le figure nella conoscenza e le figure nella Bibbia, p. 403.

154 CLARAHAN, M. A., Mystagogy and Mystery, p. 508.

115 RAMOS-LISSON, D., El mistero de la salvacion en los escritos catequéticos de S. Ambrosio,
p. 286.
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A tipologia nos mostrou que a Escritura ajudou os neofitos a se darem conta
da nova realidade em que entraram. Através do involucro do texto biblico, o
mistério levou os recém-batizados a experimentarem no hodie salvifico as obras
de Deus. Por isso, a escuta da Palavra viva nas catequeses mistagdgicas
proporcionou uma experiéncia sacramental do poder eficaz de Deus, conferindo

aos neofitos uma nova existéncia, agora iluminada pelo mistério de Cristo.

3.4
A sacramentalidade da Palavra de Deus na mistagogia ambrosiana

Na ultima etapa deste capitulo, abordaremos a mistagogia ambrosiana no
tocante a sacramentalidade da Palavra de Deus. Em todo o processo de Iniciacéo
Cristd, os neofitos fizeram a experiéncia da Palavra salvadora. Porém, a luz dos
mistérios ajudou a esclarecer ainda mais o que eles viveram, pois o Bispo de
Mildo lhes trouxe varios pontos que os auxiliaram a compreender a eficcia da
Palavra.

Em primeiro lugar, temos a relacdo entre mysterium e sacramentum. O
primeiro esta contido no segundo, isto é, o designio salvifico de Deus esta por tras
do sinal da Escritura. O nedfito compreende que o texto biblico possui uma
realidade mais profunda, pois, ao ouvir a Palavra, ele experimenta a proximidade
de Deus que vem ao seu encontro para salva-lo.

De fato, a Palavra ndo € estatica, mas é operante. A partir disso, chegamos
ao proximo tema dessa etapa, na qual encontramos uma expressdo cunhada por
Ambrosio: “sermo operatorius”, isto é, “a palavra eficaz”. Nas catequeses
mistagdgicas, veremos que 0 Sermo operatorius nao agiu apenas na criacao e na
consagracdo das oblatas; ele também estd presente em todos 0os momentos da
histéria da salvacédo e continua agindo na vida do nedfito.

Ciente do poder da “palavra eficaz”, o neédfito € chamado a “ver o mistério”.
No terceiro tema dessa parte, Ambrosio demonstra que Deus intervém na historia
humana. Por isso, o neofito € exortado a enxergar com o0s olhos espirituais o
mistério salvifico trazido pela Palavra. Acima de tudo, o catequizando, mais do
que ouvir o texto da Escritura, na verdade, esta ouvindo o préprio Cristo que lhe
fala e transmite o mistério, pois Ele mesmo é a Palavra que salva.

Necessitado de salvacdo, o batizado precisa sempre ouvir a Palavra, na

mesma frequéncia com que se apropria do alimento necessario para 0 corpo.
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Assim, chegamos ao final deste capitulo abordando o tema da Palavra como
sustento para a vida espiritual, sobretudo a luz de quatro diferentes iguarias que
encontramos na tipologia do Cantico dos Canticos: pdo, vinho, mel e leite. A
diversidade alimenticia se reflete na variedade dos efeitos da Palavra de Deus na

vida do fiel.

3.4.1
“Mysterium” e “sacramentum?”

Ambrésio introduz seus ne6fitos no universo das realidades celestes falando
dos mistérios e explicando os sacramentos.'*® As categorias mysterium e
sacramentum, mesmo com pequenas diferencas, sdo intercambiaveis para indicar
a sacramentalidade e interpretar tipologicamente as Escrituras.'>" Por isso, ambos
0s termos sdao importantes para a compreensao da linguagem biblico-sacramental
da mistagogia ambrosiana.

No pensamento do Bispo de Mildo, mysterium é um termo que possui varias
acepcdes em suas obras. Predominantemente, ele se torna uma categoria de leitura
e de interpretacdo das Escrituras, de modo que o exegeta ultrapasse a letra e
alcance a realidade mais profunda que o texto quer expressar. Ao longo do esforgo
hermenéutico em percorrer as passagens biblicas, o mistagogo vai percebendo o
mysterium que se descortina como projeto de Deus, revelando-se como historia da
salvacdo. O designio divino encontra sua realizacdo particular na pessoa de Jesus
Cristo, contetdo e revelador por exceléncia do mysterium. Prefigurado no Antigo
Testamento e realizado em Cristo, o mysterium continua na Igreja in mysterio. A
leitura atenta das Escrituras permite compreender que Deus continua agindo e seu
multiforme mysterium se manifesta nas mais diferentes realidades da Igreja, tais
como a Palavra e os sacramentos. Portanto, mysterium é o projeto salvifico de
Deus que, antes escondido, vai se manifestando progressivamente até se
concretizar em Cristo e na Igreja.***®

Ambrésio convida seus nedfitos a “ver o mistério”,™ de maneira que o fiel
perceba que Deus intervém na historia e se sinta parte de seu designio de salvacéo.

Além disso, o Deus apresentado pelo Bispo de Mil&o aos seus neofitos € pessoal e

1156 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2.
WSTMAZZA, E., La mistagogia, p. 31.

1158 FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 59-61.
115 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 2, 6.
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mantém um relacionamento vivo com os fiéis e revela seu mistério trinitario.t*°

Os ouvintes de Ambroésio compreendem que o agir de Deus ndo apenas ocorre nos
grandes momentos da histéria salvifica. O mysterium da intervencéo divina, ainda,
se realiza em cada etapa de seu encontro com Cristo, quando, por exemplo, se
celebra os mysteria dos escrutinios e da abertura.*'®*

O termo sacramentum encontra diversos usos nos tratados ambrosianos. Em
geral, ele designa fatos e pessoas do Antigo Testamento enquanto prefiguram a
Cristo e outros eventos concernentes a Ele: a Igreja, os sacramentos e as demais
realidades que dela fazem parte. Da mesma forma como mysterium, sacramentum
é categoria de leitura da Escritura e da sua interpretacdo histdrico-salvifica. A
caracteristica mais significativa de sacramentum ¢ a sua “exterioridade visivel”, o
que configura seu carater de sinal, dai o seu frequente uso como categoria
litirgica. Por isso, os dois termos sdo complementares: o projeto salvifico de Deus
— mysterium — se revela através de sinais externos — sacramentum.*** No ensino
mistagdgico, de fato, além dos sacramentos corresponderem a ritualidade, os
elementos que aparecem nos fatos biblicos sdo sacramentum mysterii: “Vés a
4gua, vés a madeira, percebes a pomba e duvidas do mistério?”*® O fiel se
depara com a presenca do mistério salvifico em cada versiculo, em cada termo da
Escritura, numa perspectiva da manifestacdo do “todo no fragmento”. Devido a
economia salvifica, mysterium e sacramentum se ligam em perfeita concordancia:
“o mysterium que, se diz em relacdo a verdade, o diz enquanto a prépria verdade é

um ‘evento’ — sacramentum —, isto é, o Cristo”,"*** pois “onde estd o corpo de

Cristo, ai esta a verdade” 1%

No caso da Palavra, esta é compreendida como o Verbo eterno de Deus —
mysterium — e 0 conjunto de sinais linguisticos — sacramentum — que, de acordo
com seu grau e modo, serve para traduzir a riqueza do designio salvifico para a
linguagem humana. Com efeito, a Palavra, em primeiro lugar, é o Verbo, tornado
acessivel a humanidade através do mistério da Encarnacdo. A Palavra, ainda, se

reveste de materialidade — a littera — para 0 homem por meio da Escritura, pela

1180 yOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 77.

161 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 1. In: PL 17, 1155; De Mysteriis 1, 3.

1162 ERANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 96.

1163 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 10.

1164 RUFFINI, E., Sacramentalita ed economia sacramentale negli scritti dei padri della chiesa, p.
134.

1165 AMBROSIO DE MILAO, De excessu fratris sui Satyri 11, 107. In: PL 16, 1347.
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qual é revelada a vontade de Deus em salva-lo. O texto biblico, por sua vez,
remete & esséncia divina da Palavra. Assim, no mysterium-sacramentum da
Escritura, encontramos “a Palavra inexprimivel exprimida”.1166 Entretanto, a
acepcdo de sacramentum aplicada a Escritura ndo deve ser entendida sob o
aspecto estatico da letra. O “sacramentum Scripturae”, antes, ¢ uma realidade
dindmica e eficaz, ou seja, evoca a presenca de Cristo e do Espirito Santo, dos
quais as palavras biblicas sdo impregnadas e, portanto, abre eficazmente o fiel a
atuacdo divina. Por isso, a Escritura é sacramentum em relacdo ao mysterium.**®’
A presenca do Verbo na Escritura, dessa forma, ndo apenas revela seu
projeto salvifico atraves dos sinais presentes na historia. O texto biblico mostra
que a Palavra de Deus possui um dinamismo que lhe é intrinseco, pois ela dirige
0s eventos que concernem a salvacdo dos homens. Dessa maneira, a Escritura é

também reveladora da operatividade da Palavra de Deus.

3.4.2
“Sermo operatorius”

No pensamento de Ambrésio, a Escritura é o corpo de Cristo.**®® Enquanto
tal, ela participa das atribui¢cbes do Verbo e, como Ele, ndo se configura tanto
como opus, mas como operans. A Escritura ndo se reduz a um conjunto de
palavras sujeitas a analise semantica ou fonética, mas sua esséncia esta no fato de
ela ser atuante na histdria, como a palavra substancial, a palavra da criacdo e a
palavra da consagracio eucaristica.”'®® Em suma, ¢ a “palavra eficaz” — “sermo
operatorius”.**"

A operatividade do Verbo na histéria da salvacdo nédo € algo que permanece
esquecido na Escritura como registro de acontecimentos passados, mas ela mesma

1171 & para todos.'*”? E uma palavra eficaz, sempre

é operativa também no hodie
disposta a falar ao coracdo do ser humano, uma vez que sua operatividade também

se configura a iniciativa do Verbo, que “provoca 0 0cioso e desperta o

1% JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 21.

17 TOSCANI, G., Teologia della Chiesa in sant’ Ambrogio, p. 113-114.

1168 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 33. In: SChr 45, 240.

1169 p|ZZOLATO, L. F., La Sacra Scrittura fondamento del metodo esegetico di sant’ Ambrogio, p.
398.

170 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 15. In: SChr 25 bis, 82.

WL “Também hoje vem Moisés, quando se examina a Lei; e Moisés chama, quando a Lei manda”.
AMBROSIO DE MILAO, De Helia et ieiunio 22, 81. In: PL 14, 727.

1172 AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 6, 55. In: PL 14, 441.
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sonolento”.**”® Além disso, Ambrésio também ressalta a diferenca entre nosso
sermo que ndo opera e a Palavra de Deus que age, vivifica e cura. A essas
caracteristicas do sermo divino, Ambrosio aplica o principio que aparece em Hb
4,12, fazendo entrar o adjetivo operatorius.™"

O que chama atencdo em alguns autores na abordagem do Bispo de Mildo é
o emprego do termo “operatorius”, que significa “que age”, “eficaz”, “operante”,
“criador”.™*”® De acordo com J. Riviére, o termo usado para expressar a eficcia
da palavra divina é um vocabulo estranho ao latim profano, mas recente e raro na
linguagem eclesiéstica.™*"® Segundo J. Pépin, os adjetivos terminados em “-orius”
sdo comuns na latinidade tardia. O mesmo autor, ainda, comenta que o termo
“operatorius” aparece 16 vezes nos arquivos do Thesaurus linguae latinae, dos
quais 12 somente em Ambrésio.**”” As outras aparicées sdo encontradas em obras

1180

de Jerdnimo,*'"® Hesiquio de Jerusalém,**"® Préspero de Aquitania*® e Isidoro de

1181

r

Sevilha,™" autores posteriores ao Bispo de Mildo. O qualificativo “operatorius” é
um neologismo inventado, provavelmente, pelo proprio Ambrésio. E um adjetivo
que remete a ideia de eficacia, de producdo, em oposicao a esterilidade e a inércia
da linguagem humana sobre o mundo. Além disso, o termo “operatorius” ¢ mais
frequentemente aplicado a Deus, 0 qual expressa naturalmente seu eficaz poder
criador e transformador. %2

A expressdo “sermo operatorius” que encontramos no De Sacramentis
mostra a audacia de Ambrésio em equiparar, sob a 6tica do dinamismo e da
eficacia, o sermo Christi que cria o0 universo e o que atua na Igreja transformando
as oblatas que estdo sobre o altar.*®3 Com efeito, a criacio foi obrada pela palavra

divina, que exalou seu sopro de vida a todo o ser chamado a existéncia, em um

17 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 12, 13. In: PL 15,1364.

174 AMBROSIO DE MILAO, De Fide 1V, 7, 72-73. In: PL 16, 631.

175 «QOperatorius”. In: BLAISE, A. (org.)., Dictionnaire latin-francais des auteurs chrétiens, p.
579.

76 RIVIERE, J., Operatorius sermo, p. 551.

177 De Paradiso 6, 30. In: PL 14, 287; De Abraham Il, 8, 46. In: PL 14, 476; De Fide IV, 7, 72-
73. In: PL 16, 631; V, 16, 198. In: PL 16, 689; Expositio in psalmum CXVIII 3, 21. In: PL 15,
1230; 18, 39. In: PL 15, 1466; De Sacramentis 1V, 4, 15. In: SCh 25 bis, 82; Expositio Evangelii
secundum Lucam V11, 93. In: SChr 52, 40; De fuga saeculi 2, 10. In: PL 14, 574; Hexaemeron I, 1,
1.In: PL 14, 123; 11, 1, 2. In: PL 14, 145; 1, 4, 17. In: PL 14, 153,

1178 JERONIMO, Homélies sur Marc 1, 20. In: SChr 494, 98.

17 HESIQUIO DE JERUSALEM, Commentarium in Leviticum VI, 19, 9-10. In: Patrologia
Graeca (PG) 93, 1023A.

1180 pROSPERO DE AQUITANIA, Expositio in psalmum CXVIII 73. In: PL 51, 347-348.

181 |SIDORO DE SEVILHA, Etymologiarum 7, 3, 22. In: PL 82, 270.

182 pEPIN, J., Théologie cosmique et théologie chrétienne, p. 333-337.

183 RIVIERE, J., Operatorius sermo, p. 552.
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gesto onde o efeito coincide com o dizer.*® A eficacia da vontade divina na
criacdo através da Palavra é lembrada por Ambrésio quando ele cita 0 SI 32,9 e 0
SI 148,5.1*% Do mesmo modo, a eucaristia se concretiza através da Palavra que
comunica a poténcia divina mediante as palavras da consagracdo.'*® Para o Bispo
de Mildo, “se ha tanta for¢a na Palavra do Senhor Jesus, de modo que as coisas
gue ndo existiam comegassem a existir, tanto mais € eficaz para que aquela coisa
que existiu se transformasse em outra coisa”.**®" Entdo, o “sermo operatorius”
“mostra o absoluto dominio de Deus sobre a criatura ¢ a extrema facilidade com a
qual se executam, seja qual for o objeto, todas as ordens vindas Dele” %8

Entretanto, o sentido da expressdo “‘sermo operatorius” nao se limita ao
momento eucaristico. Ele se estende para a Escritura em geral, a fim de exprimir a
Palavra de Deus sempre atuante. A operatividade é uma categoria fundamental
para expressar algumas figuras da Escritura, como por exemplo, 0 seu aspecto
medicinal de palavra divina que “purifica no momento em que é escutada”.**® Se,
por um lado, a Palavra de Deus cura, por outro, a recusa dela esta ligada a falta de
progresso moral.***® Outra imagem é a da Escritura como alimento, onde se faz
ainda mais proxima do tema eucaristico, ao qual se refere a expressdo “sermo
operatorius”.*'®! J. Daniélou, por fim, resume a amplitude desta sentenca: ela
corresponde “a no¢do biblica de logos, palavra criadora de Deus, pela qual tudo
foi feito, encarnada em Jesus, presente na Igreja, operando a mudanca dos
coragdes pela pregacdo e pela divinizacao através dos sacramentos”. "2

Ainda nas suas catequeses mistagdgicas, Ambrosio expande o alcance do
““sermo operatorius” para além da criagdo e da consagracdo das oblatas. A palavra

eficaz de Deus atuou em diversos momentos da histdria, fazendo o seu povo

184 «“Ndo ¢ que ele ‘disse’ para que se seguisse a obra, mas pelo dizer levou a obra ao
cumprimento”. AMBROSIO DE MILAO, Hexaemeron I, 9, 33:

1% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 15.

1186 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 124.

1187 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 15. De modo semelhante, Ambrésio se
expressa em De Mysteriis 9, 52: “A Palavra de Cristo, que pode fazer do nada o que ndo existia,
nao podera mudar as coisas que existem naquilo que nao eram?”

188 RIVIERE, J., Operatorius sermo, p. 553.

1189 AMBROSIO DE MILAO, Apologia David 8, 45. In: PL 14, 868. Ver também AMBROSIO
DE MILAO, Hexaemeron 1, 8, 30: “A Sagrada Escritura produz a salvacdo, exala o perfume da
vida, para que tu a leias e recebas a suavidade, e ndo te precipites perigosamente no abismo”.

190 «“Acaso te parece aceitar as palavras de Cristo aquele que ndo se corrige? Certamente nio.
Portanto, quem se corrige, aceita sua palavra; e é esta a sua palavra: que cada um se afaste de sua
culpa”. AMBROSIO DE MILAO, De poenitentia I, 12, 55.

W1 p17ZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant'’Ambrogio, p. 19-20.

12 DANIELOU, J., La catéchése eucharistique chez les Péres de ’Eglise, p. 57.
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experimentar a sua eficacia salvifica. Por isso, Ambrésio recorre as figurae do
Antigo Testamento para ajudar seus nedfitos a “verem o mistério”, a fim de que

percebam o designio salvifico de Deus a luz da poténcia da sua Palavra.

3.4.3
“Vede o mistério”

Através das Escrituras, Deus vai ao encontro do homem e se lhe expressa
através de eventos que contém um valor de ensinamento. Entrar no universo
desses fatos biblicos e descobrir neles o mistério é também o momento em que o
fiel aprofunda sua comunhdo com o Deus vivo.''®® A Palavra revelada na
Escritura se insere na grande moldura dos acontecimentos que tem por objetivo a
vinda de Cristo e o surgimento da Igreja. Palavra e evento formam uma unica
linguagem de Deus e seu objetivo € propiciar ao ser humano a experiéncia de
encontrar a salvacdo em Jesus Cristo.***

Ambrdsio se interessa em ajudar os seus neéfitos a compreender a unidade
essencial da obra salvifica de Deus. Em suas catequeses mistagdgicas, ele ndo so
explica os ritos, mas se propde a mostrar como Deus intervém na histéria humana.
De fato, Deus e seu mistério salvifico permanecem sempre ativos no desenrolar
dos acontecimentos da vida do homem. Eles s6 podem ser conhecidos enxergando
para além dos fatos externos e das figuras da historia. A Escritura mostra que 0s
eventos histéricos compreendem um significado profundo nos quais 0 mistério
divino realiza seu projeto salvifico em favor da humanidade.*** Sabendo que seus
nedfitos agora sdo iluminados pela luz dos sacramentos, Ambrdsio 0s convida a
ver o mundo com os olhos da fé, para que, observando os eventos da Escritura e a
prépria vida nova gue experimentam, contemplem as realidades mistéricas que 0s
olhos ndo veem.'*® Por isso, o pastor milanés exorta aos seus catequizandos:
“Vede o mistério”,**’ ou seja, o designio salvifico que se encontra por tras do

“sacramento” do texto biblico. Além disso, ao desapego de uma visdo limitada as

aparéncias corresponde a renuncia ao pecado. Deixando de lado o peso das faltas

19 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 17.

19 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 104.

1% CHAPMAN, M. E., Early christian mystagogy and the formation of modern Christians, p. 288-
289.

119 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 3, 10; 11, 2, 12; 1V, 2, 5; De Mysteriis 3, 15; 4,
19; 8, 44.

17 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 2, 6; V, 1, 3.
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passadas — ou seja, 0 mundo de ilusGes que o mal oferece —, o nedfito consegue
ver, sem obstaculos, o sentido mistico das Escrituras e a eficacia salvifica dos
sacramentos.''%

Ambrésio, entdo, busca levar seus nedfitos a enxergar para além das

A . . . . 1199
aparéncias, a fim de ndo se decepcionarem diante de uma “agua normal”,” " de

1200 . 5 1201
?**" e de um vinho “que ndo se parece com sangue”. De fato,

um “pao comum
a sacramentalidade esta no aspecto invisivel da celebracdo litdrgica. Contudo, sua
eficacia é testemunhada pelas Escrituras. Por isso, estas sdo 0 meio para
demonstrar que existe sacramentalidade no rito e que Deus continua agindo como
outrora nos tempos biblicos. O argumento a partir da Escritura é elemento
fundamental para conduzir o ouvinte a fé nas palavras do mistagogo; do contrério,
a explicacdo dos ritos seria vazia. Somente pela certeza de que Deus agiu
poderosamente no passado — testemunhado pelo texto biblico — é que o fiel
encontra motivos para acreditar que Deus continua intervindo na sua existéncia,
embora sob o véu da sacramentalidade. Nos sacramentos, o mistério de Cristo se
revela e, a0 mesmo tempo, se torna o0 meio pelo qual o neofito faz sua adeséo a
Ele. A tipologia biblica ndo serve apenas para estabelecer um nexo intelectual
entre diversos elementos — Escrituras-mistério; sacramento-Escritura-mistério;
Antigo-Novo Testamento; Novo Testamento-sacramento; Escritura-eschaton-
Igreja —, mas também constitui um nexo ontologico que concretiza a eficacia
histrico-salvifica tanto dos eventos biblicos como dos ritos da Igreja.**®* Em suas
catequeses mistagogicas, Ambrosio descortina 0 véu da sacramentalidade para
seus neofitos através do exercicio de “recolher da sequéncia das Escrituras” 2%
Relembrando os eventos biblicos, o Bispo de Mildo mostra que Deus continua
visitando seu povo. A Palavra salvadora, que realizou maravilhas nos tempos de
outrora, continua em meio aos seus catequizandos através da celebracgdo litdrgica
e, por extensdo, na vida cotidiana. Recorrendo ao testemunho da Escritura, 0s
gestos e palavras rituais tornam-se uma realidade viva para os nedéfitos, de modo

gue estejam conscientes de que ndo estdo diante de mera aparéncia.'?*

1% DUNKLE, B. P., Enchantment and creed in the hymnis of Ambrose of Milan, p. 78.

119 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 9-10.

1200 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 14.

1201 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 20.

1202 yyOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 99-100.
1203 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 24.

1204 E] LEBRACHT, M. P., Today this word has been fulfilled in your midst, p. 348-349.
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Para demonstrar aos seus catequizandos a permanente operatividade de
Deus, o Bispo de Mildo recorre as figuras biblicas, quais testemunhas da
intervencdo divina na historia da salvacdo. Depois de explicar a eficacia da
Palavra de Deus, tanto na cria¢cdo do mundo como na consagracao das especies do
pdo e do vinho, o mistagogo retoma alguns eventos salvificos que confirmam o
seu ensinamento.’® Tais acontecimentos contrariam as leis da natureza, como o
nascimento de Cristo da virgem da Maria.'?%

Depois de abordar a concepgéo virginal de Cristo, Ambrosio discorre acerca
de alguns momentos da antiga alianca: a transformacdo da vara de Moisés em
serpente; a mudanca das aguas do Egito em sangue; a passagem do mar; a
transformacdo da agua amarga em doce; o rio Jorddo correr para o sentido
inverso; o milagre do rochedo de Horeb; e o ferro do machado que volta a tona.
Todos esses sinais contrariam as leis da natureza e s6 foram realizados por ordem
da palavra divina.'®®" Diante desses testemunhos, Ambrésio interpela seus
nedfitos: “Tudo isso ndo faz com que entendas o que a palavra celeste realiza? Se
a palavra celeste age na fonte terrena, se age em outras coisas, ndo agird nos
sacramentos celestes?”*?%® Para o mistagogo, entdo, “as palavras que sdo ditas na
eucaristia séo eficazes porque sdo sermo caelestis, ou seja, porque sdo palavras
que tem Deus como origem”.*?®® Pronunciada diretamente por Deus — na criagdo —
e através dos profetas — ao longo da economia salvifica —, a palavra divina é
sempre operativa. A eficacia da Palavra de Deus provoca uma transformacao tdo
profunda que ndo existe mais “aquilo que a natureza produziu, mas aquilo que a
béncdo consagrou, pois o poder da béncdo é maior que o da natureza, porque a
béngdo muda a propria natureza”.**° Entretanto, a operatividade da Palavra n&o
atinge apenas as coisas materiais. Ela também provoca — através dos ritos — uma
mudanca nos nedfitos, tornando-os novas criaturas. De fato, Ambrosio afirma:
“Ele disse e foi feito; ele ordenou e foi criado. Tu também existias, mas eras uma
velha criatura; depois que foste consagrado, comecaste a ser uma nova

. 1211
criatura”.

1205 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 14-16.

1206 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 17.

1200 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 18; De Mysteriis 9, 51.

1208 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 19.

129 MAZZA, E., 1l ruolo della parola di Cristo nei commenti di Ambrogio sull’Eucaristia, p. 204.
1210 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 50.

1211 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 16.
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A luz das Escrituras, os ne6fitos compreendem que, por meio dos ritos da
Iniciacdo Cristd, eles reconstituem em suas vidas a histdria da salvacéo. As figuras
biblicas apresentadas por Ambrosio contribuem para o entendimento profético do
texto escrituristico, de modo que seus catequizandos percebam que a sempre
operante Palavra de Deus dirige 0s acontecimentos para a realizagdo do Reino.'**?
Com efeito, para 0 mistagogo, a relacdo entre as imagens biblicas e os ritos ndo se
faz em vista de uma comparacdo fatual, mas o seu ponto essencial esta no fluxo
interno da vivacidade e da eficicia da Palavra que se encontra na Escritura e na
celebragdo.'?*® Por essa razdo, o Bispo de Mildo insiste para que os neéfitos vejam
0 mistério por tras dos eventos biblicos.”®* Os testemunhos da Escritura que o
mistagogo apresenta, no fundo, sdo “uma historia de Deus, em um tempo de Deus
gue ndo é o histdrico-cronoldgico, mas o da verdade e da plenitude da vida de
Deus, no qual nada pertence ao passado, mas tudo se torna co-presente”.***®

Rememorando seus nedfitos dos eventos salvificos, Ambrosio mostra que o
mistério de Cristo estava o tempo todo escondido sob o véu da Palavra revelada.
De acordo com G. Maschio, ao “recolher das Escrituras” em suas catequeses, o
mistagogo ndo é apenas um mestre que transmite o conteddo e o significado das
mesmas. E, também, um iniciador ao mistério, exatamente pelo fato de que Cristo
estad sempre presente no texto biblico e disponivel para o encontro com o batizado.
Por isso, a sacramentalidade da Palavra na dindmica mistagdgica de Ambrosio
propde uma relacdo viva entre o neofito e Cristo, bem diferente de uma explicacao
tedrica asséptica. E o proprio Cristo — Palavra eterna — que chama o nedfito ao

altar*?*®

e proclama: “Isto ¢ meu corpo”.?” Também nas catequeses se vislumbra
qudo forte é a conviccdo de que na Palavra de Deus existe uma operatividade que
transforma uma vida inteira, que parte da compreensao intelectual e termina com
uma nova impostacéo ética.**® A Palavra, com efeito, da forma a doutrina e a
moral.*?*

Quando Ambrosio se dispde a esclarecer um texto biblico em sua instrucéo

mistagogica, ele sempre recorre a outras citagdes para iluminar o trecho

122 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 226.
123 | LEBRACHT, M. P., Today this word has been fulfilled in your midst, p. 361.

1214 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 2, 6; De Mysteriis 3, 10.

125 GAREL, G. F., Le figure nella conoscenza e le figure nella Bibbia, p. 411.

1218 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 5.

1217 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 54.

1218 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1; De Sacramentis VI, 5, 26.

1219 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 93.104.
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originario, embora, as vezes, “ndo siga a ordem”.**®® As abundantes figuras
biblicas e demais referéncias escrituristicas nas catequeses sdéo uma forma de dar
voz ao proprio Cristo-Palavra, 0 que torna o ensinamento muito mais eficaz e
repleto de autoridade.'?** Com efeito, em um dado momento das suas catequeses,
Ambrosio diz: “Escuta o que a Escritura, ou melhor, o Filho de Deus diz’*?2 0
testemunho biblico participa das prerrogativas do Verbo, tornando os eventos da
Escritura portadores da eficacia salvifica e da presenca de Deus. Acima de tudo, o
Bispo de Mildo demonstra que a Palavra consignada na Escritura “nao significa,
portanto, uma expressdo ritmada e mensuravel de palavras, mas entende-se um
poder personificado, com eficacia infalivel, pois se trata do proprio Deus”. %%

A semelhanca do processo de cura do cego na piscina de Siloé em Jo 9, os
nedfitos experimentam nos sacramentos e nas catequeses a eficacia da cura e da
iluminacdo através do mistério de Cristo. Ambrdsio afirma que o préprio Senhor
“curava os outros somente com sua palavra e discurso e devolvia a luz aos olhos
por sua ordem”.*??* Os catequizandos, dessa forma, recebem a Palavra salvifica de
Cristo para “comegarem a ver a luz dos sacramentos”,*?%° ou seja, a vislumbrar
aquilo que é eterno — a sacramentalidade — para além das aparéncias daquilo que é
temporal.'?® Mas a luz recebida pela palavra néo diz respeito apenas as mystica.
Ela também se configura como parte do processo de cura, no qual o nedfito —
desde quando se tornou competens — se reconhece como pecador e necessitado do
batismo.'??” No ensino mistagégico, a Palavra tem o papel de “iluminar mais
plenamente os olhos que [Deus] abriu” através do sacramento do batismo.*??

Na mistagogia, a tipologia biblica tornou-se, entdo, uma categoria para
abordar a Escritura a partir da celebracdo dos sacramentos da Iniciacdo Cristad. O
método de Ambrdsio buscou evidenciar a unido entre a presenca de Cristo nas
Escrituras e os eventos celebrativos da Igreja. A liturgia se tornou o ambiente para
a reflexdo teolodgica acerca da Escritura e da experiéncia do cristdo. Com efeito,

assim como a poténcia salvifica de Cristo foi demonstrada pelos testemunhos da

1220 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 4, 12.

1221 yOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 205.
1222 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 6, 18.

1223 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 120.

1224 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 11.

1225 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 15.

1226 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 15.

1227 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 12-14.

1228 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 6, 29.
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Escritura, da mesma forma em cada celebracdo, a Palavra continua atualizando a
sua eficécia redentora na vida do cristéo.'?°

Ao longo do itinerario catequético, o nedfito aprofundou seu contato com a
Escritura, descobrindo nela a presenca do Verbo e sua eficacia salvifica. Os
catequizandos foram alimentados pela Palavra, que lhes robusteceu a fé e os
impulsionou a experiéncia de vida nova em Cristo. Desse modo, a Palavra de

Deus se assemelha também a uma iguaria, da qual é necessario se apropriar.

3.4.4
“Comi o meu pao com o meu mel, bebi o meu vinho com o meu leite”

Em suas catequeses mistagogicas, Ambrosio mostra aos nedfitos a unido
entre eles e Cristo a luz da tipologia do Cantico dos Canticos. Uma das imagens
desse texto biblico é o convite feito pelo amado a um banquete, repleto de iguarias
que levam seus convidados a saciedade. O mistagogo especifica 0s quatro
alimentos presentes neste festim: pao, vinho, leite e mel.*>*° Em outras obras do
Bispo de Mildo encontramos esses mesmos alimentos associados a Palavra de
Deus, de forma que a experiéncia de banquete ndo se restrinja ao eucaristico, mas
se estenda, até mesmo, para 0 &mbito da manducacéo da Palavra.

Em geral, a variedade das iguarias esta relacionada a gradual pedagogia e
psicologia divina nas suas relacdes com o homem.*?*! De fato, segundo Ambrésio,
o Senhor “se digna em distribuir os alimentos segundo as forcas de cada um, de
maneira que o fraco ndo seja sobrecarregado por um alimento muito sélido ou que
alimentos leves ndo saciem o forte”.*?*? Ele, inclusive, afirma que “a Palavra de
Deus tem os seus alimentos: alguns mais fortes como a Lei e o Evangelho e outros
mais suaves como os Salmos e o Cantico dos Canticos”.**** De qualquer forma,
urge que o fiel se sacie todos os dias com o “alimento das Escrituras celestes” 2%
por meio do qual experimenta as riquezas espirituais e 0 penhor da vida eterna, e,

assim, louve e glorifique a Deus com uma vida digna da fé que abragou.***®

1229 CLARAHAN, M. A., Mystagogy and Mystery, p. 513.

1230 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 15.

181 p1ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’ Ambrogio, p. 34.

122 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 72. In: SChr 45, 254.

123 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 22, 17. In: PL 15, 1517.

1234 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 22, 19. In: PL 15, 1517.

123 BONATO, A, La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 205.
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O primeiro alimento do banquete mistico que se assemelha a Palavra é o
pdo. A relacdo entre a Escritura e 0 pdo € expressa de maneira muito significativa
na interpretacdo do Bispo de Mil&o a respeito do relato evangélico do milagre da

multiplicacdo dos pées:

O péo que Jesus parte é, quanto ao mistério, a palavra de Deus e o discurso sobre
Cristo: distribuido, ele aumenta; pois, com alguns discursos, Ele forneceu a todos
0s povos um alimento superabundante; Ele nos deu os discursos como pées, e
enguanto nds os provamos, eles se multiplicam em nossa boca. Assim também,
visivelmente e de um modo inacreditavel, este pao, quando se parte, quando se
distribui, quando se come, se acumula sem sofrer nenhuma diminui(;z?lo.1236

A abundancia evoca, de fato, a riqueza do banquete preparado pelo noivo do
Céantico dos Canticos (Ct 5,1). Ambroésio, ainda, observa que “na partilha da
Palavra se encontra o mistério”.*?*’ Entretanto, para se chegar a ele, 0 exegeta tem
a tarefa — sobretudo em relacdo ao Antigo Testamento — de mastigar e triturar o
alimento so6lido da Escritura. Esse trabalho de “ruminacgdo” tem como finalidade
tornar o duro pao da Palavra mais “comestivel”, isto €, compreensivel aos fiéis, de

modo que eles sejam capazes de digerir, ou melhor, de assimilar o mistério.'**®

O vinho servido no banquete evoca o tema da “sobria ernbriaguez”.1239
Além do sentido eucaristico dessa expressao, Ambrosio afirma que a Palavra,
“assim que inebriou as veias desta nossa terra ou da alma e do espirito nossos com
uma proclamacdo realizada por Deus, ela despertou a paixao por diversas virtudes
e tornou perfumados os frutos da fé e de uma religiosidade pura”.***> Com efeito,
na liturgia experimentamos uma “dupla embriaguez”: a da Palavra e da Eucaristia.
Para Ambrosio, ainda, a ebriedade espiritual assume uma forma de relacdo entre a
figura e a verdade: “Cristo verteu dgua da pedra e todos beberam. Quem bebeu em
figura, foi saciado; quem bebeu em verdade foi inebriado”.***! Por isso, a imagem
do vinho possui um valor mistico em relacdo a Escritura: a sua embriaguez faz
transbordar o sentido das litterae do texto biblico, proporcionando aos fiéis

experimentarem a plenitude espiritual.

1236 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 86. In: SChr 45, 260.

1237 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 91. In: SChr 45, 262.

1238 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 16, 28. In: PL 15, 1433,

129 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 17.

1240 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 13, 24. In: PL 15, 1388.

1241 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 33. In: PL 14, 939. Sobre isso, ver também
AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 48: “O judeu bebe e tem sede; tu, porém, quando bebes,
ndo poderas mais ter sede. Aquilo acontecia em figura; isto, na realidade”.
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No banquete mistico, encontramos também a imagem do leite. Esta iguaria
corresponde aos preceitos divinos, que auxiliam o cristdo em seu crescimento, até
que ele seja capaz de digerir o alimento sélido. De fato, Ambrosio considera que
“para nos, tiveram fun¢ao de leite os mandamentos do Senhor, lucidos, saidos da
boca divina, pelos quais nutridos, chegamos ao alimento do pdo celeste”.***? Além
disso, ha a imagem da pomba que se banha no leite (Ct 5,12). A partir dessa
referéncia, o Bispo de Mildo evoca a pureza necessaria para que o fiel seja capaz
de contemplar as realidades mistéricas contidas nas Escrituras.**?

A Ultima iguaria do festim é o mel. No pensamento do Bispo de Mildo, este
alimento corresponde & suave dogura do ensinamento moral. Este favo do qual se
nutre a Igreja exala a fragrancia espiritual trabalhada pelos autores sagrados, quais
“abelhas” que o compuseram. A exposi¢do dos principios morais afaga o espirito
e adoga o coragdo amargurado pelos erros, para que o “mel da Palavra” console as
almas daqueles que cairam, encorajando-as a ter esperanca na misericordia
divina.**** Entretanto, o efeito moral trazido pela dogura da Palavra serve como
preparacdo para acolher o alimento substancioso da Escritura, isto é, o pao do
sermo mysticus, que fortalece o coracdo do homem.*** De fato, para Ambrésio,
“certas feridas deixadas pelos pecados sdao aspergidas pelos unguentos da palavra
de Deus e pelo alimento mais substancioso do Verbo, como se fosse um péo, e por
um falar mais doce, como se fosse mel”.124°

Os quatro alimentos do banquete do Céntico dos Canticos descrevem a
polivaléncia da Escritura, a qual nutre e sacia a alma dos fiéis. De fato, o leite,
com seu valor normativo, é alimento para o crescimento; o mel, a docura da
persuasdo; o vinho, com seu valor mistico, transborda o significado da littera e
conduz o cristdo as realidades espirituais; por fim, o pdo, qual alimento sélido da
idade adulta, que precisa ser partido, mastigado e ruminado para encontrar e
assimilar o mistério. Em sintese, o pdo e o vinho correspondem ao sentido mistico
das Escrituras; o mel e o leite, ao seu significado moral. No pensamento de
Ambrosio, a multiformidade do mistério da Palavra de Deus alimenta e fortalece a

Igreja.

1242 AMBROSIO DE MILAO, De benedictionibus patriarcharum 4, 25. In: PL 14, 682.

123 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 15, 13. In: PL 15, 1414.

1244 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 13, 23. In: PL 15, 1387-1388.

125 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 214.

1246 AMBROSIO DE MILAO, De bono mortis 5, 20. In: PL 14, 550.
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No contexto das instru¢fes mistagdgicas, a primeira vista, 0s quatro
alimentos do banquete sdo tratados em contexto eucaristico. Porém, com o auxilio
das outras fontes ambrosianas conforme vimos acima, deduzimos a partir das
catequeses poOs-batismais uma compreensdao que nos ajuda a aprofundar a
sacramentalidade da Palavra de Deus. Com efeito, o sentido mistico — p&o e vinho
— e o sentido moral — mel e leite — das Escrituras sdo contemplados nas catequeses
mistagdgicas, lembrando que a moral ai apresentada ndo € pura repeticdo daquela
que foi abordada nas instrucbes pré-batismais, mas € transmitida sob a Gtica do
mistério de Cristo. Por isso, o neofito se alimenta do “pao com mel” e do “vinho
com leite”.

Conforme Ambrdésio — e o noivo do Cantico dos Canticos (Ct 5,1) — o
banquete se d& num local especifico: o jardim.***" Outro lugar que evoca a
exclusividade do acesso as iguarias do banquete é o aposento real (Ct 5,1).2*® De
qualquer modo, os sacramentos recebidos na noite pascal formam o palco onde
sera revelado o sentido profundo das Escrituras — “os mistérios” — aos neofitos.
Além disso, a participacdo no banquete eucaristico é representada pelo beijo (Ct
1,1).1249 Segundo Ambroésio, ainda, “a Palavra de Deus nos beija quando o
Espirito de conhecimento ilumina o nosso pensamento. [...] E das consideracGes
morais passa as misticas, dizendo: ‘O rei me introduziu no seu aposento”’.1250 Nas
catequeses mistagogicas, com efeito, as mystica da Escritura sdo comunicadas ao
nedfito, a semelhanca do Verbo que beija a alma renovada pelos sacramentos da
noite pascal. Atraves da boca, Cristo-esposo transmite as realidades mistéricas
para o nedfito-esposa, que as “devora” — como pédo, o mel, o vinho e o leite —, a
fim de assimilar e compreender o significado espiritual da Escritura.

Ambrdsio apresenta os quatro alimentos através dos bindmios “pao-mel” e
“vinho-leite”. “Nesse pao nao ha nenhuma amargura, mas ¢ todo docura”.**! Os
neofitos experimentam a suavidade do sentido mistico da Escritura, além da
exortacdo a um novo modo de agir, agora impulsionado pelo mistério cristdo. Em
correspondéncia ao alimento sélido — no caso, 0 pdo —, encontramos a imagem

dos dentes. O elogio que o amado faz dos dentes da amada (Ct 4,2-3) nas

1247 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 57; De Sacramentis V, 3, 15.

1248 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 11.

1249 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 5-7.

1250 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 1, 5. In: PL 15, 1201.
1251 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 17.
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catequeses mistagogicas evoca a pureza batismal.!*®* Em outra passagem,
Ambrosio fala dos “dentes das almas justas” que “trituram as partes duras” do
texto biblico com o objetivo de assimilar e digerir o seu significado.'** Através
do batismo, os neodfitos também sao agraciados com o “dente espiritual”, que os
torna capazes de partir o alimento sélido do sentido mistico das Escrituras.

3

O bindmio “vinho-leite”, por sua vez, evoca “uma alegria que nao foi
contaminada pelas sujeiras de nenhum pecado”.**®* Tendo se redimido de suas
faltas, o neofito € instruido nas realidades mistéricas das Escrituras. Além disso, a
Palavra de Deus transmitida nas catequeses mistagogicas proporciona aos fiéis o
crescimento da fé e o progressivo ingresso no mistério de Cristo.

Aos neofitos, o Bispo de Mildo mostra que o amado constata a presenca do
mel e do leite na boca de sua amada (Ct 4,11). Essa imagem representa Cristo que
admira a Igreja em “seus progressos constantes na graga”.'?>> Alimentando-se do
mel e do leite da Escritura, o netfito é persuadido a mudanca de vida e ao
amadurecimento de sua fé, quais experiéncias trazidas pela Palavra de Deus ao
longo de todo o processo de Iniciacdo Crista.

As imagens do pdo, do vinho, do mel e do leite, de alguma forma, resumem
a experiéncia do encontro dos neofitos com a forga sacramental da Palavra de
Deus e os efeitos que ela produziu durante o caminho de Iniciacdo Crista. A
Escritura acompanhou os catequizandos em sua jornada, mostrando-lhes a sua
polivaléncia. As iguarias apresentadas ensinam que o texto biblico ndo tem como
simples objetivo fornecer dados acerca da economia divina. Cada uma delas
representa a Escritura em sua missdo de conferir a eficacia salvifica, sempre de
acordo com a pedagogia divina nas suas relagdes com o homem. A Palavra de
Deus faz crescer, exorta, leva a plenitude das alegrias espirituais e conduz ao
mistério, produzindo na humanidade uma experiéncia de comunh&o com Deus e
um novo modo de ser e de agir.

Ao longo deste capitulo, vimos a relacdo entre Ambrosio e a Escritura, além
de perceber como suas catequeses mistagdgicas revelam a sacramentalidade da
Palavra. O texto biblico era a referéncia de suas atividades pastorais e a fonte de

sua espiritualidade. Para além de um simples conjunto de textos, a Escritura era

122 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 38.

1253 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 16, 28. In: PL 15, 1433.
1254 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 17.

125 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 55.
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portadora de uma realidade viva: o mistério de Cristo. No pensamento de
Ambrosio, o testemunho biblico exala a presencga e a eficacia salvifica de Deus e,
por isso, da vida a Igreja. Esta conviccdo moveu Ambrosio a buscar a luz e as
verdades por tras da Escritura, para dela extrair a forca necessaria em vista do
exigente cuidado pastoral.'®® Com efeito, nos comentarios do texto biblico,
Ambrosio realiza uma leitura litdrgica da Palavra de Deus, a qual ndo cessa de
revelar & humanidade o designio salvifico do Pai.'?’

A habilidade oratdria e a diligéncia na investigacao da Escritura ajudaram o
pastor milanés a guiar, aos poucos, sua assembleia em vista de um objetivo
fundamental: o encontro com Jesus Cristo.'?*® De fato, na escuta da pregacéo de
Ambrésio, impacta uma intensa perspectiva de novidade mediante a compreenséao
da Palavra viva, o proprio Cristo. O agir atual do Salvador em cada nova
abordagem da Escritura € sinal do perene frescor do amor do Esposo para com a
Igreja, a qual é unida no Espirito.’®° Ao vislumbrar o mistério salvifico para além
da letra, “em sua pregacdo exegética, Ambrosio era mais preocupado em canalizar
a profundidade do significado de um texto do que em oferecer um tema uniforme
ou uma abordagem sistematica”.**®® Sendo assim, nas catequeses mistagdgicas,
Ambrésio ndo se preocupava apenas em transmitir informacdes, mas recriava nos
nedfitos a experiéncia da Iniciacdo Cristd e pedia-lhes um comprometimento
diante da nova realidade em que estavam inseridos. De fato, ndo bastava para
Ambrosio usar apenas as palavras. Tdo importante quanto “o qué” dizer, era
também o “como” dizer.'*®" Nosso mistagogo se destacou em cuidadosamente
construir e constantemente reforcar o seu ensino com uma solida base
argumentativa a luz das figuras biblicas, que demonstram tanto a grandeza como o
significado dos ritos.*?® Enfim, em toda sua atividade como pregador, o estudo, a
meditacdo e a transmissdo da Palavra formam o programa que estabelece as
relacOes entre 0 bispo-exegeta e o publico, tendo como eixo 0 mysterium salutis.

Em sua concepcdo acerca da Escritura, Ambrésio parte da ideia de Deus

como autor do texto sagrado. Em consequéncia, o texto biblico dispensa qualquer

1256 |OANNIDIS, F., The interpretation of Scriptures by Ambrose of Milan, p. 69.

157 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 8.

1258 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 57-58.

129 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 105-106.

1260 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 102.
1261 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 281.
1262 JACKSON, P., Ambrose of Milan as Mystagogue, p. 102-103.
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intervengdo hermenéutica, pois a “Escritura explica a Escritura”. Além disso, o
texto biblico é atil para o homem, pois ele indica o caminho da salvagdo. A
Palavra revelada, ainda, apresenta um valor operatdrio, prolongando a presenca e
a acdo do Verbo em todas as etapas da historia sagrada. Para nosso mistagogo, a
leitura atenta de cada versiculo e de cada palavra se torna fundamental, pois
nenhum termo presente no texto biblico é supérfluo ou ocioso. A diligéncia na
pesquisa de cada elemento parte da concepcdo ontoldgica da linguagem da
Escritura, na qual se realiza a perene manifestacdo da presenca divina.'*®®

Mas a existéncia cristd também possui o texto biblico como sua chave
hermenéutica. Nos confrontos com a Escritura, Ambrosio — e os demais Padres —
buscava uma viséo unitéria, ndo so dentro do texto biblico, mas também entre este
e a vida cristd. A unidade, contudo, ndo se realizava através de principios
abstratos de exegese. Ela era estabelecida pela experiéncia eclesial diante de
Cristo, sobretudo nos sacramentos do Batismo e da Eucaristia.**** Em virtude do
zelo dos Padres na meditacdo e transmissdo da Escritura, os neofitos estavam
conscientes de que a escuta ndo era de uma palavra qualquer, mas da Palavra de
Deus, sempre viva e atuante. Além disso, para fazer chegar a voz de Cristo a
humanidade, os escritos ambrosianos “falam a Biblia”, ndo por simples
justaposicédo de citacOes e de frases, mas em linguagem mistérica, como a propria
Palavra biblica. E um modo de fazer o bispo-exegeta “desaparecer”, a fim de que
a assembleia entre em didlogo vivo e direto com o Verbo. Na abordagem de
Ambrosio, a palavra dita e reescrita torna-se o lugar unificador da disparidade dos
textos da Escritura: ela é o ponto de convergéncia da variedade das passagens
biblicas na unidade da Palavra de Deus.**

Ao enxergar a Escritura como mistério, Ambradsio se depara com a riqueza
de sentidos que ela abarca. A polivaléncia de um mesmo texto biblico também
mostra a pedagogia divina em sua missdo de revelar o designio salvifico para a
humanidade. Esse percurso n6s vemos de modo claro ao longo da Iniciacao
Cristd. Aos que aspiram ao ingresso na Igreja, a Escritura se mostra como historia
e como licdo. No momento oportuno, isto €, apds receber os sacramentos da

Iniciacdo Cristd, o mistagogo sobe um degrau a mais na sua catequese: € hora da

1263 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant'/Ambrogio, p. 314.324.
1264 CHAPMAN, M. E., Early christian mystagogy and the formation of modern Christians, p. 292.
1265 NAUROY, G., L’Ecriture dans la pastorale d’ Ambroise de Milan, p. 404.407-408.
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revelacdo dos mistérios do texto biblico.**®® Ao longo do itinerario de iniciacéo a
existéncia cristd, a Palavra foi instruindo e transformando a vida daqueles que a
receberam. Quando “engatinhavam” nos albores da vida cristd no catecumenato,
os candidatos recebiam os alimentos mais leves do leite e do mel, ou seja, a
Palavra de Deus aconselhava e garantia o crescimento — as “moralia”. Somente
através da maturidade de fé e da participagdo na vida sacramental é que os fiéis se
tornam capazes de digerir o “alimento mais consistente” — “pao” e “vinho” — das
mystica do texto biblico. Ao mesmo tempo, a interpretacdo moral se torna bela e
doce quando é precedida pelo conhecimento e pela adesdo ao mistério, pois o
tempo da mistagogia apresenta um novo modo de viver, agora iluminado pela fé
cristd. O itinerario pessoal dos catecumenos se torna também um reflexo do
percurso dos sentidos da Escritura: a mudanca de vida como meio para alcancar 0s
mistérios corresponde a passagem das moralia para as mystica do texto biblico.

A atividade catequética de Ambrésio era impregnada pelo anlncio da
Palavra salvadora, desde a pregacdo missiondaria até a mistagogia mais elevada,
num gradual acesso ao mysterium salutis. A catequese mistagogica ambrosiana —
e, por extensdo, toda a sua atividade pastoral — era comprometida com a

1267 isto ¢, do

realizacdo, de modo vivo e perene, do andncio da Palavra que salva,
“sermo operatorius” que transforma e acompanha a existéncia dos fiéis. De fato, a
Escritura proclamada durante as instrucdes mistagogicas ecoava ha memoria dos
nedfitos; ao longo de suas vidas, a realidade mistérica da Palavra revivia e
atualizava a eficécia salvifica recebida durante o percurso da Iniciacéo Cristd.'?®
Da mesma forma como o Simbolo, a Palavra deve sempre ser acolhida e guardada
no coracdo para té-la como auxilio diante das dificuldades.*®®® Sustentado pelo
dinamismo da Palavra e dos sacramentos, o recém-batizado se compromete a
testemunhar um novo estilo de vida, que foi assumido ao passar pelo banho da
regeneracdo.™?’® Incorporado & existéncia cristd pelos ritos de iniciacdo, o nedfito

se torna o porta-voz do Verbo, exalando sabedoria, virtude, justica e paz.**"*

1266 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2.

1267 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 204-205.

1288 Com efeito, Ambrosio faz uso das expressdes “recorda-te”, “lembra-te” em sua mistagogia, as
quais eram aplicadas tanto aos ritos — De Mysteriis 2, 5 — como a Escritura — De Mysteriis 6, 31. A
experiéncia da Iniciagdo Cristd devia ser guardada “ndo no timulo dos mortos, mas no livro dos
vivos”. AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 2, 5.

1269 AMBROSIO DE MILAO, Explanatio Symboli 9. In: PL 17, 1160.

1270 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

2 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum XXXV Enarratio 65. In: PL 14, 1001.
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Na sua mistagogia, Ambrdsio buscou revelar e ajudar os neofitos a
experimentarem a eficacia salvifica da Palavra, haurindo na sequéncia das
Escrituras o sentido mistico.**’? A partir daf, os catequizandos reconhecem que a
Palavra de Cristo, eficaz e operante, se torna indispensavel para transformar as
suas vidas, da mesma forma como Pedro testemunhou (Jo 6,69).**”® Tal como o
apostolo e os nedfitos de Mildo, os cristdos de todos os tempos sdo chamados a
adentrarem o mistério da forca sacramental da Palavra divina eficaz. Na escuta e
na resposta a Escritura proclamada deve transparecer a pessoa do Verbo em suas
vidas, transformando-as em criaturas novas, com 0s mesmos sentimentos de Jesus
Cristo. Desse modo, no terceiro capitulo, abordaremos como o dialogo entre as
catequeses mistagdgicas de Ambrosio e a Constituicdo Sacrosanctum Concilium
pode ajudar nossas comunidades a experimentarem o encontro com Deus que

sacramentalmente nos fala mediante a Palavra celebrada liturgia.

122 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 24.
123 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 1, 3.
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4
PERSPECTIVAS TEOLOGICO-PASTORAIS DA
SACRAMENTALIDADE DA PALAVRA DE DEUS A PARTIR
DA MISTAGOGIA AMBROSIANA

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium, como vimos, recuperou o0
horizonte histérico-salvifico da liturgia, tendo como eixo o mistério pascal de
Cristo. Em consequéncia, a perspectiva da ritualidade cristd também passou por
uma significativa mudanca, sobretudo em relacdo a compreensdo e celebracdo da
realidade sacramental. Por sua vez, a nogéo de sacramentalidade se expandiu para
além do setenério sacramental, de modo que outras realidades celebrativas — como
a Liturgia das Horas, a assembleia liturgica e o complexo do Ano Litdrgico —
também fossem consideradas eventos sacramentais. A Escritura proclamada na
celebracdo também ndo escapou desse impeto de renovacdo litrgica no tocante a
sua dimensdo sacramental.

A redescoberta dos Padres da Igreja foi capital para concretizar a mudanca
de perspectiva no modus celebrandi da comunidade eclesial. De fato, o trabalho
dos membros do Concilio Vaticano 1l ndo se situou apenas no desejo de oferecer
uma liturgia adaptada aos homens e as mulheres de nosso tempo. Ele também se
debrucou no resgate de elementos do valioso patriménio litargico-teoldgico que
estavam ofuscados havia séculos. A contribuicdo da teologia patristica
demonstrou que os Padres, mais do que profundos conhecedores da ritualidade
cristd, eram pessoas que “viviam de, por e com a liturgia”.1274

Na confluéncia dos movimentos biblico, litdrgico e patristico, os padres
conciliares tomaram decisdes com o intuito de ajudar os fiéis a se aproximarem da
fonte espiritual da Palavra de Deus. Este manancial encontra na celebracéo

litargica — “culmen et fons™'?"®

— 0 seu momento mais significativo. Mas a
ritualidade possibilita também encontrar na Escritura um alimento posto a mesa,
porque, na acdo litdrgica, a Palavra realiza o que anuncia. A partir desse
horizonte, toma-se consciéncia da sacramentalidade dessa mesma Palavra.*?”® Por
isso, além da perspectiva do mistério pascal, a reforma litlrgica e sua reflexao

posterior se preocuparam em despertar nos fiéis gestos de acolhida e de resposta a

1274 TRIACCA, A. M., L’uso dei ‘Padri’ nella Sacrosanctum Concilium, p. 363.
1279 5C 10.
1276 SODI, M., L’ Antico Testamento nella liturgia di Rito romano, p. 119.
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Palavra proclamada, a fim de serem beneficiados com a obra da redencdo
celebrada na liturgia.

Em atitude de perene renovacdo crista e de incessante retomada das fontes
da Tradicéo eclesial, o0 método tipologico presente nas catequeses mistagogicas de
Ambrosio de Mildo se torna um precioso instrumento para nos ajudar a
aprofundar o tema da sacramentalidade da Palavra de Deus. Com efeito, na escola
do grande mistagogo do século IV, descobrimos gque seus ensinamentos ajudavam
0s ouvintes a trilharem o caminho apaixonante da experiéncia do mistério de
Cristo mediante a Escritura proclamada. Ambrdsio, entdo, motivava seus neéfitos
a uma escuta diligente da Palavra eficaz. Mas ndo parava ai. O Bispo de Mildo
também estimulava seus catequizandos a uma resposta vivencial a Palavra que 0s
resgatou e os conduziu pelas vias da existéncia crista.

No capitulo anterior, demonstramos como Ambrosio buscava fazer seus
nedfitos adentrarem o mistério a partir das Escrituras. Agora, veremos como as
catequeses ambrosianas podem contribuir para colaborar com a intuicdo do
Concilio no tocante a restauracdo da dignidade da Palavra de Deus na celebracéo
litirgica e no que diz respeito a sua sacramentalidade. De fato, “a tipologia biblica
constitui o instrumento mais apropriado para exprimir o mystérion de Cristo™?"’.
Além disso, a possibilidade de aproximacédo entre as duas instancias, a saber, as
catequeses ambrosianas e a Escritura proclamada na ritualidade cristd, deve-se a
semelhanca existente entre o discurso mistagdgico e o exegético porque, tanto os
ritos como os eventos da Escritura, sd0 momentos da histéria da salvacdo.'?® Nas
relacOes entre a celebracdo litdrgica e a Palavra de Deus, com efeito, “o que se diz
de uma pode-se afirmar de outra, visto que ambas lembram o mistério de Cristo e
o perpetuam cada qual a seu modo”. '

Dessa forma, o renomado pastor milanés sera o guia para nossa abordagem
teoldgico-pastoral, em vista de uma contribuicdo para o amadurecimento da
experiéncia celebrativa dos batizados. Aprofundar o tema da sacramentalidade da
Palavra é indispenséavel para que em nossas celebracdes a assembleia litdrgica
realmente esteja atenta a voz mistérica do Senhor. A partir da escuta, os fiéis séo

chamados a entoarem a devida resposta Aquele que se revela para nos salvar.

127 ROSENFELD, N. A., Celebrare I’alleanza, p. 85.
1278 \JOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 91.
29 OLM 5.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

229

4.1
O encontro com Cristo e seu mistério na Palavra

A experiéncia de encontro com Cristo e seu mistério através da Palavra
celebrada estd fortemente presente nas catequeses mistagogicas ambrosianas.
Logo no inicio delas, o Bispo de Mildo apresenta o seu conteudo programatico:
“No momento, as circunstancias nos convidam a falar dos mistérios e a dar-vos a
explicacio dos sacramentos”.’”® Através de suas instrucbes pés-batismais,
Ambrdsio nos mostra que o designio salvifico sempre esteve presente ao longo da
historia — desde os tempos antigos — e continua a agir no presente da Igreja.

Diante da Escritura proclamada, cada fiel é chamado a fazer a experiéncia
do mistério que ela contém e comunica, pois a Palavra ndo nos transmite uma
verdade qualquer, mas a verdade de Deus, a qual estd presente in mysterio nas
Escrituras. O Bispo de Mil&o e os demais Padres possuiam uma visdo sacramental
das Escrituras. Segundo eles, o texto biblico ndo poderia ser reduzido a um mero
valor instrumental. De fato, para eles, a Palavra é o sinal vivo do encontro entre
Criador e criatura. Ela jamais podera ser tida como um simples documento que
contétm mensagens teoldgicas ou como um meio de oferecer alguma
fundamentacdo dogmatica, visto que a Palavra é sinal de uma presenca
teologal.'®™ Em suas abordagens sobre a Escritura, “os Padres entregaram
tradicdo cristd um itinerario de fé que conduz ao limiar do mistério através da
contemplacdo indizivel do Espirito de Cristo que pulsa invisivelmente sob a letra
da Escritura”.*?%?

No ambito da patristica, a Escritura ndo apenas conta uma historia ou traz
algum ensinamento doutrinal, mas é Palavra criadora que produz vida e determina
0 como deve ser a existéncia cristd. Tal abordagem encontra seu ponto mais alto
no rito, pois a catequese liturgica é uma exegese que explica a Palavra de Deus no
mesmo momento em que a cumpre.?* Nas catequeses mistagégicas ambrosianas,
para além da audicdo das palavras, experimenta-se a presenca, a eficacia e o poder
de Cristo, de modo que tanto o mistagogo como os ouvintes sejam envolvidos no

hodie do cumprimento das Escrituras.*?

1280 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 2.

1281 MARIN, B., Parola e comunita, p. 19.

1282 GAREL, G. F., Le figure nella conoscenza e le figure nella Bibbia, p. 411.

128 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 199.

1284 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 283-284.
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A intimidade com a Escritura propiciava ao Bispo de Mil&o a sensibilidade
para com o mistério de Cristo. O texto biblico era um tesouro inesgotavel do qual
se poderia experimentar, sob diversos angulos, a multiformidade do designio de
Deus. Ambrosio estava tdo imerso nos mares insondaveis da Palavra de Deus,
que, para ele, era impossivel duvidar da realidade divina por tras da Escritura. O
mesmo sentimento ele desejava incutir nos fiéis. Com efeito, o Bispo de Mildo se
preocupava em ndo dar espaco a possiveis hesitacbes que poderiam tomar conta
de seus nedfitos acerca da eficacia salvifica.'*®> Ao falar do poder da palavra de
Cristo na consagracao das oblatas, 0 mistagogo langa uma pergunta desafiadora:
“Por acaso, devemos duvidar da fidelidade do testemunho [do Senhor Jesus]?”*%%
Para Ambroésio, mais do que um simples gesto intelectual, acolher o mistério era
uma experiéncia vital.

A sacramentalidade da Palavra proclamada ocorre em virtude da presenga
do Verbo nas Escrituras. O recurso constante que o Bispo de Mildo faz do texto
biblico € uma forma de dar voz a Cristo, que proclama sua verdade salvifica a
assembleia de batizados: “Escuta a Escritura, ou melhor, o Filho de Deus”.*?®" Na
sua mistagogia, Ambrosio recorda que o testemunho das Escrituras participa das
prerrogativas do Verbo, uma vez que a Palavra revela e comunica ao ser humano
0 projeto amoroso de Deus. Considerando que o propésito das catequeses
mistagdgicas € o de levar os neofitos a aprofundarem a vida nova em Cristo
recebida pelos sacramentos da Iniciagdo, a arte ambrosiana de “falar a Biblia”?%®
demonstra que a pedagogia da fé é realizada pelo préprio Verbo.

As insistentes exortacdes de Ambrdsio para que a assembleia se lembre de

1289 1290

algo — seja de determinados momentos do rito,”" seja das leituras biblicas

1285 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 9; 111, 1, 3; De Mysteriis 3, 10.18; 5, 26.

12% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 5, 23.

1287 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 6, 18.

1288 «Mesmo se pudéssemos descobrir e reproduzir o ritmo biblico da pregacéo do Bispo de Milzo,
[a arte de] ‘ressoar como a Biblia’ seria perdida nos ouvintes contemporineos por duas razdes.
Primeiro, nos, infelizmente, perdemos ambas a intima familiaridade com o texto da Escritura e a
habilidade de perceber a coeréncia no uso de Ambrésio de centenas de versiculos escrituristicos no
curso de um Unico sermdo. Segundo, nés somos diferentes dos ouvintes de Ambrésio, em que,
desde a invencdo da imprensa, nossa interagcdo com a Biblia tem sido através da visdo em vez de
ouvir a Escritura, muitas vezes até mesmo no culto. Apesar disso, ha caracteristicas da pregacao de
Ambrosio que hoje continuamos admirar”. SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of
mistagogical preaching, p. 93.

1289 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 2: “O que fizemos sabado? A abertura: esses
mistérios da abertura foram celebrados quando o sacerdote tocou os teus ouvidos e tuas narinas”.
1290 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 31: “Subiste da fonte. Lembra-te da leitura do
Evangelho”.
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chamam atencgdo para a novidade que despontou na vida do ne6fito. A linguagem
mistérico-sacramental de Ambrosio nos recorda que a presenca de Cristo na
Escritura ndo € estatica, mas dindmica. A proclamacéo da Palavra é sinal de que o
Verbo quer ser ouvido e comunicar o seu mistério a assembleia reunida. Cristo se
faz presente nas Escrituras de modo eficaz, com o objetivo de nos revelar o novo e
0 inesperado.

Além disso, 0 encadeamento de pericopes nas catequeses de Ambrdsio
mostra que o cristdo é continuamente despertado para o mistério, da mesma forma
quando participamos do evento da Palavra celebrada. A medida que a ouvimos,
somos cada vez mais atraidos pelo mistério do Verbo, pois o fiel “ndo pode seguir
a Cristo a ndo ser que Ele o atraia”.**** As figuras biblicas empregadas nas
catequeses do nosso autor mostram que a “Palavra de Deus ndo é simplesmente
Palavra ‘dada’, material para arquivo, mas ¢ Palavra que ‘se d4’ entrando no
tempo do homem e atravessando a sua historia”.**** Dessa forma, a Palavra nio é
um mero “objeto”, mas ¢ um “sujeito” que acolhemos no hic et nunc litdrgico-
celebrativo, pois nela esta presente o proprio Verbo, que nos desperta e nos move
a acdo pela poténcia de sua eficacia.

Ambrosio distingue a agua santificada pela presenca divina de uma “agua
mentirosa”: “Ha entre alguns também uma ‘adgua mentirosa’. O batiSmo dos
infiéis ndo cura, ndo purifica, mas polui”.*?** Por sua vez, a Palavra de Deus que
celebramos ndo é mentirosa e supérflua como muitas vezes acontece com a
palavra humana. A Escritura proclamada na liturgia ecoa a voz do Verbo
encarnado que traz a verdade salvifica, pois nela esta presente “o Senhor Jesus,
nascido da virgem, com a vinda do qual ja ndo é a sombra que sara um a um, mas

a verdade que cura todos juntos”.1294

Como categoria diversificadora e unificadora,***

0 mysterium proporciona a
cada batizado a experiéncia salvifica de Deus — destinada a todos — nas mais
variadas circunstancias e fases da sua existéncia. Ndo importa o grau de instrucao

ou de vida espiritual, pois “todos sdo colocados sob a mesma Palavra e esta

1291 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 10.

122 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 65.

123 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 23. Paralelamente, ver AMBROSIO DE MILAO,
De Sacramentis 11, 1, 2: “Existem os batismos dos pagaos, mas ndo sdo batismos. Lava-se a carne,
mas néo se desfaz a culpa; antes, contrai-se a culpa com essa ablugo”.

1294 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 24.

129 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant'’Ambrogio, p. 308.
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realiza a comunhéo ao propor-se a cada um”.*?*® A mistagogia de Ambrésio nos
permite ajudar a compreender que, por meio da Palavra, o mistério de Cristo
chega a todos e a cada um dos fiéis. Com efeito, no pensamento dos Padres, a
Palavra € um dom entregue ao homem — individuo e humanidade. Por isso, ela
comunica a eficacia salvifica ndo apenas a cada homem nas diversas fases de seu
crescimento pessoal, mas também a todos os homens e aos homens de todos 0s
tempos.

A dinamicidade e eficacia da presenca de Cristo transborda o significado da
Escritura, inspirando a comunidade cristd a uma nova atitude de acolhida do
mistério salvifico de Deus, que sempre excede suas compreensdes e expectativas.
A assimila¢ao do mistério, de fato, ndo ocorre por meio de uma “nova revelagao”,
mas através de uma hermenéutica sempre mais aprofundada da Escritura.?*® Em
cada celebracdo, a assembleia dos batizados experimenta a atualidade e a eficacia
da Palavra de Deus, tal como Ambrésio nos exemplifica por meio das figuras
biblicas em suas catequeses mistagdgicas. Mais do que transmitir dados ou
delimitar conceitos, o Bispo de Mildo perseguia um anico objetivo: levar o
batizado a unido com Cristo, realidade mistérica que nenhum método exegético é
capaz de suprir.*?

A reforma litargica pos-conciliar restabeleceu o principio demonstrado por
Ambrésio em suas catequeses: 0 acesso do fiel a presenca do mistério de Cristo
em sua Palavra. Ao proclamar eficazmente a economia salvifica, a Palavra
comunica a salvagdo e revela o amor operante do Pai.**® A Escritura comporta
uma presenga de Cristo pessoal e dinamica, uma vez que ¢ “Ele mesmo que fala
ao ser lida na Igreja a Sagrada Escritura”.**" O encontro com Cristo que nos fala
tem grande expressdo na solenizacdo dos ritos que envolvem o Evangelirio:
procissdo, velas, aclamagbes e o 6sculo no livro apés a proclamacéo.’** Na
sacramentalidade desses gestos celebrativos, contemplamos a presenca in

1303

mysterio de Cristo que anuncia o projeto salvifico do Pai.”” Em suma, o “centro

129 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 29.

1297 GARGANO, G. 1, I sapore dei padri della chiesa nell’esegesi biblica, p. 362.
1298 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 219.

1291 OPEZ KINDLER, A., Introduccion, p. 17.

1300 AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 314.

1301 sC7.

B2 oLm 17.

1303 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 68.
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e a plenitude de toda a Escritura e de toda a celebracéo é Cristo: por isso, deverdo
beber de sua fonte todos os que buscam a salvagio e a vida”. ™%

A presenca do Cristo-“mysterion” e/ou do mistério de Cristo confere
vivacidade a Escritura proclamada, impedindo que esta se torne um puro
documento de histéria. Cristo continua falando porque vive na sua Igreja.***® De
fato, nas celebragdes litirgicas “Deus fala a seu povo e Cristo continua a anunciar
0 Evangelho”,1306 pois na pregacdo das Escrituras esta “o antincio das maravilhas
de Deus na histéria da salvagéo, ou seja, no mistério de Cristo, o qual esta sempre
presente ¢ operante em nés”.***” O que é proclamado ndo é um simples escrito,
mas uma realidade viva: Deus, revelando-se amorosamente ao ser humano. A
palavra feita carne torna-se a carne feita palavra.”**® Com efeito, a proclamacéo
litirgica da Escritura torna audivel o Cristo que fala a assembleia. Na Palavra,
Cristo se propde; aceitando-o na fé, os batizados, no préprio ato proclamativo,
também acolhem o mistério salvifico de Deus. Assim, no hoje celebrativo, “a
Palavra ndo nos propde fatos passados que se esgotam na histéria ou verdades
abstratas, mas realidades definitivamente presentes, nas quais opera o Cristo, que
¢ o eterno Vivente”."*% “A¢do” e “presenca’ sdo termos que melhor caracterizam
o sentido teoldgico da proclamacdo assembleal das Escrituras porque nelas estdo
presentes o agir soberano de Cristo que se revela, a acdo do leitor que empresta
sua voz ao texto e o consequente dialogo que se estabelece num contexto vivo de
fé_1310

O mistério de Cristo — com seu poder de tocar e transformar a vida dos fiéis
— confere & Palavra celebrada a eficacia sacramental. Sem ele, o texto biblico
proclamado resume-se a uma simples didaqué. Na liturgia, a Igreja realiza em
plenitude o seu ministério, pois revive a forca original do anincio da Boa Nova de
Cristo.”*** No momento celebrativo, a assembleia faz sua experiéncia mistérica,

pois ¢ interpelada pelo Cristo que “ainda anuncia o Evangelho”.l?’12 Na

proclamagdo litirgica da Escritura, entra a “palavra-agdo” — logos-ergon —
B OLM 5.
1305 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 147.
1306
SC 33.
17 5C 35.

1308 MJARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 25-26.

1309 CIPRIANI, S., La parola di Dio, culminante nel Cristo, & gia una realta sacramentale, p. 11.
B DELLAPIETRA, L., La parola restituita, p. 64-65.

1311 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 93.

B2 sC 33.
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mediante a voz — phoné — do leitor que a empresta ao Cristo que deseja comunicar
seu designio salvifico & assembleia. De fato, sua Palavra ndo transmite pura e
simplesmente uma verdade, mas, sendo “viva e eficaz” (Hb 4,12), continua
realizando o que anuncia. Dessa maneira, a Escritura proclamada ndo somente
apresenta modelos de acdo, mas também nos faz experimentar a acdo de Deus e
nos leva a acéo.'®*3

Em nossa realidade eclesial, as contribuicdes de Ambrosio e da reforma
conciliar encontram grande pertinéncia. O resgate da perspectiva do mistério na
celebracdo litargica, mais especificamente, na Palavra celebrada permite brotar
nos batizados a consciéncia de que ha algo a mais por trds do som e do texto em
sua proclamacdo. Com efeito, na escuta assembleal das Escrituras, encontramos o
préprio Cristo que se revela e nos traz o seu mistério salvifico.

Sendo assim, ainda que por menor que seja a pericope proclamada, e, nem
sempre, mostrar continuidade entre uma celebracdo e outra, o texto biblico nos
coloca diante da totalidade do mistério de Cristo, pois “o que ¢ lido na Igreja se
refere a Ele”.’*** Em cada gesto da histéria salvifica retratado na Escritura
encontra-se presente o integro e uno designio de Deus, assim como o “todo esta
presente num fragmento”. De fato, a superagdo da ideia de que a Escritura
proclamada seja uma “palavra comum” encontra eco na consciéncia de que, por
menor que seja uma pericope — ou até mesmo uma Unica palavra —, nela se encerra
0 mistério de Cristo. Ambrosio chamava atencdo dos seus neofitos para os
detalhes ao abordar as figuras biblicas: “Vés a agua, vés a madeira, percebes a
pomba e duvidas do mistério?”*'® Em outras ocasides, ele também adverte os
neofitos a observarem os pormenores.’**® As licdes do Bispo de Mildo nos
mostram que cada termo ou expressdo do texto biblico proclamado na liturgia ndo
¢ inutil. Dessa maneira, a assembleia dos batizados ndo apenas o valoriza
enquanto Escritura, mas, por meio das pericopes, ela acolhe a presenca mistérica
do Verbo.

A Palavra de Deus proclamada na celebracdo da liturgia “é teologicamente
diferente dos outros modos de aborda-la porque € de natureza tipologica e

simbolica. Por isso, esta em condicéo de evidenciar os aspectos mais profundos da

1313 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 162.

1314 SC 6

15 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 10.

1316 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 3, 8; 1V, 5, 23.
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Palavra de Deus melhor do que todas as outras experiéncias eclesiais”.™*'” Com
efeito, “a celebragdo litargica, que se sustenta e se apoia principalmente na
Palavra de Deus, converte-se num acontecimento novo e enriquece a Palavra com
uma nova interpretacdo e eficacia”.***® Da mesma forma, Ambrésio ensinava o
mistério das Escrituras aos seus ne6fitos que abragaram a vida nova em Cristo,
demonstrando-lhes a novidade e a atual eficacia da Palavra, pois “a obra da
redencdo dos homens e da glorificacédo perfeita de Deus era prefigurada pelas suas
grandes obras no povo da Antiga Alianca”.*3*

A fecundidade da linguagem tipoldgica de Ambrdsio nos mostra, de fato, a
multiforme riqueza do mistério de Cristo que contemplamos na escuta da Palavra.
Através do testemunho das Escrituras, o pastor milanés demonstra a poténcia da
Palavra, que age tanto nos grandes momentos da historia salvifica — como na

Cria(;éolszo 1321

— quanto na vida de um determinado personagem — como Naama.
Na mistagogia ambrosiana, o simbolismo da &gua na Escritura, por exemplo,
carrega em si uma riqueza mistérica multiforme: na criacdo, concede a vida; no
dilavio, é destruidora; no rio Jordao, é purificadora. A polivaléncia da Escritura é
experimentada também em nossas celebra¢cBes. Um (nico trecho encontra ecos
diferentes na vida dos fiéis e, ao mesmo tempo, todos sdo inseridos no unico
mistério de Cristo. Além disso, embora algumas pericopes se repitam ao longo do
Ano Liturgico, elas ndo conseguem esgotar a riqueza do sentido do mistério.

No meio da assembleia, mais do que ouvir “palavras”, escutamos o proprio
Salvador ecoar a sua voz. O ressoar de sua Palavra é demonstrado por Ambrosio,
guando ele cita continuamente as Escrituras em seus sermdes. A maestria da
pregacdo do renomado pastor milanés reforca aquilo que o Concilio Vaticano Il
expressou: “Presente [Cristo] estd em sua Palavra, pois € Ele mesmo que fala
quando se leem as Sagradas Escrituras na Igreja”.1322 Dessa forma, tanto a
comunidade de Ambrosio como as assembleias litdrgicas sdo ecos e testemunhas
daquilo que afirma o Concilio Vaticano II: depois de Pentecostes, “a Igreja nunca

deixou de se reunir em assembleia para celebrar o mistério pascal lendo o que se

B7 PATERNOSTER, M., Indicazioni teologico-liturgiche dell’Ordo Lectionum Missae per la
celebrazione della Parola di Dio, p. 32.
B oLMm 3.
1319 SC 5.
1320 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 9.
22 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 5, 13-15; De Mysteriis 3, 16-18.
SC7.
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referia a Ele em todas as Escrituras”.***® Na Liturgia da Palavra, participamos da
pedagogia mistérica do Verbo que nos ensina e nos conduz a salvacgao. De fato,
tanto por meio das catequeses mistagogicas de Ambrdsio como através das
pericopes do Lecionario, os batizados podem percorrer um caminho pedagogico-
salvifico guiados pela presenca itinerante do Verbo ao longo das Escrituras, pois o
seu mistério estd em toda parte do texto biblico e acompanha tanto o ned6fito em
sua experiéncia mistagogica como o fiel ao longo da celebracdo do Ano Litargico.
Na ritualidade cristd, o Verbo de Deus se faz presente no tempo e no espaco
celebrativos, propondo-se a dialogar com a assembleia dos fiéis, chamando-a a
acolher na fé a sua eficacia salvifica."***

Ao passar pela agua batismal, o fiel experimenta o mistério salvifico.
Porém, Ambroésio afirma que “a d4gua ndo purifica sem o Espirito”.1325 Tal como a
agua, a palavra é apenas um sinal material. Porém, repleta da poténcia do Espirito,
a palavra deixa de ser um elemento qualquer, a fim de se tornar portadora de uma
realidade mistérica, uma vez que “a Palavra, na celebracdo, se converte em
sacramento pela intervengdo do Espirito Santo”.*?° De fato, Ambrésio exortava
seus nedfitos a intuirem a eficacia divina por tras da experiéncia sensivel da agua,
aludindo a uma passagem paulina: “as coisas que se veem sao temporais, mas as
que ndo se veem so eternas” (2Cor 4,18).2%" A assembleia litdrgica, por sua vez,
¢ chamada a perceber que, na escuta da Palavra, para além da materialidade
auditiva e textual da Escritura, hd o acontecimento do Espirito que comunica sua
forca. A dimensdo epiclética da Palavra de Deus celebrada ajuda os fiéis
experimentarem o hic et nunc salvifico. Uma vez que é “Senhor e d4 a vida”,"**® o
Espirito Santo concede a vida mistérica a Palavra proclamada, arrancando-a da
fixidez do texto escrito e comunicando sua eficacia a assembleia litdrgica.

Nas catequeses ambrosianas, com efeito, em varias ocasides 0 mistagogo
procura estimular seus nedfitos a enxergarem para além das aparéncias. Ambrosio

estimula seus catequizandos a perceberem que ndo existe apenas uma “agua

B2 5C 6.

1324 Este trecho parafraseia VD 56, que assim diz: “O horizonte sacramental da revelagio indica a
modalidade historico-salvifica com que o Verbo de Deus entra no tempo e no espago, tornando-se
interlocutor do homem, chamando a acolher na fé o seu dom”.

1325 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 19.

B2 OLM 41.

1327 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 10; De Mysteriis 3, 8. 15.

1328 Simbolo Niceno-Constantinopolitano. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO, Missal Romano, p. 400-401.
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normal”.***® Também ele exorta sua assembleia a ndo ficar embaracada diante da

1330 - ~
”***" e de um vinho “que ndo se parece com

inicial evidéncia de um “pao comum
sangue”.**! As dlvidas e as hesitagdes dos neéfitos — logo resolvidas pelo
mistagogo — diante da aparente trivialidade desses elementos provocam uma
importante reflexdo para uma mistagogia da Palavra. Mesmo que a Escritura
proclamada na liturgia seja tratada com reveréncia, na prética, ela é vista como
uma “palavra comum”, sem alguma perspectiva de que ela seja portadora de uma
realidade maior.’** O convite de Ambrésio para que seus nedfitos elevem sua
compreensdo em relacdo aos sinais sacramentais deve ressoar em nossa memdaria
todas as vezes que ouvimos a Palavra na liturgia. De fato, a Escritura proclamada
ndo é um mero fenbmeno auditivo e semantico como tantos outros que nos
acompanham ao longo da nossa vida — recordemos o neofito que, a semelhanca de
Naama, desconfia da eficicia da 4gua batismal: “Vejo a 4gua que eu via
diariamente: esta pode me purificar, se ja desci nela muitas vezes e nunca fui
purificado?”**** A Palavra celebrada manifesta a presenca mistérica do Verbo que
se d4 a conhecer e que nos agracia com sua eficacia. Com efeito, “a Palavra de
Cristo tem poder para transformar tudo. [...] Por acaso, devemos duvidar da

fidelidade do seu testemunho?”'%**

1329 “Entraste, viste a 4gua, viste o sacerdote, viste o levita. Por acaso alguém nao diria: Isso é
tudo? Certamente isso é tudo; verdadeiramente ha tudo, onde ha total inocéncia, total piedade, total
graca e total santificagdo. [...] S&o muito maiores aquelas coisas que ndo se veem do que as que se
veem, ‘porque as coisas que se veem sdo temporais, mas as que ndo se veem sdo eternas’ (2Cor
4,18)”. AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 10.

1330 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 14.

1331 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 20. A respeito da eucaristia, 0 mistagogo
afirma: “Talvez digas: ‘Ndo vejo aparéncia de sangue’. Mas ha o simbolo”. AMBROSIO DE
MILAO, De Sacramentis IV, 4, 20. Ainda sobre a Eucaristia, o pastor milanés diz: “[...] o que
recebemos é verdadeira carne e a bebida é o seu verdadeiro sangue. [...] Talvez digas: Como
verdadeira? O que eu vejo é aparéncia eu ndo vejo a realidade do sangue. [...] Mas para que a graca
da redencdo permaneca, recebes, entdo, os sacramentos de maneira simbolica; recebes, porém, a
graca e a virtude da real natureza”. AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 1, 1-3. Acerca
dos ministros do batismo, nosso autor segue a mesma linha: “Viste 14 o levita, viste o sacerdote e
viste 0 sumo sacerdote. Ndo considere seu aspecto exterior, mas a graga do ministério deles. [...]
N&o deves avalia-lo pela aparéncia, mas pela fun¢do. Considera o que ele te transmitiu, aprecia sua
fungdo e reconhece a sua dignidade”. AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 2,6.

1332 De fato, ndo é que a assembleia lit(rgica ndo considere as leituras proclamadas como Palavra
de Deus. O que acontece é que, apesar de serem tratadas como tal, as Escrituras ainda tém pouca
relevancia para a vida dos batizados. A relacdo aqui apresentada corresponde ao que normalmente
se denomina “ateismo pratico”: o sujeito até admite acreditar em Deus, mas, na pratica, Ele ndo
tem nenhuma importancia para a sua existéncia.

1333 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 19. Em outra passagem, constata-se a possibilidade
de o neofito ter a mesma incerteza do general sirio: “Nem posso duvidar que, em teu animo, nao
poderia acontecer o que aconteceu naquele sirio Naamd, o qual, embora purificado, entretanto,
antes, duvidava”. AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 3, 9.

133 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 5, 23.
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Em sua pedagogia catequetica, Ambrosio imagina o neofito cético diante da
simplicidade dos elementos do batismo e, em seguida, ele mesmo responde: “Isso
é tudo? Certamente isso € tudo; verdadeiramente ha tudo, onde ha total inocéncia,
onde ha total piedade, total graca e total santifica¢do”.™**® Da mesma forma, a
falta de consciéncia da importancia da Escritura na celebragéo, leva ainda muitos
a tal ceticismo. Entretanto, a Palavra proclamada compreende “tudo”, pois ela esta
imbuida da totalidade da presenca de Cristo e de seu mistério. Nas catequeses de
Ambrdsio e nas nossas celebrages litargicas, o texto biblico, ressoado a partir do
ambao, ndo ¢ uma palavra qualquer e nem uma palavra “sobre” Deus. O texto ¢
Palavra “de” Deus, pois, neste momento, Cristo se apresenta em pessoa, com toda
solenidade, revelando seu amor e sua autoridade com toda a eficicia. Dessa
forma, “Deus nao ¢ encontrado em ‘palavras’, mas na ‘Palavra’ experimentada,
encarnada e proclamada”.1336

O resgate da teologia da presenca de Cristo na Palavra celebrada foi um
grande salto em vista da dignidade da Palavra de Deus proclamada nas agdes
litirgicas e, consequentemente, para 0 tema da sua sacramentalidade. Apesar
desse avanco, a consciéncia dessa forma de presenca de Cristo configura, ainda,
uma grande lacuna em nossas assembleias. Embora se discurse, por exemplo, que
“Cristo ¢ Palavra de Deus” ou que “Ele estd presente na Palavra”, observa-se o
predominio de uma nocdo estatica de presenca. A partir do Concilio, foi
amadurecida a perspectiva de uma presenca dindmica de Cristo nas Escrituras
proclamadas.™**" De fato, através do leitor, é Ele que fala, nos exorta e nos conduz
ao mistério da salvacdo. Ao serem proclamadas as Escrituras na liturgia, é Ele que
vem ao encontro da assembleia celebrante, alcanca os ouvidos e o coracdo para
transformar os batizados em criaturas novas, que, por sua vez, louvam ao Pai em

agradecimento pelo privilégio de participarem do mistério.

133 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 3, 10.

1336 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 350.

1337 C 7 aborda “uma presenga ativa e pessoal, pois ¢ o Cristo que fala. Por outro lado, esta
presenca ndo se limita aos escritos que relatam as proprias palavras de Cristo, por exemplo,
algumas passagens dos Evangelhos; ela se estende a toda a Escritura. Ndo apenas toda a Escritura
fala dele, mas Ele mesmo fala através de toda a Escritura. O texto detalha, ainda, que 0 modo de
presenca é plenamente realizado quando a leitura se faz na Igreja. Trata-se, portanto, de alguma
forma, de uma presenga ‘ativa’. Nao se fala aqui e em nenhum outro lugar no Magistério catdlico
de ‘presenca na Biblia’ ou de ‘presenga nas Santas Escrituras’. Para simplificar, nunca ¢ questdo
de presenca no livro. A presenga de Cristo deve se situar no ambito da oralidade e ndo do escrito”.
LAMBERT, A. J., Evangéliaire, mystagogie et présidence du Christ dans 1’assemblée liturgique,
p. 362.
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Tanto a Constituicdo Litdrgica quanto o método mistagégico de Ambrosio
partem da perspectiva da presenca de Cristo e de seu mistério na Palavra
celebrada. No horizonte do Bispo de Mildo e dos Padres da Igreja, em geral, “a
Palavra de Deus ¢ fonte mistagogica, e as acdes litdrgicas séo sinal e presenca do
proprio Cristo, mistagogia viva e fecunda para a comunidade eclesial que se retne
em torno desse altar”.***® O mistério do Salvador torna-se a chave de
compreensdo das Escrituras e, sem ele, & impossivel ultrapassar a letra do texto
biblico. Por isso, os ensinamentos do pastor milanés acerca da realidade mistérica
da Palavra de Deus nos inspiram a valorizar a proclamacéo da Escritura como um
evento maior do que uma simples transmisséo de palavras. De fato, o0 que estd em
jogo é o mistério de Cristo que nos é comunicado com o objetivo de nos salvar.

Enfim, “a Palavra de Deus é o mystérion do Pai, isto é, Cristo, que, por obra
do Espirito, age na historia, fazendo-a tornar-se histéria de salvagdo™.’®* A
dinamicidade da presenca do Salvador na Escritura proclamada mostra que é Ele
que conduz a assembleia pelos eventos da historia da salvacdo, ajudando-a a
realizar o “passeio mistérico” pelas mais variadas etapas da economia salvifica.
Dessa forma, partindo da perspectiva do encontro com Cristo e seu mistério,
vejamos como as catequeses mistagogicas ambrosianas e a Constituicdo Litdrgica
enfrentam, teoldgica e pastoralmente, o tema da participacdo na historia salutis a

luz da sacramentalidade da Palavra de Deus.

4.2
A participacao na historia salutis

O universo da ritualidade cristd ¢ o lugar onde se realiza a maravilhosa
sinfonia entre os diferentes momentos da historia da salvacdo e onde a liturgia nos
faz passar da Antiga Alianga para os sacramentos, do Novo Testamento para a
escatologia.*** A luz do horizonte da economia da salvacéo, os Padres da Igreja
intuiram o sensus altior do plano divino realizado pelo mistério pascal de Cristo, 0
qual se torna uma realidade viva, um constante hodie sempre que a Escritura é

proclamada nas celebracdes da Igreja.***

1338 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 19.

1339 TRIACCA, A. M., Biblia e Liturgia, p. 139.

1390 DANIELOU, J., Sacrements et histoire du salut, p. 68.

1341 SANTANA, L. F. R., A Palavra de Deus na celebracdo lit(rgica, p. 91.
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Como os demais Padres da Igreja, Ambrosio era mestre na arte de
estabelecer correspondéncias entre personagens e acontecimentos do Antigo e do
Novo Testamento, por um lado, e personagens e eventos da vida da Igreja, de
outro. A metodologia do pastor milanés mostra que tanto os fatos biblicos como
0s momentos da vida eclesial pertencem a um Unico designio salvifico, ou seja,
fazem parte de um Gnico mysterium salutis.*** Por isso, a catequese de Ambrésio
mostra aos seus ouvintes que, embora estejam “fora do tempo” em relagdo aos
personagens e eventos da Escritura, nunca estdo “fora do mistério”. 134

Uma vez que o método tipoldgico nos proporciona a experiéncia de insercéo
na historia salutis, observamos que os Padres da Igreja eram imbuidos de uma
espiritualidade de carater mais mistico e sacramental. Em Ambrdsio, a tipologia
aplicada ao fiel demonstra que a espiritualidade crista consiste na participacdo da
economia salvifica. Mais do que uma doutrina moral, a espiritualidade crista
consiste em participar de uma historia, onde Deus permanece como protagonista.
O Bispo de Mildo procurava demonstrar que 0s eventos antigos estdo presentes
hoje porque sdo realizados pelo proprio Deus. Assim, participar do mistério de
Cristo é mais do que aprender uma doutrina: é fazer parte de uma histéria.****

Devido a sensibilidade para com o mistério de Cristo, Ambrosio chega a
compreensdo espiritual das Escrituras. Esta percep¢do permite o fiel vislumbrar o
designio de Deus que se manifesta na historia salutis e encontra sua realiza¢do no
Verbo Encarnado, conteido e revelagdo por exceléncia do mysterium. O
mysterium prossegue na vida da Igreja por meio dos sinais sacramentais. A leitura
atenta e espiritual das Escrituras permite ao Bispo de Mildo compreender o
projeto de Deus para a Igreja e para o fiel. Na acolhida do mistério, 0 homem se
assume como participante da histéria salvifica.***®

Através dos eventos da Escritura, Ambrosio mostra Deus operando in
mysterio. As figuras biblicas, que ocultam uma realidade mais profunda —

591346

“mysterium in figura —, constituem-se sacramenta, que “expressam a relacéo

com a presenga e a acdo de Deus através das realidades que as escondem e ao

1342 GARGANO, G. 1, Il sapore dei padri della chiesa nell’esegesi biblica, p. 216

1383 A participacdo dos fiéis no mistério salvifico, mesmo que ndo estejam mais nos tempos
biblicos, é um aspecto que aparece nos Padres da Igreja. Uma frase de Gregorio Magno sintetiza
muito bem essa dindmica: “N&o fora do mistério, mas fora do tempo”. GREGORIO MAGNO,
Homiliae in Ezechielem 11, 111, 16. In: PL 76, 967.

1344 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 205.207.

1355 YVOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 296

134 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 111, 38. In: SChr 45, 141.
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mesmo tempo as mediam”.™**’ Da mesma forma como os eventos biblicos sao
fragmentos de uma realidade maior, assim também a vida da assembleia que
celebra a Palavra faz parte de uma grande historia que a precedeu e envolve a
todos. Ao narrar os typoi, Ambrdsio mostra que seus nedfitos, em cada momento
da economia divina — criacdo, diluvio, passagem do Mar, deserto, Jorddao —,
revivem essa mesma experiéncia salvifica.

As figuras biblicas apresentadas por Ambrésio mostram a intervencao
divina na histdria por meio da “Palavra eficaz” — “sermo operatorius” —, uma vez
que “a palavra de Cristo costuma mudar toda criatura e muda, quando quer, as leis
da natureza”."**® Na liturgia, ainda, os cristdos testemunham a mudanca dos sinais
sacramentais do pao, do vinho e da 4gua mediante a operatividade da Palavra de
Deus, pois “se a palavra celeste age na fonte terrena, se age em outras coisas, ndo
agira nos sacramentos celestes?”'**® Enfim, o nedfito também é transformado por
ela: “Ele disse e foi feito; ele ordenou e foi criado. Tu também existias, mas eras
uma velha criatura; depois que foste consagrado, comecaste a ser uma nova
criatura”.**® Assim como outrora o poder da Palavra agiu naquele hic et nunc
salvifico do povo de Israel, também no hodie celebrativo de cada fiel que a escuta,
ela continua manifestando sua poténcia.

Acolhendo a Palavra de Deus ao longo da sua jornada catequética, 0s
nedfitos percebem a forca transformadora que a mesma possui. Se ela foi capaz de
criar do nada e mudar a natureza das coisas, ela também os mudaria. A Palavra
eficaz de Deus — o “sermo operatorius” — atuou na inauguracdo do mundo e
continua operando. Por meio dela, prodigios foram realizados na histéria do povo
de Israel. Ela se encarnou no seio da virgem Maria. O Verbo continua se
encarnando nas realidades sacramentais — a Palavra e os ritos — do tempo da
Igreja. Neste hodie eclesial, o batizado participa da eficacia redentora trazida pela
Escritura proclamada, a qual atualiza os gestos de salvacdo realizados outrora pelo
povo eleito e iluminados pelo mistério de Cristo. A luz da tipologia biblica, tanto
a vida eclesial como a sacramental sdo a realizagdo dos oraculos e dos eventos

proféticos que se desenrolaram no Antigo Testamento.**! O mistagogo assume o

137 ERANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 309.

1388 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 17.

1389 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 19.

1350 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 16.

1L \WEINRICH, W. C., Patristic exegesis as Ecclesial and Sacramental, p. 28.
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oficio de “intérprete da obra divina”,"**? néo por forca de seu conhecimento, mas

enquanto revive em seus neofitos os acontecimentos da historia da salvacédo, da
qual fazem parte tanto ele préprio como seus ouvintes.***® A operatividade do
Verbo mostra que o dinamismo da Escritura supera a simples literalidade. A
Escritura ndo € apenas a Palavra viva e eficaz de Deus, mas é o proprio Cristo
atuando hic et nunc em virtude do gesto sacramental.’®** Assim, a nocdo de
sacramentalidade presente em Ambrosio esta relacionada de modo predominante a
economia da salvagéo.

Na tipologia das aguas primordiais da cria¢do, o Bispo de Mildo sublinha a
presenca e a forca do Espirito Santo sobre as &guas, justapondo os testemunhos de
Gn 1,2 — o Espirito que paira sobre as aguas — e do Sl 32,6 — a acdo criadora da
palavra do Senhor e do sopro de sua boca —, chegando a seguinte concluséo:
“Aquele que pairava sobre as aguas ndo agia sobre as aguas? [...] As duas coisas
se apoiam num testemunho profético: Ele pairava e agia”.***® Como a Escritura
atesta que o Espirito paira e age, do mesmo modo, a assembleia continua a
historia salvifica ao testemunhar a presenca e a atuacdo do Espirito quando
proclama os textos biblicos. Com efeito, pelo sopro divino, a Palavra inaugurou o
mundo. Por esse mesmo sopro, Cristo exalou palavras cheias de graca de sua boca
na sinagoga de Nazaré (Lc 4,22). Da mesma forma, sacramentalmente, o sopro do
Espirito prolonga sua eficacia salvifica na escuta assembleal da Palavra.™**’

Através da pedagogia de suas catequeses, 0 Bispo de Mildo faz seus nedfitos
caminharem pelas etapas da historia da salvacdo e, in mysterio, eles se tornam
participantes dela. Ambrosio demonstra que as fases da economia evoluem, uma
vez que as figuras biblicas “designam a realidade histérica enquanto entram em
um dinamismo revelador, transmissoras de um eco que as transcende e que projeta
a historia para frente, rumo ao seu cumprimento”.***® Os fiéis, por sua vez, ndo

1359

apenas séo, em Cristo, transformados em criaturas novas, > mas o Salvador “vé

1352 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 10, 7. In: PL 15, 1331.

1353 VOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 75.

134 RAMOS-LISSON, D., La tipologia de Jn 9,6-7 en el ‘De Sacramentis’, p. 343.

13% RUFFINI, E., Sacramentalita ed economia sacramentale negli scritti dei padri della chiesa, p.
134.

1356 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 9.

1357 «Se o Espirito Santo esteve presente na figura, ndo estar4 na realidade, quando a Escritura te
diz: ‘A lei foi dada por Moisés, mas a graga ¢ a verdade vieram por Jesus Cristo’? (Jo 1,17)”.
AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 13.

138 FRANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 256.

139 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 16.
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seus progressos constantes na graga”.**® Desse modo, os neéfitos percebem que a
sua “micro-historia” pessoal caminha progressivamente tal como a “macro-
historia” da salva¢ao do mundo.

No comeco da iniciacdo aos mistérios, 0 Bispo de Mildo recorda que seus
neofitos, por meio dos testemunhos biblicos transmitidos ao longo do itineréario
catecumenal, foram exortados “a se acostumarem a entrar no caminho dos
antepassados, a seguir o seu caminho e a obedecer aos oraculos de Deus”. % A
via salutis iniciada na quaresma prossegue no tempo das instru¢es mistagogicas.
A luz do processo de Iniciagdo Cristd, Ambrdsio demonstra que a Escritura é o
caminho por onde o cristdo transita, a fim de contemplar as realidades celestes.
Por sua vez, a constante escuta da Palavra na celebracdo liturgica educa os fiéis a
entrarem nas vias da santidade. Como os nedfitos de Mildo eram formados para
viverem de acordo com o batismo que receberam, assim também os cristdos que
participam do evento da Palavra celebrada s&o chamados a percorrer o caminho da
salvacdo e, assim, adentram a dinamica da economia divina.

A catequese e a pastoral dos Padres eram uma catequese biblica, uma
pastoral da Palavra de Deus. Como as Escrituras eram o involucro do mysterium
salutis, os Padres se alinhavam com o principio enunciado em Hb 4,12: “A
Palavra de Deus ¢ viva e eficaz”. Os Padres a celebram na liturgia e a inculcam na
pratica, de modo que ela se tornasse o manancial de formacéo e de transformacao
da consciéncia dos fiéis.**** De fato, no pensamento de Ambrésio, a transmissdo
da Palavra ia além de uma exposicdo moralista: tornava seus catequizandos
participantes da historia salutis. Ndo era uma teologia distanciada do fiel e nem
simplesmente tedrica, mas descortinava um universo fascinante, repleto de
vitalidade e de orientacéo para a existéncia.*®®

A reforma litdrgica pds-conciliar nos proporcionou a celebracdo do mistério
de Cristo a partir do horizonte da historia da salvacao, pois “a obra da redencao
dos homens e da glorificacdo de Deus, prefigurada pelas suas grandes obras no
povo da Antiga Alianca, realizou-a Cristo Senhor, principalmente pelo mistério

1364 r . . 1. . . . , .
pascal”. %4 Além disso, as leituras biblicas na liturgia consistem no “anuncio das

1360 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 55.

1361 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

1362 TRIACCA, A. M., L’uso dei ‘Padri’ nella Sacrosanctum Concilium, p. 380.

i::i VOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 480.
SC 5.
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maravilhas de Deus na historia da salvagdo”,™*®® de forma que “a Igreja cresca e se
construa ao escutar a Palavra de Deus, e 0s prodigios que de muitas formas Deus
realizou na historia da salvacdo facam-se presentes, de novo, nos sinais da
celebracdo litargica”.***® Ao ouvir a Escritura proclamada, a comunidade faz a
experiéncia de continuar a historia salvifica e, dessa forma, se reconhece como
participe do mesmo mistério.

O lugar indispensavel que a Escritura ocupa na celebracao estd em profunda
relacdo com a concepcdo da liturgia como historia salutis em ato. Com efeito, a
Palavra de Deus interpreta 0s acontecimentos como mistério salvifico e, por
consequéncia, ilumina o sentido desses eventos no momento celebrativo.’**” A
dinamicidade da perspectiva histérico-salvifica da ritualidade cristd mostra que,
na liturgia, a Escritura ndo tem por objetivo exclusivo o aspecto racional ou
didatico — como um mero suporte para a catequese —, mas visa celebrar o mistério
de Cristo e nos fazer participantes da histéria da salvacido.*®® A experiéncia da
Palavra de Deus proclamada nos faz entrar em contato com as mirabilia Dei. Ao
ouvi-las, “a perspectiva do passado desemboca no presente, posto que a Igreja
sente que participa da plenitude da histéria sagrada e das promessas que se
cumprem no novo povo de Deus”.***® Por isso, na visdo biblico-cristd, a salvacio
ndo é tanto a contemplacdo de um ideal, mas, antes, um designio divino que se faz
histdria, na qual participam Deus e 0 homem. ™"

O eixo da Escritura é a histéria da salvacdo, que, desde o Génesis até o
Apocalipse, narra a acdo de Deus em favor dos homens. Na escuta litargica, a
Palavra se faz ativa e torna-se revelacdo para o crente de hoje. Neste didlogo ritual
entre Deus e a assembleia, nds nos tornamos participantes da epopeia salvifica.**"*
De fato, “a0 tomar hoje a Escritura em suas méos, a Igreja se percebe em plena
linha de continuidade com a revelacdo biblica, sobretudo quando celebra o
mistério de sua f¢”.*3"2

Devido a sua orientacdo para o mistério de Cristo, qualquer fragmento da

Palavra proclamada nunca pode ser compreendido como desligado da economia

139 gC 35.

3% oLMm 7.

1367 MARIA AROCENA, F., Los altiora principia de la Sacrosanctum Concilium, p. 488.
1368 ALDAZABAL, J., A mesa da Palavra I, p. 78.

1369 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 300.

1370 ERANCESCONI, G., Storia e simbolo, p. 22.

1371 RUSSO, R., Espiritualidad desde la liturgia, p. 48.

1372 SANTANA, L. F. R., A Palavra de Deus na celebracdo litdrgica, p. 93.
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salvifica como um todo. Na liturgia, ndo nos aproximarmos da Escritura para
recordar fatos passados, mas para nos sentirmos contemporaneos a eles. Também
ndo estamos numa atitude de espera, mas na certeza do cumprimento. No mundo
da liturgia, a assembleia ndo estd no tempo das promessas, mas na era do
cumprimento das promessas.’*”® Ao reler as paginas que narram os grandes
eventos da histdria sagrada, a Igreja ndo proclama aquilo que aconteceu outrora,
mas aquilo que acontece agora na assembleia dos batizados.™*’* Na proclamacéo
liturgica, a Palavra ndo conhece um passado. A Palavra permanece presente em
todas as épocas, pois ela ndo se cumpriu uma vez para sempre, mas se realiza
todos os dias, de modo que os fiéis se tornem participes da historia salutis.**”®
Além disso, “a participacdo na Palavra de Deus celebrada ilumina, de modo
progressivo, as linhas concretas nas quais o Deus Uno-Trino deseja que se mova o
fiel”.3"® De fato, ao longo do Ano Litargico, “a escolha e distribui¢ao das leituras
tende a que, de maneira gradual, os cristdos conhe¢cam mais profundamente a fé
que professam e a historia da salvacdo”.™*”” Acolhendo as Escrituras, a assembleia
aceita o convite divino para ingressar na histéria salvifica. As etapas decisivas do
povo de Deus sdo revividas em cada fiel que participa do mistério celebrado na
liturgia comunitaria.*"®

“Na leitura ‘do que foi escrito para a nossa instru¢do’ (Rm 15,4), [...] a fé

1379 @ “cresce continuamente ao escutar a Palavra de

dos presentes ¢ alimentada
Deus proclamada”.**® Nesse processo de maturidade espiritual, um texto que
antes era insipido e incompreensivel, agora se torna assimilavel. No desenrolar da
frequente audicdo das pericopes nas celebracGes, os batizados percebem a Palavra
progredindo neles com um novo e eficaz sentido, que melhor se adapta a cada
experiéncia pessoal. De fato, na abordagem tipoldgica da liturgia, existe um agir
continuo e progressivo da Palavra na grande histéria da humanidade, bem como
um agir continuo e progressivo dessa mesma Palavra na histdria particular de cada

ser humano que participa da comunidade que celebra a liturgia.**®* Na histéria do

137 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 43.
1374 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 104.
1% BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 19.
1378 TRIACCA, A. M. La parola celebrata. Teologia della celebrazione della parola, p. 53.
1377
OLM 60.
1378 | ECUYER, J. Heureux qui entend la parole et la met em pratique, p. 312.
1379
SC 33.
B0 0OLM 47.
1381 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 86.
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povo de lIsrael, encontra-se a histéria da assembleia que celebra. As promessas
dirigidas outrora a ele sdo também dirigidas a ela. As oracGes que 0 povo da
Antiga Alianca elevou a Deus também sdo da comunidade de fiéis. As mirabilia
Dei realizadas outrora se renovam em favor dos batizados. Em suma, a historia
sagrada é revivida na assembleia que ouve a Escritura na liturgia.'**

Além disso, a intervencdo do Espirito Santo — o sopro da Palavra, isto é, o
Pneuma de Cristo — € uma realidade presente no decorrer dos eventos narrados
pela Escritura. A Palavra pneumatica aparece em figura no tempo das promessas,
como evento na plenitude dos tempos e como sacramento no presente eclesial.
Sob a mogéo do Espirito, a figura anuncia, antecipa e prepara o evento, enquanto
que o sacramento o celebra, o torna presente, o atualiza e prolonga o alcance da
eficcia salvifica na assembleia de batizados.***?

Com o resgate da perspectiva histérico-salvifica da liturgia realizado pela
Constituicdo Sacrosanctum Concilium, grande parte do Antigo Testamento se faz
presente no Lecionario reformado. Com efeito, “a Igreja anuncia 0 mesmo e Unico
mistério de Cristo quando proclama, na celebracéo liturgica, o Antigo e 0 Novo
Testamento”.*** Ao ouvir a Escritura, a assembleia dos batizados se defronta com
“a historia da salvacdo, que a Liturgia da Palavra vai recordando passo a passo,
em diversos momentos e eventos, aparecendo diante dos fiéis como algo que tem
uma continuidade atual”.*®® Ao ser proclamado na assembleia, o Antigo
Testamento ¢ a ‘“sombra” (typos) da “realidade” presente no Evangelho
(antitypos). A luz dessa dinamica, a Liturgia da Palavra na Igreja tem como base o
método tipoldgico.’®® A reciprocidade entre as leituras do Antigo e do Novo
Testamento no Leciondrio se baseia na ideia de que toda a historia da salvacdo —
com seus aprofundamentos e progressos — encerra a mesma ldgica divina,
revelando o carater atualizante da liturgia."®®’ De fato, a obra da redencéo

realizada em Cristo foi “prefigurada pelas grandes obras no povo da Antiga

Alianca”."®® Além disso, a ininterrupta proclamagdo da Escritura na liturgia

1382 MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 37.

1383 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 73-74.

1384 OLLM 5. “O Novo esta latente no Antigo e o Antigo esta patente no Novo”. AGOSTINHO DE
HIPONA, Questionum in Heptateuchum liber 2, 73. In: PL 34, 623.

3% OLM 61.

138 GODINHO, P. S. S., Biblia e Liturgia, p. 91.

1387 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 839.

1388 SC 5.
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demonstra que somos inseridos no tempo da historia de Deus, participando da
continuidade de seu plano salvifico.****

As catequeses pos-batismais ambrosianas e as intui¢des da reforma litdrgica
trazem importantes contribuicGes para uma experiéncia da historia salvifica a luz
da Escritura proclamada na liturgia. Elas nos ajudam a encontrar Cristo e seu
mistério pascal para além do texto escrito e ouvido, de forma que o mysterium
salvifico continue se renovando e agindo na vida dos batizados. De fato, a
Escritura proclamada na liturgia ndo € palavra de ontem, mas de hoje. Na audicao
da Palavra, entramos na histéria da salvagdo. Os nedfitos de Mildo, com efeito,
sentiam-se participantes e continuadores dos eventos narrados pela Escritura,
experiéncia véalida para a Igreja de todos os tempos. As etapas da historia salutis
presentes nas leituras proclamadas ao longo do Ano Liturgico se refletem no
continuo crescimento pessoal de cada fiel que ouve a Palavra. A “micro-historia”
de cada batizado é inserida mistericamente na “macro-historia” narrada pelos
textos biblicos. A mistagogia do Ano Litlrgico proporciona um perene “dar-se
conta” da acdo de Deus no batizado, que o torna ator e contemporaneo da grande
historia que a Escritura apresenta quando € proclamada.

Na escuta liturgica das Escrituras, a assembleia celebrante experimenta o
sermo operatorius que atravessa 0s eventos da historia salvifica. Em Mildo,
Ambrésio deu aos seus neofitos numerosos exemplos em suas catequeses
mistagdgicas. Além do evento da Encarnagdo do Verbo, h4d a narrativa da
travessia do mar Vermelho (Ex 14,21-22), o acontecido nas &guas de Mara (Ex
15, 23-25) e o episodio do machado de Eliseu (2Rs 6,5-6).2**° Nosso mistagogo,
ainda, acrescenta outros eventos, como a vara de Moisés transformada em
serpente (Ex 4,3-4), o rio Nilo transformado em sangue (Ex 7,19-21), a detencéo
do curso do rio Jorddo (Js 3,16) e o milagre do rochedo de Horeb (Ex 17,6).1**
Narrando os acontecimentos, Ambrdsio mostra que Deus realiza em favor de seu
povo tudo aquilo que Ele diz. Também em nossas celebracdes litargicas ouvimos
0 agir da Palavra eficaz ao longo da histéria salvifica. Desse modo, tanto as
catequeses do renomado pastor milanés como a experiéncia da Palavra celebrada

introduzem os fiéis “no carater performativo da Palavra de Deus na liturgia,

1389 SC 6
139% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 4, 17-18.
1391 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 51.
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ajudando-os também a perceber o agir de Deus na histéria da salvacdo e na vida
pessoal de cada um”.*3%

Através das catequeses mistagdgicas, os neofitos de Mildo se sentiam parte
dos eventos salvificos da Escritura. Da mesma forma, a luz da perspectiva
historico-salvifica da reforma litdrgica, também nos estamos presentes no hodie
do acontecimento eficaz da Palavra proclamada. Quando ouvimos textos do
Antigo Testamento, Moisés e os profetas falam conosco no momento celebrativo.
Nas histdrias dos patriarcas e dos demais personagens, € como se aquele cenério
fosse contemporaneo ao nosso. O hodie salvifico experimentado por homens e
mulheres in illo tempore se torna o nosso quando ouvimos aquela passagem da
Escritura. Somos, ainda, os destinatarios das cartas apostdlicas, pois ndo foi
somente a comunidades ou a individuos de ontem que o texto se dirigiu quando
celebramos a liturgia. Na escuta liturgica das Escrituras, nés nos tornamos
participes e atores no cenério eficaz da ritualidade crista.

Quando escutamos o Evangelho, nos participamos dos acontecimentos
narrados. Além de ouvir o préprio Cristo que prega e salva, também nos
reconhecemos nos personagens que fizeram parte da misséo do Salvador. Estamos
como o0s Apdstolos no mar, ora medrosos, ora atentos ao pedido do Mestre em
lancar as redes. Temos nossos altos e baixos como Pedro. Somos, inclusive, como
o0 paralitico na piscina de Betesda, com alguma esperanca de encontrar a salvacéo.
Ou também como o cego de nascenca que inesperadamente € agraciado com a
eficacia redentora. Ou, ainda, como a pecadora arrependida ou Zaqueu Somos
beneficiados com a oferta de perddo e salvacdo. A polivaléncia da Escritura
permite que nela nos reconhecamos e dela facamos parte, de modo que sua
eficacia chegue até nds. Com efeito, a Palavra nos comunica o mistério pascal que
se realiza no hodie do fiel que a escuta. Por sua vez, através desse hodie
celebrativo somos inseridos no tempo de Deus, de maneira que nossa histéria
pessoal va se incorporando na economia salvifica. Através da celebracdo litargica
— habitat privilegiado da Escritura —, instintivamente o batizado entende tudo
como referido ao mistério de Cristo, ndo importando qual seja o texto biblico, pois
a Palavra se revela em sua vida como atualizagdo progressiva do mysterium

salutis. 3%

1392 D 53,
1398 GARGANO, G. L, Il sapore dei padri della chiesa nell’esegesi biblica, p. 295.
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As catequeses mistagdgicas de Ambradsio demonstram que, mesmo fora dos
tempos biblicos, os netfitos ndo estavam fora da histdria da salvacéo celebrada no
mistério. As nossas assembleias liturgicas também se encontram na mesma
situacdo dos catequizandos de Mildo. Com efeito, a escuta da Palavra nos leva a
continuar em nossa vida a realidade mistérica de Deus iniciada desde os tempos
antigos. Além disso, segundo Ambroésio, “a gloria consiste em que podemos
aprofundar o mistério escondido em Deus ha séculos”.**** Para nés, que hoje
participamos das celebracdes, experimentamos o mesmo privilégio: acolher e
experimentar 0 mistério na escuta litdrgica da Palavra. Porém, ndo é uma
grandeza que atribuimos a n6s mesmos. Ela vem do préprio Cristo que chama o

neofito a graca, ™%

e este, “satisfeito pelo dom das gracas, deseja penetrar os
mistérios escondidos”.**% Assim, por designio do Salvador, participar da Palavra
celebrada é também aprofundar e maravilhar-se com o mistério de Deus que
alcanca todos os tempos e lugares sem nunca perder sua eficacia.

Para Ambrosio, “Deus passeia no paraiso quando leio as Escrituras”. % O
uso constante de pericopes em suas catequeses demonstra que nosso mistagogo
almeja que o nedfito e Deus, de maos dadas, realizem o passeio mistérico.
Participando da nova criacdo pelo batismo, a assembleia dos fiéis reproduz o
passeio divino retratado na poesia do Eden (Gn 3,8). Embora nem sempre haja

continuidade das leituras entre uma celebracdo e outra,***®

a perene proclamacéo
da Escritura na liturgia nos conta e reconta as historias de Deus na sua eterna
busca pelo homem. A voz do leitor em cada evento da Palavra celebrada é a voz
de Deus que nos chama a um passeio com Ele. Envolvido pela Palavra
proclamada na liturgia, 0 homem é chamado por Deus a caminhar com ele pelas
vias da historia salutis. Desse modo, tal dinamica de percorrer os textos da

Escritura na mistagogia ambrosiana é inspiradora para uma experiéncia da

1394 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VII, 188. In: SChr 51, 79.

139% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 1, 1.

13% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 40.

1397 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 49, 3. In: PL 16, 1154. “O que significa este passeio de Deus,
gue sempre esta presente em todo lugar? Creio que seja como um passear de Deus ao longo dos
acontecimentos das Sagradas Escrituras, como se nos quais pairasse a presenca de Deus. [...]
Assim, quando refletimos sobre essas passagens, reconhecemos a Deus, como se Ele passeasse”.
AMBROSIO DE MILAO, De Paradiso 14, 68. In: PL 14, 308-309.

3% O préprio Ambrésio admite ndo seguir a ordem dos fatos da histéria salvifica. Depois de
abordar o episddio do machado de Eliseu (2Rs 6,1-7), imediatamente parte para o acontecido nas
aguas de Mara (Ex 15,22-25) conforme De Sacramentis 11, 4, 11-12. No inicio de De Sacramentis
11, 4, 12, de fato, o mistagogo afirma: “Outra coisa, embora nio sigamos a ordem”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

250

eficécia salvifica da Palavra proclamada. Além disso, no Lecionario pos-conciliar,
a assembleia se depara com a “abundante, variada e bem adaptada leitura da
Sagrada Escritura”,®*® que Ihe permite, em cada celebracdo, aprofundar o
mysterium salutis.

A luz da tipologia biblica da mistagogia ambrosiana, compreendemos que a
sacramentalidade da Palavra Deus se reflete na atuacdo mistérica de Cristo que, no
hodie salvifico, torna cada batizado participe da economia divina. Com efeito, as
figuras biblicas trazidas pela mistagogia ambrosiana ajudam os cristdos que hoje
celebram a Palavra a perceberem que a liturgia € o universo no qual a obra
redentora de Cristo estd sendo levada adiante."*®® Da mesma forma como em
Mildo, as pericopes ressoadas na assembleia celebrante de hoje constituem os
sacramenta que transmitem o mistério de Cristo e nos atraem para 0 mundo das
Escrituras. Os eventos salvificos — reveladores do mistério — séo, tanto para Israel
como para a Igreja, Palavra experienciada do Deus salvador. O mistério se faz
Palavra e esta, porque o contém, se faz mistério. %!

Em suas catequeses mistagdgicas, o Bispo de Mildo despertou seus nedfitos
para o tempo de Deus ao comunicar 0os mistérios da Escritura, ou seja, seus
catequizandos como “aguias voaram para fugir das coisas terrenas, para alcancar
as coisas celestes”.***> Do mesmo modo, em cada celebracdo litdrgica, a Palavra
nos desperta do sonolento chronos da nossa temporalidade para nos conduzir ao
kairés da vida mistérica.'*®® Experimentando “o hoje do acontecimento pessoal
[de Cristo]”**** na escuta da Palavra proclamada, fazemos parte da economia
divina. Assim, a luz da perspectiva histérico-salvifica da ritualidade cristd, através
do mundo da liturgia, continuamos a epopeia biblica, inseridos em uma mesma e
Unica historia salutis. Porém, o caminho de insercdo na histéria salvifica se inicia

13

pela escuta, pois “o sacerdote tocou teus ouvidos para que teus ouvidos se
abrissem a palavra e ao sermio do sacerdote”.'** Dessa maneira, a partir do Efeta
recebido no banho batismal, o cristdo se torna capaz de fazer a experiéncia do

sacramentum audibile da Palavra de Deus.

3% 5C 35,
1400 £ L EBRACHT, M. P., Today this word has been fulfilled in your midst, p. 361.
% BERNARDO, B., Simbolismo e tipologia do baptismo em Tertuliano e Santo Ambrdsio, p. 13.
1% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 2, 6.
1403 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 80.
1404
OoLM 3.’ _
1% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 2.
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4.3
A acolhida pela fé (“Efeta”)

Em suas instru¢Bes mistagdgicas, Ambrosio deseja que os nedfitos facam a
experiéncia da escuta do mistério. Ciente da eficacia salvifica presente na Palavra,
Ambroésio estimula seus catequizandos a “terem os ouvidos atentos € o coracao
bem disposto para guardar o que consigo recolher das passagens das Escrituras e o
que lhes ensinarei, a fim de que vocés tenham a graca do Pai, do Filho e do
Espirito Santo”.**% Por isso, ao longo das suas catequeses pds-batismais, 0 Bispo
de Mil&o se empenha em exortar seus neofitos a escuta da Palavra. Tal insisténcia
mostra uma atitude de reveréncia diante da Escritura proclamada, pois é como se
os eles ouvissem o préprio Verbo que Ihes comunica sua vida mistérica.

A fé alcanca os ouvidos (Rm 10,17) ndo por simples audi¢do, mas por uma
escuta atenta que aceita e obedece ao chamado para uma vida nova.**®” A atitude
em dispor os ouvidos é tdo importante que é a primeira coisa que o Bispo de
Mildo estimula em seus ne6fitos.**® Tal primazia é constatada em duas frentes.
Em primeiro lugar, na celebragédo dos ritos, quando o mistagogo relembra o inicio
da celebracio na noite pascal: “Esses mistérios da abertura foram celebrados
quando o sacerdote tocou os teus ouvidos e tuas narinas”.***® Em segundo lugar, a
atitude primordial de se colocar disposto a escuta verifica-se também para a
explicacdo dos mesmos, pois, logo apds uma breve introducdo, o Bispo de Mildo
imediatamente exorta: “Abri, portanto, os ouvidos e aspirai o bom odor da vida
eterna, espalhado sobre vés pelo dom dos sacramentos”. '

Como a palavra ¢ o rito sdo portadores do mistério, celebrar o “mysterium
apertionis” ¢é essencial para recebé-lo com fé. De fato, para compreender 0s
mistérios, ndo basta ter ouvidos fisicamente aptos, pois esta condicdo ja era
suficiente para assimilar o sentido literal e moral das Escrituras. Porém, o Efeta

batismal era imprescindivel para 0s catequizandos subirem um degrau a mais na

14% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 24. In: SChr 25bis, 61.

7 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 116.

1408 A escuta ndo é prioridade apenas para 0s que recebem os sacramentos da Iniciagdo Cristd. Na
verdade, ela é o primeiro gesto de qualquer pessoa diante da Palavra de Deus: “A Lei diz: ‘Escuta,
Israel, o Senhor teu Deus’ (Dt 6,3). Néo diz fala, mas escuta. Eva caiu no pecado porque disse ao
marido o que ndo tinha ouvido do seu Senhor Deus. A primeira palavra de Deus te diz: Escuta. Se
escutas, vigias teus caminhos e, se cais, em seguida te corriges. [...] Portanto, primeiro cala e
escuta, para ndo pecar com tua lingua”. AMBROSIO DE MILAO, De Officiis I, 2, 7. In: PL 186,
26.

1499 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 1, 2.

1419 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 3.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

252

compreensdo da Palavra de Deus ao longo do processo da Iniciagdo Cristd. A
partir desse rito, os novos cristdos deixavam de ser “mistericamente surdos”, para,
agora, se tornarem capazes de alcancar a compreensdo do sentido profundo das
Escrituras. Por isso, no inicio de suas catequeses mistagogicas, Ambrosio estimula
seus nedfitos a reviverem na memoria o Efeta experimentado recentemente na
noite pascal.

O Bispo de Mildo recorda que os catequizandos celebraram os mistérios da
abertura, durante os quais o mistagogo “tocou teus ouvidos para que teus ouvidos
se abrissem a palavra e ao sermio do sacerdote”.**** Como batizados, hoje somos
chamados a evocar 0 nosso Efeta sempre que a Palavra de Deus é celebrada. A
abertura do “ouvido da fé” concedida durante o rito do novo nascimento nos
mostra que a acolhida do mistério se da por gesto gratuito da iniciativa da vontade
de Deus. No pensamento de Ambrdsio, de fato, é Cristo que nos chama a
participacdo do seu projeto salvifico, de forma que a fé e a recepgdo do batismo
sejam 0s pressupostos para experimentar a realidade mistérica da Palavra. Com
efeito, o pastor milanés diz aos seus neodfitos: “Nao teria sido oportuno dar antes
[a explicacdo dos sacramentos], pois, para 0 homem cristdo, a fé vem em primeiro
lugar. [...] Recebestes o batismo e crestes. [...]. Ndo serias chamado a graca se
Cristo nao te considerasse digno de sua grac;a”.1412

A atitude de escuta da Palavra é um sair de si para ir ao encontro de um
Outro. Como exemplo, o Bispo de Mildo apresenta Abrado, “homem certamente

grande e ilustre pelas muitas virtudes que o distinguiram”,1413 “o pai da fé, aquele

do qual admiras a graca e os atos”,"** pois ele “foi justificado pela fé e nio pelas
obras”.**"> Aos seus catequizandos, no tempo quaresmal, “se lia a histéria dos
patriarcas [..] para que, formados e instruidos com essas coisas, vOS VO0S
acostumeis a entrar nos caminhos dos antepassados, a seguir o seu caminho”.**°
A imagem do éxodo abradmico (Gn 12,1-4) demonstra que a Palavra divina,
acolhida pela fé, move o fiel ao projeto de salvacdo que Deus, nosso interlocutor,

nos propde. A “terra prometida” aos patriarcas, com todas as dificuldades

1411 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 2.

1412 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 1.

1413 AMBROSIO DE MILAO, De Abraham 1, 2, 3. In: PL 14, 421.
1414 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 46.

1415 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 1.

1418 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.
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encontradas pelo caminho, para o batizado, é a vida nova em Cristo,**" isto ¢, “o

género de vida que convém aqueles que foram purificados”.**'® O recorrente uso
do exemplo de Abrado feito por Ambrosio ao longo de todo o processo de
Iniciacdo Crista mostra o caminho do catequizando: experimentar o “éxodo” de
todas as paixdes egoistas que impedem a comunhdo com Deus, a fim de capacitar
0 ouvinte a elevar-se acima daquilo que é terreno para contemplar as realidades
mistéricas.***

Ao lado do Efeta da audicdo, nas catequeses mistagdgicas do nosso autor,
observa-se uma espécie de “Efeta da visio”. A luz da tipologia da cura do cego na
piscina de Siloé (Jo 9), o mistagogo afirma que “pela fonte do Senhor e pelo
antincio da paixdo do Senhor os teus olhos foram abertos”.*** O Bispo de Milao
insiste na necessidade de se olhar para além das aparéncias, a fim de poder acolher
0 mistério contido nas Escrituras e no rito. A libertacdo da cegueira do pecado e a
iluminagdo por meio da mistagogia conduzem os neofitos as realidades mistéricas,
de modo que a experiéncia litirgica seja vivida como algo incrivel e novo.'*?! Na
escuta das Escrituras, somos chamados a experiéncia do olhar da fé, uma vez que
a palavra também ¢é luz (SI 118,105). Com efeito, Ambrésio afirmava que o
Salvador “curava os outros somente com sua palavra e discurso e devolvia a luz
aos olhos por sua ordem”.X** O texto biblico proclamado e ressoado provoca na
assembleia um novo olhar sobre a vida e sobre as relagdes com Deus, pois a luz
da Palavra abre para a comunidade dos crentes horizontes nunca imaginados. A
escuta litdrgica das Escrituras ajuda, pouco a pouco, a aprofundar a fé e a acolher
o designio salvifico. A abertura dos olhos do coracdo também favorece o processo
de descoberta da verdade sobre n6s mesmos, sobretudo em relacdo a nossa

condicdo de pecadores e de necessitados da misericordia de Deus. E o que

1417 «“Examinemos, agora, se ‘sair de sua terra’ ndo significa sair desta terra, isto ¢, da morada de
nosso corpo, da qual saiu o apéstolo Paulo que disse: ‘Nos somos cidaddos do céu’ (F1 3,20); sair
dos encantos e prazeres corporais, que, segundo ele disse, sdo como consanguineos de nossa alma,
a qual necessariamente sofre juntamente com o corpo, enquanto permanece estreitamente unida a
ele. Por isso, devemos sair da maneira terrena de viver, dos prazeres mundanos, dos costumes e
das acOes da vida passada, de tal modo que, ndo apenas mudemos de lugar, sendo que mudemos
também a nds mesmos. Se desejamos nos unir a Cristo, deixemos as coisas corruptiveis”.
AMBROSIO DE MILAO, De Abraham I, 2, 4. In: PL 14, 421-422.

1418 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

1419 BONATO, A., La Scrittura come ricerca del Verbo divino e alimento spirituale negli scritti di
sant’ Ambrogio, p. 238.

1420 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 15.

121 DUNKLE, B. P., Enchantment and creed in the hymnis of Ambrose of Milan, p. 84.

1422 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 11.
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Ambrosio afirma a seus neofitos: “Quando deste teu nome, ele tomou o barro e
ungiu teus olhos. O que significa isso? Que devias reconhecer o teu pecado,

examinar a tua consciéncia, fazer peniténcia dos pecados”.1423

O batismo concede ao neéfito 0s “olhos do coragdo”,**** capacitando-o a
“ver o mistério”.**®> Este novo olhar permite a compreensdo da luz dos
sacramentos e de entrar no mistério, pois o neoéfito “ndo cré apenas nos olhos do
Seu corpo: Vvé-se mais 0 que nao se V&, porque este é temporal, aquele é
eterno”.**?® Ao abrir os olhos dos seus catequizandos, Ambrésio procura ensinar-
Ihes como o mistério retratado na histéria salvifica € atualizado para suas
vidas.***" Na escuta assembleal da Palavra, o Eterno se faz presente, de maneira
que, ndo s6 enxerguemos o designio que Deus tem para cada um, mas também nos
possibilita a dar sentido aos acontecimentos da nossa existéncia. A luz da Palavra
proporciona o Efeta do olhar sobre a vida, a fim de percebermos que nossa
historia faz parte do mysterium salutis e que os eventos nela ocorridos — sejam
alegres ou dolorosos — sao iluminados pelo projeto salvifico de Deus.

Abordando a tipologia do Cantico dos Canticos, Ambrésio recorda que o
batismo confere aos neofitos “olhos de pomba”,**?® isto é, os “olhos do Espirito
Santo”, que os tornam capazes de compreender a realidade mistérica das
Escrituras. Mediante o “olhar pneumético” dirigido a Palavra na liturgia, os
batizados enxergam o sentido do mistério e sua relacdo com a fé e a vida.***® O
auxilio do Espirito Santo proporciona a assembleia dos batizados a realizacdo da
experiéncia de contemplacdo da Palavra, de forma que o mistério brilhe e se
revele como projeto de salvacao.

Ambrésio, ainda, afirma que Jodo Batista viu e creu na manifestacdo do
Espirito sob a forma de uma pomba.’**® Com os “olhos do Espirito”, o batizado
contempla o mistério da Escritura, aumentando a fé e se tornando discipulo de

Cristo, “o qual Jodo testemunhou dizendo que ‘viu o Espirito descer do céu como

uma pomba e pousar sobre ele’ (Jo 1,32)”.**3* O novo olhar trazido pelo Espirito

1423 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 12.

1424 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 12.

1425 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 6; V, 1, 3.

1426 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 15.

1427 yyOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 84.
1428 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 37.

12 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 246.
1430 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 5, 17.

1431 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 24.
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proporciona a cada crente e a assembleia de culto um novo modo de ver o mundo,
e, consequentemente, tornam-se testemunhas de Jesus Cristo.

O Efeta, isto €, a abertura dos ouvidos — e dos olhos — da fé que o batismo
nos concede, torna-se 0 meio para que a assembleia esteja consciente de que, na
Palavra, ndo se encontra apenas um contetido didatico, mas o mysterium salutis,
cujo conhecimento e sua consequente adesdo levam os batizados a experiéncia
salvifica. Ao mesmo tempo, como ignorar as Escrituras € ignorar a Cristo, a
auséncia da escuta implica o grave risco da perda da salvac&o.’*** Com efeito,
rejeitar a Palavra é condenar-se a si mesmo ao mutismo***. Sem ela, o cristéo se
torna enfermo na vida de fé, pois, segundo Ambroésio, “o desprezo da Palavra é,
certamente, a lepra da alma”. 23

As catequeses mistagdgicas de Ambrosio e a reflexdo a partir do Concilio
Vaticano Il nos despertam para a realidade do mysterium fidei da Palavra
celebrada. Em nossas liturgias, somos chamados a acolher o mistério através do
nosso Efeta batismal, de modo que nossa fé cresca e aprofundemos a comunh&o
com Deus. A partir da escuta litirgica da Escritura, esperamos que “o Senhor
Deus nos conserve a graca que nos deu e se digne iluminar mais plenamente os
nossos olhos que ele abriu”.***°

A reforma litargica conciliar impulsionou a Igreja a uma atitude de escuta
da Palavra durante o Ano Litargico: “Neste dia [domingo], devem os fiéis reunir-
se para participarem na Eucaristia e ouvirem a Palavra de Deus, e, assim,
recordarem a Paixdo, Ressurrei¢do e gloria do Senhor Jesus”.*** No ritmo das
celebragdes, “a Palavra de Cristo reune, faz crescer e alimenta o povo de

591437 s 1438

Deus e “a fé dos presentes ¢ alimentada”, e, assim, os batizados “vao

aderindo intimamente a Palavra de Deus em pessoa, Cristo encarnado”.***® Dessa

J4

forma, “[a Palavra de Deus] exige uma fé viva [...]; quando ¢ anunciada pela

Igreja, ilumina os fiéis pela atuacdo do Espirito Santo e os impele a viver na

totalidade o mistério”.144°

1432 GARGANO, G. L., Il sapore dei padri della chiesa nell’esegesi biblica, p. 337.

1433 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 19.

1434 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam V, 5. In: SChr 45, 184.
1435 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 6, 29.

1436 5C 106.

3T OLM 44.

1438 g 33,

149 OLM 6.

1“0 oLMm 47.
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Na atmosfera da fé, ouvir a Palavra ndo ¢ uma escuta funcional para si
mesmo, a tal ponto de selecionar algum contetdo que convém ao individuo.
Segundo a ldgica da fé, a escuta exige disponibilidade, abertura pessoal,
gratuidade e liberdade interior.**** Mesmo que o verbo “ouvir” aplicado & Palavra
proclamada apareca somente quatro vezes na Constituicdo Litdrgica, o seu
significado é sempre decisivo. Escutar ou ndo a Palavra implica consequéncias
para a fé, para a celebracdo do mistério e para a converséo do coracdo.'*** De fato,
conforme SC 9, a relacdo entre o verbo ouvir e a fé aparece duas vezes quando é
citado o texto de Rm 10,14-15: “Como hdo de invocar aquele em quem nao
creram? Ou como h&o de crer sem o terem ouvido? Como poderdo ouvir se ndo
houver quem pregue? E como se ha de pregar se ndo houver quem seja enviado?”
Em SC 106, a escuta da Palavra esta relacionada a celebracdo do mistério pascal:
“Neste dia [domingo], devem os fiéis reunir-se para [...] ouvirem a Palavra de
Deus, e, assim, recordarem a Paixdo, Ressurreicdo e gléria do Senhor Jesus”. O
vinculo entre a escuta e a conversdo se encontra em SC 109, ao abordar a
Quaresma como o tempo em que, “através da recordagdo ou preparagao do
Batismo e pela Peniténcia, os fiéis devem ouvir com mais frequéncia a Palavra de
Deus”.

A acolhida da Palavra pela fé pbe o ser humano diante de um juizo, ou seja,
provoca-0 a tomar uma decisdo. Através da escuta, o cristdo reconhece a sua
condicdo de pecador e é chamado a aderir a Cristo, aceitando-o como seu
Salvador.'**® A fé é o principio da compreenséo da Palavra e, a partir desta, o ser
humano torna-se capaz de fazer a experiéncia da conversdo. Desse modo, em cada
possibilidade de uma mudanca de vida, sempre se entrecruzam a Palavra de Deus
e a fé por ela suscitada.'***

A fé na presenca de Cristo na Palavra proclamada torna a assembleia
disposta a acolhé-la. Tal conduta move os fiéis a “amorosa abertura do totalmente
Outro”.***® Na liturgia, a Palavra de Deus nunca é impessoal: ela é dirigida aos

batizados diretamente e, quando fala, opera a salvagdo naqueles que a escutam. 4

1441 SORCI, P., Nella celebrazione liturgica la parola si fa evento, p. 269.

1442 FEDERICI, T., Parola di Dio e liturgia della Chiesa nella Costituzione Sacrosanctum
Concilium, p. 288.

1443 MARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 70.

1444 TRIACCA, A. M., La parola celebrata, p. 38.

1445 MARIA AROCENA, F., Palabra y Eucaristia, p. 148.

1448 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 222.
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A experiéncia de comunhdo com Cristo, no Espirito, ja é realizada por meio da
Palavra acolhida na fé, uma vez que a Palavra ndo ¢é “sobre” Deus, mas “de”
Deus.**" Com efeito, de um lado, Deus comunica-se a si mesmo e livremente se
doa e, de outro, mediante a fé, a assembleia acolhe o dom salvifico e participa de

1448

seu mistério.” ™ Na escuta litGrgica da Escritura “nao se trata de descobrir o texto,

mas de reconhecé-lo para descobrir nele uma face e uma voz conhecida e amiga
que nos revela sempre mais a si mesmo ¢ a nos”. 144

Aquele que ¢ o “totalmente Outro” fala para quem o escuta com fé. A partir
dessa premissa, os fiéis percebem que na acdo ritual da proclamacgdo-escuta da
Escritura, ha um dinamismo salvifico da Palavra. A escuta pela fé demonstra que
o texto biblico proclamado ndo consiste apenas num momento didatico, mas
também adquire um valor simbolico-sacramental. Tal atribuicdo aponta para um
profundo intercambio entre a Palavra de Deus, 0s sacramentos e a vida
cotidiana.’**® Com efeito, “em sua doutrina, vida e culto, a Igreja perpetua e
transmite a todas as geragdes tudo o que ela ¢ e tudo o que ela cre” 1%

Na realidade pastoral, muitas vezes se afirma que 0S compromissos
batismais ndo sdo suficientemente assumidos. Ha dificuldades para encontrar
pessoas dispostas a aceitarem o encargo de evangelizadores e de agentes de
pastoral. A partir desse horizonte, da-se a impressdo de que viver o batismo
consiste exclusivamente em “fazer coisas”. No entanto, um compromisso batismal
frequentemente esquecido é o da escuta da Palavra. Com efeito, ao recebermos o
Efeta durante o sacramento da regeneraco, ndo estamos somente acolhendo um
dom, mas também recebemos uma missdo. Tanto Ambrosio de Mildo como a
reforma litargica nos recordam a necessidade do exercicio da escuta da Palavra.
Este ndo € um evento de mera ocasido, mas, em cada celebracdo, ele se torna
fundamental para experimentarmos o encontro com o mistério de Cristo, que nos
abre para 0 seu amor. Rememorar o nosso Efeta batismal ajuda a nos trazer a
consciéncia de que, na celebragdo litargica, somos chamados a acolher o texto

biblico como realmente ¢, como “Palavra de Deus que nos fala, interpela, ilumina

14T \/ISENTIN, P., Celebrazione ecclesiale e dinamismo della parola: prospettive teologiche, p.
188.

1448 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 26.

1449 SORCI, P., Nella celebrazione liturgica la parola si fa evento, p. 270.

1450 PATERNOSTER, M., Indicazioni teologico-liturgiche dell’Ordo Lectionum Missae per la
celebrazione della Parola di Dio, p. 34-35.

1451 DV 8
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e fortalece para ndo cairmos na rotina de escuta-la como uma simples palavra
humana”.***?

Ainda no tocante aos compromissos batismais, o Efeta desperta para o
triplice manus com o qual o fiel é revestido: ser sacerdote, profeta e rei. Embora
no rito do batismo as trés dimensdes se refiram a uncdo depois da passagem pela
4gua, elas encontram convergéncia na tematica da escuta da Palavra.’*>® A partir
do Efeta, o batizado exerce sua fungdo sacerdotal, em que se torna “consagrado
para ser uma morada espiritual e sacerdcio santo”.**** Acolhendo as Escrituras
pela fé, o cristdo se torna ele mesmo “casa da Palavra”,**>® dentro da qual germina
a vida mistérica. Enquanto morada do Espirito Santo, no batizado, “o mistério
deve permanecer selado, de modo a ndo ser violado pelas obras de uma vida
mé”.1456

Pelo batismo, o fiel desempenha sua funcdo profética, “aprofundando a
compreenséo da fé e tornando-se testemunha de Cristo no meio deste mundo”.***
Através do “ouvido da fé&” trazido pelo Efeta, o batizado aprofunda o
entendimento das Escrituras no decurso do Ano Litargico. Como vimos ao longo
desta pesquisa, todo o processo da Iniciacdo Cristd em Mildo € também um
aprofundamento do mistério da Palavra de Deus até o seu ponto mais alto: as
catequeses mistagogicas. Além disso, como testemunha da Palavra salvifica em
meio a0 mundo, a Igreja — e, por conseguinte, cada batizado — € evocada
tipologicamente por Ambrosio na menina escrava de Naaméd (2Rs 5,2-3): “Foi por
seu conselho que este vdo povo das nagdes ouviu a palavra profética, da qual ele

tinha antes por muito tempo duvidado”.**®

152 ERANCA, M. F., Em vista da nova evangelizagio, p. 34.

1453 No Ritual da Iniciacdo Cristd de Adultos, a uncdo pés-batismal é precedida pela seguinte
oracdo: “Deus todo-poderoso, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, que fez vocés renascerem pela
agua e pelo Espirito Santo e os libertou de todos os pecados, unge suas cabegas com o 6leo da
salvacdo para que vocés facam parte de seu povo, como membros do Cristo, sacerdote, profeta e
rei, até a vida eterna”. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO, Ritual da
Iniciacdo Crista de Adultos, p. 170-171.

1454 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 784. Doravante referido pela sigla “CEC”.

1455 Em VD 52, a expressio “casa da Palavra” se refere a Igreja. Porém, a analogia é vélida, uma
vez que cada cristdo ¢ chamado a acolher e ruminar a Palavra em seu interior: “Medita e fala
sempre das coisas de Deus quando estas em tua casa. Pela palavra casa podemos entender a Igreja,
ou também o nosso interior, quando falamos dentro de nés mesmos”. AMBROSIO DE MILAO, In
Psalmum XXXVI Enarratio 66. In: PL 14, 1001.

1456 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 55.

15T CEC 785.

1458 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 18.
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A graca batismal, ainda, confere a fun¢do régia, uma vez que “Cristo, Rei e
Senhor do universo se fez servidor de todos”,1459 pois “servir ¢ reinar”. 4%
Mediante o dom do Efeta, o fiel presta obediéncia & Palavra proclamada,
movendo-o ao servico em favor dos irmdos e irmas, sobretudo os mais
necessitados. Com efeito, “a Palavra de Deus é capaz de abrir os nossos olhos,
permitindo-nos sair do individualismo que leva a asfixia e a esterilidade, enquanto
abre a estrada da partilha e da solidariedade”.**®* O exemplo de obediéncia e
servico inicia-se a partir do proprio Cristo, como é retratado pelo Bispo de Mildo:
“Uma vez que o Autor da salvagdo nos resgatou pela obediéncia, quanto mais nos,
seus servos, devemos oferecer a homenagem da humildade e da obediéncia”.**%?

O Efeta, entdo, principia 0 acesso ao mistério da Palavra de Deus
proclamada nas celebracgdes litdrgicas. As catequeses mistagogicas de Ambrosio e
a reforma conciliar nos mostram a necessidade de mantermos aberto o “ouvido da
fé”, para acolher o Cristo que se revela e “realiza a tdo grande obra [de
salvacdo]”.}*®® A escuta das Escrituras consiste, dessa forma, no compromisso
batismal a ser lembrado e assumido quando nos unimos a uma assembleia
litargica para celebrar a Palavra e a Eucaristia. Com efeito, € no gesto de ouvir o
texto biblico que esta a raiz da vivéncia do triplice munus do Povo de Deus. Em
outras palavras, a luz do Efeta, a escuta da Palavra mistérica é o compromisso
primordial daquele que recebe o sacramento do batismo.

No relato evangélico, Jesus tocou os ouvidos do surdo-mudo com os dedos
(Mc 7,33). “Dedo de Deus” ¢ um dos nomes do Espirito Santo (Lc 11,20). Por
meio do Efeta batismal, o sopro divino é infundido para que a escuta da Palavra
seja um evento pneumatico. Com efeito, € o Espirito que possibilita a escuta e a
resposta: “Quando Deus comunica a sua Palavra, sempre espera uma resposta, que
consiste em escutar e adorar em ‘Espirito e verdade’ (Jo 4,23). O Espirito Santo,
com efeito, ¢ quem faz que esta resposta seja eficaz”.**** Na época do Bispo de

Mildo, o objetivo do rito do Efeta também era capacitar o neofito para que

“soubesse o que lhe seria perguntado e se lembrasse do que deveria

1% CEC 786.
140 CONCILIO VATICANO II, Constituicio Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja, n. 36.
Doravante referida pela sigla “LG”.
“- FRANCISCO, PP., Carta Apostolica Aperuit illis, n. 13.
1462 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 33.
1463
SC7.
144 OLM 6.
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responder”.**®> O mysterium apertionis se repete no evento da Palavra celebrada:
o0 Espirito Santo nos torna abertos ao que Deus nos quer falar e ao seu dom eficaz,
de forma que a assembleia esteja sempre disposta a renunciar ao mal e a decidir
pela fé em Cristo, aceitando a salvacéo.

O caminho de fé originado pela escuta da Palavra é configurado como uma
ascese permanente em cada celebracdo litdrgica. No encontro com o totalmente
Outro mediante a Palavra litdrgica, Ambrosio nos ensina a, com fé, dirigir nossos
ouvidos a Trindade que nos fala: “Nédo duvidemos quando o Pai proclama a ti com
toda clareza no Evangelho; [...] quando proclama o Filho, sobre o qual o Espirito
Santo mostrou-se como pomba, quando proclama também o Espirito Santo que
desceu como pomba”.2*®® Em vista de uma atitude de reveréncia para com Aquele
que nos fala, Ambrosio demonstra interesse a respeito do como da escuta. “Estar

. A e . . 1467 - .
com os ouvidos atentos € o animo mais disposto”, %7 inclusive “observando os

pormenores”,**®® é um exercicio de ascese que nosso mistagogo nos inspira para
que, em nossas liturgias, ndo percamos a oportunidade de acolher a Palavra e, por
meio dela, crescer na fé.

Na ritualidade cristd, a iniciativa divina de salvacdo ressoa nos ouvidos
daquele que escutou a Palavra. O batizado acolhe o apelo de Deus por meio da
“obediéncia da fé” (Rm 1,5), de modo que a oferta de salvacdo se apresente
aquele que escuta e obedece a Palavra.***® O encontro com ela é uma experiéncia
de éxodo. Na escuta, o batizado sai de si para encontrar Aquele que lhe fala. As
Escrituras mostram que a escuta € uma experiéncia de ascese, pois € necessario
prestar atencdo a quem escuta, aquilo que escuta e a como se escuta.’*’® Com
efeito, sempre que estamos imersos no mundo da celebracdo litdrgica, somos
chamados a viver o éxodo das nossas preocupacGes mundanas. Na atmosfera de fé
que a ritualidade cristd nos proporciona, a Palavra nos convida a dar o corajoso
passo — da mesma maneira como 0s patriarcas fizeram — em adentrar um novo
mundo, que nos é proporcionado pelo encontro com o mistério de Cristo. Dessa

forma, quando experimentamos o “éxodo litargico”, renovamos 0 nosso Efeta

1465 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 3.

1466 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 5, 26.

1457 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 6, 24.

1% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 3, 8; 1V, 5, 23.

1459 CIPRIANI, S., La parola di Dio, culminante nel Cristo, & gia una realta sacramentale, p. 14.
1410 TAVELLA, S., Il ministero dell’ascolto al servizio della comunicazione liturgica tra sacerdote
e credente nelle diverse eta della vita, p. 135.
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batismal: abrimos nossos ouvidos para acolher, com fé, a vontade de Deus, que
nos desinstala do nosso comodismo, a fim de nos levar ao encontro da salvagao
prometida.

A atitude de “escutar com fé&” ¢ exigéncia intrinseca nos encontros com a
Palavra de Deus celebrada. Com efeito, ndo estamos diante de qualquer texto, mas
da Escritura, que traz em si o mistério de Cristo. Enquanto portadora dos
designios de Deus, a Palavra sera um mysterium fidei para aquele que a ouve. Nas
celebracfes, ndo estamos mais numa corrigueira audi¢cdo de uma palavra comum,
pois, diante do Cristo que nos fala no hodie liturgico, entra em ag@o o “ouvido da
fé”, concedido a nds pela atuagio perene do Efeta pronunciado sobre nés por
ocasido do batismo.**"* Por este sacramento, nos foi concedida a possibilidade de
abertura ao mistério da escuta e do acolhimento da Divina Revelacéo.

A frequente participagédo na Palavra de Deus celebrada nos proporciona uma
continua experiéncia do Efeta, pois manter nossos ouvidos abertos favorece a
integridade da fé. A perene escuta das Escrituras nos faz aderir cada vez mais a
Cristo e nos enraiza nele, de maneira que a fé dos batizados se apoie em uma
rocha firme e em um porto seguro no turbilhdo da instabilidade da existéncia.
Porém, a fé nunca é conquistada de uma vez por todas. Para fazé-la crescer, é
preciso que seja alimentada. Tal como o alimento cotidiano é necessario para a
subsisténcia, da mesma forma, também o batizado nunca pode deixar de se

banquetear & mesa da Palavra em vista do crescimento da vida espiritual.

4.4
“Comei, meus irmaos, e inebriai-vos”

A percepc¢do de que a Sagrada Escritura tem um papel vital na fé em Cristo
inspirou Ambrosio e os demais Padres da Igreja a considera-la como o alimento
que sustenta a existéncia cristd. Nos primeiros séculos da Igreja, havia a firme
conviccdo de que a Palavra de Deus fosse alimento substancial para todo aquele
que se dispde a seguir o caminho de Cristo.*”> Antes de alimentar o povo com a
Palavra, Ambrosio era o primeiro a saborea-la. Agostinho se lembra do pastor

milanés como alguém que ruminava o pao da Palavra “com a boca misteriosa do

71 No Ritual da Iniciacdo Cristd de Adultos, o presidente da celebragio diz ao eleito: “Efeta, isto
é, abre-te, a fim de proclamares o que ouviste para louvor e gloria de Deus”. SAGRADA
CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO, Ritual da Iniciacdo Crista de Adultos, p. 87.

1472 JOHANNY, R., L’eucharistie, p. 28.
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seu coracdo. [...] O pouco tempo que ndo estava ocupado, Ambrdsio o empregava
restaurando o corpo com o sustento necessario, ou alimentando a alma com
leituras”.*"®* No pensamento do Bispo de Mil&o e dos demais Padres, 0 encontro
com a Escritura ndo tem como objetivo a satisfacdo de uma va curiosidade, mas a
busca de um alimento espiritual, que leva o batizado a saborear o mistério e a
viver de acordo com ele.**"*

Embora a Escritura tenha como caracteristica ser um alimento substancioso,
ela ndo deixa de despertar a fome. 1sso ocorre, ndo por uma eventual insuficiéncia,
mas pela sua capacidade de estimular a perfeicdo. Aproximar-se das Escrituras
ndo resulta em um efeito nauseante. Pelo contrério, na sua relacdo com o fiel, a
Palavra produz um movimento de “fome-nutricdo” que nunca se aplaca.'*’> Tal
dindmica é atestada pelo incansavel saborear do texto biblico vivido por
Ambrosio, o qual desejava que seus fiéis também se empenhassem na deleitante
tarefa de degustar o pédo da Palavra.

As abundantes citacBes biblicas em suas catequeses mistagogicas
demonstram a fartura do alimento da Escritura que o Bispo de Mildo oferece aos
seus ouvintes. Neste lauto banquete, Ambrosio deseja incutir em seus nedéfitos o
esquema de “fome-nutricdo-fome” da Palavra. “Comegando a ouvir [a Palavra de
Deus], comegam a ter fome”.24"® Por isso, “satisfeitos pelo dom das gragas,
desejam penetrar os mistérios escondidos”.**’" Para ajudar seus nedfitos a
continuarem a beber cada vez mais o mistério, o préprio mistagogo conta com o
auxilio de Cristo: “Se o Senhor me der forca para falar com facilidade, falarei com
mais profundidade”.1478

A rigueza da Palavra de Deus permite saborear de modo surpreendente e
novo o mistério de Cristo em cada celebracdo. Algumas vezes, Ambrésio chama a
atencdo dos seus neofitos para a novidade do designio salvifico trazido pelas
Escrituras, evocando uma citagdo paulina: “O que os olhos ndo viram, os ouvidos

ndo ouviram e o coracdo do homem ndo percebeu, isso Deus preparou para

aqueles que o amam” (1Cor 2,9).**" Na liturgia, em certas ocasides, ocorre que

1473 AGOSTINHO DE HIPONA, Confisses VI, 3, 3.

1474 TOSCANI, G., Teologia della Chiesa in sant’ Ambrogio, p. 125.

1475 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 28.

1476 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 72. In: SChr 45, 254.
17T AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 40.

1478 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 6, 24.

14719 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 2, 5; De Mysteriis 4, 19; 8, 44.
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um texto biblico, outrora insipido, hoje se torna saboroso, facilitando a
compreensdo e a acolhida do mistério de Cristo. Ambrosio afirma, por exemplo:
“Quantas vezes ouviste o salmo 22 e nao entendeste. V€ como ele se aplica bem
aos celestes sacramentos”.***° No banquete da Escritura oferecido nas celebragdes,
o fiel ¢ surpreendido pelo sabor da novidade da Palavra de Deus. De fato, “o
contexto da escuta da Palavra é eucaristico, isto é, o do banquete onde o Verbo se
doa & alma em abundancia”.**®* Por isso, 0 Bispo de Mildo exorta seus neéfitos a
saborearem o festim das Escrituras: “Comei, meus irmios, e inebriai-vos”. 482

Em sua formacdo mistagogica, Ambrosio compara a pureza batismal com a
brancura dos dentes da amada do Cantico dos Canticos: “Teus dentes sdo como
um rebanho de cabras tosquiadas que sobem do banho”.}*®* Além disso, “os
dentes das almas justas [...] quebram as partes duras, a fim de que, a aspereza da
letra no Antigo Testamento [...], ndo ainda dissolvida pelo dente espiritual, [...]
ndo sufoque os proprios orgdos vitais”.**** As cabras, ainda, “pastam sem temor
sobre as montanhas, como sabemos, e comem tranquilamente em lugares

escarpados. [...] A Igreja é comparada ao rebanho delas”.*® De fato, “o Espirito

Santo as escolheu, com as quais reune a assembleia da Igreja veneravel”.!*®®
Como as cabras se alimentam nas alturas, assim também os fiéis se alimentam da
Palavra de Deus nas assembleias litrgicas.**®” Frequentando as celebragdes, os
batizados vao se familiarizando com o mistério de Cristo, de modo que seus
dentes espirituais estejam sempre afiados para a “manducatio Verbi”. Além disso,
“guardar bem a &”'*®® assegura 0 acesso e o aprofundamento do mistério quando
o0 cristdo se deleita com o banquete das Escrituras. O desleixo no cultivo da fé
compromete a pureza do “dente espiritual”, dificultando o batizado de se
alimentar do mistério contido na Palavra. No pensamento de Ambrésio, com
efeito, “aqueles que absorvem as vaidades do mundo ndo podem conhecer as

. 14
coisas de Deus”. 48

1480 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 13.

1481 OPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 368.
1482 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 15.

1483 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 38.

1484 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 16, 28. In: PL 15, 1433.

1485 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 38.

1486 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 16, 23. In: PL 15, 1432.

1487 OPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 268.
1488 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 55.

1489 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 11, 3. In: SChr 45, 73.
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Em sua pedagogia acerca da Palavra, Ambrosio fala da necessidade de
“beber o suco da Palavra eterna”, isto €, o proprio Cristo: “Bebe Cristo, para
beberes o0 seu ensino! O seu ensino é o Antigo Testamento, o0 seu ensino € o Novo
Testamento”.***° Nas catequeses mistagogicas, Ambrésio parte dessa mesma
pedagogia. Tendo como eixo 0 mistério pascal de Cristo, 0 pastor milanés mostra
que o Salvador j& se encontrava presente na coluna de luz que conduzia o povo
dos hebreus na saida do Egito (Ex 13,21).}*°* Em uma citacéo paulina, ainda,
Ambrésio evoca o tema do Salvador como a rocha que acompanhava os hebreus
na travessia pelo deserto (1Cor 10,4).}*%? Chegando aos gestos salvificos de
Cristo, Ambrosio ressalta a sua exceléncia, conforme a tipologia da cura do
paralitico (Jo 5,1-9): “Vé onde deves ser batizado, de onde vem o batismo, sendo
da cruz de Cristo, da morte de Cristo. Ai esta todo o mistério: ele sofreu por ti.
Nele serés resgatado, nele serds salvo”.**** Desse modo, bebendo de Cristo, o seu
mistério se une ao fiel que passeia pelas Escrituras.**®* Com efeito, baseando-se
na tipologia do rochedo de Horeb, Ambrosio estimula seus nedfitos: “Bebe
também tu, para que Cristo te acompanhe. V€ o mistério!”*** Sendo Cristo 0
centro e o alimento das nossas celebracdes litlrgicas, os fiéis progridem, nédo
apenas no conhecimento da Palavra de Deus, mas também se d&o conta de que, na
ritualidade cristd, a Igreja proclama tudo “o que se refere a Ele em todas as
Escrituras” (Lc 24,27).

Seguindo a inspiracdo de Ambrésio e dos demais Padres da Igreja, a
reforma conciliar resgatou a perspectiva da Palavra de Deus como alimento. A
Constituigdo Sacrosanctum Concilium exorta que “se prepare para os fiéis, com
maior abundancia, a mesa da Palavra de Deus”.'**® Na celebracéo litdrgica,
“quando se faz a leitura ‘do que foi escrito para a nossa instru¢do’ (Rm 15,4), [...]

551497

a fé dos presentes ¢ alimentada e “a Palavra de Cristo reune [...] e faz crescer

190 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 33. In: PL 14, 940.

1491 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 22. O mistério do Salvador ja estava presente
nos personagens do Antigo Testamento: “a vida dos profetas também era segundo o Evangelho”.
AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 111, 23. In: SChr 45, 132.

1492 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 3.

1493 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 6.

1494 Ao longo da historia salutis, de fato, encontra-se a presenca de Cristo: “Ele veio a Abraio,
veio a Moisés, veio a Maria, isto é, Ele veio como um sinal, veio na Lei e veio em seu corpo”.
AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam V11, 166. In: SChr 52, 69-70.

1495 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 3.

1% gC 51,

1497 SC 33
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o povo de Deus”.***® De fato, quando se alimentam do p&o da Palavra, os fiéis
“aumentam a vida espiritual e s3o cada vez mais introduzidos no mistério
celebrado.X*® Por isso, a Igreja se apropria da Palavra de Deus como sustento
perene de sua missdo, posto que, desde a era apostdlica, ela nunca deixou de ler
nas Escrituras tudo o que se referia ao mistério pascal de Cristo.*®

O novo Lecionario proposto pela reforma litlrgica pds-conciliar oferece a
Palavra de Deus como alimento a assembleia liturgica numa abundancia até entao
nunca antes vista.”®®* A distribuicdo das pericopes biblicas ao longo do Ano
Litargico nos permite saborear a riqueza da Palavra, que nos revela as diversas
facetas do multiforme e Unico mistério de Cristo. A escuta frequente das
Escrituras nas celebracfes ajuda os batizados a, pouco a pouco, aprofundar cada
vez mais 0 mistério pascal. Além disso, tal como o alimento corporal nos auxilia
em nossa subsisténcia, da mesma forma “a Palavra de Deus se converte [...] em
norma e ajuda de toda a vida”.*%

As pregacbes de Ambrosio e as linhas mestras da reforma litdrgica nos
provocam uma reflexdo acerca da Palavra de Deus como alimento em nossa
realidade eclesial. De fato, o papel que lhe atribuimos na celebracdo litargica é
reflexo do lugar que ela ocupa em nossa vida. Ndo é por acaso que, durante o
tempo em que o banquete da Palavra ficou em segundo plano na ritualidade cristd,
0 povo catolico se distanciou das Escrituras. Por isso, 0 resgate proposto pela
renovacgao conciliar, unido a inspiracdo do nosso autor, tem algumas contribuices
para nossa abordagem teoldgico-pastoral.

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium prescreveu que “estdo tdo
intimamente ligadas entre si as duas partes de que se compde, de algum modo, a
missa — a Liturgia da Palavra e a Liturgia Eucaristica — que formam um sé ato de
culto”. ™ A partir desse principio, em vista de ressaltar a dignidade da mesa da
Palavra, a Igreja estabelece que o ambao “esteja num lugar elevado, fixo,
adequadamente disposto e com a devida nobreza [...] recordando aos fiéis que na
missa se prepara a mesa da Palavra e do Corpo de Cristo”, com 0 objetivo de

ajudar “os fiéis a ouvirem bem e estarem atentos durante a Liturgia da

1% oLM 44.
1% OLM 45.
1500 g~ 6
0L SORCI, P., La Sacrosanctum Concilium a cinquant’anni dalla promulgazione, p. 362.
1502
OLM 9.
5% sC 56.
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Palavra”.®™ A perspectiva de mesa evoca a manducatio, tanto para a Palavra
como para a Eucaristia. De fato, através da celebracdo do sacramento da eucaristia
fazemos a experiéncia da “manducatio per gustum” — “manducagao pelo paladar”.
Ha também a “manducatio per visum” — “manducagdo pelo olhar” — no que se
refere 4 denominada “comunhdo espiritual” do pdo eucaristizado.’®® Com a
reforma conciliar, a ideia da manducatio transborda o sentido eucaristico,
rumando para uma espécie de “manducatio per aures” — “manducagdo pelos
ouvidos”. Esse desdobramento ajuda, inclusive, a despertar a consciéncia de que
cada migalha da Escritura proclamada a partir do ambdo deve ser aproveitada,
seguindo o principio de ndo descurar dos detalhes do texto biblico, sobre os quais
Ambrosio insistia aos seus neofitos.

De fato, nas assembleias liturgicas, muitas vezes é ressaltada a necessidade
de haver um grande zelo em relagdo as espécies eucaristicas, de forma que
nenhum fragmento delas seja perdido. O mesmo empenho, infelizmente, é muito
pouco acentuado no tocante a Escritura proclamada. Tal disparidade no
pensamento dos batizados ja era constatada no periodo da Igreja Antiga. Origenes,
por exemplo, lamentava o desleixo dos fiéis diante da Palavra: “Se tendes tanto
cuidado em guardar o seu Corpo e, com razdo, por que haveis de pensar que é
menor sacrilégio negligenciar a Palavra de Deus do que seu Corpo?”*°%
Aproximadamente dois séculos depois, também encontramos Jerdnimo fazendo

uma constatacdo semelhante:

Lemos as Sagradas Escrituras. Eu penso que o Evangelho é o Corpo de Cristo;
penso que as santas Escrituras sdo o seu ensinamento. E quando Ele fala
em “comer a minha carne e beber o meu sangue” (Jo 6,53), embora estas palavras
se possam entender do Mistério [eucaristico], todavia também a palavra da
Escritura, o ensinamento de Deus, é verdadeiramente o corpo de Cristo e 0 seu
sangue. Quando vamos receber o Mistério [eucaristico], se cair uma migalha
sentimo-nos perdidos. E, quando estamos a escutar a Palavra de Deus e nos é
derramada nos ouvidos a Palavra de Deus que é carne de Cristo e seu sangue, se
nos distrairmos com outra coisa, ndo incorremos em grande perigo?™>"’

Assim como se evita a todo o custo perder um fragmento do pdo e uma gota

do vinho eucaristizados, a Palavra proclamada também néo pode ser perdida nem

1" oLMm 32.

1305 GIRAUDO, C., Num s6 corpo, p. 446. A prética da “comunhio espiritual” tem o objetivo de
“cultivar continuamente na alma o desejo do sacramento da Eucaristia”. JOAO PAULO II, PP.,
Carta Enciclica Ecclesia de Eucharistia sobre a Eucaristia na sua relagdo com a Igreja, n. 34.

1506 ORIGENES, Homilias sobre o Exodo 13,3, p. 271.

1507 JERONIMO, Breviarium in Psalmos. Psalmus 147. In: PL 26, 1258-1259.
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desperdicada por ouvidos desatentos, distraidos e superficiais. Com efeito,
Ambrésio chamava a atencio de seus nedfitos para “notar os pormenores”>® das
leituras biblicas. Esta licdo trazida pelo nosso mistagogo revela-se preciosa no
contexto atual, onde as distracdes e a falta de uma cultura do siléncio facilmente
nos tiram da escuta cuidadosa do Senhor que nos fala na liturgia. Para uma
verdadeira experiéncia da “manducatio verbi” nas celebragdes, oucamos a
recomendacao de Ambrdsio: “ter ouvidos atentos e animo mais disposto para reter
as coisas que podemos recolher das passagens das Escrituras”. %

De acordo com o Bispo de Mildo, hd uma sequéncia a ser respeitada ao
beber do calice da Palavra de Deus: “Bebe esta palavra, mas bebe-a segundo a sua
ordem: primeiro no Antigo, e passa depressa a bebé-la também no Novo
Testamento”.™° Por sua vez, o Lecionario reformado pelo Concilio segue o
esquema de comecar pelos livros veterotestamentérios para terminar com os do
Novo: “A primeira leitura, do Antigo Testamento; a segunda, do Apdstolo (isto €,
das Epistolas dos Apostolos ou do Apocalipse, segundo os diversos tempos do
ano); a terceira, do Evangelho”.™"! De fato, Ambrésio mostra a sequéncia entre
Antigo e Novo Testamento ao afirmar, por exemplo, que “nossos pais ficaram sob
uma boa nuvem”, pois “ela protege aqueles que o Espirito Santo visitou. Depois,
ele veio sobre a virgem Maria e o poder do Altissimo a cobriu com a sua sombra.

[...] Se o Espirito Santo esteve presente na figura, ndo estard na realidade?"'**2

Seguindo essa espécie de “etiqueta da mesa da Palavra”, isto é, respeitando a
sucessdo dos dois célices, a comunidade vive o crescimento tanto da compreensao
da historia salutis como da sua vida espiritual. O povo biblico, com efeito,
progrediu na assimilacdo e vivéncia do mistério até chegar a plenitude dos tempos
com o mistério pascal de Cristo. Igualmente, o fiel é nutrido pelo suco espiritual
da Palavra para fazer a mesma experiéncia progressiva da obra salvifica no hodie
de sua existéncia.

A experiéncia da manducacdo da Palavra de Deus na celebracdo evoca as

iguarias do pdo, do vinho, do mel e do leite, de acordo com as catequeses

15% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 3, 8; 1V, 5, 23.

1599 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 6, 24.

1519 AMBROSIO DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 33. In: PL 14, 940.

B3I OLM 66. O Lecionério atual — com algumas exce¢des, como o uso dos Atos dos Apéstolos na
primeira leitura durante o tempo pascal — segue o esquema de pericopes usado no final do século
VI: profeta, apdstolo e, por fim, o evangelho. AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum
CXVIII 17, 10. In: PL 15, 1443.

1312 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 13.
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mistagdgicas.’** Além da explicacdo do texto biblico, o alimento das Escrituras
nos leva ao encontro com o mistério de Cristo — simbolizado pelo p&o e o vinho —
e a uma vida de acordo com a fé professada — simbolizado pelo mel e pelo leite.
Tais alimentos recordam as diversas etapas do ser humano diante do mistério da
Revelacdo de Deus.

Na escuta litargica da Escritura, os batizados experimentam a dogura do mel
de Deus que os consola com sua misericordia, suscitando na assembleia a
coragem para se reerguer apos as quedas. A eficacia da Palavra comunica vida e
entusiasmo, para ndo desanimar, de sorte que os fiéis perseverem nas sendas do
Evangelho. O leite do texto biblico nutre e faz crescer a fé dos participantes, de
modo que a assidua presenca diante do Cristo que lhes fala os mantenha no
caminho correto da vida cristd. A brancura do leite, ainda, evoca a capacidade de a
Palavra ajudar os batizados a andar pelas vias da salvagédo, preservando-os das
impurezas que os afastam da comunh&o com Deus.

Nas celebracg6es litdrgicas, ainda, o mistério de Cristo na Palavra € oferecido
simbolicamente através dos alimentos consistentes do pdo e do vinho. A solidez
do pédo evoca a grande densidade do mistério, que, aos poucos, a assembleia vai
digerindo e assimilando com a frequéncia da escuta da Palavra ao longo do Ano
Litargico. A estrutura do calendario ritual em diversos tempos e festas evoca a
necessidade de “dividir” o robusto pao do mistério de Cristo em varias partes para
auxiliar a comunidade a experimentar — diaria ou semanalmente — o mysterium
salutis transmitido pelas pericopes.

O vinho, por sua vez, transborda o sentido do mistério que esta por tras das
letras do texto biblico. Plenos do Espirito que atualiza a Escritura, a assembleia é
mistericamente embriagada de maneira que se enraize no Salvador e mantenha
sébria a mente para n&o tropecar na vida espiritual.”>* O mistério de Cristo, ainda,
transborda de uma pericope para outra, de forma que, no ritmo das celebracfes ao

1313 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 15. A abordagem dos referidos alimentos nas
catequeses mistagogicas ja foi desenvolvida (ver supra, p. 217-221). Desse modo, aqui falaremos
diretamente acerca do seu significado no evento da Palavra celebrada.

1514 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 17. O hino das Laudes da segunda-feira da
primeira e da terceira semana do saltério corresponde ao poema ambrosiano “Splendor paternae
gloriae” (“Clardo da gloria do Pai”), no qual aparece o seguinte verso: “laeti bibamus sobriam
ebrietatem Spiritus”. AMBROSIO DE MILAO, Hymnus VII. In: PL 16, 1411. Porém, na tradugéo
brasileira, em vez de “alegres bebamos a sobria embriaguez do Espirito”, encontramos: “o Santo
Espirito bebamos nas fontes puras da vida”. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO, Liturgia das Horas, p. 644 e 917.
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longo do Ano Liturgico, os fiéis percebam a conexao histérico-salvifica que existe
entre elas, tal como 0 mesmo vinho se derrama entre um calice e outro.

O Bispo de Mildo lembra a figura de Melquisedec, que trouxe pao e vinho
(Gn 14,18). Em suas catequeses mistagdgicas, Ambrésio age como ele,
trazendo o pédo e o vinho das Escrituras aos ne6fitos. Outrossim, nas celebracdes,
0 homileta se torna como o referido personagem do Antigo Testamento ao
alimentar a assembleia liturgica com o pdo e o vinho da Palavra mistérica das
Escrituras. Além disso, a aparicdo de Melguisedec com seus dons foi um mistério
na vida de Abrado. Da mesma forma, a realidade mistérica trazida pelo alimento
da Palavra é capaz de conferir um sabor de novidade para a vida espiritual da
assembleia celebrante.

Os binémios “pdo-mel” e “vinho-leite”, evocados por Ambrésio em sua
tipologia do Cantico dos Canticos,™'® demonstram que a Palavra, a0 mesmo
tempo em que nos revela o mistério, traz os fundamentos para viver a exemplo de
Cristo. Na escuta litdrgica das Escrituras, a realidade mistérica partilhada nos traz
uma nova visdo sobre Deus e sobre 0 mundo. A partir dessa nova perspectiva,
transforma-se nosso modo de agir, agora “temperado” com o mysterium da Boa
Nova da salvacdo. Além disso, a transmissdo da Palavra a luz dos referidos
binbmios evoca as trés finalidades do discurso para Ambrdsio: ensinar, mover e
agradar. De fato, nas celebracBes litdrgicas, o conhecimento do mistério
impulsiona a uma vida nova em Cristo. A acolhida do mistério, ainda, faz a
assembleia litargica se deleitar com a Palavra, a ponto de querer conhecé-la cada
vez mais, inclusive, despertando algum interesse por uma formacao biblica mais
aprofundada. Por isso, na ritualidade cristd, experimentamos a Palavra que traz a
docura do pdo que agrada e o vinho com leite que traz a verdadeira alegria,*"’
para que a comunidade aprenda, viva e se encante com o mistério.

H& outras figuras biblicas das catequeses ambrosianas que ajudam a
aprofundar o tema da Palavra como alimento. A tipologia do mana (Ex 16), por
exemplo, simboliza a iniciativa de Deus que vem em auxilio do seu povo nas suas
necessidades. De fato, o Bispo de Mil&o afirma que “¢ um grande e divino milagre

Deus ter feito chover do céu o mana para o0 povo, de maneira que 0 povo nédo

1315 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 3, 10.

18 «“Comi 0 meu pdo com meu mel, bebi 0 meu vinho com o meu leite”. AMBROSIO DE
MILAO, De Sacramentis V, 3, 15.

B AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 17.
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trabalhava e comia”.***® Da mesma forma, o alimento da Palavra nos é concedido
por pura bondade de Deus que deseja nos salvar. Nas celebragdes, a comunidade
revive a certeza de que o Senhor nunca a abandona e a0 mesmo tempo se
reconhece necessitada da salvacdo. Além disso, a perseverante escuta liturgica da
Escritura encontra eco no esfor¢o de se empenhar pelo alimento que ndo perece
(Jo 6,27), uma vez que a Palavra permanece para sempre (Sl 118,89).

Ambrésio, ainda, comenta a respeito do lenho que, tanto adoga as aguas
amargas (Ex 15,22-27), como torna leve o ferro afundado na agua (1Rs 6,1-6).

Como vimos, %

o referido madeiro corresponde a cruz de Cristo. Em relacdo ao
evento do éxodo, Ambrosio afirma: “Do momento que recebe a cruz de Cristo,
sacramento celeste, [a 4gua] comeca a ser doce e suave”.”®® Sobre o episédio
ocorrido com Eliseu, o nosso mistagogo afirma: “[O profeta] pos a madeira e o
ferro foi retirado. Vés, portanto, que a enfermidade de todos os homens ¢ tirada
através da cruz de Cristo”.™®*! A cruz que torna a 4gua leve e doce também se
relaciona a Palavra, conforme o Bispo de Milao: “Pela fonte do Senhor e pelo
anuncio da paixdo do Senhor, os teus olhos foram abertos”.®?? Para 0 pastor
milanés, ainda, “a Igreja [...] tem em si muitas virtudes das almas, [...] que falam
sobre a cruz do Senhor Jesus”.'®® Com efeito, na escuta assembleal das
Escrituras, experimentamos a docgura da Palavra que restaura nossas forcas e nos
faz sair do amargor do pecado e do desanimo que nos puxa para baixo.
Alimentados pela Palavra mistérica, deixamos de ser ‘“amargos” para nos
tornarmos dulcificados pelo “tempero” da reden¢do do Salvador. O banquete
litirgico das Escrituras, ainda, faz erguer os caidos e desanimados, tornando-0s
confiantes na infinita misericérdia, transbordada a partir do sacrificio de Cristo.
Desse modo, ao nos comunicar o mistério da paixdo do Senhor em nossas
liturgias, o alimento da Palavra de Deus torna a nossa vida mais doce e mais leve,
pois Cristo se solidariza conosco mediante o sofrimento redentor.

A consciéncia de que na ritualidade crista se realiza a “manducatio verbi”
favorece a celebracdo da fé que provém da escuta. De fato, o resgate da mesa da

Palavra é essencial para superar o ritualismo de uma liturgia que é valorizada

1518 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 13.

1519 \/er supra p. 188-189.

1520 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 4, 13; De Mysteriis 3, 14.
1521 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 4, 11.

1522 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 15.

1523 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 38.
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apenas como mera proclamacdo de textos eucoldgicos. Por essa razdo, muitos
batizados correm o risco de celebrar o que ndo creem e, se ndo creem, é porque a
Palavra ndo foi servida de maneira correta.**** A falta do alimento das Escrituras
produz a inapeténcia da fé e a problematica concep¢do magica da acdo litargica,
como se ela dispensasse a participacdo e a adesdo do sujeito no ato que celebra.

O abundante alimento da Escritura oferecido ao longo do Ano Litargico
reflete uma dindmica de “fome-nutricdo-fome”, visto que ela é portadora do
mistério de Cristo, o qual é inesgotavel e nos faz querer aprofunda-lo cada vez
mais. De fato, quando o batizado se conscientiza da importancia da Palavra e
degusta o mistério nela contido, dificilmente a abandonard. Entretanto, se ele vai
deixando-a de lado, aos poucos vai perdendo a vontade de ouvi-la e, enfim, se
torna indiferente a sua eficacia salvifica. E o mesmo efeito em relacdo aos
alimentos: quanto menos o individuo come, menos vontade ele tem de comer.

Além da proclamagdo das Escrituras, hd também a homilia, que “conduz a
assembleia a uma compreensdo saborosa da Sagrada Escritura”.’**> A pregacio
littrgica ¢ facilitadora da “manducatio verbi”, pois torna sempre mais perceptivel
a historia salutis nas entrelinhas das pericopes proclamadas na celebragdo
eucaristica, sobretudo no Dia do Senhor. O alimento da Escritura trazido pela
pregacdo faz com que a fé seja nutrida cada vez mais. Dessa forma, “[a homilia]
alimenta a fé dos presentes acerca da Palavra que, na celebracdo, se converte em
sacramento pela intervengio do Espirito Santo”.**®

Com efeito, “a homilia, ao longo do Ano Liturgico, expde, a partir do texto
sagrado, os mistérios da fé e as normas da vida crista”.***’ As trés finalidades da
homilia — exegética, parenética e mistagdgica — encontram eco nas catequeses
mistagdgicas ambrosianas. A explicacdo do texto biblico é ilustrada por repetidas
aparicOes de perguntas acerca do significado de alguma palavra, expressdo ou

momento do rito.***® Nas instrucdes pos-batismais, ainda, encontramos exortacoes

1524 JAIME GOMEZ, G., La Palabra de Dios escuchada y celebrada en la liturgia, p. 283.

% LM 41,

52 OLM 41.

1527 OLM 24; SC 52.

1528 A tipologia da cura do paralitico na piscina de Betesda (Jo 5) nos oferece um exemplo da tripla
caracteristica da homilia. Em relacdo a abordagem exegética, vemos Ambrésio interrogar os
nedfitos: “O que foi lido ontem?” O mistagogo, ainda, aborda detalhes especificos do texto
biblico: “Por que um anjo?”[...] “Aquele que descia primeiro ficava curado de qualquer doenga.
Que significa “primeiro”? Em tempo ou dignidade? Compreende em ambos os sentidos”.
AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 3-5.
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morais, pois, em vista de “conservarem a graga que receberam”,™®?° 0s ne6fitos

sdo chamados a uma existéncia repleta de virtudes. Por fim, temos o sentido
profundo das Escrituras — os “mistérios” —, isto &, as figuras biblicas do batismo e
da eucaristia que se difundem ao longo das instrucdes pés-batismais.’**® A
semelhancga da semana mistagdgica em Mil&o, em cada celebracéo litdrgica hoje,
0 alimento da Palavra transmitido por meio da homilia nutre a assembleia,
instruindo, exortando e conduzindo ao mistério.

Em sua catequese sobre a Oracdo do Senhor, Ambrésio se detém
longamente na explicacdo do pdo cotidiano, associando-o & eucaristia.®*! Tal
passagem & inspiradora no que tange aos ensinamentos em relacdo a Palavra de
Deus celebrada. Assim como pedimos 0 pdo material e o eucaristico para hoje, da
mesma forma, o pao da Palavra também ¢é pedido para hoje. O “dai-nos hoje” que
se pede é o da consciéncia da necessidade vital da Palavra. Cada celebracdo
liturgica ¢ a experiéncia de um “hoje” que mostra a urgéncia de nunca diminuir a
importancia da Palavra que traz a vida eterna. No “hoje” da liturgia celebrada,
sejam reforcados os ouvidos atentos para que o pdo da Escritura proclamada
realize a sua missao de comunicar a eficacia salvifica para a assembleia.

Destarte, segundo a perspectiva do Concilio, a Palavra deve se tornar cada
vez mais um alimento abundante a ser servido na mesa dos fiéis, e isso encontra
grande ressonancia nas catequeses mistagdgicas de Ambraésio. Com efeito, nosso
mistagogo ensina que a eficcia salvifica contida nas Escrituras torna os fiéis
animados e fortalecidos pelo mistério de Cristo. Aprofundando a fé no Salvador
em cada celebracdo, mediante o alimento da Palavra, os batizados descobrem que
a vida cristd vai se traduzindo em uma realidade supreendentemente incrivel e
nova. Isso ocorre porque a Escritura ndo € um alimento qualquer e nem serve

apenas para aumentar nosso conhecimento sobre Deus ou a fé cristd. Outrossim,

1529 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 2, 6. A luz, ainda, do exemplo da cura do
paralitico, chegamos a segunda finalidade da pregacédo litGrgica: a parenética. Nosso autor diz: “O
que descia em primeiro lugar é aquele que tinha o temor de Deus, a preocupacao pela justica, a
graca da caridade, o amor pela pureza, e este era curado de preferéncia”. AMBROSIO DE
MILAO, De Sacramentis 11, 2, 5.

1530 por fim, a terceira finalidade da homilia: a mistagdgica. Ainda em referéncia ao relato de Jo 5,
0 pastor milanés proclama: “Vede, porém, o mistério. Nosso Senhor Jesus Cristo veio a piscina e
muitos doentes estavam ali deitados. E, com certeza, muitos doentes ali jaziam, onde apenas um
era curado. Entdo ele disse aquele paralitico: ‘Desce’. Ele respondeu: ‘Nao tenho homem’ (Jo 5,6-
7). V& onde deves ser batizado, de onde vem o batismo, sendo da cruz de Cristo, da morte de
Cristo. Af estd todo o mistério: ele sofreu por ti. Nele serds resgatado, nele serds salvo”.
AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 2, 6.

153 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 24-26.
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ela esté repleta da vida divina, e, por isso, é capaz de criar e revigorar os lacos de
comunhio entre os membros da assembleia liturgica, uma vez que “a Palavra de
Cristo reune, faz crescer e alimenta o povo de Deus”.'** Com efeito, o ato de
partilhar o alimento € um gesto de proximidade, de cuidado e de aceitacdo do
outro. Desse modo, a refei¢do das Escrituras servida em assembleia liturgica torna
a comunidade uma unica familia, pois todos recebem a eficacia salvifica e
crescem espiritualmente em busca da santidade.

Como um banquete ndo é preparado apenas para um individuo, o festim das
Escrituras na liturgia celebra a “manducatio verbi” em comunidade e para a
comunidade. Tanto nas orientagfes da Constituicdo Sacrosanctum Concilium
como no pensamento de Ambrdsio, a Escritura deve ser proclamada e ouvida em
assembleia liturgica, sobretudo na celebracdo eucaristica do Dia do Senhor. De
fato, como Deus falou outrora a um povo e Cristo proclamou o hodie salvifico das
Escrituras na sinagoga de Nazaré, a escuta da Palavra-sacramento é também uma

experiéncia litargico-eclesial.

4.5
A experiéncia comunitéria

Na tradicdo patristica, a experiéncia litdrgica era marcada por um forte
senso comunitario, fundamentado na consciéncia de que a Igreja € um corpo — “o
Cristo total, cabeca e corpo”.®*® Esta perspectiva é o centro da vida e da
espiritualidade da Igreja: da celebragdo eucaristica a preparacao e a celebragdo do
batismo, até outras formas de oracdo comunitaria.’>** A comunidade-Igreja é
destinataria primeira do “antncio-proclamagdo” da Palavra. A consciéncia da
relacdo entre o texto biblico e a comunidade era tdo forte, a ponto de os Padres
acreditarem que o acesso a Palavra de Deus ndo poderia ocorrer fora da comunhéo
da Igreja e da confissdo ortodoxa da fé."**

Desde o inicio de seu ministério, Ambrosio dedicou-se a escuta da Palavra e
assumiu como seu principal dever o ensino das Escrituras a comunidade. Com
efeito, “era um dos principais — Sendo o principal em absoluto — entre as tarefas do

bispo no seu tempo o de ensinar com autoridade a fé a comunidade, de tal modo a

1582 oLMm 44.

1533 AGOSTINHO DE HIPONA, Enarratio in Psalmum LXXIV, 4. In: PL 36, 948.
153 PELLEGRINO, M., Liturgia e Padres, p. 835.

135 GARGANO, G. L, Il sapore dei padri della chiesa nell’esegesi biblica, p. 314.
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manté-la unida ao seu redor”.*®*® A dindmica ambrosiana de “falar a Biblia”
mostra que a comunidade — no seu agir, pensar e rezar — tinha como critério
decisivo a Palavra de Deus. Além disso, “a Biblia ndo constitui apenas a fonte
principal do ensinamento [de Ambrosio], mas, na sua funcdo sacramental, torna-
se uma projecao historica privilegiada da Igreja, contém o mistério dela, o anuncia
e o realiza na vida dos individuos™.***

Uma das grandes experiéncias de escuta comunitaria das Escrituras ocorria
durante o processo da Iniciacdo Cristd. Ao longo do tempo de preparagdo, 0S
catecumenos eram ouvintes da Palavra. Proclamada nas celebragdes litdrgicas, ela
era escutada ndo apenas pelos que se preparavam para o batismo, mas também por
toda a comunidade de fé. O testemunho daqueles que ja haviam sido iniciados,
sobretudo por meio do espirito de oracdo e de peniténcia durante a quaresma —
etapa final do catecumenato —, tornava a comunidade corresponsavel pela
orientacdo e acompanhamento dos catequizandos no seu itinerario de fé, rumo a
vida nova em Cristo que seria celebrada na noite pascal. A escuta da Palavra ndo
apenas fazia brotar a fé nos catecimenos, mas também gerava neles a consciéncia
de que faziam parte de uma comunidade, que havia nascido pela escuta da Palavra
e com esta mesma Palavra se nutria. Em suma, “fides ex auditu e Ecclesia ex
auditu: a fé provém da escuta e também a Igreja provém da escuta”.1>%®

Ao frequentar a assembleia liturgica, o catecimeno tanto se familiarizava
com 0s ensinamentos das Escrituras, como também realizava seu ingresso
progressivo na comunidade de fé. A Palavra ressoada nos ouvidos dos
catequizandos ndo consistia em declaracdes divinas assépticas e autoritarias, mas
proporcionava a participacdo no mistério. O catecimeno se tornava um fiel por
meio da escuta da Palavra, de modo que ela promovesse 0 seu desenvolvimento
afetivo, cognitivo, espiritual e moral, cujo processo estava sob a responsabilidade
de toda a comunidade eclesial."®* Essa “experiéncia progressiva se preocupava
ndo apenas com 0s conhecimentos doutrinais, mas, principalmente, com o aspecto
existencial da pessoa que desejava participar da fé crista”.*** No seio da Igreja, 0

catecumeno fazia a experiéncia de ser gestado ao longo do processo de Iniciacéo

1536 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 24.

13T TOSCANI, G., Teologia della Chiesa in sant’ Ambrogio, p. 145.
1538 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 82.
153 CLARAHAN, M. A., Mystagogy and Mystery, p. 508.

10 COSTA, R. F., Mistagogia hoje, p. 224.
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Cristd, durante o qual a Palavra alimentava a sua fé e o formava para uma vida
conforme a purificacdo recebida no batismo.

Segundo Ambrésio, a comunidade se alegra ao acolher os nedfitos que
participam do banquete sagrado pela primeira vez: “A Igreja se alegra com a
redencdo de muitos e se rejubila com exultacdo espiritual por ter junto de si uma
familia vestida de branco”.™*' Com essa afirmacéo, o mistagogo reforca que a
dimensdo comunitaria acompanha toda a trajetoria do neobatizado, desde a escuta
da Palavra que o motivou a conversdo até a grande festa da celebracdo dos
sacramentos da Iniciagdo Cristd. O nedfito é acolhido e incorporado a grande
familia eclesial, que “tem em si muitas virtudes das almas que através do banho,
depdem os pecados supérfluos, que oferecem a Cristo a fé mistica e a graca moral,
que falam sobre a cruz do Senhor”.***? Tais qualidades mostram a beleza da
comunidade, a ponto de receberem o elogio do Verbo: “E nelas [nas almas
purificadas pelo batismo] que a Igreja é formosa. Por isso, 0 Verbo de Deus Ihe
diz: ‘Tu ¢és toda formosa, minha amiga, ¢ em ti ndo h4a nenhum defeito’ (Ct 4,7),
porque a culpa foi engolida”.*** De fato, na assembleia litirgica recebemos o
“elogio do Verbo”, isto é, a Palavra proclamada, pois ela transmite para 0S
batizados o mysterium salutis, o qual restitui o ser humano a dignidade de filho
amado de Deus.

A comunidade, ainda, ajuda o fiel a desejar aprofundar o mistério. O nedfito
“deseja penetrar os mistérios escondidos [...], desperta o amor e pede que as filhas
de Jerusalém o despertem para ela [a alma], isto é, pede as almas fiéis, com a
ajuda das quais ela deseja que 0 esposo seja provocado a amor maior que 0
dela”.™* O testemunho da comunidade provoca o batizado a querer aprofundar
cada vez mais o mistério de Cristo presente nas Escrituras. A escuta da Palavra a
nivel comunitario demonstra que Deus ndo se dirige apenas a um individuo, mas a
toda assembleia de fi€is, e todos juntos crescem na fé e consolidam a unidade em
torno do mistério de Cristo.

Além disso, a forma da linguagem de suas catequeses mistagdgicas mostra
que Ambrosio buscava uma proximidade entre ele e seus catequizandos. O carater

familiar de suas instrucbes é demonstrado pelo fato de se dirigir aos neofitos

1541 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 14.
1542 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 38.
1543 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 39.
1544 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 40.
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individualmente, através do recorrente uso do pronome “tu”. Quando o mistagogo
usa “nods”, afirma sua conexdo com a assembleia. Ambas as formas demonstram a
atmosfera de conversa familiar entre o bispo e seus filhos espirituais, agora
“renascidos na dgua e no Espirito”.1545

O teor das catequeses, contudo, ndo se limitava a questdo da proximidade
entre o pregador e seus ouvintes. Ele também se dirigia a assembleia como um
todo. Sua énfase no coletivo se mostra quando fala a seu publico no plural e,
eventualmente, aborda seus neéfitos chamando-os de “irmaos carissimos™.***® Em
seu discurso, ainda, 0 nosso mistagogo traca um equilibrio entre o individual e o
coletivo. Esse fato € perceptivel quando ele demonstra uma identificacdo entre o
sujeito e a comunidade, isto é, quando ele estabelece um paralelo entre o neofito e
a Igreja.™>*" Em duas ocasides, isso é claramente perceptivel: “O Senhor Jesus

. . 55.154 .
chama a ti, ou a tua alma ou a Igreja™;™* e: “Tua alma ou a condi¢do humana ou

a Igreja”. ">

Algumas figuras biblicas presentes nas instrucBes poOs-batismais de
Ambrésio evocam certos aspectos da dimensdo comunitaria. Em 2Rs 5,2, por
exemplo, ha a presenca de uma jovem, serva da esposa de Naama. Para o Bispo de
Mildo, “aquela menina entre os cativos, quem era ela sendo aquela que tinha os
tracos da Igreja e representava a figura?”>® A moca afirmou que havia um
profeta em Israel capaz de realizar a cura (2Rs 5,3)."*>' Nesse relato, Ambrésio
constata: “Foi por seu conselho que este vao povo das nagdes ouviu a palavra
profética da qual ele tinha antes por muito tempo duvidado. Depois, porém, que
acreditou que era preciso obedecer, foi lavado de todo contagio dos vicios”.**? Da
mesma forma, a Palavra profética anunciada e proclamada pela Igreja traz a
eficacia salvifica para o neofito. Com efeito, o batizado ndo chega a fé e a
salvacdo por seus préprios meios. Ele precisa de uma comunidade que lhe anuncie

a Palavra e lhe ajude a confirmar, por meio de uma perseverante escuta, a sua

S SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 129.

154 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 15.

7T AASGAARD, R., Ambrose and Augustine, p. 1265.

159 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 5

1599 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 7.

1550 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 11, 3, 8.

151 «Os conselhos de uma santa escrava [...] moveram [Naami] a esperar de um profeta sua
salvagdo; nao foi curado pela ordem de um rei da terra, sendo por uma liberalidade da misericérdia
de Deus”. AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam 1V, 50. In: SChr 45,
171.

1552 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 18.
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adesdo a Cristo. A proclamacdo comunitaria da Escritura permite, ainda, que a
assembleia dos fiéis supere o cativeiro do egoismo em vista de uma experiéncia
de comunhé&o a luz do mistério do Deus Uno e Trino.

Ao comentar o relato da cura do paralitico junto a piscina de Betesda (Jo
5,1-13), Ambrésio diz: “Quem era este [homem] sendo o Senhor Jesus, nascido da
virgem, com a vinda do qual ja ndo é a sombra que sara um a um, mas a verdade
que cura todos juntos?”'** De fato, no evento da Palavra celebrada, Cristo
proclama a verdade salvifica a partir de sua boca a uma comunidade. Este fato nos
mostra que a escuta da Palavra supera uma perspectiva pura e simplesmente
individual. Mais do que a soma das experiéncias pessoais de cada fiel, a verdade
salvifica transmitida pelas Escrituras € acolhida por toda uma comunidade reunida
em oracdo — a “Ecclesia orans”. Como povo da nova Alianga, a assembleia ndo
apenas recebe a Palavra, mas se torna a sua mensageira para realizar o que fora
prefigurado na piscina de Betesda: testemunhar a verdade de Cristo para fazer a
salvacdo chegar a todos.

Partindo da inspiracdo patristica, a reforma conciliar teve o mérito de
“redescobrir o ser sacramental da Igreja”.*>** Com efeito, ela é, a0 mesmo tempo,
“humana e divina, visivel e dotada de elementos invisiveis”, pois “como sinal
erguido entre as nacdes”, torna-se instrumento de unidade “para reunir a sua
sombra os filhos de Deus dispersos”.>>> Como “sacramento admiravel” brotado a

partir do lado do Crucificado,™**®

a Igreja participa das mesmas prerrogativas de
Cristo, ou seja, ela se constitui como sinal e instrumento da salvagéo de Deus na
historia.

A historia salutis consignada nas Escrituras revela, com efeito, o plano
divino para salvar a humanidade. A perspectiva histdrico-salvifica mostra que o
resgate da importancia da Palavra de Deus na ritualidade cristd abre o horizonte
dos fiéis para a dimensdao comunitaria da celebracdo litdrgica, uma vez que a
salvacdo € destinada a um povo. Além disso, a luz da Constituicdo Litargica, a
missdo de Cristo se pauta na relagdo entre a Palavra e a comunidade. De fato,
Cristo envia os apostolos mediante a sua Palavra, a fim de anunciar o Evangelho

da salvacdo a toda criatura. Desde Pentecostes, a Igreja nunca deixou de se reunir

1553 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 4, 24.
1554 RUIZ DE GOPEGUI, J. A, Eukharistia, p. 20.
1555

sc2.
#¥sCs.
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para ler tudo o que se referia a Cristo nas Escrituras.*>>’ Uma vez que a Igreja é
“sacramento universal da salvagdo”,***® a escuta da Palavra é experiéncia salvifica
e comunitaria. Isso ocorre porque Cristo esta presente “na Escritura quando ¢ lida
na Igreja” e na assembleia reunida, “quando a Igreja reza e canta, Ele que
prometeu: ‘Onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome, Eu estou no meio
deles’ (Mt 18,20).1>>°

Antes da redacdo dos textos biblicos, a Palavra sempre foi proclamada e
transmitida eclesialmente, sobretudo no contexto da celebracdo litargica. Na
escuta da Palavra, entre o “eu” de cada batizado e o “tu” de Deus, existe 0 “nos”
da Igreja.™®® O resgate da perspectiva do “nds eclesial” na ritualidade cristd se
manifesta na preferéncia que o Concilio dad a celebragdo comunitaria —
“caracterizada pela presenga e ativa participagdo dos fiéis” — em relacdo a
individual.”®® Na Constituicdo Litirgica, encontramos “uma linguagem mais
biblica e patristica que sistematica, que raciocina mais em termos de experiéncia
comunitaria do que em termos de ‘salva¢do da alma’.***? De fato, ao longo da
historia salutis, Deus comunicou sua Palavra a um povo. Na plenitude dos
tempos, Cristo proclamou seu anuncio salvifico aos seus contemporaneos. Na
assembleia liturgica, sacramentalmente, Ele continua a ecoar as suas “palavras de
vida eterna” (Jo 6,69). Dessa forma, através de sua Palavra, Deus convoca seu
povo a salvacdo e esta se realiza em comunidade.

Na celebragao liturgica, “a Igreja cresce e se constrdi ao escutar a Palavra de
Deus [...]; Deus, por sua vez, vale-se da comunidade dos fieis que celebra a
liturgia para que a sua Palavra se propague e seja conhecida, e seu nome seja
louvado por todas as nagdes”.>** Com efeito, a Igreja, “aos que creem, tem o
dever de pregar constantemente a fé e a peniténcia, [...] de ensina-los a guardar
tudo o que Cristo mandou, [...] onde os cristdos possam mostrar que séo a luz do

mundo, [...] e que glorificam o Pai diante dos homens”.**** Desse modo, a Igreja,

1557 SC 6.
158 CONCILIO VATICANO II, Constituido Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo
de hoje, n. 45. Ver também LG 1: “A Igreja, em Cristo, ¢ como que o sacramento, ou sinal, € o
glssgtrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano”.
SC7.
1560 ASSUNCAO, R. A., O Sacrificio da Palavra, p. 104.
1ol gc 27.
1562 AUGE, M., A cincuenta afios de Sacrosanctum Concilium con una mirada al futuro de la
reforma litGrgica, p. 162.
BB oLMm7.
1564 SCo.
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ndo € mera ouvinte passiva da Palavra. Ao recebé-la, a comunidade eclesial é
chamada propagar a Boa Nova da salvagdo, de forma que o individuo
“evangelizado se torne evangelizador”.

Através da Escritura proclamada na liturgia, a assembleia é chamada a
experimentar a luz que provém do texto biblico. De fato, “a Palavra de Deus,
recebida com fé, move o homem do fundo do seu coracdo a conversdo e a uma
vida resplandecente de f¢, pessoal e comunitaria”.**®® Destarte, como “lampada
para os pés e luz para o caminho” (Sl 118,105), a Palavra ndo apenas ilumina
quem a recebe, mas, através do batizado, ela alcanca com sua luz aqueles que
vivem nas trevas, isto &, ainda distantes do projeto salvifico de Deus. Além disso,
ao “preparar para os fi€éis com maior abundancia a mesa da Palavra de Deus,
abrindo mais largamente os tesouros da Biblia”,*®® a Igreja mostra que, “na
liturgia, Deus fala ao seu povo e Cristo continua a anunciar o Evangelho”,**®" de
modo que a assembleia nutra a sua fé e receba generosamente a eficacia salvifica.

A Palavra de Deus ndo é confiada ao individuo, mas a comunidade eclesial.
Cada batizado ndo cré isoladamente, mas vive e reza com os demais fiéis. A
comunidade que se rene para celebrar o mistério pascal é o lugar préprio da
leitura, compreensdo e atualizacdo da Palavra.”®® Na escuta litdrgica, cada
membro € convidado a acolher conscientemente a Palavra, pois os batizados ndo

proclamam os textos biblicos cada um por conta prépria.*>*

De fato, “ao escutar
atentamente a Palavra, [o fiel] sabe que ndo o faz isoladamente, mas na comunhé&o
com todos os que também a acolhem, como dom na Igreja e com toda a Igreja.
Assim, a Palavra ¢ saboreada, sobretudo em espirito eclesial”.®*"® Dessa forma, a
perspectiva comunitaria da Escritura na liturgia resulta dos esforcos empregados
pela reforma conciliar em recuperar a importancia da Palavra de Deus na sua
indole assembleal e proclamativa.

Além disso, a partir do fato de que a liturgia ¢ a “mestra da exegese”1571,

constata-se a diferenca entre a proclamacéo da Palavra na assembleia litGrgica e o

1565 OLM 47.

1566 5C 51.

1367 ¢ 33.

1568 \/ISENTIN, P., La Parola di Dio nel contesto celebrativo secondo il nuovo lezionario della
messa, p. 248.

1569 AUGE, M., La parola di Dio celebrata, p. 318.

1379 cNBB, Doc. 102, 52.

171 DANIELOU, J., Sacrements et histoire du salut, p. 68.
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texto biblico lido e meditado individualmente.**"2

De fato, “a Palavra de Deus nao
pode ser escutada sendo 14 onde est4 Cristo, onde é celebrada a liturgia, onde a
assembleia ¢ reunida ao redor do altar”, pois a Palavra “nao € mais a experiéncia
excepcional de algum privilegiado que escuta pessoalmente Deus que Ihe fala: é a
experiéncia comum de cada fiel”.™®"® Mais do que salvar individuos, o Pai
pretende constituir um povo ao redor do Messias, isto ¢, formando “o Corpo
Mistico de Jesus Cristo — cabeca e membros — que presta a Deus o culto pablico
integrall”.lf’74

No contexto atual, encontramos alguns desafios no que concerne a dimenséo
litdrgico-eclesial da escuta das Escrituras. De fato, em muitos catélicos ainda
reina a mentalidade de que o contato com a Palavra de Deus se limita unica e
exclusivamente a ter em méaos algum exemplar da Biblia para leitura e meditacéo
em casa. As vezes, encontramos alguns fiéis que se sentem culpados porque no
conseguem algum tempo para “ler a Biblia” em suas residéncias. E verdade que o
batizado jamais pode se eximir do compromisso de ruminar o alimento das
Escrituras ao longo do cotidiano. Entretanto, a excessiva preocupacao por um
contato com o texto biblico fora da celebracdo liturgica ofusca a dimensdo da
experiéncia comunitéria da escuta litargica das Escrituras.

Sendo assim, constata-se que o desconhecimento da indole proclamativa e
assembleal da Palavra de Deus € ainda muito grande. Uma possibilidade de
mudanca dessa perspectiva consiste em mostrar que, do ponto de vista salvifico, é
muito mais decisiva a escuta comunitaria do texto biblico nas celebraces do que
uma leitura individual doméstica. Isso acontece porque, nas acdes litlrgicas,
1575

Cristo esta verdadeiramente presente, seja na Palavra, seja na Igreja reunida.

N. A. Rosenfeld reforca a exceléncia da proclamacéo assembleal das Escrituras:

Podemos afirmar que o verdadeiro cumprimento da Escritura ndo esta no texto e
nem mesmo na leitura do leitor, quando esta é privada, mas em grau ulterior: na
leitura do texto que a comunidade-Igreja faz de modo eminente: celebrativo-
litdrgico. Porque a Palavra, que é performativa, realiza na Igreja aquilo que
proclama e leva ao cumprimento do mistério de Cristo no seu corpo que é a
Igreja.’>"

B2 SANTANA, L. F. R, Biblia e Liturgia, p. 524-525.
1B BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 147.148.
1574
SCT.
s T.
1376 ROSENFELD, N. A., Celebrare ’alleanza, p. 458.
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No “mar das Escrituras”,"®"" ndo ha como entrar sozinho. De fato, “quem

ndo compreende a Palavra, ndo esta ainda no mar profundo, esta apenas nas aguas
baixas do sentido literal”.**"® Lancar-se ao aprofundamento do mistério da Palavra
¢ possivel quando se entra no “barco da Tradigdo eclesial”, mais especificamente,
na ritualidade cristd. Nas ac¢@es litargicas, continuamos a experiéncia eclesial de
entrar na barca apostdlica, isto €, de “nos reunirmos em assembleia para celebrar o
mistério pascal lendo ‘o que se refere a Cristo em todas as Escrituras’ (Lc
24,27y".%*"® Da mesma forma como Cristo convidou os apéstolos a irem para as
aguas mais profundas (Lc 5,4), Ambrésio provoca seus ouvintes a irem onde é
mais profundo, isto ¢, onde esta Cristo: “Nele estd a profundidade da sabedoria e
da ciéncia de Deus. [...] Profundas sdo as aguas la onde estd Cristo, onde esta a
£6. 18 Ora, a partir da experiéncia comunitaria, os ne6fitos de Mildo foram, aos
poucos, entrando no mar das Escrituras. Das aguas rasas do sentido literal e moral,
eles chegaram, mediante a barca da experiéncia litargico-eclesial, em particular,
do processo da Iniciacdo Crista, as profundezas do sentido mistico das Escrituras.
A imagem da “barca da assembleia litirgica” mostra que a experiéncia de ir
para as aguas mais profundas do mistério da Palavra é de natureza essencialmente
comunitaria. De forma isolada, s6 é possivel caminhar pelas aguas rasas do
sentido literal e moral. Com efeito, qualquer um pode ter contato com o texto
biblico tanto em relacdo a eventos narrados compreendidos no sentido literal
como, eventualmente, tirar alguma licdo para a vida, pois o sentido moral é a
“terra de ninguém” e, ainda, funciona como ponto de encontro com o mundo
humano.™®®! QOusar ir para aguas profundas sem a barca da experiéncia lit(rgico-
eclesial é arriscar-se a se afogar. Ai se encontra o problema do fundamentalismo,
onde ha os que se afogam e, ndo bastasse isso, também levam outros a se
afogarem. Na verdade, o Unico que tem a prerrogativa de caminhar por si mesmo
sobre as aguas mais profundas da Palavra de Deus ¢ o proprio “Cristo, o
verdadeiro intérprete da Escritura”, conforme tdo bem nos recorda Ambrosio.**®
A experiéncia comunitaria da escuta da Palavra na celebracdo liturgica é, portanto,

elemento vital para o batizado chegar a compreensdo mistérica das Escrituras.

177 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 2, 3. In: PL 16, 880.

1578 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 57.

1579 SC 6.

1580 AMBROSIO DE MILAO, De Virginitate 19, 122-123. In: PL 16, 298.

1581 p17ZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant'’Ambrogio, p. 322-323.

1582 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 50. In: SChr 52, 25.
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Naio € por acaso que a liturgia “constitui, efetivamente, o &mbito privilegiado onde
Deus nos fala no momento presente da nossa vida: fala hoje ao seu povo, que
escuta e responde”.’*® Por isso, em tempos de individualismo — que, muitas
vezes, se desdobra em uma abordagem fundamentalista dos textos biblicos —,
torna-se pertinente reforcar a indole assembleal da proclamacdo das Escrituras.
Longe de uma abordagem individualista, “a Palavra de Deus nos ¢ dada
precisamente para construir comunhdo, para nos unir na Verdade no nosso
caminho para Deus”. >

Além disso, quando o batizado entra em alguma igreja com o intuito de
participar de uma celebracédo litdrgica, ele ndo apenas ingressa num edificio. O
gesto de se unir a uma assembleia para o culto, “significa fazer parte de toda a
historia de fé de um povo, pertencer a ele inteiramente. Quer dizer, optar para ser
membro do corpo histérico, presente e passado, da comunidade crente”.™*® Em
consequéncia, a escuta liturgica das Escrituras nos coloca em continuidade com a
experiéncia de fé do povo que Deus chamou para si. De fato, os catequizandos do
tempo de Ambrdsio, ao serem instruidos pela Palavra, “se acostumavam a entrar
nos caminhos dos antepassados”,**® para, no tempo oportuno, fazerem parte da
“familia vestida de branco”™®" dos novos membros acolhidos pela comunidade.
Da mesma forma, o batizado que ouve as Escrituras em assembleia ndo esta
apenas trazendo dois ouvidos a mais para aquela celebracdo, mas partilha da
mesma missao e destino do povo de Deus, pois “quem se alimenta da Palavra de
Deus torna-se, como Jesus, contemporaneo das pessoas que encontra”.***® Com
efeito, através dos textos biblicos proclamados, “a comunidade encontra sua
propria identidade”.**® Outrossim, cada membro da assembleia se reconhece no
texto e, entdo, ingressa na espiral da vida comunitaria dos filhos do Pai que se
reinem para prestar-lhe o devido culto no Espirito. Desse modo, na escuta e
resposta a Escritura, a assembleia “vai se convertendo cada vez mais em povo da
nova Alianca”.’®® A escuta da Palavra de Deus em nivel comunitario, ainda, n&o

¢ um exercicio de mera ocasido, mas € uma realidade intrinseca a experiéncia

1583 /D 52.

1584 /D 86.

1585 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 57.
1586 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

1587 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 3, 14.
1588 ERANCISCO, PP., Carta Apostdlica Aperuit illis, n. 12.
189 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 64.
10 oLM 45.
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salvifico-latréutica com o Deus que se revelou a um povo e este, por sua vez, Lhe
tributa o merecido louvor em gratidao pela salvacao recebida.

A formacdo de leitores também é um ponto a se considerar em vista de uma
experiéncia comunitaria da sacramentalidade da Palavra de Deus. A respeito da
leitura proclamada por Cristo na sinagoga de Nazaré (Lc 4,14-30), o Bispo de
Mildo afirma que “Ele mesmo ndo desprezou o oficio de leitor”.”**! Da mesma
forma, compete a comunidade de fé o zelo na implementacdo desse importante
ministério. Porém, ndo basta saber ler. E fundamental conhecer a natureza de uma
proclamacéo litargica. Um precioso instrumento consiste nos Praenotanda do
Ordo Lectionum Missae, tdo pouco conhecido nas comunidades. Além do
embasamento teoldgico, 0 texto nos ajuda a descobrir as riquezas da Palavra de
Deus na ritualidade cristd em suas mais variadas dimens6es como, por exemplo, o
seu papel na celebracdo da missa, a sua ministerialidade, bem como a sua relacéo
com o ano litargico. A formacdo de leitores ndo apenas expressa a riqueza
ministerial de uma comunidade que procura se dedicar a escuta da Palavra, mas
também ¢ um caminho para superar a “pastoral do laco”, praticada por equipes de
celebragdo que desesperadamente “cagam” leitores pouco antes de comegar a
missa. A devida preparagdo dos mesmos, ainda, leva a assembleia a se exercitar
mais no exercicio da escuta da Palavra, em vez de se preocupar em acompanha-la
mediante a leitura de um subsidio liturgico.

Nas celebragdes litargicas, a proclamacdo da Sagrada Escritura ndo é um ato
privado e ndo visa um simples aprendizado, mas é uma proclamacdo capaz de
“reativar” o didlogo entre Deus e seu povo.1592 Embora seja “uma Palavra que se
dirige a cada um pessoalmente, ¢ também uma Palavra que constréi comunidade,
que constroi a Igreja. Por isso, o texto sagrado deve-se abordar sempre na
comunhio eclesial”.’®®® Como “mestra da exegese”, a liturgia nos proporciona o
auténtico coloquio com o Pai e a verdadeira interpretacdo das Escrituras, pois nela
o texto biblico ¢ atualizado na Tradig¢@o viva da Igreja. Em suma, “na proclamacao
liturgica das paginas biblicas, a celebracdo ndo é outra coisa sendo a Palavra de

. ., 1594
Deus atualizada de modo maior”.*®

1591 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam IV, 45. In: SChr 45, 169.
1592 FERRARI, M. “Sei degno di prendere il libro e di aprire i suoi sigilli” (Ap 5,9), p. 115.
19 vD 86.

13 MANICARDI, E., La Sagrada Escritura en la liturgia, p. 848.
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As catequeses mistagogicas de Ambrdsio e as propostas da reforma
conciliar nos sugerem vivamente o que significa uma experiéncia de escuta em
nivel comunitario. De fato, outrora Deus mostrou seu poderio salvador a um povo.
Hoje, Ele continua se manifestando na Igreja. Ela, “congregada pelo Espirito
Santo na celebracéo liturgica, anuncia e proclama a Palavra de Deus, se reconhece
a si mesma como o0 novo povo, no qual a alianga antigamente selada chega agora a
sua plenitude e perfeicdo”.”®® A fé do nedfito de Mildo brotou e cresceu a partir
da escuta da Palavra em comunidade. Da mesma forma, a nossa adesdo ao
mistério nasce e progride quando é adubada pelo testemunho e solidariedade de
nossos irmaos e irmas. Tanto para o pastor milanés como para a reforma litargica,
a Palavra salvifica é acolhida em comunidade e esta, como um Unico corpo e com
jubilo espiritual, eleva a Deus o perfeito louvor em favor de todos os membros do
povo da nova Alianca. Nesta experiéncia comunitaria da escuta da Palavra, 0s
batizados se abrem a participacéo dos ritos, a fim de melhor acolher e responder a

realidade sacramental das Escrituras.

4.6
A participacao litargica

As catequeses mistagogicas eram um importante instrumento para os fiéis
reviverem na memoria a experiéncia celebrativa. A partir da vida nova adquirida
pelos sacramentos, as instrucdes pds-batismais também orientavam os neofitos a
se empenharam na participacao litdrgica, de modo particular, a recepcao frequente
da eucaristia. Com efeito, Ambrosio exortava: “Recebe a cada dia o que te ¢ de
proveito para cada dia”.*%

Ao explicar os sacramentos, 0 nosso mistagogo revive na memoria de seus
neofitos a experiéncia da noite pascal, a fim de ajudé-los a entrar no mistério.™’
Através do sentido mistico das Escrituras, o pastor milanés conduz os fi€is a
participacdo no mistério de Cristo mediante a Palavra. Por sua vez, os neofitos
responderdo com a fé, a oracdo e a comunhéo eucaristica.’*® Com efeito, no

mundo cristdo antigo, uma pessoa ndo iniciada era considerada um “amuetos”,

% oLM 7.

15% AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 25.

%" Por exemplo: “Lembra-te do que te perguntaram e recorda o que respondeste: renunciaste ao
diabo e as suas obras”. AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 2, 5.

1% MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 91-92.
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isto é, alguém incapaz de falar — de dar uma resposta — e, portanto, de entrar na
realidade mistérica.'>*°

As instrucdes pos-batismais de Ambrésio proporcionam aos neofitos a
capacidade de entrarem espiritual e intelectualmente no mistério dos ritos
celebrados. A Palavra tem efeito persuasivo e esclarecedor. Sua funcgéo € ajudar os
ouvintes a compreender os sacramentos da Iniciagdo Cristd, bem como a
experimentar o mistério e viverem a vida cristd.**® Para Ambrésio, o tempo da
mistagogia era propicio para “instruir [0 nedfito] nas razdes profundas do seu
batismo e do seu sacrificio. [...] E entdo, quando comeca a saber mais, que ele
deve apresentar a sua oferta no altar, para que a ignorancia do oferente néo
contamine o mistério da Obl&(}ﬁO”.lGOl

Sendo assim, ouvir a Palavra mistérica é gesto fundamental para uma
efetiva participagdo litdrgica. Nosso mistagogo, de fato, exorta seus catequizandos
para que, depois de serem “instruidos pelos ensinamentos sacerdotais, se esforcem
para reter o que receberam, a fim de que a oracdo seja aceita por Deus e que a
oferta seja como hostia pura”.** Diante da Palavra que se revela e nos desperta a
tomar uma deciséo, a resposta participativa do fiel ndo pode ficar indiferente ao
mistério. Por isso, Ambrosio adverte aos neofitos: “Tua palavra é guardada, ndo
no tumulo dos mortos, mas no livro dos vivos”. 1608

A semelhanca do que ocorreu no relato da cura do cego na piscina de Siloé
(Jo 9), Ambrosio convida seus catequizandos a “despertar” para a participagdo
mediante a contemplacdo dos sacramentos. Nosso mistagogo declara a respeito:
“Pelo antncio da paixdo do Senhor os teus olhos foram abertos. Tu que parecias
ter 0 coragdo cego, comegcaste a ver a luz dos sacramentos”.*® A iluminacéo
através da Palavra é também progressiva, de modo que os fiéis aprofundem o
mistério e sua participacdo na celebracdo, pois agora enxergam “a luz dos

sacramentos”. Por isso, Ambrésio pede, em favor dos neofitos, que “o Senhor

nosso Deus conserve a graca e se digne iluminar mais plenamente os olhos que ele

1999 GROSSI, V., Sacramentos nos Padres da Igreja, p. 1509. O mysterium apertionis celebrado na
Inicia¢do Cristd em Mildo evoca, de fato, a passagem de um catecimeno “amuetos” para alguém
capaz de participar da solene celebracdo dos sacramentos. Ambrdsio relaciona o rito ao episodio
da cura do surdo-mudo em Mc 7,33-35 conforme De Sacramentis I, 1, 2 e De Mysteriis 1, 3.

1600 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. XXI11.

1601 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII prol. 2. In: PL 15, 1198-1199.

1602 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 26.

1003 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 2, 5.

1604 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 2, 15.
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abriu”.®® Com os olhos abertos pela Escritura proclamada na liturgia,
aprofundamos na participagéo, pois a Palavra sempre langa uma nova luz sobre os
ritos, de forma que ndo sejamos assistentes mudos e alheios — e também cegos — a
celebracdo do mistério da fé. Com efeito, no pensamento do Bispo de Milédo, o
verdadeiro mudo ndo é aquele que ndo sabe falar, mas aquele que ignora o
mistério. %

Como vimos, o Efeta batismal abriu os ouvidos da f6.°°" Tal abertura n&o é
somente para a acolhida da Palavra, mas também para dar-lhe uma resposta, a fim
de participar da eficacia salvifica trazida pela liturgia. Quando Ambroésio recorda
aos seus catequizandos os mistérios da abertura, ele diz: ““Efeta, isto é, abre-te’
(Mc 7,34), para que cada um daqueles que viriam a graca soubesse o que lhe seria
perguntado e se lembrasse do que deveria responder”.**®® Mais especificamente, o
Bispo de Mildo se refere ao momento da rendncia ao mal*®® e ao da profissao de
f6.1%1% A resposta do catectimeno resulta da escuta da Palavra salvifica proposta ao
longo de todo o itinerario catecumenal. Com efeito, a Escritura adverte o batizado
para que se afaste do mal, ao mesmo tempo em que Ihe propde a aderir ao Unico
Deus verdadeiro.

Uma resposta caracteristica na liturgia € o “Amém”. Ambroésio catequizava
a respeito do “Amém” que seus neodfitos proferiam ao receber a eucaristia:
“Quando te apresentas, o sacerdote te diz: ‘Corpo de Cristo’, e tu respondes:
‘Amém’, isto é, ‘¢ verdadeiro’”.*®* Todavia, nosso mistagogo ndo se limita a
simplesmente dar uma informacao ritual. Para ele, o “Amém” ndo pode ser dito
apenas da boca para fora, isto é, ndo pode ser uma resposta vazia, mas, sim,
expressao do engajamento de todas as faculdades do individuo. De fato, na
Iniciagdo Crista, “a eucaristia culmina, em nivel pessoal e eclesial, na assimilacao
e configuragdo do homem com Cristo e sua incorporagdo a Igreja”.1612 Sendo
assim, Ambrésio afirma: “O que a lingua confessa, que a convicgdo 0

1613 : o L .
conserve”.” " E ele ainda insiste: “O que a boca pronuncia seja reconhecido pela

1005 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 6, 29.

1606 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam I, 41. In: SChr 45, 67.
1807 \/er supra p. 251-261.

1608 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 3.

1609 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 2, 5; De Mysteriis 2, 5.

1610 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |1, 7, 20; De Mysteriis 5, 28.

161 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 5, 25.

10121 ELO, A. F., Mistagogia, p. 76.

1613 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 5, 25.
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mente interna; que o intimo sinta o que a palavra exprime”.'*** O Bispo de Mildo
retratou a mesma sintonia aos seus neéfitos, pedindo-lhes que tenham “os ouvidos

»1815 nara acolher o mistério das Escrituras. Dessa

atentos e o animo mais disposto
forma, na ddcil escuta da Palavra, os recém-batizados expressam o seu “Amém”,
se empenhando em tomar parte da celebragdo liturgica de modo ativo e
consciente.

O canto é também uma das formas de resposta a Palavra de Deus celebrada.
Na sua mistagogia, Ambrosio relembra seus nedfitos de como eles entraram no
cenario salvifico do mistério litargico através de cantos. O Bispo de Mil&o cita os
salmos 22 e 42 entoados na noite pascal: “Lavado e com ricos ornamentos, 0 povo
avanga para os altares de Cristo, dizendo: ‘Entrarei até o altar de Deus, ao Deus
que alegra a minha juventude’ (Sl 42,4)”. E ainda: “Vendo o sacrossanto altar
preparado, exclama: ‘Preparaste 4 minha frente uma mesa’ (SI 22,5)”.*%*® Ambos
os salmos retratam a nova situacdo dos nedfitos, que so foi possivel mediante a
aceitacdo da Palavra transformadora que os levou a abracar a vida nova e a chegar
ao sacramento presente no altar.

O siléncio sagrado € um elemento que sempre fez parte do aprofundamento
do mistério. No final do De Mysteriis, nosso mistagogo pede aos neofitos que
guardem o siléncio acerca do que foi celebrado: “O mistério deve permanecer
selado em ti, de modo a ndo ser [...] divulgado para aqueles aos quais ndo convém,
nem seja espalhado entre os descrentes com palavras banais”.**" Ambrésio
adverte, ainda, a respeito da necessidade do siléncio em relacdo a Palavra
proclamada: “Grande ¢ a virtude do siléncio, sobretudo na igreja. Se prestares
atencdo e dominares a voz, ndo te escapard nenhum significado das leituras
sagradas”.*®® O siléncio sagrado é um elemento que potencializa nossa resposta a
Escritura proclamada. Através dele, nossa palavra se retrai para dar espaco a
Palavra que nos leva ao encontro com o Outro."®® A profundeza do mistério
trazido pela Palavra ndo condiz com as tempestades suscitadas pelas distracdes

que nos impedem de responder a sua eficacia. De fato, “a Igreja, respeitando a

1614 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 54.

1615 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 6, 24.

1616 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 8, 43; De Sacramentis IV, 2, 7; V, 3, 13.

1617 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9,55.

1618 AMBROSIO DE MILAO, De Virginibus I11, 3, 11. In: PL 16, 223. Em outra passagem, ha um
desabafo: “Quanto custa que se faca siléncio na igreja quando se leem as leituras!”. AMBROSIO
DE MILAO, In Psalmum | Enarratio 9. In: PL 14, 925.

19 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 78.
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profundeza dos mistérios celestes, rejeita para longe de si as violentas tempestades
de ventos e convida a suavidade da graga da primavera”.'®%

Partindo de uma abordagem das catequeses ambrosianas acerca das relacdes
entre a Palavra de Deus e a assembleia, a reforma do Concilio, resgatou a teologia
da participacdo dos batizados no tocante a Escritura proclamada na liturgia. Para
dar esse passo, foi realizado um grande gesto: “Preparar para os fiéis, com maior
abundancia, a mesa da Palavra de Deus”.*%?* Porém, o incremento da Escritura na
celebracdo litdrgica ndo se restringe ao ambito quantitativo. Um grande mérito da
reforma conciliar foi restituir a Liturgia da Palavra o seu merecido valor, ao
estabelecé-la em paralelo com a Liturgia Eucaristica, afirmando que ambas as
partes “formam um so6 ato de culto” 167

Para a reforma conciliar, a resposta a Palavra de Deus se expressa em
atitudes, gestos e palavras, que incrementam a participacdo da assembleia nos
sagrados mistérios, de forma que os batizados manifestem sua fiel adesdo ao
mistério pascal de Cristo. A relacdo entre Palavra e participacdo tem como
principio o fato de que “o dizer ¢ um fazer”, isto ¢, o texto ndo se limita ao ambito
da significacdo, mas reivindica o seu valor como acdo. Na liturgia, a Palavra é
participativa e envolvente. Ela supera as abordagens minimalistas que muitas
vezes lhe sdo atribuidas, pois a realidade mistérica é a sua caracteristica
primordial.1%%®

A reforma litdrgica ndo desejava que os fiéis participassem do mistério
pascal de Cristo “como espectadores estranhos ou mudos”.**** Com efeito,
“quando Deus comunica sua Palavra, sempre espera uma resposta”.1625 Seguindo
a dinamica dialogal da escuta e da resposta, a Constituicdo Sacrosanctum
Concilium se expressa dessa maneira: “Na liturgia, Deus fala ao seu povo, e
Cristo continua a anunciar o Evangelho. Por seu lado, o povo responde a Deus
com o canto e a oracdo”.’®® A participagdo atenta da assembleia celebrante leva

0s batizados a escuta da Palavra de Deus, bem como ao “desejo de alcangar a

compreensdo litargica dos textos que se leem e a vontade de responder por meio

1620 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9,56.

1621 9C 51. Além da abundancia, SC 35 propde que a leitura da Sagrada Escritura seja “variada e
bem adaptada”.

1922 5C 56.

123 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 42.

19245C 48.

¥ oLM 6.

1%'sC 3.
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do canto”.’®®” O canto é nossa resposta participativa ao mistério celebrado, no
qual temos acesso a eficacia salvifica trazida pela Palavra de Deus.

A perspectiva do vinculo entre Palavra de Deus e participacdo é condicao
essencial para os fieis celebrarem bem o mistério, a fim de que ela retorne a Deus
com sua missdo cumprida (Is 55,10-11). Consciente da importancia da Sagrada
Escritura na celebracdo liturgica, a assembleia participa com uma fé profunda no
mistério salvifico atualizado na celebracdo e fortalece sua adesdo a Cristo. De
fato, “os fiéis tanto mais participam da ag¢ao litirgica quanto mais se esforcam, ao
escutar a Palavra de Deus nela proclamada, por aderir intimamente a Palavra de
Deus em pessoa, Cristo encarnado”.’®® Ao assimilar a inteligéncia das Escrituras
mediante a liturgia, os batizados sdo iniciados a participacdo viva no mistério que
a Palavra anuncia.*®®

Mesmo com a renovacao litdrgica, que teve como um dos grandes eixos a
participagdo dos fiéis, ainda se constata a seguinte realidade: uma grande parte da
assembleia vive passivamente a Liturgia da Palavra, sem experimenta-la como um
evento, um acontecimento historico-salvifico, sempre que ela é celebrada. Em
outras palavras, o povo de Deus, em grande parte, ainda desconhece o carater
sacramental da Escritura proclamada na liturgia. Para que os cristdos se deem
conta da sacramentalidade da Palavra celebrada, um passo importante é que lhes
sejam dado a conhecer as introduc6es dos livros litrgicos, de modo particular, os
principios do Ordo Lectionum Missae. Por meio deles, os batizados ndo apenas
sdo instruidos no caréater sacramental da Escritura proclamada, como também sédo
orientados em vista de uma participacdo ativa, plena, consciente, frutuosa e
piedosa da Liturgia da Palavra. A partir desse conhecimento adquirido, a
assembleia serd capaz de sair de uma simples “assisténcia” para uma verdadeira
“participacao” da liturgia. A “assisténcia”, com efeito, torna a Palavra proclamada
apenas o eco de um texto escrito, assemelhando-a a uma espada que permanece na
bainha e, portanto, ndo realiza sua missdo. A “participagdo”, por sua vez, ¢ uma
realidade onde a Palavra resplandece a luz do mistério e transforma a vida do

cristdo. 1%

1827 LM 48.

1628 OLM .

1629 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 183.
1630 MARIA AROCENA, F. Palabra y Eucaristia, p. 155.
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A luz da sintonia entre as faculdades do individuo na participacéo litdrgica,
Ambrosio insistia a seus nedfitos: “O que a boca pronuncia seja reconhecido pela
mente interna”.'®*' A Constituicdo Litlrgica apresenta uma orientagdo
semelhante: “Que os fiéis celebrem a liturgia com a retiddo de espirito, unam a
sua mente as palavras que pronunciam, cooperem com a graca de Deus, ndo
aconteca de a receberem em vi0”.1%% Nas celebracbes liturgicas, de fato, a
comunidade d& o seu assentimento ao mistério pascal de Cristo: “a Igreja
responde fielmente o mesmo ‘Amém’ que Cristo [...] pronunciou, de uma vez para
sempre, ao derramar o seu sangue, a fim de selar, com a forca de Deus, a nova
alianca no Espirito Santo”.***® O compromisso de resposta também se da quando a
Escritura ¢ proclamada na liturgia, pois, “quando Deus comunica a sua Palavra,
sempre espera uma resposta, que consiste em escutar ¢ adorar ‘em Espirito e
verdade’ (Jo 4,23). O Espirito Santo, com efeito, ¢ quem faz que esta resposta seja
eficaz”.1%* No Espirito, ainda, o cristdo profere o seu “Amém”, expressando sua
adesdo a Palavra divina. Em nossa resposta litirgica a Escritura, o “Amém” figura
a sintonia de todos os nossos sentimentos de aceitacdo e de convicgdo de que
Cristo esta realmente presente em sua Palavra e, inclusive, nos torna participantes
do mistério salvifico celebrado.

A relacdo entre Palavra de Deus e participacdo litargica ajuda os fiéis a
superarem a ideia de que “participar” corresponde a “fazer algo de visivel” na
celebragdo. Diante da Palavra mistérica, a assembleia vai superando o formalismo
e a superficialidade de uma acdo litlrgica puramente exterior.’®* De fato, a
Palavra de Deus julga a maneira como o fiel participa do culto. Ao trazer a oferta
para o altar, a Palavra torna-se critério para avaliar se tal gesto é acompanhado de
uma reconciliacdo com o proximo (Mt 5,24) ou de uma superacao do egoismo e
de interesses sordidos (Tg 2,2; 4,13). E a permanente provocacdo que o mistério
da Palavra traz a assembleia, a fim de nunca permitir que os fiéis se tornem
“ouvintes distraidos”, mas verdadeiros praticantes daquilo que a Escritura

proclama em todas as liturgias.*®*® Com efeito, a autenticidade da participacao se

1631 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 54.

1632 3C 11. “Ao salmodiar, que 0 nosso espirito concorde com a nossa voz”. BENTO DE NURSIA,
Regra dos monges, 19, p. 1420.

133 0LM 6.

134 oLM 6.

1635 MAGGIONI, C., Rinnovamento Liturgico, p. 264.

1636 | ECUYER, J., Heureux qui entend la parole et la met em pratique, p. 303.
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verifica na existéncia ordinaria do cristdo: entre a Palavra ouvida na igreja e a
Palavra vivida no cotidiano deve haver uma correspondéncia tal como vasos
comunicantes.’®®” Dessa maneira, “por meio da Palavra de Deus escutada e
meditada, os fiéis podem dar uma resposta cheia de fé, esperanca e amor, de
oracdo e entrega de si mesmos, ndo somente durante a celebracdo da missa, mas
também em toda a vida cristd”.***® A participaco litargica alcanca tanto mais sua
eficacia, a medida que o batizado se permite envolver pela Palavra mistérica na
celebracdo e, por extensao, no curso da sua vida cotidiana.

Nas celebracGes dominicais e mais solenes, realiza-se a profissdo de fé para
“dar consentimento e resposta a Palavra de Deus ouvida nas leituras e na
homilia”.***® Com efeito, a assembleia dos fiéis se d& conta de que a Palavra
suscita uma resposta de fé e, assim, incrementa a participacdo litargica. Na
profissdo de fé realizada na celebracdo, os batizados ddo o seu assentimento ao
mistério trinitario que, ao longo da histéria, se manifestou em favor da salvacéo
dos homens.

A participagdo litirgica se d4 também por meio do “siléncio sagrado”,1640
elemento recordado pela Constituicdo Litargica. A sua relacdo com a Escritura
proclamada encontra grande pertinéncia na ritualidade cristd. No didlogo entre
Deus e a assembleia, o siléncio ¢ requerido, a fim de que nos fiéis “a Palavra de
Deus seja acolhida interiormente e se prepare uma resposta por meio da

95 1641 0

oragao siléncio na liturgia, com efeito, “nao pode ser confundido com o

mutismo de quem n&o sabe o que dizer e que aprisiona o sujeito em si mesmo. E o
ventre da palavra orante, o espago que a fecunda”.®* Em outros termos, “o
siléncio é preludio a revelacdo de Deus, enquanto o mutismo representa a rejei¢ao
dela”.*® No siléncio sagrado, o fiel ndo precisa se preocupar em acrescentar
palavras, pois a Palavra por exceléncia estd diante dele e ndo necessita de
complementos. No segredo do coragdo, basta a alegria de acolher a realidade
mistérica da Escritura proclamada e de se sentir amado por Cristo que nos alcanca

com sua poténcia salvifica. De fato, “a liturgia ndo ¢ tanto o barulho que nos

1637 ANTONIO ABAD, J., Balance liturgico posconciliar: retos de la liturgia renovada, p. 795.
1638
OLM 48.
1639 OLM 29.
1640 5 30.
1841 oLMm 28.
12 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 78.
1643 PIREDDA, A. M., Il tema dell’ascolto negli scritti di Ambrogio di Milano, p. 301.
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fazemos para Deus ou diante de Deus, mas muito mais atenciosa escuta do
Evangelho vivo presente na globalidade da celebragéo e renovando a Alianca
conosco”.** Além disso, a experiéncia de siléncio 6 um meio de a Palavra
ressoar continuamente na vida do batizado, com a certeza de que sua vida
pertence a nova realidade para a qual o Salvador o atraiu.

Na Constituicdo Sacrosanctum Concilium, existem cinco atributos que
caracterizam a participacao liturgica: ativa, consciente, plena, piedosa e frutuosa.
Estas caracteristicas encontram eco ndo apenas no que se refere ao rito, mas
também em relacdo a Palavra celebrada. Uma participagdo ativa e consciente no
mistério da Escritura proclamada ndo compreende apenas o entendimento sonoro
e textual das palavras ressoadas a partir do ambdo, mas também o colocar-se
como contemporaneo ao texto biblico. A Liturgia da Palavra também nos leva a
uma participagdo plena, ou seja, envolve o interesse pelas emogOes suscitadas
pelo dizer e pelo escutar. Como participacdo piedosa, a Escritura proclamada
fornece o alimento espiritual, além de nos levar a oracdo. Enfim, a assembleia
celebra frutuosamente a Palavra, quando esta promove o amadurecimento da vida
cristd a partir do culto.*®*

No tocante a Palavra de Deus celebrada, as catequeses mistagogicas de
Ambrésio também encontram ressonancia com os cinco qualificativos propostos
pela reforma conciliar. Este exercicio de aproximacdo pode contribuir para uma
abordagem acerca da nossa realidade eclesial. A participacdo ativa e consciente é
demonstrada pelo sentido mistico das Escrituras, que faz o ne6fito entrar
decididamente no mistério e nele perseverar. Nas catequeses do Bispo de Mildo,
encontramos exemplos relacionados as duas mesas, a da Palavra e da Eucaristia.
Em referéncia a participacdo eucaristica, 0 mistagogo afirma: “Tu, portanto, ouves
dizer que cada vez que se oferece o sacrificio, mostra-se a morte do Senhor, a
ressurreicdo do Senhor, a ascensdo do Senhor, assim como a remissao dos
pecados. E tu ndo recebes este pao da vida a cada dia?”***® No pensamento de
Ambrésio, contudo, ndo basta o fiel ter consciéncia de que na Eucaristia se celebra
0 mistério pascal. Participar ativamente do banquete constitui um imperativo para

0 batizado. Por isso, Ambroésio exorta: “Devo recebé-lo [0 sacramento] sempre,

1644 SILVA, J. A, Liturgia, eco do mistério, p. 21.
1 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 41.
1646 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 25.
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para que perdoe sempre 0s meus pecados. Eu que peco sempre, devo sempre ter
um remédio”.**” Com relacéo & participacdo ativa e consciente diante do p&o da
Palavra distribuido nas catequeses mistagogicas, nosso pastor milanés recomenda
que seus neofitos “estejam com os ouvidos atentos € animo mais disposto para
reter as coisas que podemos recolher das passagens das Escrituras” %%

Sendo assim, a inspiracdo ambrosiana e a reforma conciliar no tocante a
participacdo ativa e consciente nos leva a perceber que a finalidade da Escritura
ndo se restringe ao aspecto didatico, mas que ela € portadora de uma realidade
maior. As leituras contribuem para os batizados se darem conta de que fazem
parte da historia salutis. A Liturgia da Palavra — e, por extensao, toda a celebracgéo
—ndo é um evento ao qual se assiste, deleita-se com o que é apresentado, €, depois
de terminado, ndo significa mais nada. Pelo contrario, nela, os fiéis se tornam
atores do cenério da graca eficaz, posto que a escuta litlrgica das Escrituras ndo
visa tornar a assembleia uma “espectadora muda e estranha”.*®*® Desse modo, o
Salvador nos convoca a participar do designio salvifico mediante a sua Palavra,
pois “ndo seriamos chamados a graca se Cristo ndo nos considerasse dignos de
sua grag:a”.1650

A participagdo plena ocorre quando o neofito, “enraizado na fecundidade do
Evangelho™,*®* responde & Palavra de Deus com todo o seu ser, tanto pela boca
como pelo coragdo, de forma que “o que a lingua confessa, que a convicgao o
conserve”.'®2 A sintonia entre as faculdades do sujeito é uma condicéo para
“assegurar a eficacia plena” na acolhida do mistério da Escritura proclamada, a
fim de “ndo acontecer de receber em véo a graga de Deus”.'®>® As exortacdes de
Ambrésio e da reforma litargica guardam pertinente atualidade. A Liturgia da
Palavra é, muitas vezes, mal acompanhada pelos fiéis, que na celebracdo parecem
estar apenas de “corpo presente”. Isso € uma das consequéncias de uma nogao de
participacdo da liturgia como mera “obriga¢ao” com o proposito de “cumprir um
preceito”. Participar plenamente da liturgia resulta de um alegre compromisso

com Cristo que proclama sua mensagem salvifica. Mesmo com nossas limitagoes,

17 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 6, 28.
18 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1, 6, 24.
1649

SC 48. 5
19 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 1.
1% AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 56.
192 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 5, 25.
8 sc 11
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somos chamados a manter os olhos fixos sobre o Verbo que se revela nas
Escrituras — como outrora, “todos na sinagoga olhavam-no, atentos” (Lc 4,20) — e
pedir para que “Ele se digne iluminar mais plenamente os olhos que Ele
abriu”.1%%*

Nas catequeses mistagogicas, a participacdo piedosa, como resposta a
Palavra, se encontra na iniciacdo a vida de oracdo e na catequese sobre a Oracéo
do Senhor.’®> Ambrésio pretendia ajudar seus neéfitos a prolongarem a
experiéncia de intimidade com Deus adquirida no decurso da Iniciacdo Crista. A
oracdo, ainda, era uma forma de gratiddo pela salvacéo recebida, pois 0 mistagogo
afirma: “Proclamar o que recebeu ndo é soberba, mas devoc;?lo”.1656 Com efeito, “a
piedade nos faz descobrir a presenca de Deus em nosso coracdo e a sua continua
oferta de salvagdo™.’®’ Em cada Liturgia da Palavra que celebramos, Deus renova
sua proposta salvifica e o Verbo se faz presente. Nossa fé é alimentada para,
progressivamente, aprofundarmos a nossa comunh&o com Cristo presente em sua
Palavra. Em atitude de reveréncia, a assembleia litdrgica ouve o Salvador, o qual
nos chama a uma experiéncia vital de intimidade com sua pessoa e a fazer parte
do seu designio de salvacdo. Dessa forma, “na celebragdo da missa, os fiéis
escutam a Palavra de Deus com tal devogéo interior e exterior que cada dia neles
aumente a vida espiritual e os introduza cada vez mais no mistério que se
celebra”. 6%

Finalmente, as catequeses de Ambrosio nos inspiram uma resposta frutuosa
a Palavra de Deus através do compromisso de “manter o género de vida que
convém aqueles que foram purificados™.***® A partir do encontro com o Salvador
gue proclama sua mensagem salvifica, os fiéis sdo chamados a produzirem seus
frutos, “pois seu jardim ndo pode desagradar a Cristo”.*®® A Palavra proclamada

deseja se encarnar na nossa existéncia, de modo que “a vida de Jesus se revele na

nossa carne mortal”.**®! De fato, a participacéo nas celebracdes ndo se limita ao

195 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 5, 29.

195 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 18-30; VI, 3, 11-15; 4, 16-19; 5, 20-26.
Aprofundaremos o tema da ora¢do mais adiante no item 4.7. Ver infra, p. 296-305.

165 De Sacramentis V, 4, 19.

157 COSTA, V. S., Viver a ritualidade litdrgica como momento histérico da salvagéo, p. 107.

1958 OLM 45.

165 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1. Estudaremos o tema da Palavra vivida mais
adiante no item 4.8. Ver infra, p. 306-322.

1660 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 56.

lsc 12,
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ambito liturgico, mas se estende para além dele, pois “a continuada participagio
na liturgia levara o fiel a transformar-se existencialmente no mistério da pascoa de
Cristo”.**®? Por isso, na escuta assembleal, Cristo semeia a sua Palavra nos
coracOes, na esperanca de que ndo sejamos terrenos indiferentes, inconstantes e
sufocantes, mas, o solo fértil por onde germina, brota e frutifica a mensagem de
salvacédo (Mt 13,18-23).

A Palavra de Deus, enfim, envolve todos os que participam da liturgia, pois
nas celebragdes, “chega-se ao nivel completo do envolvimento total de espirito e
vida, de devotio e sélida virtude, de intimo sentir e harmoniosa profissdo de
£6.1%%% Com efeito, “gracas a aten¢do em torno a Palavra, a assembleia escuta a
Palavra, vé a Palavra, percebe a Palavra como presenca viva”.'®®* A resposta
litirgica a Escritura € um posicionar-se diante do Outro que nos fala e nos faz
contemplar as mirabilia Dei. Através das catequeses, os nedfitos de Mildo
reavivaram as suas memdrias acerca do acontecido na ocasido de seu batismo
durante a vigilia pascal. Hoje, os batizados participam da realidade litargico-
eclesial das Escrituras, fazendo parte do mesmo mysterium salutis. A luz do
testemunho da Palavra, os catequizandos de Ambrdsio e os fiéis de hoje — estes
iluminados pela reforma litdrgica — compreendem o sentido de sua participacéo
nos ritos e celebram o mistério numa sintonia entre a voz e a mente. De modo
semelhante ao cego de nascenga curado, “pela fonte do Senhor e pelo aniincio da
paixdo do Senhor”, a assembleia dos batizados “comeca a ver a luz dos

sacramentos”1%%°

, €, assim, participa da ritualidade cristd de maneira ativa,
consciente, plena, piedosa e frutuosa.

Uma das manifestacdes da harmonia entre a nossa boca e 0 nosso intimo
consiste na oracdo, forma pela qual a Escritura proclamada nas celebragdes
litirgicas retorna a Deus. Em agradecimento ao dom salvifico que o Verbo nos
trouxe com sua Palavra, a Igreja entoa ndo apenas o merecido louvor, mas
também o desejo de permanecer em comunhdo com o Pai por Cristo no Espirito.
Dessa maneira, a oracdo se torna também nossa resposta a Deus que proclama
sacramentalmente suas maravilhas realizadas ao longo da histdria da salvagédo dos

homens.

16621 ELO, A. F., Mistagogia, p. 76.

1663 MASCHIO, G., Ambrogio di Milano e la Bibbia, p. 105.
14 DELLA PIETRA, L., La parola restituita, p. 70.

1065 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I11, 2, 15.
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4.7
A Palavra feita oracao

A relacdo entre Escritura e oragdo era um elemento muito presente na
tradicdo dos Padres da Igreja.’®®® Ambrésio, com efeito, exortava seus clérigos a
comunh&o com Cristo dizendo que “falamos com Ele quando rezamos; escutamo-
Lo quando lemos as palavras divinas”."®®" Desse modo, o profundo vinculo entre
Escritura e oracdo proporciona a exceléncia do encontro entre o Deus que fala ao
homem e o0 homem que se dirige a Deus.*®®®

No final das catequeses mistagogicas, Ambrdsio inicia seus nedfitos a vida
de oracdo. De fato, apds experimentar o amor do Pai, a presenca de Cristo e 0
poder do Espirito através das mirabilia Dei transmitidas no ensino mistagogico, 0s
catequizandos aprendiam a rezar para que, em suas vidas, continuassem a
“enxergar o eterno para além do que ¢ temporal”.1669 A oracdo se torna 0 meio
para “os novos cristdos continuarem a viver, mesmo em meio aos indiferentes e
aos pagios, sob o olhar de Deus em um clima de profunda espiritualidade”.*®™

O fato de a catequese sobre o Pai-nosso e a iniciacdo a oracdo em geral
serem deixadas para a Ultima parte das instrucBes poOs-batismais ambrosianas
demonstra, ainda, que é por meio da oracdo que o nedfito manifesta seu louvor e
acdo de gracas pelo dom salvifico alcangado ao longo de todo o processo de
Iniciacdo Cristd. A partir de toda a experiéncia vivida no itinerario catecumenal e
mistagdgico, o recém-batizado reconhece a necessidade de estar sempre unido a
Deus pela oragdo. Esta, por sua vez, se torna o fundamento para o batizado se
dispor a viver o evangelho na vida cotidiana e se manter fiel a Deus.**"*

A vida transformada pela Iniciagdo Cristd “produz uma nova ordem de
relacdes do homem com Deus”.2%"? De fato, Ambrosio declara que, “de maus
servidores, vocés se tornaram bons filhos”.**’®* Como filhos, estamos em
condigdes de chamar a Deus de Pai. Nessa perspectiva, 0 mistagogo transmite a

Oracdo do Senhor aos neofitos, “uma oragdo curta e cheia de todas as

1866 «Alterna a orag¢do com a leitura, fala com Deus e escuta-O”. CIPRIANO DE CARTAGO, A
Donato 15, p. 293.

197 AMBROSIO DE MILAO, De Officiis 1, 20, 88. In: PL 16, 50. Ver também IGLH 56 e DV 25.
1668 p|ZZOLATO, L. F., La dottrina esegetica di sant’/Ambrogio, p. 265.

1669 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 15.

1670 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 134.

7L SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 296.

19721 ELO, A. F., Mistagogia, p. 74.

163 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 19.
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qualidades™."®™ Porém, mais do que ensinar uma foérmula, Ambrésio deseja

3

ensinar atitudes. O persistente coléquio com o Pai ¢

forma e sem barulhos”,**" pois “quem grita, pensa que Deus s6 pode ouvi-lo se

‘um dialogar discreto na

gritar, ¢ ao pedir a Ele, rebaixa o seu poder”.*”® Outra face de uma oragdo
discreta que Ambrosio recomenda € ndo levantar as maos gestualmente. Para ele,
“h4a um meio para rezar sem fazer gesto: elevar os atos. Se deseja realizar o gesto,
eleve as maos puras pela inocéncia”.*®”’ A oracdo, ainda, precisa ser feita sem
ressentimentos, “para que a indignagdo ndo perturbe o animo e para que o furor da
ira ndo impeca a oracdo”.'®”® Ambrésio demonstra também a experiéncia da
gratuidade em relagdo a oracdo, quando exorta o cristdo a ndo ser motivado por
ambi¢des mundanas ao rezar. De fato, “quando rezar, convém colocar as coisas
divinas antes das coisas humanas”.'®"

Além disso, a oracdo é o meio para o batizado continuar fiel a salvacdo que
Deus concedeu, numa permanente resposta que a assembleia oferece diante do
mistério da redencdo trazido pela Palavra celebrada. Acolhido como filho que
recebe de seu pai instrucdes para seguir o bom caminho, o fiel eleva suas preces
ao Deus que o salvou, numa resposta agradecida cheia de fé, esperanca e amor. De
fato, “¢ Deus, ou seja, sdo sua Palavra e suas acdes realizadas na histéria, que
condicionam a possibilidade da oragdo do crente”.**® Tudo o que o Pai fez por
seu povo sdo dons gratuitos que o cristdo ndo obteve por esforco préprio.
Destarte, o Bispo de Milao adverte seus catequizandos a “ndo confiarem em suas
acoes, mas na graca de Cristo”, uma vez que “proclamar o que receberam nao é
soberba, mas devogdo”. '

A oracdo prolonga a nossa resposta a Palavra de Deus ja iniciada na liturgia.
Ambrésio demonstra que, além da Oracdo do Senhor rezada comunitariamente na
liturgia, o cristdo € aquele que “entra em seu quarto para orar” (Mt 6,6), isto ¢,
“reza secretamente em si mesmo, seguro de que Aquele que tudo vé e tudo ouve,

pode ouvi-lo em segredo”.*®® Para Ambrésio, nossa resposta & Palavra mediante a

1674 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 18.

1675 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 185.
1676 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 4, 16.

1877 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 4, 18.

1678 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 4, 19.

1679 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 20.

1680 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 152.

1881 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 19.

1882 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 3, 15.
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oragdo € um momento para cada vez mais aprofundarmos a intimidade com Cristo
e a certeza da sua fidelidade.
Ambrésio, ainda, propde um metodo de orar baseado na seguinte ordem:

louvor, suplica, pedido e acéo de gracas.'®® Ele mesmo o explica:

Eis porque estes sabios oradores tém este método para tornar o juiz favoravel a si;
eles comecam por seus louvores, para tornar o arbitro benévolo a si. Depois, pouco
a pouco, comeca a pedir ao juiz que se digne escutar com paciéncia. Em terceiro
lugar, exple o objeto da sua postulagdo, exprimindo o pedido. Em quarto lugar...
assim como comecou pelos louvores a Deus, do mesmo modo cada um de nés deve
terminar com o louvor a Deus e com a acdo de gracas.'®

A luz do mistério da Palavra celebrada, encontra-se a mesma dindmica em
nossas oracdes. Em primeiro lugar, louvamos a Deus por tudo o que ele fez no
passado, 0 qual esta consignado nas Escrituras ouvidas durante as celebracfes. Na
esperanga de que em sua infinita benevoléncia Ele continue nos ouvindo, fazemos
nosso pedido, a fim de que a salvacdo realizada outrora se repita no hodie
salvifico que celebramos, ou seja, que a eficacia outrora realizada pela Palavra se
encarne no presente da assembleia que reza. Por fim, louvamos e agradecemos a
Deus Pai na certeza de que ele nunca abandona seus filhos. Em suma, pedimos a
Deus que realize hoje os favores que ele grandemente manifestou a seu povo nos
tempos antigos, cuja narracéo é sempre ouvida nos textos biblicos proclamados na
liturgia.**®

A dimensdo esponsal da oracdo nas relacdes entre Cristo e a Igreja também
se manifesta entre Cristo e o fiel. De fato, nas catequeses mistagdgicas de
Ambrosio, a leitura eclesial do Céantico dos Canticos facilmente se desloca para o
abraco entre a alma e o Verbo. Como a Igreja — a noiva — se encanta com Cristo —
0 noivo —, assim também o nedfito se encanta com o Salvador.*®®® Uma vez que a
oracdo é uma resposta a Palavra de Deus, nas catequeses contemplamos o Verbo
que toma a iniciativa de elogiar a noiva, renovada pela salvacao recebida. Por sua

vez, a Igreja responde desejando uma comunh&o mais profunda com o noivo.*®®’

1983 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 22.

1982 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 23.

1685 £ uma estrutura que aparece também nas grandes oracBes litdrgicas. Na béncdo da fonte
batismal, por exemplo, pedimos a Deus que a experiéncia salvifica realizada outrora pelo sinal da
agua aconteca também no hodie daquele que é batizado. Nas oracdes eucaristicas, pedimos que as
maravilhas de Deus realizadas no passado se renovem naqueles que recebem hoje o sacramento.
1686 ASIEDU, F. B. A. The Song of Songs and the Ascent of the Soul, p. 303.

1687 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 37-40.
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Na perspectiva ambrosiana de uma resposta & Palavra atraves da oracéo,
insere-se a reforma preconizada pela Constituicdo Sacrosanctum Concilium, uma
vez que “na Liturgia Deus fala ao seu povo, e Cristo continua a anunciar O
Evangelho. Por seu lado, o povo responde a Deus com o canto ¢ a oracdo” 1°%8
Além disso, a Sagrada Escritura constitui a fonte de oracéo da Igreja — sobretudo
em seus textos eucoldgicos — e do batizado, uma vez que “com o seu espirito e da
sua inspiracdo nasceram as preces, as oragdes € os hinos li‘a'lrgicos”.1689 Com
efeito, “se a liturgia fala a lingua das Escrituras, com o tempo o fiel, através da
oragdo litargica, poderd alimentar-se da Palavra, memoriza-la, até criar dentro de
si uma mens biblica [...] e, portanto, também uma oracdo marcada pela primazia
da Palavra” %%

A reforma litargica também se empenhou em “restaurar, especialmente nos
domingos ¢ festas de preceito, a ‘oragdo comum’ ou ‘oragdo dos fiéis’, recitada
apds o Evangelho e a homilia”.®®" Nesta oracio, “a assembleia dos fiéis,
iluminada pela Palavra de Deus, a qual de certo modo responde, pede
normalmente pelas necessidades da Igreja universal e da comunidade local, pela
salvacdo do mundo, pelos que se encontram em qualquer necessidade”.*** Nas
celebragBes litdrgicas, depois de recordar os beneficios que Deus realizou ao
longo da histdria — através da Escritura proclamada e da homilia —, a comunidade
suplica ao Pai que a mesma eficacia salvifica se concretize no hodie celebrativo.
Dessa forma, “a oragdo universal, enraizada no terreno da Palavra, floresce em
cada celebragdo, por meio de novas intencdes inspiradas pelo Espirito de
Deus”.*%%

A Igreja, ainda, na reforma do Oficio Divino, se preocupou em “ordenar as
leituras da Sagrada Escritura de modo que se permita mais facil e amplo acesso
aos tesouros da Palavra de Deus”,**%* pois “a oracao deve acompanhar a leitura da
Sagrada Escritura, para que se estabeleca o dialogo entre Deus e o ser
humano”.**% Porém, a resposta a Palavra, mediante a oragio, se estende para além

da celebragdo litargica. De fato, “o cristdo, chamado a rezar em comum, deve

1988 9 33. Ver também OLM 44.

1999 g 24.

1690 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 153.
191 gC 53,

1992 oM 30.

163 DEISS, L., A Palavra de Deus celebrada, p. 116.

19 gc 92.

199 |GLH 56.
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entrar também no seu quarto para rezar a s6s com o Pai, segundo ensina o
Apostolo, deve rezar sem cessar”.**%

Na liturgia, ouvimos Deus comunicando sua Palavra salvifica. Da parte de
quem fala, espera-se uma resposta. Nossa oragdo € resposta ao Deus que nos
comunica, revelando-se a si mesmo e seu designio. O proprio Deus nos da as
palavras mestras para responder-lhe, de modo especial nos salmos, nos canticos
biblicos e no Pai-nosso. Quando a assembleia reza, é sempre em relacdo ao que
Deus fez outrora por seu povo no passado, na esperan¢a de que ele continuara
agindo da mesma forma no hodie celebrativo.'®*’

A escuta litdrgica da Escritura inicia a dindmica de dialogo entre Deus e a
assembleia. A iniciativa do Deus que fala, os batizados respondem pela oraco e,
em consequéncia, buscam conformar-se a Palavra e aderir a vontade divina. De
fato, a Palavra exige a oracéo, resposta que ndo pode faltar. Por sua vez, a oracao
exige a escuta, pois rezar €, antes de tudo, aderir ao designio que Deus tem para

4o 1698

nos Por isso, “a leitura da Sagrada Escritura deve ser acompanhada de oracdo

para que seja possivel o didlogo entre Deus e o homem”. %

Mais do que enriquecer a inteligéncia e comunicar noticias, a Palavra tende
a suscitar a fé. As invocacOes e as oragfes que seguem as leituras sdo
manifestacées de fé e de louvor pela Escritura proclamada.l’® Com efeito, se a
ciéncia biblica nunca podera ser de todos, pelo menos aos fiéis é dado rezar no
melhor modo de todos, isto €, viver o didlogo celebrativo através da Palavra de
Deus.'"® Esta traz fecundidade & vida de oracéo, que, por sua vez, faz brotar um
amor e um respeito teologal, feito de reconhecimento e gratiddao por toda palavra
que sai da boca de Deus.*"*

Na sua resposta a Palavra de Deus, a Constituicdo Liturgica — assim como
Ambrosio — nos faz saber que a nossa relagdo com Deus, mediante a oracao,
comporta dois aspectos: a dimensdo filial e a esponsal. Na relacdo filial,

chamamos Deus de “Pai”,*"® de modo particular, na oragdo do Pai-nosso. “A

16% g 12. Como consagracdo do tempo através do louvor a Deus (SC 84), a Liturgia das Horas
também cumpre a mesma exortagdo do apostolo: “Rezar sem cessar” (1Ts 5,17). SC 83; 86.

1697 CENTRE DE PASTORALE LITURGIQUE, Conclusions du Congrés, p. 386.

16% MORGANTI, M., Liturgia della Parola, p. 96-97.

199 pyv 25,

1700 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 306.

0L TRIACCA, A. M., La parola celebrata, p. 47.

1792 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 32.

19%3sC 7; 12; 84.
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oracdo ndo é, pois, uma projecdo subjetiva, porém, sim, resposta a um Deus que
se revela como Pai”.}"® De fato, a oragdo do cristdo se torna uma manifestacio de
gratiddo por tudo o que o Pai realizou em sua vida. Este sentimento era o toque
final da ultima etapa do ensino mistagogico. Ambrdsio encorajava seus neéfitos
“a levantarem os olhos para o Pai, que os gerou pelo banho, para o Pai, que os
redimiu por meio de seu Filho”.'"® Os neéfitos, além de experimentarem a
salvacdo através dos sacramentos da Iniciacdo Cristd, foram iluminados pela luz
do sentido mistico das Escrituras. A partir de tudo o que receberam, os
catequizandos eram motivados a dar sua resposta em forma de oragdo. Da mesma
maneira, 0s batizados hoje, “por meio da Palavra de Deus escutada e meditada,
podem dar uma resposta cheia de fé, esperanca e amor, de oracdo e entrega de si
mesmos, ndo somente durante a celebracdo da missa, também em toda a vida
crista” 1%

As catequeses ambrosianas e as propostas da reforma litrgica nos lembram
da importancia da resposta ao Pai por tudo aquilo que ele realiza em favor de seus
filhos. Porém, a disponibilidade para dar uma resposta nem sempre € sentida em
nossas comunidades. Muitos fiéis participam das acOes litdrgicas apenas para
“receberem algo”, portando-se de modo passivo diante do que é celebrado. A
atitude de oracdo se torna um meio para que a Palavra ressoada no evento
liturgico possa alcancar o coracdo do seu destinatario e realizar a sua missdo. Nos
textos biblicos proclamados, o amor do Pai se faz presente e nos lembra que
somos seus filhos, salvos por Cristo no Espirito Santo. O mistério salvifico
recebido na Palavra, por sua vez, ecoa a partir da voz do batizado. De fato, citando
Paulo, Ambrdsio afirma: “Para que abra para mim a porta da Palavra, a fim de
falar do mistério de Cristo” (Cl 4,3).}%" Através da oracdo, o fiel se torna
proclamador do mistério pascal de Cristo, retornando ao Pai o merecido louvor.
Entdo, ele aprofunda cada vez mais a sua relacdo filial com o Deus que o redimiu
de seus pecados.

Seguindo nossa abordagem teoldgico-pastoral, chegamos, entdo, ao segundo
aspecto, ainda pouco conhecido em nossa realidade eclesial: a dimenséo esponsal

da oracdo. Em consonancia com a tradicdo patristica, a Constituicdo Litdrgica

1704 CASTELLANO, J., Oracéo e liturgia, p. 815.

1705 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 19.
1% LM 48.

107 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 3, 15.
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retoma essa abordagem a luz da ritualidade crista. De fato, “Cristo associa sempre
a si a Igreja, esposa muito amada, a qual invoca o seu Senhor e por meio dele
rende culto ao Eterno Pai”.}"® Além disso, em relacdo & Liturgia das Horas,
declara a Sacrosanctum Concilium que a Ecclesia orans “¢ verdadeiramente a voz
da Esposa que fala com o Esposo, ou melhor, a oracdo que Cristo, unido ao seu
Corpo, eleva ao Pai”.'"®® A assembleia orante, entdo, “participa na imensa honra
da Esposa de Cristo, porque esta em nome da Igreja diante do trono de Deus, a
louvar o Senhor”.*™*® Com efeito, a oracio que a comunidade celebrante dirige ao
Pai ndo consiste na soma das vozes de cada um dos presentes, mas é a voz da
Esposa em intima unido com a de seu Esposo. O amor nupcial entre Cristo e a
Igreja fundamenta eficacia da oracdo litGrgica.'’*! Desse modo, “a Palavra que
saiu da boca de Deus e testemunhada nas Escrituras volta para Ele em forma de
resposta orante, de resposta vivida, de resposta que brota do amor”.*"*?

Na ritualidade liturgica, experimenta-se o dialogo esponsal entre Cristo e a
Igreja.t™® Nesse coléquio, 0s noivos expressam o seu amor e o desejo de se
unirem cada vez mais. De fato, a Escritura proclamada na liturgia é o “elogio” do
Verbo a assembleia celebrante, pois o infinito amor do noivo torna a noiva digna
da salvacdo. Sdo palavras de encanto que expressam as maravilhas que Deus
realizou em favor de seu povo. Como resposta a sua “Palavra elogiosa”, a
comunidade de batizados eleva sua oracdo em agradecimento e, a0 mesmo tempo,
deseja se unir cada vez mais Aquele que a salvou. De fato, na tipologia do Cantico
dos Canticos, Ambrésio mostra que o Verbo dirige seu elogio a noiva e esta, por
sua vez, é estimulada a procuré-lo e, assim, a responder-lhe com seu amor.*™*

Para além da eucologia, cada fiel também vive a dimensdo esponsal na sua
vida de oracao. Tal como existem coisas que s6 sdo partilhadas e conhecidas entre
um casal, da mesma forma, h& confidencialidades entre Cristo e o fiel.

. . 171 .
“Introduzida no aposento do rei”, % a alma fiel “reza secretamente em si mesma,

1% sc .

199 SC 84.

119 5C 8s.

11 MARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 133.

1712 ASSUNCAO, R. A., O Sacrificio da Palavra, p. 104.

1713 Na relagdo entre Escritura e eucologia, manifesta-se também o caréter esponsal da celebrago
litirgica. A Escritura é a “voz do Esposo”, ou seja, Cristo; a eucologia ¢ a “voz da Esposa”, isto ¢,
a Igreja. MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 150.

114 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 39-40.

1> AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 11.
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segura de Aquele que tudo vé e tudo ouve, pode ouvi-la em segredo”.!™® O
aspecto esponsal ajuda também a reforcar a dindmica da intimidade da unido com
Cristo, para além de uma perspectiva formal da vida de oracdo. Como a amada se
lembra do noivo no segredo do seu coracdo em todos 0s momentos, da mesma
forma o batizado cultiva em seu interior um vinculo crescente em relagdo a Cristo.
Assim, a Igreja — e cada membro da assembleia — encontra na oragdo um gesto de
gratiddo e de proximidade com Cristo que a purifica com sua Palavra. A resposta
feita oracdo torna-se um meio de aprofundar cada vez mais a unido mistérica entre
0 Verbo-noivo que proclama a salvagéo e a Igreja-alma-noiva que Lhe responde
por meio da oracdo fiel e perseverante.

Por altimo, mas ndo menos importante, a Palavra celebrada e, por extenséo,
todas as demais acGes litargicas, fornecem os elementos para uma iniciacédo a vida
de oragdo. Em outros termos, a “Ecclesia orans” se torna a “Schola orationis”.
Com efeito, o itinerario da Iniciacdo Cristd foi uma verdadeira escola de
espiritualidade para os neofitos de Mildo. Depois de ouvirem as Escrituras e
receberem 0s sacramentos, 0s catequizandos estavam em condi¢bes de
aprofundarem a comunh&o com Deus através da oragdo. No final desse processo,
Ambrosio os exorta a “dizerem, por graca: ‘Pai nosso’, para que meregam ser seus
filhos”.**" A Constituicdo Litdrgica reforca o vinculo entre a Escritura e o
ambiente da ritualidade cristd ao afirmar que “com o espirito e a inspira¢ao [da
Sagrada Escritura] nasceram as preces, as oragdes € os hinos litl'lrgicos”.1718
Através da celebracdo liturgica e das oracBes que dela brotam, o batizado é
inspirado a rezar e, entdo, se une cada vez mais intimamente a Cristo.

As Escrituras formam uma espécie de “alfabeto”, a partir do qual a
assembleia celebrante compde a sua oragdo.'" Na “schola orationis” da Igreja,
somos continuamente “alfabetizados”, pois, cada vez que o fiel ouve as letras das
Escrituras, ele entra mais profundamente no mistério de Cristo. Além disso, néo é
apenas através da escuta que se aprende as “letras mistéricas” do alfabeto da
Palavra de Deus. A partir dos salmos, por exemplo, aprendemos como Deus quer

nos ouvir. E 0 mesmo processo didatico que se vé num colégio. Um professor nio

11 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V1, 3, 15.
1" AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 4, 19.
1718

SC 24.
1719 Além das Escrituras, outros elementos celebrativos como a eucologia e os sinais litlrgicos
fazem parte do “alfabeto” que ensina o batizado a rezar. Porém, optamos por deixa-los de lado
nessa abordagem porque o foco da nossa pesquisa é a Palavra de Deus proclamada na liturgia.
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apenas ensina a escrever uma letra ou uma palavra, mas também a pronuncia-la.
Na “schola orationis”, aprendemos a rezar, ndo somente a partir da escuta do que
Deus nos fala. Por meio dos salmos, Ele nos da o exemplo de como “pronunciar o
alfabeto mistérico”. A Palavra de Deus celebrada, em sintese, é o “material” em
que se encontram as linhas mestras para o batizado aprender a rezar.

Ao lado da dindmica pedagdgica acima referida, ha outro fator: o aspecto da
frequéncia. A constancia na “schola orationis” da celebragdo litirgica esta unida a
qualidade da oracdo e, consequentemente, a proximidade entre o batizado e
Cristo. De fato, ndo se vai a escola apenas uma Unica vez. N&o se pode, ainda, cair
na ilusdo de aprender tudo numa Unica aula. Da mesma forma, também néo é
possivel construir intimidade com alguém que raramente se encontra. Ao se
incorporar a Ecclesia orans com perseveranca e nela aprender 0os novos caminhos
oferecidos pelo “alfabeto mistérico”, ha grande possibilidade de o batizado
aprender mais a rezar e, consequentemente, a aprofundar sua comunhdo com
Deus. Por outro lado, o desleixo na frequéncia a “schola orationis” vai tornando o
fiel uma espécie de “analfabeto espiritual”. Sem “aprender as letras mistéricas”, o
individuo se torna incapaz de construir e pronunciar o seu proprio “texto
espiritual”, isto ¢, ndo consegue proclamar o mistério de Cristo através da oracéo.
Né&o é por acaso que um ponto em comum entre a vida litlrgica e a extralitdrgica
se encontra na frequéncia. Assim como “a Igreja nunca deixou de se reunir em
assembleia para celebrar o mistério pascal lendo tudo o que se referia a Ele nas
Escrituras”,1720 do mesmo modo, “o cristdo, chamado a rezar em comum, deve
entrar também no seu quarto para rezar a s6s ao Pai, segundo ensina o Apostolo,
deve rezar sem cessar”.}’** Com efeito, ha uma matua relacio entre a celebragéo
litirgica e a oracdo individual, pois “o momento comunitario ndo dispensa a
resposta pessoal, antes a estimula e enriquece”.1722

Tal como a Palavra transformou a vida do cristdo, do mesmo modo ele é
chamado a respondé-la pela oragdo, “ndo apenas com os labios”, mas também
com o interior: “Que ele [o Senhor] veja que rezas com o coragdo, para que,
rezando de coragdo, Ele se digne te ouvir”.*”*® No siléncio do coracdo, o batizado,

ao longo do cotidiano, vai ruminando o mistério celebrado na liturgia, de forma

1720 SC 6

1121 g 12.

1722 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 352.
17123 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 3, 13.
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gque 0 mesmo seja 0 combustivel para sua ora¢do. O Bispo de Mildo, com efeito,
estabelece um vinculo entre o mistério recebido na Palavra e a eficicia da orag&o:
“Que voces, instruidos pelos ensinamentos sacerdotais, se esforcem para reter o
que receberam, a fim de que a vossa oragdo seja aceita por Deus”.}’** Se os
batizados sdo os “alunos” da “schola orationis”, o gesto de ruminar a Palavra
celebrada no dia-a-dia se torna uma espécie de “ligdo de casa”. Dessa maneira,
prolongando as atitudes da celebracao liturgica, os fiéis vao, pouco a pouco,
entrando na vida mistérica concedida por Cristo. Eles, ainda, no decurso da vida
cotidiana, vao descobrindo os sinais do amor de Deus nas pessoas e nos
acontecimentos.

Tanto as catequeses mistagdgicas de Ambrésio como a reforma litdrgica nos
forneceram preciosas orientacbes para uma vida de oracdo a luz da Palavra de
Deus celebrada, pois, uma e outra colaboram para experimentar o mistério pascal
de Cristo. De fato, “com a oracdo e o estudo, compreende-se muito bem a relagéo
entre os diversos textos da Liturgia da Palavra, para que [...] se faca entender
convenientemente o mistério de Cristo e sua obra salvifica”.}’?® A Ecclesia orans,
desde sempre, ensina os fiéis de hoje que a oracdo se faz através da escuta, ou
seja, ela principia com a Palavra divina que vem até a assembleia celebrante. Por
sua vez, inspirados e mergulhados no mistério salvifico, os fiéis retornam a Deus
a sua Palavra transformada em oracdo e, portanto, cumprida a sua missdo de
santificar aqueles que a ouvem (Is 55,10-11).

Ao rezar “sem cessar” (1Ts 5,17), “unindo a mente as palavras que
pronunciam”, o fiel “coopera com a graca de Deus”.’® Entretanto, a vida
extralitdrgica ndo se limita a oracdo. O batizado, inclusive, é chamado a responder
oblativamente ao seu Senhor no curso da vida ordinaria. De fato, ao participar da
celebragdo liturgica, o fiel “pede ao Senhor que, tendo aceitado a oblagdo da
vitima espiritual, faca dele uma oferenda eterna”.*’?’ A Palavra de Deus celebrada
proporciona uma resposta que se estende para além da participacdo litargica e da
vida de oragdo. Dessa maneira, chegamos ao Ultimo tema deste capitulo: a
sacramentalidade da Palavra de Deus que se irradia na existéncia do seguidor de
Cristo.

1724 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 26.
1725 oLMm 39.

1726 5 11.

21 gc 12.
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4.8
A Palavra na vida crista

A relacdo entre liturgia e vida, além de possuir raizes biblicas (Mt 15,7-9),
era um tema de grande importancia, ndo s6 para Ambrdsio, mas também para 0s
demais Padres. Um exemplo significativo da tradicdo patristica, sobretudo no
tocante ao vinculo entre o testemunho de vida e a Inicia¢do Cristd, se encontra em
um documento redigido nos séculos III e IV intitulado “Tradi¢do Apostolica”.!?®
Nele, encontramos vivas recomendacfes para uma existéncia coerente com a fé,
tanto antes como depois da Iniciacdo Cristd. Os catecUmenos eram examinados a
respeito da honestidade de sua vida, da assisténcia aos enfermos e as vilvas,
enfim, da prética de toda a espécie de boas obras.'”*® Em relagdo ao “depois” da
celebracdo dos sacramentos de Iniciacdo, o autor exorta: “Quando tudo tiver
terminado, cada qual seja solicito em praticar o bem, agradar a Deus, viver em boa
conduta, dedicando-se a Igreja, fazendo o que aprendeu e progredindo na
piedade”.*"°

No periodo dos séculos 11l e 1V, a Iniciacdo Crista era compreendida como
um processo de abertura e de didlogo com o mistério de Deus. No pensamento dos
Padres da Igreja, Deus revela aos homens e mulheres seu plano de amor, ao
mesmo tempo acompanhando-os e respeitando sua livre resposta. Ao lado da
iniciativa de Deus na proposta de salvacdo, Ambrdsio e os demais Padres ndo
deixavam de exortar seus ouvintes a uma resposta, que se dad mediante a
converséo e as escolhas cotidianas para viver segundo o projeto de Deus. A
perspectiva dialogal do mistério demonstra que as catequeses mistagdgicas ndo
impdem, mas propdem. N&o presumem uma conversdo imediata, mas respeitam
as condicbes para a resposta do catequizando. Ndo se limitam a um discurso
doutrinario, mas acompanham e orientam as escolhas de cada cristdo em vista da

proposta salvifica que Ihe é oferecida.'’®

1728 Trata-se de uma obra atribuida durante muito tempo a Hipdlito de Roma. Ela consiste num
conjunto de orientagOes eclesiasticas, que teve sua origem no século 111, embora tenha ocorrido
modificagOes tanto por acréscimos, como por retoques até a segunda metade do século 1V. Desse
modo, varios autores contribuiram para que a “Tradigdo Apostélica” chegasse até nés como a
conhecemos hoje. Para fins de referéncia, de acordo com a proposta de M. Metzger, a obra sera
citada entre aspas. TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 64.

1729 «Tradigdo Apostélica” 20. In: SChr 11bis, 78-79.

1730 «Tradicdo Apostélica” 21. In: SChr 11bis, 94-95.

131 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 15.114-115.
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Ao escutar as catequeses mistagogicas ambrosianas, o neéfito é chamado a
um ato consciente e decisivo. Ele ndo é forcado a atravessar o limiar, mas é ele
mesmo que escolhe dar uma resposta vivencial ao mistério, embora deva ser
admitido e introduzido a iniciacdo por uma figura autorizada, no caso, 0
mistagogo.”*? Também nio existe uma interposicdo da Igreja entre Deus e o fiel,
pois, na verdade, ela é exatamente o mundo no qual Ele fala. Por meio dela, o
convite salvifico da Escritura é traduzido em lingua viva.!”®® Com efeito, as
catequeses pos-batismais do Bispo de Mildo eram um caminho pedagdgico de
espiritualidade em vista de uma crescente unido vital entre o nedfito e Cristo, a
fim de que, ao longo da existéncia cotidiana, o fiel busque realizar a vontade de
Deus.”®* Ancorada nas Escrituras e nos sacramentos, a mistagogia de Ambrésio
tencionava “induzir os neofitos a apreender o dinamismo progressivo da vida
cristd e ai participar responsavelmente”.’’*> Além disso, como mestre exemplar,
“Ambrosio viveu estas mesmas Escrituras em sua propria vida, e agora, como um
pregador, da testemunho de que estas Escrituras sdo a Palavra de Deus”.}"®

Apdbs receber os sacramentos da Iniciacdo, o nedfito estava prestes a
enfrentar um mundo hostil a sua condi¢do de nova criatura em Cristo. A Palavra
de Deus transmitida nas catequeses era uma oportunidade para Ambrdésio ajudar
seus catequizandos a descobrirem que atitudes condiriam com a vida crista. O
texto biblico proporcionava uma experiéncia mais profunda dos sacramentos
celebrados na noite pascal. A partir da realidade sacramental da Palavra, 0s
nedfitos se sentiam impelidos a cuidarem da fé recebida e a estreitarem sua unido
com Cristo para viverem como cristidos maduros em meio ao mundo.*”’ Por isso,
a tipologia biblica empregada nas catequeses de Ambrosio visava “dotar 0s
recém-batizados de uma compreensdo e motivacdo para viver a vida em Cristo
que tinha sido conferida a eles na celebragdo litdrgica da iniciacéo™.!®®

No inicio de suas catequeses, Ambrosio convida seus neéfitos a “aspirar o

bom odor da vida eterna”.}"*® Ao recebé-lo, o batizado se reconhece como o bom

1732 VOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 51.

133 BARSOTTI, D., Il mistero cristiano e la parola di Dio, p. 226.

134 pASINI, C., Presentazione, p. 11.

135 TOSCANI, G., Teologia della Chiesa in sant’ Ambrogio, p. 404.

1736 OLD, H. O., The reading and preaching of the scriptures in the worship of the Christian
church, p. 302.

BT SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 124-125.

1738 CLARAHAN, M. A., Mystagogy and Mystery, p. 513.

1733 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 3.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

308

odor de Cristo para Deus (2Cor 2,15), de forma que, no fiel, “haja a plena

91740 ”.1741 O

fragrancia da fé e da devocao e “nenhum odor de erro mais grave
Bispo de Milao também afirma que “o corpo do Filho exala o perfume. [...] Seu
corpo sdo os ensinamentos das Escrituras; seu corpo € a Igreja. O perfume de seu
corpo somos nos”.*"* Transformado pela Palavra, o cristdo irradia a poténcia
sacramental das Escrituras com o seu testemunho. Num mundo em que muitas
vezes se exala o0 mau cheiro do pecado, o batizado acolhe e vive a Palavra,
difundindo na sociedade o bom odor de Cristo, atraves de uma forma de viver
credivel e coerente. Desse modo, a partir de sua unido com Cristo, 0 batizado
manifesta, com seu testemunho de vida, a eficicia sacramental da Palavra de
Deus, exalando o bom odor “divinamente espirante”1743 da Escritura.

Ambrésio instrui seus nedfitos a uma vida de acordo com 0Ss compromissos
assumidos na celebracé@o dos sacramentos de iniciagdo. De fato, o mistagogo pede
para que nao se esquecam das promessas feitas, tanto no que se refere a rendncia
ao mal como & profissdo de fé no Gnico e verdadeiro Deus.'”** H& um peso notével
dado a palavra assumida pelo nedéfito diante de Deus: “Lembra-te da tua palavra e
nunca percas de vista as consequéncias do teu aval”.'”*® Se os contratos feitos
entre 0s homens sdo obrigatdrios, muito mais comprometedor é o pacto realizado
com Deus, o qual deve permanecer como uma lembranca imperecivel na memoria
do batizado.!™® A partir dessa premissa, Ambrosio raciocina: “Quem deve
dinheiro, pensa sempre no seu aval. E tu que deves a fé a Cristo, conserva a fé,
que ¢ muito mais preciosa que o dinheiro”.}™*" A fidelidade de Cristo, Palavra
divina que permanece eternamente, encontra uma resposta na fidelidade do
cristdo, que renuncia ao mal e professa a fé trinitdria com as palavras e as
obras. "8
No enfrentamento das adversidades deste mundo, Ambrosio exorta seus

neodfitos a imitarem aquele “peixe que nada e nao afunda porque se acostumou a

1740 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 1, 3.

1741 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 1, 4.

1742 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam VI, 33. In: SChr 45, 240.

1743 «Divinitus spirans”. AMBROSIO DE MILAO, De Fide V, 14, 171. In: PL 16, 682; In
Psalmum XLIII Enarratio, 48. In: PL 14, 1112.

1744 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 2, 5-8; 11, 7, 20; De Mysteriis 2, 5; 4, 21; 6, 28.
1745 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 5.

1746 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 178.

1747 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis I, 2, 8.

1748 \/OPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 396.
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nadar. Para ti, 0 mar é este mundo. Existem vérias ondas, vagalhdes, tempestades
furiosas. Sé, tu, peixe, para que a onda do mundo ndo te submerja”.}™* Depois de
passar pelas aguas do batismo, o cristdo é capaz de enfrentar as dguas enfurecidas
do mundo. Da mesma forma, ao ser banhado pela Palavra de Deus na liturgia, o
fiel é encharcado pela eficacia divina e se torna capaz de enfrentar as tempestades
do mundo, muitas vezes ocasionadas pelos turbilhes da maledicéncia. A partir da
escuta da Palavra mistérica, o batizado consegue vencer toda espécie de mal que
vise naufragar a vida cristé.

Segundo o Bispo de Mildo, a Palavra de Deus é também um selo que se
coloca sobre o fiel: “‘Poe tua Palavra como selo sobre seu coragdo e sobre seu
brago’ (Ct 8,6), para que em todos seus sentimentos e agdes resplandeca Cristo,
busque a Cristo e fale de Cristo”.)”™® Nas catequeses mistagdgicas, o selo
corresponde ao Espirito Santo: “Deus que te ungiu e o Senhor que te marcou com
um selo e pds o Espirito Santo em teu coragdo™.*”" Por sua vez, o coragdo esta
relacionado & fé e os bracos, as boas obras.!”* A Escritura proclamada na liturgia
imprime nos batizados a sua realidade mistérica, iluminando a fé e estimulando a
pratica da caridade. Na resposta vivencial a Palavra, encontra-se o selo do
Espirito, por meio do qual, o cristdo experimenta a vida pneumatica, inspirando 0s
demais a se abrirem e a acolherem a boa nova da salvacdo. Além disso, ao
confirmar em sua existéncia o sinal da Palavra, o batizado ndo teme as
perseguicOes, pois ele sabe que o amor salvifico entre Cristo e a alma ndo pode ser
submergido.*"*

Sendo assim, Ambrosio orientava seus neofitos a prolongarem na existéncia
a vida nova em Cristo que receberam. A resposta vivencial ao mistério era
possivel através de uma assidua escuta da Palavra, de modo que os catequizandos
fossem se “acostumando” a seguir pelo caminho dos personagens biblicos que os
precederam.'’”* Com efeito, 0 Bispo de Mildo tinha a preocupacio em exortar

seus ouvintes a “aprender no ensino das palavras e dos gestos o que tem de

1749 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 111, 1, 3.

1750 AMBROSIO DE MILAO, De Institutione Virginis 17, 113. In: PL 16, 333. Em sua liberdade
poética, Ambrosio faz aqui uma adaptacgio do texto de Ct 8,6, onde usa o termo “Palavra” no lugar
do pronome em primeira pessoa — “me”. Por sua vez, em De Mysteriis 7, 41, Ambroésio cita o
trecho como na Biblia: “Coloca-me como um selo em teu coragdo, como um selo em teu brago”.
"1 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 6.

1752 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 41.

1753 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 41.

1754 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.
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imitar”.*">> Porém, ndo basta uma frequente audicdo. No final das catequeses, 0
mistagogo pede que seus ouvintes, “instruidos pelos ensinamentos sacerdotais, se
esforcem para reter o que receberam, a fim de que [...] Ele reconheca sempre em
vOs 0 seu sinal, para que possais também vos alcancar a graca e a recompensa das
virtudes”.*"® O sinal remete ao selo do Espirito, que torna o neéfito semelhante a
Cristo: “Recebestes o sinal para te assemelhar a Ele, para que ressuscites a sua
imagem, vivas ao exemplo dele, que foi crucificado para o pecado e vive para
Deus”.*"" Por isso, ao concluir suas instrucdes pés-batismais, Ambrésio incute
em seus catequizandos — agora renovados pelos sacramentos da Iniciagéo Crista e
nutridos com a Palavra mistérica — 0 compromisso em manter o sinal da vida nova
em Cristo, de forma que, ndo somente o Pai reconheca os nedfitos, mas também
estes sejam sinais que testemunham a presenca divina em meio ao mundo.

Ao permitir que sua existéncia seja moldada pela Palavra, o cristdo vai se
tornando ele mesmo Palavra, isto é, vai se configurando a imagem de Cristo, para
viver de acordo com seu exemplo. Ambrdsio evoca o préprio Salvador como
modelo de obediéncia e humildade: “Com efeito, uma vez que 0 autor da salvacao
nos resgatou pela obediéncia, quanto mais nds, seus servos, devemos oferecer a
homenagem da humildade ¢ da obediéncia”.!™® Gracas & humildade, o homem
pode ser vivificado por meio da Palavra e viver de acordo com ela, isto €, seguir a
Cristo.'™®® Porém, observar o exemplo do Salvador ndo se resume a uma forma de
imitacdo mecanica de seus gestos, mas a uma perfeita adesdo de vontade e de
sentimentos entre os neéfitos e o Verbo.'”™ Na 6tica de Ambrésio, tal adeséo é
uma forma de discipulado: Jesus ensina ao homem a se aproximar do Pai ndo
apenas teoricamente, mas também na prética.!”® Deixando-se modelar pela
Palavra, os fiéis se unem a Cristo, de maneira que eles se tornem, nao apenas 0s
“porta-vozes” do Verbo com seu testemunho, mas também, em suas vidas,
completem a obra da redenc&o iniciada pelo Salvador (Cl 1,24).

As figuras biblicas — e as demais citacdes — presentes nas catequeses pos-

batismais ddo aos neofitos de Mildo uma consciéncia mais profunda acerca de

1755 AMBROSIO DE MILAO, Expositio Evangelii secundum Lucam IV, 52. In: SChr 45, 171.
1756 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 26.

157 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 2, 7.

1758 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 6, 33.

1759 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 14, 23. In: PL 15, 1399.

1700 ARENZANO, B., La catechesi di Sant’ Ambrogio, p. 187.

1781 YOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 236.
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como a Palavra continua viva e atuante ndo apenas nas celebragdes litlrgicas, mas
também na vida cotidiana.'”®* Ao longo das instrucdes, os typdi formam o
ambiente para que os catequizandos se apropriem do mistério e de seu significado
para a propria vida. Cada evento salvifico narrado pelas Escrituras prefigura a
vida dos membros da assembleia, de forma que, a existéncia dos ouvintes se torne
um “sacramento” que oculta e revela a a¢do divina presente na Igreja e no
mundo.'"®® A experiéncia sacramental, tanto na palavra como no rito, prolonga-se
no dia-a-dia do cristdo sempre que este abre espaco para a pratica das virtudes, e,
assim, o torna cada vez mais conforme a imagem de Cristo, sacramento do Pai.

O itinerario da Iniciacdo Cristd em Mil&o é todo fundamentado na Palavra,
que transforma o catequizando em filho de Deus e 0 move a uma conduta segundo
o exemplo de Cristo no Espirito Santo. Ambrésio exortava seus neofitos a,
“instruidos pelos ensinamentos sacerdotais, se esforcarem para reter o que
receberam, a fim de que [...] alcancem a graca e a recompensa das virtudes”.*"®
De fato, a pessoa inicia seu caminho de conversdo ouvindo a Palavra. Quando esta
é recebida na assembleia liturgica, ela ainda ndo completou seu movimento. O fiel
deve guardar a Palavra, fazé-la germinar em si e assumi-la como parte de sua
vida, de modo que ela se torne eficaz oragdo, motivagdo para a participacéo
litargica e fundamento da prética de boas obras.*"®

As catequeses mistagdgicas procuravam estabelecer uma relacdo particular
entre 0 nedfito e o mistério de Cristo no nivel da fé, da celebracgdo litlrgica e da
vida cotidiana. Ambrdsio, ao iniciar seus catequizandos no mistério, ndo apenas se
preocupava em abrir a sua inteligéncia, mas apontava para eles um caminho
progressivo no mistério da salvacdo do mundo e da prépria existéncia.'"®® Desse
modo, a dindmica mistagdgica “principia na escuta da Palavra e na experiéncia do
Mistério e se abre ao dialogo com todos os angulos dessa dinamica relacional,
convidando a resposta que se traduz em vida nova”.'’®’

Liturgia e vida, entdo, ndo constituem duas realidades justapostas ou
independentes, mas ambas formam uma unidade vital. Uma vez que a unido entre

essas duas realidades remonta a tradicdo biblica e é fortemente insistida por

1762 | LEBRACHT, M. P., Today this word has been fulfilled in your midst, p. 361.

1783 yOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 100.
178 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis VI, 5, 26.

1765 CENTRE DE PASTORALE LITURGIQUE, Conclusions du Congrés, p. 387.

1766 \yOPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, , p. 89.
%7 COSTA, R. F., Mistagogia hoje, p. 228.
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Ambrosio, a reforma promovida pelo Concilio Vaticano Il também parte da
mesma inspiragdo. Com efeito, participando da obra da redencdo trazida pela
celebracao litargica, “os fi¢is exprimem na vida e manifestam aos outros o
mistério de Cristo”.'"®® A Igreja tem a missdo “de pregar constantemente a fé ¢ a
peniténcia, de dispb-los [os fiéis] aos sacramentos, de ensina-los a guardar tudo o
que Cristo mandou, de estimula-los a tudo o que seja obra de caridade, de piedade
e apostolado”.1769 A partir dessa experiéncia, os batizados, ‘“‘saciados pelos
mistérios pascais, vivem unidos no amor” ¢ sdo impelidos a “serem fiéis na vida a
quanto receberam pela fé”, bem como “aquecem os fiéis na caridade urgente de
Cristo”.}'"®

A Escritura proclamada na liturgia, com efeito, exige uma resposta “para
que se manifeste na vida o que se escuta na agdo liturgica”,’"* pois ndo somos
chamados a apenas ser ouvintes, mas também praticantes da Palavra (Tg 1,22).
Mediante a Palavra celebrada, o mistério de Cristo ndo é apenas anunciado. Ele
também deseja tocar os ouvidos e os coracdes da assembleia, a fim de transformar
toda a existéncia cristd. Como “sermo vivus et efficax”, a Palavra é destinada a se
tornar permanentemente espirito e vida na comunidade de batizados.'”’> Com
efeito, o antncio do Evangelho incrementa a fé, que estimula a caridade. Por sua
vez, a pratica das boas obras € a vida que se torna culto, isto €, a realizacdo
coerente e eficaz do antncio da Palavra.!’"®

Através do Espirito Santo recebido no batismo e na confirmacéo, os cristdos
“se convertem em mensageiros da Palavra de Deus. Depois de receberem a gracga
de escutar a palavra, devem anuncia-la na Igreja e no mundo, a0 menos com o
testemunho de vida”.!”™ Além disso, a Palavra transmitida pela homilia “convida

#1175 ¢ inclusive, “para muitos

[0s batizados] a praticar as exigéncias da vida crista
dos nossos fiéis, [a homilia] é a Unica ocasido que tém para captar a beleza da
Palavra de Deus e a ver referida a sua vida diaria”.*’"® Na celebracdo litdrgica,

“por meio da Palavra de Deus escutada e meditada, os fi¢is podem dar uma

1768 SC 2.

1769 sSCo.

10 9C 10.

Y OLM 6.

1772 \JAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 65.

Y3 pACIDA, F., La celebrazione della Parola come spazio vitale di catechesi liturgia, p. 126.
1 OLM 7.

Y5 OLM 41.

17® FERANCISCO, PP., Carta Apostélica Aperuit illis, n. 5.
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resposta cheia de fé, esperanca e amor e de entrega de si mesmos, ndo somente
durante a celebragdo da missa, mas também em toda a vida crista”.}”’” Com efeito,
0 evento da Escritura proclamada é uma exegese existencial continua, plena e
eficaz da Palavra. Na ritualidade litargica, Cristo, na forca do Espirito, esta
presente e age para que a Palavra de Deus se transforme em vida. O intercambio
entre mistério, celebracdo e vida potencializa o valor da Palavra para que seja
acolhida e produza frutos, tanto em ambito de comunidade como em cada fiel que
segue 0os passos do Verbo encarnado.'’”® Ao segui-lo, o batizado vai se
configurando ao Redentor, pois “traz em seu corpo os sofrimentos da morte de
Jesus, para que a Sua vida se revele em sua carne mortal”.}’”® Na vida dos fiéis,
portanto, a escuta é ocasido de mimesis e catarsis: vontade de seguir o caminho de
Cristo e motivo de purificacdo interior. O exemplo do Salvador e a necessidade de
mudanga provocam o0s ouvintes a confrontarem suas prdprias vidas e 0s
impulsionam a transforméa-las."®

Na Palavra de Deus celebrada — como em toda acdo litargica — ha uma
reciprocidade entre lex orandi e lex vivendi. A eficacia da Palavra trazida pelo
dinamismo da ritualidade cristd — lex orandi — forma a espiritualidade dos fiéis e
Ihes oferece condicGes para dar uma resposta vivencial ao mistério celebrado — lex
vivendi — dentro das circunstancias particulares de cada um. A medida que a
Palavra € celebrada, nossa vida adquire o sabor do alimento das Escrituras, de
forma que a Igreja que celebra a Palavra, aos poucos, vai se tornando a Igreja que
vive de acordo com a Palavra. Nesse processo, a Igreja ouve com fé a Palavra, a
acolhe, a proclama, a venera, bem como, a luz dela, interpreta e vive os eventos da
histéria. A fé acreditada, rezada e vivida realiza integralmente a vocacéo crista.*’®
A adesdo a Cristo e sua consequente mudanca de vida permite aos batizados ler
com novos olhos as Escrituras inspiradas e, assim, a Palavra de Deus cresce
continuamente em todas as dimensdes da vida cristd, numa concordéncia entre a
lex orandi e a lex vivendi.'"®
Por sua propria natureza, a Palavra tende a crescer e produzir frutos de

justica e santidade, ndo apenas na vida individual, mas também em todas as

YT OLM 48.

Y78 TRIACCA, A. M., La parola celebrata, p. 54.

1 gC 12.

1780 MM ARIA AROCENA, F., La celebracién de la palabra, p. 169.

1781 MARIA AROCENA, F., La celebracion de la palabra, p. 165-166.

1782 GARGANO, G. L., 1l sapore dei padri della chiesa nell’esegesi biblica, p. 299.
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atividades. Como semente a frutificar e talento a se multiplicar, a Palavra torna o
fiel responséavel pela missao de salvacdo em sua propria comunidade.'”® E uma
exigéncia da Palavra que ela se torne comunhdo, vida, povo e relacdo. Mais do
que ouvi-la e alimentar-se dela, é necessario que a Palavra se faca comunidade,
que se torne agdo, traduzida em gesto livre e em esperanca de vida. A Escritura
proclamada nas celebrac@es litdrgicas é chamada a sair do intelectualismo de uma
palavra didatica para revelar a sua fecundidade imprevisivel.!’®* Com efeito,
valorizar a escuta da Escritura proclamada na ritualidade cristd ndo consiste
apenas em uma “conversao intelectual”, mas também em uma “conversdo moral”,
isto é, unir o conhecimento de Deus e a conformidade cada vez mais estreita as
exigéncias da Palavra. Dessa maneira, celebrar a Palavra de Deus ndo consiste em
um gesto que caracteriza um gnosticismo intelectualista e nem simples
moralismo.*’® A Escritura ndo é um livro de filosofia, mas sua proclamacio
litirgica nos transmite sacramentalmente a Palavra divina, que proporciona aos
batizados a vida nova em Cristo.

O divorcio entre fé e vida € um fato que ainda se repete em nossa realidade
eclesial. Ambrosio ja alertava para esse risco e a reforma litdrgica ndo deixou de
lado essa temética. Tanto as catequeses mistagogicas como a perspectiva pds-
conciliar fazem questdo de relembrar a comunidade cristd o compromisso no
seguimento de Jesus Cristo para além da Palavra celebrada. Aproveitando a
“abundante, variada e bem adaptada leitura da Sagrada Escritura”,'® a
assembleia litargica, “mediante o seu uso constante, se faz mais décil ao Espirito
Santo por meio da luz da fé e assim pode dar ao mundo, com sua vida e seus
costumes, o testemunho de Cristo”. 178

Transformada pela Palavra, a assembleia ¢ a “carta de Cristo” (2Cor 3,2-3).
A partir dessa premissa, a comunidade se torna a Palavra de Deus para 0 mundo.
Encarnando os valores do Reino trazidos pelo Evangelho, a Igreja se torna o livro
para aqueles que ainda ndo pertencem & comunidade de batizados.*"®® A partir do
testemunho dos fiéis, a Escritura ndo aparecera mais como um livro antigo e

veneravel, bom no méaximo para os arquedlogos. Diante da comunidade que

1783 | ECUYER, J., Heureux qui entend la parole et la met em pratique, p. 303-304.
% GRILLO, A, Celebrare la Parola, p. 168-169.
1785 DUVAL, Y.-M., L’Ecriture au service de la catéchése, p. 265.
1786
SC 35.
87 OLM 12.
1788 DEISS, L., A Palavra de Deus celebrada, p. 171.
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pratica as exigéncias da vida cristd, o sujeito que ainda ndo assumiu sua confisséo
de fé percebera que a Palavra se dirige a ele pessoalmente como um convite ou
apelo. A caridade vivida sera um estimulo para conhecer as motivacgdes que levam
a comunidade a se portar de tal modo, pois a Palavra encarnada na vida dos fieis
se torna um convite ao néo crente para fazer parte da historia salutis.'"®®

A Palavra atualizada na ritualidade cristd continua viva e operante no fiel
que a prolonga em sua existéncia, tal como uma “carta de Cristo” enviada em sua
missao de testemunhar a vida nova concedida por Deus no Espirito. Com efeito,
“o encontro com a Palavra muda a vida e da sentido ao ser e agir de quem é
cristdo, corrigindo posturas e aderindo ao modo de ser, de pensar e de agir de
Jesus Cristo”.}"® Contudo, para que o batizado consiga gravar a Escritura com as
tintas de sua vida, é necessaria a perseverante e fiel celebracdo da Palavra, pois
“quanto mais conhecida, amada e celebrada, tanto mais a comunidade tem
oportunidade de a ela se conformar”.}”® Tal como o escultor utiliza inGmeras
vezes o cinzel para realizar sua obra, assim também a frequéncia nas celebrac6es
permite que o “cinzel da Palavra” exerca o seu papel de esculpir no batizado a
criatura nova em Cristo.

A Palavra de Deus que ouvimos na liturgia ndo permite que fiquemos na
neutralidade: diante dela, somos exortados a dar o passo de acolhé-la na fé e de
encarna-la em nossa vida, de modo que “o que se celebra na liturgia seja uma
realidade na vida e nos costumes”.!’®* Através da Palavra celebrada, temos a

certeza do testemunho fiel de Cristo,’®

0 qual, por sua vez, nos impulsiona a nos
mantermos fiéis ao seu designio salvifico na vida cotidiana. Como Ambrosio
ensinava aos neofitos a nunca desvalorizarem as promessas batismais, da mesma
forma, a Escritura ouvida no ritmo de nossas liturgias ndo pode ser desperdicada
pela auséncia de uma resposta que se reproduz em uma Vvivéncia contraria ao
projeto de Deus. De fato, o cristdo € exortado a se portar como “palavra viva” em

meio a0 mundo e ndo como “palavra morta”."®* Conservando a Palavra recebida,

18| ECUYER, J., Heureux qui entend la parole et la met em pratique, p. 308-309.

1% CNBB, Doc. 109, 92.

91 DEISS, L., A Palavra de Deus celebrada, p. 172.

%2 OLM 6.

1793 «[...] a Palavra de Cristo tem poder para transformar tudo. Além disso, o préprio Senhor Jesus
testemunhou-nos que recebemos seu corpo e sangue. Por acaso, devemos duvidar da fidelidade do
seu testemunho?” AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 5, 23.

1794 «Tya palavra [do neofito] é guardada ndo no tamulo dos mortos, mas no livro dos vivos”.
AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 2, 5.
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fugimos de toda espécie de mal e, a0 mesmo tempo, mantemos e espalhamos em
meio aos nossos irméos a fragrancia da vida nova em Cristo.

Quando se insiste na eficacia da Palavra, ndo quer dizer que haja diminuicao
da necessidade de disposicdes objetivas. Eficacia ndo significa “agdo automatica”,
mas estd ligada a transformacao que a Palavra realiza no fiel que a recebe. O amor
de Deus, com efeito, toma a iniciativa, mas ndo forca, pois é a fé que acolhe o
dom oferecido. Diante da Palavra, o batizado responde livremente a iniciativa
divina.}"® Respeitando a liberdade humana, com paciéncia e bondade infinitas,
“Deus, quando comunica a sua Palavra, sempre espera uma respos‘[a”.1796 Nesse
processo dialégico e perseverante, o fiel se abre a mensagem salvifica que lhe
envolve e transforma a vida. Ao frequentar as celebracgdes litdrgicas, a assembleia
vai se familiarizando cada vez mais com o hodie salvifico do mistério na escuta da
Palavra, de maneira que esta lhe apresente, em cada momento, uma realidade
nova.l’®’

Sendo assim, a vida inteira se torna uma aventura maravilhosa em busca da
face do Salvador. Com efeito, a doacdo de Cristo até a consumacao de sua vida € a
resposta a Palavra de Deus, pois Ele ndo é apenas a plenitude da Palavra que se
entrega a0 homem, mas é também a perfeita resposta humana que se dirige a
Deus. Em nossa vida cristd, cabe-nos apropriar continuamente dessa resposta,
tornando-nos solidarios com Cristo que amou até o fim.*’®® A eterna busca por
Deus, ainda, encontra reflexo na procura mutua que 0s noivos realizam entre si no
Cantico dos Canticos. De acordo com Ambroésio, encontramos o Salvador atraindo
o nebfito, visto que ele “ndo pode seguir a Cristo a ndo ser que Ele o atraia”.}"®® O
batizado, por sua vez, “deseja penetrar os mistérios escondidos e consagrar a
Cristo todos os seus sentimentos™.**® Igualmente, o fiel é chamado a se consumar
permanentemente na Palavra, tornando-se uma viva oblacdo de louvor, de forma
que, procure em tudo agradar a Cristo, tal como a noiva deseja encantar o seu
noivo. Ao participarem da liturgia, os batizados “pedem ao Senhor que, tendo

aceitado a oblagdo da vitima espiritual, fagam deles uma oferenda eterna”. 28"

1% MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 109.

1% oLM 6.

97 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 115.
7% MAGRASSI, M., Viver a palavra, p. 165.

1799 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 10.

1800 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 7, 40.

18 sc 12,
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A medida que o batizado se dispde a uma resposta existencial & Palavra de
Deus, vdo-se removendo os obstaculos a justificagdo e iluminando a inteligéncia e
a vontade, de modo que o cristao se torne consciente e comprometido em traduzir
na sua vida o mistério de Cristo. A Palavra torna mais viva a fé, estimula a
perseverar nos compromissos assumidos e faz crescer a caridade operosa.'®%?
Nessa dindmica, realiza-se a resposta da fé e da obediéncia. Com efeito, do
simples audire, chega-se ao ob-audire, experimentado pelo fiel no hodie litargico.
Nessa dindmica, a comunidade alcanca o pleno significado da acdo divina
manifestada na Palavra. Ao celebra-la, a comunidade é envolvida no mistério da
salvacdo, que, por sua vez, a impulsiona a missdo de testemunhar a obra da
redencdo de Cristo em meio ao mundo até o final dos tempos.*®® De fato, em sua
resposta existencial ao mistério celebrado, os fi¢is “dia apos dia, por Cristo
mediador, progridem na unidade com Deus e entre si, para que finalmente Deus
seja tudo em todos”. 8%

Nas catequeses mistagogicas, Ambrosio reforca a concordancia entre a boca
e 0 coracao na pronuncia do “Amém” ao receber a eucaristia. 8% Contudo, a
referida sintonia ndo se situa apenas no &mbito da participacao litdrgica. Além do
assentimento dado a Palavra na celebragdo, o cristdo é chamado a prolongar o
“Amém” pronunciado na liturgia, ou seja, a firmar uma coeréncia entre a Palavra
celebrada e a Palavra vivida. Com efeito, buscar “o crescimento nas virtudes e na
realizacdo da Palavra divina é, também, um atributo da fé vivida, que nao
permanece superficial, mas que resplandece em todas as inten¢des intimas do
homem e nas suas obras”.*®®® Como nés nos tornamos o corpo de Cristo por meio

1807 também ndés mesmos nos tornamos Palavra, nio

da eucaristia que recebemos,
somente pela manducacdo das Escrituras proclamadas, mas também quando
permitimos que ela se encarne em nosso agir. Desse modo, o “Amém” liturgico,
que a assembleia dirige a Palavra, ressoa através do “Amém” existencial e

testemunhal do cristdo que prolonga as a¢6es de Cristo no seio da humanidade.

1802 MARRANZINI, A. Il nesso teologico tra parola e sacramento, p. 69-70.

1803 \/ISENTIN, P. La Parola di Dio nel contesto celebrativo secondo il nuovo lezionario della
messa, p. 250-251.

8% gC 48.

1805 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis IV, 5, 25; De Mysteriis 9, 54.

1806 OPRADA, D., La mistagogia del commento al Salmo 118 di Sant’ Ambrogio, p. 405-406.

1807 Oragdo Eucaristica III: “[...] alimentando-nos com o Corpo e o Sangue do vosso Filho, sejamos
repletos do Espirito Santo e nos tornemos em Cristo um sé corpo e um s6 espirito”. SAGRADA
CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, p. 484.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613113/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613113/CA

318

No espirito de obediéncia a Palavra, “a Igreja responde fielmente o mesmo
‘Amém’ que Cristo, mediador entre Deus e os homens, pronunciou, de uma vez
para sempre, ao derramar o seu sangue”.1808 Com efeito, o “Amém” — tanto o
litrgico como o vivido — é um sinal de obediente resposta a Palavra de Deus. No
inicio de sua catequese, Ambrosio relembra seus nedfitos das instrucdes pré-
batismais acerca dos antepassados, cujos exemplos exortavam os catecimenos a
seguirem seu caminho e a obedecer a Palavra de Deus. Porém, os sacramentos da
Iniciacdo Crista recebidos na noite pascal ndo eram a Ultima tarefa do cristdo. A
permanente obediéncia a Palavra era exigéncia para manter o novo estilo de vida
assumido na celebracdo do batismo. No inicio de suas instrucbes pos-batismais,
Ambroésio exorta seus catequizandos que “formados e instruidos com essas coisas
[as Escrituras], se acostumem [...] a obedecer aos oraculos de Deus, de modo que,
renovados pelo batismo, mantenham o género de vida que convém aqueles que
foram purificados”.’®* De fato, a perseverante escuta litirgica da Palavra nos
impele a uma constante e cada vez mais aprofundada resposta vivencial ao
mistério, pois “ndo ha vergonha em mudar para as coisas melhores”.*®!° Conforme
somos alimentados pelo péo das Escrituras, sua forga sacramental nos impulsiona
a ndo nos conformarmos com este mundo, mas a estarmos sempre prontos a trilhar
0 caminho da santidade através da obediéncia a Palavra de Deus.

Uma figura biblica presente nas catequeses mistagdgicas que exemplifica a
transformacéo do individuo pela obediéncia a Palavra é a do episddio de Naama
(2Rs 5,1-14). Ambrosio mostra que, se 0 general sirio se recusasse a seguir as
ordens do profeta Eliseu para mergulhar no rio Jorddo, continuaria enfermo.
Porém, “com o conselho e a persuasdo dos servos, aceitou e melrgulhou”.1811
Entdo, Naama “foi ao Jordao, entrou na agua e saiu curado”.*®'? Da mesma forma,
se o cristdo ndo aceita a Palavra — até por considera-la dura demais (Jo 6,60) —, ele
perde a oportunidade de se deixar transformar por ela. A recusa da Palavra
compromete o propdsito originario de sua resposta, que é de fazer brotar a vida
em Cristo para gloria e louvor do Pai celeste. A insisténcia dos criados para que

Naaméa aceite as orientaces do profeta carrega um simbolismo de ndo menor

1808 OLM 6.

1809 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 1, 1.

1810 AMBROSIO DE MILAO, Epist. 18, 7. In: PL 16, 974.
1811 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 17.

1812 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis |, 5, 14.
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importancia. O aconselhamento dos servos ao general sirio retrata o testemunho
de uma comunidade obediente a Palavra, que desperta no batizado — ainda tibio ou
fechado em si mesmo — a atitude de zelo e de desejo de corresponder a vida nova
que Deus lhe propbe. Além da representacdo da comunidade nos servos, ha
também a figura da Igreja presente na escrava de Naamd. Como outrora ela
ajudou com seu conselho o general a encontrar a cura, assim a Igreja em todos 0s
tempos orienta o “vao povo das nagdes a ouvir a palavra profética” para que seja
“lavado de todo o contagio dos vicios”.***® Desse modo, em cada celebragdo
litrgica, a Igreja transmite — anunciando e testemunhando — a Palavra profética
que purifica todo aquele que a obedece.

Nas catequeses mistagdgicas, encontramos também a vara de Moisés*®** que
tanto divide o mar (Ex 14,16) como golpeia o rochedo (Ex 17,5-6) do qual jorra
agua para dar de beber ao povo de Israel. No pensamento de Ambrésio, a vara
corresponde & Palavra de Deus.'®"® Nas celebracdes, com efeito, proclamam-se as
maravilhas de Deus que outrora socorreu seu povo. Ao mesmo tempo, a
assembleia é agraciada com a fé na Palavra que remove todas as barreiras. De
fato, em diversas ocasides, 0s batizados estdo encurralados pelas adversidades.
Porém, ouvindo a Escritura, a verdade de Deus ilumina e abre caminhos nunca
antes imaginados. Além disso, acolher a Palavra ajuda os fiéis a golpear a dureza
das tribulacdes, de forma que, delas, se extraiam tanto as béncdos de Deus quanto
licBes iluminadoras para a existéncia. A vara da Palavra, ainda, golpeia o coragao
endurecido do batizado — muitas vezes pelo egoismo e pela falta de fé —, para que
transborde a vida divina tanto na comunidade como no mundo.

Segundo Ambrosio, o batizado produz bons frutos quando esta “enraizado
na fecundidade do Evangelho”.*®® Com efeito, uma vida que néo é regada pela
Palavra torna-se estéril pelos erros e pelas faltas, impedindo o progresso de uma
existéncia conforme ao projeto de Deus. Porém, através da frequéncia nas
celebragdes litargicas, vivemos mergulhados no “mar da Sagrada Escritura”.
Assim, plantados junto a agua abundante, vamos deixando a secura do erro e das

faltas para comegarmos a dar frutos.’®**” Além disso, o cristdo, inundado pela

1813 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 3, 18.

1814 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 4, 18; V, 1, 3.
1815 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 1, 3.

1816 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 56.

1817 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis 1V, 1, 2.
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Palavra, se torna capaz de comunica-la aos outros, conforme Ambrosio escreve:
“Quem muito 1€ ¢ entende, enche-se com aquilo que 1€; e quem estd cheio pode
irrigar os demais”.'®'® Dessa forma, encharcado pelo mistério que a Escritura
transborda, o fiel estd cada vez mais inserido nos caminhos de Cristo, a0 mesmo
tempo respingando nas outras pessoas a eficacia da Palavra salvifica através do
testemunho de vida.

O perene ruminar do pao da Palavra celebrada prolonga a nossa comunhéo
com Deus e a préatica das boas obras. Ciente dessa importancia, Ambrosio adverte:
“Alegra-se eventualmente aquele que na igreja escutou a Palavra e se regozija;
porém, ao sair dela, esquece-se do que ouviu e ndo se preocupa mais. Este € o que
perambula por sua casa sem lampada; e, em consequéncia, caminha em
trevas”.*®'® A medida que permitimos que a Palavra ressoe em nossas mentes e em
nossos coragdes — seja como alimento que se rumina ou luz que clareia —,
tornamo-nos mais sensiveis as mog¢des do Espirito Santo, de sorte que nossas
acOes ecoem no mundo a voz de Cristo proclamada na liturgia. Fugir das mas
acOes e das inquietacbes € também uma das condicGes para que os fiéis se
mantenham enraizados na fecundidade da Palavra. De fato, ndo basta uma simples
lembrangca de um versiculo biblico ouvido na liturgia em algum momento do
cotidiano. Esquivar-se das distracdes e de situacbes de pecado € uma forma de
criar o ambiente favoravel para a semente da Palavra de Deus brotar, crescer e dar
seus frutos, de maneira que se prolongue a sua eficacia salvifica.

Em meio a um mundo muitas vezes desencantado e amargo, o cristdo é
chamado a ser testemunho de alegria a partir da eficacia da Palavra. Com efeito, o
domingo, Dia do Senhor, ndo ¢ apenas “o dia em que se ouve a Palavra de Deus”,
mas também “o dia da alegria e do repouso”.*®® Por isso, a escuta litdrgica das
Escrituras se torna também uma experiéncia de alegria. Segundo Agostinho, as
palavras de Ambrosio “ministravam constantemente ao povo a substincia do
trigo, a alegria do 6leo e a embriaguez sobria do vinho”.**** De modo semelhante
a0 seu mais famoso catecimeno, o Bispo de Mildo afirma: “Os teus pensamentos
[os de Cristo] sdo melhores do que o vinho, daquele vinho que, embora tenha
suavidade, tenha alegria, tenha gosto agradavel, no entanto ha nele uma alegria

1% AMBROSIO DE MILAO, Epist. 2, 4. In: PL 16, 880.

1819 AMBROSIO DE MILAO, Expositio in psalmum CXVIII 14, 12. In: PL 15, 1393,
1820°5C 106.

1821 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissées V, 13, 23.
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deste mundo, enquanto em ti hé alegria espiritual”.*®** A partir do testemunho do
futuro bispo de Hipona, vemos que o ministério de Ambrosio transbordava alegria
para a comunidade, dando aos fiéis a certeza de que 0s bens mais preciosos nao
estdo nos encantamentos fugazes da existéncia. Na escuta litdrgica, a Palavra de
Deus “nos faz ver quao desejaveis sdo as coisas que esperamos, para que, no meio
das vicissitudes do mundo, nossos coragdes estejam firmemente postos onde esta
a verdadeira alegria”.**® Dessa maneira, a exemplo do pastor milanés, a vida
crista transformada pela Palavra se torna um manancial de alegria, que, “sem
perder o realismo, ilumina os outros com um espirito positivo e rico de
esperang:a”.1824

A nossa reflexdo demonstrou que tanto Ambrosio como a reforma litdrgica
pos-conciliar se empenharam em ajudar os fiéis a viverem a Palavra celebrada. As
figuras biblicas trazidas pelo Bispo de Mildo forneciam os elementos necessarios
para os nedfitos testemunharem com a propria vida a transformacdo operada ao
longo do itinerario da Iniciacdo Cristd. Da mesma forma hoje, a transmissao da
Palavra “ndo se trata de verdades abstratas ou de silogismos frios, porque se
comunica também a beleza das imagens que o Senhor utilizava para incentivar a
pratica do bem”.*®? De fato, ndo basta acolher a forca sacramental da Escritura
proclamada. A Igreja sempre carregou a preocupacdo de que seus filhos nao
tornassem estéril a Palavra tdo logo recebida na liturgia. Frutifica-la é um
imperativo testemunhado ndo s6 por Ambrésio, mas pela propria Escritura: o
cristdo € chamado ser a terra boa que produz frutos (Mt 13,8). Porém, se o proprio
batizado se torna uma barreira que impede a Palavra de exercer sua dinamicidade,
em vez de “frutificar”, corre o sério risco de “frustrar” a existéncia crista. Por isso,
“seu jardim ndo pode desagradar a Cristo”; e, a fim de possuir “boas arvores que
dao fruto”, € preciso que os fiéis “se enraizem na fecundidade do Evangelho”.1826

Tal como a arvore que estende suas raizes e da os seus frutos, a vida mistérica

1822 AMBROSIO DE MILAO, De Sacramentis V, 2, 8.

1823 OLM 7. A oragéo do dia do 21° Domingo do Tempo Comum se expressa de modo semelhante:
“0O) Deus, que unis os cora¢des dos vossos fiéis num so desejo, dai a0 vosso povo amar 0 que
ordenais e esperar 0 que prometeis, para que, na instabilidade deste mundo, fixemos 0s nossos
coragdes onde se encontram as verdadeiras alegrias”. SAGRADA CONGREGACAO PARA O
CULTO DIVINO, Missal Romano, p. 365.

1824 ERANCISCO, PP., Exortagdo Apostélica Gaudete et Exsultate sobre o chamado & santidade
no mundo atual, n. 122.

1825 ERANCISCO, PP., Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium sobre o antincio do Evangelho
no mundo atual, n. 142.

1826 AMBROSIO DE MILAO, De Mysteriis 9, 56.
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recebida pela Palavra transborda para os demais homens e mulheres, de forma que
todos elevem ao Pai o louvor agradecido pela experiéncia salvifica.

Ao longo deste capitulo, buscamos aprofundar o tema da sacramentalidade
da Palavra de Deus a luz dos dois capitulos anteriores. Com efeito, em linha com
a reflexdo litdrgico-teoldgica suscitada pelo Concilio Vaticano Il, o método
mistagogico de Ambrdsio ajudou-nos a perceber que no evento da Palavra
celebrada, ha o acontecimento da acolhida de Cristo e seu mistério. Em nossa vida
pastoral, somos chamados a ouvir a Palavra como sendo o préprio Cristo que nos
comunica seu designio salvifico. Para alem da estética da sonoridade e da
semantica do texto biblico, as catequeses ambrosianas nos ajudam a perceber que
existe uma voz que nos desperta e nos chama a comunhdo com a vida mistérica.
Por isso, Ambrdsio nos ensina a ver que nas liturgias, mais do que palavras ditas e
ouvidas, hé a Palavra que, sem cessar, nos propde e concede 0 acesso ao mistério
da redencdo.

As Escrituras ndo apenas nos contam uma historia. Elas nos fazem entrar na
historia. Aliadas a perspectiva historico-salvifica da reforma litargica, as
catequeses mistagogicas nos abrem um novo horizonte: mostram que a Palavra de
Deus nos torna participantes das mirabilia Dei operadas na historia da salvacao.
Com efeito, na liturgia celebrada, os eventos da Escritura ndo sdo fatos perdidos
do passado e, consequentemente, alheios a nossa existéncia. Mesmo fora dos
tempos biblicos, ndo estamos fora do mistério, pois a Palavra de Deus atravessa 0s
limites do espaco e do tempo. Cada vez que entramos numa igreja para ouvir a sua
palavra na liturgia, somos inseridos no universo das maravilhas da economia
salvifica. Ao deixarmos a assembleia litrgica, percebemos que nossa historia —
mesmo com suas imperfeicdes — faz parte da grande histéria da salvacéo, ou seja,
0 nosso tempo é inserido no tempo do Senhor. A Palavra nos ajuda a trazer o
sentido do mistério para o0 nosso cotidiano, de maneira que toda a nossa vida seja
também uma historia da salvacdo, onde Deus nos fala, nos consola, nos corrige e,
enfim, nos conduz a uma existéncia de acordo com o projeto de Cristo.

O incremento da Escritura na celebracdo litargica provocou na Igreja a
atitude de responsabilidade diante da Palavra de Deus, seja pela escuta, seja pela
resposta. A mesma preocupagdo tinha Ambrdsio: seus neéfitos ndo deveriam ficar
indiferentes a Palavra que Ihes transmite o mistério. Em suas catequeses nosso

mistagogo exortava varias vezes a escuta, de modo que os ouvidos dos batizados
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estivessem bem atentos para acolher a verdade salvifica pela fé e traduzi-la na
prética. De fato, a presente reflexdo lembrou que nosso compromisso batismal é
renovado através da escuta liturgica das Escrituras. Assim, mais do que um
“fazer”, a realizagdo da vocagdo batismal consiste primeiramente em “ouvir”, ou
seja, escolher a “melhor parte”, como fez Maria em vez de Marta (Lc 10,42).

Na celebragdo liturgica, também nos deleitamos com o banquete das
Escrituras. A abundancia e a variedade dos textos biblicos proclamados,™®?’
contudo, ndo justificam o seu desperdicio, seja pela falta de atencéo, seja pela
auséncia de uma resposta. De fato, Cristo se doou por inteiro a nés e 0 minimo a
se fazer para corresponder ao seu gesto salvador é assimilar a0 méximo o alimento
da Palavra eficaz servido em nossas liturgias, seja pela escuta atenta seja pela
consciéncia de sua necessidade vital.

Também nos defrontamos com a perspectiva comunitaria da escuta das
Escrituras, uma vez que a Palavra salvifica é comunicada a um povo. Este
horizonte se faz muito precioso numa sociedade marcada pelo individualismo.
Essencialmente, a leitura e a compreensdo do texto biblico se fazem em
comunidade. No “barco da celebracdo litirgica”, a assembleia ruma as dguas mais
profundas do mistério das Escrituras. Sem a comunidade, facilmente o individuo
incorre no subjetivismo e fundamentalismo. Em consequéncia, o individuo nao
apenas se distancia dos demais, como também leva outros a se afogarem na “letra
que mata” (2Cor 3,6).

A Palavra bem acolhida proporciona uma eficaz participacdo liturgica.
Diante do “Cristo que continua a anunciar o Evangelho”, “o povo responde a
Deus com o canto ¢ a oracdo”.'®?® Nossa resposta participativa é um compromisso
de “unir a mente as palavras que pronunciam, cooperar com a graga de Deus, para
ndo acontecer de recebé-la em vio”.'®®® Além disso, a Palavra nos recorda a
natureza dialogal da liturgia: Deus vem até nos e espera uma resposta, pois Ele
ndo deseja que sejamos “‘espectadores mudos e estranhos”.*®**® Uma vez
santificados pela Palavra mistérica, os fiéis respondem a Deus entoando louvores
em sinal de gratiddo. Assim, quando a assembleia participa com zelo da liturgia,
ela estreita lacos com Aquele que se lhe revela.

1821 g 35.
1828 g 33.
1829 5 11.
1%0sC 48.
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A oracdo é também resposta a Palavra. Como “mestra da exegese”, a
“Ecclesia orans” se torna a “schola orationis”. Na liturgia, ouvimos as “letras
mistéricas” das Escrituras e as pronunciamos — através dos salmos, por exemplo —
como Deus quer ouvir. Nesse aprendizado, os batizados vdo constituindo uma
mentalidade biblica, de forma que sua oragdo se torne cada vez mais inspirada
pela Palavra de Deus. Tal como Cristo ensinou seus discipulos a rezar (Mt 6,9-13,;
Lc 11,1-4), em todas as liturgias Ele se faz presente para nos ajudar a orar
mediante a escuta de sua Palavra salvifica.

O batizado, finalmente, é chamado a prolongar a Palavra celebrada na sua
existéncia cotidiana, deixando de ser um simples ouvinte para dela se tornar
praticante assiduo (Tg 1,22). A distancia entre fé e vida foi um problema
enfrentado pela tradi¢cdo biblico-patristica e continua hoje como um grande
desafio para a comunidade eclesial. Num mundo marcado pela cultura de morte e
pela falta de sentido, o batizado é chamado a transbordar vida e dinamicidade
através do testemunho da Palavra. Escrevendo na historia o mistério salvifico com
as tintas de sua vida, o fiel se torna o sinal da presenca de Deus para as pessoas,
trazendo alegria e consolacdo. Vendo e experimentando as boas obras dos fiéis, 0s
homens e as mulheres “glorifiquem o Pai que estd nos céus” (Mt 5,16), de
maneira que, a Palavra eficaz, vinda através da liturgia, retorne a Deus ap0s
cumprir sua missao (Is 55,10-11).

Os elementos recolhidos neste capitulo nos ajudaram a aprofundar o tema da
sacramentalidade da Palavra de Deus, a partir do magistério conciliar e da
inspiracdo do método tipoldgico das catequeses mistagdgicas de Ambrdsio de
Mildo. Com efeito, a Palavra eficaz — o sermo operatorius — que ouvimos em
nossas celebracgdes liturgicas nos mostra o desejo de Deus em salvar o seu povo. E
nédo apenas isso. Restaurados pela Palavra, os batizados se tornam, a exemplo do
Verbo encarnado, “Palavra viva” em meio a humanidade. A comunidade eclesial
se torna o “sacramento” da presenca divina, pois, vivendo a Palavra, continua a
missdo de Cristo: ajudar o mundo a encontrar a salvagao e, consequentemente, no
Espirito, tributar o merecido louvor ao Pai. Dessa forma, na experiéncia litargica
da sacramentalidade da Palavra de Deus, os membros da assembleia celebrante
formam uma orquestra em que se articula a dupla sinfonia da santificagcdo dos

homens e da glorificacdo de Deus.
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CONCLUSAO

Ao longo da nossa pesquisa, ocupamo-nos em realizar uma aproximacao
entre a reforma liturgica do Concilio Vaticano Il e a catequeses mistagdgicas de
Ambrésio de Mildo no tocante a sacramentalidade da Palavra de Deus. Através do
didlogo entre as duas categorias, constatamos ndo apenas a atualidade das
contribuicdes do célebre pastor milanés como tambeém a urgente necessidade de
os batizados se conscientizarem da forca sacramental da Escritura proclamada em
nossas liturgias, sobretudo na celebragdo eucaristica no Dia do Senhor.

Na situacdo presente, estamos trilhando o caminho iniciado pela reforma
liturgica conciliar. De fato, aquele momento eclesial de grande envergadura ainda
estd em processo de recepcdo na comunidade dos fiéis. Nesse curso também se
insere a revalorizacdo da Escritura na liturgia e o amadurecimento da sua
perspectiva sacramental. Apos séculos de ofuscamento, é natural que a exceléncia
da escuta litdrgico-assembleal da Palavra de Deus e sua sacramentalidade
constituam, ainda, uma “novidade” que desponta na experiéncia celebrativa dos
batizados.

Tendo sido retomado nos ultimos anos, tanto no seio do Magistério eclesial
como na reflexdo teoldgica, é provavel que o tema da sacramentalidade da Palavra
de Deus aguarde outros desdobramentos. Entretanto, para nossa pesquisa bastam
os fundamentos lancados pela reforma litrgica pos-conciliar, pois 0s mesmos
constituem um referencial para celebrar o mistério pascal de Cristo a luz da
Palavra de Deus proclamada na liturgia.

Os esforcos empregados a partir do Concilio Vaticano I, seja no resgate das
Escrituras na liturgia, seja na sua sacramentalidade, seja, inclusive, na relacao
desta com a participacdo dos fiéis, refletem a perene necessidade da escuta da
Palavra de Deus na assembleia liturgica. Contudo, para além de um exercicio de
ascese enquanto se proclama a Escritura na celebracdo, é de suma importancia
propiciar uma solida formacdo liturgica dos batizados. N&o apenas em ambito
ministerial — clero e leitores —, mas, ainda urge em muitas comunidades, um
aprofundamento da importancia e da natureza da proclamacao dos textos biblicos
na liturgia. A Palavra de Deus, entdo, sera vista como alimento superabundante a

ser distribuido e assimilado para o sustento espiritual dos fiéis. Com a devida
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preparacdo liturgica, os fiéis vdo aprendendo que, mais do que dar audiéncia as
“palavras” ouvidas a partir do ambao, eles estdo diante da “Palavra”, isto ¢, do
préprio Cristo, sem o qual nada se pode fazer (Jo 15,5). Por isso, a relacdo de cada
batizado com o Verbo que se revela nas Escrituras ndo sera vista como uma
pratica ocasional, mas vital para a existéncia crista.

Em nosso caminho investigativo, pudemos contar com o auxilio de
Ambrésio de Mildo. Suas catequeses mistagogicas foram um instrumento para
nossa abordagem acerca da sacramentalidade da Palavra de Deus. Com efeito, 0
valor de atualidade das instrucBes pos-batismais do nosso mistagogo nao se
relaciona apenas a um aprofundamento da compreensdo dos sacramentos da
Iniciacdo Cristd ou, ainda, a uma abordagem das relacbes entre Palavra e
Sacramento devido ao uso da tipologia biblica. A luz da mistagogia da semana
pascal de Mildo no século 1V, os batizados de hoje também entram no mistério da
Palavra de Deus em cada celebracdo. As figuras biblicas presentes em suas
instrucdes aos nedfitos de Mildo nos mostram que Deus intervém constantemente
em favor de seu povo. Mesmo que sejam aplicadas diretamente aos sacramentos
da Iniciacdo Cristd, pudemos encontrar nelas preciosas licdes para uma
experiéncia da eficacia salvifica da Palavra de Deus celebrada liturgicamente. Na
tipologia biblica dos sacramentos, com efeito, esta presente o tema da “palavra
eficaz” — o “‘sermo operatorius” — que age nos eventos de salvagdo. Da mesma
forma, quando as Escrituras sdo proclamadas na celebracdo litdrgica, o batizado
acolhe a “palavra eficaz”, que transforma a sua vida e o coloca em contato com a
experiéncia do mistério. As figuras biblicas, ainda, retratam as mais diversas
realidades de cada fiel diante da eficacia da Palavra, pois o mistério nela contido
suscita uma variedade de atitudes e reacdes nos ouvintes. Dessa maneira, a
riqueza dos eventos da Escritura que Ambrésio nos legou em suas instrugdes pés-
batismais torna-se um retrato da dinamicidade das relagdes entre Deus e seu povo
no tocante a Palavra proclamada em nossas liturgias.

Para além das figuras biblicas, o processo de Iniciacdo Cristd é também um
longo percurso em que o candidato experimenta a forca sacramental da Palavra de
Deus. As pregacdes durante o periodo catecumenal, sobretudo de carater moral,
revelam a dimenséo transformadora das Escrituras, que, inclusive, vao preparando
0 coragdo do candidato para dar o passo decisivo da vida nova em Cristo. Na

celebracdo dos sacramentos da Iniciacdo Cristd, a Palavra do Salvador tanto
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concede a eficacia salvifica a adgua usada no Batismo como transforma os
elementos do péo e do vinho no sacramento da Eucaristia. Na semana pascal, isto
é, nas catequeses mistagogicas, os neofitos se servem do banquete mistérico das
Escrituras. Através delas, os catequizandos ndo apenas se dao conta da mudanca
neles operada, mas também recebem os fundamentos para viverem de acordo com
a nova vida que abracaram, pois, em Cristo, se tornaram novas criaturas. A
Palavra de Deus, entéo, foi a grande companheira nesse longo caminho, atraindo o
ser humano para o mistério da vida em Cristo, oferecendo-lhe a oportunidade de
experimentar a salvagdo para, enfim, abracar uma vida condizente com o ser
cristéo.

Mas a realidade sacramental da Palavra ndo se limitou ao tempo da
Iniciacdo Cristd. De fato, a missdo de Ambrésio foi de transmitir a verdade
salvifica da Palavra de Deus para o cotidiano de seus fiéis. De acordo com
Gaudéncio de Brescia, Ambrésio era o pregador que estava empenhado em
“irrigar os coragdes com os mistérios das Escrituras divinas”.*®*! Rendendo-se ao
oficio de ensinar, o pastor milanés acolheu essa mesma Palavra através do contato
assiduo com a Escritura, e, consequentemente, a incorporou em sua propria vida.
Ressoando a voz do Verbo, o Bispo de Mildo instruiu sua comunidade a acolher e
a viver o mistério de Cristo, em meio a uma sociedade tdo complexa como a de
Mildo no século IV. Ele foi um pregador comprometido com o Senhor, com a
Igreja e com seus ouvintes em seu encargo de trazer a Palavra de Deus, ndo s
pela sua funcdo didatica, mas, sobretudo, pela sua eficacia em operar a salvacéo.
O zelo de Ambrésio em seu oficio de pregador mostra que ele ndo é apenas um
santo a ser reverenciado, mas um valioso modelo e guia para os encarregados do
ministério da pregacdo.'®*? Na sua relagdo com a Escritura, Ambrosio “a ama ¢ a
venera com respeito religioso, do mistico que vive por graca uma experiéncia
pessoal prévia da comunhdo da realidade divina, da qual o texto biblico é
expresséo”.1833

A escuta de Ambrésio e dos demais Padres da Igreja ndo configura um
saudosismo ou uma pretensdo em transplantar tal e qual para o terceiro milénio as

suas atividades pastorais em Mil&o no século IVV. O que nos importa € a inspiracéo

1831 GAUDENCIO DE BRESCIA, Sermo 16, 9. In: PL 20, 958.
1832 SATTERLEE, C. A., Ambrose of Milan’s method of mistagogical preaching, p. 110.
1833 TOSCANI, G., Teologia della Chiesa in sant’ Ambrogio, p. 119.
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deste importante Padre da Igreja, cujo ensino mistagdgico, inclusive, suscita na
Igreja hoje uma série de questionamentos para as vigentes praticas catequéticas,
litrgicas e pastorais. Para além de seu valor como fonte das atividades da
Iniciacdo Cristd no Ocidente latino durante o seculo 1V, o De Sacramentis e 0 De
Mysteriis sdo obras que, além de descrever os ritos do Batismo, da Confirmacao e
da Eucaristia, conduzem seus leitores ao universo narrativo das Escrituras. Os
ensinamentos legados por ambos os tratados inspiram-nos a contemplarem a
grandeza e a beleza do mistério divino ao longo da histéria da salvacdo. Entdo, a
sua abordagem biblico-catequética foi a mola propulsora para elaborar a presente
tese, aproximando-a das contribuicOes trazidas pela Constituicdo Sacrosanctum
Concilium no tocante a sacramentalidade da Palavra de Deus.

O objetivo de nossa pesquisa, com efeito, foi além de simplesmente abordar
a sacramentalidade da Palavra tanto na perspectiva pds-conciliar como nas
catequeses mistagdgicas de Ambrosio. Cada uma das duas realidades, por elas
mesmas, ja demandam uma série de estudos e de reflexdes. Nosso intuito foi de
aproxima-las e, entdo, verificar as possibilidades de uma contribuicdo do método
mistagdgico do Bispo de Mildo, com o proposito de aprofundar a reflexdo iniciada
pelo Concilio Vaticano Il. Inclusive, a prépria atitude deste evento em retomar
varios elementos da tradicdo patristica constitui um excelente ponto de partida
para posteriores abordagens a luz da teologia dos Padres da Igreja.

Longe de pretender esgotar a inspiracdo ambrosiana oriunda das catequeses
mistagdgicas, pudemos constatar que a mesma nos forneceu importantes
contribuicdes para uma experiéncia sacramental da Palavra de Deus celebrada.
Conforme vimos no ultimo capitulo, foram apresentados alguns pontos em vista
de uma reflexdo teoldgico-pastoral. As catequeses ambrosianas nos ajudam a
reforcar e aprofundar aquilo que a Constitui¢do Litargica nos ensinou: Deus vem
ao encontro da humanidade e esta, por sua vez, é chamada a dar-lhe uma resposta.
Mediante a Palavra celebrada, o batizado acolhe a salvacdo e tributa a Deus o
devido louvor. Com efeito, a santificagdo dos homens e a glorificagcdo de Deus séo
0s dois eixos da sacramentalidade das acgdes liturgicas e a Escritura proclamada na
liturgia também se insere nesta mesma dindmica.

O estudo das catequeses de Ambrdsio, ainda, nos ajudou a perceber que a
experiéncia do mistério pascal de Cristo na Palavra de Deus continua se

realizando numa espécie de “mistagogia continuada” a luz da escuta litirgico-
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assembleal das Escrituras ao longo do Ano Litdrgico. De fato, as leituras
estabelecidas pelo Lecionario reformado — com sua abundéancia caracteristica nos
mais variados tempos e festas liturgicas — demonstram que a Igreja prossegue com
a mesma preocupacao do Bispo de Mil&o: ajudar os fieis permanecer em contato
com o mistério de Cristo que se revela e, assim, experimentar a sua eficacia
salvifica.

A realidade pastoral tem mostrado que ndo basta ficar somente nas
conquistas trazidas pela reforma pos-conciliar como, por exemplo, a liturgia em
vernéculo, o lecionério trienal, o ministério de leitor, a homilia e a Liturgia da
Palavra como celebracdo em si mesma. Tais elementos estdo a servigo da
motivacdo principal dos movimentos biblico e litargico: a proclamacdo da
Escritura como Palavra de Deus para 0os homens e as mulheres de nosso tempo.
Cabe a Igreja a perene atitude de escuta da Palavra, experimentando, a cada dia, 0
“hoje” salvifico de Cristo.*®**

Nesse “tempo de ruidos”, no qual esta inserida a Igreja, de fato, nunca ¢
demais abordar o tema da escuta da Palavra de Deus. Esta pesquisa abre
perspectivas que nos ajudam a perceber que ¢ fundamental uma atengdo para “o
que se escuta” e “a quem se escuta”. Em relacdo “ao que se escuta”, deparamo-
nos constantemente com uma encruzilhada de informacGes, que, ndo poucas
vezes, mais confundem do que instruem. A Palavra de Deus se torna um 04asis
diante do ser humano perdido no deserto das ideias ou, entdo, um abrigo seguro
em meio a uma selva de burburinhos. Dentre as vérias vozes que interiormente
clamam em nés ou de propostas que nos vem do exterior, a Escritura se torna uma
ancora no mar da instabilidade existencial. De fato, nas celebragdes litdrgicas, a
Palavra proclamada vai ao encontro dos batizados, dando-lhes uma nova
inspiracdo diante dos momentos de crise e de vazio e também de conforto nos
momentos de tribulagdo. A Palavra de Deus celebrada em nossas liturgias, entéo,
da aos fiéis a esperanca para caminhar serenamente em meio aos ruidos que
confundem e fazem perder o foco e 0 &nimo no caminho de santificacao.

Juntamente com “o que se escuta”, ha também o aspecto relacionado ““a
quem se escuta”. Com efeito, a0 mesmo tempo em que se constata o excesso de

ruidos, também se nota uma falta de disposigdo para ouvir o proximo. A auséncia

1834 CARDITA, A., Verbum Domini, p. 328.
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ou a distracdo em acolher Deus se revelando em sua Palavra traz como
consequéncia a falta da escuta do préximo. Em nossa pesquisa, reforcamos que é
a Cristo que ouvimos em sua Palavra. A partir do exercicio da escuta de um
“Outro” que proclama seu mistério nas celebrag¢des, a comunidade vai se tornando
sensivel aos apelos de muitos “outros” no cotidiano, sobretudo os mais
necessitados. Dessa forma, vamos percebendo que a avalanche de desordem dos
ruidos assimilados no dia-a-dia — “o que se escuta” —, a0 mesmo tempo, vai
tornando as pessoas insensiveis diante daqueles que precisam da nossa atencao —
“a quem se escuta”. A presente tese contribui para abrir esses questionamentos,
ndo s6 em vista de uma abordagem litlrgica, mas também para um salto de
qualidade nas relagdes humanas, sobretudo em meio a uma cultura marcada pela
frieza e superficialidade no trato com os individuos.

O estudo a partir das aproximacdes entre a reforma litlrgica e as catequeses
mistagogicas de Ambrdésio ajudou a perceber que adentrar o mistério da Escritura
proclamada é experimentar a sua sacramentalidade, tornando a assembleia
litirgica uma comunidade que vive a partir do mistério pascal. Além disso, se
Cristo, Palavra de Deus, é a Cabeca da Igreja (Cl 1,18), a Igreja é também o
Corpo da Palavra. O testemunho cristdo proporciona a humanidade tocar a Palavra
de Deus através do corpo vivo e dinamico da comunidade eclesial. Por isso, a
Igreja jamais podera deixar de lado a sua relacdo com a Palavra, aspecto que L.
Deiss expressa de modo lapidar: “[A Igreja] sempre foi uma Igreja biblica: eis ai a
sua graca. Ela nunca o foi suficientemente: eis a sua falta. Ela se deve tornar cada
dia mais: eis ai o0 seu dever. Cada celebracdo da Palavra Ihe da nova oportunidade
de se realizar”. 8%

A recente Carta Apostolica Aperuit illis promulgada pelo Papa Francisco a
30 de setembro de 2019 “estabelece que o 111 Domingo do Tempo Comum seja
dedicado & celebracéo, reflexdo e divulgacéo da Palavra de Deus”.*** |sso mostra
a continua preocupacdo da Igreja no aprofundamento das relagdes entre a
comunidade dos fiéis e a Palavra de Deus. O texto papal ndo apenas corrobora a
atualidade da nossa pesquisa, mas reforca o quédo é determinante o vinculo entre a
Igreja e as Sagradas Escrituras. Desse modo, o pontifice demonstra que “¢ bom

que ndo venha jamais a faltar na vida do nosso povo esta relacdo decisiva com a

185 DEISS, L., A Palavra de Deus celebrada, p. 171.
183 FRANCISCO, PP., Carta Apostélica Aperuit illis, n. 2.
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Palavra viva, que o Senhor nunca Se cansa de dirigir a sua Esposa, para que esta
possa crescer no amor e no testemunho da £&”.1%%

As comunidades de todos os tempos estdo imbuidas da necessidade vital de
nunca se distanciarem da voz de seu Senhor. Sua Palavra foi o alimento robusto
que nutriu Ambrdsio e seus fiéis da cidade de Mildo no século IV. Também ela
continua a sustentar e a fazer crescer a fé desta geracdo que esta incorporando as
mudancas operadas pela reforma litdrgica. A assembleia dos batizados, entédo, €
encarregada da missdo de, sem cessar, celebrar a Palavra de Deus e,
consequentemente, experimentar o mistério pascal de Cristo. A reflex&o teoldgica,
por sua vez, também se vé na tarefa de aprofundar o tema da sacramentalidade da
Palavra. O exercicio de pensar a fé ajuda a comunidade a celebrar mais
conscientemente a liturgia e desta colher os seus devidos frutos. Ao mesmo
tempo, adentrando o mistério celebrado, a reflexdo teol6gica amadurece e amplia
suas perspectivas. Assim, tanto na liturgia como na teologia, a Igreja se encontra
“no grande desafio de entender, viver, ensinar e celebrar a Palavra e sua genuina
sacramentalidade”.*8%®

Nossa pesquisa, portanto, foi uma experiéncia semelhante a do pai de
familia que tira do seu tesouro coisas novas e antigas (Mt 13,52). Para enriquecer
a reflexdo sobre o tema da sacramentalidade da Palavra iniciada pelo Concilio
Vaticano Il — tesouro recente —, recolhemos da arca da Tradi¢do eclesial um
tesouro antigo: as catequeses mistagogicas de Ambraésio. Nesse mesmo espirito,
aguardamos outras iniciativas que recorram a mais riquezas de outrora para ajudar
a pesquisa teoldgica nesse desafiador — porém, fascinante — compromisso de

atualizacdo da mensagem da salvacao.

187 ERANCISCO, PP., Carta Apostdlica Aperuit illis, n. 2.
188 SANTANA, V.: HAAS, C. G., A sacramentalidade da Palavra de Deus nas celebracdes
litirgicas, p. 43.
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