PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

III PARTE

O SEGUIMENTO DO CRISTO
SOLIDARIO EM FRANCISCO


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014160/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

Introducao

ApoOs uma apresentacao inicial da tematica da solidariedade e de um breve
relance do desenvolvimento histérico da pluralidade de cristologias, na segunda
parte da presente pesquisa percorremos os trés aspectos nucleares da vida de Jesus
Cristo segundo Francisco de Assis: a encarnagdo, a paixdo ¢ a Eucaristia, de onde
emergiram tragos marcantes de solidariedade em Jesus Cristo: vive € morre por
noés, na condi¢do de relegado na historia. Igualmente alguns titulos cristologicos
sanfranciscanos confirmaram essa perspectiva.

A terceira parte do estudo, que ora iniciamos, pretende ser o ponto de
convergéncia da investigacdo. Pela razdo principal de que Francisco de Assis
tinha como motivacdo ultima de sua contemplagdo (nunca faz referéncia a estudo
ou investigagdo) de Jesus Cristo a vivéncia de seus “mandamentos”. Dizia ele: “A
vida dos irmaos é observar o Evangelho”. Serd nesta parte parenética que os
tragos mais marcantes da imagem de Jesus Cristo, modelo de solidariedade, se
tornardo mais visiveis. A fim de abarcar todo o arco de sua existéncia,
desenvolveremos trés capitulos: o primeiro apresentando a intui¢do original, o
segundo falando da implementagdo pratica do seguimento e, por ultimo, um
capitulo, simultaneamente avaliativo e prospectivo da caminhada.

O primeiro desta nova série quer identificar a “imagem” de Jesus Cristo
com a qual Francisco se deparou nos primeiros momentos de sua conversdo, o
momento fundante de seu projeto de vida, na assim chamada “intui¢do original”.
Veremos ali como as narrativas da mesma sdo fortemente dissonantes. A
conclusdo a que se chega permite levantar divida sobre a versdo costumeiramente
apresentada como “original” desta experiéncia. Ou, ao menos, levara admitir a
coexisténcia simultanea de outra leitura.

No capitulo seguinte, o oitavo desta pesquisa ¢ o segundo desta parte,
faremos a tentativa de analisar brevemente alguns textos mais significativos da
Regra Ndo Bulada, porquanto se apresenta como a primeira implementagao

pratica da visdo cristologica num projeto de vida, numa metodologia que T.
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Desbonnets chama de ‘“assembléia constituinte”, para dizer da maneira
participativa e permanente de aprofundamento da pratica, a fim de que sua
maneira de viver se tornasse sempre mais evangélica. A Regra Nao Bulada (RNB)
abrange um esforco prolongado de traducao pratica com duragado de, ao menos, 12
anos, o que significa um periodo de tempo significativo para alguém que conviveu
com companheiros apenas 18 anos.

Por fim, o capitulo IX se voltard inteiramente para o Testamento de
Francisco, redigido nos ultimos tempos antes de sua morte, no ano de 1226.
Como diz o proprio texto, o Testamento foi escrito com o objetivo de ajudar os
frades, presentes e futuros, a viver “mais catolicamente a Regra” (Test 34), num
claro apelo a redirecionar o modus vivendi, a fim de que melhor correspondesse ao
“caminho da humildade e simplicidade que o Senhor lhe havia revelado” quando
apenas havia passado para o lado dos “leprosos” da historia.

Cremos que esses trés momentos (a intui¢do original, a lenta implementagao
pratica num programa de vida (Regra Ndo Bulada) e a avaliagdo ao final da vida
(Testamento)) conseguirdo fornecer uma visao global do percurso da “cristologia
do seguimento de Cristo” do movimento franciscano no que ela tem de mais
fundamental. Ao mesmo tempo, respeitard a dimensao fraterno-comunitaria (ou
democratica) da construcdo do “género de vida” franciscano, caminho de

observancia do Evangelho.
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Capitulo VII

A intuicao original: o seguimento de Cristo
solidario com os pobres

Investigaremos neste primeiro item da terceira parte a visao de seguimento
de Cristo (solidario) na intui¢do original. Serdo dados os seguintes passos: num
primeiro momento abordaremos a visdo cristologica hegemonica na historia do
movimento franciscano, presente na maioria de seus bidgrafos contemporaneos,
baseada no discurso missionario dos discipulos para anunciar a Boa Nova. Depois
veremos, num segundo passo, os grandes questionamentos que atualmente se
levantam em relacdo a veracidade historica desta interpretacdo. O terceiro passo
se destina a enfocar outra visdo da descoberta do nucleo evangélico calcada em
passagens do seguimento de Cristo desde a liminaridade social que até os tempos
atuais permaneceu inexplicavelmente marginalizada, talvez, por se contrapor a
mentalidade socio-eclesial da cristandade. Parece ter havido um esforgo dos
bidgrafos contemporaneos a Francisco para abafar, eliminar ou para redireciona-
la, para que essa compreensdo alternativa - € com maior probabilidade de ser
histérica, - deixasse de gerar conflito com o modo de vida ja assumido pela ordem
franciscana, em carater irreversivel. Nisto se concentrard nosso esforco: perceber
o jogo de forgas presente nas diversas versdes cristologicas do movimento

franciscano, no seu primeiro momento de historia.
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Este primeiro capitulo sera de grande importancia, pois o “ponto de partida”
¢ sempre decisivo para o desenvolvimento subseqiliente. “Nao perca de vista o
ponto de partida”, recomendava Clara de Assis'. De fato, como para reafirmar
seu valor referencial, os seguidores do projeto de vida de Francisco devem,
sempre de novo, se perguntar pela “ipsissima intentio beati Francisci™, isto &,
pela verdadeira intencdo, pelo real e fundamental objetivo de vida nutrido no
momento inspiracional do “género de vida™, implementado no seio da Igreja e da
sociedade. Ele forcosamente ¢ um ponto exponencial ao qual ¢ mister retornar
freqlientemente, a semelhanca de alguém que retorna, sempre que necessario, a

4 ; -
fonte para se dessedentar’. Nosso esfor¢o, neste capitulo, quer situar-se na

! Escrevendo a sua amiga e seguidora, Inés de Praga, em torno do ano 1234, Clara, que viveu
profundamente a intui¢do de Francisco, assim se expressava, em sua Segunda Carta (vv 11-19):
“Nao perca de vida seu ponto de partida, conserve o que vocé tem, faga o que esta fazendo e néo o
deixe, mas em rapida corrida, com passo ligeiro e pé seguro, de modo que seus passos nem
recolham a poeira, confiante e alegre, avance com cuidado pelo caminho da bem-aventuranga. Nao
confie em ninguém, ndo consinta em nada que queira afasta-la desse propdsito, que seja tropego no
caminho, para ndo cumprir seus votos ao Altissimo na perfeicdo em que o Espirito do Senhor a
chamou. (...) Se alguém lhe disser alguma outra coisa, ou sugerir algo diferentes, que impeca sua
perfeicdo, ou parecer contrario ao chamado de Deus, mesmo que mereca sua veneragao, nao siga
seu conselho. Abrace o Cristo pobre como uma virgem pobre. Veja como por vocé ele se fez
desprezivel e siga-o sendo desprezivel por ele neste mundo” (J. C. C. PEDROSO. Fontes Clarianas,
205).

% Esta é uma expressdo cunhada logo nas primeiras décadas do franciscanismo para designar a
razdo de ser ultima do movimento franciscano, da qual decorreriam todas as pequenas adaptagdes
historico-sociais. Ha, para exemplificar, um escrito atribuido ao companheiro de Francisco, Frei
Ledo com o sugestivo titulo “Intentio Regulae sanctissimi patris nostri Francisci”’, contendo uma
série de breves fatos e relatos que traduziriam a verdadeira inten¢do de Francisco com relagdo a
sua proposta de vida. Este opusculo, atualmente, integra a cole¢do “Documenta antiqua
franciscana I’, reunida por L. LEMMENS (Quaracchi: ad Claras Acquas, 1901, p. 83-99). A mesma
preocupagdo subjaz em abundantes paragrafos da Legenda Perusina (66; 68-77; 86-87; 102; 111-
113, e paralelos: EP 2; 3; 4; 12; 13; 26; 44; 71; 72. Alguns destes textos aparecem, por vezes
modificados, em 2Celano como 62; 73; 195; 164 e em LM 8,2 ). Apenas como amostra, eis os
dizeres de LP 66: “Frei Ricério, da Marca de Ancona, nobre de nascimento € mais nobre pela
santidade, bem querido do bem-aventurado Francisco, veio um dia visita-lo naquele palacio. No
decorrer da conversa, fez-lhe estas perguntas acerca da Ordem e observancia da Regra: ‘Pai, quais
foram as tuas inten¢des, quando comegaste reunir os frades, e qual a intengdo que tens hoje e
pensas conservar até o dia de tua morte? Eu queria ter certeza de tua primeira e Gltima inteng@o e
vontade...””. O suceder-se constante de Legendas, ja desde as primeiras décadas do movimento
franciscano, pode ser lido, na verdade, como busca de sempre melhor identificagdo do rosto de
Francisco, segundo também diz R. RUSCONI (De la “question franciscana”, 394). Mais evidente
ainda ¢ a busca de identificagdo com a proposta de Francisco dos inumeros movimentos de
reforma havidos no interno da Ordem.

3 Esta é a versdo portuguesa de “forma vitae” como encontramos em RNB 2, 1.3; 5, 2.5; 6,3 ou,
por vezes, simplesmente “vida” como em RNB 1,1; RB 1,1.

* A proposito, é digna de nota a constatagio de G. MICCOLI (Un ‘esperienza cristiana, 5), segundo
quem houve, ao longo da historia, apenas um interesse secundario com esta preocupagdo, talvez
pelo fato que pouco se questione 0 modo concreto de vida ja assumido: “N&do me parece que se
possa dizer que a compreensdo ¢ a interpretagao histérica da proposta de vida de Francisco e da
experiéncia de sua primeira fraternidade minoritica tenham andado, pari passu, e tenham
conquistado a mesma maturidade e riqueza de resultados que o trabalho filoldgico sobre os textos
e das edigdes de textos”.
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perspectiva da “volta as fontes”, como recomendou o Concilio Vaticano II (PC,
2).

Sabemos que as diferentes compreensdes do projeto de vida sdo, por um
lado, também devedoras das diversas metodologias de leitura das fontes. Como ¢
conhecido de todos, ao longo de sete séculos, nds franciscanos, temos praticado
geralmente uma leitura bastante ingénua ou semi-fundamentalista das fontes. Nao
nos perguntavamos pelo seu contexto histérico, como se esses textos fossem um
produto asséptico nao influenciado por nenhuma realidade circundante. Somente
no final do século XIX, pelo pastor calvinista, Paul Sabatier, fomos provocados a
empregar métodos mais cientificos na leitura dos textos franciscanos’. Estes
métodos nos ajudam a perceber as diversas correlagdes com outros textos € com
suas circunstancias de surgimento. Na segunda metade do século XX, comecou
ser utilizado também o método socioldgico que considera “o texto como sendo
produto de um contexto”. Hoje ja dispomos de um conjunto de procedimentos
metodologicos de leitura que permitem uma maior aproximacdo da verdade dos
fatos. E com esse cuidado que buscaremos seguir na investigagio da verdade
historica em relacdo aos tragos principais da intuicdo original do seguimento de
Cristo vivido por Francisco, no momento inicial de sua conversao e nos primeiros

tempos da formagdo de sua fraternidade.

7.1
Seguir a Jesus Cristo na condi¢do de clérigo.

Neste primeiro momento, tentaremos recompor a compreensio mais
difundida de seguimento de Jesus Cristo, segundo Francisco, que se impds, de
modo hegemonico, ao longo da historia do movimento franciscano. Desde um
século de seu surgimento, com o desfecho do caso dos “fratricelli”, até

recentemente, ndo foi, praticamente, questionada essa visdo da intuicdo original

> D. Dozz1 (Tracce metodologiche, 51) conclui o artigo em que aborda alguns métodos seguidos
por estudiosos recentes do franciscanismo, resumindo em quatro pontos os diversos passos em
curso: a) Uma aplicag@o sempre mais séria e rigorosa do método historico-critico nas suas quatro
etapas: critica textual, critica histdrica, critica literaria e critica doutrinal; b) Algumas experiéncias
positivas de integrar o método historico-critico com o estrutural e também de integrar o método
diacronico com o sincronico; ¢) Maior rigor na analise das cita¢des biblicas, combinadas com uma
séria ¢ profunda hermenéutica biblica; e d) Emerge, por fim, a exigéncia de voltar-se, através do
texto, a realidade da qual o texto quer ser testemunho. A nosso aviso, aqui estaria a especificidade
(nfo exclusividade) do método socioldgico que, valendo-se dos demais instrumentos, se volta a
observagdo da realidade que esta além do texto.
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do seguimento de Cristo entre os franciscanos. Por isso, ela pode ser denominada
de “versdo oficial”, porque, além de hegemodnica, também foi apresentada por
biodgrafos oficiais da Ordem (Tomds de Celano e Boaventura) e por ordem de
autoridades oficiais: do papa, no caso de Celano, ¢ do capitulo geral, com

Boaventura. Eis, cronologicamente, a primeira versao oficial do fato:

“Depois que o santo de Deus trocou de hébito e acabou de reparar a mencionada
igreja, mudou-se para outro lugar proximo da cidade de Assis. Ali comegou reedificar outra
igreja, abandonada e quase destruida, e desde que p6s maos a obra ndo parou enquanto nao
terminou tudo.

“Dali passou para outro lugar, chamado Porciuncula, onde havia uma antiga igreja
de Nossa Senhora Mae de Deus, mas estava abandonada e nesse tempo nao era cuidada por
ninguém. Quando o santo de Deus a viu tdo arruinada, entristeceu-se porque tinha grande
devogao para com a Mée de toda a bondade, e passou a morar ali habitualmente. No tempo
em que a reformou, estava no terceiro ano de sua conversdo. Por essa época, usava um
habito de ermitdo, cingido com uma correia, e andava com um bastao e calgado.

“Leu-se certo dia, naquela igreja, a pdgina do Evangelho que conta como o Senhor
enviou os seus discipulos a pregar. O santo de Deus estava presente e escutava atentamente
todas as palavras. Depois da missa, pediu encarecidamente ao sacerdote que lhe explicasse
esse Evangelho. Ele explicou tudo e Francisco, ouvindo que os discipulos ndo deviam
possuir ouro, prata ou dinheiro, nem levar bolsa ou sacola, nem pdo, nem bastdo pelo
caminho, nem ter calgados ou duas tunicas, mas pregar o Reino de Deus e a peniténcia,
entusiasmou-se imediatamente no espirito de Deus: ‘E isso que eu quero, isso que procuro,
é isso que eu desejo fazer de todo o coragdo’. Apressou-se dai o santo pai, transbordando
de gozo, para levar a cabo o salutar conselho, e sem demora pds devotamente em pratica o
que ouvira. Tirou os cal¢ados dos pés, deixou de lado o bordao e, contente com uma sé
tunica, substituiu a correia por uma corda. Preparou depois uma funica que apresentava o
sinal da cruz, para afastar com ela todas as fantasias demoniacas. Fé-la muito dspera, para
crucificar a carne com os vicios ¢ os pecados. Fé-la muito pobre e mal acabada, para de
maneira alguma poder ser ambicionada pelo mundo. E procurou praticar com toda a
diligéncia e reveréncia também as outras coisas que ouvira. Pois ndo era surdo ao
Evangelho, antes guardava tudo louvavelmente de memoria e tratava de executd-lo a
risca™. (grifo nosso)

Se observarmos com aten¢do, encontramos nessa narrativa os seguintes
dados:
— Francisco ja estava morando em Santa Maria dos Anjos e ja havia feito a
restauragdo também daquela pequena igreja, a terceira, portanto, reconstruida por
suas maos;
— O Evangelho do envio dos discipulos’ é proclamado durante uma missa;
— Finda a missa, Francisco pede ajuda ao sacerdote para melhor compreender o

texto que acabara de ouvir e que tanto o impressionara;

 Tomas de Celano, I Vida de Sdo Francisco de Assis (1Cel 21-22). Seguimos a tradugdo
brasileira, obedecendo, inclusive, a sua pontuagao.

70 discurso do “Envio dos discipulos” se encontra em Mt 10, 7-10; Mc 6, 8-9; e Lc 9, 1-6. Porém,
Celano ndo segue nenhuma versdo precisa, ¢ sim, apenas, o sentido geral da mesma, como
veremos abaixo.
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— Profere uma exclamagdo que, para os hagidgrafos, ¢ expressio de uma
profunda descoberta, como a conclusdo de um longo trabalho interior: “E isso que
eu quero, isso que busco, isso que desejo fazer de todo o coragdo™;

— Tira as sandalias dos pés, abandona o bastdo, tece uma tinica muito rude (para
crucificar a carne). E a tal ponto pobre e grosseira que por ninguém seria invejada;
— Comega sua pregacao ambulante como ouvira, no Evangelho, Jesus enviar seus
discipulos. Logo ap6s comecardo reunir-se a ele companheiros.

Esta versdao oficial, tornada publica pela primeira vez em 1228, ano da
canonizagdo de Francisco, ¢ seguida, basicamente, por outros biografos
contemporaneos, porém com detalhes diversos, quando ndo contraditorios:

a) Juliano de Espira em sua Vita Sancti Francisci’, escrita em 1232/5, relata
o fato em seu pardgrafo 15. Porém Juliano ndo o localiza em nenhuma igreja
precisa, dando assim a impressdo de por em davida a certeza de Celano que o
apresenta na Porciuncula. Apenas o situa, cronologicamente, depois de haver
reformado trés igrejas, durante uma missa.

b) A Legenda dos Trés Companheiros, que surgiu uma década mais tarde a
de Juliano (1244-46) e cujo autor, segundo alguns estudiosos, teria por um de seus
objetivos também corrigir dados histéricos de Celano, ndo situa a escuta do
Evangelho do envio dos discipulos na Porcitincula, mas em Sdo Damido'’. E,
ademais, ele teria reformado apenas aquela igreja, o que questiona todo o
enquadramento de Celano e também faz supor um tempo cronoldgico menor do

que trés anos.

¥ Essa é a frase segundo 1Cel 22. Juliano de Espira (JulVital6) a modifica levemente: “Eis o que
eu exatamente procuro, eis o que desejo do fundo do cora¢do”. O autor da LTC ja a formula desse
modo: “E isso que eu quero cumprir com todas as minhas for¢as”. E Boaventura (LM 3,1), por
sua vez, a expressa dessa forma: “E isso que desejo ardentemente; é a isso que aspiro com todas as
veras da alma”. E facil perceber uma unanimidade de compreensdo, ou entio sua mutua
dependéncia.

’ Esta obra ndo consta na relagio das obras que compdem o atual compéndio de Fontes
Franciscanas da edigdo brasileira, talvez por apresentar poucas novidades em relagdo a Primeira
Celano. Pode ser encontrada, em latim, na edi¢do critica de E. MENESTO e S. BRUFANI Fontes
Franciscani, 1025-1104. Para uma breve introdugdo a esta fonte: F. URIBE. Introduccion a las
hagiografias, 142-152.

0L TC 25: “O bem-aventurado Francisco, tendo enfim concluido a obra de Sdo Damido, vestia um
habito eremitico, levava na mao um cajado, andava calgado e de cinturdo. Certo dia, porém,
durante a celebracdo da santa missa, ouvindo que Cristo recomendava aos discipulos enviados a
pregar que ndo levassem no caminho nem ouro nem prata, nem sacola nem alforje, nem pao nem
cajado, ¢ ndo usassem nem calgados nem duas tunicas, e, entendendo isto melhor depois da
explicagio do sacerdote, repleto de indizivel contentamento, disse: ‘E isso que eu quero cumprir
com todas as minhas forgas’”’. (grifo nosso)
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¢) Na mesma linha de compreensdo, estd Boaventura com sua Legenda
Maior, escrita trés décadas depois de 1 Celano, precisamente em 1262/3,
ocupando o cargo de ministro geral e por desejo expresso do Capitulo Geral dos
frades, publica sua versdo da Vida de Francisco com o objetivo de por fim as
infindaveis querelas a respeito da “ipsissima intentio” de Francisco, em relacdo a
forma de seguimento pratico de Jesus Cristo como Ordem. Boaventura endossa
plenamente a perspectiva de Celano, de Juliano de Espira e da Legenda dos Trés
Companheiros. Mas acresce dois detalhes de ndo somenos importancia:
“Francisco assistia a uma missa dos Apostolos devotamente” e, depois, dispensou
a explicac¢do do sacerdote, porque, certamente, o Espirito Santo ajudou o santo a

compreender por si proprio, de modo imediato.

Como conclusdo, trés aspectos merecem destaque aqui:

a) Observando, conjuntamente, esses quatro relatos constatamos que ha
unanimidade em apresenta-lo num ambiente eclesial-litrgico, porquanto o
evangelho ¢ escutado numa igreja e durante uma missa''. Todavia, pode-se
perceber uma crescente acentuacdo clerical, enquanto Celano fala em “missa” e
Boaventura, em “missa dos apostolos™.

b) Os quatro relatos igualmente entendem esse momento como uma
verdadeira descoberta'” (ou iluminagdo subita) de um projeto de vida, ainda que
ndo plenamente delineado. A conseqiiéncia natural desta compreensdo da intui¢ao
da vocagdo franciscana de cunho eclesial-litargico leva a defender um projeto de
vida (religiosa) na condi¢do de “clérigo” da Igreja (pois a intui¢do se deu numa
igreja, durante uma missa, com o evangelho do envio dos discipulos ou dos
Apostolos. Portanto, o “enviado” ¢ uma pessoa que celebra em nome da
assembléia, investida de uma autoridade que o povo precisa respeitar). Esta

maneira clerical-institucional de viver o evangelho recebe clara prioridade sobre

"' T. DESBONNETS (Da intui¢do, 20) propde que este evangelho em Celano teria sido lido fora de
um contexto de missa. De fato o texto diz: “Leu-se certo dia, naquela igreja, a pagina do
Evangelho que conta...”. Contudo, duas frases abaixo, Celano escreve: “Depois da missa, pediu
encarecidamente ao sacerdote...”. Ora isso nos leva a crer que se tratava, de fato, de missa. Alias,
quando naquele contexto historico da Idade Média seria possivel ler numa igreja um texto
evangélico fora de uma missa? Neste caso, a nosso aviso, o detalhe da missa ndo teria sido
acrescentado por Juliano de Espira como diz Desbonnets, mas sim ja ¢ implicito em Celano.

12 T. DESBONNETS. Da intui¢do, 19: “Tal relato ndo deixa, a meu ver, duvida alguma sobre a
natureza profunda do acontecimento: trata-se de uma descoberta, de um esclarecimento, do
encontro de um projeto ainda confuso com a formula que o exprime e, a0 mesmo tempo, que o
justifica”.
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as demais alternativas de presenca crista na sociedade. Em outras palavras, pensa-
se em viver na Igreja, na condi¢do de clérigo dedicado a liturgia e a pregacao,
assim como faziam as demais ordens religiosas do seu tempo. E uma leitura
clerical do evento. E, de fato, foi essa visdo dos fatos que prevaleceu na historia'”.

Contudo, nestes mesmos relatos, podem ser constatadas pequenas e grandes
divergéncias que, permitem um questionamento mais profundo da historicidade
do projeto de vida implementado na Ordem. E o que abordaremos no proximo

item.

7.2
Evolucao e objecdes a essa compreensao da intuicao
franciscana

Observando-se com cuidado os quatro relatos acima citados, nota-se uma
série de divergéncias que podem denotar imprecisao histérica ou mesmo alteracao
dos fatos. Cinco aspectos parecem ser os mais significativos:

a) Local da descoberta. Em relacdo ao local da descoberta ou intuicao

original, pode-se observar'*: se para Celano o episodio se passou na Porcitncula,
., . .15 . , . . . .
ja para Juliano de Espira ”, poucos anos depois, o local ¢ deixado impreciso. Mais
ainda, para o autor da Legenda dos Trés Companheiros, que evidentemente
corrige Celano'®, se passa em S3o Damifo. E Boaventura, que segue

prioritariamente Celano, volta a situd-lo novamente na Porcitincula. (Como se

13 Esta concepgio de vida franciscana se faz presente ainda hoje. Exemplo dela é a obra de Martino
CONTI (Leitura Biblica da Regra Franciscana). Na pratica o autor assume a visdo de Celano, LTC
e Boaventura ainda que com sutileza de argumentacdo que afirma seu carater ndo clerical. Quer
afirma-la como “ordem apostolica” ou missionaria (a diferenga de sua contemporanea, a Ordem
Dominicana, claramente de inspira¢do clerical e dedicada a pregagdo doutrinaria), como ele
esclarece a pagina 31. O autor reforga essa perspectiva também por ater-se a Regra Bulada que
evidentemente apresenta ja muitos elementos clericais, fruto que é do deslocamento interno do
objetivo da Ordem, oportunizado pela influéncia do partido dos chamados “doutos”, ausente ainda
na Regra Ndo Bulada.

' Este episodio se encontra narrado em 1Cle 22; JulVita 15; LTC 25 ¢ LM 3,1.

!> Embora JULIANO DE ESPIRA (Vita Sancti Francisci, 15) confirme que essa descoberta aconteceu
depois de haver reformado as trés igrejinhas, ele ndo afirma claramente que a iluminagio se deu na
Porciuncula. Sua maneira de narrar permite deduzir que pode ter ocorrido em qualquer outra
igreja, porquanto sua referéncia é somente cronologica: “depois de haver reformado as trés
igrejas”.

' Ora, se ¢ mais ou menos consenso entre os estudiosos que o autor desta Legenda (um frade
assisano, profundo conhecedor da geografia e dos costumes da cidade) quis corrigir e situar melhor
na histéria as imprecisoes de Celano (F. URIBE. Introduccion a las hagiografias, 216), entdo ele
deve ser tido como a principal testemunha, quando afirma que o fato se deu em Sdo Damido, onde
residia em companhia de um sacerdote, e ndo na Porcitincula.
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vera, o Anonimo Perusino o desconhece completamente). Com relagdo ao local,
observe-se ainda que, apenas, Celano sustenta que Francisco reformou a capela da
Porcitncula. Torna-se dificil creditar veracidade historica a Celano neste caso, ja
que apenas uma fonte (a LM), e tardia, concorda com ele. Por isso, a grande
divergéncia sobre o local da iluminagdo evangélica (intuicdo original) j& se
apresenta como o primeiro ponto forte de questionamento da veracidade historica
do mesmo.

b) A cronologia do fato. Um segundo aspecto diz respeito a sua cronologia.

Para Celano, Juliano de Espira e Boaventura, Francisco ouviu este Evangelho
“depois de haver reformado as trés igrejas™’, ao passo que para o autor da assim
chamada Legenda dos Trés Companheiros, como dissemos, pessoa
profundamente conhecedora de Assis e dos fatos relativos a juventude de
Francisco, a descoberta do nucleo evangélico inspiracional se deu apos haver
reformado apenas Sdo Damido. Isso faz supor que se tenham se passado menos de
trés anos entre a expulsdo da familia e este momento importante de descoberta do
nucleo evangélico do projeto de vida. Note-se, ademais, que somente Boaventura
(LM 2.,7), escrevendo quase 60 anos apds o ocorrido, faz aparecer o nome da
segunda igreja reformada por Francisco, a igreja Sdo Pedro, com o possivel
objetivo de fomentar novo lugar de devogio franciscana'® e confirmar a analogia
dos trés modos diferentes de reformar a Igreja, bem como a fundagao do triplice
exército de militantes.

¢) “Durante uma missa”. Se para Celano, Juliano e a LTC se trata de uma

missa em que se 1€ o evangelho do envio missionario dos discipulos, para

17 Para os historiadores, entre os quais G. MICCOLI (Francesco d’Assisi, 169) ha certeza de que
Francisco reparou apenas Sdo Damido: “A reparagdo de uma ou mais igrejas (na verdade, tem-se
certeza apenas daquela de Sdo Damido) a que Francisco, conforme um costume dos penitentes de
entdo, haveria dedicado certo tempo, se torna, ja na I Vida de Celano, a reforma de trés igrejas,
ainda que, se da segunda igreja ndo conseguiu citar nem mesmo o nome, a terceira (Porcitincula) é
incluida por forga, porque tudo indica que dessa Francisco somente se ocupou mais tarde, quando
ja possuia irmaos. Mas era necessario que fossem trés igrejas, porque somente dessa forma Tomas
de Celano podia dispor daquela série de analogias e de coincidéncias numéricas as quais ele se
mostra muito atento e sensivel e sobre os quais seus sucessores construiram explicitos aspectos
figurativos”.

'8 Essa ¢ a interpretagdo dada por G. MICCOLI (Francesco d’Assisi, 170) para o fato de que,
Boaventura (LM 2,8), aquela distancia dos fatos introduza um dado histoérico, quando todas as
fontes mais proximas, com muito maior recurso de dados, ndo se atreveram fazer. E Celano teria
aventado a reforma de trés capelas provavelmente para dai tirar a analogia da reforma da Igreja em
trés aspectos e a fundagdo das trés Ordens.
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19 B outro detalhe acrescentado

Boaventura se trata de uma “missa dos Apdstolos
que condiciona a leitura dos fatos. A esse respeito, escreve Desbonnets, se percebe
uma evolugdo na narragdo do fato, em vista de “um significado mais vasto, em
detrimento da verdade histérica™’.

d) Texto evangélico. Além disso, o texto evangélico que teria sido lido

naquela missa, segundo Celano, ¢ outro elemento a gerar muita confusdo. Em
primeiro lugar, porque Celano no seu relato ndo segue nenhum evangelista, mas
sim pinga elementos dos trés sindticos: Mt 10, 9-10; Mc 6,9; Lc 9,3 3 10,4. Com
estes relatos, Celano constroi uma “colcha de retalhos” dos trés sindticos>’.
Juliano de Espira e a LTC ndo ajudam resolver essa dificuldade. Boaventura,
porém, mais versado no campo litirgico, reporta apenas as proibi¢cdes de Mateus,
evitando incorrer numa evidente desinformagdo. Porém, ao resolver o impasse
dessa maneira, ndo se apercebeu que contradizia a leitura da “missa dos
Apostolos”, pois todas as indicagdes hoje conhecidas de missais e leciondrios para
as celebragoes dos apodstolos daquele tempo apresentam textos diferentes.
Portanto, o impasse continua sem resolugao.

e) Dispensa da ajuda do sacerdote. Todos os bidgrafos contemporaneos

mencionam que Francisco pediu ajuda ao padre. Para Boaventura, o doutor
formado em Teologia na Sorbonne, seria pouco honroso apresentar Francisco, tao
ilustre em santidade, como incapaz de entender, por si proprio, o texto evangélico,
devendo recorrer a um sacerdote. Por isso, para ele, Francisco, assistido em seu
itinerario espiritual pelo proprio Espirito de Deus, devia dispensar o auxilio do

sacerdote.

LM 3,1. G. MicCOLI (Francesco d’Assisi, 151) “a vontade de Boaventura de destacar a intima
consonancia da opg¢ao franciscana com a letra e o espirito da missdo apostolica, fez com que ele
sentisse necessidade de colocar o evento durante uma missa dos apdstolos”. Trata-se, pois, de um
dado literario de Boaventura e ndo um dado histdrico.

20 T, DESBONNETS. Da intui¢do, 20. “Vé-se bem, nessa sucessio, como o texto evolui, como &
constituido, de aproximac¢do em aproximagdo, em vista de um significado mais vasto, mas
provavelmente, em detrimento da verdade historica”.

I T. DESBONNETS (Da intui¢do, 21) esclarece: “Quatro passagens do Evangelho tém relagio com
estas indicagdes: Mt 10, 9-10; Mc 6,9; Lc 9,3 e 10,4. A proibi¢do do ouro ¢ da prata, encontra-se
apenas em Mateus, que vém em seguida da proibi¢do do dinheiro e do alforje.. Até ai, o texto de
Celano coincide com o de Mateus. Mas a bolsa ¢ proibida sé por Lucas 10,4; o pao s6 por Marcos
6,9 e Lucas 9,3. Quanto aos borddes, aos calgados e as duas tinicas, encontram-se em Mateus, mas
em ordem inversa. A conclusdo é, pois, que Celano nos apresenta uma mistura, uma colcha de
retalhos dos trés Sinoticos”. Mesmo sabendo-se da existéncia, desde o III século da era cristd, de
diatesserons, isto ¢é, de sinteses evangélicas, reunindo dados dos diversos evangelhos, estas jamais
podiam ser lidas numa celebragdo eucaristica.
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f) Mudanca de habito. Como parece tratar-se de uma construgdo literaria,

também o episddio da mudanca de habito levanta dividas sérias sobre sua
veracidade historica. Desbonnets™ diz ser dificil entender de que habito se tratava
e 0 que exatamente se tera passado naquele momento. J& para G. Miccoli, ciente
também do valor simbélico atribuido por Celano™ diz que o habito endossado por
Francisco ndo queria ser uma divisa que o caracterizasse como religioso, mas
exatamente o contrario, um traje que o assemelhasse a grande massa dos
“laboratores™*

Por tudo isso, e outros aspectos de somenos importancia que ainda poderiam
ser aventados, Miccoli® afirma que Celano I, na pratica, quis eliminar do ntcleo
evangélico inspirador da “forma vitae” a outra versao da descoberta, certamente
do conhecimento geral dos frades, e que propunha outra configuracdo pratica da
proposta de vida. Procedeu assim, porque gerava crescentes conflitos
generalizados. Para isso, Celano, plastica e literariamente, cria uma cena da
descoberta do nucleo evangélico fundante que justifica a orientagdo pratico-
pastoral que a Ordem ja vivia quando da redag¢dao da obra, ao mesmo tempo que
fazia de Francisco “um personagem tipico de uma sociedade cristd apenas de
nome” e uma pessoa destinada a levar aos outros a salvacdo, atuando em perfeita
sintonia com a mentalidade da hierarquia eclesidstica.

De fato, importa ter presente que, ao redigir suas obras, ndo sé Celano, mas

também os biografos que o seguem, tém diante de si a realidade de uma Ordem

2 T. DESBONNETS (Da intui¢do, 34): “E dificil dar a esta questdo uma resposta documentada. A
tunica dos frades, diz Francisco ‘era remendada por dentro e por fora’. Isto pode significar uma
tunica em péssimo estado que foi remendada enquanto deu, mas pode igualmente significar uma
forma de acréscimos que a tornassem mais resistente ou mais quente”.

2 1Cel 22: “Preparou depois uma tinica que representava o sinal da cruz, para afastar com ela
todas as fantasias demoniacas. Fé-la muito aspera, para crucificar a carne com os vicios e pecados.
Fé-la muito pobre e mal acabada, para de maneira alguma poder ser ambicionada pelo mundo”. E
facil perceber aqui toda uma carga ascética neste traje simbolico.

** G. Miccoli. (Francesco d’Assisi, 150) afirma: “Aquilo que Francisco vestiu ndo queria ser uma
divisa; representava exatamente o contrario. Desfez-se de uma tinica (eremitica?) para assumir um
traje usual e comum, que o assemelhava a grande massa dos “l/aboratores”, e privado de qualquer
simbolo de garantias e privilégios reservados a uma opgao religiosa”. E a pagina 171 volta a dizer
que a descricdo do novo habito de Francisco corresponde a vestimenta dos trabalhadores do
campo.

2 G. MICCOLL Francesco d’Assisi, 178: “Em toda a parte inicial da Vida I, Celano esta claramente
condicionado por uma dupla ordem de preocupagdes: fazer de Francisco antes da conversdo um
personagem tipico de uma sociedade corrupta, cristd apenas de nome, e, a0 mesmo tempo, mostrar
no novo Francisco, tocado pela graga, o homem destinado a empenhar-se pela salvacdo e
conversdo dos outros e pela renovagdo da Igreja e da vida cristd, mas ancorando, desde o inicio,
essa sua obra, numa plena submissdo a hierarquia eclesiastica, em um sutil e constante contraponto
que a torna totalmente estranha e alternativa aos movimentos heréticos de seu tempo”.
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que ja assumira visivelmente um rosto clerical. Estavam habituados a um tipo de
presenga e atuacdo dos frades desde o centro estrutural da Igreja e que
dificilmente mudariam de rumo, ja que isso também agradava aos homens
importantes da Igreja e aos frades doutos. Para estes, a vida e o apostolado dos
frades menores ndo deveria diferir em nada dos demais religiosos (especialmente
os dominicanos com quem viviam certa concorréncia de prestigio) e clérigos da
Igreja, inclusive ocupando espago no poder central da instituicdo eclesial, a nao
ser pela pobreza (ascética)™®. E esse contexto social que fez Celano moldar ou até
criar um fato para que ele confirmasse a realidade vivida e os interesses em jogo®’.

Convém registrar ainda, em relagdo a este episddio da escuta do Evangelho
do envio missionario dos discipulos, narrado em I Celano, uma interessante
observagao de T. Desbonnets. O estudioso vale-se, porém, da redacdo de Juliano
de Espira, embora, substancialmente, ndo difira muito da narracdo de seu primeiro
criador, Tomas de Celano. Desbonnets se pergunta “por que Francisco sentiu
necessario fazer uma tinica verdadeiramente desprezivel e grosseira, uma vez que
o Evangelho apenas pedia para deixar uma caso tivesse duas?” E se o Evangelho
dizia: “Nao tenhais dinheiro em vossos cintos”, ndo estava dizendo que ndo era
para ter cinto; menos ainda para substitui-lo por uma corda. Ora, o que significava
a tunica que Francisco usava naquele momento, bem como o cinto de couro
“sendo que se colocava numa categoria social bem determinada: a de um eremita”.
Por isso conclui o estudioso: “Ao deixar aquela tinica, substituindo-a por uma
veste grosseira, da qual aperta as pregas por um laco de corda, a maneira dos

camponeses, Francisco mostra que se recusa ser colocado numa categoria social

% Escreveu recentemente Donald SPOTO (Francisco de Assis, 227-228) em obra que parece bem
fundamentada: “Muitos dos presentes (frades, ja em 1219), por exemplo, queriam que os Irméos
Menores se assemelhassem mais as grandes ordens religiosas, que se dedicassem a estudos
universitarios e aprendessem linguas estrangeiras, que passassem a ser proprietarios de igrejas e
que praticassem uma pobreza menos rigorosa, a fim de poder exercer fungdes mais amplas no
mundo”. No&s imaginamos que o pequeno texto de Francisco chamado “A verdadeira e perfeita
Alegria”, embora nascido alguns poucos anos depois, ¢ uma critica contundente a este espirito de
busca de poder (seja da ciéncia, politico ou mesmo religioso), ao qual muitos frades haviam
sucumbido.

" Diz G. MIcCOLI (Francesco d’Assisi, 182): “Mas isso ndo é, deve-se reconhecer, primariamente
fruto de uma vontade consciente. As profundas mudangas existenciais e de cultura, que o proprio
desenvolvimento da Ordem havia introduzido, levaram inevitavelmente a esse resultado. Quando
Tomas de Celano escreveu a Vida I, uma desloca¢do de fundo da vida da Ordem, ndo mais
reversivel, ja havia acontecido. E dela, Celano é a primeira significativa e meditada expresséo.
Nisso reside o né fundamental de seu testemunho histdrico e, a0 mesmo tempo, a premissa dos
termos na qual ainda subsiste, ndo totalmente resolvida, uma “questdo franciscana”.
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. . 928
bem determinada e cercada de certa estima: os eremitas”".

Francisco quer
permanecer na Igreja, porém fora das estruturas eclesiasticas, como que a sua
margem institucional, sem nenhum prestigio. E o autor prossegue dizendo que
Francisco quer “estar entre aqueles que nao tém estatuto””.

A reagdo de Francisco apds a escuta do “discurso missionario” de Jesus
mostra que ele a entendeu, segundo Juliano de Espira (e de Celano), sobretudo
como necessidade de passar para o lado dos marginalizados, identificando-se a
eles inclusive mediante o traje, ¢ nao tanto com o antncio de Jesus Cristo na
qualidade de um pregador ambulante, como ressalta a leitura oficial do fato.
Aquela altura da sua caminhada, a pregacio ainda ndo tinha para Francisco toda a

importancia que os hagiografos lhe atribuem, em conseqiiéncia da leitura do

episodio “desde a instituicao eclesial™. A reacdo de Francisco evidenciaria a

* Embora aparentemente sem relagio alguma é interessante ter presente aqui também a
constatagdo de Dino D0ozz1 (I Vangelo, 232) de que nos capitulos 14 a 17 da Regra Ndo Bulada,
referentes a evangelizagdo ou a missdo dos frades no mundo e na igreja, as citacdes evangélicas
utilizadas por Francisco (o que ele realca, repete ou omite) nao confirmam uma visdo clericalista
da atuagdo dos frades: “No nosso texto (RNB), o apostolado consiste em ser testemunhos do
Evangelho na vida cotidiana, ndo levando nada consigo sendo o Espirito do Senhor, vivendo como
ovelhas no meio de lobos, por amor ao Senhor, e ndo gloriando-se de algum bem, mas referindo-o
a Deus. Mais do que com o perambular geografico-espacial, com o pregar oralmente e o exercer
poderes taumaturgos, os frades deverdo ser apostolos, testemunhando o Evangelho com sua vida,
onde quer que estejam”.

» T. DESBONNETS (Da intui¢do, 20): “Numa sociedade muito hierarquizada — mesmo que a
promoc¢do dos negociantes esteja em vias de transformar as classes desta hierarquia — numa
sociedade onde todo o homem tem seu estatuto preciso, Francisco mostra que quer estar entre
aqueles que nio tém estatuto. E este, sem duvida, um dos elementos essenciais da intui¢do de
Francisco. Teria ele percebido que ia além das injungdes do texto que acabava de ouvir? E
possivel. Mas o que mais pesa, no momento, era essa intuicdo de que ha muito trazia consigo, e
que o texto do Evangelho acabava de lhe revelar o sentido”. G. MICCOLI (Francesco d’Assisi, 176-
177) contesta a versao de Celano de que Francisco endossava, na ocasido em que ouviu o
evangelho do “envio missionario”, um habito de “eremita”. “Celano procede assim para,
provavelmente, poder melhor caracterizar a nitida distingdo da escolha definitiva de Francisco em
relagdo a tradicdo monastica, mas também para assim inseri-la em uma linha de continuidade e
evolugdo daquela mesma tradigdo”. Segundo esse estudioso, essa leitura do fato por Celano é
exata, porque Boaventura, cuja leitura clerical é a todos notodria, simplesmente omitira as
referéncias ao habito eremitico.

3% Uma das constatagdes comuns, atualmente, é de que houve, nas primeiras décadas de historia do
movimento franciscano, uma leitura com forte acento clericalista dos fatos. Por exemplo, G.
MiccoLl (Seguire Gesu povero, 69) diz que ndo existe leitura mais distorcida (svizante) da
experiéncia religiosa de Francisco do que esta de mostra-lo como um reformador da Igreja. Em
outra obra (San Francesco d’Assisi, 71) torna-se mais incisivo ainda ao afirmar que houve um
programa de absor¢do do movimento franciscano da parte da Igreja, para enquadra-lo nos seus
moldes: “Ndo acredito que haja um outro caso, nestes séculos, de sua assim sabedora,
programatica e consciente obra de revisdo e alteracdo dos episodios da vida, dos ditos e dos
ensinamentos de um personagem historico, acompanhada da sistematica destrui¢do das noticias e
dos vestigios que remetiam a outra tradi¢cdo, como ocorreu com a biografia de Francisco, durante o
generalato de Boaventura”. Ja& T. DESBONNETS (Da intui¢do, 125-126) antecipa esta onda
clericalista para o generalato de Frei Elias, que teria sido deposto, entre outras razdes, também por
acusagdo de ndo dar o devido valor aos clérigos na Ordem. Para GRATIEN DE PARIS (Histoire de
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verdadeira compreensdo: a necessidade de solidarizar-se de um modo mais
explicito com os excluidos. E, por isso, pds em pratica esse “mandato”,
aparentemente, indo muito além daquilo que as palavras do texto lhe pediam,
como mostrou Desbonnets. A leitura de Juliano pode evidenciar que Francisco,
desse modo, passou oficialmente para o lado dos excluidos e se inseriu na
categoria dos ‘“sem estatuto”. Tornou ostensivamente publica, destarte, sua
mudanga de lugar social: daquele momento em diante quer ser visto pelos outros
como alguém irmanado aos pobres, sofredores, banidos da sociedade e leprosos,

poderia ser a conclusdo de Desbonnets.

Considerando-se esses diversos pontos de questionamento, parece claro que
a construgdo literaria do fato por Celano goza de insuficiente fundamentacdo
historica. Como ao redigi-la, em 1228, com certeza, ele era conhecedor da outra
versdo que mais tarde serd veiculada pelo Anénimo Perusino, também ndo resta
davida que Celano, ao criar a sua, quis abafar, ou melhor, eliminar aquela outra
tradicdo da descoberta do nucleo evangélico fundante da “forma vitae”
configurada, sobretudo, por textos que falam do seguimento de Jesus Cristo, na
liminaridade social, em favor deste seu ntcleo evangélico delineado pelo envio
missionario dos discipulos a pregar. Celano criou literariamente esta cena, conclui
G. Miccoli, bem articulada e complexa, “falseando a historia dos fatos e
situacdes”, embora, nem por isso, em certo sentido, falseie o significado profundo
da op¢ao de Francisco pelo Evangelho. De qualquer modo, fica evidente uma
reorientacao da intuicdo originaria, para confirmar o novo direcionamento que a
Ordem j4 havia assumido quando da composi¢ao da obra, ainda que o tenha feito
ndo por mad vontade, mas como representante da corrente hegemonica de

pensamento.

I’Ordre, 155) houve, a partir da morte de Francisco, um triplice movimento que colocou a Ordem
Franciscana entre as ordens clericais: a busca acentuada de formacdo universitaria, com o
respectivo abandono do trabalho manual; o acesso dos frades ao ministério pastoral, propriamente
dito, como faziam as demais ordens ¢ o clero diocesano; e por fim, a busca de isen¢des e dos
privilégios proprios deste status social. Atualmente, ha uma tendéncia de chamar a este fendmeno
de “sacerdotaliza¢do” ao invés de clericalizagdo (G.G. MERLO. Historia del Hermano Francisco,
24-30). Sua argumentag@o ndo nos convence, porque a clericalizagdo ¢ um fendmeno, a nosso ver,
mais amplo que a sacerdotalizagdo e pode ser vivido mesmo por leigos, devido a sua mentalidade e
pratica excessivamente eclesiocéntricas.
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Resta-nos, pois, analisar a outra narrativa com sua perspectiva de
compreensdo que, ao longo da historia, tem permanecido marginalizada, talvez,
porque estivesse na contramao do pensar geral da Igreja e até na contramio da
maneira de ser da sociedade que, na luta continua pela sobrevivéncia, acaba
transformando as relagdes, que deveriam ser fraternas, em busca de dominacao de

uns sobre os outros.

7.3
O seguimento de Jesus Cristo em solidariedade aos
excluidos, segundo o Anonimo Perusino

Antes de passar a andlise desta outra compreensdo da intuicdo original da
vocagdo ou do nucleo evangélico basico que configura o seguimento de Jesus
Cristo a maneira de Francisco, convém recordar, como vimos acima, a
possibilidade de uma interpretagdo que aponta para a solidariedade para com os
excluidos ja a partir da propria versdo clerical. Desbonnets, examinando a
linguagem de Juliano de Espira, nos fez perceber que Francisco faz uma
interpretacdo do texto que vai além de seu sentido literal’'. Sua reagdo frente ao
Evangelho revela que o texto lhe possibilitou tomar consciéncia de algo que ele ja
vivia: a solidariedade para com os excluidos. S6 dessa maneira se compreende sua
mudanca para aquele tipo de traje, mediante o qual se assemelhou ainda mais aos
pobres e camponeses.

Passemos a abordar essa outra versao, que podemos chamar também de
“versdo liminar”, em rela¢do a versdo oficial. A Unica narrativa de que dispomos

se encontra no Andénimo Perusino, fonte que parece gozar, ultimamente, de grande

' Para T. DESBONNETS (Leitura franciscana, 56), Francisco ndo faz uma leitura literal da
Escritura, mas antes uma “leitura realista”. Na pagina seguinte acrescenta: “Francisco ndo fez do
Evangelho uma leitura ‘a letra’, mas além da letra, isto é, segundo o espirito”. A sétima
admoestagdo € suficiente para rebater qualquer hipotese de interpretagdo “literal” do Evangelho. E
Antonio CICERI (La Regula Non Bullata, 151-152, baseando-se também nas investigagdes de
Desbonnets ¢ Henri de Lubac, entende que a hermenéutica de Francisco segue estes passos: vida
— texto — vida. Ele d4 sempre prioridade a vida, ndo ao texto: “Trata-se de ir do vivido a letra
para retornar ao vivido”. Uma reflexdo sobre hermenéutica de P. RICHARD (Os diferentes rostos de
Jesus, 49-50) nos ajuda a esclarecer a postura de Francisco frente ao texto evangélico. Richard
entende, que na leitura e interpretagdo dos evangelho, ha sempre trés sentidos: a) o sentido literal:
0 que o texto diz em si mesmo; b) o sentido kistorico: feito pela historia que esta por tras do texto,
pela historia do texto e pela historia que o texto produz; ¢) E, por fim, o sentido espiritual:
igualmente composto por trés dimensdes: da leitura da Palavra de Deus para nés hoje; da leitura da
vida a luz do texto (aqui se produz um sentido); e da participag¢@o no texto e a participac¢do do texto
em nossa vida. Francisco viveu este tipo de experiéncia frente a palavra de Deus. Por isso, foi fiel
ao texto, ultrapassando-o.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014160/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

A intuicdo original 286

credibilidade histérica da parte dos estudiosos®”. O provéavel autor do AP é um tal
de Frei Jodo, ingressado jovem na Ordem, entre os anos de 1215-1220, e que foi
companheiro, confidente e confessor de Frei Egidio, um dos primeiros
companheiros (o terceiro) de Francisco, desde os anos de 1225/6 até¢ 1262 quando
este morreu’”.

A obra foi escrita, pelo que se deduz dos argumentos internos, entre margo
de 1241 e agosto de 1242, certamente confrontada, passo a passo, com seu
companheiro e irmao mais velho (Frei Egidio), de quem estava escrevendo as
memorias. Surgiu, portanto, antes do pedido oficial de Frei Crescéncio de Jesi, de
1244, em forg¢a do qual todos os que recordavam fatos ou ditos de Francisco
deveriam escrevé-los e envia-los, a fim de que, com esses novos dados, se pudesse
reescrever a vida de Francisco que satisfizesse maiormente os frades, ja que se
constatava um descontentamento com a primeira versao de Celano - as duas obras
de Juliano, Oficio Ritmico e Vita beati Francisci, pouco acrescentavam, na
pratica. Esta informagdo ¢é importante, por mostrar que o texto foi escrito
espontaneamente € com o objetivo claro de corrigir ou preencher lacunas na
Legenda oficial de Celano®®, através das memorias de alguém que conviveu
longamente com o fundador. Ao menos ¢ o que se pode deduzir da sua narrativa

muito diversa® dos fatos e dados relativos a juventude e ao processo de conversio

32 Assim se expressa, Fernando URIBE (Introduccién a las hagiografias, 189), autor da mais
recente introdugdo critica as fontes franciscanas do século XIII: “No que se refere a esta
Fraternidade, deve-se ressaltar a grande contribui¢cdo que d4 o AP para conhecer o processo de seu
crescimento e consolidagdo, com uma série de dados realmente novos: nomes, lugares, precisdes
cronologicas e, sobretudo, a beleza de sua narra¢do que, apesar de suas imperfeicdes de estilo, é
uma garantia do valor historico da obra”.

3 F. URIBE (Introduccién a las hagiografias, 173-174.

3 Porém, convém ter presente que o mesmo se diz da Legenda dos Trés Companheiros. Esta
também corrige a Celano. Porém, ¢ reconhecida a visdo clericalista desta obra e é sabido que foi
redigida ap6s o pedido de Crescéncio de Jesi, de 1244. Ja observamos acima como esta obra faz
uma tentativa de conciliar as duas correntes de compreensdo entdo existentes. Tudo isso leva a
crer que a historicidade do AP seja maior do que a da LTC.

3 Entre as principais e marcantes diferencas entre o AP e 1Cel podem ser citadas: a) Francisco ndo
teria ido fazer uma feira em Foligno como narra Celano (1Cel 8) e vendido ali, além dos tecidos, o
proprio cavalo. Para o AP, Francisco havia partido para as Apulias. Em Espoleto teve o conhecido
“sonho” que lhe pede para retornar a Assis. Nesse retorno, passando por Foligno, vende seu cavalo
e seus trajes preparados para a participacdo na guerra (AP 7a); b) Pede ao padre Pedro, de Sdo
Damido, que guardasse o dinheiro da venda. Como este recusa, joga-o a uma janela, passa a morar
ali e comega, por inspiracdo divina, a reparar a igreja, com aquele dinheiro (AP 7b). Nao conhece,
portanto, nenhuma manifestagdo maravilhosa do crucifixo, fato que Celano apenas contara mais
tarde (2 Cel 10); c) Seu pai recupera o dinheiro processando-o. O filho lhe entrega também a
roupa (AP 8). Dai em diante, Francisco anda “miseravelmente vestido” pelos arredores de Assis,
escarnecido por todos, e mais ainda pelos familiares, que o consideravam enlouquecido. “Andava
de pés descalgos, com um habito muito pobre, cingido aos flancos com um cinto”’(AP 9).
Anunciava a todos o “juizo e a misericordia, o castigo e a gloria, recordando-lhes os mandamentos
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de Francisco. A maneira de narrar a trajetoria de conversao do AP ¢ mais plana,
simples, humana, sem os eventos extraordindrios que cercam a narrativa de
Celano, cuja preocupacdo consistia em ressaltar e enaltecer a santidade de
Francisco, perante a Igreja, a sua fraternidade e a sociedade™.

Para o AP, também ndo houve a feira de Foligno, conforme ¢ narrado pelas
outras fontes. Na visdo dele, Francisco simplesmente vendeu ai (talvez numa
feira) o cavalo e seus trajes, mas ao retornar para casa, apos sua desisténcia da
guerra das Apulias, mas nao foi especialmente de casa para 1&. Nem houve a
manifesta¢do extraordinaria do crucifixo de Sdo Damido, mas simplesmente uma
“inspiragdo divina” em seu interior, ao dar-se conta das ruinas da igreja. E,
igualmente, também nao houve a escuta do “discurso do envio missionario”, apos
0 qual “teria comegado a pregar a todos a peniténcia, com grande fervor de
espirito e alegria de alma, edificando os ouvintes”, como diz Celano®’. Ao
contrario, segundo o AP ja ha mais tempo Francisco andava pelos arredores de
Assis anunciando “o juizo e a misericérdia, o castigo e a gloria, recordando os

mandamentos de Deus, que tinham esquecido™®.

Depois de certo tempo (dois
anos?) de reforma de Sdo Damido (s6 esta para o AP e para a LTC), de alguma

forma de pregacdo da peniténcia e de trabalho manual para se auto-sustentar’,

de Deus” (AP 8b). A proposito, também afirma F. URIBE (Introduccion a las hagiografias, 189):
“No que se refere a pessoa de Francisco, apesar de que sejam poucos os elementos novos em
relagdo a 1 Celano, ndo o torna objeto de panegiricos e ndo o idealiza. Por isso mesmo, nao
esconde suas dificuldades sofridas durante o processo de conversdo, nem os fracassos
experimentados ao lado dos primeiros companheiros durante as incursdes apostolicas que fizeram
no comego”.

3% G. MiccoLl (Francesco d’Assisi, 170) entende que estes objetivos levaram os hagiografos a
criar ou alterar fatos do passado para justificar o presente. Denomina estas alteracdes da historia
como “deformagdes inconscientes”, porquanto essa tendéncia, mesmo sem o autor suspeitar,
“redesenha e repropde cada fato ou episodio do passado, segundo os significados repostos e
secretos que o presente lhes pode atribuir”.

7 1Cel 23. Depois disso, Celano continua apresentando o efeito desta sua experiéncia
extraordinaria: “Sua palavra era um fogo ardente que penetrava o intimo do coragdo e enchia de
admiragdo todas as inteligéncias. Parecia todo transfigurado, e olhando para o céu desdenhava ver
a terra”. E o mostra ja pregando na igreja de Sdo Jorge, como se Deus o tivesse enviado
imediatamente na qualidade de clérigo, o que evidentemente for¢a o contexto historico: “Foi
admiravel que tivesse comegado a pregar onde em crianga aprendeu a ler, no mesmo lugar em que
haveria de ser sepultado com toda a honra, augurando o feliz come¢o uma conclusdo ainda mais
feliz. Ensinou onde tinha aprendido e completou o que tinha iniciado”

¥ Todos esses fatos: a “feira de Foligno”, a “inspirac¢éo divina” para reconstruir S. Damido, sua
“pregac@o” da peniténcia e as cenas de ultrajes sdo narradas nos paragrafos 7 a 9 do AP.

3% Ainda que pareca estranho, essa fonte ndo menciona o cuidado para com os leprosos na vida de
Francisco nesse periodo da vida, como alids ele mesmo confessara no seu Testamento: “Foi assim
que o Senhor me concedeu a mim a graga de iniciar uma vida de peniténcia: Como estivesse em
pecado, parecia-me deveras insuportavel olhar para leprosos. E o Senhor mesmo me conduziu
entre eles e eu tive misericordia com eles...” (Test 1-2).
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enquanto enfrentava todo o tipo de vexame da parte do povo, e mormente dos
familiares, a ponto de convidar o mendigo Alberto para que o acompanhasse
abengoando-o, um belo dia, acontece a descoberta do nucleo evangélico basico da
sua “forma vitae”, quando dois homens se aproximaram humildemente para lhe

fazer um pedido. Deixemos o Frei Jodo, autor do AP, contar-nos o fato:

“Vendo e ouvindo isso, dois homens de Assis, inspirados pela graca divina,
aproximaram-se humildemente dele. Um deles era Frei Bernardo. O outro, Frei Pedro. E
disseram-lhe com simplicidade: ‘De agora em diante queremos ficar contigo e fazer o que
fazes. Explica-nos o que devemos fazer com nossos haveres’. Francisco, exultando pela
chegada deles e pelo desejo que tinham, respondeu carinhosamente: ‘Vamos pedir
conselho ao Senhor’.

“Dirigiram-se a uma igreja da cidade, entraram e se ajoelharam para rezar: ‘Senhor
Deus, Pai da gléria, noés vos suplicamos que em vossa misericordia, nos mostreis o que
devemos fazer’. Terminada a oracdo, disseram ao sacerdote da dita igreja, que estava
presente: ‘Padre, mostra-nos o Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo’.

“Tendo o sacerdote aberto o livro, vistos ndo serem eles ainda muito praticos na
leitura, encontraram logo esta passagem: ‘Se queres ser perfeito, vai, vende teus bens, da-
0s aos pobres, e teras um tesouro no céu’ (Mt 19,21). Virando outras paginas leram: ‘Se
alguém quiser vir apds mim, renuncie-se a si mesmo, tome sua cruz e siga-me’ (Mt 16, 24).
E voltando mais outras paginas: ‘Ndo leveis coisa alguma para o caminho, nem bastao,
nem mochila, nem pdo, nem dinheiro, nem tenhais duas tinicas’ (Lc 9,3).

“Ouvindo estas palavras, ficaram cheios de viva alegria e disseram: ‘Eis ai o que
mais queriamos, eis ai o que procuravamos’. E o bem-aventurado Francisco disse: ‘Esta
serd nossa Regra’. E acrescentou, voltando-se para os dois: ‘Ide por em pratica o conselho
que ouvistes do Senhor”*.

Tratemos de observar com aten¢do alguns aspectos desta narracao do AP.

a) A forca do testemunho. Em primeiro lugar, notemos que Bernardo e

Pedro vao a Francisco, ndo tanto motivados pela sua pregacdo como entende
Celano, para quem “sua palavra era um fogo ardente que penetrava coragoes e
inteligéncias”. Eles parecem ir movidos sobretudo pelo testemunho de vida:
“vendo e ouvindo isto”. O primeiro verbo ¢ “vendo”. E o que eles véem em
Francisco ¢ um modo de viver de alguém que se fez pobre entre os pobres (e
leprosos como Francisco afirmard no Testamento), desapegado de si proprio, a
ponto de ndo se preocupar com sua reputagio social*', dedicado a reconstrugio da
igreja de S. Damido, provendo seu sustento com trabalhos bragais e falando com
simplicidade ao povo sobre a observancia dos mandamentos de Deus.

Este género de vida impressionou a Pedro e Bernardo. Dai seu pedido: “De
agora em diante queremos ficar contigo e fazer o que fazes” (ndo mencionam:

“pregar o que pregas”). E, pois, claramente a for¢a do testemunho deste tempo

“ AP 10-11.

41 ~ : : : ~ : . r
“Mas ele mesmo nao se preocupava com isso; e principalmente ndo dava resposta a ninguém; s6

se preocupava em seguir o que Deus lhe indicava” (AP 9).
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todo (de 1 a 3 anos) e ndo a pregagio’, (por mais elogiiente e fervorosa que esta
pudesse ter sido) a mover esses dois companheiros de juventude, para tomarem a
decisdo de associar-se a ele, mesmo cientes de que a maioria das pessoas o
retivesse como alguém que havia perdido o bom senso®. Alids, o proprio AP,
mais abaixo, reconhece que Francisco ainda nao fazia uma verdadeira pregagao ao
povo, propriamente dita, mesmo quando j& eram varios companheiros: “Francisco
ainda ndo pregava ao povo™.  Esta observacio ¢ muito importante, porque

solapa a acentuacdo clerical da leitura de Celano.

b) Uma descoberta coletiva. Em segundo lugar, observe-se que a pergunta

inicial de Bernardo e Pedro ¢ em relagdo ao destino dos bens materiais de que
eram possuidores e, pari passu, ao tipo de vida que desejavam abracar: “Explica-
nos o que devemos fazer com nossos haveres” (Ap 10). A respeito do género de
vida, aparentemente, eles tém certeza: “De agora em diante queremos ficar
contigo e fazer o que fazes™. E, depois de ouvir as trés afirmacdes do Evangelho
que recomendam o seguimento de Jesus Cristo sem posse de bens (na condigdo
daqueles que nada possuem), os dois novos irmdos exclamam: “Eis ai o que

queriamos, eis ai o que procurdvamos”.

2 Assim como 1Cel 23 apresenta a voca¢do de Bernardo e outros cinco irmdos como fruto da
pregacdo ardorosa de Francisco, também a LTC 27 (implicitamente 2Cel 15) e Boaventura (LM
3,3) dao maior peso a pregagao que ao testemunho de vida de Francisco, citando por primeiro “a
verdade de sua doutrina” como motivo para se unir a ele. Ao mesmo tempo, como reconhece G.
MIicCCOLI (Francesco d’Assisi, 159), justapondo os dois relatos da descoberta da proposta de vida
de Francisco, os autores demonstram, através de diversas alteragdes, de reticéncias e de omissoes
relativas aos fatos, “uma vontade bem precisa, opgdes ndo casuais a favor de uma ou outra
versdo”, ainda que aparentemente queiram conciliar as duas visdes, certamente sustentadas por
grupos diversos de frades.

AP 9: “Muitos zombavam dele com palavras ofensivas; quase todos achavam que ele tinha
enlouquecido”. Esta informagdo vem corroborar a prece chamada “Oragdo diante do Crucifixo”,
composta nesta mesma época de sua vida, na qual pede que Deus lhe dé bom senso, senno (juizo),
em italiano. Pode-se deduzir, entdo, que a mudanga de vida em Francisco deve ter sido
extremamente forte e violenta. Se fosse tdo somente a passagem para um viver mais sobrio e
moderado no uso dos bens materiais ndo passaria esta impressdo a maioria das pessoas. Este dado
revela o quanto deve ter custado a esses dois companheiros decidir-se associar a alguém com
reputacdo de “louco”.

* Esta frase o autor pronuncia ao relatar a primeira viagem de Francisco e Egidio para as Marcas
de Ancona, quando eram apenas quatro irmaos na fraternidade: “Francisco ainda ndo pregava ao
povo de Deus. Mas quando passava pelas cidades e castelos exortava os homens e as mulheres a
temer e amar o Criador do céu e da terra, e a fazer peniténcia de seus pecados”. Talvez se possa
perceber nesta maneira de relatar que tdo somente num segundo momento, depois de haver
recebido aprovagado papal, Francisco tenha tido a coragem de pregar “oficialmente” ao povo, talvez
mesmo nas igrejas. E nisso, o AP também seria mais fiel ao desenvolvimento histdrico dos fatos
do que Celano ¢ seus afins.

* Esta é também a compreensio de T. DESBONNETS (Leitura franciscana, 56) para quem a frase
“Eis o que desejavamos! Eis o que procuravamos!” demonstra bem que eles tinham um projeto
preciso, ao qual o texto do Evangelho s6 daria uma expressdo melhor, no momento exato em que o
justifica”.
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Ao contrario das outras fontes*, aqui no AP a frase é formulada no plural®’.
A construgdo da frase parece ndo deixar divida que se trata somente de uma
exclamacdo de Bernardo e Pedro®™. A exclamagio de Bernardo ¢ Pedro mostra
que houve revelacdo de Deus em duas diregdes: em primeiro lugar por haver
aclarado o procedimento em relagdo aos bens: deviam da-los aos pobres (uma
atitude certamente julgada “loucura” pela mentalidade do mundo, assim como
julgava louco Francisco que dessa forma ja procedera). Em segundo lugar,
enquanto o Evangelho confirmou o modo de vida que eles viam em Francisco:
nao tendo mais nada, vivia junto aos que, de fato, nada possuiam, nem bens, nem
prestigio social, novamente, portanto, uma atitude considerada loucura pela
maioria da populagio®.

¢) Descoberta também de Francisco? A descoberta dos dois primeiros

companheiros poderd ter sido, por outro lado, simultaneamente, também uma
verdadeira revelagio para Francisco™, enquanto lhe confirma profundamente seu
projeto de vida, j4 em andamento. Por isso ele a reafirma e a assume,
imediatamente, com uma expressao muito forte: “Esta serd nossa Regra”, o que

significa: “é assim que viveremos”, por ser a vontade de Deus. O relato do AP

* E notéria em Celano a compreenséo individualista do processo de conversdo e aperfeigoamento
de Francisco. Diz, a respeito G. MICCOLI (Francesco d’Assisi, 181): “Toda a primeira parte de sua
biografia estd empenhada em delinear, na vida de Francisco, a interveng@o e a obra da graga, que
gradualmente o direcionam e o dispdem para a sua escolha religiosa. E a histéria de um
progressivo percurso individual de perfeicdo, maravilhosamente orientado por Deus para as
necessidades dos homens e da igreja”.

" Nio se deve esquecer o pressuposto de que esta obra foi escrita mais de dez anos depois de 1
Celano, como relato de alguém que viveu desde os primeiros tempos junto com Francisco (Frei
Egidio foi o terceiro companheiro de Francisco, logo apds Bernardo e Pedro AP 14; LTC 32; 1Cel
25) e com o objetivo de corrigir as lacunas e deficiéncias de Celano. Frei Egidio esteve muito
proximo do fato. Situagdo muito diversa é de Celano que ingressou pelo ano de 1215, quando a
fraternidade devia contar em torno de 400 frades (em 1217, dois anos depois do ingresso de
Celano, foram criadas as primeiras oito provincias).

* Tanto a construgdo da frase em portugués quanto em latim (cf E. MENESTO ¢ S. BRUFANL
Fontes Franciscani, 1317) parece ndo deixar dividas a esse respeito. Além disso, a logica da
narracdo ¢ de que apenas os dois estdo desejosos de saber o que fazer, e Francisco os convida a
“pedir conselho ao Senhor”. Entdo esta foi uma manifestagdo do Senhor a Pedro e Bernardo. Sao
eles, portanto, que exclamam: “Eis ai o que queriamos, eis ai o que procurdvamos”.

* Esta afirmacio na boca de Bernardo e Pedro pode ser entendida igualmente como descoberta do
seguimento de Cristo “desde a liminaridade”. A grande dificuldade residia no destino dos bens. As
frases do Evangelho lhes soam como verdadeira revelacdo também porque, no fundo, percebiam
que deveriam proceder dessa maneira, mas precisavam da palavra de uma “autoridade” que lhes
confirmassem a intuigdo. Com a triplice confirmagdo, ndo restou mais davida: Deus queria que
fossem irmaos entre si e dos demais excluidos que viviam nos arredores de Assis, em igualdade de
condigdes, sem os empecilhos das posses.

%0 Recorde-se sempre que, para Francisco, “revelar” nio tem o sentido técnico que a teologia atual
lhe da, mas sim ¢ sinénimo de mostrar, manifestar, como o proprio Francisco emprega no OfP 9,3,
observa de G. MICCOLI, (Francesco d’Assisi, 172).
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permite, pois, entender que, se, por um lado, para Francisco, ndo houve
propriamente novidade em relagdo ao seu projeto de vida em curso, por outro,
comegou aqui, através desta triplice abertura do Evangelho, a firmar balizas
seguras para a configuracao de sua “forma de vida” para o futuro. De fato, as trés
citagdes evangélicas (Mt 19,21; 16,24; Lc 9,3) aqui encontradas, passardo a
integrar o capitulo primeiro (orientacdo bdsica da vida) e, depois, retomadas e
aprofundadas no capitulo quatorze (missao) da Regra Nao Bulada.

As afirmagdes evangélicas confirmam a experiéncia que vinha fazendo de
“estar entre os leprosos” que lhe revelaram a presenca e o modo de ser de Deus
(Jesus Cristo) e que impressionava os moradores de Assis, depois de superado o
primeiro impacto de vé-la como simples loucura de alguém. Aquele novo
“santudrio”, o lugar dos leprosos, lhe fez compreender que ele, de fato, havia
deixado tudo (Mt 19,21), abragado a cruz da rejeicao e dos rejeitados (Mt 16,24),
bem como se havia espoliado de tudo quanto impede o caminhar de um peregrino
(Lc 9,3). A escuta dos trés passos evangélicos foram reconhecidos também por
Francisco como a proposta ideal que Deus lhe fazia, ndo s6 gragas a uma
iluminacdo, mas também porque estavam em direta continuidade com a
experiéncia entre os leprosos, como reconhece Pedro Maranesi®'

Este episodio, por outro lado, também confirma aquilo que, na iminéncia da
morte, Francisco escrevera: “Depois que o Senhor me deu irmaos, ninguém me
mostrou o que eu devia fazer, mas o Altissimo mesmo me revelou que eu devia
viver segundo a forma do santo Evangelho” (Test 14). Isto ¢, com a chegada dos
irmaos, Deus comegou a orientar seus passos no projeto de vida comunitario,

através do Evangelho®”.

' P. MARANESI, “Pellegrini e forestieri”, 380: “Francisco escutou os trés textos nos quais, na
pratica, estava condensada e reproposta a experiéncia que havia feito ao ir para junto dos leprosos.
Naquela experiéncia peregrinante em dire¢do ao santudrio do Senhor colocado aos pés da cidade
de Assis, Francisco havia deixado tudo (Mt 19,21) para colocar-se no seguimento de Jesus Cristo,
abracando a cruz da pobreza rejeitada dos leprosos (Mt 16,24) e espoliando-se de toda a riqueza
que impede o seu caminhar de peregrino (Lc 9,3). A escuta dos trés passos evangélicos referentes
ao envio dos discipulos foram reconhecidos por Francisco como a proposta ideal que lhe vinha de
Deus, ndo s6 gragas a uma iluminagdo, mas também porque estavam em direta continuagcdo com a
experiéncia feita entre os leprosos: tudo quanto vivera, encontrava sua tradugdo biblica na proposta
de itinerancia evangélica dos trés textos ouvidos em uma igreja de Assis”.

52 Recorde-se que, segundo a propria narragdo de Celano, quando foram apresentar sua proposta de
vida (Regra) ao papa, em 1209, sentiram forte pressdo para seguir os caminhos ja conhecidos e
comprovados: “Entretanto, como (o Cardeal Jodo de Sdo Paulo) era homem prudente e discreto,
interrogou-o sobre muitos pontos e tentou persuadi-lo a passar para a vida mondstica ou eremitica.
Mas Sao Francisco recusou com humildade e quanto lhe foi possivel esse conselho, sem desprezar
os argumentos, mas por estar piedosamente convencido de que era conduzido por um desejo mais
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d) Um trabalho de maturacdo interior. A versao do AP passa a mensagem

de que ndo houve um “momento extraordindrio” (milagroso) de iluminag¢ao divina
na descoberta do projeto de vida de Francisco, como que interrompendo um
processo de maturagdo conduzido imperceptivelmente pelo Senhor. Da mesma
forma ndo ocorreu, sempre segundo esta fonte, uma “viagem especial” a feira de
Foligno onde teria vendido os tecidos e o cavalo porque ja decidira claramente o
novo rumo a imprimir em sua vida: a reconstru¢do de Sdo Damido. Para o AP,
ainda, nao houve uma “manifestacdo extraordinaria” do crucificado de Sao
Damido que o manda reconstruir a igreja, mas apenas uma forte inspiragdo divina
em seu interior que Francisco assumiu como primeira possibilidade concreta e
alternativa de vida. E, por fim, nem mesmo houve uma manifestacao
extraordinaria, através do evangelho do envio, que lhe revelasse claramente a
proposta de vida a seguir. Ao contrario, tudo se passa de modo mais simples,
humano, cotidiano, como soe acontecer com o comum dos mortais. Houve, isso
sim, um trabalho de maturacdo lenta e progressiva, sob o impulso do Espirito,
vivida na incerteza e na busca profunda e radical que ele, a medida que o tempo
passava, reconhecia ter sido uma auténtica e real revelacdo divina.

Este parece ser o ponto de visto do AP. Convém agora observar como esta

leitura do episodio foi sendo manipulada pelas diversas fontes biograficas.

7.4

Razdes da supremacia da leitura oficial da intui¢do original

Evidentemente que a presente narragdo do AP conflitava com as demais
leituras, assim como ela mesma surgiu para contestar a versao de Celano (e
Juliano de Espira). Ajuda sua compreensdo observar como as sucessivas fontes
retrabalharam os dados fornecidos pelo AP. Tentaremos seguir cada um dos
principais elementos na sua evolucdo cronoldgica.

a) O pedido de Bernardo e Pedro. Como sabemos, o AP, mais do que uma

Legenda da vida de Francisco quer ser uma legenda da fraternidade primitiva™,

elevado” (1Cel 33). Com esta frase G. MICCOLI (Seguire Gesu povero, 29-30) entende que
Francisco esta reivindicando “originalidade ¢ autonomia de sua vocagdo”, confirmada pela Igreja,
mais do que a expressdo de uma oposi¢do ou estranheza com a Igreja.

%3 Eis as primeiras palavras do AP, em portugués: “Sobre o comego ou fundamento da Ordem e
sobre os feitos daqueles frades menores que por primeiro entraram nesta religido e foram
companheiros do bem-aventurado Francisco”. E clara a tonica da fraternidade.
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foi escrito 13 anos ap6s a Primeira Vida de Celano e sob os olhares diretos do
terceiro dos irmdos de caminhada de Francisco, Frei Egidio. Estes dados bastam
para relativizar as informag¢des de Celano a respeito da primitiva fraternidade.
Nesse ponto Celano informa que um “primeiro companheiro foi um homem de
Assis, de vida piedosa e simples”. Mas ndo lhe cita nem mesmo o nome. Por que
ndo lhe menciona o nome, se estava relativamente ainda proximo ao fato e entre
muitos irmios que conheciam perfeitamente a historia®*?

O Anonimo Perusino (10) corrige Celano, dizendo que foram dois, os
primeiros companheiros”. Chegaram juntos, movidos pelo testemunho de vida e
pela pregacdo (que tipo de pregag@o naquele momento de sua vida?) de Francisco.
Por isso, o autor da LTC>®, que sobrepde as duas versdes da descoberta do nucleo
evangélico fundante, conhecendo as duas obras anteriores (1Cel e AP) que se
contradiziam e, ao mesmo tempo, ndo querendo se contrapor abertamente a
Legenda oficial, comeca por apresentar apenas a Bernardo. Este convida
Francisco a sua casa e 14 quer saber como dispor dos seus bens antes de ingressar.
Francisco, por sua vez, o convida a ir pedir conselho ao Senhor na igreja. Na
manha seguinte (inesperadamente) se junta Pedro e os trés vao a igreja para a
triplice abertura do Evangelho. No entanto, na sua segunda biografia, Celano
conserva o didlogo de Bernardo, sozinho, com Francisco como ocorrera na LTC.
E Boaventura’ igualmente endossa as narrativas de Celano, dizendo que
Bernardo foi o primeiro companheiro, apresentando-se a Francisco sozinho.

Quais seriam as razdes para semelhante esforco de modifica¢do deste fato

originario em Celano, seguido de LTC e Boaventura? Miccoli aventa a hipdtese

* Porém 2Celano 48, num fraseado muito bem construido, para ndo dar a entender imediatamente
que esta se retratando, reconhece que Bernardo foi o primeiro companheiro de Francisco: “Numa
outra ocasido, falou profeticamente de Frei Bernardo que tinha sido o segundo frade da Ordem”.
Entenda-se, ndo o segundo a ingressar, mas o segundo frade, logo apo6s o primeiro, Francisco.
Igualmente LP 107 e EP 107 confirmam que Bernardo foi o primeiro companheiro de Francisco.

> Pode-se levantar a hipotese de uma aparente contradi¢do interna com relagio ao primeiro
companheiro de Francisco. Se eles chegaram juntos, como Bernardo seria o primeiro (2Cel 48; LP
107; EP 107) e recebeu a béncdo especial de Francisco justamente por ter sido o primeiro? Ainda
que seja hipotese, pode-se conjeturar que Bernardo tenha tomado a iniciativa e mesmo convidado a
Pedro para associar-se a Francisco, até o dia em que se apresentaram juntos, passando, por isso,
como sendo o primeiro. E um esforgo de imaginagdo que ndo forca os dados historicos, apenas
tenta imaginar o desenvolvimento real de um episddio a distancia de alguns anos de sua
ocorréncia.

%6 A LTC narra no paragrafo 25 a versdo de Celano, apenas deslocando-o da Porcitncula para S.
Damido, e no paragrafo 27 a versdo da descoberta do nucleo evangélico fundante, conforme o AP.
Neste também corrige a ordem de chegada dos companheiros em Celano.

*7 Respectivamente 2Cel 15 ¢ LM 3,3.
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de que, conforme o velho principio do direito de que trés constituem uma
comunidade, era necessario apresentar somente a Bernardo e Francisco™. Dai o
conseqiiente esforco de Celano, LTC e Boaventura de impedir que se pudesse
pensar, naquela ocasido, em uma comunidade juridicamente constituida.

b) “Esta sera nossa Regra”. Esta frase solene de Francisco reconhecendo

um nucleo evangélico configurador da forma de vida ¢ simplesmente supresso por
Celano, com o objetivo de negar a versdo (mais historica) do AP, e fazer
compreender que se tratava apenas de uma busca pessoal de Bernardo a respeito
de seus bens. A LTC, porém, sempre corrigindo Celano, a reintroduz, ampliando
sua formulacdo. Na segunda biografia, Celano a omite novamente. Porém,
Boaventura se sente novamente no dever de reintroduzi-la, embora com o
cuidado de destacar que se trata tdo somente da condicdo de ingresso e ndo de
uma “Regra de Vida”, para que ndo tenha forca de lei>.

c) A “sortes sanctorum”. Na sua primeira biografia, Celano a desconhece.

A LTC prefere, j& que corrige a Celano, acolhé-la como fato. Na segunda
biografia, Celano, vencido, entdo passa a menciona-la. E Boaventura também a
reporta, apenas justificando que assim procedeu por ser devoto da santissima
Trindade e ndo por um costume popular (suspeito). Estas trés citagdes evangélicas
expressam melhor as caracteristicas essenciais da “forma vitae” do franciscanismo
primitivo®.

Por que assim se passa? Celano na sua primeira biografia, escrita a pedido
do papa, ndo podia por o fundamento da préspera Ordem dos Irmdos Menores

y g , . . . . 61 , o, .
sobre uma pratica ha muito suspeita pela hierarquia®'. Porém, a forca histérica do

% G. MICCOLI (Francesco d’Assisi, 165): “(Celano) retira Pedro da cena para que fique bem claro
tratar-se simplesmente da conversdo de Bernardo, mas também para que possa facilmente eliminar
a referéncia de Francisco a Regra. De fato, se o niumero de trés criava, por assim dizer, um
embrido de comunidade, sugerindo, conseqiientemente, a possibilidade de escolher imediatamente
a norma comum de vida (segundo o velho principio do direito de que trés ja formam uma
comunidade), entdo isso resultava inutil e sem sentido enquanto se tratasse somente de Bernardo”.
% Este episodio se encontra, respectivamente, em 1Cel 24; LTC 29; LM 33.

80«0 conjunto das referéncias evangélicas proposto pelo AP é mais adequado para fundamentar as
caracteristicas da “forma vitae” do franciscanismo primitivo e mais fielmente corresponde as suas
orientagdes complessivas do que os versiculos da missdo apostolica, citados por Celano”, escreve
G. MICcCOLI (Francesco d’Assisi, 172-173).

' Escreve G. MIccOLl (Francesco d’Assisi, 172): “O fato de se tratar de uma pratica
freqiientemente combatida pela hierarquia constitui-se em um forte indicio da veracidade da sua
existéncia e mostra Francisco na esfera das devogdes laicais, estranho as adverténcias e
preocupagdes da cultura eclesidstica e experiéncia religiosa”. O proprio Celano (1Cel 93)
reconhece que Francisco a praticou, porém em contexto existencial pessoal. R. MANSELLI (Sdo
Francisco de Assis, 82) e F. Cardini (Francesco d’Assisi, 244) a chamam de “sortes apostolorum”.
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episddio era tao evidente que todos (LTC, 2 Celano e Boaventura) voltam a narra-
la, e localizé-la (em base a que informagdes novas?) na igreja de Sdo Nicolau,
talvez, porque 14 ndo havia conegos a impedir a pratica. Cada autor, porém, da sua

coloragdo ou justificativa propria.

Disso tudo, pode-se concluir que os autores das diversas fontes estavam a
par das duas tradigdes (oral e/ou escrita) da descoberta do nucleo evangélico
basico que formaria a intuicdo fundante ou o ato fundante da “forma vitae” do
movimento franciscano. Ademais, cada um dos autores buscou fazer coincidir este
“momento fundante” conforme sua compreensdo da proposta de vida do
franciscanismo primitivo. Por isso, Celano se esforca para fazer ressaltar o carater
apostolico da Ordem franciscana, desejando-a na vanguarda da reforma da Igreja
e da sociedade, numa atuagao muito bem sincronizada com a institui¢ao eclesial,
isto €, na qualidade de clérigos. Assim sendo, Celano, na sua segunda biografia de
Francisco, a LTC e Boaventura fizeram um grande esfor¢o para integrar as duas
versoes fundamentais do momento fundante numa tUnica articulagdo, porém,
claramente privilegiando o modo de ser clerical da fraternidade franciscana, ainda
que deixando fraturas expostas na sua estruturagdo literaria®.

Na outra extremidade encontramos somente o Anonimo Perusino, uma obra
simples e despretensiosa, mas carregada do frescor de uma testemunha historica, e
por isso todos fizeram referéncia a ela e se preocuparam em abafa-la ou dar-lhe
outra conotacdo. Com muita probabilidade, ficou @ margem da historia, por ser
uma compreensdo da proposta de vida franciscana que, em grande parte,
contradizia a orientacdo oficial que a ordem, ao cabo de poucos anos de
existéncia, j& havia assumido de modo irreversivel.

Em seu aspecto central, a proposta de vida franciscana decorrente dos textos

evangélicos surgidos na triplice consulta ao Evangelho e tidos como revelagao da

62.G. MIccoLI (Francesco d’Assisi, 158) é muito incisivo ao dizer que “¢ dificil pensar que a
presenca na memoria historica das primeiras décadas da ordem de duas versdes da descoberta dos
proprios temas inspiradores ndo tenha outra razdo de ser que a incerteza, as lacunas ou a falta de
informagdes dos primeiros bidgrafos. Muitas sdo as alteragdes, as reticéncias e as omissdes para
que ndo se deva suspeitar tratar-se de uma vontade consciente ¢ bem precisa, de opgdes ndo
casuais a favor de uma ou outra op¢do. (...) Queriam eliminar discrepancias, contradi¢des e tensdes
na memoria historica dos frades menores. Obviamente, era inoportuno permitir que duas versoes
tdo divergentes continuassem a circular em torno do ato fundante da ordem”.
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“Regra” da nova fraternidade aponta para uma direcao muito diversa dos textos do
e . . .
envio missionario”. A primeira prioriza o seguimento na liminaridade da
sociedade. Na periferia da sociedade, a pessoa ndo possui bens materiais, ndo tem
o privilégio de um status social, nem goza de alguma forma de poder ou outro
privilégio social ou religioso-institucional. Vive em pé de igualdade com os que ja
se encontram marginalizados. Faz uma mudanga de lugar geografico e social que
permite, como dird Francisco no Testamento, o ‘“amargo transformar-se em

dogura”, isto €, inverter por completo os critérios de valor.

Conclusao

O percurso da analise das duas tradi¢gdes da descoberta do ntcleo fundante
da proposta de vida franciscana parece oferecer fortes indicios historicos para a
probabilidade de aceitacdo da narrativa do Andnimo Perusino como aquela com
maiores chances de veracidade historica, ao passo que o relato veiculado por
Celano e seus seguidores, mesmo, se nao falseia de todo o dado historico, pois
houve um momento de descoberta de um ntcleo evangélico bésico, da-lhe,
contudo, uma conotagdo que se prestou para justificar uma orientagdo de vida que
a ordem franciscana havia assumido, de modo irreversivel, com o apoio claro da
hierarquia da Igreja que desejava ver a existéncia e atuacdo de qualquer ordem ou
movimento religioso em perfeita harmonia com sua estrutura institucinal.

Ao contrario, da proposta de vida decorrente da intuicdo do AP, calcada nos
textos evangélicos surgidos na triplice abertura, podemos inferir alguns elementos
basicos para a “forma vitae” franciscana. (Alids, a propria narrativa de Juliano de
Espira (e de Celano) poderia corroborar essa interpretacdo, como o demonstrou
Desbonnets, uma vez observado sobretudo a rea¢do de Francisco ao texto e ndo
apenas o texto em si mesmo.) Em poucas palavras o projeto de vida que Francisco
e seus primeiros companheiros se propdem seguir, segundo a descoberta do AP,
poderia ser delineado dessa forma:

a) Seguir os passos de Nosso Senhor Jesus Cristo. O seguimento de Cristo

(sua doutrina e seus passos) ¢ o dado central e fundamental da nova
forma de vida. Para Francisco, a pregacdo ¢ importante, mas ndo ¢ seu

dado mais nuclear. Basilar ¢ seguir os passos do Senhor, a ortopraxis.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014160/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

A intuicdo original 297

b) Desde a periferia da historia, pois assim os frades viram Jesus (na
encarnagdo, na paixdo € na eucaristia), € porque entre 0s pobres e
leprosos estava vivendo Francisco a quem Bernardo e Pedro se
associaram no instante da consulta ao Evangelho, que lhes confirmou o
tipo de vida, como veremos melhor no préoximo capitulo;

c) Solidarios aos pobres e leprosos, comprometidos com sua causa (Mt
16,24). A solidariedade com os leprosos supde a real “rentncia a propria
vida” no sentido antropoldgico e social. Renunciaram aos bens, ao status
social e a garantia de ndo se contagiar;

d) Sem dispor de bens materiais (Mt 19,21), para isso € condi¢do vender e
dar o dinheiro aos pobres;

e) E exortando os homens a amar o Criador e fazer peniténcia, o que
inclui, evidentemente, algum tipo de pregacao

Estes elementos serdo explicitados na Regra Ndo Bulada que tinha o

objetivo de implementar a intui¢do original da forma de vida que comegava

a se configurar, na Igreja e na sociedade. Ela sera objeto de analise do

proximo capitulo.
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