PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

Capitulo V

A Solidariedade de Jesus Cristo na
Eucaristia

“Francisco construiu uma visao muito rica do mistério eucaristico que tem,
por sua vez, um lugar importante na sua cristologia™. Por isso, neste terceiro
aspecto de nossa investiga¢do dos mistérios da vida de Jesus Cristo para averiguar
a possibilidade de existéncia da solidariedade na cristologia de Francisco de Assis,
tentaremos primeiramente partir, como sempre fizemos, de uma breve
contextualizagio da devogdo® a Eucaristia no tempo de Francisco, preparando
assim o terreno para melhor compreender a contribuig¢do que ele trouxe.
Seguiremos abordando a presenca da Eucaristia na vida de Francisco, as
iniciativas por ele desenvolvidas para responder aos desafios quer junto aos
confrades, quer em relacdo aos demais cristdos. Poder situar, no arco de sua vida,
o periodo em que mais se “preocupou” com a Eucaristia também favorece a
compreensdo do seu itinerario espiritual, em suas multiplas facetas. E claro, que
para isso abordaremos sobretudo os principais escritos em que tratam da tematica

da Eucaristia. Com o contexto histérico da devog¢do a Eucaristia ¢ com a

contextualizagdo na vida de Francisco, estariam colocadas as bases para

"' T. MATURA, Francisco de Asis, 77. Embora aborde rapidamente o tema e nio oferega grandes
novidades, Matura ¢ um dos poucos que, ao lado de D. Flood, contempla a Eucaristia em
Francisco relacionada ao mistério de Cristo e ndo a partir da devogao ou da piedade crista.

2 K. ESSER (Os escritos de S. Francisco, 269-272) insiste no fato de que o verdadeiro sentido de
“devotio” ¢é por-se inteiramente a disposi¢do de Deus entregando-se ¢ se submetendo a sua
vontade ou de que, “na origem, a devocdo ¢ um ato de consagragdo em que o homem entrega a si
ou determinados objetos a Deus”, nds aqui nos valeremos da compreensdo popular mais comum:
afeigdo e simpatia por um santo ou por uma forma de presenga de Maria, de Jesus Cristo ou de
qualquer outra realidade espiritual, sagrada ou transcendental.
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aprofundar a solidariedade de Cristo relativa aos seus escritos, ao menos dos
principais. Nao estranhe o leitor se notar a auséncia, aqui, de uma reflexdo
sistematica de outros aspectos relacionados a Eucaristia em Francisco, pois

queremos nos ater ao nosso tema especifico.

5.1
A Eucaristia no tempo de Francisco de Assis

Nos séculos XII e XIII havia uma crise’ generalizada na Igreja em relagio a
Eucaristia. Como estava se consolidando a teologia do sacramento da Eucaristia,
era patente a distancia ou mesmo o conflito entre as diversas escolas de teologia,
umas acentuando demasiadamente a dimensdo transcendental do mistério de
Cristo, o que levava os fiéis a uma dificuldade de concilid-lo com o sacramento
“quendtico” da Eucaristia, e outras, ao invés, abordando tdo somente a dimensao
de presenga real de Cristo no pao eucaristico, como for¢a para vencer as
tentacdes’. Em face disso, cremos oportuna a observacio de Flood de que
Francisco nio queria inovar em matéria teologica’. O grande desleixo® da parte de
muitos sacerdotes em relacdo a conservacao das sagradas espécies, bem como o
modo de levar o vidtico aos moribundos, facilitou o surgimento dos berengarios
ou berengarianos, heresia que simplesmente negava a presenga de Cristo na hostia
e no vinho. J& os cataros, mais praticos, ndo aceitavam o valor dos sacramentos

presididos por sacerdotes de vida ndo ilibada’. Surgiram, por outro lado, nesta

3 Os dados sobre a crise na Igreja em relagcdo a Eucaristia que reportamos aqui podem ser
encontrados em: A. VAUCHEZ, A Espiritualidade na Idade Média, 15-18; NGUYEN-VAN-KHANH,
Gesu Cristo, 212-218; R. FALSINIL, Eucaristia, 224-225.

* D. FLOOD (Frei Francisco, 159) diz ainda que ocorreu uma “floragdo de teologias” e que “cada
bispo tinha suas idéias sobre a missa. Torna-se assim dificil saber o que realmente os fiéis
captavam dos ensinamentos sobre o assunto. O importante era a observancia pratica a partir de
idéias simples sobre o assunto”. E NGUYEN-VAN-KHANH (Gesu Cristo, 217) acrescenta que havia
uma tendéncia generalizada de quase absolutizar a dimensdo de comunhao, esquecendo seu valor
de atualizagdo do sacrificio redentor.

> D. FLOOD (Frei Francisco, 159) diz que Francisco ndo queria inovar em matéria teologica
porque o terreno era ardiloso, nem teria adequada preparacao para isso. Por isso, o autor entende
que os que analisam os textos de Francisco em relagdo a Eucaristia preocupados principalmente
com o conteudo ndo conseguem captar o “ponto essencial” que ele queria transmitir.

% R. FALSINI (Eucaristia, 226) relata que havia uma ignorancia no clero que causava preocupagio,
ao lado “de sua conduta escandalosa, abusos e infragdes disciplinares de todo o tipo, negligéncia
na guarda dos lugares, objetos e alfaias sagradas”.

7 Como é de conhecimento geral, naquela época historica, muitos sacerdotes viviam amasiados,
em concubinato e da simonia (R. FALSINI, Eucaristia, 226; NGUYEN-VAN-KHANH (Gesu Cristo,
214).
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época, varios costumes novos relacionados a Eucaristia®, ¢ alguns deles
acompanhados de superstigdes, ou a0 menos, de praticas muito estranhas’. De um
modo geral os cristdos freqiientavam pouquissimas vezes ao ano este sacramento e
atribufam pouco valor ao “Corpo e Sangue do Senhor”'’. Talvez por isso, o
resgate do valor da Eucaristia foi um das preocupagdes do IV Concilio de Latrao,
realizado em novembro de 1215'". Aos 22.09.1219, o papa Honério III escreveu a
Carta “Sane cum olim”, solicitando maior cuidado e reveréncia para com este
sacramento, mas também ameagando com severos castigos, € até com a
excomunhdo, os desobedientes.

Esse ¢ o contexto eclesial que Francisco viveu. Sua atuagcdo em favor da
Eucaristia, ou melhor dito, em favor do sacramento do “Corpo e¢ Sangue do
Senhor”'?, tem como pano de fundo essa realidade. Cremos que estas breves

idéias sejam suficientes para ver como Francisco reagiu em meio a toda essa

realidade.

¥ Entre as novidades surgidas nesta época podemos lembrar o costume de fazer visitas ao
santissimo sacramento, adora¢do ¢ bénc¢do com o Santissimo. Um século mais tarde sera
oficializado por Roma, para toda a Igreja, o costume da procissdo do “Corpus Christi”, surgido
nesta época e que foi se expandindo sempre mais ( R. FALSINI, Eucaristia, 225).

 No século XII se introduziu na Franca o costume do sacerdote levantar a hostia apds a
consagracdo, a fim de que o povo pudesse enxerga-la (a missa era celebrada de costas para o
povo). Paulatinamente esta pratica foi derivando para o costume da “comunhdo ocular”, para
muitos, equiparada em valor a comunhdo sacramental, isto é, a pratica de “ver a hostia
consagrada”. Muitos fiéis passavam de igreja em igreja apenas para esse momento da elevagdo da
hostia.  Acreditava-se que, quem “visse” a hostia, com certeza, ndo morreria repentinamente
naquele dia. E, pior ainda, que aquele que enterrasse uma hostia consagrada em seu terreno teria
certeza de protegdo divina para suas lavouras, conforme contam NGUYEN-VAN-KHANH, Gesu
Cristo, 213-216; R. FALSINI, Eucaristia, 227.

" NGUYEN-VAN-KHANH (Gesui Cristo, 212-215) informa que havia uma participagio sempre mais
diminuta da comunhdo eucaristica, a partir do século VI. O povo passava anos e anos sem
comungar. Havia até clérigos que celebravam apenas quatro vezes ao ano. Haja vista que na
Regra das Clarissas (RCI 3,14), para incentivar a participagdo neste sacramento, se recomenda a
comunhdo sete vezes ao ano. Entre as razdes que geraram esta situacdo esta o fato de que a
teologia da Igreja insistia demasiadamente na dimensao aterrorizadora do sacramento, referindo-se
a ele como o tremendum mysterium, (mistério terrificante), causando um visivel medo do povo de
se aproximar da Eucaristia. Este medo se juntava ao medo da condenagdo eterna se comungasse
indignamente.

"' Para NGUYEN-VAN-KHANH (Gesi: Cristo, 213) essa é a razdo principal pela qual o Concilio de
Latrdo IV ordenou a comunhdo e a confissdo anual. Porém, o fato de que, quem néo o fizesse seria
tido por herege e expulso da Igreja, leva a D. FLOOD (Frei Francisco, 158), baseado em G.
LeBras, a afirmar que esta preocupacdo do Concilio tinha, na verdade, a finalidade de “descobrir
os hereges”, pois os cristdos deviam se confessar e comungar com seu pdroco (grifo nosso). E na
pagina seguinte reafirma que “para a Igreja, a Eucaristia exercia uma fungio de controle”.

12 Observa FALSINI (Eucaristia, 225) que Francisco nunca faz mencio ao termo “Eucaristia”, quer
por ser um termo abstrato ¢ quer, sobretudo, porque dizer “Corpo ¢ Sangue do Senhor” era a
maneira propria da época, tanto do povo simples quanto dos tedlogos, de referir-se a Eucaristia.
Conforme J. BOCCALI (Concordantiae, 307-308) para se referir a este sacramento Francisco
emprega 18 vezes a expressdao “Corpo e Sangue do Senhor” e mais trés vezes, somente “corpo do
Senhor”.
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5.2
A Eucaristia na vida de Francisco de Assis

A vida e muitas iniciativas de Francisco sdo também uma resposta a seu
contexto. Temos noticias de que ele teria desencadeado uma verdadeira
campanha® em favor do “Sacramento do Corpo e Sangue do Senhor”,
desdobrando-se suas iniciativas, ao menos, em trés direcoes:

a) Em primeiro lugar, com a decis@o de enviar frades a todas as provincias
com pixides, para que, onde quer que encontrem o Santissimo
inconvenientemente conservado, o recolocassem em lugar de honra'*. A mesma
fonte (e também o Espelho de Perfeicdo) informa ainda que Francisco “quis
igualmente mandar a diversos lugares alguns frades com bons e formosos ferros

1 .
15 Sabe-se ainda

de fazer hostias, para que pudessem fazer hostias belas e alvas
do seu costume de varrer as igrejas logo que entrasse em alguma pouco
conservada'®.  Seja como for, é preciso reconhecer que ha em Francisco um
grande cuidado e zelo para com tudo o que se refere ao Santissimo Sacramento.

b) Uma segunda iniciativa consistiu em incentivar esta campanha de
valorizacdo da Eucaristia através de escritos. Francisco buscou motivar seus
confrades com cartas e outros escritos para que tivessem o maximo de reveréncia

possivel para com este sacramento do Corpo e Sangue do Senhor. De fato, a

Eucaristia ¢ o “argumento exclusivo” de quatro escritos do Poverello: da Carta

BR. FALSINI, (Eucaristia, 229) escreve: “Fala-se, talvez até com certo exagero, de uma ‘cruzada’
em prol da veneragdo eucaristica, da qual Francisco teria sido grande protagonista e apdstolo”.
Mas a diferenca das normas eclesiasticas, Francisco tende mais a persuadir do que a perseguir. Sua
firme adesdo a iniciativa do papa é prova de sua pronta e fiel obediéncia as determinagdes
conciliares”.

4 “Uma vez mandou por todas as provincias frades com pixides, para que onde vissem que o
corpo de Cristo era guardado menos convenientemente, nelas com dignidade o colocassem” (LP
80; também EP 65; 2Cel 201).

'S 1LP 80 e EP 65. Celano, porém, que faz mengio aos vasos sagrados, omite, inexplicavelmente, a
informagao sobre esses instrumentos para a confec¢do de hostias.

' As mesmas fontes descrevem que Francisco tinha a costume de sair pelos arredores anunciando
a peniténcia, mas levava consigo uma vassoura para varrer as igrejas. Por isso, “quando acabava
de pregar ao povo reunia todos os sacerdotes que 14 se encontrassem, levava-os para um lugar a
parte para ndo ser ouvido pelos leigos; falava-lhes da salvagio das almas e lembrava-lhes,
sobretudo, que deviam manter limpas as igrejas, os altares e tudo o que serve a celebragdo dos
mistérios divinos” (LP 18 ¢ EP 56). Nédo ¢ impossivel que Celano omita esta noticia, pela mesma
razdo que os ministros, como veremos logo abaixo, ndo quiseram que a recomendagdo da melhor
conservacao do santissimo sacramento figurasse no texto da Regra, isto é, ndo criar atritos com o
clero que provavelmente se sentiria ofendido com semelhante iniciativa.
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aos Custodios (duas redagdes), da Carta aos Clérigos17 e da Primeira
Admoesta¢do. Em outros sete documentos o argumento ¢ mencionado: na Carta a
toda a Ordem, na Carta aos governantes dos povos, nas duas Cartas aos Fiéis, na
26" Admoestagdo, no Testamento € na Regra Ndo Bulada. Presume-se que a
maioria destes escritos tenha surgido entre os anos de 1220-1221. Este tempo
coincide com o tempo em que o papa Hondrio III publicou a Sane cum olim sobre
a Eucaristia. Francisco, por outro lado, acabara de voltar da IV Cruzada, em
Damieta, que lhe oportunizou, seguramente, uma forte experiéncia da presenca
humilde de Cristo também na realidade extra-eclesial.

O tema basico das duas Cartas aos Clérigos e da primeira recensdo da
Carta aos Custodios parece ser este: lidar com a Eucaristia com maior
reveréncia'®. Por isso h4 quem diga que Francisco, motivado pelo gesto do papa,
teria desencadeado uma verdadeira “cruzada eucaristica”, embora com uma

metodologia muito diversa daquela das cruzadas e mesmo daquela atitude do papa

7' A atual edigdo brasileira oferece apenas o texto da primeira redagdo desta carta. Ja a edi¢do
critica de K. ESSER (Gli Scritti, 195-196) contém as duas versoes. A compreensdo ¢ de que, assim
como Francisco fez com a Regra Nao Bulada, com a Carta aos Fiéis, com o proprio Testamento,
também este texto teria sido retomado e modificado um pouco na sua redacdo (apenas parte do
versiculo 4 e parte do 13°). Mas como as mudangas sdo tdo pequenas, a maioria dos estudiosos
prefere manter apenas a primeira recensdo (¢ isso que encontramos nas fontes franciscanas das
linguas neolatinas: na italiana, na espanhola, na brasileira e na francesa). Estas diferentes maneiras
de ver permitem entender que, para alguns como S-J.PIAT (Con Cristo povero, 452) sejam apenas
quatro documentos nos quais o argumento exclusivo ¢ a Eucaristia, enquanto para outros (entre
eles Esser) sejam cinco.

'8 Para o leitor poder verificar de modo imediato, eis alguns versiculos da primeira Carta aos
Clérigos: “Logo, todos aqueles que administram tdo sacrossantos mistérios e especialmente
aqueles que os administram sem a reta discri¢do, considerem no seu intimo como s&o vulgares os
calices, corporais e panos de linho sobre os quais é oferecido em sacrificio o corpo e sangue de
Nosso Senhor. E muitos o guardam em lugares indignos e o levam (pela rua) de modo lamentavel
e o recebem indignamente ¢ o ministram indiscriminadamente. Igualmente seus nomes e palavras
escritas sdo, as vezes, calcadas aos pés; pois o ‘homem animal ndo percebe as coisas de Deus’ (1
Cor 2,14). Nao excitam, por ventura, tais fatos nossa piedade e devogdo por esse bom Senhor
quando se digna vir colocar-se em nossas maos € nds o tocamos e o recebemos todos os dias em
nossa boca? Ou ignoramos que um dia haveremos de cair em suas maos? Emendemos-nos, pois,
depressa, dessas e de outras faltas. Onde quer que o santissimo corpo e sangue de Nosso Senhor
Jesus Cristo for conservado de modo inconveniente ou simplesmente deixado em algum lugar a
parte, que o tirem dali para coloca-lo e encerra-lo num lugar ricamente adornado” etc. (CtCl 4-
11). O texto da primeira Carta aos Custodios quase ndo difere dessa.
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na referida bula'. No T estamento, escrito em 1226, ainda continua insistindo no
respeito devido a todos os sacerdotes mesmo os de conduta ambigua®.

Francisco ainda trata do sacramento do Corpo e do Sangue do Senhor, de
modo profundo e extenso, nas duas Cartas aos Fiéis que podem ser vistas como

. 102l
“programa de vida”

e na primeira Admoesta¢do, a mais extensa de todas, onde
desenvolve uma “teoria” da Eucaristia, um texto extremamente denso e basico
para a compreensao desta sacramento em Francisco.

¢) Em terceiro lugar, parece-nos, Francisco desejava que esta bandeira do
cuidado reverente pela Eucaristia pudesse integrar o programa de vida dos frades,
isto ¢ da regra de vida dos irmaos menores. Ao menos a Legenda Perusina € o
Espelho de Perfeig¢do nos informam que assim ele procedeu, mas que os ministros

o impediram de fazé-lo, talvez, porque isso seria certamente um motivo para

. 22 . ~ A s o~
conflitos com o clero™. Por isso a Regra Bulada nao faz referéncia alguma e a ndo

"% Interessante é a hipotese levantada por proprio ESSER (Gli Scritti, 203) de que essa iniciativa é
também fruto do impacto que Francisco teve junto aos mugulmanos ao ver sua reveréncia com as
coisas sagradas, sobretudo sua postura corporal ao rezar. Da mesma forma como mais tarde ira
pedir aos governantes para que toquem o sino, a fim do povo lembrar de rezar, assim também
“prescrevera” que a mesma reveréncia dos mugulmanos seja assumida pelos cristdos para com o
sacramento do Corpo e do Sangue de Cristo.

% Nessa parte do Testamento (vv. 6-13), talvez um acréscimo posterior segundo a posi¢io de F.
Accrocca, Francisco afirma que caso encontrasse “miseros sacerdotes deste mundo”, quereria
respeita-los como seus “senhores”. Ndo quer ver o pecado neles e sim “reconhecer a presenca do
Filho de Deus”, mesmo se Francisco, tivesse tanta sabedoria como teve Salomdo. Igualmente
Tomas de Celano que, ao falar da devogao a Eucaristia omite a recomendacdo de dizer aos clérigos
e sacerdotes para que tenham reveréncia ao Corpo de Cristo, acrescenta, porém, esse dado, que
parece se harmonizar com o pensar do Testamento: “Queria que se tivesse a maior reveréncia para
com as maos sacerdotais, pela autoridade divina que lhes tinha sido conferida para a confec¢do do
santo sacramento. Dizia freqiientemente: ‘Se me acontecesse de encontrar a0 mesmo tempo um
santo descido do céu e um sacerdote pobrezinho, saudaria primeiro o presbitero e me apressaria a
beijar as suas maos. Até diria: Espera, Sdo Lourenco, porque as mios deste homem seguram a
Palavra da vida e t€m um poder mais que humano” (2Cel 201).

I Nio obstante a grande dificuldade de precisar a data das duas cartas, a opinido mais comum
converge para os anos de 1216 para a primeira e 1221 para a segunda (K. ESSER. GIi Scritti, 219-
220 e 260, respectivamente). Ha também grande probabilidade de que essas cartas tenham sido
uma espécie de “regra” para os leigos que desejavam viver o carisma franciscano. D. FLOOD (Frei
Franciscno, 167) denomina a segunda de “texto-programa” porque elabora toda uma “teoria de
vida” e apresenta a pratica franciscana, mostrando a grande cegueira daqueles que seguem o
“sistema de Assis”, isto €, a ideologia dominante baseada no capital.

2 S-J PIAT (Con Cristo povero, 456) endossa essa informagdo das fontes contemporaneas do
século XIII: “Quis que se escrevesse na Regra que os frades, nos lugares em que se encontrassem,
promovessem o culto do Corpo do Senhor e recomendassem aos clérigos e sacerdotes que
colocassem o Corpo de Cristo em lugares dignos e honrosos; se eles ndo o fizessem, os frades que
tomassem a iniciativa”. A mesma coisa deveria fazer em relacdo com os textos escritos em que
aparecessem as palavras do Senhor. Porém as fontes informam que “ndo o escreveu na Regra,
porque ndo pareceu conveniente aos irmaos ministros fazer disso um preceito” (LP 80; EP 65). Ja
recordamos acima que Celano, ao escrever a Segunda Vida do beato Francisco em nome do
Ministro Geral, ndo faz meng¢ao alguma ao fato, certamente também ele para evitar melindres.
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bulada apenas a menciona admoestando para “receber o Corpo do Senhor com
grande humildade e respeito”™?.

Note-se que, de todos os dados aqui recordados, apenas um provavelmente
diz respeito aos tempos remotos da conversao de Francisco, talvez, antes de 1212.
Trata-se da informagdo de que costumava levar consigo uma vassoura para varrer
as igrejas sempre que encontrasse alguma pouco asseada®’. Todos os demais fatos
e escritos dizem respeitos aos anos de sua vida apds o retorno da Cruzada, em
Damieta. Esta observagdo permite deduzir que, em Francisco, a Eucaristia
também passou por um processo crescente de valorizagdo espiritual, de modo
semelhante ao valor ocorrido com a paixdo, sobejamente demonstrado pelo
“Oficio da Paix@0” e, igualmente ao processo sempre maior de valorizagdo da
encarnagdo, que o levou a “criar” o presépio vivo em Greccio, em 1223 e o salmo
natalino.

Cremos que agora, uma vez lembrado o contexto socio-eclesial da devocao
a Eucaristia no século XIII e de haver igualmente percebido o sempre maior
apreco deste sacramento em sua caminhada de crescimento espiritual, o momento
mais intenso das iniciativas para favorecer a reveréncia ao sacramento do Corpo e
Sangue do Senhor, podemos passar para a investigacdo da imagem de Jesus Cristo

nos escritos de Francisco referentes ao sacramento do Corpo e Sangue do Senhor.

5.3

A solidariedade de Cristo expressa na

Eucaristia

Pelo fato de ser dificil datar com maior precisdo os textos a examinar, nos
ndo temos condi¢des de seguir, com o rigor desejavel, a linha do tempo, isto ¢, a

ordem cronoldgica dos mesmos para observar, concomitantemente, uma possivel

* Diz literalmente a RNB 20,7: “E assim contritos e confessados, recebam o Corpo e Sangue de
Nosso Senhor Jesus Cristo, com grande humildade e respeito, recordando que o proprio Senhor
disse: Quem come a minha carne e bebe o meu sangue possui a vida eterna, e : fazei isto em
memoria de mim”.

2 A fonte é a LP 18. A maneira de introduzir o paragrafo revela que se trata, provavelmente, dos
primeiros tempos de sua fraternidade: “Quando o bem-aventurado Francisco estava em Santa
Maria da Porcitincula, e eram poucos ainda os frades, saia por vezes pelas aldeias e visitava as
igrejas dos arredores de Assis, anunciando e pregando a peniténcia”. (grifo nosso) Dizemos
provavelmente porque sabemos que a LP ndo é muito fiel a linha cronoldgica do tempo, por vezes
mesclando dados de épocas diversas num mesmo relato.
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evolucdo de compreensdo, de enfoques ou de utilizacdo desta realidade de fé.
Comecemos, entdo, pela primeira Admoestagdo, vista como um auténtico tratado

, . )
teologico sobre a Eucaristia™.

5.3.1

A solidariedade na quénosis da eucaristia (1* Adm)

A primeira Admoestacdo ¢ a mais longa de toda a série das vinte e oito que
compdem o corpo das chamadas “Admoestagoes de Sdo Francisco de Assis”. Ja
desde a colecao dos escritos reunida por Lucas Wadding (1623), esta admoestagdo
abre a colecdo destes escritos que provavelmente foram coletados de pequenas
reflexdes feitas por Francisco nos encontros ou capitulos dos frades®®. Mesmo
dizendo que Francisco ndo se preocupa com a doutrina da Eucaristia, Flood
entende que a primeira admoestacdo, na realidade, quer apresentar uma
epistemologia, quer dizer, uma teoria do conhecimento de Jesus Cristo. Ela
oferece critérios (praticos) para identificar o modo da presenca de Jesus Cristo no
movimento franciscano e no mundo®’.

Eis o texto da primeira Admoestacgao:

.2 ., . .

(1) “Diz** o Senhor Jesus a seus discipulos: ‘Eu sou o caminho, a verdade e a vida.
Ninguém chega ao Pai sendo por mim. (2) Se me conhecésseis, conhecerieis também o Pai.
Doravante o conheceis porque o vistes’. (3) Disse-lhe Filipe: ‘Senhor, mostra-nos o Pai e

3 S-J PIAT (Con Cristo povero, 452) escreve: “A primeira Admoestagio é um tratado breve, uma
espécie de pro-memoria” da Eucaristia. E na pagina seguinte segue dizendo que esta Admoestagio
“resume claramente a doutrina eucaristica de Francisco. O autor ndo se serve da terminologia cara
a escola. Antes, as formulas que indicam a transubstanciacdo e as sagradas espécies sdo tomadas
da linguagem popular, as mesmas que, ha algum tempo, Berengério, herege, havia empregado
exaustivamente”. E segue abordando outros aspectos da linguagem.

L. Casut (apud K. ESSER, Gli Scritti, 147) propunha anteriormente que elas tivessem surgido nos
primeiros tempos da Fraternidade, “quando Francisco formava os primeiros discipulos no seu
espirito. Seriam as ‘instrugdes para os novigos”. Atualmente, ninguém mais sustenta esta posicao.
Por outro lado, ESSER (Gli Scritti, 149) constata que “infelizmente as admoestagdes foram pouco
consideradas na pesquisa franciscana moderna. A discussdo sobre os ‘ideais’ de Francisco
certamente teria tomado um rumo diverso”, se estas admoestacdes tivessem recebido maior peso
na reflexao.

*D. FLOOD (Frei Francisco, 167): “Este primeiro ponto da Admoestagdo (vv. 1-7) apresenta uma
epistemologia, quer dizer, uma teoria do conhecimento. A teoria tem condi¢des de explicar porque
havia conflitos de apreciacdo entre o movimento e seu ambiente. Os frades tinham muita
sensibilidade para as diferencas em sua maneira de ver as coisas e 0 modo do mundo as ver. Como
eram poucos, sua maneira de agir era excecdo”.

% N6s aqui usamos o verbo no presente, nio obstante a atual tradugio brasileira o empregue no
passado. Quando cita os evangelhos o faz sempre usando o verbo no presente. De fato, das 51
vezes em que aparece a expressdo “diz o Senhor no Evangelho” ou similares, 46 delas estdo no
presente e apenas seis no passado. Dentre essas seis no passado em J BOCCALI (Concordantiae,
336-338) se encontra esta primeira palavra da presente Admoestagdo. Porém K. ESSER, em edigdo
critica (Gli Scritti, 123), prefere o presente, porque na grande maioria dos manuscritos assim ¢
encontrada.
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isso nos basta’. (4) Jesus respondeu-lhe: ‘Ha tanto tempo estou convosco € ndo me
conheceis? Filipe, quem me vé, vé também o meu Pai’(Jo 14,6-9). (5) O Pai habita em luz
inacessivel (1Tim 1,16), e: ‘Deus € um espirito’ (Jo 4,26) ¢ ‘ninguém jamais viu a Deus (Jo
1,18). (6). Se Deus ¢ espirito, s6 em espirito pode ser visto, pois ‘o espirito é que da a vida,
a carne nao aproveita para nada’(Jo 6, 63). (7) Mas também o Filho, sendo igual ao Pai, ndo
pode ser visto por alguém, de modo diferente que o Pai e o Espirito Santo.

(8) “Por isso sdo réprobos todos aqueles que viram o Senhor Jesus Cristo em sua
humanidade sem enxerga-lo segundo o espirito e a divindade e sem crer que Ele é o
verdadeiro Filho de Deus. (9) De igual modo, sdo hoje em dia réprobos todos aqueles que —
embora vendo o sacramento do corpo de Cristo que, pelas palavras do Senhor, se torna
santamente presente sobre o altar, sob as espécies de pdo e vinho, nas maos do sacerdote —
ndo olham segundo o espirito e a divindade, nem créem que se trata verdadeiramente do
corpo ¢ do sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo. (10) Atesta-o pessoalmente o Altissimo
quando diz: ‘Este € meu corpo e sangue da nova Alianga’ (Mc 14,22); e (11) ‘Quem comer
a minha carne e beber o meu sangue tera a vida eterna’(Jo 6,55).

(12) “Por isso, € o Espirito do Senhor, que habita nos seus fi¢is, quem recebe o santissimo
corpo e sangue do Senhor (Cf Jo 6, 62). (13) Todos aqueles que ndo participam desse
espirito e no entanto ousam comungar, ‘comem e bebem sua condenagdo’(1Cor 11,29).

(14) “Portanto, ‘6 filhos dos homens, até quando tereis duro o coragdo’? (Sl 4,3) (15) Por
que ndo reconheceis a verdade ‘nem credes no Filho de Deus’(Jo 9,35)? (16) Eis que ele se
humilha todos os dias (F1 2,8); tal como na hora em que, ‘descendo de seu trono real’ (Sab
18,5) para o seio da Virgem, (17) vem diariamente a nds sob aparéncia humilde; (18) todos
os dias desce do seio do Pai sobre o altar, nas méos do sacerdote. (19) e como apareceu aos
apostolos em verdadeira carne, também a noés se mostra hoje no pao consagrado. (20) E do
mesmo modo que eles, enxergando sua carne, ndo viam sendo sua carne, contemplando-o
contudo com os olhos espirituais creram nele como no seu Senhor e Deus (Jo 20,28), (21)
assim também nos, vendo o pdo e o vinho com os nossos olhos corporais, olhemos e
creiamos firmemente que esta presente o santissimo corpo e sangue vivo e verdadeiro. (22)
E desse modo o Senhor estd sempre com os seus fiéis, conforme Ele mesmo diz: ‘Eis que
estou convosco até a consumacao dos séculos’(Mt 28,20)”.

Para D. Flood” este escrito estd estruturado em trés partes, caracterizadas
pelo emprego do “unde” (vv. 8,12 e 14) que em latim quer dizer: Dai, no sentido
de, donde se segue que etc. A primeira parte (vv 1-7) enuncia o principio: somente
no Espirito podemos ver e reconhecer a Cristo. A segunda parte (vv 8-13) faz duas
aplicagdes do principio enunciado: quem ndo reconhece o Filho de Deus presente
no homem Jesus de Nazaré ou na hoéstia consagrada ¢ condenado; e é o Espirito
que nos possibilita reconhecé-lo. Por fim, a terceira parte (vv 14-22) mostra o
porqué historico do texto: a diferenca de Otica existente entre os frades e a
sociedade se justifica pela presenca do Espirito de Cristo que age na historia do
movimento. Encoraja, entdo, os frades a contar com essa presenga (quenotica) do

Senhor Jesus. O texto teria, nesse caso, o objetivo de encorajar ¢ fortalecer os

¥ D. FLOOD Frei Francisco, 159-163. E uma anélise que, como o autor explicita, ndo parte da
busca do contetdo da Eucaristia, quanto da fun¢do ou papel que ela exerce na vida do movimento.
Neste caso, Flood evidencia que a Eucaristia serve de explicitagdo para o modo de ser do
movimento franciscano que assumiu outro papel e busca outra posi¢do na sociedade (estar com os
excluidos, identificando-se com eles e sua causa), porque Jesus viveu assim entre os homens de
seu tempo e desse mesmo modo continua presente hoje.
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frades diante das dificuldades de explicar seu género de vida tdo diverso daquele
da sociedade. O Espirito de Cristo fornece esta nova otica.

Também N. Nguyen-Van-Khanh estabelece trés partes para o referido texto,
porém divididas diversamente do que em D. Flood: os primeiros cinco versiculos,
construidos quase completamente com citagdes de Sao Jodo, em torno dos verbos
“conhecer” e “ver” a Vida (Cristo e Deus), formariam a primeira parte. A segunda
parte, compreendendo os vv. 6-14, estabeleceria que Deus ¢ espirito (termo
repetido 9 vezes) e, portanto, Jesus Cristo deveria ser visto (seis vezes o verbo
“ver”) e recebido no Espirito. E a terceira (vv 15-22) desenvolveria o tema de que
ver a Cristo quer dizer ver igualmente o Pai. Mas Cristo sempre o veremos
encarnado e “humilhado”. A subdivisao proposta por Flood nos parece mais
adequada.

De sua parte, o frade menor francés, falecido em 1968, S.J. Piat, observa que
na primeira Admoestagdo ha 13 citagdes da Sagrada Escritura e se apresenta com
uma acentuada influéncia joanina®®. De fato, seis mengdes sdo tiradas do
evangelho de Jodo (inclusive a primeira citagdo que ¢ a mais extensa de todas),
cinco outras do NT e duas do AT. Nao pretendemos fazer uma andlise completa do
texto, mas tdo somente apontar para aquilo que nos parece contribuir com nosso
argumento de estudo.

Observando a logica interna do documento, pode-se perceber facilmente que
aponta para Jesus Cristo como a “pedra fundamental™' de todo o viver humano e
do conhecimento (ver) de Deus. Conhecé-lo e segui-lo ndo ¢ um saber racional e
sim ter acesso a vida verdadeira: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida”(Jo 14,6);
“Se me conhecésseis, conhecerieis também o Pai” (Jo 14,7) que ¢ a origem da
vida. Nao existe, portanto, alternativa de acesso a Deus a ndo ser pela via de
Cristo. Tenha-se presente, porém, que Francisco ndo estd pensando em termos de

teorias teoldgicas abstratas. Se Francisco apresenta Cristo como unico caminho de

30 S-J. PIAT. Con Cristo povero, 453. A influéncia joanina se evidencia também pelo emprego de
certas palavras que lhe sdo caracteristicas tais como: “espirito” (9 vezes), “crer” (5 vezes), “ver”(9
vezes) etc. Da mesma opinido ¢ O. van ASSELDONK (Lo Spirito del Signore, 178-180), embora
este autor constate também certa influéncia de Paulo Apostolo.

3! N. NGUYEN-VAN-KHANH. (Gesii Cristo, 229) utiliza esta expressdo para se referir apenas a
afirmag@o feita pelo proprio Jesus de que Ele é o caminho, a verdade ¢ a vida. A nosso aviso ¢é
mais do que isso. Cristo ¢ a pedra fundamental em todas as dimensdes do viver humano: na sua
maneira de se relacionar com Deus, com 0s outros e com os bens materiais. Por isso, a maneira de
viver do discipulo de Jesus Cristo passa a girar em torno de Cristo como eixo configurador de sua
existéncia, em substitui¢do a qualquer outro eixo formado por outro tipo de bem (dinheiro, honra,
privilégios, saber, poder etc).
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acesso ao Pai, ele o est4 indicando enquanto modo de viver ou enquanto proposta
concreta de vida. Quem, pois, deseja se salvar (chegar ao Pai, a vida verdadeira)
necessita por em pratica o Evangelho: ou se vive conforme essas orientagdes do
Evangelho ou se caminhara para a perdigao.

O acesso a Deus jamais ¢ alcancado pelas forcas humanas. O proprio Deus
enviou o seu Filho em nosso socorro para constituir-se em caminho. Por isso € o
Espirito de Deus, o “Espirito do Senhor”, que habita nos seus fiéis, quem recebe a
Deus”. Por nds mesmos somos incapazes>-. Francisco ¢ detentor de “uma viva

33 o ~
”>°, Porém, i1sso nao

consciéncia da impossibilidade do homem chegar a Deus
autoriza afirmar que Deus possa agir despoticamente ou que o faca de modo
automatico. Francisco propde a necessidade de “fazer peniténcia” ou de “seguir a
doutrina e os passos do Senhor Jesus”, a fim de criar espago para a agdo de Deus
em nos.

A questdo central para nossa investigacdo ¢, porém, saber de que forma

Cristo, “vida, caminho e verdade”, esta e permanece presente no meio de nés. E a

resposta ¢ muito patente na primeira Admoestacao: Cristo (e Deus) se apresenta

32 Nosso texto diz literalmente: “Por isso é o Espirito do Senhor, que habita nos seus fiéis, quem
recebe o santissimo corpo e sangue do Senhor”(Ad 1, 12). Frei Optato van ASSELDONK,
capuchinho holandés (em Lo spirito del Signore, 182), que dedicou seus ultimos vinte anos de vida
a estudar a influéncia, a presenga e a experiéncia de Francisco em relagdo ao Espirito Santo
defende a compreensido de que o versiculo aqui citado deva ser assim entendido: “E o Espirito do
Senhor, do Filho, do Deus-Homem que habita em nds, que nos habilita a receber o corpo e
sangue, dando-nos a vida eterna do Filho”. Na analise que ele faz em todas as passagens de
Francisco em que cita o Espirito do Senhor conclui que se trata do Espirito de Cristo e ndo do
Espirito Santo. Baseia-se em alguns especialistas da Biblia, sobretudo D. Beretto. Embora pareca
“estranho” pensar que seja o “Espirito do Senhor” a receber o “Corpo do Senhor”, é possivel que
ele tenha razdo nesta perspectiva: O Espirito do Senhor (o Filho de Deus) esta para além do
sacramento do seu Corpo e Sangue. Somente quem vive no seu Espirito pode receber
adequadamente seu Corpo. Se for assim, Francisco estaria abrindo um novo horizonte de
compreensdo mais amplo ¢ profundo de varias realidades, tais como a Eucaristia, o pecado ¢ a
presenca de Cristo na vida do cristdo, na seguinte perspectiva: ndo bastar crer racionalmente, por
exemplo, para realmente receber a Cristo na Eucaristia; é preciso crer com as obras, isto ¢, viver
segundo sua dindmica de vida, deixar-se impregnar pelo seu Espirito para poder acolher realmente.

Importa registrar aqui que a perspectiva de Frei Optato van Asseldonk ndo ¢ compartilhada
por todos. R. FALSINI (Eucaristia, 228) e Carlo PAOLAZZI (Lettura degli Scritti, 246) entendem
que Francisco esta pensando na participagao trinitaria no evento eucaristico. A perspectiva destes
autores e outros nos parece mais correta que a de Asseldonk, embora também esta seja admissivel.
3 N. NGUYEN-VAN-KHANH. Gesii Cristo, 228. Francisco em varios outros momentos expressa
esta sua consciéncia de que nds, seres humanos, dependemos de Deus para chegar a Deus. Por
exemplo: No Cantico do Irmdo Sol, 2: Altissimo, onipotente ¢ bom Senhor, teus sdo o louvor, a
gloria e a honra e toda a béngdo. A ti, Altissimo, eles convém e homem algum ¢é digno de sequer
dizer teu nome; na RNB 23, 7.8: “que perseveremos na verdadeira fé e peniténcia, pois de outra
forma ninguém podera salvar-se”, e “que nos criou e nos remiu e s6 por sua misericordia nos
salvara”. E também uns versiculos antes no mesmo texto: “E porque todos nds miseros nao somos
dignos nem sequer de pronunciar o vosso nome, suplicantes vos pedimos que Nosso Senhor Jesus
Cristo...”(RNB 23, 5).
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em sua forma quendtica. O modo de ser e de agir de Deus ¢ a “humildade”, quer
dizer, o despojamento, o aniquilamento, e rebaixamento®®. Francisco neste escrito
faz uma bela comparagdo: se o Verbo de Deus, encarnado em Jesus de Nazaré,
precisava ser visto “spiritualiter” (espiritualmente, com os olhos do espirito) pelos
seus contemporaneos para ser identificado como o Filho de Deus, transcendente na
imanéncia, agora igualmente se deve ver o pao e o vinho, com o mesmo “olhar de
f&” (spiritualiter, no espirito) para ai reconhecer a presenca de Cristo, justamente
porque nestes sinais sacramentais Ele se encontra igualmente despojado de toda a
grandeza divina. Dai, encaminhando para a conclusdo do texto, Francisco na
penultima frase do texto diga: “E desse modo o Senhor estd sempre presente com
seus fiéis”. Nao ha duvida que esse “desse modo” quer significar: de forma
quenotica.

O sacramento do Corpo e Sangue do Senhor repete, de forma analogica, a
trajetoria da encarnacdo que se traduz necessdria e simultaneamente em
“humildade”: “Eis que ele se humilha todos os dias, tal como na hora em que,
descendo do trono real para o seio da Virgem, vem diariamente a nos sob

A . . 35
aparéncia humilde”

. Quer dizer, a maneira “canénica” de Deus (e de Jesus
Cristo, conseqiientemente) se revelar ¢ através da quénosis, da qual a encarnagao
(repetida constantemente na Eucaristia) foi a primeira e basica manifestagdo e a
crucificacdo, seu ponto de culminancia .

Encontramos, pois, aqui, o nticleo da visdo cristoldgica franciscana: Deus (e
Jesus Cristo) ¢ o Deus que se retrai, que se aniquila, que se humilha, que desce

continuamente para o nivel mais inferior dos seres humanos. Nao apenas a nivel

dos seres humanos e sim que desce a condi¢ao dos que “nascem a beira do

** Inclusive K. ESSER (4s exorta¢ées de Sdo Francisco, 35) entende que este aniquilamento de
Cristo impactou a Francisco ¢ ele o vé também no sacramento do seu Corpo e Sangue. Muito
provavelmente, sugere o mesmo autor, esta maneira simples de falar de Francisco queria traduzir o
grande mistério da quénosis que Paulo lembra na Carta aos Filipenses 2, 6-11, onde aparece o
termo se “aniquilou”, se “despojou”, texto este nunca diretamente citado por Francisco. Nosso
parecer ¢ que, de fato, Francisco tem presente o hino dos filipenses no momento de escrever este
documento, pois emprega verbos de movimento descendente: “desce” do trono real, “vem
diariamente a nos sob aparéncia humilde”, “humilha-se todos os dias”, abandonando sua dignidade
divina... S¢ faltaria dizer: assumindo a “forma de escravo”.

% E. MALE (L art religieux du XIII™, 220-221) conta que pintores medievais representavam o
Menino Jesus deitado sobre o altar e ndo posto em uma cocheira, e sobre ele uma lampada, dando
a impressdo que o nascimento tenha acontecido numa igreja ¢ ndo numa estrebaria. Os tedlogos
daquele tempo explicavam as pinturas dizendo que Cristo devia aparecer como vitima desde seu
nascimento. De qualquer modo ¢ possivel imaginar que essa percep¢do tenha facilitado a
Francisco estabelecer a relagao, tdo estreita nele, entre a Encarnagio e a Eucaristia: Jesus ontem na
manjedoura e hoje no altar.
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caminho” e acabam condenados como outsiders. . Que razao leva Deus a assumir
esse procedimento? A resposta ¢ facil: a fim de resgatar-lhes a dignidade. Nao de
forma abstrata ou magica, mas sim mediante o compartilhar de suas reais situagdes
de humilhacdo. E evidente que quando um pobre, vivendo na humilhagio, se da
conta de que alguém “grande” se faz igual a ele em tudo apenas porque o ama,
esse pobre se sente extremamente valorizado. Vé resgatada sua dignidade. Recobra
forgas para a luta pela vida. Por isso, a vida de Jesus Cristo, o enviado pelo Pai do
seu trono real, desde o nascimento de Belém até na morte no calvario, foi uma
ininterrupta trajetdria de quem vai se despojando, de modo crescente, até aniquilar-
se totalmente na morte, fazendo-se assim literalmente um nada, igual aos que nada
significam para a sociedade.

Ora, se Jesus Cristo, nosso unico caminho, “deixou-nos esse exemplo”(1Pd
2,21) ¢ imperioso para Francisco “seguir suas pegadas”. E o seguimento de Cristo
ndo pode seguir outra trilha que a via da “humilhacdo”: Sair do trono (real) para
nascer junto aqueles que estdo a beira do caminho. Esta humilha¢do ndo deve ser
buscada em si mesma, mas se impde como Unica alternativa para chegar aos que
estdo mais embaixo “sem poder”, pois todo o poder os oprime e ofende sua
fragilidade. A humilhacdo ndo consistird em primeiro lugar na privac¢do das coisas
materiais ou na busca de “ser visto como pobre pelos outros” (conservando,
todavia, na pratica, o poder do saber ou do prestigio social, os privilégios e muitos
direitos adquiridos). Consiste, antes, na capacidade de, exatamente privado de toda
a forma de poder, chegar junto aqueles que sdo a fragilidade personificada,
respeitando dessa forma neles a “carne de nossa humanidade e fragilidade” (2CtFi
4) que o profeta Isaias compara a “chama que apenas fumega” e ao “canico
rachado”(Is 42,3). De fato, neste contexto de extrema fragilidade, apenas a

solidariedade ¢ bem vinda. Jesus Cristo nos deixou esse exemplo.

Concluindo esta breve analise da primeira Admoestagdo, cremos possivel
afirmar que Francisco reflete concomitantemente, neste texto cuja tematica central
¢ a Eucaristia, uma profunda compreensdo do modo de ser e agir (quendtico) de
Jesus Cristo. Nao porém em for¢a de um sadomasoquismo malsdao, mas sim por

uma reveréncia para com a fragilidade humana que Ele deseja fortalecer e
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transformar. Cremos ainda poder sugerir que Francisco lia esse modo de ser de
Jesus (e de Deus) como expressdo do amor solidario de Deus conosco, porquanto
afirma que estard sempre entre nds “desse modo” (no original: “Et tali modo
semper Deus est”) e ndo de outro modo que ndo seja a forma quendtica. Entdo a
medida que as pessoas forem se dando conta dessa profunda solidariedade de Deus
compreenderdo o quanto valiosas elas sdo para Ele e a que ponto o amor solidario
de Deus pode chegar. Nisto reside o resgate da dignidade. Nisto se revela a
onipoténcia divina: enquanto Deus, ser ou manifestar-se como um

”3

. . 6 A . . .
“marginalizado””, para que estes tomem consciéncia de sua dignidade e forga.

5.3.2
O dificil caminho da solidariedade (I Carta aos Fiéis)

Outro texto fundamental para a compreensdo da imagem de Jesus Cristo em
Francisco de Assis ¢ a Carta aos Fiéis, na sua segunda redagdo. Este ¢ o inico
texto do Poverello que nos oferece uma espécie de anincio querigmatico mais
completo, a exemplo dos encontrados no livro dos Atos dos Apostolos®’, onde em
poucas frases nos ¢ apresentada uma sintese da vida e mensagem de Jesus Cristo.

Os estudiosos reconhecem ser dificil estabelecer com precisio sua datacio™.
De qualquer modo ninguém o situa antes de 1219 e, por isso, pode ser
considerado, em relagdo a vida de Francisco, um texto relativamente tardio,
pertencente ao tempo de sua maior maturidade humana e espiritual. E em relagdo a
sua Fraternidade, o texto faz supor uma experiéncia de ao menos 10 anos de
caminhada. Sua leitura se esclarece, quando confrontado com a Regra Nao

Bulada®™. A inteligibilidade da presente carta ganha outro nivel de compreensio,

36 A esse respeito, convém recordar o pensamento de M. Althaus-Reid que ja referimos acima, na
conclusdo do primeiro capitulo, a pagina 65, nota 103. L4 a tedloga portenha argumenta que “Deus
¢ marginal”, na perspectiva que seu lugar sempre foi a periferia, a margem, o que significa muito
mais que ele, num determinando momento, passou para a margem.

37 Por exemplo em Atos 2, 22-24; 3, 13-16; 4, 10-12; 10, 34-43. A esséncia desses anuncios ¢ de
que Jesus Cristo ¢ o enviado de Deus, foi condenado a morte pelos judeus, mas Deus o ressuscitou
e vive entre nos.

3% K. ESSER (Gli Scritti, 260) deixa a questdo bastante aberta, isto &, a partir de 1219 até o final da
vida do santo. Carlo PAOLAZZI (Lettura degli “Scritti”, 212) prefere situa-lo mais para os ultimos
tempos de vida do nosso fundador. D. FLOOD, (Frei Francisco, 169), ao contrario, o situa em torno
aos anos de 1220. M. A. LAVILLA MARTIN (La imagen del Siervo, 204), depois de analisar as
diversas opinides surgidas nas ultimas décadas sobre a datacdo, prefere manter-se na total
imprecisdo cronologica.

% Como observa Flood, (Frei Francisco, 169) a RNB havia expressado (cap, 8) a solidariedade
com os leprosos; no cap 9 havia estimulado os frades para ndo se deixar abalar pelo sistema social
excludente apontando para “a rota a margem da grande rota da sociedade”; no cap 7, havia
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quando levada em conta essa experiéncia e o contexto™ de caminhada do
movimento franciscano.

Os estudiosos discordam mais ainda a respeito dos possiveis destinatarios do
escrito. Para alguns esta segunda recensdo parece ser um ‘“‘testamento espiritual”
de Francisco dirigida aos homens e mulheres do seu movimento religioso, isto &,

os leigos e leigas da “Ordem Terceira™"'

oferecendo-lhes um “programa de vida”.
Para outros, no entanto, e esses sdo maioria, Francisco estaria se dirigindo aos
cristaos em sentido mais amplo, exatamente “ad universos christianos” (a todos os
cristaos), como diz o inicio do texto. Para nosso caso, ¢ suficiente saber das

acaloradas discussdes, sobretudo acerca dos seus possiveis destinatarios.

proposto a estratégia do trabalho “honesto” para estar a servigo de todos; e no cap. 17, expressado o
compromisso dos frades em dar aos bens sua verdadeira finalidade: servir todas as pessoas,
porquanto Deus ¢é o unico proprietario.
%A nosso aviso, D. Flood é o estudioso que mais consegue articular sua reflexdo em conexio
estreita com o contexto social e existencial de Francisco e do movimento franciscano, refletindo
ndo apenas os dados isolados e estaticos, mas sim a correlagdo das forgas sociais, sempre presente
em todos os contextos. O risco que ele corre de fazer o texto dizer aquilo que ele pensa, certamente
ndo ¢é maior do que o mesmo risco que os demais, que ndo procedem segundo esta metodologia,
tém de deixar de mostrar aquilo que o texto quer dizer. Por isso sdo compreensiveis as criticas
recebidas por ele da parte de quem ndo consegue ver tal dimensao nos escritos de Francisco, a
nosso aviso, porque também nao consegue ver a mesma relagdo de forgas (geralmente ocultas) em
nosso contexto historico atual. Sobre as criticas feitas a Flood, ver: O. SCHMUCKI, Octavi
Centenarii, 301-318. Importa ter presente o que Jon SOBRINO (Jesus, o libertador, 56) diz a
respeito do lugar desde onde se estudam os fatos sociais: “O mundo dos pobres (...) oferece
também uma vantagem epistemologica: uma luz que ilumina seus conteudos. Falamos agora mais
de uma luz do que de contetdos, ¢ dizemos que no mundo dos pobres existe uma luz que faz a
inteligéncia ver contetidos que dificilmente sdo vistos sem esta luz. A luz ndo ¢ o que se vé, é
aquilo que faz ver”.
*I De fato, no primeiro versiculo do texto encontramos esta descrigdo: “A todos os cristdos que
vivem religiosamente, clérigos e leigos, homens e mulheres, a todos os que habitam no mundo
universo”. Esta introducdo oferece dificuldade para precisar se a Carta se refere tdo somente aos
“membros da possivel Ordem Terceira”. R. MANSELLI (Francisco de Asis y los laicos, 138) é de
parecer de que se trata de todos os cristdos, de qualquer parte do mundo, desejosos de uma
coeréncia mais estreita com o Evangelho e que Francisco nunca fundou uma “Ordem Terceira”.
Essa mesma postura é confirmada por G. CASAGRANDE (Una Orden para los laicos, 237-
255). Também para ela, de fato, Francisco nunca fundou nem pensou em fundar uma Ordem
Terceira. As analises das fontes que ela apresenta mostram que foi Juliano de Espira quem afirma
pela primeira vez que Francisco teria fundado trés Ordens, enquanto que Celano apenas faz uma
leve referéncia as trés ordens de cristdos. A autora cita inclusive este testemunho do grande
historiador dos movimentos religiosos da Idade Média, Meersseman: “E certo que Sio Francisco e
seus companheiros propagaram em meio aos leigos um estado de peniténcia voluntaria, mas tal
estado existia e era canonicamente reconhecido ja na antiguidade. S@o Francisco ndo o inventou,
nem o fez aprovar pela autoridade eclesiastica. Por outro lado, nenhum documento nos mostra S.
Francisco ou seus companheiros como instituidores de qualquer fraternidade local de Penitentes”.
Para um maior aprofundamento sobre as mais diversas questdes relativas a Ordem Terceira de Sdo
Francisco de Assis veja-se O. SCHMUCKI (org), L Ordine della Penitenza, que reiine as palestras
do seminario sobre este tema ocorrido em Assis em julho de 1972 com os maiores especialistas
nesta area do conhecimento. Na conclusdo desse volume, (p. 332-333), T. DESBONNETS afirma que
ja existiam grupos de penitentes antes de SZo Francisco e que nenhum documento papal faz
referéncia a Ordem Terceira Franciscana antes de 1289, nem mesmo nenhuma cronica do século
XIII menciona explicitamente a existéncia de Fraternidades Seculares da Peniténcia Franciscanas,
etc.
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Nosso “texto-programa”* se apresenta como a teoria que justifica um novo
modo de ser, tanto para os frades quanto para os cristaos que se decidem, de fato, a
seguir as pegadas de Jesus Cristo. A carta apresenta também uma pratica
adequada da nova teoria de vida e convida a abandonar a cegueira que leva a
perdicdo (segunda parte). A Eucaristia ¢ abordada no inicio, no pardgrafo onde
apresenta o querigma de Jesus Cristo. Mais adiante (v 63) ela é novamente
mencionada ao tratar da vivéncia pratica do projeto alternativo de vida, o projeto
de Jesus Cristo, que exige muita luta e coragem. Eis, pois, o pequeno texto desta

carta que serd objeto de nossa atencao:

(4)“Esta Palavra do Pai, tdo digna, tdo santa e tdo gloriosa, o Altissimo Pai a enviou do céu,
por seu arcanjo Sdo Gabriel, ao seio da santa Virgem Maria, de cujo seio recebeu a
verdadeira carne de nossa humanidade e fragilidade. (5) E, ‘sendo rico’ (2Cor 8,9), acima
de toda a medida preferiu todavia escolher, com sua bem-aventurada Mae, a vida de
pobreza.

(6)“Na véspera de sua paixao celebrou a Pascoa com seus discipulos e, ‘tomando o pao, deu
gragas e benzeu-o, dizendo: ‘Tomai e comei: este ¢ o meu corpo’. (7) E tomando o calice,
disse: ‘Este € o sangue do Novo Testamento, que por voOs e por muitos sera derramado para
remissao dos pecados’ (Mt 26,26; Lc 22,19). (8) Em seguida orou ao Pai e disse: ‘Pai, se for
possivel passe de mim este calice’(Mt 26,39). (9) E seu suor se tornou como gotas de
sangue que corre para a terra (Lc 22,44). (10) Abandonou porém sua vontade na vontade do
Pai e disse: ‘Pai, faca-se a tua vontade, ndo se faga como eu quero sendo como tu queres’
(Mt 26,42.39).

(11)“Ora a vontade do Pai era que seu bendito Filho glorioso que nos havia dado e o qual
por nds nascera, se oferecesse a si mesmo por seu proprio sangue como oferenda de
sacrificio sobre o altar da cruz, (12) ndo para si mesmo, ‘por quem foram feitas todas as
coisas’(Jo 1,3), mas em expiagdo dos nossos pecados, (13) legando-nos um exemplo para
que seguissemos suas pegadas (1Pd 2,21). (14) E Ele quer que todos sejamos salvos por Ele
e o recebamos de coragdo puro e corpo casto. (15) Mas infelizmente sdo poucos os que o
recebem e por Ele querem ser salvos, embora seja suave o seu jugo e leve o seu fardo”’(Mt
11,30).

A pericope de nosso estudo se situa na primeira das trés partes da carta®.
Esta primeira parte, por sua vez, estd subdividida em duas segdes: a primeira ¢

mais expositiva ou teérico-dogmatica (vv 4-12), enquanto que a segunda se¢do (Vv

*D. FLOOD, Frei Francisco, 167-168. O autor denomina a Carta aos Fiéis como texto-programa
desse modo de vida, porque, na sua visdo, o texto apresenta uma teoria de vida (primeira parte), a
seguir a pratica desta teoria (segunda parte) e, por fim, a estranha cegueira de que padecem os que
recusam a Jesus Cristo (terceira parte).

® D. FLOOD (Frei Francisco, 167) ndo determina a extensio dessas partes. A nosso aviso,
poderiam ser: a primeira (vv 1-15): apds a introdugdo apresenta a Jesus Cristo como a “teoria da
vida cristd”; a segunda (vv 16-44) mostra a pratica de vida diferente de quem segue a “teoria de
vida de Cristo”; e na terceira (vv 45-88) fala das conseqiiéncias praticas do novo viver, isto &, a
cegueira de quem ndo O aceita e a unido mistica, a participagdo na vida divina por parte de quem o
acolhe.
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13-15) apresenta um carater exortativo ou parenético**. A parte “dogmatica” desta
pericope faz uma explanacdo do modo de ser e de agir de Jesus Cristo. J4 a
segunda parte, por seu turno, exorta para que coloquemos em pratica o jeito de ser
e de agir de Jesus Cristo. Para nossa investigacao interessa sobretudo o primeiro
aspecto, isto ¢é, a apresentagdo do modo de ser de Jesus Cristo, porque ai se pode
encontrar espelhada sua imagem, objetivo deste trabalho.

Os vv 4-5 apresentam o caminho da quénosis do Verbo de Deus: enviado do
céu ao utero de Maria, assumiu ai nossa fragilidade humana. “Sendo rico”
escolheu acima de tudo™ a pobreza“, juntamente com sua Mée. Encontramos aqui
a descri¢do do caminho quenotico de Cristo em trés momentos: a) desceu do céu;
b) assumiu nossa carne de humanidade e fragilidade; c) e preferiu a pobreza. Se
entendermos a pobreza a que Francisco se refere, ndo como a simples privagao de
bens, mas sim como o auto-esvaziamento de si, traduzido na opgao pelos excluidos
da sociedade e ndo contam absolutamente nada nessa estrutura econémica onde o
capital é o que confere dignidade, entdo percebemos nestas simples frases a clara
consciéncia de um processo crescente de exclusdo: esvaziou-se da grandeza divina,
assumiu nossa fragil carne de humanidade e, como homem, optou por estar entre
os mais excluidos. E, assim, claro o “lugar desde onde” Francisco contempla o
mistério de Cristo: desde sua quénosis iniciada na encarnagdo. Mas uma quénosis
que o torna fragil como qualquer ser humano (o que ja seria um percurso quase
infinito), mas avanca descendo em dire¢do a categoria humana mais inferior de
todas: a dos pobres. Esta escolha ¢ mostrada como uma verdadeira “op¢do de

99547

vida E, por isso mesmo, uma escolha paradigmatica e programatica. Além

M. A. LAVILLA MARTIN, La imagen del Siervo, 246. Para esse estudioso espanhol a passagem
entre as duas partes € feita pelo versiculo 13: “Deixando-nos um exemplo para que sigamos suas
pegadas”. A segunda secdo (vv 14-15) ira ser aprofundada na segunda parte da Carta (vv 16-44).
* A pontuagio desta frase, segundo observa Frei Lazaro Iriarte, (apud M. A. LAVILLA MARTIN, La
imagen del Siervo, 248, nota 242) ndo esta correta, pois sdo caracteristicas de Francisco expressoes
como: “deseja acima de qualquer coisa”, “busca acima de tudo”, “quer acima de qualquer outra
coisa” etc. Portanto, a correta compreensdo do texto seria: “E sendo rico, acima de toda a medida
preferiu, todavia, escolher, com sua bem-aventurada Mae, a pobreza”. A observagédo de L. Iriarte é
endossada por I. RODRIGUEZ HERRERA e A. ORTEGA CARMONA (Los escritos, 239) em seu
comentario filoloégico aos escritos sanfranciscanos.

O texto latino diz que “escolheu a pobreza” e ndo a vida de pobreza como se apresenta a atual
versdo brasileira. Parece-nos que esta observagdo ¢ importante, pois falando em “vida de pobreza”
a pobreza pode ser entendida como uma simples adjetivagdo do viver. Ja “escolher a pobreza”
significa assumir a propria quénosis, sem glosas.

" Levando-se em conta a observacdo de Frei Lazaro Iriarte, mencionada acima a nota 45, de que o
“acima de tudo” se refere a escolha da pobreza, a dimensdo de opcdo de vida se torna muito mais
patente, ainda mais considerando a presenga do verbo “escolher” que indica uma ac¢do plenamente
consciente e planejada.
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disso se trata de uma opg¢do comunitéria, tanto em relacdo a comunidade divina
(decisao da Trindade) quanto da comunidade humana (assumida com a
participagdo de sua Mae, representando aqui, com muita probabilidade, toda a
Igreja)*®.

Os vv 6-12 que seguem imediatamente a trajetoria da quénosis, estdo unidos
pela idéia chave de dar-se, de entregar-se pela salvagdo dos outros, desde o lugar
dos excluidos. Essa ¢ a vontade do Pai que Jesus endossou por obediéncia (escuta
amorosa). A Eucaristia (v 6-7) ¢ evocada logo apds a opgao pela liminaridade
social e antes da meng¢do a agonia do horto (v 8-9) onde acontece a acolhida da
vontade do Pai (v 10) na entrega da cruz (vv 11-12). Se por um lado segue a ordem
cronoldgica dos fatos da paixdo segundo os evangelhos sindticos, por outro, ¢
evidente a énfase de Francisco ao momento da angustia e da tensdao “mortal” no
horto das oliveiras, no qual Jesus refaz, novamente, o processo humano da “livre”
acolhida de toda a série de atos iniquos que o jogariam para “fora da cidade”
(organizada sobre o projeto de dominio sobre os demais), em solidariedade aqueles
que vivem uma exclusdo permanente e igualmente injusta. Esta agonia ¢ a

49 . ~ .
" assumida desde a encarnagdo no seio de

culminancia da op¢ao pela “pobreza
Maria.

Além disso, o texto mostra com clareza que este projeto de quénosis
pertence a esfera divina: foi o Pai que “enviou do céu” o Verbo (v.4); ¢ vontade do
Pai, que seu bendito e glorioso Filho que “nos havia dado” e “por nos nascera”, se
“oferecesse em expiacdo dos nossos pecados” (vv 11-12). A “teoria da vida” aqui
presente ¢ a de que Deus ¢ um ser-para-os-outros, um ser que vive voltado para

fora, em dinamica centripeta. E essa dindmica existencial ndo somente esta voltada

para quaisquer outros, mas sim para os mais fracos e pobres dentre eles. Jesus, na

* Esse mesmo pensamento Francisco repete na RNB 9,4-5 onde acrescenta os “discipulos™: “Nem
se envergonhem disto, mas antes recordem que Nosso Senhor Jesus Cristo, o Filho do Deus vivo
todo-poderoso, enrijeceu sua face como pedra durissima e ndo se envergonhou de se tornar para
nds pobre e peregrino; e vivia de esmola, ele, mais a bem-aventurada Virgem e seus discipulos”.

* Importa sempre de novo recordar que na Idade Média, segundo pesquisas recentes, ser “pobre”
era um conceito que transcendia a dimensdo econdmico-material. Karl BOSL (“Potens” e
“pauper”, 110) afirma que “pauper” nao depende tanto de critérios socio-economicos, quanto de
critérios de direito pessoal ¢ da sociedade que o contempla. Esta, pois, sobretudo relacionado a
idéia de “ndo estar protegido” juridicamente. A mesma afirmagdo ¢ defendida por R. MANSELLI
(Francesco e i suoi compagni, 193), razdo pela qual Francisco no Testamento (25-26) queria que
se renunciasse a qualquer protegdo juridica da parte da autoridade eclesiastica. Da mesma forma,
Michel MOLLAT (Pauvres et pauvreté, 81), depois de uma longa analise da realidade da pobreza,
conclui que ela esta relacionada, ao mesmo tempo, com a fragilidade economica, juridica, social,
bioldgica e cultural, embora, por vezes, com leve predominio de um ou outro desses aspectos.
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condicdo humana, acolhe plenamente, mesmo suando sangue, este projeto pré-
existente desde sempre em Deus, porquanto se confunde com seu proprio ser. Este
¢, pois, o exemplo de vida paradigmatico deixado por Jesus Cristo que se torna
programatico para Francisco. Nao ¢ possivel celebrar o memorial do mistério de
Cristo sem assumi-lo como norma de vida, como diz Pelvet™. Mas, diferentemente
de Pedro que deixa apenas o sofrimento de Cristo como exemplo a seguir,
Francisco propde todo o viver de Cristo, do nascimento a cruz, como “vestigios” a
seguir’ "

Tendo examinado a imagem de Cristo que Francisco oferece ao apresenta-lo
como modelo de vida, resta agora, dar mais um pequeno passo: averiguar 0 motivo
pelo qual ele se vale da Eucaristia, como lugar privilegiado de auto-apresentagdo
de Cristo. Pretendemos chamar a atencao acerca da motivagao pela qual Francisco
menciona a Eucaristia neste momento em que fala de Jesus Cristo. Observando
com atengdo a pericope, percebemos que o Sacramento do Corpo e Sangue do
Senhor ¢ evocado no momento da passagem da vida de pobreza (isto é, na
liminaridade e na exclusdo) para a paixao e morte por exclusao total. Vé-se assim
que, além de corresponder a narragdo cronologica dos fatos, a Eucaristia exerce
aqui um papel importante: ela quer ser a sintese, ela retine o sentido tanto do que
precede quanto do que segue. Portanto, Jesus celebra a Eucaristia para dizer que
aquilo que fez até aquele momento consistiu em dar-se (“dado e nascido por nos
desde a pobreza”: quer dizer, ele optou, na condicdo de um pobre despojado dos
direitos e privilégios, por dar-se “com face durissima” (RNB 9,4), corajosamente,
na luta para reverter este processo de exclusdo. A conseqiiéncia légica desta
subversao do sistema foi a morte de cruz, decretada pela “dureza de coragao”(SI
4,3; 1 Adm 14) dos sustentadores do sistema excludente, articulado em beneficio

de apenas uns poucos. Por isso, pode-se dizer com Francisco, que a Eucaristia ¢ o

0 J. PELVET (Fede e vita eucaristica, 164): “Néo é possivel celebrar o memorial do mistério de
Cristo que culmina na Pascoa, a ndo ser assumindo-o como norma de vida. A vida do fiel que
celebra 0 memorial deveria ser essa mesma de transformar-se em memoria do mistério do Filho,
nosso irmao, morto e ressuscitado”.

! Escreve M. A. LAVILLA MARTIN (La imagen del Siervo, 247): “Todavia, nosso texto,
diversamente de primeira Pedro, ndo se limita a propor o exemplo de Cristo entregue em sua
paixdo. Francisco recorda outras pegadas de Cristo. Estas abarcam toda a sua vida, ndo so os
acontecimentos de sua paixdo. E o que sinalizam as frases: ‘que nos foi dado’ e ‘que por nds
nasceu’, evocando, deste modo, a entrega de Jesus j& na encarnag@o ¢ no nascimento, assim como
sua entrega na Eucaristia ¢ sua doacdo a vontade do Pai”. Parece-nos muito pertinente esta
observagdo de Lavilla Martin, e ela coincide com a conclus@o da pesquisa de Isidoro MAZZAROLO
(Eucaristia, 174) para quem a ordem “Fazei isto em memoria de mim” dada por Jesus na tltima
ceia diz respeito a toda a sua vida e ndo somente ao rito eucaristico que estava fazendo.
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“sacramento do caminho dificil e incompreendido de Jesus Cristo, um caminho de

pobreza-exclusio e de luta”.

Sintetizamos os resultados da breve analise deste item em dois pontos. O
primeiro diz respeito a imagem de Jesus Cristo, oferecida por esta pericope da
segunda Carta aos Fiéis. Encontramos aqui a figura de Alguém, configurado pela
fragilidade, alguém totalmente identificado como ser-para-os-outros, quer dizer,
para os mais excluidos e marginalizados na sociedade. E com eles se solidarizou
j& ao nascer “in via”, e foi encarnando sempre mais (incarnandum) a nossa
fragilidade de vida, até compartilhar, por injusta condenagao, a pior das mortes, a
morte de um outsiders, ou melhor dito, a morte de alguém contrario ao sistema
excludente, instituido e reconhecido como unico pelos seus poucos protagonistas
e, a0 mesmo tempo grandes beneficidrios, proferida por parte daqueles que sempre
tém o poder de eliminar quem se lhes opde. Essa imagem de um Jesus Cristo como
“o grande excluido da histéria®>, solidario com os excluidos, é o que, de fato,
sobressai nesta segunda Carta aos Fiéis.

Em segundo lugar, importa destacar que a Eucaristia ¢ evocada no texto
como passagem da vida em pobreza (na exclusdo), na paixdo e morte de cruz, em
direcdo a ressurreicdo e a vitoria definitiva. Neste sentido, ela celebra,
antecipadamente, a vitoria da “légica da entrega” (do amor solidario) presente ao
longo de toda a vida de Jesus Cristo sobre a “logica da morte” que acaba, de uma
forma ou outra, eliminando todo o outro que se oponha ao projeto de vida
egocéntrico. A Eucaristia ¢, assim, a celebracdo, “em forma de sacramento”, de
toda a vida de Cristo vivida em profunda solidariedade aos que estdo no grau mais
infimo possivel a um ser humano e, ao mesmo tempo, o de sinal de um

engajamento e constru¢ao de um novo “modus vivendi”. Retine assim a dimensao

> D. FLOOD, Frei Francisco, 168. E na pagina seguinte continua afirmando: “A Eucaristia é a
realidade das lutas pela justica e no uma simples cerimdnia da Igreja. O homem comunga ai com
a ‘Regra e Vida’ do Filho do Homem que proclamou a chegada da hora dos esquecidos. (...) A
Eucaristia celebra a rota as margens da propria rota, em seus sofrimentos e alegrias”.

3 D. FLOOD (Frei Francisco, 50) assim se expressa: “Os frades elaboram o sentido de sua busca,
a partir do grande incompreendido e do grande excluido da historia. Desejam partilhar seu destino.
O texto latino emprega o termo studere: trata-se de esforgo de aplicagdo onde todo o ser, com sua
inteligéncia, entra em jogo. Os frades querem entrar por sua vida na verdade de Jesus Cristo,
verdade que ndo se enquadrava na realidade, no mundo de Assis que se dizia cristao”.
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quendtica do despojamento e da morte e a dimensdo da vitdria, da ressurreicao e

da plenificacao.

5.3.3
A dinamica da Eucaristia como estratégia de inclusao
social

Percorridos estes dois passos de analise com a primeira Admoesta¢do ¢ a
Carta aos Fiéis, ¢ conveniente seguir avancando com outros escritos de Francisco,
embora seria demasiado extenso verificar todos os 10 documentos em que
menciona a Eucaristia. Optamos assim por analisar agora a Carta a todos os
Governantes dos Povos porque oferece uma perspectiva interessante e rica, que se
presta também para analisar outros textos como as Cartas aos Custodios I e I, a
Carta aos Clérigos e a Carta a Toda a Ordem, onde a Eucaristia €, praticamente, o
tema central. Falaremos desses, conjuntamente, no proximo item. Move-nos a esta
opg¢ao também o fato de que esta Carta a todos os Governantes dos povos € pouco
conhecida e, até, deficientemente compreendida. Por isso, analisando a visdo
cristologica nela refletida, também queremos, indiretamente, contribuir no resgate
da riqueza e da importancia deste escrito de Francisco™*.

A Carta a todos os Governantes dos Povos (CtGo)’> ¢ historicamente
situada apos o retorno de Francisco da participacdo na Cruzada de 1219, quando
esteve em Damieta e se encontrou longamente com o Sultdo Melek-el-Kamel, de

9956

quem mereceu admiracdo e recebido inclusive um “salvo-conduto™” para poder

' D. FLoOD (Frei Francisco, 170) constata que “os biografos e os produtores de publicagdes
franciscanas ndo sabem bem o que fazer com este escrito tdo curto. Pelo fato de colocarem
Francisco numa posi¢ao de modelo cristdo para os outros, admiram-se que o Pobrezinho de Assis
tenha a pretensdo de instruir os homens de Estado. Com facilidade explicam sua audécia a partir de
seu amor pela Eucaristia. Esta devogdo o levaria, em sua ingénua simplicidade, a dirigir a palavra a
homens importantes”. E, considerando que sdo conhecidos apenas dois manuscritos, ¢ ainda assim
tardios, acrescenta esta outra observacdo perspicaz: “Nao ¢ impossivel que a propria imagem
hagiografica de Francisco tenha contribuido para operar uma triagem na transmissao que foi feita
de seus escritos. Era preciso que os escritos correspondessem a imagem do santo”.

> Esse texto, embora hoje os estudiosos reconhecam sua autenticidade (K. ESSER, Gli Scritti, 324-
328), tem fraca tradi¢do manuscrita. Como mencionamos na nota anterior, conhecem-se apenas
duas versdes manuscritas; ambas tardias, do século XVI. Ha informagdes de que o texto original
teria sido levado para a Espanha pelo Ministro Geral Jodo Parenti (1227-1232). O ministro geral
Francisco Gonzaga a teria publicado em De Origine Seraphicae Religionis, de 1587, valendo-se de
uma fonte ndo mais localizavel hoje em dia. Meio século depois Lucas Wadding localizou uma
copia da referida carta, esta em espanhol, na mesma cidade de Saragoca, com autenticidade
reconhecida, mas também do século XVI.

6 Conserva-se na sala das reliquias da Basilica de Sdo Francisco em Assis um “chifre”
artisticamente trabalhado em estilo arabe que, segundo a tradi¢ao oral, Francisco teria recebido do
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transitar livremente por onde quisesse em seu territorio’ . A carta deve ter sido
enviada, entdo, entre os anos 1220-1221. Nela a Eucaristia ndo ocupa mais que um
versiculo. Por isso mesmo a importancia de seu significado. Convém ter aqui o

texto para melhor analisa-lo.

(1) “A todos os podestas, consules, juizes e regentes no mundo inteiro, e a todos quantos
receberem esta carta, Frei Francisco, misero e pequenino servo no Senhor, deseja saude e
paz.

(2) “Considerai ¢ vede que ‘se aproxima o dia da morte’ (Gn 47,29). (3) Peco-vos, pois,
com todo o respeito de que sou capaz que, no meio dos cuidados e solicitudes que tendes
neste século, ndo esquegais o Senhor nem vos afasteis dos seus mandamentos. Pois todos
aqueles que o deixam cair no esquecimento ¢ ‘se afastam dos seus mandamentos’ sdo
amaldicoados (S1 118,21) e serdo por Ele ‘entregues ao esquecimento’ (Ez 33,13). (4) E
quando chegar o dia da morte, ‘tudo o que entendiam possuir ser-lhes-4 tirado’ (Lc 8§,18).
(5) E quanto mais sabios e poderosos houverem sido neste mundo, tantos maiores
‘tormentos padecerdo no inferno’(Sb 6,7).

(6) “Por isso aconselho-vos encarecidamente, meus senhores, que deixeis de lado todos os
cuidados e solicitudes e recebais com amor o santissimo corpo e o santissimo sangue de
Nosso Senhor Jesus Cristo, por ocasido de sua santa memoria.

(7) “Diante do povo que vos foi confiado, prestai ao Senhor este testemunho publico de
veneragao: todas as tardes mandai proclamar por um pregoeiro, ou anunciai por algum
sinal, que todo o povo devera render gragas e louvores ao Senhor Deus todo-poderoso. (8) E
se ndo o fizerdes, sabei que haveis de dar conta perante vosso Senhor Jesus Cristo no dia do
juizo.

(9) “Os que levarem consigo este escrito e o observarem, saibam que serdo abengoados por
Deus nosso Senhor”.

Como facilmente se depreende da leitura, o argumento central da Carta nao ¢
a Eucaristia, mas sim “o viver segundo os mandamentos do Senhor” ou “segundo a
forma do santo Evangelho”, diria Francisco, caso estivesse se dirigindo a pessoas
mais familiarizadas com a vivéncia da fé. Mencionaremos trés breves aspectos
desta Carta antes de abordar o tema da Eucaristia:

Em primeiro lugar, o trilho sobre os quais caminha a reflexdo ¢ constituido
pela preocupacao com a sorte eterna: “Sabei que haveis de dar conta perante vosso
Senhor Jesus Cristo no dia do juizo”(v 8). E ainda: “Considerai e vede que se
aproxima o dia da morte...” (v 2-5). Este assunto era um dos que mais

158

preocupavam o homem medieval™ diante do qual facilmente se sensibilizava.

Francisco vale-se deste contexto para apresentar seu alerta profético.

sultdo como salvo-conduto por seu bom comportamento e sua 6tima relagdo com os mugulmanos.
Todavia, carecemos ainda de uma investigacdo mais séria a respeito.

> A respeito de todos os eventos envolvendo a relagdo de Francisco com as cruzadas e sobretudo
com os sarracenos consultem-se sobretudo as obras de Giulio BASETTI-SANI indicadas na
bibliografia final deste estudo.

%% Como D. FLOOD (Frei Francisco, 161) oportunamente recorda, o homem da Idade Média vivia
muito tensionado por essa preocupacdo com o destino eterno. Nos proprios escritos de Francisco
essa preocupagdo com a vida depois da morte transparece em varios momentos como na Adm 1, 8-
9 (Sdo réprobos aqueles que ndo contemplam também hoje o Filho de Deus através da hostia
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Além disso, Francisco aqui d4 um grande testemunho de macro-ecumenismo
ao solicitar aos governantes que, a exemplo do que acontece entre 0s sarracenos
onde os muezins sobem nos minaretes para tocar a trombeta cinco vezes ao dia,
para que entdo todo o povo pare onde se encontra, se volte para Meca e faca sua
adoracdo ao deus-Allah. Francisco sentiu que essa atitude era louvavel mesmo se
praticada pelos “inimigos de Cristo” como os sarracenos eram chamados pelos
cristdos, e decide introduzir esse costume no cristianismo >°. E, valendo-se da idéia
de fundo do temor da destinagdo eterna que sensibilizava, Francisco responsabiliza
os governantes para fazer com que todo o povo seja convidado e tenha uma
oportunidade concreta de louvar a Deus. Caso ndo o fizerem “deverdo prestar
contas a Deus no dia do juizo” (CtGo 8).

Em terceiro lugar, e esta ¢, sem duvida, a questao central, Francisco convida
aos chefes de Estado a um novo posicionamento frente aos “cuidados e solicitudes
deste século”. Pede para “ndo esquecer o Senhor nem se afastar de seus
mandamentos em meio a todo o envolvimento com os afazeres sécio-politico-
econdmicos”, ou seja, que estes afazeres obedecam a 16gica de Deus, para quem os
bens devem estar a disposicdo de todos e ndo para proveito de uns poucos
privilegiados. E evidente que Francisco ndo é um ingénuo para pedir aos chefes de
Estado deixarem de dar atencdo as tarefas sdcio-politico-econdomicas uma vez que
estas sdo sua primeira responsabilidade. A ameaga que lhes faz ajuda na

compreensdo do pedido: se ndo fizerem isso “todos os bens que julgam ter, ser-

consagrada, assim como eram réprobos aqueles que em Jesus de Nazaré ndo reconheciam o Filho
de Deus), todo o segundo capitulo da Carfa aos Fiéis na sua primeira recensdo, na RNB 5,19;
23,7; 1CtFi 16-18; 7-85 etc. Basta ainda observar as oragdes cristds medievais rezadas ainda hoje
para ver como tal preocupacdo era forte. Por exemplo, a segunda parte da “Ave Maria” (Rogai por
nds, os pecadores, agora e na hora de nossa morte”, a “Salve Rainha” (A vos suspiramos, gemendo
e chorando neste vale de lagrimas. E depois deste desterro mostrai-nos Jesus ...), a jaculatoria
rezada junto aos mistérios do rosario (O Bom Jesus, perdoai-nos, livrai-nos do fogo do inferno,
levai as almas todas para o céu...) etc. Nesse contexto de temor pelo destino eterno é facil também
compreender a gravidade representada pelo castigo da excomunhao eclesial.

' E essa a origem do costume cristdo do “Angelus”, com o toque dos sinos. Segundo informagdes
de N. NGUYEN-VAN-KHANH (Gesu Cristo, 69), 25 anos depois da morte de Francisco o Angelus ja
estava implantado em toda a cristandade. Essa atitude de Francisco reflete sua capacidade de
descobrir valores em todas as pessoas, culturas e religides. Essa ¢ a base do verdadeiro
ecumenismo: valorizar as “sementes do Verbo” ja presentes em todas as culturas e religides antes
da chegada do missionario-evangelizador.

Nao se deve esquecer também neste momento o capitulo 16 de RNB que oferece uma
revolucionaria metodologia de evangelizagdo destes “hereges”, neste momento historico em que a
Igreja convocava cruzadas militares para derrota-los. O primeiro passo da evangelizacdo consiste
na simples e pacifica convivéncia com essas pessoas de fé diversa (RNB 16, 6). O segundo passo,
dado somente quando houvesse reais condigdes, seria o de anunciar explicitamente a fé crista
(RNB 16, 7).
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lhes-30 tirados”(v 4). Para Flood se trata aqui de uma “séria adverténcia” para
abandonar a violéncia institucionalizada gerada pela busca desenfreada da
acumulagdo de bens® e ndo um simples conselho piedoso.

A Eucaristia, o Sacramento do santissimo Corpo e santissimo Sangue de
Nosso Senhor Jesus Cristo, ¢ mencionada neste momento em que acaba de pedir
que os chefes de Estado mudem a orientacdo basica de suas relagdes sociais e
politicas. Receber o Corpo do Senhor significa reconfigurar a dinamica da vida
politico-social, fazendo-a passar de um projeto concentrador de bens para um
projeto de partilha e fraternidade®'. Foi isso que Jesus fez ao longo de toda a vida o
que celebrou na Eucaristia, na iminéncia de sua morte. A essa nova proposta de
vida os governantes sdo “intimados” a aderir. Portanto, a Eucaristia se prende aqui
a estratégia do movimento ¢ ndo a devog¢do de Francisco. A Carta aos
Governantes integra a missdo de Francisco de dissolver as estruturas sociais de
apropriagdo em vista da instauracdo de outro modelo de relacionamento com os
bens, como diz 0 mesmo estudioso®. A Eucaristia se apresenta como principio
estruturador de transformacao social e neste sentido se torna o “sacramento da paz
verdadeira”. Ela ¢ o parametro de confrontagdo dos principios ético-morais basicos
que deveriam configurar um novo sistema socio-politico em consonancia com o
que Jesus vivenciou ao instituir a Eucaristia, poucas horas antes de sua morte,

como a grande sintese de sua vida e missao.

%' D. FLOOD (Frei Francisco, 171) escreve: “A mensagem visa atingir o espirito da carne nos
representantes engendrados por este mesmo espirito. A consciéncia social dos frades era aguda
demais para que ficassem calados e nao lutassem contra o dominio ou poder do mal sobre os
grandes do mundo. Nada temos que nos admirar se vemos aparecer aqui o omnia (isto ¢, todos os
bens). Essa presenca atesta que nas relagdes entre frades e chefes comunais, os frades, homens de
partilha, estavam determinados a cortar energicamente a violéncia institucionalizada, na
inaceitavel distribui¢do dos bens”.

' D. FLOOD (Frei Francisco,172: “A mensagem convida, pois, os homens de Estado a entrar nos
caminhos de Jesus Cristo. Convida-os a superar as cegueiras ¢ cobigas do sistema social vigente ¢
a caminhar, a exemplo dos frades, na dire¢do de um mundo fraterno”.

2 D. FLOOD (Frei Francisco, 174: “A mengdo a Eucaristia na carta se prende a estratégia do
movimento e ndo da devogdo de Francisco. Quando as pessoas so tém devocao ndo entendem nada
de estratégia social, quando nio enxergam nem mesmo a necessidade, ndo se pode compreender
que alguém possa se revoltar com a exclus@o organizada de seus irmdos pobres. Vemos aqui, em
andamento, uma campanha que tem o fito de dissolver as estruturas sociais de apropriacdo em
vista da instaura¢do de outro tipo de relacionamento dos bens. Como decorréncia, havera uma
nova alegria de viver. A mensagem politiza a maneira de ver as coisas proprias dos franciscanos.
Ha um principio de transformag@o social presente: a relagdo entre o movimento e as comunas,
entre frades e podestas, sdo respeitosas no que se refere a pessoa dos podestas, mas, em principio,
claramente rebeldes frente ao sistema que representam. Francisco formula um desejo de paz no
inicio do texto. A carta de 1210 consagrava a paz do dinheiro. A Eucaristia ¢ o sacramento da paz
verdadeira”.
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Um aspecto resulta importante ressaltar na conclusdo desta breve analise
deste item. Francisco vale-se da Eucaristia para apresentar a imagem de Jesus
Cristo em luta contra o sistema concentrador de bens e excludente de pessoas
(dos pobres, evidentemente). O agir do cristdo ndo pode conviver com este
sistema, pois “os mandamentos do Senhor” se resumem no mandamento do amor-
doagdo colocado em pratica em primeiro lugar e de modo primordial por Jesus
Cristo, como maravilhosamente comprova sua vida. A Eucaristia foi o lugar e o
momento em que o proprio Jesus celebrou seu novo modo de ser dentro de um
sistema social adverso, que o condenou a morte, e pediu que o retomassemos em

s, L. .63
sua memoria, isto ¢, em memoria deste seu modo de viver ".

534
Jesus Cristo, rosto de nosso Deus humilde e solidario

Seria de todo improprio deixar de examinar, ainda que de um modo sumario,
um texto tdo fundamental sobre nossa tematica como este, geralmente chamado de
“Carta a toda a Ordem”, “Carta ao Capitulo dos Frades” ou ainda “texto-capitulo”

como prefere D. Flood®. O escrito costuma ser datado pelos anos de 1220-22%.

3 1. MAZZAROLO (4 eucaristia, 145), nesta sua tese doutoral, conclui que a ordem de Jesus “Fazei
isso em minha memoria” ndo se refere ao rito da Eucaristia apenas, mas abrange, sem duvida
alguma, todo o viver de Cristo: “Faz-se necessario olhar e compreender o imperativo de Jesus (Isto
fazei em minha memoria Lc 22,19), com um olhar amplo no qual possam transparecer todos os
momentos da vida de Jesus, obviamente, resumidos e concentrados no relato da ceia. O carater
deste relato ¢ litargico, e nisso concordamos com Benoit/Boismard; mesmo assim, é através deste
que entendemos o novo, o totalmente préprio de Jesus e dos cristdos. E uma celebra¢do ritual com
o suporte na vida, mas o mais importante é a vida. E s6 retomarmos 1Cor 10,16-17 ¢ ai esta o
sentido da celebragdo ou o ato de culto dos cristdos, que vai diferir fundamentalmente da pascoa
judaica e mesmo dos textos liturgicos do Antigo Testamento”. (grifo do proprio autor).

% D. FLooD (Frei Francisco, 174). Para o autor, o nome de “Carta” trai a natureza do documento,
por diversas razdes: a) em primeiro lugar porque se trata de um texto doutrinal como reconhece
também K ESSER (Gli Scritti, 320) ¢ ndo de uma carta pessoal. Nesse caso, melhor teria sido
denominé-lo de mensagem, por exemplo. b) Também porque, sendo um texto doutrinal com
certeza Francisco recebeu a “forte colaboragao de alguns irmdos para sua elaboragao” e se destina
a todos os frades e ndo a alguém ou a um pequeno grupo, fato que altera o conteudo, quer de
“Carta” (texto pessoal), quer de “Francisco”. ¢) Outro argumento ainda é que a primeira frase
“Carta enviada a toda a Ordem, com a orag¢do: Onipotente, eterno” que encabeca o texto (a
traducdo brasileira atual altera inexplicavelmente: “Carta de exortagdo que nosso bem-aventurado
pai Francisco enviou ao capitulo, estando doente”) é reconhecidamente um acréscimo posterior. E
o proprio Francisco o chama de “este escrito” (v.47). Flood prefere, por tudo isso, denomina-lo de
texto-capitulo por achar que teria sido enviado com o objetivo de ser refletido nos capitulos dos
frades, uma vez que aborda questdes vitais para o movimento franciscano.

% Aqui também ndo ha muita consondncia entre os estudiosos. A grande maioria, conforme
demonstra K. ESSER (GIi Scritti, 318-320), costuma situar este texto no ltimo trimestre de 1220
(logo apos o retorno de Francisco da Terra Santa). De fato, nesta época podem ser situadas varias
cartas (Clérigos, Custodios I, Custodios II, Governadores). Dois argumentos sdo, para isso,
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Seu intento vai muito além daquele que geralmente se comenta: incentivar a
devogdo e reveréncia a Eucaristia. O texto-capitulo alcanca o objetivo nuclear do
viver dos frades, a propria razao da existéncia do movimento franciscano.

Como ndo transcrevemos aqui o texto devido a sua extensdo®®, parece-nos
oportuno que o leitor possa conhecer a seqiiéncia dos varios sub-temas abordados.
Em cada um deles transcreveremos, em nota, tdo somente os versiculos mais
determinantes para poder, ao menos, imaginar a perspectiva do contetudo.
Poderiam ser esses os principais aspectos do texto:

a) Apds a saudagdo aos destinatarios da mensagem, Francisco lembra (vv 5-
11) o grande objetivo do movimento franciscano: os frades sdo enviados pelo
mundo inteiro para questionar todo o sistema de dominagdo, porque “Deus é o

. 67
unico Senhor™’.

Contesta deste modo a identificagdo com o poder, quando entao
se torna prepotente, quando ndo despdtico e propde a volta a atitude do “servo
inatil” do evangelho.

b) Segue uma se¢do (vv 12-18) que convida entrar na dindmica de Jesus
Cristo que pacificou o mundo mediante seu sacrificio na cruz. S6 a Ele devemos

68 : ~ .
nos configurar’, porque fora dele se caminha para a frustracdo. A egolatria ¢ a

atitude do espirito do mal. Todo o governante deveria propor-se, acima de tudo,

aventados: Francisco ndo teria esperado muito para assumir a conclamagdo do papa e apoia-lo no
esforgo de resgatar a devogdo ao Corpo do Senhor; em segundo lugar, o papel dos servigos no
interno da Ordem ndo aparecem tdo definidos como se constata quando da aprovacdo da Regra
pela Papa, em 1223. Porém, FLOOD (Frei Francisco, 174), em nota de rodapé, prefere protela-lo
para mais tarde, parecer com o qual concordamos, ainda mais se tomamos consciéncia de que o
escrito “tenta resolver tensdes entre os frades, relacionadas ao sacerdocio”. Francisco ja havia
escrito varias cartas logo apds seu retorno da cruzada e apds a publicacdo da Sane cum olim de
Honorio III. Por isso parece oportuno supor que haja decorrido um tempo mais longo entre
aqueles escritos mais simples e praticos e esta reflexdo de natureza doutrinal, mas com um alcance
pratico muito profundo. Dai a hipdtese de protelar seu aparecimento para mais tarde, por volta de
1224. Um argumento de critica interna favoravel a esta hipotese de retardar o surgimento do
escrito € o aparecimento do termo “religido” (v.2 e geralmente visto como sinénimo de Ordem) faz
supor a aprovagdo da Regra com a Bula Solet Annuere (29.11.1223). Porém, outras questdes de
critica interna tornam dificil uma posi¢ao conclusiva.

% Na edi¢fio das Fontes Franciscanas Brasileiras (edi¢do 1981 e sucessivas reimpressdes) o texto
se encontra nas paginas 92-98 e ¢ composto por 52 versiculos. Também ndo nos € possivel
recortar somente as passagens que mencionam o sacramento do Corpo e Sangue do Senhor, porque
ha muitas referéncias indiretas e, quando essas referéncias estdao desvinculadas do contexto, estdo
sempre sujeitas a receber outras conotagoes.

70 versiculo central desta pericope reza assim: “Pois para isso ele vos mandou pelo mundo
universo, para dardes testemunho de sua voz, por vossas palavras e vossas obras, ¢ fazerdes saber a
todos que ninguém ¢ todo-poderoso sendo Ele” (CtOr 9). Evidentemente que aqui ha uma severa
admoestagdo contra o uso despotico do poder, tdo em voga naquele tempo.

68 «Seja antes todo o vosso querer, na medida que vos ajudar a graca do Onipotente, ordenado para
Deus, desejando assim agradar unicamente a Ele, o supremo Senhor, porque s6 Ele opera ali como
for do seu agrado. Pois (...) quem proceder de outra maneira, torna-se outro Judas traidor e faz-se
réu do corpo e sangue do Senhor” (CtOr 15-16).
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agradar a Deus, isto ¢, exercer o cargo em nome de Deus como o Antigo
Testamento concebe o papel de rei.

¢) Como terceiro grupo de idéias (vv 19-29), aparece uma longa
consideracdo sobre o modo quendtico de Deus® fazer-se presente no mundo, e
sobre a modalidade propria mediante a qual Ele deve ser reverenciado nos
“sacramentos” em que “se esconde”. Importa servir, ndo ser servido, cingir a
toalha e lavar os pés.

d) Ai entdo Francisco insere algumas orientagdes praticas (vv 30-37):
celebrar uma unica missa por dia em cada fraternidade (problema principal)’®;
zelar pelas alfaias e até pelas palavras escritas, a fim de que sejam condignamente
guardadas. Quer dizer, além do zelo pelas coisas materiais relacionadas ao culto
divino, ¢ fundamental ndo se valer do poder (sagrado) e da posi¢do social do
sacerdocio ( muito evidentes numa sociedade sacralizada), quando ndo
estritamente necessario, pois tal postura corroeria, desde seu nucleo, a dinamica
fraterna pela inclus@o de principios opostos.

e) Os vv 38-49 se apresentam como uma severa admoestagdo a respeito da
vivéncia do projeto de vida do movimento (a Regra e Vida)”', a exemplo de Cristo
que “deu a vida para ndo faltar a obediéncia devida ao seu santissimo Pai” (46). O

projeto de vida franciscano ultrapassa o modo de vestir, de habitar e o conjunto de

% «“Q Senhor Deus do universo, Deus e Filho de Deus, se humilha a ponto de se esconder, para
nosso bem, na modesta aparéncia do pdo. Vede, irmaos, que humildade a de Deus! Derramai ante
Ele os vossos coracdes (Sl 61,9)! Humilhai-vos para que Ele vos exalte (1Pd 5,6)! Portanto, nada
de vos retenhais para vos mesmos, para que totalmente vos receba quem totalmente se vos da”
(CtOr 27-29)! Observe-se aqui que este sub-tema ¢ a seqiiéncia logica do anterior, isto &, de
assumir a dindmica de vida de Jesus Cristo.

70 «Advirto ainda os meus irmdos e exorto-os no Senhor que, nos lugares onde moram, seja
celebrada uma sé missa por dia, segundo a forma da santa Igreja. E se houver varios sacerdotes no
lugar, contente-se um sacerdote, por amor a caridade, com ouvir a missa do outro” (CtOr 30-31).
A analise de FLOOD (Frei Francisco, 176) permite entender que o “direito do sacerdote de celebrar
missa diariamente” mesmo quando seu ministério ndo fosse necessario, era uma “forma de gozar
de uma promogao social a qual estdo associadas vantagens. E cultivar um sentido de si mesmo que
depende da honra concedida a uma fungdo, num mundo diferente da comunidade fraterna. E
permitir a entrada na comunidade de consideragdes que lhe sdo estranhas”.

! “Mas aqueles irmdos que ndo o quiserem observar, ndo os considerarei nem como catélicos nem
como irméos: nem quero vé-los nem falar-lhes, enquanto ndo mudarem de atitude. Digo o mesmo
de todos aqueles que andam vagando pelo mundo sem se importar com a disciplina da Regra; pois
Nosso Senhor Jesus Cristo entregou sua vida a fim de ndo faltar a obediéncia devida ao seu
santissimo Pai” (CtOr 44-46). E facil compreender que semelhante severidade de Francisco so
pode ser relativa a algo extremamente grave. E isto ndo podera se referir ao modo de rezar o
Oficio, e sim ao viver outro projeto de vida ndo tragado sobre os alicerces estabelecidos pela Regra
que o movimento elaborou. Esse conflito se acentuou pelos anos de 1223-1224. Por isso, esse dado
¢ um argumento para protelar o surgimento deste texto em torno ao ano de 1224.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014160/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

A solidariedade na Eucaristia 214

costumes na convivéncia. E configurado pelo espirito do evangelho, desde um
valor solar, neste caso, a fraternidade.

f) Por fim, em forma de prece, o texto se clausura com o pedido de, pela
graca de Deus, poder seguir as pegadas de Nosso Senhor Jesus Cristo’” e, assim,
participar da vida intratrinitaria, objetivo ultimo do ser humano. A conclusdo
aponta para a ortopraxis.

Olhando agora o conjunto dos sub-temas, percebe-se claramente que o
objetivo niimero um deste escrito nao ¢, em si, a veneragao da Eucaristia. Ao
contrario, a reflexdo-admoestacdo de Francisco se vale da Eucaristia que expressa
maravilhosamente o projeto e o modo de ser de Deus como uma chave de leitura
para falar do “género de vida” assumido pelo movimento franciscano como
expressdao do género de vida de Jesus Cristo. Serve-se, portanto, da imagem de
Jesus Cristo qual “espelho” e pardmetro para consolidar o modo de viver da
fraternidade franciscana. Tentaremos agora chamar a atencdo para duas
caracteristicas do modo de ser e do projeto de Jesus Cristo, presentes neste texto.

Essas caracteristicas nos proporcionam a imagem de Jesus Cristo:

a) Deus se humilha e se esconde

A primeira caracteristica do modo de ser de Jesus Cristo, notada por varios
estudiosos’, & seu modo quendtico de ser e de estar entre os homens. Francisco se
extasia diante da capacidade de Deus “fazer-se pequeno” e descer as aparéncias

inferiores, neste caso, de simples pao:

“Pasme o homem todo, estremeca a terra inteira, rejubile o céu em altas vozes,
quando, sobre o altar, estiver, nas mdos do sacerdote, o Cristo, Filho de Deus vivo! O
grandeza maravilhosa, 6 admirdvel condescendéncia! O humildade sublime, 6 humilde

72« A fim de que, interiormente purificados, iluminados e abrasados pelo fogo do Espirito Santo,

possamos seguir as pegadas do vosso Filho, Nosso Senhor Jesus Cristo, ¢ por vossa graga
unicamente chegar a vos...” (CtOr 51). Importa recordar que o “seguimento das pegadas de Cristo”
se constitui no nucleo do projeto de vida do movimento franciscano.

7 Entre eles podem ser indicados: A. GERKEN. (La intuicién teolégica, 166-190) afirma logo no
inicio de seu artigo que a quénosis de Cristo ¢ a “chave hermenéutica” da visdo cristoldgica de
Francisco. S. Lopez em seus vdrios artigos de cristologia franciscana citados na bibliografia usa
como chave de leitura a “pobreza” que é, para ele, outra maneira de dizer quénosis. Igualmente G.
IAMMARRONE (La Cristologia francescana, 80-96, aqui 86) vai na mesma dire¢do: “Francisco
experimenta em Jesus Cristo pobre ¢ humilde a revelagdo do Deus como amor que se esvazia
totalmente de sua gloria e se faz humilde e pobre na sua abertura para o homem; ao mesmo
tempo, v€ em Jesus Cristo o “caminho” oferecido ao homem para que se entregue ao amor
humilde e pobre de Deus, mediante uma resposta radical do amor que se doa, como a expressao
mais adequada em uma forma de vida de absoluto esvaziamento em toda a dimensao da existéncia
(pobreza, humildade, minoridade, cruz)”.
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sublimidade! O Senhor do universo, Deus e Filho de Deus, se humilha a ponto de se
esconder, para nosso bem, na modesta aparéncia do pdo. Vede, irmdos, que humildade a
de Deus! Derramai ante Ele os vossos cora¢oes. Humilhai-vos para que ele vos exalte!”
(CtOr 26-28).

Novamente nos deparamos aqui com a dinamica do autodespojamento do
hino de filipenses (F1 2,6-11) como pano de fundo desta pericope. Francisco sente
este gesto de Deus como o mais determinante. Diante dele se extasia e sente dever
reproduzi-lo em si mesmo e, a0 mesmo tempo, sente integra-lo como dimensao
basica do projeto de vida de seu movimento’.

Assim como Deus se humilha escondendo-se “na modesta aparéncia do
pao”, assim igualmente se esconde nas Palavras: “Advirto, por isso, a todos os
meus irmaos e os confirmo em Cristo, que, onde quer que encontrem palavras de
Deus escritas, tratem-nas com todo o respeito possivel, (...) recolham-nas e as
reponham em lugar decente, honrando o Senhor nas suas palavras que pronunciou”
(CtOr 35-36)". Talvez ndo estejamos exagerando quando afirmamos que

Francisco pareca ver nos nomes e Palavras de Deus o mesmo grau de

sacramentalidade ou de sinal sacramental que na Eucaristia’®. Porém, acima de

™ Observe-se novamente que também aqui nio se fala em primeiro lugar em pobreza de coisas.
Trata-se antes de “descer ao ultimo lugar” (opgdo pelos excluidos), a qual, por sua vez, sempre
acarretard também o despojamento dos bens. E um deslocamento de l6gica muito importante e
decisivo a nosso modo de ver. Reafirma-se assim o pensamento de R. MANSELLI (Sdo Francisco,
44-46) de que a opgdo de Francisco néo foi a pobreza e sim a “op¢ao pelos excluidos”. Quer dizer,
todo o empenho deve ser investido no objetivo de fazer-se excluido com os excluidos
(solidariedade) e ndo em levar uma vida ascética (e asséptica) em relagdo aos conflitos e
problemas da sociedade.

” Desse modo patenteia-se ndo somente o grande respeito de Francisco pela Palavra de Deus em
geral assumida como norma de vida (“A Regra e Vida dos Irmaos é viver o Evangelho de Nosso
Senhor Jesus Cristo”(RNB 1,1), mas também vista praticamente com o mesmo valor sacramental
que o Pao Eucaristico, dado esse que o leva muitas vezes, ao falar da Eucaristia, a mencionar
também a Palavra como vemos aqui, na primeira Carta aos Custddios 2, na Carta aos Clérigos 12,
no Testamento 12 etc. A. GERKEN (La intuicion teologica, 167-170) entende que a Palavra &,
inclusive a primeira forma de quénosis de Jesus Cristo, “uma condescendéncia de Deus, um
abaixamento por amor até nossa humanidade, culpabilidade e fragilidade. Sua “teologia da
Palavra” se resume nesta visibilizagdo de Deus através dos nomes escritos”. Além disso, outro
dado importante é o fato de Francisco praticamente sempre (36 vezes sobre um total de 41) que se
refere a alguma fala de Jesus nos evangelhos usa o verbo no presente e ndo no passado como
costumeiramente se faz. Esta atitude se contrapde ao costume da Igreja que introduziu como
férmula introdutéria para a leitura do Evangelho na missa a expressdo “naquele tempo, disse
Jesus...”. S@o aspectos esses que, somados, nos permitem compreender a relagdo direta de
Francisco com Cristo através de sua Palavra, quem sabe, talvez, num mesmo nivel de
sacramentalidade que a Eucaristia.

% Veja-se como exemplo de paridade sacramental entre Eucaristia e Palavra estas afirmagdes:
“Peco-vos ainda com mais insisténcia do que se pedisse por mim mesmo que supliqueis
humildemente aos clérigos, todas as vezes que os julgueis oportuno e util, para que prestem a mais
profunda reveréncia ao santissimo Corpo e sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo bem como a seus
santos nomes e palavras escritos que tornam presente seu sagrado corpo” (1CtC 2). E:
“Consideremos todos nds clérigos o grande pecado e ignorancia que alguns manifestam em relagéo
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tudo, importa perceber que o gesto de Jesus Cristo € programatico para Francisco:
porque Jesus se humilhou e continua a se humilhar de muitas maneiras, torna-se
imperioso, seguindo suas pegadas, que como frades, se faca 0 mesmo: “humilhar-

2

SE.

b) Jesus é o servo fiel até a morte

No quinto sub-tema do texto, Jesus Cristo ¢ apresentado como aquele que
“entrega sua vida para nao faltar a obediéncia de seu santissimo Pai” (CtOr 46).
Encontramos assim uma imagem muito parecida com aquela da RNB 9, 4-5:
“Recordem que Nosso Senhor Jesus Cristo, o Filho do Deus vivo todo-poderoso,
‘enrijeceu sua face como pedra durissima’ e ndo se envergonhou...”. Os versiculos
que precedem nosso pensamento neste escrito denominado “Carta a toda a Ordem”
estdo tratando do “espirito que deve animar nosso género de vida”, quer dizer, da
opcdo que o movimento fez de seguir um projeto alternativo, que contradiz o
projeto hegeménico da sociedade’’. E Francisco pede até perddo se também ele
por ser um “homem ignorante e pouco ilustrado” (CtOr 39) ndao tem observado
aquilo que prometera na Regra, isto ¢, ndo conseguiu viver com maior clareza este
projeto alternativo.  Por outro lado, n3o admite sequer ver aqueles que

teoricamente se dizem frades, mas, na pratica, seguem tranqiiilamente o projeto da

ao santissimo corpo e sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo ¢ seu santissimo nome ¢ palavras
escritas que tornam presente seu santissimo corpo. Sabemos que o corpo ndo pode estar presente
se antes ndo for tornado presente pela palavra” (CtCl 1-2). Em base a essa percep¢do A. GERKEN
(La intuicion teologica, 169) escreve que a intui¢do teoldgica de Francisco ¢ uma “teologia da
palavra” cuja sintese poderia ser esta: “Deus, o inico bom, ndo fica isolado em sua soberania, mas
se auto-revela ao homem, pobre, fragil e pecador num amor que se entrega sem limites. A
revelacdo da bondade de Deus Pai se realiza mediante a Palavra Pessoal. Mediante a Palavra
eterna do Pai. E isto acontece porque a Palavra eterna do Pai foi enviada ao seio da gloriosa
Virgem Maria, e com seu nascimento o presenteou ao mundo. Deus se auto-revela na pequenez
humana, mas se revela antes de tudo através da palavra. A Palavra do Pai, o Filho de Deus feito
homem, irrompe no mundo nos ‘nomes e nas palavras’ que abarcam e revelam toda a historia da
salvagdo. Também a realidade sacramental ¢ uma acdo da realidade cristologica. SO assim se
compreende que Francisco reconhecga ‘as palavras e os nomes escritos do Senhor como o lugar
onde se revela seu senhorio em nossa pequenez. Por isso, a reagdo correta diante desta revelagdo
amorosa de Deus na palavra ndo pode ser outra que a resposta reciproca de amor por parte do
homem, permitindo que a revelagdo de Deus alcance sua meta”.

7'D. FLOOD (Frei Francisco, 78) utiliza, de fato, esta terminologia de projeto alternativo. Talvez
por isso O. SCHMUCKI, (Octavi Centenarii, 308) o conteste argumentando que Francisco ndo
poderia ter essa consciéncia social que Flood lhe atribui, Todavia, a nosso aviso, ndo precisa
atribuir ao Francisco a consciéncia conceitual de sistema social. Sua experiéncia pessoal de
comerciante, sua participagdo na guerra contra os prepotentes nobres e, ao mesmo tempo, sua
convivéncia profunda com os que eram espezinhados lhe possibilitarem adquirir tomar consciéncia
do verdadeiro jogo de interesses e de poder, presentes na sociedade.
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sociedade calcado na “sabedoria e na prudéncia da carne” (RNB 17, 10)’®. H4 um
reconhecimento implicito de que “o seguimento de Cristo” consiste em seguir
outro projeto, baseado em outra dinamica de vida diametralmente oposta a
dinamica social em vigor. Nao se trata, pois, de viver o projeto hegemonico da
sociedade adicionando a ele uma mortificacdo ascética, mesmo se rigorosa.
Importa viver a inversdo radical dos valores (0 amargo transformado em dogura)””.

Qual seria a razdo da dificuldade? A sociedade resiste em aceitar que
“ninguém ¢ todo-poderoso senao Deus” (CtOr 9). O mundo se apresenta como um
campo de disputa pelo poder em todas as suas expressdes. Nele se vive a dinamica
da autopromog¢do e ndo da auto-aniquilagdo, da humilha¢cdo como Deus revelou
em Jesus, sobretudo através de sua encarnacao e de sua crucificagdo. Os frades ndo

podem seguir esta sabedoria da carne™.

Esta breve analise nos permite concluir que desta “reflexdo-admoestacdo” de
Francisco denominada “Carta a toda a Ordem”, “Texto-Capitulo” ou “Carta ao
Capitulo dos Frades” emerge uma imagem de Jesus Cristo que apresenta dois
tragcos fundamentais para nossa investigagdo: Em primeiro lugar, nosso Deus ¢ um
Deus que se “humilha”, que “desce”, se “esconde numa modesta aparéncia”(v 27),
mesmo sendo Ele o “Unico todo-poderoso”(v 9). Aparentemente, o texto nao

explicita as razdes que justificam tal procedimento da parte de Deus. Por que ndo o

" A partir deste versiculo 44 da Carta a toda a Ordem, nio se poderia dizer que Francisco
considera a hipocrisia de vida (sob aparéncia de uma fé cristd) uma situagdo de vida mais
degradante que a dos hereges, assim publicamente considerados dos quais sempre buscou se
aproximar?

" E interessante observar-se a ndo existéncia de mencio alguma a qualquer tipo de ascese corporal
ou sofrimentos fisicos. A nosso aviso, mesmo quando o texto fala em “disciplina da Regra” (v 45)
ndo estd se referindo a disciplina da ascese corporal, e sim da disciplina da opg@o coerente de
vida, da “pureza de disposi¢do e intencdo, que jamais se deixa levar por qualquer interesse terreno,
nem por temor ou consideragdo de qualquer pessoa, como quem quer agradar aos homens” (v 14).

% Torna-se clara, desse modo, a observagdo acima de FLOOD (Frei Francisco, 176) quando anota
que os sacerdotes que mantinham o direito/privilégio de celebrar sem necessidade valiam-se, na
pratica, de uma honra devida a sua condigdo social e ndo de sua propria pessoa e, portanto,
estavam levando para dentro da fraternidade, inconscientemente, o gérmen da classificag@o social,
anti-evangélico e antifraterno. O verdadeiro perigo para o movimento nao ¢ nem o dinheiro, nem
os amores culpados.(...) Outra coisa é a corrup¢do do espirito que confunde e apaga a distingo
entre 0 movimento ¢ o mundo, o ambiente com o qual o movimento havia rompido. Era
impossivel ser irmdos juntos, se entre os frades houvesse um s6 que se esforcasse em ser
reconhecido no movimento como o padre que o mundo reconhecia nele antes”. A nosso aviso,
esta observagdo ¢ pertinente ¢ permite compreender o efeito negativo (para a mistica do
movimento) do processo de clericalizagdo ja muito acentuado no momento do surgimento deste
escrito.
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faz? Talvez porque lhes parecessem Obvias: para ser pequeno como 0s pequenos,
pois somente desde baixo, totalmente despido de poder, se pode construir um
conviver realmente fraterno que respeite a fragilidade dos outros e resgate ao
mesmo tempo sua dignidade. A fraternidade auténtica ¢ fruto desta nova relagao.

E em segundo lugar, o texto nos revela um Jesus Cristo que “para nao faltar
a obediéncia devida ao seu santissimo Pai entregou sua vida”(v 46), quer dizer, um
Jesus que sentiu a grande resisténcia oferecida pelo sistema concentrador de bens,
mas nao se abalou, ndo retrocedeu, mas ao contrario foi em frente, até vencer na
cruz/ressurreicao sem deixar vencidos. Isto significa que também sua vida foi uma
continua luta para transformar a dindmica de vida excludente. Precisou “enrijecer a
face como pedra durissima”(Is 50,7) para fazer frente a toda essa oposi¢ao que,
aparentemente, vence, porque acaba eliminando qualquer oponente. Portanto,
Jesus Cristo ¢ um Deus extremamente solidario com todas as pessoas espoliadas e
excluidas do sistema. Faz o possivel e o impossivel para reverter a situagdo, sem
todavia, usar de poder e violéncia. Esse é o nosso Deus, “cujas pegadas devemos

seguir” (v 51).

5.3.5
A Eucaristia, expressao de uma identidade solidaria com os
marginalizados

Ao ultrapassar a pré-compreensdo habitual da Eucaristia em Francisco
apenas como dev095081, percebe-se, de imediato, que, mesmo através de uma
linguagem popular e muito préxima a devocional (alids, como poderia expressar-se
diferentemente um homem de pouca cultura académica!), ele estd, na pratica,
apontando para o horizonte da postura ético-existencial. Quer dizer: Francisco se

espelha no mistério eucaristico para indicar um novo paradigma de relagdes

#1 Se observarmos a maneira como os bidgrafos contempordneos nos descrevem a relagio de
Francisco com a Eucaristia, percebemos imediatamente que ¢ basicamente tratada como
“devogdo”. Por exemplo, 2 Cel 201, LP 80 ¢ EP 65 mostram esses dados: estupefagdo de Francisco
diante dos mistérios eucaristicos por serem expressdo da benevoléncia divina; participagdo
cotidiana da missa; oferta de si e unido com o sacrificio de Cristo; zelo pelos lugares e alfaias em
que sdo guardadas as sagradas espécies; respeito aos sacerdotes em razdo de seu ministério
eucaristico etc. Dificilmente eles vao além desta dimensao.
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82
7% calcado na

humanas e um mundo onde se vive realmente em “escala humana
solidariedade e na fraternidade.

Esta perspectiva esta presente também em outras duas pequenas cartas que
teriam sido escritas logo apds o regresso de Francisco a Italia, vindo da
participa¢do na cruzada que cercou Damieta (1219) e de seu encontro com o sultdo
Melek-el-Kamel™ que estabeleceu uma reciproca estima, para ndo dizer até lagos
de amizade entre ambos. Trata-se da Carta a todos os Clérigos™ e da Primeira
Carta aos Custédios™. Francisco tomou a iniciativa de endossar a mobilizacdo
que Hondrio III, também este motivado pelo Concilio de Latrdo IV que expressou
sua urgente necessidade de repropor aos fié¢is uma relagdo mais condigna em
relagdo & Eucaristia®®. De qualquer modo, parece-nos importante ter presente essa
experiéncia de Francisco entre os sarracenos, porque sua sensibilidade humana (e
sua fé, acima de qualquer outra coisa) o havia feito captar entre os “inimigos de
Cristo” (assim eram visto pela Cristandade), atitudes verdadeiramente louvaveis,

que certamente procediam, igualmente, do mesmo Deus adorado pelos cristdos® .

82 A expressdo é de D. FLOOD (Frei Francisco, 207). Com ela o autor caracteriza um modo de ser
na contramao do “sistema de Assis”, isto €, do sistema sdcio-econdmico e politico, hegemonico e
excludente, baseado na busca do enriquecimento patrimonial, e ndo no bem-estar das pessoas.

% Segundo Giulio BASETTI-SANI (Sarracenos, 698), sem divida um dos maiores especialistas
neste assunto, Francisco teria permanecido junto ao sultdo algumas semanas, ndo varios meses ou
até ano como outros comentam. Lembra ele que, em ja Damieta, Francisco foi acometido pela
enfermidade dos olhos, de ataques da malaria ¢ de uma violenta desinteria. Por isso entre 14 a 19
de setembro de 1219, juntamente com outros 20 mil cruzados e peregrinos retornou a Italia,
também devido as informagdes que recebera da situagdo conturbada de sua Ordem. Mas antes
mesmo de se dirigir a Roma passou uma temporada no Monte Alverne “para rezar e sofrer,
silenciosa e escondidamente, por seus irmaos e amigos mugulmanos que muito deveriamos amar”.
¥ K. ESSER (Gli Scritti, 195-200) reconhece a existéncia de duas redacdes desta “Carta a todos
Clérigos” do mundo, com pouquissimas diferencas entre elas em termos de contetido e também de
tempo. Supde ele que a primeira redagdo tenha sido feita em 1219, imediatamente antes de
participar da cruzada, e a segunda ndo muito depois de mar¢o de 1220. Esser chega a levantar a
ousada hipétese de que Francisco tenha motivado o papa a desencadear essa cruzada eucaristica:
“Em tal caso, Francisco ndo teria apenas seguido uma iniciativa do papa, mas estaria numa relagéo
de auténtica colaboracdo com o pontifice. Ndo seria nem mesmo de excluir que a iniciativa tenha
partida do santo”. Parece-nos dificil aceitar esta conclusdo porque a maioria dos demais estudiosos
e editores das fontes nas linguas neolatinas prefere reconhecer, na pratica, uma s6 versao da carta e
posterga-la para 1220 ou mesmo 1221.

8 Esta carta, de um modo mais evidente, supde o retorno de Francisco da cruzada, devido ao
versiculo 8 (o toque dos sinos) que tanto impressionou a Francisco e que deve (a nosso aviso) ser
colocada logo apds a publica¢do da Carta aos Governantes dos povos onde ele “manda” que se
toque os sinos.

% Ainda que ja tenhamos feito alhures essa observagdo, convém recordar que ha estudiosos que
entendem que essa iniciativa do Concilio estaria, na pratica, aliada a “uma preocupagdo com a
descoberta de hereges” mais do que propriamente motivada por um zelo pastoral. (D. FLOOD, Frei
Francisco, 158).

7 E notoéria a admiracdo causada em Francisco, por exemplo, pelo gesto de adoragio a Allah
(Deus), cinco vezes ao dia, feita por todos os mugulmanos, no momento em que o muezin soa a
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Se o verdadeiro Deus se manifesta também onde oficialmente se diz que Ele ¢
negado, entdo Deus ¢ “humilde”, capaz de se fazer verdadeiramente presente na
contramdo da historia. Francisco se extasia com essa capacidade de Deus
manifestar-se por caminhos e das maneiras mais humildes e estranhas, totalmente
fora dos parametros oficiais de compreensdo teoldgica. A nosso ver, ¢ importante
ter presente outra®™ sua experiéncia, ainda ndo suficientemente valorizada, de
encontrar-se com manifestagdes da bondade e presenca de Deus no “universo dos
pagaos”. Ela lanca novas luzes para a compreensao da Carta aos Clérigos e da
Carta aos Custodios.

Como estas duas cartas t€m uma finalidade pratica (recomendar maior zelo e
cuidado com o sacramento do Corpo e Sangue do Senhor), Francisco nio se
prolonga em “dar as razdes” de sua iniciativa. A motivagao precisa ser buscada em
algumas linhas e nas entrelinhas das mesmas. Em vista do objetivo de nosso
estudo e para maior brevidade, nos limitaremos a ressaltar um pequeno aspecto
destes escritos: a forma de presenga humilde de Jesus Cristo em nosso meio.

“Nada temos nem vemos corporalmente dele, do proprio Altissimo, neste mundo, sendo o
corpo € o sangue, os nomes e as palavras pelas quais fomos criados e remidos ‘da morte
para a vida’(1Jo 3,14”; CtCl 3). E: “A todos os custodios dos frades menores que receberem
esta carta, Frei Francisco, pequenino servo vosso em Deus nosso Senhor, deseja saude
(salvagido)® com os novos sinais do céu e da terra”, que grandes e excelentissimos aos

olhos do Senhor, sdo contudo tidos em conta de vulgares por muitos religiosos e outros
homens”(CtC 1,1).

Nestes dois versos percebemos a capacidade de Francisco dar-se conta de
que o modo de Deus estar presente junto a nds ¢ sempre determinado pela

“humildade”, ou melhor, pela quénosis. A opgao de presenga de Deus € opcao de

trombeta: todos param, voltam-se para Meca, prostram-se e rezam. Francisco se empenhara para
implantar o mesmo costume entre os cristaos.

% Expressamo-nos dessa maneira, porque a outra ¢ fundamental experiéncia ocorrera junto aos
leprosos, ndo s6 porque eram doentes ¢ se constituiam em ameaca de contagio, mas sobretudo
porque, sendo a lepra considerada, especialmente (mas ndo s6) nos meios populares, como um
castigo divino pelo pecado, o leproso se tornava sinonimo de auséncia ou afastamento de Deus.
Em outras palavras, os leprosos seriam o sinal da auséncia de Deus, o lugar onde ele ndo poderia
estar, devido a presenca do pecado. No entanto, foram eles, sem davida alguma, a grande
manifestacdo de Deus no periodo de sua conversdo. Sobre a doenca da lepra como castigo pelo
pecado, veja-se a sintese de F. M. ROMERO GARCIA, Videre Leprosos 111-123.

% A traducdo mais correta, também seguida pela edicdo italiana, espanhola e francesa, seria saude.
A traducdo brasileira atual emprega “salvag@o” ja interpretando o sentido na perspectiva
escatoldgica que, de fato, o texto contém.

% Esta expressdo “novos sinais do céu e da terra” significa o Corpo e o Sangue de Jesus Cristo,
segundo N. NGUYEN-VAN-KHANH (Gesu Cristo, 233-236) (Outros estudiosos como Optato Van
Asseldonk endossam sua posi¢do). Ademais, aquele autor nortevietnamita sugere que esta frase de
Francisco queira sintetizar todo o sacrificio redentor e pacificador da Nova Alianga realizado por
Jesus na cruz e simbolizado na Eucaristia.
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presenca na “insignificancia”. As vezes, considerada como algo “vulgar”(1CtC 1)

. . . 91
ou mesmo passivel de ser “calcado aos pés pelo ‘homem animal’”’(CtCl 7)"" que
ndo vé€ nada para além da materialidade. Para Francisco, em cuja mente ndo existe
o hiato fé¢ x vida, isto ¢, onde a especulagdo esta profundamente direcionada a
pratica, perceber que ¢ proprio de Deus se apresentar sempre revestido de grande
fragilidade, tornar-se igualmente fragil para sentir sua presenga resulta imperioso.
Se Deus optou por se manifestar na insignificincia, na auséncia de poder e
grandeza, ndo resta alternativa que buscé-lo na mesma “freqiiéncia”. Logo, o
Corpo e Sangue do Senhor, assim frageis, ndo sdo apenas devog¢do, mas inspiram o
modo de ser ou proposta de vida, cuja concrecdo historica precisa ser articulada
em consonancia com esse modo de ser de Deus que escolheu viver a “pobreza”
(2CtFi 4) em meio aos “insignificantes e vulgares” (CtC 1)°%.

A idéia se torna mais clara e facilita ultrapassar o devocionalismo
eucaristico, se observarmos rapidamente os versiculos do Testamento que dizem
respeito a Eucaristia:

(6) “E o Senhor me deu e ainda da tanta fé nos sacerdotes que vivem segundo a santa forma

da Igreja Romana, por causa de suas ordens, que mesmo que me perseguissem, quero

recorrer a eles. (7) E se tivesse tanta sabedoria quanta teve Salomdo e encontrasse miseros

sacerdotes deste mundo — na pardquia em que eles moram ndo quero pregar contra a

vontade deles. (8) E hei de respeitar, amar e honrar a eles e a todos os outros como meus

senhores. (9) Nem quero olhar para o pecado deles porque neles reconhego o Filho de Deus

e eles sdo os meus senhores. (10) E procedo assim porque do mesmo altissimo Filho de

Deus nada enxergo corporalmente neste mundo seno o seu santissimo corpo e sangue, que

eles consagram ¢ somente eles administram aos outros. (11) E quero que esses santissimos

mistérios sejam honrados e venerados acima de tudo em lugares preciosos. (12) E onde quer
que encontre em lugares inconvenientes os seus santissimos nomes ¢ palavras escritos,

quero recolhé-los e peco que sejam recolhidos e guardados em lugar decente. (13)E

devemos honrar e respeitar todos os tedlogos e os que nos ministram as santissimas
palavras divinas como a quem nos ministra espirito e vida.

A expressdo “homem animal” ¢ tirada literalmente da 1Cor 2,14, onde Paulo afirma que “o
homem animal n3o percebe as coisas de Deus”. A tradugdo da TEB prefere substituir pela
circunlocugdo: “O homem entregue unicamente a sua natureza”. E em nota de rodapé oferece a
alternativa de “homem psiquico” por oposi¢cdo ao homem animado pelo Espirito de Deus. A
“Biblia de Jerusalém” também usa a versdo “homem psiquico”. Ja a edi¢do pastoral fala em “o
homem fechado em si mesmo”. A nosso aviso, a expressdo “homem psiquico” parece ndo ser
muito feliz, pois o psiquismo humano é uma dimenso antropoldgica e ndo uma dimensdo ética.
Por isso, a opgdo da edig@o pastoral “o homem fechado em si mesmo” parece ser mais coerente
por incluir a perspectiva ético-moral que é o elemento decisivo neste caso.

”2 De fato, a RNB 9,2, expressio do projeto de vida autodelineado pelo movimento estabelece: “E
devem os irmaos estar satisfeitos quando estdo no meio de gente comum e desprezada, de pobres e
fracos, de enfermos e leprosos e mendigos junto aos caminhos”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014160/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0014160/CA

A solidariedade na Eucaristia 222

Recordemos que antes destes versiculos Francisco falara de sua saida do
mundo mediante a misericérdia para com os leprosos (Tes 1-3)*, a vida de oragdo
e a fé nas igrejas (Test 4-5). SO entdo passa a falar da fé nos sacerdotes, na
Eucaristia e nos tedlogos que administram as palavras divinas que sdo “espirito e
vida”(vv 6-13, acima transcritos). Depois disso, o texto retorna a narrativa,
contando o surgimento da fraternidade que nasceu as margens da sociedade
mediante a desapropriacdo de todos os bens (Test. 14-19) e a opgao pelo trabalho
bracal®®, caracteristica dos mais pobres da sociedade e meio para partilhar sua
condig¢ao de vida (Test 20-22).

Este texto, que parece ser um acréscimo posterior’”, como explicaremos mais
adiante, ndo teria, como sempre se costumava pensar, a finalidade precipua de
combater os hereges%, e sim, de alertar, seriamente, a fraternidade, para que nao
abandone seu lugar proprio: mesmo na condicdo de religiosos e clérigos,
permanecer na liminaridade eclesial e entre os excluidos sociais, condividindo suas
condigdes de vida’’. A Eucaristia aqui no Testamento é evocada ndo enquanto
conteudo teoldgico, mas enquanto ela representa como que o “rito de passagem”
para um mundo com novos paradigmas, para o qual o “sistema de Assis” ¢

totalmente refratario’".

% Para D. FLOOD (Frei Francisco, 163-167), que neste ponto faz também uma leitura estruturalista
do Testamento de Francisco, a primeira parte do mesmo (1-23) segue a dindmica da transformagéo
de si e da Fraternidade em trés momentos (movimentos): em primeiro lugar (1-3) o movimento da
separacdo (abandono do século), depois (4-13) o momento da vida em caminho e, por ultimo, (14-
23) o momento da reagrupacdo ou reestruturagdo (formagdo da nova fraternidade). A Eucaristia
aparece entdo, aqui, como o caminho, o método, a dindmica para a formac¢ao do novo mundo.

" Na palestra proferida no grande simpdsio de Roma para comemorar (avaliar) os 25 anos da
edigdo critica dos escritos de Sdo Francisco de K. Esser (abril de 2002) D. FLOOD (Regulam
melius observare, 348) afirmava que a questdo do trabalho (com o novo sentido dado pelo
movimento franciscano) recebeu de Francisco as palavras mais fortes do Testamento justamente
porque, segundo a RNB, era o movel que os identificava com os verdadeiros pobres da sociedade.
% F. ACCROCCA. Francesco e le sue immagini, 15-35, mas especialmente 23-28 para a
argumentacdo especifica a respeito desta pericope do Testamento se constituir em acréscimo
posterior.

% K. ESSER (Il Testamento 123-124), em sua tese de doutorado, menciona apenas essa finalidade.
T F. ACCROCCA (Francesco e le sue immagini, 35) conclui sua analise do Testamento com estas
palavras: “Francisco (...) queria deixar aos seus irmdos uma imagem que repropunha a
liminaridade social como caracteristica qualificante do seguimento de Cristo; também, e
sobretudo, uma liminaridade eclesial que jamais deveria se colocar como um organismo pastoral
capaz de desenvolver o papel de guia em relagdo ao povo cristdo”. A nosso aviso, a observagio do
autor & pertinente, se considerarmos que Francisco jamais pensou em organizar um grupo
institucional com esse papel. Por outro lado, ndo se pode esquecer que uma opgdo evangélica
acaba sempre sendo luz para os outros (Mt 513-16), exatamente como Francisco que sempre
queria os frades servindo de exemplo ao povo.

% D. FLOOD (Frei Francisco, 165) faz uma comparagio que nos parece muito elucidativa e ajuda
na compreensao daquilo que esta afirmando. Segundo ele, a passagem para o mundo dos excluidos
deu a Francisco uma nova visdo de mundo, uma nova compreensdo da vida, totalmente diferente
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Ao afirmar aqui no Testamento que nos “miseros sacerdotes deste mundo”
ndo quer olhar seu pecado, porque “neles reconhece o Filho de Deus” (Test 9), e
também porque do “mesmo altissimo Filho de Deus nada enxerga corporalmente
neste mundo sendo seu santissimo corpo e sangue que eles consagram e somente
eles administram” (Test 10), Francisco esta apontando, sem divida alguma, para
uma realidade de fé, mas ao mesmo tempo, para uma realidade humana e social
que antes parecia amarga ¢ insuportavel de ver. Mas esta se tornou, depois da
passagem para os excluidos, uma verdadeira dogura da alma e do corpo (v 1-3).
Descortinou-se, assim, para ele um novo mundo com outros valores, outras
relagdes sociais e outras relagdes cosmologicas antes totalmente inimaginéveis. E
o surgimento dos “novos céus e da nova terra” (Apc 21,1). Assim como Jesus se
valeu dos sinais do pao e de vinho para ultrapassar a barreira da morte e
permanecer sempre conosco, assim também Francisco, na opinido de Flood, faz da
Eucaristia o rito de passagem para este novo mundo onde se vivem relagdes
realmente fraternas e inclusivas.

Um dos elementos fundamentais deste novo modo de vida é a humildade,
ndo apenas enquanto virtude dentro do mesmo sistema socio-politico e econdmico,
mas sim humildade como modo-de-ser desde baixo, no qual o pobre se impde pela
sua necessidade e urgéncia, ¢ que acaba fazendo transparecer sua genuina e
fundamental dignidade. O principio nimero um deste novo modo de viver
consiste, ndo em acumular, (economizar na linguagem econdmica atual), mas sim,
no autodespojamento, no solidarizar-se, no fazer-se irmao, descendo para estar ao
lado de quem estd mais a margem e se sente qual “leproso”, cuja presencga ¢
simplesmente sentida como indesejada, quando ndo horrenda. Nessa perspectiva, a
pobreza de coisas se revela apenas um fator de mediacdo que permite ao excluido
sentir-se um igual aos ultimos. Aliés, essa constatacdo que o pobre pode fazer de
sentir-se “igual” lhe devolve o status de “verdadeiro irmao”. Por isso vale a pena
novamente reafirmar: a pobreza ¢ legitima enquanto parte ou mediagdo de uma
opcdo mais profunda e radical pelos ultimos, com quem Deus, desde sempre,

optou morar e caminhar.

daquela vivida dentro do sistema hegemonico: “Francisco ndo era um homem s6 como s6 € o
eremita no bosque, apoiado em seu empreendimento ¢ proposito por toda uma tradi¢do crista.
Francisco era um homem s6 como s6 ¢ o individuo chegando a Paris depois de passar anos nas
florestas, na Africa. Vé tudo de outra maneira. Vé diferente das pessoas que o rodeiam. Sente-se
incapaz de explicar a seus proximos o que experimenta. Esses o questionam. Para eles o tal

995

homem ndo € normal. Nao ¢ como eles. Dizem, entdo que precisa ‘readaptar-se’”.
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O percurso desenvolvido com esta brevissima analise destas duas cartas e do
Testamento nos confirma a mesma imagem que encontramos em outros momentos
de nossa investigacdo. Para Francisco, também a Eucaristia traduz e refor¢a o
modo de ser quendtico de Jesus Cristo. Quer dizer, Jesus Cristo, o Filho de Deus,
se identificou com o pobre e o excluido, com o “insignificante” e o “vulgar”, o que
lhe possibilitou manifestar-se onde nunca imaginariamos que Ele o fizesse. Alids,
onde, aparentemente, pareceria certo ndo se fazer presente: entre os infiéis e
pecadores.

Francisco ndo se detém em contemplar essa “aniquilagdo” de Jesus Cristo.
Propde e repropde, (veja-se por exemplo o Testamento) que se assuma a mesma
logica de vida: a identificagdo com os insignificantes e os vulgares da sociedade,

alids, na mesma perspectiva que faz o evangelista Mateus (25,31-46).

Conclusao

Depois de analisados varios dos principais textos referentes a Eucaristia em
Francisco de Assis cremos poder reunir os resultados do percurso em dois itens
principais:

a) Jesus Cristo ¢ a manifesta¢do do Deus humilde. Ao falar da Eucaristia
Francisco nos passa a idéia de que Deus ¢ humilde. Uma humildade configuradora
do modo de ser e ndo apenas enquanto virtude que pode ser acrescentada a uma
determinada maneira de ser. O fato de Deus ser humilde para Francisco significa
que Ele ¢ um Deus quenotico, que “escolheu a pobreza” (2CtFi 5), que foi
assumindo sempre mais ‘“nossa carne de humanidade e fragilidade” (2CtFi4). E
“continua a se humilhar todos os dias (...) ao descer do seio do Pai sobre o altar”
(Adm 1,16-18), Ele “vem a nés sob aparéncia humilde” (Adm 1, 17), a “ponto de
se esconder, para nosso bem, na modesta aparéncia do pao”’(CtOr 27). E ndo s6 no
pao, mas se esconde também, de modo igualmente pleno, nos nomes e palavras
escritas (CtOr 35; Test 12; 1CtC 2; CtCl 6 etc), nos sacerdotes, ainda que “pobres
sacerdotes deste mundo” (Test 9). Sim nosso Deus, manifestado em Jesus Cristo, €

um Deus retraido, configurado pela fragilidade, despojado de sua grandeza. E
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desse modo Ele quer estar sempre presente em nosso meio: “Ef tali modo semper
Deus est’(Adm 1,22).

b) Neste sentido, Jesus Cristo ¢ a manifestacdo da solidariedade de Deus.
Jesus Cristo ndo optou pela fragilidade por masoquismo, por gosto de sofrer.
Também ndo optou por ser “pobre e peregrino neste mundo”’(RNB 9.,4) para
provar sua capacidade de “diminuir-se”. Seria uma atitude contraditoria e absurda.
Ao contrario, Deus se despoja de sua grandeza ou honra divina porque ¢ um ser-
voltado-paras-os-outros, essencialmente, e também para nao oprimir a fragilidade
da “chama que mal e mal fumega, ou a fragilidade do canigo ja rachado”(Is 42,3).
No seu amor e respeitando as criaturas que Ele mesmo criou, Ele “se aniquila”,
“desce” até as condi¢des mais infimas da existéncia humana, para, condividindo
essas mesmas condicdes, dar-se a conhecer como um irmao solidario que ndo tem
nenhum outro interesse naquele ser humano “vulgar” (CtC 1) a ndo ser devolver-
lhe a dignidade, a importancia real, a valorizagdo escatologica (salvagdo). No
entanto, para chegar a esse ponto, Jesus Cristo precisou enfrentar todo um sistema
de vida configurado inversamente ao dele, e que o levaria a cruz. “Precisou
entregar sua vida para ndo faltar a obediéncia devida a seu santissimo Pai” (CtOr
46). Jesus se faz o sacramento do caminho dificil rumo a implantacdo de um
modus vivendi em “escala humana” ndo marcado pela privagdo de bens, mas sim
configurado por relagdes verdadeiramente humanas. A solidariedade de Jesus
Cristo se revela nesta sua postura de fraternidade e igualdade com os tltimos, ao
longo da sua existéncia terrena concretizou de muitas maneiras. E ao morrer
institui o sacramento do “Corpo e do Sangue do Senhor” como memorial deste
modo de ser solidario, ordenando que nos também fagamos o mesmo, isto &,

“sigamos suas pegadas”.
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