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Resumo

Costa, Alyne de Castro; Danowski, Déborah. Cosmopoliticas da Terra:
modos de existéncia e resisténcia no Antropoceno. Rio de Janeiro, 2019.
303 p. Tese de doutorado. Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Esta tese tem por objetivo investigar, sob um ponto de vista filosofico,
possiveis caminhos para pensar o que significa resistir diante da chamada crise
ecologica, isto €, o conjunto das graves alteragdes de origem antropogénica
observadas nos processos biogeoquimicos da Terra, a ponto de ter suscitado a
entrada do planeta numa nova época geologica, o Antropoceno. Esse
acontecimento coloca em xeque a propria validade universal das categorias que
sustentam a epistemologia dita ocidental — a qual, segundo Bruno Latour (1994),
se caracteriza pela admissao de apenas dois modos de existéncia para os seres, isto
¢, como entes naturais ou culturais. De maneira que, para investigar as
possibilidades de resisténcia, sugerimos ser necessario considerar os modos
proprios de outras ontologias conceberem os entes que habitam o mundo, bem
como suas maneiras particulares de descrever os processos e interferéncias que
ameacam destrui-lo. Tal consideracdo da pluralidade ontologica existente se faz
necessaria também porque, como este trabalho pretende esclarecer, a Terra pode
ser compreendida como o solo comum que s6 existe a partir das versdes
divergentes dela mesma. A unidade que constitui esse solo comum, no entanto,
nao pode ser vislumbrada sem um cuidadoso trabalho de composi¢do: foi uma
tentativa malsucedida de fabricar um mundo comum que deflagrou a atual guerra
de mundos (Latour, 2002) que a crise ecologica torna incontornavel. Assim,
seguindo ainda a terminologia de Latour, de um lado da disputa estdo os
Humanos, aqueles que, presumindo deter o conhecimento definitivo sobre a
realidade objetiva do mundo e se arrogando o direito de explorar impiedosamente
os seres “naturais” (além de outros humanos), conduziram-nos ao estado atual de
desordem ecoldgica; do outro, ha os Terranos, individuos e povos que

reconhecem na Terra e em seus seres verdadeiros aliados na existéncia, € ndo
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meros recursos a explorar. Esta tese, portanto, traga um panorama, ainda que nao
exaustivo e em larga medida especulativo, dos multiplos modos terranos de existir
e resistir, permitindo assim entrever as possiveis insurreicdes cosmopoliticas da

Terra e de seus povos contra a barbarie eco-politica que se anuncia.

Palavras-chave
Cosmopolitica; Antropoceno; crise ecologica, resisténcia; pluralismo

ontologico.
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Abstract

Costa, Alyne de Castro; Danowski, Déborah. Cosmopolitics of the Earth:
modes of existence and resistance in the Anthropocene. Rio de Janeiro,
2019. 303 p. Tese de Doutorado. Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This thesis aims to investigate, from a philosophical standpoint, possible
ways of thinking about what it means to resist in the so-called ecological crisis —
that is, the severe anthropogenic changes to Earth’s biogeochemical cycles that
pushed the planet into a new geological epoch: the Anthropocene. This crisis calls
into question the very validity of the main categories that structure what we call
“western epistemology” — which, according to Bruno Latour (1994), is
characterized by the distribution of all beings into two (and only two) modes of
existence, i.e., either as natural or as cultural entities. Therefore, in order to
investigate different manners of resisting, we suggest that it is crucial to consider
the particular ways in which other ontologies conceive the beings that inhabit the
world, as well as how they describe the processes and interferences that threaten
to destroy it. Another reason why we need to adopt this ontological pluralism is
that, as this thesis aims to demonstrate, the Earth can be understood as a common
ground which exists only through the diverging versions of itself. The unity that
constitutes this common ground, however, requires a careful labour of
composition: it was precisely an attempt at fabricating a common world whithout
this composition that unleashed the current war of worlds (Latour, 2002) that the
ecological crisis makes inescapable. Thus (still keeping to Latour’s terminology),
on one side of this war, stand the Humans — those who, by presuming to possess
the definitive knowledge over objective reality, have all along claimed their right
to unscrupulously exploit the “natural” beings (as well as other human beings),
thus leading us to the present situation of ecological disorder. On the other side
stand the Earthbound, those peoples who consider the Earth and its beings as their
true allies in existence, rather than just an infinite source of materials to exploit.

This thesis outlines a panorama — a non-exhaustive and, to a large extent,
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speculative one — of the multiple Earthbound modes of existence and resistance,
which provides a glimpse of the possible (cosmo)political uprisings of the Earth

and its peoples against the eco-political barbarism ahead.

Keywords
Cosmopolitics; Anthropocene; ecological crisis, resistance; ontological

pluralism.
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The difference between one and more than
one is all the difference in the world. Indeed,
that difference is the world.

— Ursula K. Le Guin, The New Atlantis
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Introducgao

I wanna burn them, I wanna burn them

I wanna burn the sky, [ wanna burn the breeze
1 wanna see the animals die in the trees

Oh let's go, let's go it's only four degrees

— Anohni

Apenas 11 anos. Segundo as proje¢des de diversos climatologistas, essa ¢ a
janela de tempo de que dispomos para reconsiderar as escolhas sociopoliticas,
tecnologicas e econdmicas que vém alicer¢ando nossas sociedades (sobretudo as
urbanas, industriais, ditas desenvolvidas ou em via expressa de desenvolvimento)
e reduzir drasticamente as emissdes de gases de efeito estufa, oriundas
principalmente da queima de combustiveis fosseis, na atmosfera. Reduzir
drasticamente, como explica um relatorio divulgado recentemente pela ONU,
significa triplicar a meta de corte nas emissdes estabelecida pelos paises
integrantes do G20. Isso se aceitarmos o risco de enfrentar um aumento de 2°C na
temperatura média do planeta; para permanecermos no limite de aquecimento de
1,5°C, considerado mais seguro (ou melhor, menos inseguro), a meta de corte
precisa ser quintuplicada. Sem reducdes mais audaciosas nas emissoes, um mundo
no minimo 3°C mais quente nos aguarda ainda no fim deste século, com
perspectiva de temperaturas ainda maiores nos anos seguintes (UNEP, 2018, p.
xiv-xv). Maiores também serdo as catastrofes: além do aumento no nivel do mar e
dos terriveis efeitos em cascada nos diversos ecossistemas, os eventos climaticos
extremos (secas, enchentes, tempestades, incéndios florestais etc.) serdo mais
frequentes; os impactos adversos em intimeras populacdes humanas e nao
humanas (migragoes forcadas, conflitos, privacdes de direitos fundamentais,
declinio de populagdes, extingdes), cada vez mais graves. Em suma, passaremos a
viver sob condi¢des socioambientais completamente adversas, jamais antes
experimentadas pela espécie humana em escala global.

No entanto, esse ¢ o cendrio mais provavel com que teremos de nos haver,
ja que, apesar dos apelos a redugdes mais ambiciosas nas emissoes, a soma das
metas anunciadas pelos diversos paises ndo ¢ suficiente para manter as

temperaturas globais dentro dos limites almejados. Isso sem contar o fato de que
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ha paises ameagando, sem o menor embaraco, mesmo descumprir ou abandonar
as metas com que haviam se comprometido.' A julgar pelos disparates anunciados
pelos lideres politicos de alguns dos principais paises poluidores, a ansiada
inflexdo na curva de emissodes estd ainda longe de acontecer. Firmes em seus
propositos de negar a calamidade ecologica (sobretudo climética) global e demolir
as (ja ndo muitas) politicas, leis e instituicdes ambientais em vigor, para viabilizar
a grilagem de terras, bem como a extragdo e a exploracdo de tudo o que for
possivel enquanto ainda ha tempo,’ suas decisdes, ao que tudo indica, vdo acelerar
ainda mais nossa colisdo com os limites biogeoquimicos da Terra. Nesse sentido,
o Antropoceno, a nova €poca geoldgica batizada a partir do anthropos, nada tem
para nos orgulhar, ao contrario do que a “homenagem” pareceria indicar; muito
pelo contrario. Na verdade, para que ainda possa haver mundo para nds e para
tantas outras formas de vida com quem compartilhamos a existéncia, € como
propoe a filosofa Donna Haraway, precisamos fazer o que estiver ao nosso
alcance para tornar essa época de catastrofes num intervalo, o mais breve e menos
destrutivo possivel (2016, p. 100). Mas como? E o que a filosofia (mas também a
antropologia e outras ciéncias humanas e sociais) poderia ter a ver com isso?
Gilles Deleuze afirmou certa feita que, ndo sendo a filosofia uma poténcia
como sao os Estados e o capitalismo, ela ndo pode contra eles empreender
batalhas, mas apenas “uma guerra sem batalha, uma guerra de guerrilha” (2013, p.
7). Essas poténcias, longe de operarem apenas no ambito da sociedade, da politica
ou da vida coletiva, agem também sobre cada um de nds, condicionando nossos
modos de pensar, sentir e agir. Elas nos enredam em suas tramas, nos convocam
como personagens de suas historias, como porta-vozes das batalhas que
empreendem. Por essa razdo, ainda segundo Deleuze, ¢ gragas a filosofia que
estamos permanentemente em negociagdes e guerrilhas também conosco mesmos
(Deleuze, loc. cit.). Essas palavras de Deleuze nos dao uma indicagao daquilo que
pode a filosofia diante dos grandes poderes que, apesar de frequentemente
reputados como as forgas motrizes do mundo, atuam constrangendo a existéncia a
estreitos sendeiros, reduzindo a diversidade dos modos possiveis de a vida se

exprimir: a arma de que a filosofia dispde ¢ a criagdo, capaz de restituir a

"'Sobre o acordo climatico internacional e a ameaca, da parte de alguns paises signatarios, de
abandonar o pacto, cf. nota 34.

? Isso sem mencionar os demais ataques a medidas sociais e a politicas voltadas a minorias, os
discursos de d6dio e outras perversidades que caracterizam seus governos.
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variedade de caminhos para a vida e o pensamento, de produzir os possiveis que
impedem que sufoquemos. Enganam-se, portanto, aqueles que acreditam que o
objeto da filosofia ¢ a contemplagdo, a reflexdo, a andlise ou a comunicagao: ela
consiste em inventar conceitos, o que faz dela uma atividade criadora e at¢ mesmo
revolucionaria (Deleuze, 2013, p. 174). Tal criagdo ¢ mobilizada por uma
necessidade, um problema, algum acontecimento que nos force a pensar.

Pois bem, temos diante de n6s uma nova época batizada com “nosso” nome,
mas em cujas feicdes catastroficas temos uma imensa dificuldade de nos
reconhecer. Sabemos — ninguém mais pode dizer que ndo sabe; pode-se escolher
tapar os ouvidos, desviar o olhar, negar as evidéncias — que o gigantesco impacto
das acdes humanas, sobretudo nos ultimos 80 anos, provocou uma inversao de
papéis impressionante: nossa espécie se tornou o “fator dominante das mudangas
globais, superando até processos de escala geologica” (Costa, Alexandre, 2019),
enquanto aquilo que reputdvamos como mero ambiente — a atmosfera, os oceanos,
as geleiras, os ciclos do carbono etc. — adquiriu agéncias inesperadas. O principal
acontecimento que hoje nos forca a pensar, portanto, ¢ essa profunda agitacao da
Terra, esse desvario generalizado que, se estendendo as dinamicas ecologicas
mais basilares, esta em vias de instaurar um regime climéatico muito menos
propicio a vida como a conhecemos, provocando também, simultanea e
paradoxalmente, uma verdadeira paralisia na acdio politica. E em meio ao
desmoronamento do solo sob nossos pés, imagem que tomamos emprestada de
Bruno Latour (2017), que procuramos saidas tanto para o sentimento de
impoténcia que ameaga nos engolfar quanto para favorecer o maximo possivel a
sobrevivéncia, a ressurgéncia, a resisténcia — ou melhor, rexisténcia — dos seres
que sobre ele vivemos.

Se, como vimos a partir de Deleuze, as poténcias vigentes no mundo
contemporaneo operam no registro da batalha, propomos que a desordem
ecologica de nosso tempo deve ser considerada uma das consequéncias mais
pungentes da guerra travada pelas grandes poténcias, sobretudo os Estados e o
capitalismo, contra a Terra. A ideia de guerra de mundos, da qual h4 quase duas
décadas Latour lanca mao para articular seu pensamento sobre o Antropoceno, ja

foi por nés examinada em outras oportunidades* e continua operando, nesta tese,

? Conceito que iremos apresentar no capitulo 3.
* Cf. sobretudo Costa, Alyne, 2017.
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como eixo basilar. Nesse conflito de mundos que coexistem no Mundo,’ assim,
teriamos de um lado os Humanos, aqueles que acreditam encarnar as poténcias —
isto €, que se identificam com o Estado € com o capitalismo. Estes sdo os que
agem em nome do consenso, do razodvel; que condicionam as agdes diante da
desordem ecoldgica a imperativos de lucratividade, de viabilidade econdmica, de
conciliagdo com a “necessidade inelutavel” do crescimento econdmico. Como diz
a filosofa Isabelle Stengers, a esta altura ja sabemos bem o que esperar se
confiarmos nosso destino aos Humanos: “ndo escaparemos da barbdrie, ou entao
de uma tirania, uma tirania dos especialistas que irdo gerir a penuria [...]” (2017,
p. 122).

Do outro lado da disputa estdo os que se recusam a deixar tamanha
responsabilidade nas maos daqueles que se consideram responsaveis por nds.
Estdo os que sabem que, para estarmos a altura do acontecimento sinalizado pelo
Antropoceno, ¢ preciso criar outros meios de pensar e agir, € que € justamente
essa criacdo que ¢ interditada pelo apelo ao consenso que “nossos responsaveis”
nos dirigem. Desse lado estdo também aqueles que, tendo aprendido a existir nas
margens, nos intersticios, nas ruinas dos mundos governados pelas poténcias,
tornaram-se ases da sobrevivéncia: inventaram para si outras formas de vida,
aprenderam a restaurar ambientes degradados, recuperaram conhecimentos
abandonados, experimentaram agenciamentos outros que os considerados vidveis
economicamente, outros que 0s razoaveis, outros que apenas humanos (ou
Humanos). Eles sdo, em suma, os inimeros individuos e povos espalhados por
toda parte que escolheram se aliar a Terra, esta sim a verdadeira poténcia da vida.
Aqueles que, seguindo Latour, chamamos de Terranos sao os que conseguem ir
além da oposi¢ao e verdadeiramente resistir, criando para si outras modalidades
de existéncia ao seguir as linhas de fuga tragadas por sua alianga com a Terra e
seus seres. Sao tais aliangas que lhes permitem escapar das alternativas infernais —
“Se os agrotoxicos nao forem liberados, o povo vai passar fome”; “Melhor ter
subemprego do que desemprego”; “Querem preservar a Amazonia, mas floresta
ndo gera crescimento econdmico” etc. — e que constituem nossas Unicas chances
de abreviar o Antropoceno e restaurar, mesmo que parcialmente, a diversidade

eco-ontoldgica que esta em vias de se extinguir.

> A diferenciagio que propomos entre mundo e Mundo sera explicada no capitulo 1.
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O que pretendemos com esta tese, portanto, ¢ tentar compreender e
acompanhar essas movimentagdes da Terra e de seus povos — isto €, pensar os
arranjos, desarranjos e rearranjos das dindmicas relacionais, a constituicdo de
aliancas e o desencadeamento de conflitos, a composicdo e a destruicao de
territorios, as possibilidades de existéncia e ressurgéncia que se formam e se
dissolvem. Se a ideia de guerra de mundos nos serviu como eixo para articular
essas movimentacdes, a no¢ao de pluralismo ontoldégico — em poucas palavras, o
reconhecimento de que a Terra se da e ¢ pensada de muitos modos — funcionou
como um principio orientador do trabalho. Para operacionaliza-lo, recorremos a
diversos conceitos da antropologia, que nos ajudaram a melhor identificar as
equivocagoes inerentes ao contato entre ontologias distintas, € a pensar a partir
dessas equivocacdes. Acreditamos que as filosofias dos inimeros povos extra-
modernos, bem como as experiéncias daqueles que ousam pensar e agir para além
do que os saberes e poderes estabelecidos reputam como razoavel, oferecem
elementos cruciais para “nossa’” filosofia produzir outros pensamentos, tornando-
a capaz de considerar seres e situagcdes que, de outro modo, poderiam nao se fazer
notar. A nosso ver, tal inflexdo pode liberar o imaginario das forgas que,
parasitando-o, reduzem (quando nao destroem) nossas capacidades de criar e
resistir. Ela empreende também uma descolonizag@o da politica, de modo a nela
fazer penetrarem, ou dela fazer surgirem, novos (e, esperamos, melhores) modos
de agir e viver uns com os outros nesta Terra que compartilhamos.

Para cumprir tal objetivo, come¢amos apresentando, no capitulo 1, as
evidéncias — cientificas, mas ndo apenas — que atestam a desordem generalizada
nas dindmicas ecoldgicas e ontologicas que possibilitam nossa existéncia. Por sua
vez, essa abordagem pluralista se justifica pela premissa assumida, com base na
producao tedrica de uma importante corrente da antropologia contemporanea, de
que ndo poderia haver uma tUnica concepg¢do sobre os agentes e forgas que
participam dos processos de composi¢ao (mas também de destruicdo) da Terra: ao
contrario, ¢ preciso considerar as multiplas e variadas maneiras por meio das
quais o Mundo existe para os diversos povos que nele coexistem. Isto porque,
apesar de ser unica, a Terra ndo é a mesma para todos: sua unicidade nao presume

qualquer univocidade. Se podemos falar em uma tnica Terra, ¢ apenas no sentido

8 Cf. nota 84 para uma contextualizagio do emprego, sempre problematico, deste pronome
possessivo.
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de que ¢ possivel, mediante um procedimento de tradugdo/comparacao, colocar
em continuidade os variados mundos, isto é as variadas versdes do Mundo
expressas pelas distintas cosmologias existentes. Nesta concep¢do da Terra como
uma entidade cuja unidade se produz apenas nas equivocagdes por meio das quais
transita, socorremo-nos sobretudo das ideias do filosofo Patrice Maniglier, em
quem também nos inspiramos para propor, em cardter experimental e
especulativo, um método para descrever continuidades através das equivocacoes:
isto €, para possibilitar a tradugdo (ou, como denominamos, sinfoniza¢do) de, por
exemplo, as teorias de povos outros-que-modernos sobre a atual desordem eco-
ontoldgica na teoria cientifica “ocidental” sobre os gases de efeito estufa.

Enquanto no capitulo 1 tratamos das multiplas maneiras de a Terra existir (e
deixar de existir), no capitulo 2 passamos a abordar as disputas, travadas tanto no
ambito das praticas como no da imaginacdo, em torno das maneiras como as
resisténcias se organizam. Comegamos, assim, analisando o conceito de
Antropoceno, tanto em suas implicagdes cientificas quanto filosoficas e
antropoldgicas; apresentamos também algumas das narrativas que se propdem a
problematiza-lo, colocando em xeque algumas de suas premissas basilares — a
saber, a unidade do anthropos, a oposicao entre geos e bios e a separagao abissal
entre humanos e ndo humanos, com a capacidade de agéncia relegada apenas aos
primeiros. Em seguida, expomos o conceito latouriano de guerra dos mundos,
para, na sequéncia, tratar das forcas as quais, diante da crise ecoldgica, se faz
preciso resistir: os Humanos — que, seguindo Davi Kopenawa e Bruce Albert
(2015), chamamos também de Povo da Mercadoria — e a barbarie que seu mundo
ameaca instaurar. Ainda neste capitulo, tecemos algumas consideragdes a respeito
do que entendemos por resistir: resumidamente, suscitar acontecimentos (no
sentido deleuziano do termo) capazes de liberar a existéncia das poténcias que a
aprisionam.

Por fim, no capitulo 3, debrugamo-nos sobre a outra parte envolvida na
guerra dos mundos, os Terranos. Comecamos examinando o tipo de politica que
os congrega — a qual denominamos cosmopolitica, inspirando-nos na nog¢ao
cunhada por Stengers — para, posteriormente, analisar alguns conceitos, praticas,
experiéncias e aliangas que, a nosso ver, vém permitindo a inimeros individuos e
povos de todos os cantos do planeta tragar seu proprio territorio (isto €, agenciar

os seres de que dependem pra existir, conforme veremos), expressar sua pertenca
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a Terra, construir seu caminho em direcao a ela. Organizamos tal anélise em cinco
secOes, cada uma delas abordando um par de conceitos inspirados nessas que
chamamos de rexisténcias terranas e no tipo de captura nefasta que tais conceitos
ajudam a conjurar. Por meio dessas especulagdes, tracamos um panorama — ainda
que nao exaustivo e sem qualquer pretensdo de validade etnografica — das
possibilidades multiplas de ocupar e reivindicar a Terra. Nao temos a esperanga
de que elas encarnem solugdes capazes de nos livrar do Antropoceno, tampouco
que sirvam de modelos de uma maneira ideal de habitar o planeta: antes, tais
conceitos constituem uma tentativa de pensar, diante do problema, saidas para a
ameaca da paralisia politica e imaginativa, meios de restituir a vida seu poder de
criacdo, mesmo em meio as maiores catastrofes e opressoes.

Se a filosofia ndo pode tomar parte das grandes batalhas travadas pelas
poténcias, nem sequer tem algo a lhes dizer, esta tese pretende se integrar a guerra
dos mundos como um ato de guerrilha: junto aos Terranos, ndo medimos forga
com 0s inimigos, ndo jogamos Seu jogo, mas sim apostamos na versatilidade das
aliangas, na inventividade das narrativas, na imprevisibilidade das estratégias, na
leveza do riso, no entusiasmo das reivindicagdes, na coragem das insubmissoes,
no cuidado em relacao as forgas desconhecidas. Nao sabemos, entretanto, o futuro
que tal guerra nos reserva: sabemos somente que lutaremos com as armas que
houver para que reste, ainda e por muito tempo, mundos e Terra para que a vida

floresca em sua diversidade constituinte.
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Mil modos de existir (e deixar de existir)

1.1
Os tempos e as catastrofes

Por causa do calor, as darvores ndo se sentem bem, e
por isso ndo estdo florindo, Como vamos saber o
tempo da nossa historia acontecer se ja perdemos os
sinais que marcam o tempo? Esta mudando

o tempo da nossa historia.

Filme Para onde foram as andorinhas?

Ao lermos as incontaveis noticias, artigos e relatorios cientificos que tratam
da desordem ecologica que caracteriza nossa época — a qual muitos, seguindo as
discussdes no ambito das ciéncias naturais, propdem batizar de Antropoceno —,
nao ¢ dificil reparar um certo padrdo na maneira como os fendomenos pesquisados
vém sendo descritos. Nesses documentos, sdo comuns frases como “€ a primeira
vez que isso acontece (desde)” ou “trata-se do mais alto/mais forte/pior/mais
devastador (desde)”, além de expressoes hiperbolicas até hd pouco tempo inusuais
no jargdo das ciéncias, como “queda dramatica”, “implicacdes sérias”,
“descoberta alarmante”, “colapso” ou “extremamente preocupante”. Ainda assim,
e apesar dos imensos esforcos envidados pelos cientistas para tentar mensurar a
magnitude das transformacdes e degeneragdes em curso, as conclusdes sao ainda,
no mais das vezes, cercadas de incertezas e imprecisdes: rastrear todos os
caminhos complexos, sinuosos, simbidticos, contingentes tragados pelo processos
e seres que constituem o sistema Terra € uma tarefa verdadeiramente impossivel,
e o ¢ mais ainda em meio ao “devir-louco generalizado” (Danowski; Viveiros de
Castro, 2017, p. 29) em que ele parece se encontrar. De todo modo, o que se sabe
sem sombra de duvidas ¢ que eventos extremos e excepcionais vém ocorrendo
numa frequéncia e intensidade espantosas, infinitamente maiores do que tém sido
ndo apenas nossa capacidade de compreendé-los, mas sobretudo a agdo politica

para preveni-los, mitigé-los ou mesmo para que nos adaptemos a eles.
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Diante dessa situagdo, ¢ dificil manter a tranquilidade e nao nos assombrar,
ou mesmo desesperar, com a drastica e profunda mudanca ambiental que elas
revelam. Entristecemo-nos por todos os seres em vias de se extinguir, mas
também por todos nos, humanos e ndo humanos, que seremos obrigados — alguns
antes que outros, ou sob condigdes e coer¢des mais violentas que outros — a
abandonar nossos lares e nos refugiar alhures, ou a viver de modo cada vez mais
precario. As mutagdes ecologicas de nosso tempo tém sido tdo insodlitas, graves e
extensas que ¢ quase impossivel delas tomarmos conhecimento sem sentirmos
como se um precipicio estivesse se escavando sob nossos proprios pés. E muito
conhecida a passagem de Medita¢oes metafisicas em que Descartes afirmava que,
assim como Arquimedes poderia mover o mundo de lugar se pudesse encontrar
um ponto fixo e seguro onde apoiar uma alavanca, a ele também bastaria uma
terra firme, “uma coisa que [fosse] certa e indubitavel” (2000 [1641], p. 41-42),
com base na qual pudesse erigir seu pensamento. Mas no6s, hoje, como faremos
para encontrar um solo seguro onde ancorar a compreensao dessa que se configura
como a maior ameaga da historia recente?’” Ou, ainda, como nos tornar capazes de
dar conta dessa realidade que, em certa medida involuntariamente, nés mesmos
produzimos (Anders, 2013), sem nos entregar a sentimentos como impoténcia e
desespero? Parece-nos, assim, que a tarefa mais importante de nosso tempo ¢ a de
aprender a habitar esse mundo® que estamos em vias de perder.

E importante sublinhar a singularidade da circunstancia em que nos
encontramos. Nao chega a ser uma novidade o fato de uma civilizacdo perecer
devido a degradacdo ambiental provocada pela exploracdao desenfreada dos
“recursos naturais™ disponiveis (Diamond, 2005). Entretanto, nunca antes uma
sociedade humana havia sido capaz de provocar alteracdes que atingissem os
ciclos mais elementares para a regulacdo biogeoquimica da Terra, desarticulando
os pardmetros que hd milénios condicionam as possibilidades mesmas de vida.

Isso quer dizer que as transformacdes induzidas pela intensa atividade antropica

7 Por “historia recente” nos referimos a concepgdo ampliada que inclui a historia do homem, da
vida e da propria Terra. Mas se considerarmos sua acep¢do corrente como “histéria do homem”,
entdo sem divida alguma a crise ecoldgica constitui a maior ameaga ja enfrentada pela propria
Historia.

¥ Para uma explica¢io dos sentidos que a palavra “mundo” adquire nesta tese, cf. o subcapitulo
1.2.3.

’ As aspas se justificam porque, como veremos, nio é essa a expressdo que melhor representa, a
nosso ver, os seres que fazem a Terra conosco, mas que vém sendo explorados a exaustdo, a ponto
de havermos chegado a situacdo atual de profunda desordem ecolégica.
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de nossa época penetram os estratos geoldgicos e chegam mesmo a impactar
processos que, se desestabilizados, levardo o planeta a um novo estado de
equilibrio, muito provavelmente desfavoravel a vida (humana e de muitos outros
existentes) como a conhecemos.

Assim, mesmo que a chamada “civilizacdo moderna” tenha sobrevivido a
inimeras crises, ndo ha precedentes em toda sua historia para a magnitude da
ameaca que se avizinha. E bem verdade que o planeta ja passou por incontéveis
variacoes ambientais significativas, porém nenhuma delas se deu no horizonte da
constituicdo do Homo sapiens enquanto espécie prevalente dos hominideos, € nem
sequer podemos imaginar o que seria habitar um mundo com condi¢des muito
distintas daquelas que vimos desfrutando, n6s e um sem-niimero de outros seres
com quem compartilhamos a existéncia, hd algumas centenas de milhares de anos.
E importante destacar, adiantando o que veremos com mais detalhes ao longo
deste capitulo, que essa estabilidade se alicer¢a sobre dinadmicas relacionais
constituidas ao longo de muitissimo tempo, o que torna demasiadamente arriscado
prescindir de algum(ns) dos seres nelas implicados; cada existéncia, cada
perspectiva conta na conformacdo do mundo, e a tarefa de resistir a seu
empobrecimento ecologico e ontologico (Danowski, 2019) se configura como o
desafio politico — ou melhor, cosmopolitico —'° mais importante que se impde na
atualidade.

Diante, portanto, da magnitude das implicagdes da catastrofe ecoldgica para
os modos de vida humanos e extra-humanos,' como podemos reorientar o
pensamento e reconfigurar nossos modos de agir e existir com vistas a suscitar

saidas' em lugar de pretensas solugdes oferecidas como inescapaveis, mas que

' Para usar um termo essencial a esta pesquisa, a ser esclarecido no momento oportuno.

""Em diversas ocasides, o antropblogo Eduardo Viveiros de Castro usou a expressio “extra
humanos”, supomos que para manifestar sua discordancia com a ontologia prevalente na tradi¢do
ocidental, que estabelece o “humano” como seu termo definido e definidor e concebe todos os
outros seres apenas a partir dele, como seus negativos (“nido humanos”). Por motivo semelhante, a
também antrop6loga Marisol de la Cadena opta por empregar a expressdo “outros-que-humanos”
(other-than-humans) (2010, p. 341; 2014, p. 254). Por concordar com esses autores que a forma
como nos referimos a esses outros seres também € uma atitude politica, privilegiarei nesta tese o
emprego dessas duas expressoes, de forma alternada e como sindnimos, como forma de indicar o
“excesso ontologico” desses entes em relagdo a passiva, restrita e um tanto equivocada
categorizacdo dos mesmos entes como ‘“ndo humanos” (ibidem, p. 256). Essa preocupagdo
(cosmo)politica ¢ um tema de absoluta relevancia para a presente pesquisa, razao pela qual sera
abordada por diversas frentes no decorrer deste trabalho.

120 conceito de “saida” serd examinado com mais detalhes no capitulo 2; por ora, podemos
indicar que ele diz respeito a possibilidade de abrir caminho no Mundo para que outros mundos se
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antes paralisam o pensamento ao fazer dele refém de ‘“alternativas infernais”
(Pignarre; Stangers, 2005), elas mesmas catastroficas? Em momentos de maior
urgéncia, como lembram alguns dos autores que alicercam a andlise aqui
empreendida, ¢ preciso ir devagar. Procederemos, assim, prudentemente, um
passo por vez. Comecaremos tracando um panorama, mesmo que provisorio e
parcial, das muitas perspectivas a partir das quais a imagem da catastrofe
ecologica se vai delineando diante de nds: de que maneiras a aparicao da Terra no

palco da histéria (Maniglier, 2014) vem se fazendo notar?

1.1.1
“O tempo esta sendo maluco!”

Severia Maria Idiori€ conta que, nos ultimos tempos, o plantio das rocas de
milho, abobora e melancia na Terra Indigena Pimentel Barbosa, do povo Xavante,
vem sendo severamente afetado pelas secas e pelo aumento da temperatura na
regido: “se perguntarmos aos mais velhos a época das chuvas e das secas, eles
com certeza dirdo que houve mudancas nos ultimos tempos” (Idiorié, 2015, p. 22-
23). Por sua vez, Marta Tipuici, da etnia Manoki, lembra que seu avd costumava
pescar trairdo na ponte sobre o corrego que corta a aldeia Cravari: “[e]le contava
que tinham muitos peixes durante as chuvas porque o rio ficava cheio, os peixes
subiam do Rio Carvari para o corrego Sao Domingos. Hoje virou historia”
(Tipuici, 2015, p. 33). J4& Manoel Kanunxi relata que seus companheiros Manoki
ndo reconhecem mais os ciclos da natureza: as épocas de chuva e seca sempre
informaram o momento de plantar e colher, mas agora, certos cultivos ndo vingam
ou ndo crescem na hora certa, e a producdo “ndo € mais rica como antes. A gente
ndo tem mais as €pocas certas de nada. O tempo esta sendo maluco!” (Kanunxi,
2015. p. 43).

Nessa mesma area abarcada pelo estado do Mato Grosso na qual se localiza
o Parque Indigena do Xingu (que reune 16 grupos indigenas entre os quais se

encontram os mencionados acima), os indicios da “dessincronizacdo dos ritmos

facam presentes, ou de fazer irromper poténcias de agir inesperadas em situagdes aparentemente
insoluveis.
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sazonais e dos ciclos hidrologicos” (Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 107)
abundam: o fogo agora se alastra pela floresta quando queimam a roga (porque
“agora esta ficando seco debaixo da floresta™); as borboletas, que apareciam a
época das secas dos rios, ndo vém mais; a pergunta que serve de titulo para o
filme Para onde foram as andorinhas? (2015), que mostra diversos depoimentos
indigenas sobre as alteracOes ambientais notadas no territorio da reserva, ¢ uma
referéncia ao sumico daqueles passaros, que anunciavam o inicio da chuva. “Mas
hoje em dia ndo tem mais isso”, conta um Kawaiweté: “ndo sei se vou saber
identificar o inicio da chuva com antecedéncia” (Para onde..., 2015). Outros
animais que exerciam essa funcao, as cigarras pararam de cantar: um outro nativo
entrevistado suspeita que o calor tenha cozinhado seus ovos, € agora ndo € mais
possivel saber o momento certo de plantar os alimentos da roca. “Antes, caia a
primeira chuva e parava. Depois voltava a chover e ai ndo parava mais. E, quando
plantdvamos, o produto nascia € ndo morria. Agora mudou. Dai, quando
plantamos, os alimentos morrem”, conta um dos entrevistados. Na sequéncia do
filme, outro nativo, de etnia ndo mencionada, lamenta: “Antigamente ndo era
assim. Havia muita fartura nas nossas rocgas. [...] Poxa, nossa alimentacdo esta
acabando”, ele conta, apontando os frutos que apodrecem antes mesmo de crescer
e amadurecer (ibidem).

No vale do Sabugi, zona em estagio avangado de desertificagdo do sertdo
paraibano, a percep¢do ¢ andloga: também habituados a reconhecer nos ciclos de
floragdo das plantas e nas movimentagdes dos animais a chegada do periodo das
chuvas — momento ansiosamente esperado, considerando se tratar de uma regiao
com baixissima média anual pluviométrica —, os agricultores da regido
testemunham a progressiva desarticulagdo dos sinais que guiavam o planejamento
da producao alimentar e social, indicando uma “mudanga dos tempos” (Holliver,
2016, p. 34-35). Ja os quilombolas da comunidade de Malhada, localizada no
municipio de Caetité, no alto sertdo da Bahia, falam de uma “mudanga de Era”,
que faz com que a capacidade criativa de todos os agentes envolvidos na
formacdo, manutencdo e renovacdo da vida — a terra, o sol, a 4gua, o astro do
tempo,"” mas também os humanos e os animais — se enfraque¢a, desconjuntando

os movimentos heterogéneos que fazem prosperar as plantagdes e as criagdes de

1 Suzane Vieira explica que “[0] “astro do tempo’ ndo se refere a corpos celestes, mas a um estado
do firmamento que define as condi¢des atmosféricas de pressdo e de temperatura” (Vieira, 2015b).
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animais (Vieira, 2015a, 2015b). A “experiéncia vivencial dos ritmos e ciclos da
natureza” (Taddei, 2006, p. 163), que constitui um vetor epistemoldgico valioso
para a organizagdo da vida'* tanto dos quilombolas do Caetité quanto dos outros
povos e comunidades aqui mencionados (e de tantos mais),” aponta para uma
profunda mudanga ecoldgica em curso, com impactos consideraveis em seus
modos de existir, produzir e se relacionar. Trata-se, como afirma a etnologa
Suzane Vieira, de um colapso no “fluxo ecoldgico da criagao” (2015b), expressao
que traduz bem um trago marcante das cosmologias destes povos, a saber a
continuidade entre os mundos organico e inorganico, da qual depende a produgao
e a reproducdo de tudo aquilo que permanece na existéncia. Os depoimentos,
repletos de expressdes como “agora mudou”, “antigamente ndo era assim”, “hoje
em dia ndo tem mais isso”, revelam as inumeras perdas de ordem material e
simbolica'® provocadas pelo sbito desmantelamento das relagdes das quais sua
existéncia depende.

Longe de ser uma percepcao isolada dos povos acima mencionados, as

4 Como afirma Renzo Taddei, diferentemente da maneira como a vida nos centros urbanos é
estruturada, no meio rural os ciclos “naturais” sdo considerados os principais sincronizadores dos
tempos coletivos (Taddei, 2006, p. 163). Proponho que ¢ possivel afirmar o mesmo para outros
povos, como os indigenas e os quilombolas, mesmo que a nogdo de “natureza” sofra variagdes
equivocas entre eles, como veremos mais adiante. De todo modo, é importante destacar que tais
experiéncias vivenciais ndo se restringem a mera observagao, dizendo respeito, mais precisamente,
a modalidades de experimentacdo conjuntas, no sentido de estabelecer aliancas para acoplamento
de agéncias, como também tentarei demonstrar a seguir.

' A Organiza¢do das Nagdes Unidas estima que haja no mundo mais de 370 milhdes de
individuos considerados indigenas, espalhados em 90 paises (Food and Agriculture Organization
of the United Nations, 2016). Trata-se de um numero inegavelmente expressivo de pessoas
“praticando tradi¢des Unicas” e mantendo “caracteristicas politicas, econdmicas, sociais e culturais
distintas daquelas das sociedades dominantes nas quais vivem” (United Nations Permanent Forum
on Indigenous Issues, 2006). Contudo, nesta estimativa ndo estdo computados os povos que a
Constituicdo brasileira denomina “tradicionais” (como ciganos, quilombolas, ribeirinhos,
seringueiros e castanheiros, para citar alguns), definidos como "grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizagao social,
que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e
transmitidos por tradigcdo"; sé no Brasil, eles constituem cerca de 5 milhdes de individuos, que
ocupam um quarto do territorio nacional (Seppir, s/d.). Some-se a isso 0s inimeros outros grupos e
individuos que ndo param de inventar modalidades de “desercdo” do dispositivo ocidental-
capitalista de organizacdo social, o que permite suspeitar que sdo ainda muito mais numerosos os
outsiders do modo de vida estabelecido pela Constituigdo moderna, para falar como Bruno Latour
(1994).

'®Em depoimento registrado no filme Para onde foram as andorinhas?, um indigena Waurd
expressa sua preocupacdo a respeito da cerimdnia de furagdo de orelhas das criangas, ja que ela
esta diretamente atrelada a colheita do pequi, e os pequizeiros ndo florescem mais na época certa —
quando nao sdo atacados por percevejos, até pouco tempo atrds inexistentes na regido, que ali
chegaram possivelmente atraidos pela plantacdo massiva de soja, como conta uma outra nativa nao
identificada no filme (Para onde..., 2015).
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evidéncias dessa “mudanga dos tempos” (ou do clima)'’, como sabemos, vém se
acumulando também na sociedade dita ocidental ou moderna, tornando-se talvez
um dos fendmenos mais bem documentados da historia da ciéncia (Latour, 2015b,
p. 3). Tendo sido popularizada na década de 1980 pela expressdo “aquecimento
global” e sendo mais referida hoje como “mudangas climaticas”," ela diz respeito
as alteracdes em diversos processos ecologicos da Terra, ocasionadas pelo
aumento da concentracdo na atmosfera de didxido de carbono e outros gases de
efeito estufa observado desde a Revolugao Industrial, no século XIX, e mais
intensamente a partir da década de 1950, com a expansdo econdmica,
populacional e industrial do periodo pds-guerra. Nao restam duvidas, hoje, de sua
origem antropogénica: a saber, as altissimas emissdes de dioxido de carbono, um
dos principais gases de efeito estufa, oriundas da queima de combustiveis fosseis
que sustenta 0 modo de vida da grande maioria das populagdes atualmente. Nesse
sentido, as variagdes climaticas relatadas hd pouco podem ser consideradas
consequéncias do incremento da quantidade desse gas na atmosfera — as
concentragdes de CO, alcangaram, em 2017, 405,5 partes por milhdo (ppm),"” um
nivel que s6 havia sido ultrapassado pela tltima vez entre 3 e 5 milhdes de anos
atras® (WMO, 2018b; Carrington, 2018d) — e do consequente aumento da
temperatura média global do planeta em aproximadamente 1.1°C, em comparagao

aos niveis pré-industriais (WMO, 2018a, p. 5). Desde 1977, as temperaturas nos

'" Cabe dizer que, apesar de a ciéncia diferenciar as nogdes de “tempo” e “clima” (cf. Gutro,
2005), para efeitos da comensurabilidade que pretendemos estabelecer entre as percepgdes
modernas e extra-modernas, por assim dizer, da catastrofe ecoldgica, essa distingdo ndo precisa ser
levada em conta neste momento: tempos e climas, aqui, dizem respeito aos processos pelos quais
mundos orgénico e inorganico se influenciam mutuamente na composicdo da realidade que nos
cerca, os quais estdo sendo severamente impactados especialmente nas ultimas décadas.

'® A expressdo “aquecimento global” (global warming) se popularizou no final da década de 1980,
com a grande repercussao da palestra proferida por James Hansen, entdo climatologista da NASA,
no Congresso norte-americano, tratando da relagdo direta entre o aumento da concentragdo de
gases de efeito estufa na atmosfera e o incremento da temperatura média do planeta. Contudo,
atualmente, a expressdo ¢ usada na literatura cientifica para se referir apenas a elevagdo da
temperatura da superficie da Terra motivada pela maior presenca atmosférica de gases de efeito
estufa; para se referir as altera¢des de longo prazo no clima da Terra induzidas por esse incremento
de didxido de carbono, emprega-se a expressdo “mudancas climaticas” (climate change). Estas,
assim, incluem o aquecimento global, mas também outros fendmenos, como o aumento do nivel
do mar e as alteragdes nos padrdes de precipitacdo, e podem ser ainda mais severas do que o
aumento da temperatura sozinho. Como as pesquisas sobre o clima precisam abarcar também essas
outras transformagdes, “mudangas climaticas” se mostra, assim, um termo mais cientificamente
preciso (Conway, 2008).

' Os dados de 2018 ndo haviam sido divulgados até a finalizagdo desta tese.

2 Nzo apenas a concentragdo de CO, atingiu um nivel recorde, como também a dos outros
principais gases de efeito estufa (metano e 6xido nitroso). Na ultima vez que esses niveis de CO,
foram alcangados, a temperatura global média do planeta era de 2° a 3° C acima da atual e o nivel
do mar era de 10 a 20 metros mais elevado que nos dias de hoje (Carrington, 2018).
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continentes e nos oceanos vém sendo maiores que a média do século XX,*' e os 20
anos mais quentes desde 1850, quando as medi¢des comecaram, ocorreram todos
nos ultimos 22 anos. 2015, 2016 e 2017 foram os anos mais quentes ja registrados
—** se ndo computarmos os anos com El Nifio, 2017 pode ser considerado o ano
mais quente da série histdrica —, e tudo indica que os proéximos anos seguirao a
mesma tendéncia (NOAA, 2018; Carrington, 2018a).

O aquecimento da superficie terrestre (que abarca o aumento das
temperaturas atmosféricas, dos continentes e dos oceanos), por sua vez, acarreta
fendmenos que retroalimentam a retencdo do calor e provavelmente causardo uma
desestabilizacdo colossal (e, em muitos aspectos, inimaginavel, por conta da
imprevisibilidade de seu real alcance) para os biomas da Terra e sua
biodiversidade. Entre esses fendmenos, destacam-se a diminuicao da extensao da
cobertura de gelo continental (pelo derretimento das geleiras e calotas polares) e
marinha (com a reducdo do volume glacial nos mares do Artico e da Antartida) e
a elevacdo do nivel do mar que resulta desse degelo,” o aumento da acidificagdo
dos oceanos — considerado pelos cientistas o “irmao gémeo malévolo” do
aquecimento global, por sua capacidade de afetar profundamente toda a
biodiversidade marinha —* e o aumento da concentragdo de vapor d’agua na

atmosfera® (Wuebbles et. al., 2017).?° Donde se pode afirmar que, mesmo quando

I A titulo de curiosidade, a temperatura media global do planeta entre 1901 e 2000 foi de 13,9°.
Hoje, esta por volta dos 15° C. Cf. o site CO2.Earth: <https://www.co2.earth/global-warming-
update>.

2 E até o momento em que estas paginas foram escritas, 2018 era um forte candidato para ser o
quarto ano mais quente de que se tem registro (WMO, 2018c).

2 Um estudo publicado em junho de 2018 na revista Nature mostrou que 40% da elevacgio
observada desde 1992 aconteceu nos ultimos cinco anos, em decorréncia da perda sobretudo das
calotas polares antarticas, consideradas o maior reservatdrio de gelo do planeta (Shepherd; Fricker;
Farrell, 2018). As consequéncias sdo assustadoras, como explica o meteorologista Eric Holthaus
no site de noticias Grist: “Os glaciares da Antartida sdo gigantes o suficiente para inundar todas as
cidades costeiras da Terra. Assim, ndo seria exagerado dizer que o que acontecer na Antartica nas
proximas décadas determinara o destino ndo apenas de Miami ou Mumbai, mas também o curso
da histéria humana. Se tivermos sorte € comegarmos a cortar emissdes o quanto antes, os glaciares
da Antartica podem, em grande parte, permanecer como estdo. A alternativa [a esse cenario] €
impensavel” (Holthaus, 2018).

* Isto porque, de todo dioxido de carbono emitido na atmosfera, cerca de 30% ¢ absorvido pelos
oceanos; ali esse gas se dissolve e produz acidez — nos ultimos 200 anos apenas, 0s oceanos se
tornaram 30% mais acidos, a maior altera¢do na quimica marinha ocorrida nos ultimos 50 milhdes
de anos. O impacto nesses ecossistemas ¢ avassalador, sobretudo para os organismos
calcificadores, como moluscos, algas e corais: a constituicdo de esqueletos e conchas se vé
seriamente afetada em um ambiente mais acido, e as estruturas que chegam a se constituir
ameagam se dissolver (Ocean Portal, 2018).

% Segundo o site Skeptical Science, “[0] vapor d'agua é o gas de efeito estufa mais predominante.
Ele também ¢ o mais forte feedback positivo do nosso clima, amplificando qualquer aquecimento
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ndo diretamente associadas aos distirbios ecologicos que proliferam em nosso
tempo, as mudancgas climaticas globais exercem uma pressao adicional sobre os
ciclos, processos e ecossistemas ja profundamente perturbados pela intervengao
humana.”

Vivemos, assim, o periodo mais quente de toda a historia da civilizagao
moderna (ibidem), no qual se multiplicam eventos climaticos extremos —
furacoes, secas, ondas de calor, inundagdes, tempestades, incéndios florestais etc.
— cuja ocorréncia se da numa magnitude e frequéncia sem precedentes historicos.”
Somente em 2018, foram quase 8 mil incéndios florestais ocorridos na California,
que devastaram mais de 1,8 milhdo de acres de terra (NIFC, 2018) e causaram a
morte de ao menos 88 pessoas (203 ainda estdo desaparecidas), numeros que
fazem desta temporada de incéndios a mais fatal da historia dos Estados Unidos
(Lusa, 2018). Em Portugal, felizmente as estatisticas de 2018 foram bem menos
severas que as do ano anterior — 2017 teve a temporada de incéndios mais

arrasadora dos ultimos 15 anos —, quando mais de 3600 incéndios destruiram 442

causado pelas mudangas nas concentracdes de CO, atmosférico. O feedback positivo é a
explicagdo da sensibilidade do nosso clima ao aquecimento pelo CO,” (Cook, s./d.).

% Cf. Wuebbles et. al., 2017 ¢ WMO, 2018a para informagdes sobre o estado atual e as proje¢des
cientificas de comportamento destes fendmenos.

" Por exemplo, as mudangas climaticas vém emergindo como uma das principais ameagas (¢ a que
cresce ao ritmo mais veloz) a biodiversidade, como afirmam quatro relatérios divulgados em
mar¢o de 2018 pela Plataforma Intergovernamental sobre Servicos de Ecossistema e da
Biodiversidade (IPBES, na sigla em inglés), 6rgao independente ligado a ONU. “A degradagido do
solo, a perda de biodiversidade e as mudangas climaticas sdo trés diferentes faces de uma mesmo
desafio central: o impacto progressivamente perigoso de nossas escolhas sobre a saude do
ambiente natural. Ndo podemos nos dar o luxo de tratar qualquer uma dessas ameacgas
isoladamente — cada uma delas merece a prioridade politica méxima e devem ser abordadas em
conjunto”, afirmou o presidente do IPBES, Roberto Watson (Harvey, 2018). Um outro estudo,
publicado em marco de 2018, mostrou que, na América do Sul, as florestas sdo o ecossistema mais
vulneravel as mudancas climaticas, o que acena para a possibilidade de transi¢do para “um outro
estado estdvel com uma menor densidade de cobertura vegetal (como a savana ou a pradaria)”
(Anjos; Toledo, 2018).

* Embora seja dificil determinar a exata influéncia das mudangas do clima para a ocorréncia de
um evento climatico extremo, sabe-se ja sem nenhuma duavida que fendmenos desse tipo se
tornaram muito mais frequentes desde os anos 1980, a ponto de se poder afirmar como “bastante
6bvia” a tendéncia de aumento na sua incidéncia acompanhando a acumulagdo de gases de efeito
estufa na atmosfera. A explicagdo é simples: “Com a Terra aquecendo, ondas de calor se tornam
mais intensas e mais frequentes. As altas temperaturas fazem evaporar mais agua, entdo o volume
de precipitagdes aumenta também. Com mais calor e vapor d’agua no sistema, os padrdes de
circulagdo modificam a maneira como os sistemas meteoroldgicos se desenvolvem, ocasionando
tempestades severas em umas regides ¢ seca em outras” (Russell, 2018). De todo modo, os
cientistas vém desenvolvido metodologias para estabelecer correlagdes mais precisas. O projeto
World Weather Attribution (WWA), por exemplo, demonstrou, tomando como base modelos
climaticos complexos, que as mudancas do clima aumentaram em trés vezes as chances de
ocorréncia do furacio Harvey, que devastou o estado norte-americano do Texas em agosto de
2017 (Van Oldenbough et. al., 2017; idem, 2018), e tornaram dez vezes mais propicia a ocorréncia
das ondas extremas de calor — as quais chegaram a ser apelidadas de “Lucifer” — que atingiram a
Europa mediterranea nesse mesmo ano (Carrington, 2017b).
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mil hectares de floresta e povoamentos (area quatro vezes maior que a média dos
10 anos anteriores) e ocasionaram a morte de 109 pessoas, deixando também
outras dezenas feridas (Silva, 2017). A tltima temporada de furacdes no Atlantico
Norte também bateu diversos recordes: foram 15 tempestades (a média € de 12, e
desde 2008 nao havia quatro tempestades ativas ao mesmo tempo), oito furacoes
e, entre esses, dois superfuracoes, Florence e Michael. Os dados oficiais sobre os
impactos desta temporada ainda nao foram divulgados, mas somente os
superfuracdes causaram inundacdes e deslizamentos de terra catastroficos, ao
menos 108 mortes e prejuizos financeiros da ordem de, no minimo, US$ 32
bilhdes” (NOAA, 2018b; Payne, 2018.)

Considerem-se, ainda, as severas enchentes ocorridas em 2017 no sudeste
asiatico, as piores dos ultimos anos, causadas por fortes chuvas de mongao que
provocaram a morte de mais de 1200 pessoas na India, em Bangladesh e no
Nepal, destruiram mais de 18 mil escolas e afetaram 40 milhdes de habitantes
(Siddique, 2017); e as temporadas consecutivas de intensas secas que assolam o
sul e o leste da Africa, afetando cerca de 20 milhdes de pessoas e consideradas as
piores ja enfrentadas no continente desde 1945 (Akwei, 2017). Em 2017, eventos
climaticos extremos (sobretudo enchentes, furacdes e tempestades) provocaram o
deslocamento intrafronteiri¢o de cerca de 18 milhdes de pessoas (IDMC, 2018, p.
7), e 30% da populagdo vivia em locais cujas temperaturas alcangavam indices
potencialmente mortais ao menos 20 dias por ano (Mora et. al., 2017, p. 501).%

Entre os milhares de estudos cientificos tratando das mudancas climaticas, o
de maior abrangéncia e repercussao recente foi o Quinto Relatério de Avaliagao
Climate Change 2013, elaborado pelo Painel Intergovernamental de Mudangas
Climaticas (ou IPCC, na sigla em inglés) e publicado entre setembro de 2013 e
novembro de 2014. Em consonancia com a maioria esmagadora de pesquisas

sobre o assunto, o Relatorio afirmou ser “extremamente provavel [isto €, com um

 Muitos recordes histéricos também foram superados na temporada de furacdes na regido em
2017: as tempestades, deslizamentos de terra, inundagdes e rajadas de vento provocadas pelos
“tré€s furacoes monstruosos” (Harvey, Irma e Maria) causaram ao menos 464 mortes e cerca de
USS$ 316 bilhdes de prejuizos na costa norte-americana ¢ em diversas ilhas do Caribe (Maines,
2018)

3% A projeciio é a de que esse percentual aumente para 48% num cenario de dréastica redugdo das
emissOes de gases de efeito estufa e 74% em caso de as emissdes aumentarem.
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grau de certeza que varia entre 95 e 100%]’' que a influéncia humana seja a causa
dominante do aquecimento global observado desde meados do século XX (IPCC,
2013, p. 17).” Restam ainda varias incertezas por parte dos climatologistas quanto
a estimativa das consequéncias das mudangas climdticas nos diversos processos
ecologicos. Contudo, em todas as projecdes elaboradas pelo IPCC, as
concentracoes de dioxido de carbono na atmosfera crescem até 2100, ocasionando
um incremento na temperatura que varia entre 0,3°C e 1,7°C no cendrio mais
otimista e entre 2,6°C e 4,8°C no pior cenario, em relacdo a média de temperatura
observada no periodo de 1850 a 1900.

A discrepancia entre os piores e os melhores cendrios, no entanto, nao
permite qualquer tipo de aquietagdo. Pois, mesmo nas proje¢des de menor
aumento da temperatura, € impossivel estabelecer com precisdo os efeitos destas
variagoes, j4 que muitas delas podem desencadear alteragdes irreversiveis e nao
lineares capazes de modificar completamente o estado de equilibrio climatico e
estabelecer um novo “normal” (isto ¢, um desconhecido novo estado de
equilibrio) para o clima. Os gatilhos para esses chamados “pontos de inflexdao”, ou
tipping points, sio imprevisiveis. E por essa razdo que o relatdrio estipulou que o
limite maximo de aumento da temperatura global considerado toleravel ¢ de 2°C,
o que demandaria acdes imediatas e abrangentes para reduzir substancialmente o
volume da emissao de gases de efeito estufa na atmosfera (ibidem, p. 17-18).

Todavia, muitos cientistas consideram as projecoes de aumento da
temperatura apontadas pelo IPCC conservadoras: a natureza intergovernamental
do painel, a quantidade de especialistas envolvidos na elaboracao dos relatorios e
o processo de consenso por meio do qual os resultados sao acordados favorecem a
cautela na elaboracdo dos cenarios climaticos (Costa, Alyne, 2017; Hamilton,
2010, p. 3).” Diante das inimeras reivindicagdes afirmando a leniéncia de tal

meta — ja que o aumento de temperatura experimentado até o momento vem

31 Os resultados das pesquisas cientificas sio comumente expressos por meio de graus de
probabilidade. No caso em questdo, o relatorio esclarece que o termo “extremamente provavel” diz
respeito a uma probabilidade entre 95 ¢ 100%. (IPCC, 2013, p. 4).

32 Segundo o documento, tal influéncia pode ser detectada “no aquecimento da atmosfera e do
oceano, nas mudangas no ciclo global da dgua, nas redugdes de neve e gelo, no aumento global do
nivel do mar e em mudancas climaticas extremas” e se da principalmente por meio do “aumento
antropico da concentragdo de gases de efeito estufa e de outras forcantes antrdpicas juntas” (IPCC,
2013, p. 17).

* De fato, diversos estudos apresentam projecdes tanto de aumento de temperatura e quanto dos
impactos dele decorrentes bastante mais alarmantes, como é o caso de Sherwood; Bony; Dufresne,
2014; Betts et. al. 2011; e Hansen et al., 2016.
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causando muito mais danos ambientais do que os cientistas puderam antever —, a
21* Conferéncia das Partes (COP21) da Convencao das Nacdes Unidas sobre
Mudangas Climaticas, no texto conhecido como Acordo de Paris,* conclamou que
esforcos sejam envidados para conter o aquecimento em até 1,5°C acima dos
niveis pré-industriais (UNFCCC, 2015).

Esforcos herculeos, de fato, j& que um relatoério do IPCC divulgado em
outubro ultimo mostra que a “janela de oportunidade para a acao”, expressao
muito usada nos estudos sobre o estado atual do clima, esta muito proéxima de se
fechar: s6 nos restam 11 anos para realizar as “transi¢coes rapidas e abrangentes
em termos de energia, uso da terra, meios urbanos e infraestrutura (incluindo
transportes e edificagcdes)” (IPCC, 2018, p. 17) que poderiam impedir que o
aumento da temperatura ultrapasse os 1.5°C. Isso porque, para tanto, at¢ 2030 o
volume global de emissdes de CO, precisa ser reduzido a 45% dos niveis de 2010,
redu¢do que deve culminar na total interrupcdo das emissdes por volta de 2050.
Quaisquer lancamentos adicionais, adverte o estudo, demandariam uma maior
dependéncia das tecnologias de remocao de CO, diretamente da atmosfera, como
meio de fazer a temperatura se estabilizar abaixo do limite de aquecimento. Tais
tecnologias enfrentam “multiplas limitagdes quanto a sua viabilidade e
sustentabilidade”, sobretudo em sua aplicacdo em larga escala (IPCC, 2018, p.
19). A tarefa se mostra ainda mais ardua se levarmos em conta que, mesmo que
tais emissOes cessassem imediatamente — o que nada indica que ird acontecer,
tendo em vista a ainda insuficiente mobilizacdo politica e econdmica em torno
desse objetivo —, a quantidade de didxido de carbono acumulada na atmosfera ja
gerou o que os cientistas chamam de committed warming,” ou seja, um aumento
da temperatura global decorrente do acimulo das emissdes passadas. Isto porque,
mesmo que 0s aerossois de origem antropogénica se dissipassem em questao de

semanas, o volume de CO; persistiria, entrando em equilibrio somente depois de

** Tratado de cooperagio internacional para a redugdo das emissdes de gases de efeito estufa que
substituira, a partir de 2020, o fracassado Protocolo de Kyoto. At¢é o momento, o Acordo de Paris
conta com 195 signatarios (194 paises mais a Unido Europeia) e foi ratificado por 184 partes —
entre elas o Brasil, que, apesar das ameacas de retirada feitas pelo presidente Jair Bolsonaro, ainda
permanece no pacto. Em 2017, Donald Trump anunciou sua intengao de retirar os Estados Unidos
do acordo, o que, pelas regras estabelecidas, s6 pode acontecer a partir do fim de 2020,

*Nio encontramos uma expressdo equivalente em portugués empregada no meio cientifico;
propomos traduzi-la como “aquecimento empenhado”.
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séculos ou mesmo milénios (Archer, 2009; Kehse, 2017).°¢

E isso nao ¢ tudo: apesar de sua gravidade, a mudanca climatica ndo ¢ a
Unica preocupacao que vem tirando o sono dos cientistas. H4 quase dez anos, um
grupo de 29 pesquisadores afirmou haver identificado nove processos biofisicos
que propuseram chamar de “limites planetarios”, os quais, segundo eles
recomendavam, ndo deveriam ser ultrapassados, sob pena de propiciarem
mudangas abruptas e ndo lineares nos sistemas ambientais em escala planetaria.’’
O estudo demonstrava, ja aquela época, que, no que se refere a manutengao de um
“espago seguro para operar’, a humanidade se encontra em maus lengois: dos
nove processos fundamentais, trés ja podiam ter sido ultrapassados — perda da
biodiversidade, ciclo de nitrogénio (a taxa com que este gas ¢ removido da
atmosfera e convertido em nitrogénio reativo para uso humano) e as mudancas
climaticas —, e que estariamos proximos de ultrapassar outros trés: uso de agua
doce, mudancga no uso do solo e acidificagdo dos oceanos (Rockstrom et al., 2009,
p. 1). Em um artigo publicado em 2015, essas fronteiras foram revisadas e
atualizadas: além dos trés processos anteriores — dois dos quais passaram a ser
chamados de “mudancas na integridade da biosfera” e “fluxos biogeoquimicos” —,
ultrapassamos também o limite seguro para mudangas no agora chamado sistemas
do solo (land-system change), e estamos em vias de transgredir o maximo

proposto para a acidificacdo dos oceanos. Embora ainda dentro dos limites

* Um estudo publicado em 2007 na revista Nature estimou que, mesmo interrompendo de
imediato as emissoes, ha 13% de risco de excedermos o limite de 1,5°C até o fim do século;
contudo, se o ritmo atual de emissdoes for mantido pelos proximos 30 anos, a chance de
permanecermos dentro da meta estabelecida no Acordo de Paris despenca para 50% (Mauritsen;
Pincus, 2017). Uma outra pesquisa, conduzida pelo servico meteorologico britanico, afirma haver
10% de chance de a fronteira do aquecimento de 1,5° C ser ultrapassada ja nos proéximos cinco
anos (de 2018 a 2022). E a primeira vez que uma temperatura tio alta é considerada plausivel nas
previsdes climaticas (Met Office, 2018).

7 Os limites estabelecidos foram: mudanca climatica, acidificagio dos oceanos, deplegdo do
0zonio estratosférico, uso de agua doce, perda de biodiversidade, interferéncia nos ciclos globais
de nitrogénio e foésforo, mudanca no uso do solo, poluicdo quimica e taxa de aerossois
atmosféricos (Rockstrom et al., 2009). Apos a revisdo sofrida em 2015, a perda de diversidade se
tornou “mudangas na integridade da biosfera”, e a polui¢do quimica passou a ser categorizada
como “introducdo de novas entidades”, de modo a incluir “novas substancias, novas formas de
substancias existentes e formas de vida modificadas que podem causar efeitos bioldgicos e
geofisicos indesejados” (Steffen et al., 2015, p. 7) — como, por exemplo, poluentes organicos,
materiais radioativos, nano-materiais ¢ micro-plasticos (Stockholm Resilience Centre). Além dos
limites agregados globais, foram desenvolvidas fronteiras em escala regional para alguns dos nove
processos, ¢ outras mudancas nas formas de andlise e quantificagdo foram realizadas — por
exemplo, os ciclos de nitrogénio e fosforo foram ampliados para “fluxos biogeoquimicos”, de
modo a tornar possivel, num futuro préximo, incluir calculos sobre outros elementos importantes
para o funcionamento dos sistemas da Terra, como o silicio (ibidem, p. 6). Cf. também Villalba,
2015.
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estabelecidos, a depleg¢do de ozonio estratosférico e o uso de dgua doce nao devem

ser negligenciados (Steffen, 2015).*®

1.1.2
“Insignificante e, ao mesmo tempo, absolutamente dominante”

Os problemas, assim, estdo longe de se restringirem a aspectos
atmosféricos. Manoel Kanunxi relata que, hoje, os animais costumeiramente
vistos na mata, que sempre orientaram os pajés na compreensao da natureza e de
seus tempos (junto com as plantas e os astros), t€ém sofrido uma nitida alteragao
nos seus ciclos de reprodugdo. Ele prossegue: “Tem bicho que a gente nem vé
mais e, na verdade, ndo sabemos se estdo se reproduzindo ou se ja desapareceram
pra sempre”, e sentencia: “A gente ndo tem mais aquela relacdo cultural tdo forte
com a caga e pesca como tinha antes porque € impossivel”.*” Esse diagndstico é
complementado pela constatacio de Mayawari Mehinako, que carrega o
sobrenome de seu povo: ele reporta “uma destruicao grande, uma degradacao da
natureza, e os seres vivos nao tém espacos adequados para viverem” (Mehinako,
2015, p. 49).

A perda biologica e dos espacos adequados aos seres vivos de que falam
Kanunxi e Mehinako desola também os moradores do Vale do Sabugi. Em sua
pesquisa monografica, Gabriel Holliver conta que os agricultores por ele
entrevistados mencionaram espécies que deixaram de existir na regido em questao
de décadas,* como o jacu (Penelope Jacucaca), o tatu-bola (Tolypeutes tricinctus)

e a onca-parda, também chamada suguarana ou gato-do-mato (Puma Concolor).

¥ As fronteiras dos outros dois processos indicados, “novas entidades” e “taxa de aerossois
atmosféricos”, ainda ndo puderam ser quantificadas.

% 0 problema que o desaparecimento dos animais implica para a relagdo dos Manoki com a caga e
a pesca, mencionado de passagem no relato de Kanunki, ¢ apenas uma entre as distintas (e
terriveis) reverberagdes sociais, culturais, politicas e epistemoldgicas do expressivo declinio
populacional de inimeras espécies verificado em escala global nas tltimas décadas, como veremos
logo adiante. Cf. também a nota 291 sobre as implicagdes ecologicas e metafisicas do
desaparecimento dos queixadas para o povo Aikewara.

“* Holliver ressalta que, devido a auséncia de individuos dessas espécies, ndo foi possivel definir
precisamente sua classificagdo taxondmica. Dessa forma, o autor optou por classificar os animais
citados segundo sua possivel identificacdo as espécies endémicas da regido.
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“Ha no presente”, prossegue Holliver, “vérias espécies em vias de extingdo, com
exemplares que aparecem ali com raridade, como ¢ o caso do papa-capim
(Sporophila nigricollis) € do moco (Kerodon rupestris)” (2016, p. 17).

As evidéncias das desaparigcdes biologicas também se acumulam entre a
comunidade cientifica. Conforme mostra um estudo publicado em julho de 2017
no tradicional periddico norte-americano Proceedings of the National Academy of
Sciences, o fenomeno que alguns especialistas propdem chamar de “sexta grande
extingdo” — o desaparecimento de bilhdes de espécies silvestres que vem
ocorrendo em alta velocidade no intervalo de apenas algumas décadas* é ainda
mais severo do que se imaginava. Uma reportagem do jornal The Guardian que
tratava dos resultados da pesquisa chegou a destacar a abdicacdo, por parte dos
autores do paper, do estilo sébrio caracteristico dos trabalhos cientificos, na
medida em que se referem a perda em larga escala da biodiversidade como uma
“aniquilagdo biologica” que representaria uma “investida assustadora sobre as
fundagdes da civilizacdo humana”. Um dos autores do trabalho justifica a quebra
do protocolo: “A situacdo se tornou tdo grave que nao seria €tico nao usar uma
linguagem forte” (Carrington, 2017a).

A “novidade” apresentada pelo estudo reside no fato de que, enquanto
trabalhos prévios focavam principalmente nos fendmenos de extin¢ao de espécies

2 ainda sdo

— 0s quais, embora ocorrendo segundo uma taxa muito alta,*
relativamente raros, o que dd a impressao de que a perda de biodiversidade vem
acontecendo de forma relativamente gradual —, este adotou uma perspectiva mais
ampla, considerando também as tendéncias de declinio das populagdes. A
aniquilagdo bioldgica a que os autores se referem, portanto, pode ser notada
também no “grau extremamente elevado de degradacdo observada em
vertebrados” — indicado pela diminui¢do das populacdes e reducdo de sua

distribuicdo geografica, mesmo entre espécies cuja situagdo em termos de

I Ainda ndo h4 um consenso cientifico sobre se as espantosas perdas bioldgicas em curso
configuram uma Sexta Grande extingdo — apesar de reconhecidamente “dramatica e séria”, alguns
autores afirmam que ela ainda n3o possui as caracteristicas que a paleontologia convencionou
chamar de “extingdo em massa”, como foi o caso dos eventos conhecidos como as “Cinco
Grandes” (Fausto, 2017, p. 237). De todo modo, os cientistas fazem questdo de destacar que “ha
claras indicacdes de que as perdas de espécies hoje classificadas como ‘criticamente ameagadas’
levaria rapidamente o mundo a sua sexta extingdo em massa” (Barnosky et al., 2011, p. 56). Para
mais sobre a sexta grande extingdo, cf. Kolbert, 2014.

> Enquanto estudos considerados conservadores estimam uma taxa de extingdo cem vezes maior
que o ritmo que poderia se considerar “natural”, outros indicam que ela seria mil vezes maior,
podendo chegar a aproximadamente dez mil (Ceballos et al., 2011).
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extingdo ¢ considerada segura ou pouco preocupante — o que atribuem a
“pervasiva erosdo antropogénica da biodiversidade e dos servigos ecossistémicos
essenciais a civilizagdo”. Entre os resultados da pesquisa, pode-se citar a
apavorante estimativa de que 50% dos individuos animais que dividiram a Terra
com os humanos desapareceram nas Ultimas décadas,” e a reducdo de 80% na
distribuicdo geografica de quase metade dos mamiferos terrestres estudados, no
periodo entre 1900 e 2015 (Ceballos; Ehrlich; Dirzo, 2017, p. E6089-E6096).

A tarefa de acompanhar os intimeros episodios por meio dos quais a
biodiversidade vem sendo aniquilada parece nado ter fim. Um estudo publicado em
maio de 2018 demonstrou que, embora a propor¢cao de individuos da espécie
humana no planeta seja de um parco 0,01% em relacdo a outros seres vivos, eles
foram responsaveis, desde o advento da civilizagdo, pela perda de 83% de todos
os mamiferos selvagens, 80% dos animais marinhos, metade das plantas e 15%
dos peixes. O estudo, considerado a primeira analise de grande espectro ja
realizada sobre a distribuicao dos organismos (e dos virus) na Terra, mostra que as
plantas totalizam 82% da massa organica; ja as bactérias constituem 13% da
biosfera, e os outros 5% sdo fornecidos por todas as outras criaturas, “de insetos a
fungos, peixes e outros animais”, incluindo o 0,01% de humanos. *
Particularmente assustadora ¢ a distribuicao atual de biomassa entre os mamiferos
e as aves. Dos primeiros, 96% sao compostos por humanos (36%) e animais
domésticos (60%), e, entre estes ultimos, predominam gado e porcos; sobram
miseros 4% para o restante dos mamiferos ndo domesticados. Por sua vez, entre as
aves, 70% da biomassa ¢ composta por animais da avicultura, restando apenas

30% de passaros selvagens (Carrington, 2018c). A despropor¢do entre a

“ Por exemplo, um estudo publicado na revista Plos One em outubro de 2017, intitulado “More
than 75 percent decline over 27 years in total flying insect biomass in protected areas” (Hallmann
et. al., 2017), constatou que 76% da populagcdo de insetos voadores observada em 63 reservas
florestais na Alemanha desapareceu desde 1989. “Os insetos constituem cerca de dois tergos de
toda a vida sobre a Terra, [mas] tem ocorrido um declinio terrivel”, afirmou um dos cientistas
responsaveis pelo estudo. E prosseguiu: “Ao que parece, estamos transformando vastas extensdes
de terra em zonas indspitas para muitas formas de vida; seguimos em dire¢do a um Armagedom
ecoldgico. Se perdermos os insetos, tudo o mais entrard em colapso” (Goulson apud Carrington,
2017c). A perda da diversidade e abundéancia dos insetos possivelmente provocara um “efeito
domind”, impactando cadeias alimentares e comprometendo diversos servicos de ecossistemas,
alerta a pesquisa.

* A pesquisa conclui, ainda, que 86% dos seres vivos se encontram sobre o solo, enquanto 13%
sdo bactérias enterradas debaixo da superficie e apenas 1% existe nos oceanos. Apesar do estrago
que foi capaz de fazer, o peso dos humanos em comparacdo ao de outras formas de vida € pifio. O
peso combinado dos virus, por exemplo, totaliza trés vezes o dos humanos, assim como o dos
vermes (worms). Os peixes pesam 12 vezes mais, e os fungos, 200 vezes (Carrington, 2018c). Para
o estudo completo, cf. Bar-On; Philips; Milo, 2018.
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minuscula representatividade dos humanos na composicdo da biosfera e a
brutalidade do impacto sobre a biodiversidade de que foram e continuam sendo
capazes (tanto no que se refere a reducdo na variedade das espécies quanto ao
numero de individuos) ¢ escandalosa. “Insignificante, mas, a0 mesmo tempo,
absolutamente dominante”, conclui o The Guardian a respeito do paradoxo
perturbador que marca, sobretudo nos ltimos anos, a relagdo dos humanos com
0s outros organismos — mas também com os demais elementos do sistema
terrestre, como veremos a seguir.

Embora tudo isso ja seja extremamente aterrador, ha mais. Recentemente,
a Organizagao das Nagdes Unidas para a Alimentacao e a Agricultura (FAO, na
sigla em inglés) divulgou que um ter¢o de todo o solo do planeta encontra-se
severamente degradado; tal “alarmante declinio” de fertilidade pode levar a sua
deple¢ao completa dentro de pouco mais de 50 anos (Monbiot, 2017; Arsenault,
2014). Ainda sobre o assunto, o relatério Global Land Outlook, encomendado
pela Convengao das Nagdes Unidas para o combate a desertificacdo e divulgado
em setembro de 2017, mostra que a produtividade ja estd diminuindo em 20% das
terras araveis ao redor do globo (United Nations Convention to Combat
Desertification, 2017).%

A situacdo das reservas de agua doce do planeta ndo esta nada melhor. Na
abertura do oitavo Férum Mundial da Agua de 2018 — que teve lugar numa
Brasilia assolada por uma estiagem prolongada que obrigou o governo do Distrito
Federal a decretar racionamento de d4gua —, a ONU divulgou que mais de 5 bilhoes
de pessoas estardo sob risco de escassez hidrica até 2050, prevendo “conflitos e
ameacas civilizacionais” se nenhuma medida para reduzir a exploragdo excessiva
de rios, lagos, aquiferos, reservatorios e varzeas for tomada. A demanda mundial
por agua potavel, informa a organizacdo, sextuplicou nos ultimos 100 anos, e
continua a crescer a uma taxa de 1% ao ano. Atualmente, cerca de 3,6 bilhoes de
pessoas — metade da populagdo mundial — j4 enfrentam severa escassez de agua ao
menos uma vez por ano (Watts, 2018; WWAP, 2018, p. 13).

Que o digam, por exemplo, os habitantes da Cidade do Cabo, na Africa do
Sul, a qual, apos trés anos seguidos de seca, corre (a0 menos até 0 momento em

que escrevemos estas paginas) o risco de se tornar a primeira metrépole moderna

# Cf. também WATTS, 2017.
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em situacdo de grave desabastecimento. Para impedir que isso acontega, a
prefeitura vem impondo uma cota de consumo que se torna cada vez mais
rigorosa conforme o tempo passa € o volume de dgua do reservatorio nao
aumenta: desde o inicio de 2018, a populacao se v€ as voltas com 50 parcos litros
diarios disponiveis para consumo, com os quais se pode, no maximo, “tomar uma
chuveirada de 90 segundos, beber 1,8 litro, lavar as maos e escovar os dentes duas
vezes, dar descarga no vaso sanitario uma vez, fazer uma refeicado com cozimento
e gastar uma pia com agua para lavar roupa ou louca” (Baker apud Harazim,
2018). As orientagdes municipais no que concerne a conduta publica, por sua vez,
incluem a redu¢do no numero de acionamentos da descarga nos banheiros
publicos, o corte no uso de copos e pratos descartaveis inclusive nos
estabelecimentos comerciais mais luxuosos e at¢é mesmo o incentivo a “delagao
cordial” de vizinhos que infrinjam as restricdes. Tudo isso para evitar o temivel
“Dia Zero”, no qual o fornecimento seria totalmente interrompido € o consumo
por pessoa se reduziria a 25 litros, a serem retirados em pontos de distribuicao
comunitaria. “A solu¢do nao foi simpatica, mas o problema tampouco ¢

simpatico”, concluiu o diretor de comunicagdo da cidade (Harazim, op. cit.).*
*hk

Vemos, assim, que as evidéncias de que estamos em meio a uma desordem
ecologica sem precedentes na historia da civilizagdo nao param de se acumular.
No entanto, esse breve diagnostico ndo diz tudo sobre o problema, e sobretudo
ndo adentra a questdo das possibilidades de compreensdo, organizagdo e agao
diante dele. Nas proximas paginas, nos ocuparemos da importancia de compor um
panorama da catastrofe ambiental de uma maneira mais cosmologicamente
diversificada, preocupagdo a nosso ver incontornavel para a composi¢ao de

arranjos politicos que nos tornem capazes de enfrentar o problema.

 Ainda sobre o tema, cf. também a matéria especial no jornal Folha de Sio Paulo (Leite;
Almeida, 2018).
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1.2
Quem a Terra pensa que é?

Like all offspring of colonizing and imperial
histories, I— we— have to relearn how to
conjugate worlds with partial connections

and not universals and particulars.

— Donna Haraway

Tao importante quanto reconhecer que as severas alteragdes nos processos

e sistemas da Terra sdo parte de uma desordem generalizada de fundo
antropogénico que se retroalimenta em escala planetiria € reconhecer que as
formas de conceber essa crise e os atores e forgas nela envolvidos podem variar
consideravelmente. Para tanto, pode ser util recorrer a alguns conceitos da
antropologia que, na contramao do historico de subserviéncia daquela disciplina
ao suposto universalismo epistemologico europeu — ou do seu recente correlato
invertido, a ideia de que os povos ndo europeus € que possuem o “conhecimento
verdadeiro” —, ndo presumem a existéncia de uma perspectiva definitiva sobre os
entes que constituem a realidade. Segundo esses conceitos, ao contrario, o mundo
comum precisaria ser vislumbrado a partir da sintonizacao das diferengas por
meio das quais distintas sociedades o concebem. Tal tarefa, por sua vez,
pressupoe reconhecer que nenhuma perspectiva goza de qualquer superioridade
hierarquica (epistemologica ou ontoldgica) em relagdo as outras; a admissao de
um pluralismo ontolodgico, isto €, da existéncia de variadas metafisicas para além
da que o Ocidente elegeu como universal (a qual, ndo por acaso, vem a ser a sua
propria metafisica), constitui, desse modo, o solo primordial para imaginarmos em
que sentido essa Terra que habitamos de maneiras tao diversas pode ser dita tnica.
O principio antropologico que inspira esta secdo, portanto, ¢ o
reconhecimento tanto da capacidade dos povos outros que os modernos
formularem segundo seus proprios meios um pensamento seu quanto da
“dignidade” das ontologias que esses pensamentos manifestam.?” Contudo, essa

simetria de tratamento ndo implica “acreditar” no que estes outros povos, por

7 A observancia de tal principio desencoraja fortemente “o automatismo conceitual ‘unilateralista’
que engloba hierarquicamente o discurso do observado pelo discurso do observador” (Viveiros de
Castro, 2012a, p. 165) — “soberba etnografica” que faria o antropélogo arrogar a si o direito ou a
tarefa de determinar o nativo segundo sua propria (a do antropologo) imaginagdo conceitual
(Albert apud Kopenawa; Albert, 2015, p. 528; 520).
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meio de suas proprias filosofias, dizem sobre o mundo, atitude que caracterizaria
um relativismo condescendente segundo o qual “tudo valeria”. Tampouco se
trataria de inverter o sentido da “seta epistemologica” e considera-los detentores
de um saber exclusivo ou superior (porque sagrado ou oculto a noés de alguma
forma): essa inversdo expressaria uma visdo grosseiramente exotizante, a qual &,
no minimo, indcua e, nos piores (€ ndo raros) cendrios, resvala no racismo, pois
reduz esses povos a meras caricaturas de si mesmos. Com efeito, o que importa
nesta outra pratica antropoldgica ¢ interpretar, segundo os termos do outro (isto €,
conforme as condig¢des proprias de producao desta pratica), “a logica que o outro
pensamento pde em funcionamento” (Calheiros, 2017), de modo a torna-la capaz
de modificar nosso proprio pensamento.*® Como afirma o antropdlogo Eduardo
Viveiros de Castro, contra o exotismo barato da tolerancia cultural, o “exotismo
estratégico” da “alteridade cultural radical”, como forma de transfundir “as
possibilidades realizadas pelos mundos indigenas para dentro da circulagao
cosmopolitica global, que se acha em evidente estado de intoxicacdo aguda”
(2012a, p. 152). Pois

[...] ndo se trata de supor que, uma vez superada a fase em que a antropologia era
um discurso sobre o pensamento (¢ a ag@o etc.) dos povos que estudava, possamos
passar, ou devamos passar, a pensar como esses povos, invertendo a pulsdo
missiondria irrefreavel que nos faz pensar que, se ndo se trata mais de fazer os
outros pensarem como noés, entdo devemos, nos, pensar como eles. O que podemos,
e devemos, no minimo ¢ no maximo, é pensar com eles, levar, em suma, seu
pensamento a sério — a diferenca de seu pensamento a sério. E apenas pela acolhida
integral dessa diferenca e dessas singularidades que se podera imaginar — construir
— 0 comum (ibidem, p. 164).*

Aqui se faz necessaria uma explicagdo, mesmo que breve (ja que trataremos
disso com mais detalhes no capitulo 3), da ideia de “cosmopolitica”, de grande

importincia para nds. Da maneira como Isabelle Stengers o entende, o conceito

¥ Isto porque, como explica Viveiros de Castro a respeito do pensamento amerindio — mas que,
acreditamos, pode ser elevado a uma espécie de regra geral da antropologia —, a metafisica do
outro povo funciona ao mesmo tempo como um “interlocutor dial6gico € um contrario antilogico”
para aquela disciplina. A alteridade desse pensamento instaura “uma relagdo de tensdo constitutiva
com sua descricdo antropoldgica”, na medida em que sua descricdo/tradu¢do necessariamente
vindica conceitos muito distintos daqueles em que ela propria se inscreve enquanto “herdeira
legitima, ainda que possa sé-lo a contragosto, da ‘grande tradicdo’ filoséfica da modernidade”
(Viveiros de Castro, 2012a, p. 157). Nesse sentido, o autor se pergunta em outro artigo: “como
podemos restituir as analogias estabelecidas por, digamos, os povos indigenas amazodnicos nos
termos de nossas proprias analogias? O que acontece com nossas comparagdes quando as
comparamos com as comparacdes indigenas?” (idem, 2004, p. 4).

“ A esse respeito, cf. também os fundamentais artigos do mesmo autor, “O nativo relativo”
(2002), e “Perspectival Anthropology and the Method of Controlled Equivocation" (2004).
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nos exorta a um alargamento do sentido corrente de “politica”, profundamente
devedor da tradi¢do eurocéntrica do pensamento. Nessa tradi¢do, grosso modo, a
politica ¢ concebida como uma pratica exclusiva aos seres humanos (os Unicos
dotados de logos) e tomada sobretudo no registro do poder estatal (soberania para
governar, autoridade para decidir, leis para impor obrigagdes e direitos etc.); mas
nao ¢ de hoje que sabemos dos desacordos quanto a essa restrita concepgao que,
apesar de aspirar ao universal, ¢ embora tenha conseguido se impor em grande
parte do mundo, ndo passa de uma projecao provinciana. Assim, a proposicao
cosmopolitica de Stengers visa ampliar a politica de modo a nela introduzir o
cosmos, prefixo que faz referéncia ao conjunto de incdgnitas e aspectos
desconhecidos, seres ocultos, questdes indeterminadas ou inexploradas — todos
esses adjetivos sdo tradugdes possiveis para o termo inconnue, que se torna um
conceito na obra da autora — que rondam as questdoes que nos mobilizam e para
cujas reivindica¢des deveriamos saber atentar. “O cosmos, tal como ele figura no
termo cosmopolitica, designa a incognita constituida por esses mundos multiplos
e divergentes, bem como as articulagcdes das quais eles podem eventualmente ser
capazes” (2007, p. 49), ela esclarece.

Desde sua proposicdo, diversos autores vém empregando o conceito
stengeriano com sentidos ligeiramente distintos, mas mantendo em comum a
proposta de ampliar o sentido corrente de politica, compromisso que se manifesta
sobretudo pelo interesse na hesitagdo mais que na decisdo, pelo acolhimento da
divergéncia em lugar da pressa por consenso, pela habilidade de reagir
responsavelmente — como veremos, Donna Haraway fala em response-ability —
diante dos seres envolvidos em uma situagdo (e nao segundo principios
supostamente universais) e pela capacidade de admitir em seu circulo politico
agentes outros que nao apenas os que a cosmontologia ocidental chama de
humanos. Nesta tese, o conceito designa tanto o modo de proceder no encontro
com as incognitas envolvidas numa situagdo quanto as diversas maneiras de fazer
politica e de engajar os atores que dela participam, seja no ambito de um mesmo

coletivo™ (por exemplo, a cosmopolitica propria a determinado povo), seja no

%% Seguindo Bruno Latour (2004a), empregamos o termo “coletivo” para salientar que o conjunto
dos seres que se integram no interior de um grupo social excede o conjunto dos individuos da
espécie humana, os quais sdo os viventes que a tradicdo do pensamento dito Ocidental mais
imediatamente associa ao conceito de “povo” ou “sociedade”. Contudo, apesar de “coletivo” nos
parecer o conceito mais adequado para se referir a variedade ontologica dos seres que estdo em
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contexto do encontro entre distintas cosmopoliticas — o que Viveiros de Castro
chamou, no trecho logo acima, de “circulacao cosmopolitica global”, mas poderia
também chamar de multiverso, seguindo William James, ou pluriverso, para falar
como Bruno Latour (2004a, 2004b).”'

A tarefa de desintoxicar as vias do pensamento com vistas a construcao do
comum se mostra ainda mais urgente no contexto da degradacao ecoldgica de que
tratamos nesta tese. Isto porque, embora as ultimas décadas tenham visto
proliferar inimeras dentincias da inelegibilidade do Ocidente ao posto de modelo
universal de organizagdo social —ja que, evidentemente, hd muito mais modos
de existir no mundo do que aqueles prescritos pela biparticdo natureza versus
cultura (Latour, 1994) —> a gravidade da desordem ambiental torna urgente e
incontornavel o abandono dos velhos modos de proceder que nos conduziram (aos
humanos e extra-humanos que povoam o mundo) a essa situagdo. Reconhecer a
legitimidade dos mundos extra-modernos e das possibilidades outras de relagdes
entre humanos e ndo humanos pode, como sustenta o filésofo Patrice Maniglier
(2014), nos equipar melhor para pensar em meio as questdes cosmopoliticas de
nosso tempo.

Nossa hipdtese, por isso, pode ser formulada nos seguintes termos: por meio
de uma articulacdo entre antropologia — a disciplina que se debruga sobre as
cosmopoliticas em circulacao — e ecologia — o lugar (oikos) onde essas diversas
“ontologias politicas” expressam sua “diferenga sensivel” (ibidem, p. 158) —,
talvez seja possivel ativar um pensamento filosofico-politico no qual a Terra ¢

concebida como uma entidade tunica (“there is no planet B”, dizem os

relacdo num grupo social, empregaremos ao longo da tese os termos “coletivo”, “povo”,
“sociedade” e “grupo social” como sindénimos, sempre nos referindo a esse sentido “alargado” da
composicao social.

10 termo pluriverso é empregado por Latour para se referir aos seres que incessantemente
postulam sua participacdo numa sociedade (Latour, 2004a, p. 246). Espécie de variacdo do
conceito de “multiverso” cunhado pelo filésofo americano William James ¢ em ressonancia com a
funcdo do prefixo “cosmos” na nogdo stengeriana de “cosmopolitica”, o conceito de pluriverso
visa a chamar a ateng¢do para as possibilidades sempre renovaveis de composi¢do do mundo, o que
convida a uma postura de permanente “disposicdo para o recrutamento”. Nas palavras de Latour:
“Mas se cosmos significa alguma coisa, ele precisa abranger, literalmente, tudo — incluindo todo o
vasto numero de entidades ndo humanas que permitem aos humanos agir. O sinénimo de William
James para cosmos era pluriverso, constru¢do conceitual que deixa essa multiplicidade fabulosa
em evidéncia” (idem, 2004b, p. 454).

2 Prova disso sdo as elaboragdes teéricas de fundo anti e pos-colonial que se propagaram
especialmente a partir da década de 1980.

>3 Retomaremos o tema da faléncia da Constituigio moderna no capitulo 2.
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ecologistas),’ ainda que ndo unificavel. Nas palavras de Maniglier, “a unidade
[oneness] da Terra ¢ inseparavel das formas divergentes com que essa unidade ¢
fabricada em cada localidade da Terra (e uma localidade precisara ser definida
como a constru¢do divergente da globalidade mesma)” (Maniglier, 2014, grifo
n0sso0).” Aquilo que chamaremos de a sintonizag¢do dos divergentes ¢, assim, a
premissa que orienta o processo de traducdo capaz de produzir sua unidade; no

lugar da univocidade, a equivocagao.

1.21
Traducgao e traicao

Viveiros de Castro chama de “equivocag¢do controlada” o método que
consiste em reconhecer, na relagdo entre ontologias * distintas, possiveis
alteridades referenciais camufladas sob homdnimos, bem como o emprego de
termos distintos para se referir a um mesmo sentido ou relagdo. Na pratica por ele
advogada a partir do conceito de “perspectivismo” — sua consagrada teoria,
elaborada em conjunto com Tania Stolze Lima, que revela uma original
consideragdo sobre como as relagdes interespecificas se ddo nas sociedades
amerindias —,”" a equivocagdo é tida como o modo proprio da comunicagdo entre

etnografo e nativo, o que exige do primeiro atentar para as possiveis diferencas

** A afirmagdo diz respeito tanto ao desequilibrio entre a voracidade do consumo dos “recursos
naturais” frente a capacidade do planeta de se recompor quanto as evidéncias cientificas de que
nenhum outro planeta retine condigdes tdo favoraveis a vida como a conhecemos. Trataremos da
condicdo de excepcionalidade da Terra para a prosperidade da vida algumas paginas adiante e no
capitulo 2, que abordard a teoria de Gaia.

> No original em inglés: “The oneness of the Earth is not separable from the diverging ways this
oneness is made on each locality of the Earth (and a locality will have to be defined as such a
diverging construction of the globality itself)”. E interessante destacar a equivocidade da tradugio
da palavra oneness, que pode tanto se referir a “unicidade”, aquilo que se diz do que ¢ singular,
quanto a “unidade”, remetendo a integracdo de diversas partes num todo. Tal equivocidade
expressa convenientemente a dupla condicdo da Terra: ela ¢ um planeta inico tanto no primeiro
sentido — pois as relagdes historicas e contingentes entre os diversos entes que a constituem
estabeleceram condi¢des singulares que favoreceram o desenvolvimento de uma grande
diversidade de formas de vida, incluindo a humana — quanto no segundo (sdo as muitas formas de
existir na Terra que fazem dela o que ela é).

¢ Embora cientes das obje¢des que tal decisdo pode suscitar, empregamos nesta tese os termos
“ontologia”, “cosmologia”, “metafisica”, “filosofia” e, mais adiante, “cosmopolitica” como
sindnimos, todos se referindo ao reconhecimento da legitimidade das formas proprias aos distintos
povos de conceber o mundo, os seres que o habitam e as relagdes que os conformam.

>" Sobre o perspectivismo amerindio, cf. sobretudo Viveiros de Castro, 1996; 2004; 2015.
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que subjazem ao emprego de um mesmo termo (ja que um mesmo conceito pode
desempenhar funcdes diferentes em sistemas conceituais distintos), mas também
perceber quando as mesmas representagdes expressam objetos diferentes.”® Em
outras palavras, a ideia de equivocagdo ¢ a expressdo na antropologia da
pluralidade ontoldgica, da coexisténcia de realidades constituidas de maneiras
distintas, sem que qualquer uma delas possa ser considerada mais legitima que as
outras.

O conceito de equivocagao, desse modo, oferece uma imagem da traducao
ndo como um meio que permite a comparagdo entre “culturas” distintas, mas
como aquilo que o autor postula ser o objetivo antropologico por exceléncia:
compara-se para traduzir, € ndo o oposto. De modo que traduzir ndao equivaleria a
explicar, justificar ou interpretar a ontologia do nativo para ele ou em seu lugar;
consistiria no esforco de descrever, nos termos da tradicdo epistemologica do
observador, aquilo que o proprio observado pensa sobre as relagdes que
conformam seu coletivo. A boa tradugdo — ele sustenta, ecoando Walter Benjamin
— ¢ aquela que permite que elementos exdgenos subvertam o aparato conceitual do
tradutor, de maneira a expressar o sentido da lingua original valendo-se dos meios
da nova (Viveiros de Castro, 2004, p. 5). Assim, tratar-se-ia mais propriamente de
compreender “o que ¢ uma relacao social nos termos do ‘objeto’ [antropoldgico],
ou, melhor ainda, nos termos que emergem da relacdo (uma relagdo social,

naturalmente) entre o ‘antropdlogo’ € o ‘nativo’” (ibidem, p. 4).

¥ Nas palavras do autor, “o perspectivismo supde uma epistemologia constante e ontologias
variaveis, as mesmas representagdes e outros objetos, um unico sentido e multiplos referentes”
(Viveiros de Castro, 2004, p. 6). Isto porque, segundo essa teoria, também chamada de
multinaturalismo, o universo expresso pelas cosmologias amerindias ¢ povoado por diferentes
espécies de sujeitos (humanos e ndo humanos) que veem a si mesmos ¢ a outros de sua espécie do
mesmo modo como humanos veem a si mesmos; o que varia de uma espécie a outra € seu
correlato objetivo: “o que as ongas veem como ‘cauim’ [...], os humanos veem como ‘sangue’.
Onde vemos um barreiro salgado, queixadas veem sua grande casa cerimonial, e assim por diante”
(Viveiros de Castro, 2004, p. 6). O autor prossegue: “tal diferenga de perspectiva — ndo uma
pluralidade de visdes sobre um mesmo mundo, mas uma Unica visdo sobre mundos diferentes [...]
se inscreve nas diferencas corpdreas entre espécies, pois o corpo ¢ suas afecgdes (no sentido
spinozista, as capacidades do corpo de afetar e ser afetado por outros corpos) sdo o local e
instrumento da diferenciacdo ontologica e da disjungdo referencial. [...] O fato de que diferentes
tipos de seres vejam as mesmas coisas diferentemente ¢ apenas uma consequéncia do fato de que
diferentes tipos de seres veem coisas diferentes da mesma maneira (ibidem, p. 6-7). Na explicagdo
que fornece a nocdo leibniziana de ponto de vista, Deleuze parece expressar o principio
metodoldgico da investigagdo antropoldgica de mesmo nome: “isso de que lhe falo, e no que vocé
também pensa, estd vocé de acordo em dizé-lo dele, com a condi¢do de que se saiba a que se ater
sobre ela e que se esteja também de acordo sobre quem ¢ ele e quem ¢ ela? S6 o ponto de vista nos
da as respostas e os casos, como em uma anamorfose barroca” (Deleuze, 1991, p. 43). Tratar-se-ia,
portanto, da “determinacdo do indeterminado pelos signos ambiguos” (ibidem,p. 43).
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A equivocagdo, enquanto imagem da tradug¢do, nao seria, portanto, o
equivalente de uma imprecisdo ou de um engano, mas aquilo mesmo que habilita
a comparacao entre culturas: “a incomensurabilidade entre ‘nog¢des’ conflitantes,
longe de impedir a comparacgao, € exatamente o que a permite e justifica” (ibidem,
p. 10-11). Isto posto, pode-se endossar o provérbio italiano que diz que traduzir €
trair, mas acrescentando que a lingua tradutora — a do antropologo — que ¢ a
traida, como o ¢ também a expectativa de univocidade nutrida por aquele que
traduz. Além de ser a “arte da antropologia” (Viveiros de Castro, 2004, p.5), a
equivocacao controlada ¢ também seu compromisso politico: o de admitir o outro
como um agente teorico, enunciador de sua propria filosofia, a qual, em contato
com a filosofia do antropologo, pode curto-circuitar os fundamentos deste ultimo,
devolvendo dele — e, consequentemente, de seu mundo — uma imagem irreconhe-
civel (Maniglier, 2005).

As implicacdes dessa simetria no tratamento de ontologias distintas para a
epistemologia de aspiragdes colonialistas que ainda vigora na tradicdo ocidental
sdo inumeras, € se mostram bastante oportunas no que diz respeito a
reconsideragdo do que ¢ (ou do que pode ser) o mundo, sobretudo neste momento
em que suas estruturas materiais parecem desmoronar. A partir do conceito de
equivocacao ¢ das possibilidades de traducdao que ele evoca e usando como
referéncia sobretudo as proposi¢des apresentadas por Maniglier no texto intitulado
“How many Earths? The geological turn in anthropology” (2014),* procuraremos
esbocar uma outra imagem da Terra, na qual seja possivel conciliar a coexisténcia
entre as diferentes perspectivas que a povoam com a necessidade premente de
reconhecer em que medida, apesar de suas variacoes (e a partir delas), sua unidade

pode ser construida.

%% 0 texto foi apresentado no painel “Geontology, planetarity and altermetaphysics” do Encontro
Annual da American Anthropological Association de 2014, realizado na cidade de Washington
D.C. (EUA). Maniglier gentilmente nos enviou o manuscrito, mas ele ndo chegou a ser publicado.
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1.2.2
Um globo nao provinciano

No texto supracitado, Maniglier sustenta, seguindo o pleito de outros
autores,” que a crise ecologica planetaria pode ser pensada como a “aparigdo da
Terra no palco da historia” (2014). A novidade dessa aparicao reside no fato de
que, diferentemente do que a tradigdo do pensamento ocidental se habituou a
conceber, a Terra entra em cena como um ator politico. Pois, se antes ela
designava o mero espago fisico no qual a historia (sobretudo a humana) se
desenrolava, as mutagdes radicais que testemunhamos hoje provam que ela “tem
iniciativa”, que ela “revida” (ibidem).®' Isso significa que os seres que formam
aquilo que alguns cientistas chamam de “sistemas da Terra” ndo constituem
apenas um pano de fundo passivamente modificado pelas intervencdes humanas:
eles ndo apenas respondem as acdes como o fazem de modo ndo necessariamente
linear, podendo muito bem se reorganizar em novos estados de equilibrio, alheios
a qualquer interesse ou vontade. Dessa forma, nossa civilizagdo se vé hoje as
voltas com a intrusdo de um agente (ou conjunto de agentes) para cujo encontro
ela se mostra visivelmente despreparada.

Maniglier, entdo, sugere que, para defrontar esse ator politico, € preciso
pensa-lo, em primeiro lugar, fora da dicotomia entre “natureza” e “cultura” sobre
a qual a cosmologia ocidental se fundou. Como bem mostrou Bruno Latour
(1994), enquanto acreditavam distinguir terminantemente o0s seres que
compunham a realidade objetiva (entes considerados “naturais”, tidos como
matéria inerte manipulavel, fazendo as vezes de fatos brutos) daquilo que nao
passava de representacdoes humanas (valores “subjetivos”, controvérsias politicas,
entes “sobrenaturais”), os modernos fizeram, ao contrario, proliferar a existéncia
de entidades hibridas, imbrica¢des entre natureza e cultura — para as quais a crise
ecologica planetaria, de origem indiscutivelmente antrdpica, fornece intimeros

exemplos.” No entanto, para encontrar a Terra, ndo basta aborda-la a partir da

60 Sobretudo, Latour 2011b, 2012, 2013a, 2015a; Stengers, 2009, 2017; Chakrabarty, 2009, 2013.
'O antropomorfismo ou mesmo animismo, esperamos, serd justificado sobretudo quando
tratarmos do conceito de Gaia, na se¢do 2.1.2.3 desta tese.

52 para sermos mais precisas, ainda conforme Latour, o que a crise ecologica coloca em xeque,
para além das condi¢des mesma de existéncia do mundo e de seus existentes (e isso ndo é pouco),
¢ a propria epistemologia orientada pela biparticdo natureza e cultura e pelas dicotomias a ela
correlatas, como objeto e sujeito, ou mundo e linguagem. Se os “seres da natureza”, outrora
pensados como matéria inerte desprovida de agéncia e receptores passivos das intervengdes


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

46

logica de uma ontologia plana: este primeiro passo permite apenas articular os
polos que, isolados, nos fizeram negligenciar a Terra enquanto ator politico. Para
compreender as interagdes entre os seres cuja complexidade permite que
chamemos a crise ecologica de “global”, € preciso ainda um segundo movimento
de pensamento, inspirado no conceito de “pluralismo ontoldgico”.

E importante precisar o que Maniglier chama de “global”. Ele sustenta que a
excepcionalidade da disrupcdo ambiental reside na impossibilidade de
circunscrever os fendmenos a um mesmo local, como se fossem uma reagao a
perturbagdes produzidas sobre um uUnico ecossistema; desse tipo de disturbio, a
histéria da civilizagdo esta repleta de casos. O que testemunhamos agora, ao
contrario, sao profundas alteragdes nas regulacdes dos ciclos e processos que
permitem a constituigdo mesma dos ecossistemas (os ciclos do carbono, do
fosforo, do nitrogénio, da agua etc.), mudangas abruptas nas condigdes que
garantem sua relativa “independéncia” reciproca enquanto sistemas ecoldgicos
localizados. Essas mudangas inesperadamente colocam os seres em conexoes
estranhas a logica dos ecossistemas: as emissoes de gases de efeito estufa dos
automoveis da cidade de Sao Paulo, por exemplo, alcangam a atmosfera e
impactam seres e regides tdo distintos e longinquos como as geleiras do Artico ou
as ilhas do Pacifico.

E por essa razio que ndo tem sentido pensar a Terra como um grande
ecossistema que abrange ecossistemas localizados, como se a diferenca entre
global e local fosse meramente quantitativa ou de nivel: o que a catéstrofe
ecologica instaura definitivamente ¢ uma diferenca de natureza, ou antes, uma
diferenca na forma mesma como concebemos a “natureza”. Se a ideia de
ecossistema fornecia uma das imagens do pensamento (Deleuze, 1987) possiveis
sobre o funcionamento do “mundo natural” — os seres todos conectados entre si,
relagdes de causa e efeito relativamente previsiveis e circunscritas ao local em que

foram provocadas —, a novidade que alguns autores caracterizam como a “intrusao

humanas, passam para o plano da ag@o e se tornam atores politicos, entdo os fundamentos mesmos
da Constitui¢gdo moderna comecam a vacilar. Nao é demais lembrar que tantas outras cosmologias
ndo concebem os seres segundo essas biparti¢cdes restritas, ¢ mesmo diversos campos da ciéncia
contemporanea vém provando a insuficiéncia da metafisica moderna para compreender as relagdes
complexas entretidas entre humanos e extra-humanos.
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de Gaia”® se deve a subita percepgio de que as sucessivas e intensas intervengdes
humanas espalhadas em diversas localidades do globo ultrapassam essas
localidades e se infiltram nos processos que regulam a propria constituigdo dos
ecossistemas; ¢ nesse nivel da (des)regulacdo global que a Terra melhor se
mostra. Dito de outra forma, ndo ¢ que estejamos, todos os seres, conectados,
como se integrassemos uma mesma biogeocenose: mais propriamente, a Terra
deve ser concebida como o conjunto das condi¢des por meio das quais o0s
diferentes sistemas se constituem, e sdo essas regula¢oes que conferem sua
unidade (seu carater global) em meio a tantas variagdes ecossistémicas.

[Dizer] que o aquecimento global ¢ global significa que o que acontece em Nova
Orleans ou no Alasca, no sul da Franga ou nos fepuis venezuelanos [...] ndo ¢
necessaria e exatamente “a mesma coisa”, mas ¢é, todavia, parte de algo que
precisa ser construido como um em certo sentido, ainda que suas manifestagdes e
mecanismos sejam muito diversos (Maniglier, 2014).*

Desse modo, o conceito de “global” aponta para uma espécie de condigao de
possibilidade das variagdes que constituem a Terra: “ndo habitamos a Terra ela
mesma; a Terra € aquilo que torna possivel transformar suas partes em habitats”®
(ibidem). Por seu carater condicionante, ela s6 se manifesta quando as variagdes
deixam de concernir apenas os ecossistemas por ela constituidos e passam a
integrar “uma cadeia suplementar de reacdes que potencialmente afetam todos os
seres da Terra” (ibidem). Todavia, tal conceito (a0 menos nos termos em que foi
apresentado at¢ o momento) ainda ¢ profundamente devedor das coordenadas
oferecidas pela epistemologia ocidental: a Terra ¢ pensada enquanto planeta, com

sua unidade sendo construida por meio dos processos reguladores do clima e da

quimica que permitem que os ecossistemas variados se constituam.® Em outras

5 Em referéncia a teoria cientifica de James Lovelock e Lynn Margulis, na qual Bruno Latour e
Isabelle Stengers inspiraram seus conceitos filosoficos. Retornaremos a nogdo de Gaia na segado
2.1.2.3.

% No original em inglés: “That Global Warming is global means that what happens in New
Orleans and in Alaska, in Southern France or in Venezuelian tepuis (some of which as is well
known have never been visited by any human being), is not necessarily exactly ‘the same thing’,
but it is nonetheless part of something that must be construed as one in some sense, although its
manifestations and mechanisms are very diverse”.

% No original, em inglés: “We don't dwell on the Earth itself; the Earth is that which makes it
possible to transform parts of it into habitats.”

% poderia se objetar, diante da preocupagdo mencionada de ndo construir um global de fei¢des
ocidentais, que o esquema que serve de modelo para pensar os movimentos de variacdo da Terra ¢
oferecido por “nossa” propria antropologia (como as expressdes “processos biogeoquimicos” e
termos como “organico”, “inorganico” e “ecossistemas”). Contudo, ao fazer uso dele, nado
pressupomos uma espécie de suficiéncia universal destes conceitos, como se tudo pudessem
explicar; ao contrario, reconhecemos a impossibilidade de ocupar um lugar “neutro” em que os
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palavras, apesar de essa nocdo de “global” oferecer uma explicacdo de como as
continuidades podem ser tecidas mesmo operando sobre sistemas distintos — o que
¢ bastante util para complexificar a ideia corrente do mundo enquanto ‘“conjunto
de ecossistemas” — a imagem dessa operagdo remete a Terra enquanto objeto
cientifico.” Portanto, se interrompermos a especulagdo sobre um possivel “mundo
comum” nesta etapa, teremos subscrito, no fim das contas, a mesma cosmologia
ocidental que concebe como “reais” apenas os seres considerados em sua
modalidade “compoésitos de matéria formados por propriedades fisicas e
quimicas”, relegando quaisquer outros possiveis modos de existéncia a condicao
de meras representagdes.

Seria possivel, entdo, conceber um global que nao fosse a expressao de uma
unica ontologia? A resposta de Maniglier a essa pergunta € positiva, desde que
estejamos dispostos a admitir a pluralidade ontolégica como premissa para a
producao da unidade da Terra. Pois, se ndao ha mais (e nunca houve) sentido em
aceitar a validade universal da metafisica ocidental e obedecer a biparti¢ao
natureza-cultura que lhe ¢ caracteristica, as maneiras proprias as outras
cosmologias de dispor os seres no plano da existéncia circunscrevem, elas

mesmas, “regides da Terra” (ibidem).® Desse modo, as ‘“manifestacdes e

conceitos de uma antropologia e da outra pudessem se equivaler de forma univoca — este é o
problema mesmo da tradug@o. Traduzimos, assim, segundo “nossos termos”, mas para fazer dessa
“nossa” ontologia uma outra coisa. Trataremos dos limites e riscos das tradugdes experimentadas
nesta tese na secao 1.2.5. Sobre a questdo problematica do emprego dos pronomes possessivos da
primeira pessoa para indicar a vinculag@o a determinada ontologia, cf. nota 84.

7 Ou, para usar a notagdo desenvolvida por Latour no Enquéte sur les modes d’existence (2012),
trata-se da Terra considerada sob o modo de existéncia [REF].

%% Entendemos essas regides de que nos fala Maniglier ndo como espagos fisicamente delimitados
como meras unidades administrativas demarcadas em um mapa politico: tal imagem nos impediria
de considerar a coocorréncia de modos de existéncia distintos num mesmo ambiente (por exemplo,
o mundo dos indigenas e o dos madeireiros, que coexistem na Amazonia). Para sermos ainda mais
precisos, ndo se trataria exatamente de “um mesmo” ambiente: os seres que constituem o mundo
dos amerindios ndo sdo necessariamente os mesmos que povoam o mundo dos madeireiros; se
podemos falar numa mesma Amazonia, ¢ apenas no sentido de que se trata de um local ocupado,
pensado, considerado de modos ontologicamente distintos conforme as cosmologias, o que produz
a seu turno uma espécie de multiplicagdo das Amazonias existentes. Por isso, a maneira como
entendemos “regido” se assemelha aquilo que Latour denomina territorio: ndo um determinado
espaco fisico (ou ndo apenas), mas sim “todas as entidades, por mais remotas que possam ser, que
permitem a um agente particular subsistir” (2019) — ou, no caso em questdo, que conformam a
realidade de uma cosmologia particular. Conforme veremos mais detalhadamente na se¢do 1.2.3,
chamaremos de mundo, com inicial mintiscula, essas regides ou territorios formados por cada uma
das diversas cosmologias existentes. Resumidamente, o argumento é o de que os seres ¢ espacos
que cada cosmologia admite como integrantes de seu coletivo conformam um mundo particular
que ¢ ele mesmo uma variacdo da Terra —a Terra aqui pensada como a unidade que pode ser
construida a partir da multiplicidade eco-ontolégica que constitui a existéncia —, um modo por
meio do qual essa multiplicidade pode se exprimir. Nesse sentido, mesmo que haja locais (no
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mecanismos diversos” que formam o mundo poderiam ser compreendidos nao
mais como ‘“ecossistemas”, e sim como “ontologias” — ou mais precisamente, para
falar como Elizabeth Povinelli, “geontologias”. E ai que a “arte da antropologia”
se faz necessaria; pois, assim como 0s processos biogeoquimicos fornecem a
imagem de um principio regulador da diversidade ecossistémica, serd preciso
investigar que processos, ou que procedimentos, fardo as vezes de controle das
equivocacdes ontologicas de modo a produzir um global ndo mais
provincianizado. Nesse sentido, por meio desse alargamento cosmontoldgico da
ideia de “global”, podemos pensar a Terra como sendo a0 mesmo tempo a
condicdo de possibilidade das variagdes geontologicas (espécie de principio de
variacao) e a unidade que se pode construir a partir dessas variagdes (isto €, o
conjunto das variagcdes geontologicas existentes). Como propde Maniglier:

A Terra é nossa equivocagdo real; ela é esse solo “comum” que s6 existe por meio
das diferentes maneiras pelas quais sua propria unificagdo ¢ feita. A Terra ndo ¢
uma identidade transcendente; € a dindmica das versdes divergentes dela mesma. A
Terra, assim, so6 existe porque faz sentido dizer que a entidade desvelada pelos
relatorios do IPCC e a “grande terra-floresta” de que fala o xama yanomami Davi
Kopenawa sdo continuas entre si, o que significa que temos de entender como uma
se torna a outra, sem que uma seja uma metafora ou apenas uma representacdo da
outra. Nao ¢, assim, apenas nas proezas admiraveis do IPCC que devemos
encontrar a Terra, mas em todas as “ecologias contestadas™ [...], em todas as
controvérsias por meio das quais somos precisamente for¢ados a aceitar aquilo que
temos em comum; em suma, nas equivocag¢des por meio das quais [...] a Terra
mesma transita” (ibidem, 2014)."

sentido geografico do termo) partilhados por mais de uma cosmologia, eles integram mundos
distintos, mundos estes que sdo expressoes, cada um a seu modo, da Terra mesma.

% Maniglier faz meng¢do ao conceito cunhado por Elizabeth Povinelli, que é também o titulo do
ultimo livro da antropdloga, Geontologies: A Requiem to Late Liberalism (2016). Em linhas
gerais, a nog¢do de “geontologia” se refere as ontologias (como a dos aborigenes Larrakia e
Karrabing, estudados pela autora) que ndo se organizam a partir da dualidade entre vida e néo vida
estabelecida por aquilo que Povinelli chama de “imagindrio do carbono”. Segundo esse
imaginario, a vida estaria associada exclusivamente a seres que sofrem processos metabdlicos,
desconsiderando como meras matérias inertes todos os demais entes. Diversamente, as
geontologias expressam concepgdes outras de vida, nas quais a capacidade de agéncia,
intencionalidade e senciéncia se estende ndo apenas a outros seres que a epistemologia ocidental
considera como vivos, mas também aos entes inorganicos (montanhas e depressoes de relevo,
lagos, riachos...) e mesmo a fendomenos climaticos (chuva, vento etc.). A geontologia, portanto, ¢
ao mesmo tempo um conceito descritivo dessas outras ontologias ¢ uma proposi¢ao filosofico-
politica de reconsiderar o fundamento biologico pressuposto pela tradigdo do pensamento sobre o
“ser”: ja que a Ontologia, na verdade, sempre consistiu numa “biontologia” (Povinelli, 2014b).
Trataremos mais detalhadamente deste conceito na se¢do 2.1.2.2; por ora, basta destacar que as
variagdes metafisicas que compdem a face da Terra o fazem mobilizando também os “meios
fisicos” nos quais se inscrevem.

7 No original em inglés: “The Earth is our real equivocation; it is this ‘common’ ground that only
exists through the diverging ways by which the very unification is made. The Earth is not a
transcendent identity; it is the dynamic of the diverging versions of itself. The Earth therefore only
exists because it makes sense to say that the entity uncovered by the IPCC reports and the ‘great
earth-forest” presented by Amazonian shaman Davi Kopenawa are indeed continuous with one
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1.2.3
Geofilosofia

Antes de esbogar uma descricao de como esse processo de estabelecimento
de continuidades em meio as diferencas se da, ¢ importante estabelecer as
premissas que nos permitem aceitar a proposi¢ao, apresentada por Maniglier, de
que as ontologias sdo mundos por meio dos quais a Terra transita. Como as
diferencas podem constituir um conjunto de variantes, a0 mesmo tempo em que
integram um sO plano de existéncia, a Terra? Ou, ainda: como produzir
equivaléncias sem pressupor um equivalente universal? Para responder a essas
perguntas, propomos uma breve especulacdo metafisica, mesmo que em bases
ainda um tanto incipientes,”" que visa a conciliar a materialidade da existéncia dos
seres com a legitimidade das distintas ontologias que os conectam uns aos outros
em “séries divergentes” (Deleuze, 1991) entre si. Que tipo de implicagdes
ontologicas pode haver em considerar as cosmologias como variacdes da Terra
mesma? Esse esboco de “metafisica da Terra” ou geofilosofia, se pudermos dar
um novo sentido a expressao cunhada por Deleuze e Guattari (1992), se justifica,
entdo, por nossa adesao a hipotese de que a existéncia dos seres s6 se constitui de
modo simultaneamente relacional e diferencial, e o que chamamos de “realidade”
(ou Terra, ou, ainda, Mundo, como veremos) precisa ser pensado a partir das
dindmicas de equivocacao e sintonizagao por meio das quais ele se produz.

Afirmar que os seres existem de modo ao mesmo tempo relacional e
diferencial equivale a dizer que eles s6 podem existir enquanto ocupam posigoes,
ou perspectivas, que variam conforme a fung¢do, por assim dizer, que exercem nos
arranjos ontoldgicos proprios as diversas cosmologias. Socorremo-nos do

conceito de “perspectiva’” para enfatizar que sua existéncia se da de forma situada

another, which means that we have to understand how one becomes the other, without anyone
being a metaphor or just a representation of the other one. It is not therefore so much in the
marvellous achievements of the IPCC that we should find the Earth only; it is in all the "contested
ecologies" (to use the title of a book edited by anthropologist Lesley Green), in all the
controversies about that which precisely we are forced to accept that we have in common, in short
in the equivocations by which the Earth, the true Earth, the Earth itself, transits”.

"' Tal experimento especulativo, embora ndo seja o objetivo principal desta tese, se mostrou
importante para amparar a afirmagao, esta sim central para nds, de que a unidade da Terra s6 pode
se dar em meio as suas varia¢des. Porque a necessidade desse esclarecimento se nos apresentou
quando estdvamos em estado ja avangado de escrita, ndo dispusemos de tempo e de referéncias
bibliograficas para apresentar uma abordagem mais completa e consistente — o que pretendemos
desenvolver numa oportunidade futura. De todo modo, esperamos que a teoria aqui esbogada
permita uma razoavel compreensao das premissas que fundamentam as tentativas de sintonizagdo
dos “diagnésticos da desordem ecologica” que empreendemos no subcapitulo 1.2.4.
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numa rede de relagdes, sendo necessario identificar o contexto cosmologico em
que ela se insere para compreender seu estatuto ontologico e suas possibilidades
de variacdo. Entendemos aqui perspectiva sobretudo no sentido que o termo
possui na antropologia perspectivista, conforme Viveiros de Castro sintetiza: “Na
cosmologia amerindia, o mundo real das diferentes espécies depende de seus
pontos de vista, na medida em que o ‘mundo em geral’ consiste nas diferentes
espécies elas mesmas. O mundo real € o espaco abstrato de divergéncia entre
espécies enquanto pontos de vista. Pois ndo hd pontos de vista sobre as coisas, as
coisas € os seres sdo os pontos de vista eles mesmos (como Deleuze diria)””
(Viveiros de Castro, 2004, p. 11). O que chamamos de mundo, portanto, ndo ¢
produto de uma subjetividade — a maneira particular como um individuo ou
sociedade “apreendem” uma realidade objetiva —, mas sim o conjunto das
diferentes perspectivas objetivas que constituem os modos de existéncia
divergentes dos seres que o povoam.

Desse modo, consideramos que a Terra, enquanto plano da existéncia, nao
existe para além dos pontos de vista que a expressam, e estes sdo ocupados pelos
proprios existentes, considerados nas distintas redes de relacdes que os conectam
uns aos outros e por meio das quais podem expressar suas diferencas
constitutivas. E no seio dessas séries relacionais que os entes agem uns sobre 0s
outros, transformam-se uns por meio dos outros, transformacdes essas que lhes
permitem permanecer existindo ou que terminam por extingui-los. E € por meio
dessas transformacgdes em prol da propria manutengao na existéncia que os entes
terminam por estabelecer vinculos de dependéncia reciproca que permitem
distingui-los, em determinado contexto e a certa altura: tornam, se, por exemplo,
um ser € 0 meio em que se insere. Ou ainda, como explica Latour, o territorio de
um agente € a série de outros agentes que lhe sdo necessarios para permanecer na
existéncia (2015a, p. 192).

Chamamos de “seres”, entdo, os existentes (organicos € inorganicos, mas
também o0s sobrenaturais ou cujo modo de existéncia ndo ¢ facilmente

determinado) tomados individualmente como produtos temporariamente

> Como Deleuze diria sobre Leibniz, podemos acrescentar. Como sabemos, foi Leibniz quem
trouxe pela primeira vez para a filosofia a nogdo de perspectiva. No pardgrafo 14 de seu Discurso
de Metafisica, ele explica que Deus, apos girar o mundo de todas as maneiras para observa-lo de
todos os lugares possiveis, cria as substidncias para ocupar os pontos de vista que vao formar o
melhor dos mundos (1988, p. 49).
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“definidos” dessas transformagdes — temporariamente porque, como veremos, eles
sofrem, ao longo de sua existéncia, incontaveis mutagdes, por meio das quais se
mantém existindo. Em outras palavras, entendemos como ‘“ser” um ente cujas
aparicdo e permanéncia na existéncia exigem que ele se submeta a sucessivas
transformagoes, até sua extincdo. A definicdo de ser apresentada aqui ¢ muito
proxima da no¢ao de “individuo” para Gilbert Simondon, pensado como uma
“fase” da operagdo de individuagdo (ou processo transdutivo) que nao se resume,
ou se esgota, na apari¢ao do individuo na existéncia.

O individuo sera, entdo, tomado como uma realidade relativa, uma certa fase do ser
que supde antes dela uma realidade pré-individual, e que, mesmo depois da
individuagd@o, ndo existe sozinha, pois a individuagdo ndo consome de uma vez os
potenciais da realidade pré-individual e, por outro lado, o que a individuacdo faz
aparecer ndo ¢ somente o individuo, mas sim o par individuo-meio. O individuo é&,
assim, relativo em dois sentidos: porque ndo ¢ todo o ser, ¢ porque resulta de um
estado do ser no qual ele ndo existia nem como individuo nem como principio de
individuagdo (Simondon, 2013, p. 25).

A instauragdo mesma de um “meio” ou “habitat” depende dos processos
através dos quais uns seres se tornam condigdes de existéncia dos outros
(Maniglier, 2009).” Assim, cada ser age sobre seus “vizinhos” com vistas a
“recruta-los” em composi¢cdes que podem lhes garantir mais chances de seguir
existindo; os seres-perspectivas, assim, vao se modificando, vinculando-se de
formas distintas umas as outras, e tecendo, por meio dessas diferencas relacionais,
o conjunto de existentes que conforma a realidade. O conceito de “ser enquanto
outro” de Latour (2012) pode ajudar a compreender a proposicao apresentada. O
autor explica que a tradicdo do pensamento ocidental se constituiu em torno de
determinados pressupostos que ele sintetiza por meio da expressao “ser enquanto
ser’”: isto €, que as investigacdes ontologicas modernas, grosso modo, se fundaram
sobretudo na nogdo de “substancia”. Para os propdsitos do nosso argumento,

proponho que, segundo essa nog¢do, os entes sdo pensados enquanto “objetos

3 Com um sentido analogo, o filésofo Frangois Zourabichvili poderia afirmar, a partir da obra de
Deleuze: “Quem sou eu? Um hébito contemplativo, adquirido pela contracdo dos elementos
materiais ou sensoriais que compdem um meio no qual posso viver e agir” (1994, p. 73). Ou, como
explica David Lapoujade também partindo de Deleuze, todo fenémeno, toda existéncia exprime
uma pretensdo: esta é “a natureza de todo fenomeno” (Deleuze apud Lapoujade, 2015, p. 25).
Nesse sentido, “as pretensdes ndo passam de composi¢des de espacos-tempos [...] isto é, [...] de
territorios” (ibidem, p. 40). Podemos pensar as perspectivas de que tratamos neste trabalho como
pretensdes que configuram espagos-tempos, isto é, o meio ou os territorios. Essa concepcdo da
simultaneidade da constituicdo dos seres e seus meios € comprovada, por exemplo, por diversos
estudos contemporaneos no ambito das ciéncias biologicas e das dindmicas da Terra. Cf. por
exemplo Gilbert; Sapp; Tauber, 2012.
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delimitados™ (Bateson, 1987, p. 324), entidades individuais cuja constitui¢ao ¢
atribuida prioritariamente a processos considerados “internos” e com fronteiras
bem definidas que permitem distingui-los de seu fora.” Dai decorre supor os seres
como “ontologicamente autdbnomos”, inferindo que essa autonomia se confunde
com eles proprios (e ndo precisa ser conquistada todo o tempo). E, mesmo se
nesse esquema se admitem “sinteses com o fora” para a producao dos
desenvolvimentos internos, toma-se o ser sempre como objeto ou substincia ja
formada, existindo enquanto integralmente discernivel dos demais entes. Portanto,
e para falar como Latour, essa metafisica considera a aparicdo e continuidade na
existéncia como um processo “livre de custos”; como se, uma vez lancado no
mundo, o ser ndo precisasse dispender nenhum esfor¢o para seguir existindo. Em
oposi¢do a essa concepcao, o autor sustenta que seria preciso pensar os entes a
partir do conceito de “ser enquanto outro”, com a subsisténcia ocupando o lugar
da substancia: para seguir existindo, o ser precisa “pagar” por sua continuidade
por meio de alteracdes de si mesmo. Assim, € por meio do “outro” que o “ser” se
da, que obtém sua permanéncia; mas a passagem de um ente a outro nao ocorre
sempre da mesma forma, e € por isso que identidades e diferencas sdo sempre
produzidas, nunca “em si mesmas” (2011a).”

As maneiras de se relacionar e as condi¢des segundo as quais 0s seres agem

uns sobre os outros, por sua vez, variam segundo as distintas séries em que eles

™ A esse respeito, o exemplo do homem cortando uma arvore com o machado fornecido por
Gregory Bateson no artigo “The Cybernetics of ‘Self’: A Theory of Alcooholism” é bastante
elucidativo. Em vez de reconhecer na atividade de cortar a arvore o “sistema total” por meio do
qual informagdes (diferencas) circulam e sfo processadas (transformadas) — “arvore-olhos-
cérebro-musculos-machado-golpe-arvore” produzindo o corte do tronco ¢ a queda da arvore —, o
“Ocidental médio diz ‘eu corto a arvore’ e até mesmo acredita que ha um agente delimitado, o ‘eu’
[the ‘self’], que executou uma agdo proposital delimitada sobre um objeto delimitado” (Bateson,
1987, p. 323-324). Esse parece ser também o pleito de Simondon quando afirma, em oposi¢do ao
habito ocidental de pensar o ser sob o aspecto do individuo ja constituido, ser necessario “tomar a
ontogénese em todo o desenrolar de sua realidade, e conhecer o individuo através da individuagao,
e ndo a individuagdo a partir do individuo” (Simondon, 2013, p. 24). Ou ainda, conforme assevera
Zourabichvili a partir da filosofia de Deleuze: “Um corpo ndo € uma coisa, uma substancia, ele
ndo possui contornos reais, s6 existindo porquanto afeta e ¢ afetado, é sentido e sente” (1994, p.
101).

> Cf. Latour: “Deixemos o fantasma da imanéncia para aqueles que acreditam no ser enquanto
ser. Pois, quanto a identidade de algo consigo mesmo, nem mesmo uma rocha a possui. Whitehead
ja ndo ensinou que ha também uma transcendéncia das rochas, na medida em que elas formam
sociedades que persistem? O que € impossivel € persisténcia sem mudanga, e isso se aplica tanto a
rochas quanto a Deus. Mas se tudo estd mudando, porém, nem tudo muda da mesma maneira,
extraindo as mesmas diferengas do outros, o mesmo tom de alteridade” (2011a, p. 327). A posigao
de Simondon ¢ bastante semelhante: “pode-se dizer que, em um certo sentido, o inico principio
sobre o qual podemos nos guiar [para compreender o que € a individuagdo] é o da conservagdo do
ser através do devir” (Simondon, 2013, p. 25).
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estdo inseridos. Podemos chamar de cosmologias essas diferentes séries. Ora, se
as cosmologias outras-que-modernas nao sdo apenas representagdes de um mundo
cuja realidade em si desconhecem, as entidades alistadas nessas séries constituem,
elas também, realidades, mesmo que diversas entre si e, sobretudo, diversas em
relacdo a ontologia moderna. Por serem reais, elas precisam ser consideradas
enquanto tais na tarefa de tracar o global, ou o comum, ou a Terra considerada
pela perspectiva de sua unicidade. Nessa afirmacdo, seguimos o que Latour, em
seu pequeno Irreductions — espécie de tratado metafisico que apresenta algumas
ideias basilares de seu pensamento —, denomina “principio da irredutibilidade”,
segundo o qual “nada ¢, por si mesmo, redutivel ou irredutivel a qualquer outra
coisa” (Latour, 1988, p. 158). Isto €, nenhum ente pode ser reduzido a uma
explicacdo que destitua sua existéncia, o que torna todos os actantes’® igualmente
reais. Trata-se, portanto, de uma questdo de materialidade: ndo sendo mais
relegados ao “ambito do imaginario”, os seres arranjados nas séries de existentes
ndo ocidentais ocupam, eles também, uma posi¢ao, ou um ponto de vista, na
existéncia.

Pensemos, por exemplo, na cosmologia caracteristica daqueles que
chamamos Ocidentais,” ou, mais especificamente, na maneira como tal metafisica
dispde os seres na explicacao da desordem ecologica atual. A série de existentes
listados, a depender do modo de abordar o problema, podera compreender os
depositos organicos fossilizados, a maquina a vapor, as fabricas, o elemento
quimico carbono, a atmosfera, o géas didoxido de carbono, os veiculos movidos a
petroleo, as cidades, os poluentes, os carros, 0s oceanos, os testemunhos de gelo, a
biosfera... Evidentemente, os seres convocados, as perspectivas que ocupam € as
relagdes que entretém uns com os outros nao cessam de variar (€ mesmo cada um

desses seres ¢ ja um arranjo de outros seres, o que torna ainda mais dificil precisar

" Ou forcas, enteléquias ou ménadas, termos que Latour alterna no texto para se referir as
entidades participantes do mundo em que vivemos (idem, 1988).

7T Reconhecemos que o uso do termo “Ocidentais” ¢ um recurso arriscado, visto que muito ja se
falou sobre sua insuficiéncia para dar conta das inimeras diferengas que embaragam a tentativa de
delimitar precisamente quem integra esse “povo” e quais sdo suas caracteristicas constitutivas. No
entanto, no contexto desta tese, emprego o termo para designar os individuos cuja ontologia tem
como informacgdo primordial a biparticdo dos seres entre os dominios da natureza e da cultura, e
que veem na Ciéncia a Unica (ou ao menos, a mais importante) fonte de conhecimento legitima
sobre a composi¢ao “real” do mundo. O critério de delimitagdo desse “povo”, entretanto, inclui
também aqueles que, mesmo dispostos a problematizar essa biparti¢do, que julgam equivocada, se
reconhecem como herdeiros de praticas associadas aos processos epistemoldgicos, politicos e
sociais que culminaram no que chamamos (mais uma vez de forma um tanto imprecisa) de
“modernidade”.
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uma identidade ou papel estavel para eles). De todo modo, o conjunto de seres
(perspectivas) que a cosmologia ocidental elenca na organizacdo de seu mundo ¢&,
ele mesmo, uma perspectiva que tem valor de mundo — isto €, que expressa uma
das variagdes possiveis por meio das quais o Mundo existe.

O mesmo pode ser dito, obviamente, das outras cosmologias: todas elas
expressam o Mundo, cada uma a sua maneira, na medida em que € no seio dessas
disposi¢des variantes (e variadas entre si) que os existentes ocupam as
perspectivas que compdem, em sua totalidade, a unidade possivel da Terra. Cada
uma das séries de seres ou perspectivas correspondentes as cosmologias ¢ também
uma perspectiva com valor de realidade (sendo reais também, evidentemente, os
seres nelas elencados). Talvez pudéssemos dizer, seguindo a glosa que Deleuze
faz da metafisica leibniziana, que os seres-perspectivas (ou substancias) sdo a
inscricdo na atualidade da variacao virtual a que corresponde o mundo (Deleuze,
1991, p. 49). Com a diferenca de que as séries divergentes nao sao mais pensadas
como incompossiveis, mas sim como expressdes compossiveis (até mesmo
traduziveis umas nas outras) das varia¢des do mundo.™

Os sentidos que a palavra “mundo” adquire nesta tese, portanto, vao ficando
mais claros. Como ja mencionamos de passagem, chamamos de mundo (com letra
inicial em minascula) cada modo particular como as séries de existentes
expressam a multiplicidade eco-ontoldgica constitutiva da existéncia. Os mundos
sdo, portanto, as maneiras proprias a cada cosmologia de admitir os seres que
integram seu coletivo e de os dispor em relagdo uns aos outros nessa série de
existentes particular. Por sua vez, chamamos de Mundo (com inicial em
maiuscula) tanto o plano virtual das multiplicidades que suscita a constitui¢do de
séries variantes e variadas entre si (isto €, os mundos a que correspondem as
cosmontologias) quanto o conjunto aberto, movel e provisério de todas essas
séries variantes. Assim, o Mundo poderia ser pensado segundo a maneira como

Lapoujade concebe a Terra, a partir da filosofia deleuziana: “nao o Uno-todo”,

" De acordo com Deleuze: “Para Whitehead (e para muitos filosofos contemporineos), ao
contrario, as bifurcac¢des, as divergéncias, as incompossibilidades e os desacordos pertencem ao
mesmo mundo variegado, que ja ndo pode estar incluido em unidades expressivas, mas que ¢
somente feito ou desfeito segundo unidades preensivas e conforme configuragdes variaveis ou
cambiantes capturas. Num mesmo mundo caético, as séries divergentes tracam as veredas sempre
bifurcantes; ¢ um ‘caosmos’ [...]. O jogo do mundo mudou singularmente, pois tornou-se o jogo
que diverge. Os seres estdo esquartejados, mantidos abertos pelas séries divergentes e pelos
conjuntos de incompossiveis que os arrastam para fora, em vez de se fecharem sobre o mundo
compossivel e convergente que expressam dentro” (1991, p. 143).
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mas ‘“uma multiplicidade, ou melhor, um conjunto de relagdes entre
multiplicidades, uma multiplicidade de multiplicidades™ (Lapoujade, 2015, p. 42-
43). Os mundos, portanto, ndo sao partes do Mundo, mas sdo maneiras distintas
de expressar a multiplicidade eco-ontologica da existéncia — o mundo enquanto
grande terra-floresta (urihi pata ou urihi a pree)’” dos Yanomami, por exemplo, é
tdo mundo quanto a Terra enquanto planeta, concepcao prevalente no chamado
“Ocidente”. Nesse sentido, o0 Mundo s6 existe como a unidade que pode ser
construida ao colocarmos em continuidade os diversos mundos — ndo como se
pudéssemos dispor um mundo ao lado do outro, a0 modo de um mosaico, mas sim
um por sobre o outro, camadas de existéncia adicionadas umas sobre as outras.
Tais consideragdes sobre os sentidos possiveis da palavra “mundo”
implicam a admissdo de possibilidades variadas de “recrutamento” dos seres na
composi¢do da realidade, o que significa dizer que todos os seres que integram os
diversos mundos existem, mesmo que nao tenham sido alistados, ou o tenham sido
de modo distinto, em outras cosmologias: os seres da Terra enquanto floresta
existem tanto quanto os da Terra enquanto planeta, mas sob um modo de
existéncia distinto; ¢ € a existéncia simultinea de todos esses mundos, a
coexisténcia de tantos modos de existéncia divergentes entre si, que formam o
Mundo. Por sua vez, os seres, como vimos, ndo podem existir fora das séries
cosmoldgicas que determinam suas perspectivas; as séries sao o conjunto das
relagdes nas quais os seres existem.® Por essa razdo, os mundos (mas também o

Mundo, enquanto “conjunto” de mundos) se modificam com a introducao ou

7 Apesar de Kopenawa se referir com mais frequéncia, e de modo mais genérico, a “terra-floresta
dos seres humanos [isto é, dos Yanomami]” (urihi a), em uma passagem de 4 queda do céu ele
afirma: “Por isso decidi falar para defender toda a floresta, inclusive a que os humanos ndo
habitam e até a terra dos brancos, muito longe de nés. Tudo isso, em nossa lingua, € urihi a pree —
a grande terra-floresta. Acho que é o que os brancos chamam de mundo inteiro” (Kopenawa;
Albert, 2015, p. 482). Albert explica que o termo, juntamente com urihi pata, designa “a totalidade
que forma [o] nivel terrestre”, do qual a urihi a constitui o centro e cujas margens sdo chamadas de
napépé urihipé , “terra dos estrangeiros-inimigos”. Do centro para a borda, os habitantes mais
proximos dessas terras periféricas sdo outros grupos amerindios (nape pé yai, “verdadeiros
forasteiros/inimigos™),; os mais distantes sdo os brancos, napé kraiwa pé (Albert, 2008, p. 40-41) —
0s quais, com o progressivo desaparecimento das etnias que circundavam os Yanomami, se
tornaram os “forasteiros/inimigos” por exceléncia (Kopenawa; Albert, 2015, p. 634, nota 13). Por
considerar a ideia de “mundo inteiro” mais proxima a nog¢ao ocidental de “planeta”, optamos por
empregar na passagem acima a traducao ao portugués de urihi a pree ou urihi pata.

% E importante ressaltar, contudo, que ndo estou restringindo as possibilidades de arranjos dos
seres na existéncia a uma prerrogativa das “culturas humanas”: nada impede que seres ndo
humanos constituam outras séries divergentes com valor de mundo, e julgo mesmo que as tenham.
Entretanto, ainda que seja um tema interessante, tal investigagdo ndo atenderia aos objetivos
pretendidos nesta pesquisa.
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supressao de cada ser-perspectiva, e sao tdo diversos quanto mais diversos forem
os pontos de vista que os constituem. E por essa razio que nio nos parece
exagerado afirmar que a desordem ecologica atual, cujas mutagdes devastadoras
vém causando a aniquilacdo em larga escala de tantos existentes, pode ser
concebida como um acontecimento deflagrador de uma perda generalizada de
mundo. Nas palavras da filésofa Vinciane Despret, para quem as perspectivas

assumem o valor de “sensac¢des” do mundo:

O mundo morre com cada auséncia; o mundo se rompe de auséncia. A respeito do
universo, como os grandes e bons filésofos disseram, o universo inteiro pensa e
sente por si proprio, e cada ser importa na trama de suas sensagdes. Todas as
sensagdes de todo ser do mundo sdo modos pelos quais 0 mundo mesmo vive e
sente, ¢ por meio dos quais ele existe. E todas as sensagdes de todo ser do mundo
fazem com que todos os seres do mundo sintam e pensem diferentemente [uns dos
outros]. Quando um ser ndo existe mais, o mundo se apequena de repente, € uma
parte da realidade colapsa. A cada vez que uma existéncia desaparece, ¢ um pedago
do universo de sensagdes que desvanece (Despret, 2017)."

Do mesmo modo que ndo ha seres fora das perspectivas que os constituem,
tampouco hd Mundo para além dos mundos, isto €, dos arranjos cosmoldgicos
distintos que dispdem os existentes em relagdes uns com os outros. Nao ha
Mundo para além das variagdes;® o modo de existéncia do Mundo ¢é a
multiplicidade. Ou a equivocagdo: “A existéncia da Terra coincide com as
variedades das divergéncias por meio das quais ela se expressa” (Maniglier, 2014,
ligeiramente modificado). Nesse sentido, a diferenciacdo que propusemos aqui
entre mundos € Mundo visa a demonstrar o carater ambiguo da Terra: ela € ao

mesmo tempo aquilo que cada arranjo cosmologico expressa — nenhuma

¥ Na versdo do texto em inglés a que tive acesso: “The world dies from each absence; the world
bursts from absence. For the universe, as the great and good philosophers have said, the entire
universe thinks and feels itself, and each being matters in the fabric of its sensations. Every
sensation of every being of the world is a mode through which the world lives and feels itself, and
through which it exists. And every sensation of every being of the world causes all the beings of
the world to feel and think themselves differently. When a being is no more, the world narrows all
of a sudden, and a part of reality collapses. Each time as existence disappears, it is a piece of the
universe of sensations that fades away”.

%2 Essa ideia parece corresponder a primeira regra do método comparativo descrito por Maniglier
no artigo “Anthropological meditations: Discourse on comparative method”: “nunca aceitar como
existente qualquer coisa que n2o possa ser redefinida como uma variante das outras possibilidades
de si mesma” (2017, p. 118). Esse método foi apresentado inicialmente em uma conferéncia
intitulada “The Others’ Truths: Logic of Comparative Knowledge”, proferida pelo autor na
Universidade de Essex em 2009, a cujo manuscrito tivemos acesso. Por considerar o manuscrito
uma versdo mais completa do artigo publicado em 2017, citaremos o primeiro sempre que oS
argumentos a que precisarmos recorrer ndo constarem do ultimo. Na se¢do a seguir,
apresentaremos uma variacdo do método de Maniglier que visa a permitir sua aplicacdo na
comparagdo dos “diagnodsticos” cosmologicamente diversos sobre as mudancgas na Terra.
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cosmologia precisa das outras para constituir mundo, isto €, o mundo que cada
uma delas produz nao deve nada ao mundo das outras cosmologias, nem a eles
precisa fazer referéncia para existir — e o conjunto total das séries divergentes por
meio das quais, nessas variagdes, o Mundo enquanto unidade se forma. O
primeiro modo de existéncia citado — o das relativas autonomias existenciais das
variagoes divergentes, a Terra enquanto mundos — assegura a legitimidade propria
das distintas séries estabelecidas pelas cosmologias existentes. Ja o segundo modo
de existéncia proposto — o Mundo que, mesmo sem corresponder a imagem da
Terra como planeta, pode ser corretamente definido como um “objeto constituido
por séries interconectadas de sistemas dinamicos” (Maniglier, 2014) — permite
que continuidades sejam tracadas de maneira a construir, em meio as variagoes,
uma unidade (mas uma unidade ndo univoca). Isto porque, como afirma
Maniglier, “a ideia ndo ¢ a de que a verdade ¢ relativa porque depende de alguma
outra coisa que poderiamos chamar ‘cultura’, ‘pratica’ etc., a qual seria, ela
mesma, invariante; mais propriamente, significa que essa ‘alguma outra coisa’ ¢
definida pela relagdo diferencial que possui com outras formas de si mesma”

(Maniglier, 2017, p. 117).

1.2.4
Sintonizagao das divergéncias

Para a produc¢do de um Mundo verdadeiramente comum, ou de um “global
ndo colonizado”, ¢ preciso que as diferentes realidades conformadas por cada
cosmologia sejam tratadas como tais, ndo podendo mais ser reduzidas a meras
representacdoes de um mundo real do qual apenas um povo saberia falar com
propriedade. Entdo, como construir essa globalidade sem incorrer em
desqualificacdes ontologicas? Que tipo de procedimento permitiria passar da
singularidade dos seres situados nas séries divergentes para sua concepgao como
“variantes de outras possibilidades de si mesmos” (Maniglier, 2017, p. 118)? Ou,
de modo anélogo, como construir as continuidades capazes de integrar os mundos
circunscritos por cada cosmologia em um mesmo Mundo? Nos proximos

paragrafos, apresentaremos uma proposta sobre como pode se dar esse
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alinhamento — ou, mais precisamente, sintonizacao — de perspectivas pertencentes
a séries divergentes.

Enquanto a equivocacgdo ¢ o modo proprio de existéncia da Terra mesma e
dos seres que a formam, o global, ou o comum, ¢ o tipo de unidade que se pode
construir a partir dessas divergéncias. E na esteira desse entendimento que
interpretamos a afirma¢dao de Maniglier que as ontologias equivalem a “regides”
da Terra, na medida em que podem ser pensadas como conjuntos de existentes (ou
perspectivas) constituindo variacdes compositivas do mundo, as quais, traduzidas
umas nas outras, constroem a unidade que chamamos de Mundo. Nessa
concepgao, cada cosmologia constitui uma espécie de “mundo proprio” aos seres
nela circunscritos; ou mais propriamente, os seres formam os mundos proprios a
partir das redes por meio das quais se vinculam uns aos outros. A Terra s6 € nossa
equivocacao real, como propds Maniglier, porque seu modo de existéncia, assim
como o dos seres que dela fazem parte enquanto perspectivas situadas a partir das
cosmologias, ¢ a variacdo; isso significa recusar sua existéncia para além das
séries divergentes em que se inserem. Ou, nos termos que Deleuze articula essa
ideia, a partir da filosofia de Leibniz,

[e]ntre a variacdo e o ponto de vista ha uma relagdo necessaria: ndo simplesmente
em razdo da variedade dos pontos de vista (embora haja tal variagdo, como
veremos), mas, em primeiro lugar, porque todo ponto de vista é ponto de vista
sobre uma variacdo. N@o ¢ o ponto de vista que varia com o sujeito, pelo menos em
primeiro lugar; ao contrario, o ponto de vista é a condigdo sob a qual um eventual
sujeito apreende uma variagdo (metamorfose) ou algo = x (anamorfose) (Deleuze,
1991, p. 40).

Desse modo, por exemplo, o ente “céu” nao possui uma identidade fixa, s6
podendo ser concebido por meio das tradugdes dos contextos em que existe: isto
€, o céu ocidental traduzido no céu yanomami, por sua vez traduzido no céu dos
quilombolas do Caetité, que pode ser traduzido nas demais possibilidades de sua
existéncia no contexto de determinada série divergente (mesmo que, nessas outras
séries, a “funcdo céu” seja desempenhada por outros seres, ou que determinado
céu ou seu equivalente seja capaz de agéncias outras além das que motivaram sua
tradu¢do nos demais céus). Como sustenta Maniglier, “nada ¢ uma ‘verdade
global’ a menos que conhegamos as regras de passagem ou transformagao entre os
contextos: o ‘contexto global’ € apenas o conjunto dessas regras de conversao de

um contexto no outro” (2009).
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A justificativa e as condig¢des para tal conversao sao apresentadas pelo autor
por meio de uma anedota. A situagdo sobre a qual ela versa inicialmente leva a
crer que se trata de uma correspondéncia univoca entre elementos de duas
cosmologias, mas ao fim percebemos as equivocidades presentes: diante do
desprezo demonstrado por um professor a sua declaracdo de que agua fervida
causa diarreia infantil, uma indigena concluiu que ferver a agua pode até ser bom
para o povo ao qual o professor pertence, mas ndo para o dela; “nossos corpos sao
diferentes dos seus” (Gow apud Maniglier, 2009). Ao comentar esse episodio,
mais do que se contentar com a constatacdo da divergéncia de mundos, Maniglier
se interessa em determinar onde eles se cruzam: pois ambos falam, ele aponta, “de
agua, crianga, diarreia, etc., € eles se entendem até certo ponto, [...] através de um
certo numero de coisas, € podem interagir de forma relativamente facil em muitas
ocasidoes” (Maniglier, 2009). Isso ndo significa que ambos estejam falando da
mesma coisa, como se houvesse uma realidade univoca por debaixo das
equivocacdes. Com efeito, em ambas perspectivas a disposi¢do dos elementos na
série parece ser a mesma, até¢ que em determinado momento a equivocacao do ato
de beber agua se evidencia: esse ¢ o motivo pelo qual eles discordam. Desse
modo, afirmar apenas que se tratam de atos diferentes seria desconhecer o aspecto
mais interessante da situacdo, que consiste em reconhecer que aquilo que cada
coisa representa em suas respectivas cosmologias s6 pode ser compreendido pela
tradu¢do de uma equivocidade na outra. A possibilidade de tradug¢do dessas
diferengas se faz pela produgdo precaria e instavel de continuidades entre os
mundos — ou, como poderiamos afirmar partindo de Zourabichvili, a unidade
possivel “se encontra posteriormente, como efeito positivo da diferenca em vez do
termo comum pressuposto por diferengas apenas relativas [entre si]” (2016, p. 85).

O que propomos aqui ¢ que essa traducao, passagem ou transformacao entre
contextos se da nos moldes da sintonizacdo de uma frequéncia de onda num
aparelho de radio. Do mesmo modo em que a sintonizagdo (a sintonia fina) de
uma estagdo AM ou FM demanda que outras ondas captadas simultaneamente
pela antena do aparelho receptor sejam neutralizadas com vistas a fazer ressoar
uma determinada frequéncia ou faixa de frequéncia particular (a da estacdo
desejada), a conversao entre perspectivas de ontologias distintas demanda sermos
capazes de sintonizar, em meio as equivocacdes pelas quais elas se expressam,

uma frequéncia particular em que a ressonancia pode ser produzida. Essa imagem
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da sintonizagdo interessa sobretudo para ressaltar as frageis condi¢des da

tradug¢do: uma vez obtida a sintonia, outras equivocagdes podem interferir em sua

estabilidade, e mesmo a ressonancia produzida pode perder a forca diante de

transformagdes nos contextos dos elementos sintonizados. A passagem de uma

cosmologia a outra, assim, se dd por um procedimento precario de estabiliza¢ao

provisoria de equivocagdes que fazem as vezes de variantes uma da outra.
Maniglier chama de “variante”

uma entidade cuja identidade ¢ inteiramente definida pelo modo como ela poderia
ser diferente, o que significa que sua identidade é redutivel a sua posi¢do em uma
cadeia [group] de transformagdes, isto ¢, em um campo com objetos que se
relacionam uns com 0s outros apenas por suas caracteristicas diferenciais, de onde
se poderia afirmar que sdo possibilidades alternativas uns dos outros” (ibidem).

Nesse sentido, se 0 modo de existéncia dos seres € a variacao, a sintonizagao de
perspectivas pertencentes a cosmologias distintas, da qual a constru¢do do comum
depende, redefine os seres como variantes uns dos outros.

A Ttnica verdade que podemos acessar sobre o que existe para nds agora (nossa
situag@o, nosso mundo) ¢ dada por aquilo que poderia alternativamente existir; ou,
mais precisamente, a Unica verdade sobre aquilo que somos ¢ fornecida por aquilo
que podemos nos tornar (por quio diferentes podemos ser): a verdade do que ¢
atual é dada pelas possibilidades alternativas desse mundo particular que se
atualizou. O possivel, ou melhor, o virtual, ¢ o real. Nada existe verdadeiramente
para além das possibilidades reciprocamente determinadas pelo modo como
alternam entre si [by the way they alternate to one another|” (ibidem).

Para realizar a passagem que chamamos de sintonizagdo, propomos quatro
etapas, parcialmente inspiradas no que o proprio Maniglier apresenta em seu
artigo.® Primeiramente, é preciso identificar as semelhancas e diferengas nas
séries de existentes comparadas. Em seguida, deve-se listar as equivocagdes que
evidenciam as diferencas identificadas na etapa anterior. Na etapa seguinte — a da
sintoniza¢ao como hipotese comparativa —, € possivel relacionar os elementos que

servem de variantes uns aos outros. E, por fim, propdem-se as conversdes entre os

% Maniglier chamou seu método de “relativismo ativo”, afirmando se tratar de nada além de um
método comparativo de inspiragdo estruturalista (2009). Em poucas palavras, a antropologia
estrutural concebe a possibilidade de reconhecer, na comparagdo de modelos representativos das
diferentes estruturas sociais que caracterizam as diversas “culturas”, a “lei de suas variacdes
concomitantes”, em vez de se contentar com “simples correlagdes indutivas” (Lévi-Strauss, 1952,
p. 342). Isto porque essa corrente da antropologia ndo pensa a cultura como apenas “formas de
comunicagdo que lhe pertencem de modo especifico (como a linguagem), mas também — e talvez
sobretudo — em regras aplicaveis a todas as espécies de ‘jogos de comunicagdo’” (ibidem, p. 336),
sendo o “objetivo ultimo” dessa disciplina estabelecer “as constantes ligadas a tais afastamentos”
(ibidem, p. 335).
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elementos, explicitando os critérios de estabilizagdo das equivocidades (ou as
regras de passagem) que habilitam a traducao.

Mais adiante (na se¢do 1.3), buscaremos demonstrar a aplicacdo desse
método em situagdes cujos contextos nos pareceram suscetiveis a sintonizagao das
divergéncias. Por ora, talvez baste concluir retomando a questdo que mobiliza a
presente tese, ou seja, a importancia de pensarmos a Terra — ou mais
especificamente, 0s processos que ocasionam seu empobrecimento
ontologico/ecoldgico — a partir das multiplicidades que se atualizam nas maneiras
proprias a cada cosmologia de expressar aquilo que ameaga sua existéncia e a do
mundo. Como bem diagnosticam Déborah Danowski e Viveiros de Castro, a
mudanca climatica (e acreditamos que o mesmo se aplica a calamidade ecoldgica
planetaria em toda sua extensao) se configura como “o elemento de sincronizagao
historico-politica do interesse de todos os povos do mundo” (2017, p. 129).
Concordar com tal afirmag¢ao, contudo, nao significa que se trate de um fendmeno
univoco, apenas percebido de formas distintas por diversas sociedades, mas sim
de alteracdes que atingem os seres em seus variados vinculos de dependéncia
reciproca; e que, ndo obstante suas divergéncias, podem ser relacionadas,

comparadas, traduzidas de uma ontologia para outra.

1.2.5
Uma unica, mas nao mesma, catastrofe

Para abordar essa que vem se afigurando como a pior ameaca ja enfrentada
pela civilizagdo, e talvez pela espécie, recorremos tanto ao modo de producao de
conhecimento laureado no Ocidente — os diagnosticos e projecdes cientificos —
quanto aos modos proprios a ontologias ditas ndo ocidentais de dar sentido aquilo
que existe. E importante, entretanto, esclarecer os limites desta empreitada, € os
riscos nela envolvidos. A comegar pela consideragao de que ao falar em colapso

9984

ecologico, ndo se deve presumir que todas as cosmologias, a “nossa’™* e as outras,

% A decisdo sobre empregar o pronome possessivo “nosso(a)” para reivindicar uma pratica ou
tradicdo de pensamento como sendo propria a um grupo social € sempre dificil, e o ¢
particularmente no contexto de sociedades fortemente constituidas pela dominagdo colonial ou
imperial de outros povos, como ¢é o caso da brasileira. Quando, por exemplo, fazemos da ciéncia o
modo aureo de produgdo de conhecimento, ou compartilhamos de determinada tradi¢do teorica de
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estejam falando exatamente da mesma coisa. Aqueles que nos habituamos a
pensar segundo as categorias referenciais fornecidas pela tradicdo do pensamento
ocidental nomeamos a questdio de um modo bastante peculiar, concatenando
elementos numa narrativa que descreve a trajetoria da chamada civilizagao
industrial, a quem responsabilizamos pelo grave estado de degradagdo ambiental
em que o mundo todo se encontra.® E por essa perspectiva que circunscrevemos o
problema, *® determinamos suas relagdes de causa e consequéncia, identificamos
os agentes envolvidos e conjecturamos sobre suas implicagdes. Isto ndo significa
de maneira alguma que outros povos ndo reconhegcam os sinais de
desmantelamento de suas condicOes de existéncia; mas tal reconhecimento se da
em contextos cosmontologicos distintos e, em grande parte, alheios ao nosso.

Esse esclarecimento ¢ importante para salientar a preocupacdo deste
trabalho em nao “‘sobrecodificar” o pensamento alheio; pois ndo se trata de dizer
que eles estdo falando, como nos, em catastrofe ambiental, presumindo uma
correspondéncia exata entre os termos mobilizados por essas outras epistemes € a

“nossa”; tampouco fazer delas meras ilustragdes de uma mesma questdo, como se

origem europeia, estamos nos posicionando ao lado dos “modernos”? E mesmo quando creditamos
a ciéncia e a teoria este lugar privilegiado, a forma como procedemos é necessariamente a mesma
daqueles que as inventaram e propagaram? Se ndo, essa diferenga na forma de proceder faz
diferenca, e quando, e para quem? Ainda, como Latour esclareceu em inimeras oportunidades,
nem os proprios modernos realizam suas praticas (sejam cientificas, politicas, religiosas etc.) como
imaginam fazé-lo, mobilizando mais hibridos entre humanos ¢ ndo humanos do que querem
admitir (cf. por ex. Latour, 1994; 2004a; 2012a). Assim, novamente, a questdo ¢ de perspectiva: a
depender da forma escolhida para definir um coletivo — seja o que efetivamente empreendem em
suas praticas, seja o que eles proprios pensam e dizem sobre elas —, a identificagdo ou a percepgao
do pertencimento a determinado grupo pode variar. Para efeitos do que propomos por meio desta
tese, mesmo reconhecendo e julgando politicamente importante afirmar que a episteme praticada
no hemisfério sul guarda intmeras diferengas, estabelecidas pelas maneiras singulares de
apropriacdo da metafisica imposta pelo colonizador, em relagdo ao hemisfério norte, adotamos o
possessivo “nosso(a)” para nos situar, a nds e ao problema da desordem ecoldégica que mobiliza
este trabalho, como herdeiras dos “brancos” — o povo cuja ontologia bipartida entre natureza e
cultura é incapaz, do ponto de vista dos indios, de reconhecer o mundo como um “plenum
animico” que demanda “uma relagdo atenta e cuidadosa” para com as entidades que fazem dele o
que ¢ (Viveiros de Castro apud Kopenawa; Albert, p. 14). Como afirma Viveiros de Castro no
prefacio de A queda do céu: “[d]o ponto de vista, entdo, dos povos autdctones cujas terras o Brasil
‘incorporou’, os brasileiros ndo indios — tdo vaidosos como nos sintamos de nossa singularidade
cultural perante a Europa ou os Estados Unidos, isso quando n2o nos envaidecemos justo do
contrario — sdo apenas ‘Brancos/inimigos’ como os demais napé, sejam estes portugueses, norte-
americanos, franceses. Somos representantes quaisquer desse povo barbaro e exdtico [...] que
espanta por sua absurda incapacidade de compreender a floresta [....]. A ‘alma’ e seus avatares
leigos modernos, a ‘cultura’, a ‘ciéncia’ e a ‘tecnologia’ ndo nos isentam nem nos ausentam desse
comprometimento nao desacoplavel com o mundo [...].” (ibidem, p. 13-14).

% Isso quando chega a ser colocada: ha ainda aqueles que negam terminantemente a existéncia de
uma catastrofe ambiental em curso, como veremos a seguir.

8 «problema” tanto no sentido deleuziano, de um acontecimento que for¢a a pensar, quanto no
sentido corrente de um transtorno que demanda esforgos para ser solucionado.
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fossem representagdes distintas de um problema que coubesse a nds, alicergados
em nossa ontologia privilegiada, nomear. Desse modo, o que estd em jogo é:
como transformar esse problema — que enunciamos a nossa maneira, mas que
concerne de modos distintos a todos os existentes — num chamado a pensar junto
com outros?*” Ou ainda, modificando um pouco o que propde Maniglier: como
pensar o carater global da questdo sem que apenas uma regido [...] do globo (ou
melhor, uma cosmologia entre tantas as que compdem a Terra) dite as regras?
Essa parece ser a preocupagdo expressa também por Latour em um trecho de seu
livro Ou aterrir:

Passar de um ponto de vista local a um global ou mundial deveria significar a
multiplicacdo dos pontos de vista, o registro de um niimero maior de variedades, a
consideragdo de um numero maior de seres, de culturas, de fen6menos, de
organismos ¢ de pessoas. Todavia, parece que o que se entende hoje por
“globalizar” € o exato contrario dessa ampliacdo [accroissement], [na medida em
que] significa que uma unica visdo, absolutamente provinciana, proposta por
apenas algumas pessoas, representando um numero reduzido de interesses, limitada
a alguns instrumentos de medi¢do, a alguns padrdes e formularios, se impds a todos
e se disseminou por toda parte. [...] Se o objetivo é multiplicar os pontos de vista
para complicar as visdes “provincianas” ou ‘“fechadas” ao introduzir novas
variantes, trata-se de um combate que vale a pena levar a cabo (2017, p. 23).

Em linhas gerais, esta ¢ a concepcdo que temos em mente ao apresentar,
nesse primeiro capitulo, os diagndsticos da desordem ecologica: a magnitude e
complexidade das transformagdes que vém desestruturando os parametros
basilares da vida no planeta demandam esfor¢os inéditos de composi¢ao do
comum, tarefa que, por sua vez, exige uma articulagdo ainda a se construir entre
as distintas antropologias que coabitam o mundo, de modo a por em relacao as

“epistemontologias” que as informam.

87 Agradecemos ao amigo Orlando Calheiros, com quem muito conversamos sobre o receio de, ao
abordar as diferentes perspectivas sobre a desordem ecoldgica, recair no “automatismo conceitual
unilateralista” (Viveiros de Castro, 2012, p. 165) caracteristico do universalismo moderno,
tratando a questdo de forma univoca mesmo sem desejar fazé-lo — isto ¢, com minha prépria
escrita traindo minhas intengdes. Nossas conversas foram essenciais para que pudéssemos
formular os esclarecimentos a respeito desse procedimento tdo arriscado.
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1.3
Ecologias do equivoco

Knowing everything makes one totally
dysfunctional, take God, for example.

— Roy Wagner

Em seu artigo “O ouro canibal e a queda do céu: uma critica xamanica da
economia politica da natureza” (2002 [1995]), o antropdlogo Bruce Albert
sustenta que, em decorréncia das disputas politico-territoriais acirradas pelas
novas modalidades de interven¢do do Estado brasileiro e de grupos empresariais
na Amazonia desde os anos 1970, a identidade social e politica dos povos
indigenas, bem como seus discursos reivindicativos, passaram a incorporar alguns
elementos da ldgica estatal. Nesse processo de “resisténcia mimética”,* categorias
como a de “terra indigena”, empregada no cddigo juridico dos brancos, sao
apropriadas e ressignificadas em relacdo a seu contexto original. De modo que,
quando exigem a demarcacdo de suas terras, os indios ndo o fazem por uma
suposta assimilacdo dos valores “ocidentais”, mas como meio de inscrever sua
“continuidade social diferenciada dentro do debate politico nacional” (Albert,
2002, p. 240), o que demanda traduzir estrategicamente os requisitos dessa
continuidade diferenciada para um registro que nao € o seu e segundo termos que
ndo sdo seus proprios. Em entrevista concedida ao Portal Amazonia® e citada por
Viveiros de Castro em seu prefacio ao livro A queda do céu (2015), Davi
Kopenawa, xama e lider da etnia Yanomami, esclarece:

Quem ensinou a demarcar foi homem branco. A demarcacdo, divisdo de terra,
tragar fronteira ¢ costume de branco, ndo do indio. Brasileiro ensinou a demarcar
terra indigena, entdo a gente passamos a lutar por isso. [...] Lutei pela terra
Yanomami para que meu povo viva onde eles nasceram e cresceram, mas o

% A ideia de “resisténcia mimética” me parece proxima a interpretagio alternativa que Viveiros de
Castro oferece para o conceito de “transformagdo da transformag¢@o”, fundamental na obra de
autores como Roy Wagner e Marilyn Strathern. Para o autor, esse conceito diz respeito também a
“incorporacdo pelas etnoantropologias indigenas de conceitos emblematicos da etnoantropologia
dominante (a nossa), com significados e objetivos proprios. O exemplo mais conhecido desse
fendmeno ¢ o que Manuela Carneiro da Cunha vem chamando de ‘cultura entre aspas’: a
apropriagdo pelas culturas nativas do conceito antropoldgico de cultura. Teriamos neste caso uma
complexa transimetrizacao, ou transfusdo reciproca de equivocidades homonimicas, entre os dois
lados da interface antropologica” (Viveiros de Castro, 2012a, p. 163; 169).

% A entrevista ndo estd mais disponivel no site mencionado, mas pode ser encontrada na integra
no endereco <https://acervo.racismoambiental.net.br/2015/04/20/mundo-esta-de-olho-na-floresta-
amazonica-alerta-davi-kopenawa/>. Ultimo acesso em 23 jun. 2018.
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registro de demarcacdo da terra Yanomami ndo estd comigo, estd nas maos do
governo. Mesmo diante das dificuldades, o tamanho da nossa terra ¢ suficiente para
nos, desde que seja mesmo somente para nds € nao precisamos dividir com os
garimpeiros e ruralistas (Pontes apud Kopenawa; Albert, 2015, p. 36).

Além de mobilizar aliangas para se fazer ouvir junto a sociedade dominante
e tentar se contrapor as ferozes investidas econdmicas na regido em que vivem, a
apropriacdo do discurso do outro — evidéncia da vitalidade e atualidade de sua
cultura — caracteriza um “processo politico-cultural de adaptagdo criativa que gera
as condicdes de possibilidade de um campo de negociacao interétnica onde o
discurso colonial [pode] ser contornado ou subvertido” (Albert, 2002, p. 241). O
mesmo processo de adaptacdo criativa se dd com a nocdo de “ecologia”: a
incorporagdo desse termo nos discursos politicos dos representantes nativos ¢
indissociavel da maneira como seus aliados (que sdo sobretudo organizagdes nao
governamentais e religiosas) traduzem a causa indigena na sua propria
sociedade.” Entretanto, ndo se deve compreender essa apropriagdo sob a chave de
um ventriloquismo oportunista: por meio dela, “os novos representantes indigenas
desenvolvem uma simbolizacdo politica complexa e original que passa ao largo
do labirinto de imagens dos indios construido tanto pela retorica indigenista do
Estado quanto pela de seus proprios aliados” (ibidem, p. 241). Fica patente nessa

9991

explicacdo a “ecologia do equivoco’™' em que a propria nogdo de ecologia esta

enredada. Pois, a0 mesmo tempo em que se auto-objetivam segundo as categorias
brancas por meio das quais a etnicidade ¢ pensada (como ‘territério” e
“ecologia”), empreendem “uma reelaboragdo cosmologica dos fatos e efeitos do
contato” que tornam essas categorias, para eles, uma outra coisa (ibidem, p. 242).
Nas se¢Oes anteriores, postulamos que, embora diversas sociedades
concebam o mundo segundo sequéncias ontologicas distintas, ainda assim ¢

possivel (e preciso) pensar em que medida a unidade da Terra — ndo o planeta

Terra, mas essa entidade de interesse comum — pode ser construida. Nesse

%0 que Bruce Albert chama de indigenismo ambientalista, “ideologicamente simpético, embora
culturalmente equivocado” (ibidem, p. 257).

! Emprego essa expressdo retirando-a de seu contexto original, j4 que Viveiros de Castro a
utilizou originalmente para descrever a metafisica dos povos amerindios: “esta ¢ a tese do
perspectivismo amerindio, ou ‘perspectivismo multinatural’, e que pode ser descrita como uma
teoria imanente amerindia que pde a equivocagdo comunicacional como fundamento da relagao
(isto ¢é, da comparagdo) entre as espécies — uma ecologia do equivoco ou da homonimia (por
oposicdo as doutrinas da sinonimia que subjazem a imagem corrente da comparagdo
antropologica), derivada de uma economia ontologica sui generis dos componentes somatico e
semiotico (o corpo e a alma) dos existentes” (2012a, p. 156).
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sentido, a sintoniza¢do das diversas ontologias capaz de construir essa unidade
demanda reconhecer, em meio as equivocagdes ou variancia dos seres, as “faixas
de frequéncia” nas quais suas “identidades semidticas” (Maniglier, 2009) parecem
coincidir. Essa sintonizacdo nos parece fundamental para compreender como
geontologias tao distintas entre si expressam, por exemplo, sua preocupagdo com
a dessincronizacao dos tempos, espagos € seres que perfazem o mundo. Mas,
como ja dissemos, isso ndo significa que estariamos todos, nds e os outros,
falando de uma unica e mesma coisa, como se a questao constituisse um objeto
monolitico em torno do qual os diferentes povos gravitariam equipados de suas
representacoes culturais; mas das quais, a certa altura, seriam instados abrir mao,
em nome de um consenso (mal produzido) em torno da ‘“verdade objetiva” da
crise ambiental. Ao contrario, mais que um fato cientifico, a desordem ecoldgica,
a0 menos como a concebemos nesta tese, emerge como uma problematica que
convoca a pensar, que se torna tanto mais robusta quanto mais consiga reunir a
seu redor novos agentes interessados, fazer surgir novas questdes, congregar
perspectivas variadas.

Sob o imperativo de uma enunciacdo engessada, todos os elementos
relevantes a questdo sdo determinados de saida: os agentes que ela mobiliza ou
pode mobilizar, as relagdes de causa e efeito suscitadas, as solu¢des ou
enfrentamentos possiveis. Mas se, contrariamente, resistimos a tentacdo das
solucdes apressadas e aceitamos nos demorar um pouco mais — permanecer com 0
problema, para usar a expressdo de Haraway (2016) —, se deixamos as
dissonancias proliferarem, abrimos espaco para que outros elementos se
agreguem, para que novos possiveis sejam vislumbrados; o problema constitui,
assim, um ato de criagao (Deleuze, 1988). Nesse horizonte, as solucdes, que sob
um pensamento monolitico consistiam numa mera reprodu¢do de consensos pré (e
mal) estabelecidos, se convertem na producao de novos sentidos, relagdes, formas
de existir e de conceber essa comunalidade ndo universalista do mundo.

Em suma, podemos afirmar que, assim como sao muitos os modos da Terra
existir, também sdo muitos seus modos de deixar de existir; mas o que essa
multiplicidade expressa ndo ¢ a existéncia de um Unico € mesmo objeto de
preocupacao universal, € sim um mesmo problema, ou melhor, um mesmo feixe
de elementos constituindo um mesmo problema — na medida em que todos nos

que habitamos esse mundo precisamos encontrar os meios de com ele nos haver —,
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mas que, apesar de sua unicidade, se atualiza segundo composi¢gdes variadas nas
diferentes cosmontologias. Como concluem Danowski e Viveiros de Castro,

Essas flutuagdes ou equivocagdes ndo tiram a saliéncia ¢ a pregnancia da ideia de
“fim do mundo”; ao contrario, as difratam e multiplicam em uma variedade de fins
e de mundos que parecem entretanto exprimir todos uma mesma intuigdo historica
fundamental: foi-nos revelado que as coisas estdo mudando, mudando rapidamente,
e ndo para o bem da vida humana “tal como a conhecemos” (2017, p. 39).

Testaremos a seguir a eficacia do procedimento de produzir conversoes
entre certas percepgdes dos povos nao modernos sobre a catastrofe ambiental (as
de dois povos indigenas e a de uma comunidade quilombola, todos mencionados

no capitulo 1.1) e a nossa.

1.3.1
“Chamam isso de poluigao”*”

Testaremos o método de sintonizagdo de divergéncias proposto
anteriormente partindo da filosofia yanomami sobre a queda do céu, com vistas a
verificar a confirmacao da hipdtese, levantada por Maniglier, Viveiros de Castro e
Albert,” de que tal pensamento pode ser interpretado como uma tradugdo
xamanica da teoria dos gases de efeito estufa. Embora os Yanomami nao

empreguem a expressdo “mudangas climaticas” para designar o conjunto das

%20 contexto da expressio pode ser apreendido neste trecho: “Mas ndo somos s6 nos que sofremos
dessa doenca do minério. Os brancos também sdo contaminados e no fim ela os come tanto quanto
a nods, pois a epidemia xawara, em sua hostilidade, ndo tem nenhuma preferéncia! Embora pensem
morrer de uma doenga comum, ndo € o caso. Sdo atingidos, como nos, pela fumaga dos minérios e
do petréleo escondidos por Omama debaixo da terra e das aguas. Fazem-na jorrar por toda parte,
ao extrair e manipular essas coisas ruins. Chamam isso de poluicdo. Mas para nds é sempre a
fumaca de epidemia xawara” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 365).

%% Cf. Maniglier: “Em seu livro com Bruce Albert, 4 queda do céu, [Davi Kopenawa] claramente
se refere a mesma coisa que o IPCC. Todavia, ele a explica como continua a “fumaga de epidemia
xawara” que dizimou seu povo e cuja etiologia deve ser buscada no [que ele chama de] metal”
(2014). Viveiros de Castro, por sua vez, considera o livro uma tentativa de “‘antropologia
simétrica’, ou ‘contra-antropologia’ do Antropoceno” (Viveiros de Castro apud Kopenawa; Albert,
2015, p. 24), pois oferece uma caracterizacdo dos Brancos e de sua “economia politica da
natureza” (para usar a expressao de Albert, 2002) que coincide fortemente com o diagnostico da
degradagdo ecoldgica que ¢ a marca da nova época geoldgica. Ja para Albert, além de fornecer
uma reflexdo impar “a respeito do fetichismo da mercadoria, da destruicdo da floresta amazonica e
das mudangas climaticas” (Albert apud Kopenawa; Albert, 2015, p. 46) — constituindo-se, desse
modo, numa “critica cosmoldgica de sua [dos brancos] atividade econdmica” —, a teoria
cosmologica elaborada por Kopenawa consiste “[nJuma tradugdo xaménica do efeito estufa”
(idem, 2002, p. 252).
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transformagdes eco-ontologicas em curso,” nos parece razoavel supor que o
conjunto de mutacdes que, segundo Kopenawa, convergem para a queda do céu
pode ser convertido na desordem ecologica que ameaga a fragil estabilidade do
planeta.

A leitura de 4 queda do céu mostra que, a despeito da conjugagdo de seres
humanos e extra-humanos e de elementos de seu passado distante e recente, a
teoria escatologica elaborada por Davi Kopenawa a partir das interacdes dos
Yanomami com os Brancos guarda profundas ressonancias com os diagnosticos
ocidentais da degradacdo ambiental — a qual, experimentada por seu povo na
floresta, prenunciaria a devastacao de todo o mundo. O xama associa, nessa teoria,
as atividades, objetos € mesmo sentimentos caracteristicos do modo de vida
urbano e industrial — as fabricas, motores € maquinas; os avides, caminhdes €
carros; o 0leo e a gasolina, que servem de combustivel a todos eles e cuja matéria-
prima (o petroleo), por sua vez, ¢ extraida da terra, junto com os minérios; até o
desejo por mercadorias (produtos manufaturados e objetos de consumo) — a
liberagdo de uma fumaga maléfica®™ que se dispersa pelo “mundo inteiro” e atrai
os seres da epidemia xawara, a qual atinge ‘“humanos, animais, floresta”
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 370). Essa fumaca espalha doengas e queima o peito
do céu, que, incendiando-se, pode desabar.

Omama enterrou os minérios para que ficassem debaixo da terra e ndo pudessem

% Alguns povos indigenas, como os Kawaiweté, expressam sua preocupacdo com a degradacgio
eco-ontologica tomando emprestado dos brancos a expressdo “mudangas climaticas”. No entanto,
enquanto na epistemologia ocidental ela diz respeito principalmente as variagdes meteorologicas
causadas por mudangas na composicdo da atmosfera, os Kawaiweté usam esse conceito para
designar um conjunto de mudancas mais amplo, abarcando intera¢cdes que excedem nao sé o
ambito meteoroldgico, mas até mesmo o ambito cientifico. Prova disso € a explicagdo a seguir,
oferecida por Kayabi, indigena dessa etnia, que indica os agentes envolvidos no fendmeno que ele
concebe como “mudanca climaticas”: “Os conhecedores de espiritos, que sdo os pajés do povo
Kawaiwete, explicam que tudo que esta acontecendo hoje em dia com a mudanga climéatica é por
conta de desmatamento de cabeceira de rios, corregos e olhos d’agua, e que tudo isso esta
causando a morte da Terra. Vendo tudo o que os homens da Terra estdo causando para a natureza,
o proprio Tuiararé reuniu os seus aliados para aumentar o calor, para ver como os homens da
Terra iam se comportar com essa temperatura muito quente, e que esta ficando cada vez mais
quente. [...] Os cientistas, para os Kawaiwete, sdo nossos proprios pajés, pois eles té€m
conhecimento de como é o mundo e respeitam muito os fenomenos da natureza. Eles sdo
orientados pelos espiritos e respeitam conforme as orienta¢des, para que Tuiararé nao se revolte
contra nds, seres vivos, que existem na Terra. Assim vive o Kawaiwete” (Kayabi, 2015, p. 55).

% Albert explica que o sentido da expressio “epidemia-fumaga”, originalmente associado a
feiticaria guerreira, foi sofrendo diversas transformagdes desde o contato com os brancos: tornou-
se o cheiro patoldgico exalado pelas ferramentas adquiridas dos brancos (associacdo atribuivel a
eclosdo de epidemias de infec¢do respiratoria a época), em seguida foi pensada como fumaga dos
objetos manufaturados em geral, depois se converteu em “fumaca do ouro”, devido a atividade de
garimpagem na regido. Na sequéncia, incorporou a ideia de “fumaga do minério”, “fumaca das
fabricas” e, por fim, abarcou também o conceito de “polui¢dao” (Albert, 2002, p. 252).
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nunca nos contaminar. [...] Todavia, os brancos, tomados por seu desconhecimento,
puseram-se a arrancar os minérios do solo com avidez, para cozé-los em suas
fabricas. Nao sabem que, fazendo isso, liberam o vapor maléfico de seu sopro. Este
sobe entdo para todas as dire¢des do céu, até chocar-se com seu peito. Depois volta
a cair sobre os humanos, e ¢ assim que acaba nos deixando doentes. [...] Apesar de
toda essa fumacga de epidemia ndo estar ainda tdo alta acima de nossa terra,
espalha-se e acumula-se sem parar. Ja se alastra por toda parte nas cidades em que
se encontram as fabricas dos brancos. Agora, os garimpeiros estdo empesteando a
floresta com os gases de seus motores e os vapores do ouro e do mercurio que eles
queimam juntos. [...] Entdo, todas essas fumacas, levadas pelo vento, caem sobre a
floresta e sobre nds. Tudo isso se mistura, para se tornar uma Unica epidemia
xawara, que dissemina por toda parte febre, tosse e outras doencas desconhecidas e
ferozes que devoram nossas carnes (Kopenawa; Albert, 2015, p. 363).

Hé mais: a extragdo dos minérios, além de liberar a fumaca nociva, constitui
a causa dos terremotos e libera na terra o calor armazenado em suas profundezas.
Em um pleito em muito semelhante ao dos ativistas climaticos, que demandam o
fim imediato da extragdo do petréleo e outros combustiveis fosseis como forma de
conter as emissOes de gases de efeito estufa responsaveis pelo aumento da
temperatura média do planeta — keep it in the ground é seu lema —,°° Kopenawa
afirma:

Os minérios ficam guardados no frescor do solo, debaixo da terra, da floresta e de
suas aguas. Estdo cobertos por grandes rochas duras, pedregulhos ocos, pedras
brilhantes, cascalhos e areia. Tudo isso contém seu calor, como uma geladeira de
vacinas. J4 disse: essas coisas caidas do primeiro céu sdo muito quentes. Se forem
todas postas a descoberto, incendiardo a terra. [...] E por isso que deve permanecer
preso no frio do solo, onde as pedras e a areia, como uma tampa de panela, retém

seu vapor maléfico e o impedem de se espalhar (ibidem, p. 360).

A narrativa de Kopenawa, também, versa sobre uma escatologia de
motivacao antropogénica: além do risco representado pelas fumagas de epidemia
que queimam o peito do céu, os brancos, de tanto escavarem, vao arrancar da terra
as raizes celestes, e ele vai romper. O solo também vai rachar, chovera sem parar,
os rios vao transbordar, muitos cairdo no mundo subterraneo ou se afogardo. Na
ontologia formulada por Kopenawa, capitalismo industrial, extracdo de minérios e
de petroleo e polui¢cdo sdo recombinados de uma forma inesperada: os termos sao
introduzidos em dindmicas que fazem entrecruzar os planos da natureza, da
humanidade e dos espiritos. A singularidade do pensamento por ele formulado
demonstra em que medida a apropriacao feita desses termos subverte as categorias

nas quais eles se inserem originalmente, a0 mesmo tempo em que permite tracar

continuidades surpreendentes com os diagnoésticos elaborados pelos cientistas dos

% A expressdo também ¢é encontrada na variagio leave it in the ground.
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brancos. Como explica Albert,

A extensdo do campo semantico de xawara waki,-xi, de poder patogénico a
poluicdo industrial, envolveu essa expressdo num deslizamento neoldgico que a
conduziu de uma interpretagdo epidemiologica da alteridade dos brancos que ainda
persiste a uma critica cosmologica de sua atividade econdmica: de uma metafora
tradicional da hiperpredagdo pela feiticaria guerreira (associada aos efeitos do
timbo na pesca) a uma tradugdo xamdnica do efeito estufa (ALBERT, 2002, p.
252, ultimo grifo meu).

Vejamos, portanto, como essa tradugdo (ou sintonizagdo) pode se dar. Se
seguirmos as etapas da metodologia de sintoniza¢do de equivocagdes descrita na
secdo 1.2.4. — sem todavia perder de vista que realizamos aqui um experimento
simplificado, que visa sobretudo a demonstrar a aplicagdo do método —,”" em
primeiro lugar devemos identificar as semelhangas e diferencas entre as duas
séries de existentes. Como semelhangas, podemos apontar que ambas cosmologias
atribuem a cadeia produtiva de minérios e petroleo (da extragdo a transformagao
ou queima nas fabricas, maquinas e motores) a causa primordial da degradagao
em questdo. O residuo perigoso desse processo se espalha pelo mundo inteiro,
atingindo humanos, animais, florestas que se encontram nas localidades as mais
longinquas, os quais terminam, de variadas maneiras, prejudicados por tal
emissdo. E mais: embora ja sejam suficientemente graves os efeitos dessa
emanac¢ao, hd o risco iminente de, por seu acumulo, se produzir uma altera¢ao
irreversivel (um “ponto de ndo retorno”), capaz de aniquilar a humanidade e o
mundo como ndés o conhecemos. Em linhas gerais, esse poderia ser o
encadeamento de causas e efeitos comum aos dois mundos.

No entanto, as diferencas sdao muitas, a comegar pela equivocagdo “fumaca
xawara — polui¢ao”. Adentramos, com o reconhecimento das equivocagdes, a
segunda etapa do método. Mais que uma exalacdo residual dos processos
industriais, a fumaga do metal ¢ o eflivio denso que envolve os seres maléficos
que proliferam “onde os brancos fabricam seus objetos € os armazenam” (ibidem,
p. 367): “Gente comum sé conhece delas os efluvios que as propagam. Porém
nds, xamas, vemos também nelas a imagem® dos espiritos da epidemia, que

chamamos xawarari” (ibidem, p. 366). Por essa razao, a posse de uma mercadoria

7 Até mesmo porque, além de dados etnograficos mais robustos, ndo dispomos da competéncia
que poderia dotar esse experimento de um maior valor antropolégico.

% Segundo Kopenawa ¢ Albert, “[tJodos os seres da floresta possuem uma imagem wufupé. Sdo
essas imagens que os xamas chamam e fazem descer. [...] Sdo elas o verdadeiro centro, o
verdadeiro interior dos animais que cagamos” (2015, p. 116). Cf. também nota 102.
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ou mesmo o desejo de obté-la atraem a epidemia (ibidem, p. 368), causando
doencas em todos os seres que cruzam seu caminho. A propria nog¢ao de “doenga”
J& expressa uma equivocidade: extrapolando seu sentido usual de enfermidade
fisica ou psiquica, na filosofia de Kopenawa ela poderia ser melhor descrita como
uma fragilizacdo do “sopro vital dos habitantes da floresta” (ibidem, p. 364).
Assim, entre os humanos, se manifesta sobretudo sob a forma de doencas
contagiosas — “o sarampo, a gripe, a maldria, a tuberculose e todas as doencas de
branco que nos matam para devorar nossa carne” (ibidem, p. 366). No caso dos

3

outros viventes, a doenca os coloca em “estado de fantasma” (isto ¢é, “viram
outros”, tém sua esséncia vital [utupé] afetada): as arvores perdem suas folhas e
ressecam até quebrar, os peixes morrem na agua suja... todos sdo atingidos. A
epidemia xawara faz também o céu adoecer; esse ¢ um motivo ainda maior de
preocupacao, ja que pode propiciar sua queda e o fim da humanidade atual: “se o
céu acabar pegando fogo, desabard mais uma vez. Entdo, seremos arremessados
no mundo debaixo da terra” (ibidem, p. 371).

Mesmo com tantas divergéncias, as semelhancas com a nogao ocidental de
poluicao podem ser apontadas. Em primeiro lugar, ainda que nao consideremos a
presenca de espiritos naquilo que chamamos um tanto vagamente de “poluentes”,
estes consistem em “entidades invisiveis”” (gases e particulas sélidas, como
poeiras, pos e fumos) expelidos por processos industriais € naturais na atmosfera.
Em segundo lugar, embora a ocorréncia de doengas, sobretudo respiratorias, esteja
mais diretamente relacionada a circulagdo de materiais particulados (que podem
ou ndo agravar o aquecimento global, a depender do contexto),'” os efeitos no
“sopro vital” dos humanos e outros seres e ecossistemas provocados pelo aumento
da temperatura causado pela maior concentracdo dos gases de efeito estufa sao

muitissimo preocupantes.

% Empregamos essa expressdo para reforgar a sintoniza¢do com a filosofia yanomami, na qual o
termo yai {'¢ (pl. pé) designa “as entidades invisiveis (pelo menos aos olhos da ‘gente comum’),
estranhas e ameagadoras”, bem como seres/objetos visiveis porém desconhecidos, ndo nomeados,
ou incomestiveis. O conjunto dos yai "¢ (pl. pé) inclui, entre outros, os fantasmas (pore pé), os
seres maléficos da floresta (né wari pé) e os espiritos xamanicos (xapiri pé). Opdem-se a yanomae
"¢ pé, os humanos, e a yaro pé, os ‘animais (comestiveis), caca’ (os animais domésticos sdo
chamados hiima pé)” (Kopenawa; Albert, p. 616)

19 A depender do material particulado, ele pode contribuir para o aumento da temperatura, como é
o caso da fuligem, ou para sua diminui¢do, como ¢ o caso de sulfatos particulados. No entanto,
ainda ndo se pode prever com precisdo os efeitos das interacdes entre aerossdis naturais e
antropicos na atmosfera, muito menos que contornos essas interagdes adquirem em meio a
mudanga climatica (EPA, 2019).
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I3

O outro par de equivocacdes que podemos estabelecer € “céu — atmosfera”:
Albert explica que, para os Yanomami, o universo ¢ composto de quatro niveis
superpostos (ao seu redor, apenas o vazio): o céu novo, o céu atual, o velho céu e
o nivel embaixo. Eles vao se sucedendo conforme as camadas vao desabando; de
modo que o céu novo ¢ uma espécie de abdbada em formagdo que substituira o
nivel atual apos seu desabamento,'”' assim como a terra atual é o céu caido de
tempos passados. Ha, também, toda uma geografia do nivel celeste. E no seu peito
que os xapiri — as imagens-esséncias (utupé) dos seres da floresta que os xamas
“fazem descer” para atuar como espiritos auxiliares na cura xamanica —'* fazem
sua casa, € ¢ nas suas costas que os humanos vao habitar ao morrer e virar
fantasmas.'® E nele também que se deflagram as batalhas cosmopoliticas entre os
seres maléficos xawara e os xapiri'™ — os espiritos auxiliares, também, sdo puras
variacoes de si mesmos, na medida em que “quando se diz o nome de um xapiri,
ndo ¢ apenas um espirito que se nomeia, ¢ uma multidao de imagens semelhantes.
Cada nome ¢ unico, mas os xapiri que designa sao sem numero” (ibidem, p. 116-
117).

O céu yanomami, portanto, goza de um estatuto diferente daquele do céu do
Ocidente: este ultimo € descrito como a por¢do do universo visivel, limitada pelo
horizonte e influenciada pela presenca da atmosfera no planeta de onde ele ¢
observado. No caso da Terra, a composi¢ao dos gases atmosféricos ndo apenas
determina a aparéncia do céu, como também ¢ fundamental para a vida no
planeta; por isso, a manuten¢do de seu equilibrio, ameacado pelo aumento da
concentracdo dos gases de efeito estufa, ¢ motivo de grande preocupacao e razao

de debates politicos e econdmicos sobre os tipos de intervencdo admissiveis na

101
102

Por sua vez, a abobada atual se sustenta por estacas de metal fincadas sobre o nivel terrestre.
Em nota, Albert explica que “os xamas ‘chamam’, ‘fazem descer’ e ‘fazem dangar’ como
espiritos auxiliaries xapiri as ‘imagens (utupé) dos seres, entidades e objetos os mais diversos (o
universo de tais imagens €, por definigdo, infinito). Além dos espiritos/ancestrais animais (yarori),
que dominam largamente (mamiferos, passaros, peixes, insetos, batraquios, répteis, quelonios e
crustaceos), e dos demais espiritos da floresta (arvores, folhas, cipds, méis selvagens, cupinzeiros,
pedras, terra, agua, corredeiras), incluem-se entre os xapiri todos os personagens/entidades
(maléficos ou ndo) da mitologia e da cosmologia yanomami. Somam-se a lista espiritos de todos
os tipos, dos mais domésticos (cdo, fogo, cerdmica) aos mais exoticos (ancestrais dos
estrangeiros/brancos, dos bois, cavalos, carneiros)” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 622).

' Por seu turno, quando esses fantasmas morrem, se tornam moscas e urubus no novo céu.

194 «A cura xamanica ¢ [...] concebida na forma de uma agdo vingativa contra os agentes
patogénicos predadores da imagem corpdrea/esséncia vital (utupé) do doente” (Kopenawa; Albert,
2015, p. 615).
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atmosfera.'” Contudo, diferentemente dos Yanomami e de tantos outros povos
indigenas, e apesar das inimeras evidéncias de que o clima ndo se comporta de
maneira previsivel, a grande maioria das solugdes propostas para a estabiliza¢ao
dos gases atmosféricos parece se fundar sobre uma premissa de unilateralidade,
como se os “humanos” estivessem no controle e os entes invisiveis da atmosfera
nao pudessem reagir de modo completamente inesperado as suas intervencoes.
Nesse sentido, os Yanomami pensam o céu como o palco de disputas
sobrenaturais pela manutencdo do mundo, nas quais se requer muito cuidado e
atencdo as possibilidades de reacdo do inimigo, enquanto os Brancos tratam a
atmosfera como quem apenas envia tropas da policia para acalmar uma natureza
dominada, porém momentaneamente insurrecta.'” Temos, entdo, mais um par de
equivocacgodes, referentes as medidas de profilaxia ou tratamento do problema. Ao
invocar a ajuda dos xapiri para tal tarefa, os xamas reconhecem que, no embate
(cosmo)politico para sustentar o céu, ha muito mais interesses a serem conciliados
(ou mesmo disputados a for¢a) do que supde a epistemologia moderna.'’” Esta
ultima, organizada segundo a bipartigdo natureza desanimada-humanidade
intervencionista, restringe aos humanos e as suas tecnologias estupendas o poder
de agir sobre o problema, seja decidindo pela continuidade das emissdes, seja pela
implantacdo de medidas de mitigacdo ou pela (improvavel) interrupcao das
atividades poluentes.

A filosofia yanomami aborda também um outro perigo fatal inerente a
extracao dos minérios: caso se cave muito fundo e se atinja o “pai do metal” (ou
“pai do ouro”) — espécie de minério primordial temivel escondido nas profundezas

por Omama (o demiurgo) —, a terra “se rasgara e todos os seus habitantes cairdo

195 Tais debates, contudo, ainda ndo alcangaram a sociedade de um modo abrangente, sendo ainda
dominados pela grande industria (e seus cientistas de plantdo) interessada em “oferecer solugdes”
para o problema que elas mesmas causaram. Solugdes mercadoldgicas, obviamente, ja que a
possibilidade de reduzir drasticamente ou mesmo interromper as emissoes que alicercam o modelo
de desenvolvimento adotado ndo é sequer cogitada.

1% Essa imagem segundo a qual os povos ndo ocidentais conseguem enxergar guerra onde os
ocidentais acreditam se tratar de uma operagao de policia é inspirada nos argumentos apresentados
por Latour em War of the worlds (2002) e desenvolvidos, considerando a questdo ecolédgica, nas
Conferéncia Gifford intituladas Facing Gaia (2013a) — as quais, por sua vez, foram revistas e
publicadas como o livro Face a Gaia (2015).

197 Essa mobilizagdo cosmopolitica fica evidente em diversas passagens do livro de Kopenawa e
Albert. Como explica Albert: “Legado de Omama, o xamanismo € um ver-saber estratégico para a
contencdo dos poderes entropicos da alteridade cosmologica e social; para isso, socializa certas
figuras dessa alteridade sob a forma de entidades auxiliares, numa espécie de homeopatia
simbdlica generalizada. (Albert, 2002, p. 255).
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no mundo de baixo”, na medida em que “a poderosa fumaca amarelada de seu
sopro se espalharia por toda parte, como um veneno tdo mortal quanto o que eles
chamam de bomba atomica” (ibidem, p. 359). De modo que tanto a queda do céu,
provocada pela queima do seu peito, como o desabamento da terra, causado pela
extracao desse metal primevo soterrado, podem ser pensados como equivocagoes
em relacdo a nocao de tipping points da climatologia. Malgrado as notorias
diferencas a respeito da formagdo do mundo que alicercam cada uma das
cosmologias (por exemplo, para os Yanomami a terra atual esta escorada no pai
do metal, dai o risco de seu desabamento caso tal apoio seja arrancado pelos
Brancos), trata-se em ambas cosmologias de eventos deflagradores de alteragdes
irreversiveis na dinamica atual da Terra e impulsionados por fatores
antropogénicos, causando impactos provavelmente muito desfavordveis a seus
viventes € pondo fim ao mundo como o conhecemos.

Diante do exposto, ja dispomos de elementos para realizar a terceira etapa,
que ¢ a de formular a hipotese comparativa (ou, como dissemos antes, de realizar
a sintonizacao) entre as teorias da queda do céu e dos gases de efeito estufa nas

cosmologias Yanomami e Ocidental. Ela pode ser expressa na tabela abaixo.

Yanomami Brancos

Agentes Espiritos xawarari Poluentes (elementos quimicos)

Veiculo de Polui¢do (sobretudo

Fumaca xawara

propagacio gases de efeito estufa)
Fonte de Extragdo, transformagéo e Extragao, transformagdo e queima de
emissio queima de minérios e petroleo minérios e combustiveis fosseis
i e ;
Ar.nblentcid Céu Atmosfera
circulacio
Ao Fragilizagdo do sopro vital Aumento do calor, doencas,
Consequéncias ~ e
dos seres degradacido ecoldgica
c a re . Desabamento do céu e/ou da Mudangas irreversiveis (tippin
Situacao-limite ¢ . (tipping
terra points)

Invocagao dos xapiri para

Interrupgdo das emissdes, agoes de

Como impedir | repelir os espiritos maléficos

o itigacdo dos efeit
mobilizados pelos brancos mitigagao €os eletios

Figura 1. Grade de sintonizacio de divergéncias entre os Yanomami e os brancos quanto a
teoria dos gases de efeito estufa.

A partir dela, podemos avancgar para a quarta etapa do método, que consiste

em estabelecer o sistema de variantes, isto é, a regra de passagem ou

transformagdo entre contextos distintos: como se pode notar, ela se da pela
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diferenca de estatuto e de possibilidade de agéncia atribuidos aos seres envolvidos
na questdo: enquanto do mundo (e da politica) yanomami participam também
seres com poderes sobrenaturais, dotados de intencionalidade e capazes de
entreter violentas batalhas motivados por desejos de aniquilagdo e vinganca, os
Brancos restringem as agdes e reagdes as categorias da humanidade e da natureza,
descartando qualquer possibilidade de existéncia fora delas.

Em suma, o argumento por tras desse experimento de sintonizagdo ¢ o de
que, para saber o que a questdo climatica efetivamente envolve, temos de
considerar os modos e meios distintos empregados pelos diferentes povos da
Terra para compreender os fendmenos (fisicos e metafisicos) que tém lugar em
seu mundo. Quer dizer, ¢ preciso reconhecer os componentes epistemontologicos
colocados em funcionamento por cada cosmologia: como concebem a si mesmos,
os demais seres e a realidade em que se inserem; a que dindmicas de forgas, ou
agenciamento de seres, atribuem os processos de fabricacdo e destruicao das
coisas que existem; por meio de quais procedimentos, dispositivos e aliangas as
criaturas de seu pluriverso sdo capazes de agir, reagir, pensar, conhecer, sentir,
viver e morrer. Para tanto, faz-se crucial identificar os seres que participam desses
diversos mundos, compreender seu estatuto ontoldgico, perceber o papel que
desempenham na (cosmo)politica de seu coletivo e como se encontram implicados
na questdo — isto €, se podem ou ndo nela interferir positiva ou negativamente, se
por meio delas se fortalecem ou se debilitam, o que pode acontecer se determi-
nadas dinamicas relacionais forem desfeitas etc.

Nao que se possa chegar a um veredicto definitivo: a sintonizagdo que
permite a traducdo das divergéncias ¢ sempre precaria, contingente; as regras de
passagem podem variar, na medida em que os proprios entes envolvidos estdo em
variacdo constante, em sua relagdo com os demais existentes de seu mundo e na
comparacdo com os de outra série ontoldgica. A confiabilidade do resultado da
sintonizacao depende profundamente da quantidade e qualidade dos elementos
disponiveis para andlise e do recorte do problema que carece de tradugdo, ao
mesmo tempo em que sdo também esses elementos que definem a complexidade

envolvida na conversdo.
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1.3.2
Clima, tempo e era

Na se¢do 1.1, pudemos ver também as equivocacdes envolvendo as ideias
de “tempo” e “era” entre os agricultores experimentadores do Vale do Sabugi e os
quilombolas do Caetité. Os primeiros se referem a um “desmantelamento do
tempo” para designar a progressiva incapacidade de previsdo de eventos
meteoroldgicos outrora antecipaveis, como a €poca das chuvas, incapacidade essa
que nao afeta apenas os humanos: “[a] ordem das coisas parece ter desandado, e
nem mesmo os animais estdo conseguindo prever com igual precisdo o inverno
por vir” (Holliver, 2016, p. 37). Holliver propde que a percep¢ao dessa “mudanca
dos tempos” ecoa as projecdes da climatologia, que encontra dificuldades para
acompanhar as variagdes cada vez mais imprevisiveis do clima. Ao contrario do
que poderiamos esperar se nos guidssemos pela crenca de que apenas a ciéncia
consegue ultrapassar o ponto de vista individual e local, a expressdao "mudanca
dos tempos" parece apontar mais para uma percep¢ao de mudancas nos padroes
do comportamento atmosférico de longo prazo (o “clima”) do que para variagdes
no comportamento da atmosfera observadas num curto periodo de tempo (o
"tempo”’).'®

Ja entre os quilombolas do alto sertdo baiano, por sua vez, a percepcao do

colapso ecoldgico se da por meio de outras articulagdes envolvendo as nogdes de
“tempo” e “era”. Suzane Vieira explica que os moradores do Caetité¢ se mostram
preocupados com uma “mudanca de Era” em vias de se concretizar, evidenciada
pela alteracao na capacidade criativa de todos os agentes envolvidos na producao
e reprodugdo da vida no local: gente, bichos, plantas, terra e 4gua. Os sinais desta
alteracdo aparecem sobretudo naquilo que os moradores chamam de “astro do
tempo”, expressao que designa “um estado do firmamento que define as
condi¢des atmosféricas de pressao e de temperatura” (Vieira, 2015b). O astro do
tempo ¢ a instancia articuladora — ou mesmo reguladora — das transformacdes que
afetam os “estados do sol, da lua, do vento e da agua”, sendo por isso um dos
componentes do que Vieira chamou de “fluxo ecoldgico da criagdo”. Por sua

relevancia nesse fluxo, qualquer alteragdo nele observada — motivada pela

1% Sobre a diferenca que a meteorologia estabelece entre “tempo” e “clima”, cf. Gutro, 2005.
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chegada, nas ultimas décadas, de energias exogenas ao local —'*” pode ocasionar
um enfraquecimento ou mesmo um colapso no potencial geral de variagao. Essa
perda criativa generalizada caracterizaria uma verdadeira mudanga de Era, na qual
o descompasso dos fluxos ecologicos alterados torna mais dificil a composi¢ao
que favorece a produgdo alimentar e a reproducdo da vida. A esse respeito, Maria
de Epidio, da comunidade da Malhada, observa:

Atualmente ta todo mundo tendo medo da Urana. Ta aquele medo ali abafado,
porque a gente ndo tem certeza. Antes o povo 14 onde t4 a Urana produzia muita
coisa, agora ndo pode produzir nada, porque ta tudo contaminado. [...] E nfo
vinga! O que planta queima tudo. O pessoal esta quieto ai e tudo mais, mas tem um
assunto que esta atingindo. Ndo é assim, ndo! ... As vezes, é o tempo também, né?
Porque mudou o astro, diz que o astro baixou. O astro é o estado da lua, do sol, de
tudo isso ai, do plano do astro. O planeta, o estado, as coisas... Essa seca assim ¢
por isso. Mas ai, ja € contado, ninguém tem dessa certeza. Eu me acho assim, esta
dificil do pessoal organizar essas coisas. Eu me acho é que nem as tornas [torres
eolicas], uns falam que ndo prejudica, outros falam que prejudica. E 1a é-vai.
Outros falam “ndo pode vender!”. Outros, “néo, é s6 aqueles tempos que eles ficam
ai, com pouco, eles tornam a entregar outra vez”. Mas esse assunto ndo vai
entregar. [...] E a roga ndo esta dando nada. O planeta ndo esta dando nada. Tudo é
fraquinho. Nao veve nada nesse ano, ndo veve nada, s6 da bolsa familia. A gente
planta, porque, as vezes, ai vai saindo um pezinho de milho, um pezinho de
mandioca. Agora a roga nossa, a gente ndo pode parar. Nem que seja um pé. Eu
planto nem que seja um pé! Da o que der, eu planto! Eu ndo paro meu servigo, nao.
Por mod’esse pessoal da eolica, por mod’eles, eu ndo paro! E o governo, tem vez
que chega um moco que fica corrigindo o que a gente esta plantando, mas eu nao
paro! Esse ano mesmo vou plantar no meu quintal. Nao pode parar de plantar!
(Epidio apud Vieira, 2015b).

Nao se leva muito tempo para reconhecer as semelhangas possiveis entre a
no¢ao de mudanca de Era e o conceito cientifico da nova época geoldgica
chamada Antropoceno (da qual trataremos no proximo capitulo). E possivel
pensar os dois fenomenos pela chave da mudanca na capacidade criativa dos
seres, embora as maneiras de compilar e descrever as evidéncias que os

caracterizam varie significativamente entre as cosmologias quilombola e a

199 A saber, a instalagio da estatal Industrias Nucleares do Brasil (INB), chamada pela populago
quilombola de “Urana”, no arredores da comunidade em 2000, com vistas a operar a Unica mina
ativa de uranio radioativo do Brasil; o fornecimento de luz elétrica na regido a partir de 2008; e a
instalagdo de um parque eolico proximo ao quilombo em 2012, cujo consoércio operador foi
apelidado pela comunidade de “Edlica”. Por meio da palavra “energia”, os quilombolas articulam
a entrada de novas forcas na circulagdo cosmopolitica local, o fornecimento de energia elétrica, a
atividade de exploracdo de urdnio e a apropriacdo territorial pretendida pela companhia de energia
edlica.

" A comparagdo poderia ser estabelecida também com a ideia de “mudanga climatica” — a
depender de se estabilizamos o foco no termo “mudanga” ou “era”. Optamos pelo Antropoceno
porque o termo denota o reconhecimento, por parte dos pesquisadores da geologia ¢ de outras
ciéncias naturais, de uma verdadeira mudanga de estado (e ndo mais variagdes que poderiam ser
consideradas pontuais ou sazonais) das dindmicas ecoldgicas planetarias.
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ocidental. Quanto as divergéncias, contudo, ¢ importante destacar que a forma de
abordar e enunciar o problema na primeira ¢ marcada por uma forte precaucao,
na medida em que da mudanca de Era participam entidades sobrenaturais,
misteriosas, que podem ser ofendidas ou cujos rastros podem se perder de vista
diante de uma tentativa de explicacdo definitiva para os fendmenos.
Diferentemente do conhecimento cientifico, que pretende estabelecer teorias de
validade universal sobre o funcionamento do mundo,'"" a produgéo epistemologica
dos quilombolas do Caetit¢ se dedica a manter ativo, pulsante, o registro da
indeterminagdo, essa espécie de plano em que se entrecruzam as poténcias
incomensuraveis das quais a vida depende para se renovar. Isso os leva a recusar
qualquer presun¢ao de alcance de um entendimento estabilizado, qualquer atalho
oferecido por teorias generalizantes, debrucando-se antes sobre os sinais e
recolhendo os vestigios deixados pela movimentagao dos fluxos de criagdo. Os
acontecimentos que os instigam sdo algo do qual podem cuidadosamente se
aproximar, ndo desvendar de uma vez por todas.

Prova disso € o episodio relatado por Suzane Vieira sobre a visita de um
ambientalista a comunidade da Malhada, munido de explicagdes sobre as causas e
consequéncias dos problemas ecologicos percebidos no local. Sem se deixar
intimidar pela postura de acesso privilegiado ao conhecimento assumida pelo
ativista, os moradores se recusaram a “entender o entendimento” que lhe era
imposto, j& que isso significaria “aderir a um esquema de explicacdo que esboca
uma cadeia causal curta demais” (Vieira, 2015b). Sua recusa, portanto, nao
expressa uma divergéncia quanto as causas atribuidas a seca que assola a regiao,
mas sim a adocdo de um procedimento diferente para enunciar o problema e
identificar os atores que nele tomam parte. Sua postura ¢ orientada pela premissa
do “assuntar”, pratica por meio da qual as questdes sdo complexificadas sem,
contudo, pretender a uma explicacdo univoca ou totalizante; dai sua rejeicao a
enunciados que expressam uma “mera relacdo causal descontextualizada entre

desmatamento e seca” ou a atribuicdo de um “fendémeno climatico de influéncias

"'Isso é o que os cientistas acham que fazem; mas, na pratica, seu modo de proceder nio se

distingue tanto assim da cautela na observacdo e dos cuidados para nao perder de vista os agentes
envolvidos nos fendmenos pesquisados empregados pelos quilombolas do Caetité, como podemos
afirmar com base nos argumentos de Latour (2004). O que parece variar, entre uma pratica de
conhecimento e outra, ¢ o papel reivindicado na politica: enquanto a Ciéncia estabiliza seus
resultados como fatos cientificos, arrogando para si o poder de falar a verdade objetiva sobre o
mundo, a pratica epistemoldgica dos quilombolas visa a preservar a instabilidade, adiar qualquer
conclusdo definitiva, expressando a recusa a uma pretensdo de se posicionar acima da politica.
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cosmicas e divinas a agdo de algumas pessoas” (ibidem). A estabilizacdo de uma
enunciagdo como verdade incontestavel, assim, parece constituir uma ameaca tao
nociva para o fluxo de criagdo quanto a presenca de energias estranhas nos
arredores do quilombo: o fragil equilibrio dinamico que favorece a vida demanda
uma conduta zelosa, uma grande atengdo para com os perigos que ameacam barrar
as forcas em circulacao, uma prudéncia para nao deixar que presencas “pesadas e
fortes” — sejam as atividades industriais, sejam os discursos totalizantes —
bloqueiem a renovacao da capacidade produtiva dos seres.

Na sequéncia, notamos também que o astro do tempo ndo diz respeito
propriamente aos corpos celestes, nem corresponde exatamente a atmosfera, como
num primeiro momento poderiamos supor, mas organiza num mesmo registro os
movimentos dos astros e os fendomenos meteoroldgicos, cujas variagdes
influenciam e sdo influenciadas pelos outros componentes do “ecossistema
criativo” da Malhada. Por sua capacidade performativa (isto €, sua condi¢ao de
regulador das transformacdes na poténcia criativa dos seres), ele pode ser
comparado aos ciclos biogeoquimicos que possibilitam as trocas entre os meios
biotico e abidtico que constituem a Terra e geram sua biodiversidade, e que, sob o
risco de colapso, podem acarretar alteracdes ecoldgicas altamente disruptivas. A
diferenga, porém, ¢ que, como no caso dos Yanomami, admite-se como agentes
influenciando o “funcionamento” do astro do tempo entes que sao de uma ordem
extranatural que excede o registro fisico e quimico no qual as entidades do plano
epistemontoldgico ocidental circulam.

Num sentido andlogo, hd de se destacar ainda a relagdo estabelecida entre a
presenca da atividade industrial na regido e as profundas transformacgdes sofridas
pelo astro do tempo, percep¢ao que em larga medida coincide com a perspectiva
ocidental da origem antropogénica dos disturbios que constituem a crise ecoldgica
planetaria. Exceto que, nesta cosmologia, a perturbacao ¢ pensada exclusivamente
em termos de impactos antrdpicos visiveis e mensuraveis, enquanto que, para a
comunidade da Malhada, a simples presenca das empresas implica a entrada na
circulacdo cosmopolitica de novos agentes capazes de desequilibrar a dinamica
criativa em funcionamento.

[...] Na fala de Maria de Epidio, a instalagdo da Urana prefigura um conjunto mais
complexo de mudangas, uma saturagdo de sinais através da qual as pessoas da
Malhada anteveem que a Era esta mudando. A Urana € o ponto a partir do qual
Maria reflete e descreve mudangas no astro, no planeta, alteragdes nos estados, nos
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corpos e no modo de viver que infletem sobre a possibilidade de criar/produzir. A
instalagdo das empresas de exploragdo mineral ¢ energética nas imediagdes das
comunidades negras rurais ndo representou simplesmente a apropriagdo da terra ou
da agua “em si”, mas uma sensivel alteracdo nas proprias condigdes de
possibilidade de criara vida. E a partir das alteragdes na criacdo que os
quilombolas formulam questdes sobre o problema da crise ecoldgica (Vieira,
2015Db).

Com base nas aproximacdes e divergéncias identificadas, a grade de

sintonizagao foi elaborada da seguinte maneira:

- Quilombolas da Malhada Brancos
Agentes . . o
g Astro do tempo Ciclos biogeoquimicos
mantenedores
. . ~ ~ Regulacao dos processos que
Atividade Regulagdo das transformacoes ceuacac P 05 L
. N permitem a vida e a organizacao dos
realizada na poténcia criativa dos seres .
ecossistemas
Energias nocivas decorrentes
da presenca industrial na
Aventes regido, entre outras Impactos das atividades econémicas,
Agent influéncias possiveis: sobretudo as industriais: cruzamento
disruptivos
cruzamento dos planos dos planos humano ¢ natural
humano, natural e
sobrenatural
C Mudanga de época (Antropoceno):
A Mudanga de era: diminui¢ao ¢ P ( p )
Consequéncias « . . desregulagdo dos processos
. do “fluxo ecolégico da . .
temidas criacio” ecologicos que sustentam a vida e a
¢ variagdo ecossistémica
Assuntar: conhecimento € L . .
" : . . Teorias cientificas: conhecimento ¢
uma ‘tentativa provisoria e roduzido pelo uso de artificios e
Modo de mediada por artificios de p 0 Pelo Lse ~
. . . mediagdes técnicas que sdo
abordagem do imaginar o acontecimento a « .
. mascarados “para que o enunciado
problema partir de suas formas . b e -
ey e s circule como um fato” (Vieira,
residuais” (Vieira, 2015a, p. 20154, p. 394)
385) P

Figura 2. Grade de sintonizacio de divergéncias entre os quilombolas da Malhada e os
brancos quanto 2 mudanca climatica/de Era.

Podemos concluir a partir da sintonizagdo entre as no¢des de “mudanca
climatica” e “mudanca de Era” que as equivocagdes que permitem a conversao
entre as cosmologias quilombola e ocidental uma a outra residem sobretudo no
reconhecimento da fragilidade das condi¢des que possibilitam a vida e a criagdo e
na percepcdo da influéncia das atividades industriais na manutengdo ou
debilitacdo dessas condicdes. No entanto, as possibilidades de agenciamento e

enuncia¢do da questdo sdo muito maiores entre os quilombolas, porque menos
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determinadas, como acontece conosco, por explicacdes exdgenas e estanques do
funcionamento do mundo e da participacdo dos seres nos processos que o
constituem e mantém. A diversidade ontologica dos agentes admitidos em seu
circulo cosmopolitico e a recusa de enunciados que se pretendem definitivos lhes
permitem convocar continuamente novas poténcias de agir, novas perspectivas
sobre a situacao, fazendo dessa multiplicidade metafisica e discursiva um meio de
resistir as forgas politicas e econdmicas que visam bloquear o fluxo livre e

incomensuravel da criagao.

koksk

Se a Terra ¢ essa entidade que sO existe como variagdo de si mesma, assim
sdo também todas as coisas, ideias e seres que nela existem. De modo analogo, a
compreensdo dos agentes e circunstincias envolvidos nos “processos de
fabricagdo do mundo” (Tsing, 2015), mas também de sua desconfiguracdo, nao
podem ser ditadas por uma unica cosmologia. Isto nao significa, claro esta, que se
deva desqualificar o conhecimento cientifico, ou relativizar a existéncia da
mudancga climatica antropogénica, propondo que ela seria apenas uma producao
cultural do Ocidente. Mas tampouco implica presumir que algum grupo detém a
perspectiva correta sobre o problema. Antes, trata-se de tentar colocar em relagao
as diferentes maneiras por meio das quais o vinculo com a Terra e seus existentes
se estabelece, bem como os diferentes modos de identificar os sinais de perturba-
¢do nesse vinculo e de enunciar essa problematica. Tal medida ¢ importante para
que as possibilidades de agdo diante da catistrofe ndo sO expressem mais
adequadamente a diversidade ontoldgica daqueles nela implicados, como também
produzam aliangas inesperadas que constituam melhores chances de a ela resistir.

Com os experimentos de sintonizagdo aqui propostos, buscamos imaginar,
no contexto da questdo ecoldgica que nos mobiliza, pensar uma possivel
comunalidade para os muitos mundos que fazem a Terra a partir das proprias
divergéncias entre os mundos — operagdo que consideramos necessaria para
compreender as variadas maneiras como o mundo e seu tempo tém se alterado.
Ainda que sejam procedimentos provisorios e de fragil estabilidade, talvez eles
constituam uma maneira mais cosmologicamente acertada de prosseguir na tarefa
de tragar os contornos da unidade possivel da Terra. Como vimos, as diferencas

constitutivas dos diversos mundos ndao deveriam decretar a incomunicabilidade
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entre eles, ao contrario: se o sentido verdadeiro (univoco) ndo estd em parte
alguma, entdo s6 ha a “verdade do relativo”,'"* isto €, possibilidades de traducgio
das equivocagdes que sdo, elas mesmas, 0 modo de existéncia do mundo e de seus
seres.

Traduzir é enfatizar ou potencializar a equivocacao, isto é, abrir e ampliar o espago
que se imaginava nao existir entre as linguagens conceituais em contato, um espago
que a propria equivocagdo encobria. A equivocagdo ndo ¢ o que impede a relagao,
mas aquilo que a funda e incita: uma diferenga de perspectiva. Traduzir € presumir
que uma equivocacdo sempre existe; ¢ comunicar por meio das diferencas, em vez
de silenciar o Outro presumindo uma univocidade — a similaridade essencial —
entre o que o Outro e Nos estamos dizendo (VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p.
10)_113

No contexto da crise ecoldgica planetaria atual, traduzir os mundos para
produzir uma unidade nao colonizada se faz ainda mais premente. Incapazes que
foram de reconhecer as outras cosmologias como variacdes do Mundo, os
modernos terminaram por produzir seu empobrecimento, a aniquilacdo de muitas
de suas diferencas constitutivas. Nesse sentido, a constatacdo da existéncia de
limites planetarios dentro dos quais a “humanidade” deve aprender a operar nao
deve acarretar novas opressoes, novas decisdes autoritdrias, novos cerceamentos
da existéncia. Ao contrario, ela precisa ser compreendida como uma exortagao a
reconhecer a multiplicidade dos modos de ocupar a Terra — sejam os atuais,
expressos pelas variadas geontologias, sejam os que poderemos construir
conforme reconhecamos os seres de que dependemos para viver, conforme nossa
sensibilidade as poténcias de agir a nossa volta faca expandir ou comprimir

nossos territoérios. Um territorio, como bem sabemos, € “a série de outros agentes

112 .. . . .,
Como diria Deleuze, “[...e]Jm um mundo do infinito, ou da curvatura variavel, que perdeu todo

o centro, [¢ importante] substituir o centro enfraquecido pelo ponto de vista; [...] o estatuto do
objeto [...] s6 existe agora através das suas metamorfoses ou na declinacdo dos seus perfis; o
perspectivismo como verdade da relatividade (e ndo da relatividade do verdadeiro). Acontece que
o ponto de vista, em cada dominio de variagdo, é poténcia de ordenar os casos, condi¢do da
manifestagdo do verdadeiro: [... dai decorre a] necessidade de assinalar o ponto de vista sem o
qual ndo se pode encontrar a verdade, isto €, seriar a variacdo ou determinar os casos” (1991, p.
43). Ou ainda, na glosa de Zourabichvili: “a verdade segundo Deleuze ¢ o afeto (sensagao/sentido)
enquanto colocagdo em perspectiva de possibilidades de existéncia heterogéneas. Ela ¢ a irrupgao
da distancia na existéncia, da divergéncia no mundo. A verdade ¢ uma diferenca ética, avaliagdo
de modos de existéncia imanentes em sua sintese disjuntiva” (2016, p. 112).

'3 No original, em inglés: “To translate is to emphasize or potentialize the equivocation, that is, to
open and widen the space imagined not to exist between the conceptual languages in contact, a
space that the equivocation precisely concealed. The equivocation is not that which impedes the
relation, but that which founds and impels it: a difference in perspective. To translate is to presume
that an equivocation always exists; it is to communicate by differences, instead of silencing the
Other by presuming a univocality—the essential similarity—between what the Other and We are
saying”.
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com o0s quais precisamos compor ¢ dos quais dependemos para sobreviver na
duracdo” (Latour, 2015a, p. 325, ligeiramente modificado); por isso, ele s6 pode
ser tracado a medida que nos tornamos sensiveis as dindmicas relacionais que
tecem e destecem continuamente a realidade. Detectar as presencas constituintes
do mundo ¢ a fungdo, por exemplo, dos instrumentos cientificos que tornaram
sensiveis os agentes da mudanca climatica, mas também dos rituais xamanicos
yanomami que diagnosticam o perigo da queda do céu e o assuntar por meio dos
quais os quilombolas do Caetité percebem a mudanca de Era.

Propomos, em suma, que admitir as variacoes por meio das quais os
existentes fabricam o mundo — tanto no interior de uma mesma cosmologia
quanto na passagem, por sintonizacdo, de uma cosmologia a outra — pode
contribuir para a constituicio de uma cena politica, ou melhor dizendo,
cosmopolitica mais diversificada, que enseje novas modalidades de tragado e
ocupacao territorial, multiplique as maneiras de “pertencer ao mundo” (ibidem, p.
143) e renove as possibilidades de existir (e resistir) na (e com a) Terra — “ndo um
novo [M]undo”, poderiamos dizer seguindo Latour, “mas o mesmo [M]undo

tomado de forma nova” (ibidem, p. 366).
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Mundos dentro do mundo

21
O Antropoceno e outras histérias

It matters what ideas we use
to think other ideas (with).

— Marilyn Strathern

21.1
Um planeta sob pressao'"

Em 2018, a proposi¢ao de que o planeta adentrou uma nova época geologica
chamada “Antropoceno” completou sua maioridade. Seus autores, o quimico da
atmosfera vencedor do prémio Nobel Paul Crutzen e o bidlogo Eugene Stoermer,
alegavam se tratar de um termo mais adequado que o de Holoceno para designar o
periodo atual, j4 que a humanidade, pelo impacto expressivo de suas atividades
sobre os processos geoldgicos e ecologicos da Terra, teria se tornado “uma forga
geologica substancial [atuante] por muitos milhares, talvez milhdes de anos”
(Crutzen, Stoermer, 2000, p. 18). A ideia de uma nova época geologica deflagrada
pela colossal intervencdo antropogénica ndo ¢ recente: seus antecedentes
historicos remontam ao final do século XIX, e o conceito deve muito as nogoes de
“biosfera” e “noosfera” desenvolvidas na primeira metade do século XX.'"
Contudo, apesar das afinidades, o Antropoceno caracteriza uma situagdo em
grande medida inimaginavel pelos precursores da ideia, ja que as alteragdes a que
ele diz respeito — causadas pela intensificacdo da industrializacdo em escala
planetaria, pelo desenvolvimento técnico cientifico galopante, pela corrida
armamentista nuclear, pelo vertiginoso crescimento econdmico e pela explosao

populacional — tiveram lugar sobretudo no periodo apds a Segunda Guerra

114 «A planet under pressure”, no original em inglés, subtitulo do livro publicado pelo International
Geosphere-Biosphere Programme (IGBP) mencionado nesta segio.

"> para uma breve apresentagdo dos antecedentes da nogdo de “Antropoceno”, cf. Steffen et. al.,
2011, p. 843-845 e Crutzen; Stoermer, 2000, p. 17.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

86

Mundial, que vem sendo chamado de a Grande Acelera¢do (the Great
Acceleration).""® Por sua magnitude, alcance e velocidade, tais mudangas sdo
muito preocupantes; no livro intitulado Global change and the earth system: a
planet under pressure, que sintetizava as pesquisas do International Geosphere-
Biosphere Programme (IGBP) em 2004, seus autores eram taxativos:

O que torna este momento diferente daqueles do passado [...] é o carater global do
problema — a atividade humana em qualquer parte [anywhere] afeta todas as
localidades [everywhere] por meio de mudangas sistémicas. As mudangas no
passado afetavam substancialmente a condigdo do ambiente em localidades
especificas. As de agora afetam fluxos biogeoquimicos em escala global,
ameagando o funcionamento do sistema da Terra como um todo de formas ainda
ndo completamente compreendidas, o que acarreta maiores chances de surpresas
(Steffen et. al. 2004, p. 131).

A lista das alteragdes de ordem antropogénica que caracterizam a nova
época geologica ¢ enorme. Ela inclui o crescimento da populagdo humana e de
espécies animais criadas para o consumo humano; o impressionante avanco da
urbanizagdo e o consequente aumento exponencial da queima de combustiveis
fosseis em escala planetaria, a qual, por sua vez, emite gases de efeito estufa em
proporcoes capazes de alterar a composicdo atmosférica, além de substancias
toxicas, como o dioxido de enxofre (SO,); as mudangas na composi¢ao do solo e
no ciclo de nitrogénio pela utilizagdo em larga escala de fertilizantes; o previsivel
e ja em curso esgotamento das fontes de agua doce acessiveis; o enorme
crescimento da taxa de extingdo das espécies, sobretudo nas florestas tropicais; a
emissao de clorofluorcarbonetos responsaveis pela deplecao na camada de ozonio

atmosférico;''” as significativas perdas de extensdo das zonas umidas; a pesca

"¢ No artigo em que propuseram oficialmente a nova época geoldgica, mesmo afirmando estarem
cientes da dificuldade de estabelecer uma data precisa para o inicio do Antropoceno, Crutzen e
Stoermer sugeriram como marco a segunda metade do século XIX, alegando que os testemunhos
de gelo desta época foram o primeiro registro do aumento das concentragdes atmosféricas dos
gases de efeitos estufa, coincidindo com a criagdo da maquina a vapor. Contudo, o “candidato”
mais cotado pelo Grupo de Trabalho designado pela Comissdo Internacional de Estratigrafia (ICS,
na sigla em inglés) para analisar o pedido de formalizagdo da nova subdivisdo da escala de tempo
geoldgico € o periodo do pos-guerra, ja que uma das evidéncias consideradas pelos membros do
grupo ¢ a presenga de material radioativo, oriundo dos testes com armas atdmicas iniciados na
década de 1940, nas camadas geoldgicas (Zalasiewicz et. al., 2017). Apesar de uma proposta
preliminar de formalizagdo do Antropoceno ter sido apresentada em agosto de 2016, sua
ratificacdo pelo ICS pode levar ainda alguns anos, mas isso ndo impede que o termo venha sendo
empregado com relativa frequéncia em artigos cientificos, producdes académicas, matérias
jornalisticas e até mesmo em projetos de outras disciplinas, como arte e arquitetura. Para uma
explicagdo mais detalhada da Grande Aceleracdo, cf. Steffen et. al., 2011.

'""Nio obstante a deplecio na camada de ozdnio ter retrocedido substancialmente desde a
assinatura do Protocolo de Montreal, em vigor desde 1989, que retirou os clorofluorcarbonetos de
circulagdo — a camada de ozonio chegou mesmo a dar sinais surpreendentes de recuperagdo
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predatéria; e as modificagdes nos ciclos geoquimicos, entre outros efeitos
identificados (Crutzen; Stoermer, 2000, p. 17), muitos dos quais ja mencionamos
no primeiro capitulo desta tese.

A publicagdo do IGBP supramencionada apresenta dois quadros —
posteriormente reproduzidos em diversas midias, o que as tornou relativamente
conhecidas — que ilustram bem a evolugdo dessas transformagdes nos ultimos
séculos. O primeiro deles mostra a variacao dos padrdes da atividade humana (ao
menos ocidental) a partir da Revolu¢do Industrial, com graficos que incluem
desde o contingente populacional e o produto interno bruto mundial até o
consumo de papel e de fertilizantes, passando por indicadores menos
convencionais (e at¢ um tanto inusitados), como o numero de restaurantes Mc
Donald’s no mundo e o aumento do turismo internacional. Em todos os graficos,
observa-se um crescimento vertiginoso a partir de meados do século XX. J4 a
segunda figura apresenta graficos que evidenciam as mudangas no sistema da
Terra resultantes desse aumento dramatico, como as curvas acentuadas nas
concentragdes atmosféricas de CO,, NO, e CH4 e na deplegao de ozonio, a maior
incidéncia de grandes enchentes, a exploracdo intensiva dos ecossistemas
oceanicos e as elevadas taxas de perda de biodiversidade — todos representados
por curvas que sofrem uma subida acentuada a partir da metade da década de
1950. E por essa razdo que os autores sustentam que “os ultimos 50 anos
testemunharam sem sombra de duvidas a mais rapida transformagao da historia da
humanidade na relagdo dos humanos com o mundo natural” (Steffen et. al. 2004,
p. 131).

De muitas maneiras, portanto, o Antropoceno faz ressoar o “tempo do fim”
de que falava o filosofo Giinther Anders em um livro homo6nimo, escrito a época
da guerra fria (2007): a ameaga nuclear que afligia o autor se cristalizou, nos
registros quimico-estratigraficos atuais, sob a forma dos vestigios radioativos que

118

podem servir de golden spike''® para a nova €poca batizada a partir do anthropos.

r

Com a diferenca de que o assombro hodierno ndo ¢ mais apenas por a

“humanidade” ter se tornado capaz de uma aniquilagdo atomica voluntariamente

(Freeman, 2018) —, um estudo recente reportou a inesperada presenga de CFC-11, uma substancia
das mais destrutivas, na atmosfera A fonte mais provavel das emissdes misteriosas desse gas é o
sudeste asiatico, afirma a pesquisa. Se confirmadas, tais emissdes caracterizam a quebra do
Protocolo de Montreal e indicam que algum pais esta “jogando sujo” (a expressdo empregada em
inglés é foul play) (Gabbatiss, 2018).

¥ 1sto &, a ocorréncia com amplitude global que marca a mudanca de periodo geologico.
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provocada (embora esse perigo ndo tenha desaparecido do horizonte); deve-se
sobretudo a ter desencadeado, de forma ndo intencional,'” disturbios gravissimos
que ela ndo ¢ capaz de reverter ou estabilizar, malgrado os delirios de intervencao
tecnologica advogados por certos representantes da industria e do mercado.

A “época do Homem” €, assim, a época das extingdes em altissima
velocidade e em escala planetaria, a época do empobrecimento eco-ontoldgico
generalizado do mundo, quando tais fendmenos nao sdo mais apenas possiveis ou
provaveis, mas praticamente inevitaveis. Por isso, em que pesem as diferengas
historicas, o paralelo entre o medo suscitado a época de Anders e o da nossa ¢
justificado: estamos, tanto antes como agora, vivendo a ameaga do “fim do
futuro”, presos num tempo que ndo vai passar, ja que o futuro corre o risco de
deixar de existir. Com um sentido proximo ao evocado por Anders, o historiador
Dipesh Chakrabarty relata, em um ja célebre artigo tratando da crise ecologica
(2009), a angustia provocada pelo experimento mental de tentar imaginar um
futuro “sem nds”: nem a propria ideia de historia enquanto conexado entre passado,
presente e futuro que se encontra a salvo da devastacao generalizada que marca o
Antropoceno. Nesse sentido, a escolha do nome da nova época geoldgica parece
ndo designar apenas as poderosas forcas antropicas dominantes no passado
recente e no presente, mas de certa forma prefigura também um futuro formatado
para que apenas o anthropos (ou os poucos humanos que se sentem representados
por esse conceito) tenha vez — mas apenas, bem entendido, enquanto o mundo
pudesse durar sem os outros seres que participam continuamente de sua tessitura.
Contudo, sera que a iminéncia do fim dos tempos, da historia, das variadas formas

de existéncia € tudo o que pode ser dito a partir do Antropoceno?

"9Ha discordancias quanto a afirmagdo da nao-intencionalidade das a¢des humanas que nos
conduziram ao Antropoceno, ao menos no que se refere aos representantes modernos da espécie.
Trataremos delas a seguir, mas por ora, sustentamos tal afirmagdo para ressaltar que, por diversos
fatores, a degradacdo ecoldgica planetaria e a premente necessidade de reduzir o impacto humano
sobre a Terra ndo estava decididamente nos planos daqueles que se empenham em fazer do mundo
o império do anthropos...
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21.2
O que ha num simples nome?

Desde sua proposicdo como nova época geoldgica nos idos de 2000, e
mesmo que sua ratificacao esteja ainda sob a avaliagdo dos geodlogos, a discussao
sobre o Antropoceno — sobre suas origens, causas, implicacdes e consequéncias,
até mesmo sobre a designacdo proposta para essa €poca, que remete a palavra
grega anthropos — se propagou junto as mais diversas areas do conhecimento
(notadamente nas artes, na filosofia e nas ciéncias humanas e sociais), tornando-se
um importante vetor de pensamento e experimentagdo sobre as relagdes entre
humanos e extra-humanos. Do que se pode observar das discussdes e produgdes
teoricas a respeito do tema, ¢ evidente que o termo Antropoceno d4 margem a
divergéncias. Uma delas, talvez a mais conspicua, ¢ sobre quem siao os
responsaveis (ou, a0 menos, 0s principais responsaveis) pelo drastico distarbio
das relacdes organicas e inorganicas que suportam a existéncia no planeta: serao
todos os humanos ou somente alguns deles? Seria a humanidade, enquanto
entidade universal ou espécie bioldgica, a culpada ou seria o capitalismo — e, neste
caso, nao seria “Capitaloceno” um nome mais adequado, como propde Jason
Moore (2013)? Ou a responsabilidade deveria cair, de uma forma mais ampla,
sobre qualquer sociedade tecno-industrial e desenvolvimentista, seja ela
capitalista ou socialista, como argumentam Dipesh Chakrabarty (2009) e Clive
Hamilton (2014)? Quem integra o “no6s” implicado no Antropoceno, € de quem ou
de que exatamente estamos tratando ao dizer anthropos?, perguntam Déborah
Danowski e Eduardo Viveiros de Castro (2017), salientando, como o fazem
também outros autores aqui citados, a importancia politica de considerar, na
designacao desse acontecimento que chamamos Antropoceno, outros discursos,
ndo ocidentais € nao hegemonicos, que definem o "nds", ou mesmo o "humano",
de maneira bem diferente da nossa.

Diante de tamanha polémica, contudo, ¢ importante notar, como lembra o
ativista lan Angus no artigo “Anthropocene: What’s in a name?”, que, do ponto
de vista da geologia fisica e historica, “Antropoceno” significa a época em que
“estratos geoldgicos sao dominados por remanescentes de origem humana
recente”; dessa forma, “o nome ¢ apropriado” e “ndo implica um julgamento

sobre todos os humanos ou sobre a natureza humana” (Angus, 2015). De todo
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modo, conforme avaliam os historiadores Christophe Bonneuil e Jean-Baptiste
Fressoz, submeter o Antropoceno a criticas nao significa (ou ndo precisa
significar) negar o problema que motivou sua proposicdo como nova é€poca
geologica, mas sim “tornar discutivel sua narrativa oficial”, para que

outros discursos de e para a Terra, oriundos de outras culturas e outros grupos
sociais, possam também ser ouvidos; para que outras explicagdes sobre “como
chegamos a isso?” e outras proposi¢des sobre “o que fazer?” possam também ter
voz; para que esse belo conceito de “Antropoceno” nao se torne a filosofia legitima
de um novo geopoder tecnocrata e mercantil” (Bonneuil; Fressoz, 2013, p. 65,
ligeiramente modificado).

Por essa razao, e seguindo o principio (adotado desde o capitulo anterior) de
ndo nos contentarmos com uma Unica narrativa sobre a desordem ecologica,
trataremos nas proximas paginas de algumas outras maneiras possiveis de pensar
a questao partindo de diferentes concepgdes do “nds” nela implicado, admitindo
como possiveis outras parti¢gdes de agéncia entre humanos e ndo humanos, outras
histérias em que o anthropos nao mais ocupe a posic¢ao central. Se o Antropoceno
parece ser a materializacdo espago-temporal do “auténtico estado de excecao
ontologico” instaurado pelo excepcionalismo humano presumido pela metafisica
ocidental (Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 47), parece-nos fundamental
fazer irromper em sua “narrativa oficial” historias que deem conta da participagao
dos outros existentes na tessitura do mundo, de modo a povoar o imaginario ¢ a
politica de novas agéncias e consequentes possibilidades inauditas de enfren-
tamento do problema. N3o pretendemos, com isso, recusar o Antropoceno € a
gravidade da situagdo que ele exprime; nosso interesse, antes, ¢ dar espago a
modos diversos de ocupar o plano ontopolitico da Terra, quer dizer, trazer a cena
outras perspectivas, outros agentes, outros “projetos de fabricacdo de mundo”
(Tsing, 2015a, passim) que ndo encontram lugar na histéria que tem o anthropos

como protagonista.' Contra o antropocentrismo que desencadeou o Antropoceno

120 Da historia antropocéntrica do Antropoceno, bem sabemos o que esperar. Isso tanto em fungio
das maneiras de colocar o problema — por meio de enunciados que, via de regra, naturalizam uma
suposta propensao predatdria humana, podendo expressar culpa ou regozijo por tal comportamento
— como em funcdo das solu¢cdes mais comumente aventadas, que vao do derrotismo e do
sentimento de impoténcia (“estamos condenados, ndo ha o que fazer”) a confianga na
engenhosidade humana, expressa por experimentos tecnolégicos mirabolantes e economicamente
lucrativos, para nos tirar dessa situagdo (“a tecnologia estd ai para isso”). De um lado, assim, a
desolagdo paralisante por um mundo condenado de uma vez por todas; do outro, a euforia com o
vislumbre de um “bom Antropoceno”.
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¢ arrisca fazer dele a unica narrativa possivel,'*! propomos o “geopluralismo”

expresso pelas variadas possibilidades de existir (e resistir) na (e com a) Terra.

21.21
Histérias de mundos situados

Multiplicar as narrativas sobre a desordem ambiental € também o intuito da
filésofa Donna Haraway, para quem viver no Antropoceno requer colocar em
questdo os pressupostos que alicercam o pensamento ocidental.'”> A comegar pela
presuncdo de uma autonomia do ‘“humano” em relagdo aos demais seres
“naturais”, a qual ela opde a ideia de um entrelacamento de processos de
“mundificacoes e desmundificagdes terraneas” (earthly worldling and
unworlding), por meio do qual os seres "devém uns com os outros" (becoming-
with each other) (Haraway, 2016, passim). Nesse sentido, o Antropoceno,
enquanto mitologia baseada no anthropos e contada a partir de um suposto ponto
de vista universal sobre a desordem dos processos ecologicos por ele proprio
desencadeada, lhe parece insuficiente para pensar a complexidade das relagdes em
que “povos situados e seus aparatos, incluindo suas criaturas agricolas
[agricultural] e outras criaturas” se implicam uns aos outros; para a autora, a atual
situacdo de devastacdo “nao € apenas um ato da espécie humana” (Haraway apud
Haraway et al., 2016, p. 539).

Mais que resultantes de uma entidade unificada (“o Homem”) agindo
solitariamente sobre a Terra, os desastres que o Antropoceno vem nomear

consistem nos inumeros pontos de inflexdo por meio dos quais as alteragdes de

121 e ey ~ . .. N
A confianga da chamada civilizacdo moderna nas supostas unidade e exclusividade da agéncia

humana, da qual determinados povos se investiram para explorar inclementemente os seres outros-
que-humanos tomados como recursos para manutengdo de seu modo de vida, parece sobreviver
nas narrativas sobre a catastrofe ecoldgica que seguem mantendo o homem como ator principal da
questdo. Por isso, acreditamos que ndo é possivel compreender ou resistir a catastrofe ecologica de
nosso tempo sem destituir a centralidade ocupada pelo anthropos nas histérias que contamos sobre
o problema.

122 E de se notar, aqui, como bem lembra Donna Haraway (2014), que a etimologia da palavra
grega anthropos — que significa “aquele que tem a face de um homem” — ndo inclui criangas,
mulheres ou escravos.
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grau provocadas pelas intervencdes antrdpicas se tornaram mudancas de natureza.
A autora nomeia esses pontos de inflexdo: mudangas climaticas, toxicidade
quimica, mineragdo, poluicdo nuclear, esgotamento hidrico, simplificagdo de
ecossistemas, vastos genocidios humanos e nao humanos, todos eles
retroalimentando uns aos outros e ensejando colapsos sistémicos um apos o outro
(idem, 2016, p. 100). O Antropoceno, mais que uma nova época, diz Haraway,
seria melhor designado como uma fronteira que instaura severas descontinuidades
ocasionadas pelos efeitos dos atos de determinadas pessoas combinados aos
efeitos das agdes de “outros conjuntos de espécies e outras forgas biodticas e
abidticas” (ibidem, p. 99). Tais descontinuidades separam um mundo no qual a
escala, velocidade, sincronia e complexidade das transformagdes de suas
dindmicas davam espago a regeneracao e ao florescimento da diversidade
ontologica de um outro mundo, em que € cada vez mais dificil para os seres se
reconstituirem apos grandes eventos de desarticulagao.

Ainda assim, Haraway reconhece que o Antropoceno, assim como o
Capitaloceno e os outros muitos nomes € historias propostos a partir do
primeiro,'* tem sua importancia na tarefa de descrever a situacdo e os agentes
nela envolvidos. Contudo, prefere pensar a questdo pelo prisma das inumeras
temporalidades e processos de vida e morte que se imbricam na composi¢dao do
mundo, perspectiva que melhor nos equiparia para cultivar novas imaginagoes e
aliancas para lidar com “as urgéncias dos multiplos fins de mundo e das coisas

que persistirdo apesar dos fins” (idem, 2014). Ela chama de “Chthuluceno™'** a

123 Além do Capitaloceno, que atribui ao capitalismo a responsabilidade pela mudanga de época
geologica (cf. sobretudo Moore, 2013), alguns dos conceitos propostos para substituir ou
complementar o Antropoceno sdo o de Angloceno, que atribui a responsabilidade do problema
sobretudo a Inglaterra e Estados Unidos, maiores emissores de gases de efeito estufa nos séculos
XIX e XX, respectivamente (Bonneuil; Fressoz, 2013); o de Homogenoceno, que foca na enorme
perda da biodiversidade e a homogeneiza¢do da biogeografia e dos ecossistemas ao redor do
globo, devido a acdo das espécies invasoras introduzidas seja propositalmente, para a
agropecuaria, seja inadvertidamente (Samways, 1999); e o de Monoculturoceno (Plantationocene),
que responsabiliza as monoculturas e os pastos pela progressiva homogeneizagido dos ecossistemas
e o transporte de genomas ndo apenas de plantas e animais, mas também de microbios e escravos,
todos eles empregados como “unidades geradoras” desse modelo de producdo (Haraway et al.,
2016, p. 557). Analisaremos em instantes outros nomes, como anthropo-not-seen, Chthuluceno e
Gaia. Ha, decerto, outras propostas, muitas delas elencadas neste post: <https://arcade.stanford.edu
/blogs/neologismcene>. De todo modo, ndo € nosso objetivo apresentar uma lista exaustiva.

"2 Haraway esclarece que, ao contrario do que as vezes se pensa, o nome Chthuluceno, que
pretende designar os “diversos poderes e¢ forgas tentaculares espalhados pela terra”, nao foi
inspirado no conhecido personagem de H.P. Lovecraft, o “monstro misogino e pesadelo racial
Cthulhu” (atentar a diferenga na grafia), mas na espécie de aranha Pimoa cthulhu (Haraway, 2016,
p. 101). Descoberta em 1994 no deserto californiano, ela foi assim nomeada por seu taxonomista a
partir da descrigdo do personagem lovecraftiano como “aparentado aos poderes do caos” — e essa &
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pluralidade temporal e narrativa que articula as varias relagdes por meio das quais
o mundo se torna mundo; citando o antropologo Tim Ingold, Haraway concebe
seus habitantes, “criaturas de todos os tipos, humanas ¢ nao humanas”, como
andarilhos (wayfarers), sendo as geragdes que se sucedem “uma série de trilhas
entrelacadas” (Ingold apud Haraway, 2016, p. 32). Dito de outro modo, o
Chthuluceno consiste nos emaranhados de historias que conectam seres, espagos e
tempos nos processos que fazem da Terra o que ela é.

Sdo as historias que dao noticias dessas outras temporalidades, desses
entrelacamentos entre criaturas humanas e nado humanas que subjazem as grandes
historias do Capital ou da Humanidade, que Haraway nos convoca a contar. Em
lugar de narrativas épicas que poderiam nutrir sonhos de grandes guerras de
salvacdo, dos anseios de tomar as rédeas da Historia e dirigir a regeneracao do
mundo (como fazem os que acreditam numa saida do problema pelo capitalismo e
pelas solugdes tecnoldgicas da geoengenharia,'” de um lado, ou numa revolugdo
socioecondmica que instauraria outro modo de vida e produgdo, do outro), a
autora v€ nas histérias que podem ser contadas sobre colaboracio e
comprometimento multiespecificos meios de nos tornarmos capazes de “cultivar
uns com os outros, de todas as formas possiveis, épocas vindouras que possam
restituir refugios” (ibidem, 100) — isto €, que possam refazer a diversidade
biologica e cultural do mundo, mesmo que em escalas menores, em condig¢des
precarias, em espagos circunscritos e junto a criaturas situadas.'*

Todas as historias sdo grandes demais e pequenas demais. [...] Precisamos de
histdrias (e teorias) que sejam grandes o suficiente para reunir as complexidades,
ao mesmo tempo em que se mantenham abertas e avidas por conexdes inesperadas,
novas ou antigas (ibidem, p. 101).

a Unica caracteristica que Haraway preserva do “horrivel deus patriarcal” (idem, 2014) criado pelo
escritor inglés.

123 Também conhecida como “engenharia climatica” ou “intervencio climética”, a geoengenharia
¢ o nome dado as variadas tecnologias de intervengdo em larga escala com vistas a reduzir os
efeitos danosos do aumento da temperatura global do planeta. Entre os projetos mais conhecidos,
estdo o “gerenciamento de radiagdo solar” (ou SRM, do inglés solar radiation management), que
consiste em bombear aerossois de enxofre nas camadas mais elevadas da atmosfera para refletir os
raios solares para fora da Terra, impedindo que alcance a superficie do planeta; a proposta de
fertilizar os oceanos com ferro para estimular o crescimento de plancton e algas para que estes
consumam o dioxido de carbono ali presente; e a ideia de plantar arvores em vastas faixas de areas
desertificadas também para absor¢io desse gas na atmosfera, entre outras (Hogenboom, 2013). E
de se destacar, nesse sentido, o alto risco que a maior parte dessas intervengdes acarretam (o
reflorestamento parece ser uma das poucas excegdes), tanto por ndo se poder precisar seus reais
beneficios e os possiveis efeitos colaterais quanto por concederem tamanho poder de manipulagao
ambiental a algumas poucas corporagdes (Costa, A. A., 2018).

126 Trataremos do conceito de “refagio” no capitulo 3.
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21.2.2
Reconectando distingées abissais'”’

Se, como diz Haraway, “importam que historias fazem mundos, e que
mundos fazem historias” (2016, p. 12), ¢ importante investigar sobre quais
pressupostos se erige o Antropoceno € o mundo no qual ele se fez possivel; isto €,
examinar sob quais circunstancias "a existéncia humana pode se tornar a forma
determinante '** da existéncia planetaria”", com diz a antropologa Elizabeth
Povinelli (2016, p. 9). Contudo, embora a escolha dos protagonistas do drama do
Antropoceno implique um “conjunto determinado de problemas e antagonismos
conceituais, politicos e éticos” (idem, 2017), nenhum deles, sustenta Povinelli, se
mostra imune a influéncia daquilo que ela chama de “geontopoder”. Espécie de
conglomerado conceitual, o termo visa a demonstrar o quanto as categorias que
fundam a nogao de geologia — a saber, a diferenca entre nao vida e vida, segundo
a qual se distinguem os seres que sdo mera matéria inerte daqueles que realizam o
metabolismo do elemento carbono —'*° sdo também dicotomias fundamentais para
a organiza¢ao da ontologia ocidental. Mais que isso, tal oposi¢ao ¢ vastamente
mobilizada para o funcionamento do “liberalismo tardio colonizador”, isto €, o
processo de expansdo do modo de vida, producdao e reprodugdo da civilizagao
industrial, as custas sobretudo das formas de existéncia alocadas no polo da nao
vida. A elas — montanhas, rochas, rios, mares, entre outros —, a civilizacao
industrial costumeiramente reserva o destino da exploragdo até o limite do
exaurimento. Pois bem, se ndo mais por meio da distingdo entre vida e ndo vida
que fundamentava a “governanca das diferencas e dos mercados”, quais sdo os
contornos que o geontopoder adquire para operar no Antropoceno?

Ja mencionamos de passagem o conceito de “geontologia” proposto por
Povinelli, mas aqui vale desenvolvé-lo um pouco mais. Segundo a autora, as
distingdes entre vida e morte e entre vida e ndo vida sdo primordiais para

compreender a constituicdo ontologica moderna. Se ¢ verdade que a questdo sobre

127 Alguns trechos desta segdo foram adaptados do artigo “Virada geo(nto)logica: reflexdes sobre
vida e ndo vida no Antropoceno” (Costa, A. C., 2016).

128 No original em inglés: “That is, the Anthropocene marks the moment when human existence
became the determinate form of planetary existence”. Optamos por traduzir “determinate” por
“determinante”, que julgamos mais adequado ao contexto que “determinada”, “fixa”.

12 A autora chama de “imaginario do carbono” o conjunto de processos metabolicos —
nascimento, crescimento/ reprodu¢do e morte — que a epistemologia ocidental atribui a vida
bioldgica e que serve como marcador da diferenga entre vida e nao vida.
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o “ser” ¢ uma das mais determinantes no pensamento moderno, também ¢
possivel afirmar que essas especulagdes, historicamente, tomaram como modelo
as caracteristicas de entes bem especificos; a saber, aqueles associados a vida
bioldgica, capazes de entreter processos de metabolizacdo do carbono para
prosperar, cuja existéncia € marcada por ‘“eventos” tais como nascimento,
crescimento, reproducao e morte. E como a configuracao-padrao da ideia de “ser”
coincide com a noc¢ao de vida, instaura-se uma separacao abissal entre o organico
e o inorganico, desconsiderando-se como mera matéria inerte desprovida de
agéncia e intencionalidade os modos de existéncia que nao passam por aquelas
séries metabolicas. Por essa razao, Povinelli postula que aquilo que a tradi¢dao do
pensamento no Ocidente convencionou chamar de “ontologia” ndo passa de uma
“biontologia”, uma forma de dispor os seres em categorias duais com vistas a
conceder “privilégio ontologico” apenas a um dos lados.”’ Em suas palavras,

desde sua inauguracdo como um campo de reflexdo filoséfica, a ontologia tem sido
definida por meio de problemas de ser e ndo ser, finitude e infinitude, o zero e o
(multiplo) um, muitos dos quais criam e pressupdem um tipo especifico de
entidade-estado, a saber, a vida. Nas ciéncias naturais, sociais e filosoficas, a
“vida” age como uma divisdo fundacional entre entidades que tém a capacidade de
nascer, crescer, se reproduzir e morrer, ¢ aquelas que nao tém: biologia e geologia,
bioquimica e geoquimica, vida e ndo vida. A ontologia é, entdo, estritamente
falando, uma “biontologia”. Seu poder é a habilidade de transformar um plano de
existéncia regional — basicamente, os entendimentos ocidentais sobre quais
entidades tém essas capacidades — em um arranjo global” (idem, 2014b).

Povinelli cita o filésofo Ludwig Wittgenstein para afirmar que a divisao
entre vida e ndo vida funciona menos como um conjunto de proposi¢des sobre o
estado do mundo do que como um eixo em torno do qual gira todo o aparato de
conhecimento propositivo e pratico a respeito do mundo. Isto porque, mesmo nao
sendo as ciéncias biologicas capazes de compreender como se deu o processo que
permitiu a matéria geoldgica adquirir as fungdes que lhe permitiram metabolizar
elementos quimicos a sua volta e, com isso, se transmutar em vida (segundo a
teoria sobre a origem da vida mais aceita atualmente), essas ciéncias afirmam os
pressupostos da diferenca entre vida e ndo vida como auto-evidentes, fazendo do
"imaginario do carbono"

uma espécie de proposicdo ndo proposicional; um tipo de declaracdo que ndo pode
ser seriamente colocada em questdo, ou que, quando questionada, a davida indica
que o interlocutor estd sendo ou provocativo ou lunatico. Por exemplo, se eu

130 Veremos mais sobre a bipartigdo ontolégica que caracteriza a modernidade no subcapitulo
2.2.1.
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dissesse que as rochas escutam. E contudo, para meus colegas indigenas, como era
para seus pais e avoés, determinadas rochas realmente escutam, e cheiram, e
interpretam os fatos correntes [the ongoing], alternando a relacdo entre aquilo que
nos considerariamos a existéncia humana investida biologicamente e o seu proprio
modo de ser no mundo. Mais precisamente, um mundo geologico animado ¢ a

condi¢do de outras formas de vida e a medida de seus valores éticos e sociais
(Povinelli, 2013b, grifo meu).

A forma particular de disposi¢ao proposta e imposta pelos modernos, assim,
permite governar ndo apenas os seres por ela considerados vivos, mas também os
classificados como mera matéria; todo o conjunto dos seres da Terra, alocados
como sejam nos distintos polos, se encontram mobilizados nessa ontologia, o que
permite afirmar que, no fundo, trata-se e sempre se tratou de uma geontologia."'!
Povinelli explica que cada coletivo possui seu modo proprio de admitir (ou
recusar) € organizar os seres no plano da existéncia; sao esses arranjos ontoldgicos
distintos que ela chama de geontologias. Ambos, seres € plano, se encontram em
imanéncia reciproca: o plano forma os arranjos de existentes e ¢ por eles
constituido, nenhum dos elementos preexistindo ao outro ou existindo fora da
relagdo com o outro.”** Porém, todo arranjo traz consigo seus proprios possiveis
processos de desarranjos e rearranjos — o que a autora chama de otherwise, e que
optamos por traduzir como diferinte.””” Ele é a condigdo mesma de possibilidade
de alteracao dos arranjos de existéncia, imanente a eles. Por essa razdo, o plano de
existéncia nunca € apenas um: sempre ha muitas geontologias em relagdo umas
com as outras € mesmo, potencialmente, dentro de uma prépria geontologia.'**

No entanto, embora os Estados e o capital liberais tenham operado, durante

131 Consequentemente, o biopoder de que falava Michel Foucault (1988), autor que ¢ das

referéncias mais importantes de Povinelli, sempre foi uma manifestagdo particular do geontopoder.
12 1sso ndo quer dizer que a geontologia seja um plano fechado para a entrada e saida de novos
existentes, mas sim que a inclus@o e exclusao dos seres se da a partir das maneiras proprias a cada
geontologia de admitir ou rejeitar participantes. Assim, a penetragdo em uma geontologia de
elementos oriundos de outro(s) plano(s) de existéncia se da pela absorg¢do desses elementos
“exdgenos” a organizagdo propria a essa geontologia, o que imediatamente estabelece um outro
modo de existéncia para esses elementos recém-incorporados e altera também o plano de
existéncia que os absorveu. A relagdo entre geontologias distintas se faz, entdo, por meio da
comparagdo entre as equivocagdes que evidenciam a pluralidade dos modos de existir segundo as
variadas cosmologias.

133 Sugestdo de tradugio proposta por Eduardo Viveiros de Castro, Déborah Danowski e Juliana
Fausto a proposito da entrevista realizada por Fausto com Elizabeth Povinelli (2014c), por ocasido
do Coloquio Internacional Os Mil Nomes de Gaia — Do Antropoceno a ldade da Terra, realizado
no Rio de Janeiro em setembro de 2014.

13 yé-se aqui as similaridades entre a nogdo de geontologia ¢ o argumento das ontologias como
variagdes da propria Terra expressa no artigo de Maniglier (2014), analisado no capitulo anterior.
Além disso, o diferinte, enquanto condi¢do de possibilidade de alteracdo geontologica, guarda
semelhangas com a no¢do deleuziana de acontecimento, que analisaremos na se¢do 2.3.1.
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os ultimos séculos, orientando-se pela biontologia, as transmutacdes entre
biologia e geologia que marcam o Antropoceno produziram um abalo na até entdo
auto-evidente distingdio entre vida e ndo vida. A semelhanga dos dispositivos de
saber e poder propostos por Foucault para pensar o biopoder, "’ Povinelli
identifica trés figuras conceituais que refletem a mutagdo no imaginario social
provocada pela crise ecologica:"® o deserto, entendido como aquilo que foi
esvaziado de vida e que, com uma interveng¢do tecnoldgica apropriada, pode voltar
a ter vida (trata-se da figura que abarca o medo a respeito dos fendmenos de
desertificagdo e extincdo em massa, que comumente permeiam a imaginagdo de
mundos pos-apocalipticos); o animista, figura na qual se depositam os desejos e a
esperanca de que a vida nunca dara lugar a ndo vida, pois tudo ¢ vida (essa figura
se faz presente nos vitalismos e multinaturalismos que vém aparecendo nos
ultimos tempos, além de algumas representagcdes indigenas); e o virus, cuja
existéncia passa incolume a divisao vida/nao vida (idem, 2016). Assim, ainda que
se trate de imaginarios erigidos em torno dessa distingdo, as fronteiras entre os
polos se mostram atualmente muito mais fluidas, pois ¢ o0 modelo de governanca
baseado nos pares de opostos (vida e morte, vida e ndo vida) que esta vacilando
em meio as complexas imbricagdes entre biologia e geologia que o Antropoceno
tornou evidentes.

Em outras palavras, estd cada vez mais claro que o anthropos permanece um
elemento no conjunto da vida apenas sob a condi¢do de que a Vida possa manter
sua distingdo em relagdo & Morte/Extingdo e a Ndo vida. E também muito claro que
as estratégias do liberalismo tardio [...] também s6 funcionam sob a condi¢do de
que essas distingdes sejam mantidas. E é exatamente porque podemos ouvir esse
“sob a condicdo de” que sabemos que esses parénteses estdo agora visiveis,
discutiveis, em estado de tensdo e ansiedade. Decerto afirmag¢des como
“evidentemente, x humanos sdo mais importantes que y rochas” continuam a ser
feitas, persuadindo e interrompendo o discurso politico. Mas o que me interessa
[...] é a breve hesitacdo, a pausa, o influxo de ar que agora pode interromper a
aceitagcdo imediata [daquela dicotomia]” (Povinelli, 2016, p. 8-9).

A insuficiéncia da distingdo entre vida e n3ao vida como marcadores

135 A saber, a mulher histérica, a crianca que se masturba, o casal malthusiano e o adulto perverso
(cf. Foucault, 1988).

B¢ E importante destacar, contudo, que a geontologia nio ¢ uma prerrogativa do Antropoceno:
muito antes de se instalar a atual situacdo de desordem ambiental, a ontologia de inimeros povos
ndo ocidentais ja ndo contemplava a separacdo entre o organico ¢ o inorganico cara aos modernos.
O que a autora parece dizer, de fato, é que a biontologia, enquanto geontologia moderna, esta
assumindo novos contornos na contemporaneidade; ¢ embora o par vida e ndo vida ainda siga
organizando as categorias nas quais os seres sdo enquadrados, como mostram as trés figuras
emergentes do geontopoder, vemos a distingdo entre os dois polos perder progressivamente sua
nitidez — momento de hesita¢do propicio a proliferacdo dos diferintes.
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ontologicos também ¢ abordada por outra antropdloga, Marisol de la Cadena,
pesquisadora de cosmologias indigenas da regido andina da América do Sul. Para
estes povos, as entidades que constituem o dominio que ocidentalmente
chamamos de “natural” — sejam elas animais, montanhas, plantas, rios, a chuva ou
o vento, por exemplo — ndo podem ser compreendidas simplesmente segundo a
categoria de “ndo humanos”, na medida em que se trata de seres sencientes
capazes de agir e participar da conformag¢dao e manutencdo do espagco dinamico
que eles integram."”’ Os andinos os denominam “seres-da-terra” (guacas ou, como
a autora chamou em inglés, earth-beings), descritos como “objetos controversos”
dos quais nao se pode determinar precisamente se pertencem a categoria da
Natureza ou da Humanidade. De la Cadena ilustra tal afirmagdo relatando uma
conversa sua com Nazario Turpo, de origem Quechua, na qual ela lhe indagava as
razoes de sua oposicao a instalacdo de uma mina no coragao da cordilheira da qual
faz parte Ausangate, montanha considerada pelos indigenas um “poderoso ser-da-
terra, a fonte da vida e da morte, da riqueza e da miséria” (De la Cadena, 2010, p.
338): “Ausangate ndo permitira a [instalacdo da] mina em Sinacara, uma
montanha da cadeia que ele preside. Ausangate ficaria irado, poderia até matar
pessoas. Para prevenir essas mortes, a mina nao deve acontecer” (ibidem, p. 339).
Os seres-da-terra — chamados, ainda, de tirakuna, composi¢do da palavra
espanhola tierra com seu plural em Quéchua, kuna — sdo, portanto, entidades que
existem sob uma outra concepg¢ao de vida, a qual ndo se submete aos imperativos
biologicos do imaginario do carbono de que fala Povinelli. Eles ndo podem existir
sem sua contraparte ontologica: os runakuna, palavra que pode ser traduzida
como “gente” — desde que nao se entenda “gente” exclusivamente como
“humano”. Porém, essa separagdo entre um polo e outro ndo preexiste a

composi¢do do mundo do qual emergem, chamado ayllu:'"*® eles existem juntos,

7 De la Cadena cita o conceito de “praticas-da-terra” (earth-practices) cunhado por Penelope
Harvey, para explicar como se d4 a conformacdo simultinea entre o espaco e 0s seres que o
habitam: “praticas da terra sdo relagdes para as quais a distingdo ontoldgica entre humanos e
natureza nao funciona. As ‘praticas-da-terra’ trazem o respeito ¢ o afeto necessarios para manter a
condicdo relacional entre seres humanos e outros-que-humanos que constitui a vida em muitas
partes dos Andes” (2010, p. 341).

1% Segundo a explicagdo de Justo Oxa citada pela autora, “[a] comunidade, o ayllu, ndo é apenas
um territério onde um grupo de pessoas vive; é mais que isso. E um espago dinidmico onde vive
toda a comunidade de seres que existem no mundo; isso inclui humanos, plantas, animais, as
montanhas, os rios, a chuva etc. Todos estdo em relacdo como em uma familia. E importante
lembrar que esse lugar ndo ¢ de onde nés somos, mas quem nds somos. Por exemplo, eu ndo sou
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um nao podendo prescindir do outro sob pena de se tornarem, cada um deles, uma
outra coisa.

[O]s tirakuna sdo seres — mas ndo sdo entidades vivas no sentido biologico da
palavra. [...QJuando se opdem as empresas mineradoras, os seres-da-terra ndo sdao
apenas geologia abrigando riqueza mineral. Tampouco sdo espiritos. Na Cusco
contemporanea, tirakuna sao seres que, juntamente com runakuna, formam o ayllu,
a relacdo na qual se encontram inerentemente conectados e por meio da qual
conformam o espaco que eles também sdo. No ayllu, os seres-da-terra existem com
0s runa; remover o primeiro (seja por extirpagao de idolatrias, seja por mineragdo a
céu aberto) modificaria tanto o Gltimo que nem um batismo cristdo, nem os salarios
do desenvolvimento poderiam fornecer qualquer compensacdo. Diferentemente da
biologia e da geologia, runakuna e tirakuna ndo podem ser desemaranhados um do
outro — a ndo ser que ambos se tornem uma outra coisa (talvez apenas humanos e
pedras). Montanhas (ou pedras) preexistem a relagdo com humanos; o contrario
também acontece. Diversamente, nem tirakuna nem runakuna preexistem uns aos
outros, eles sdo simultaneamente no/como ayllu (ibidem, p. 255).

Nesse sentido, nem os tirakuna sao apenas nao humanos, nem os runakuna
sdo somente humanos: geos € bios ndo sdo suficientes para determinar seu
estatuto ontologico. Para que venham a existéncia no ayllu, “eles ativam uns aos
outros como pessoas — nao ha uma ndo pessoa nesse surgimento” (ibidem, p.
257). Dito de outro modo, a cosmopolitica indigena dos Andes de que fala De la
Cadena torna inoperante a dicotomia entre humanos e nao humanos, visto que esta
ndo dd conta da complexidade da operacdo por meio da qual, engajando em
“permutas perspectivas” (De la Cadena, loc. cit.), os seres que compdem o ayllu
nele emergem como pessoas, sem que sobre para algum deles a contraparte
binaria de ndo pessoa. Para ressaltar o “excesso ontologico” das criaturas do ayllu
em relacdo a bicameral particdo moderna, a antropdloga borra as fronteiras
supostamente bem demarcadas entre aquele par de opostos: mais que ndo
humanos, ela defende que os tirakuna sdo outros-que-humanos (other-than-
humans)'¥®, enquanto os runakuna sido aqueles que sdo “humanos, mas nio
apenas”, expressao mencionada no titulo de um artigo seu (2014).

Num jogo de palavras com a nova €época geologica proposta, De la Cadena
chama de anthropos-not-seen’” o processo por meio do qual os “mundos
heterogéneos que ndo se organizavam segundo a divisdo entre humanos e nao

humanos” foram coagidos a viver sob essa distingdo — mas, a0 mesmo tempo,

de Huantura [cidade da provincia de Cusco, no Peru], eu sou Huantura” (OXA apud DE LA
CADENA, 2010, p. 354).

139 Cf. também nota 11.

140 Mantenho o termo em inglés, pois, traduzido ao portugués, perderiamos o jogo de palavras
original.
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souberam excedé-la. A expressao designa a ilusao de que poderia haver o humano
destacado dos processos terraneos de onde ele emerge — esse anthropos nunca
existiu, apesar de tantos exterminios terem sido empreendidos (e o sejam até hoje)
em nome desse engodo. Nesse sentido, 0 Humano-nunca-visto-mas-intensamente-
aclamado nas narrativas modernistas, essas €picas ou tragicas histérias “com
apenas um ator real, um unico fazedor de mundo, o heréi” (Haraway, 2016, p. 39),
foi uma das condi¢des de possibilidade do Antropoceno (De la Cadena parece
concordar com aqueles que situam o inicio do anthropos-not-seen na época da
invasdo das Américas). Ao mesmo tempo, a pobreza ontoldgica expressa no
conceito de anthropos, a incompatibilidade entre sua presumida autonomia e sua
dependéncia material em relacdo aos seres-da-terra apontam para a possibilidade
de que a aniquilacdo historicamente propagada em seu nome nao determine de
uma vez por todas o destino de nossa época. Se, como sustenta De la Cadena, o
anthropos-not-seen consistiu no “processo de destruicao [daqueles] mundos e [n]a
impossibilidade de tal destrui¢ao (ibidem, p. 253)”, ha razdes para confiar que ha
sempre algo que escapa, que excede o que se pensou estar estabelecido de uma
vez por todas. Talvez esses outros mundos tenham, entdo, muito a nos ensinar
diante da ameaca de devastacdo eco-ontologica generalizada prefigurada pelo
Antropoceno.

E verdade que tal aposta ndo encontra garantias: a magnitude das
intervencgdes engendradas pelo “casamento neoliberal entre capital e Estado” na
contemporaneidade demostra a mobilizagdo de poténcias destrutivas inimagi-
naveis a época da invasdo da América.'""' Contudo, a conexdo intempestiva entre o
passado dos amerindios e o presente de todos os povos da Terra, entre a
dizimacao geontologica dos tirakuna e runakuna de outrora e de agora, entre os
despojamentos materiais e subjetivos empreendidos pela maquina mortifera
modernista ontem e hoje se mostra crucial para que possamos estabelecer uma
solidariedade historica entre as lutas. Tal solidariedade, no entanto, ndo implicaria
(a0 menos ndo necessariamente) reproduzir alguma estratégia de resisténcia

especifica adotada por algum povo outro-que-moderno; ela visa, ao contrario, nos

141 . .
Nas palavras de De la Cadena: “Quinhentos anos depois, os seres-da-terra apresentam a mesma

queixa a novos exterminadores: empresas de mineragdo, agentes do chamado antropoceno (sic),
que as traduzem como montanhas, como fontes de minérios e, consequentemente, riqueza.
Diferentemente de seus homologos coloniais, eles t€m o poder de remover montanhas,
redirecionar rios ou substituir lagos por eficientes reservatérios de agua” (2014, p. 254).
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tornar capazes de inventar saidas outras que as oferecidas por nossa ontopolitica
antropocéntrica. Por meio dela, podemos articular numa linha continua processos
de fazimento e desfazimento de mundo aparentemente desconectados entre si,
para falar como Haraway, de modo a tragar ‘“socialidades e materialidades
cruciais” (2016, p. 8) entre seres, temporalidades e cosmologias diversos, as quais
se mostram fundamentais para renovar as possibilidades de existir numa Terra e
numa época profundamente marcadas pelos desvarios antropocéntricos de nossa

sociedade.

21.2.3
Da Histéria as geo-histérias

Com base no que expusemos até agora a partir tanto dos relatos cientificos
quanto das elaboragdes filosoficas e etnograficas sobre a questdo, acreditamos ser
possivel afirmar que nossa passagem ao Antropoceno demonstra, de forma
incontornavel, que ndo podemos mais pensar a chamada “Natureza” apenas como
um pano de fundo para o desenrolar das agdes humanas. A época atual
testemunha, no que concerne a metafisica hegemodnica desde a modernidade, uma
inversao de agéncias: ¢ a0 mesmo tempo que os humanos se tornam uma forca
geologica que os seres-da-terra, até entdo tratados como mera matéria inerte,
adquirem ageéncias inesperadas. Por esse motivo, Bruno Latour (sobretudo em
2011b, 2012a, 2013a, 2015a) e Isabelle Stengers (2009, 2017) invocam a teoria
cientifica elaborada por James Lovelock e Lynn Margulis na década de 1980'*
para pensar a Terra como Gaia, isto €, como um tipo de ser que sO se tornou e
permanece possivel por meio do agenciamento de relacdes entre os mundos
organico e inorganico. Gaia seria, assim, uma entidade diante da qual precisamos
aprender a responder e em cujas relagdes devemos saber prestar atencdo, de

maneira a evitar que a barbarie que se delineia como nosso futuro proximo se

12 Apesar de ter sido apresentada como hipdtese no inicio dos anos 1970, foi s6 na década de

1980 que ela se tornou o que hoje ¢ a teoria de Gaia (Lovelock, 2010, p. 243). Lovelock
primeiramente formulou a hipotese sozinho, mas Margulis logo se juntou a ele aportando sua
experiéncia como microbiologista, colabora¢do que se mostrou essencial para a consolidagao da
hipotese em teoria.
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materialize em escala planetaria (Stengers, 2009, p. 51-52).'%

Por Gaia, Lovelock nomeou, desde as primeiras formulagdes de sua
hipdtese, a complexa rede que engloba os organismos, os oceanos, a atmosfera e
as rochas da superficie terrestre numa espécie de sistema que regula'* as
condigdes fisicas e quimicas que vém se mostrando, h4 alguns milhares de anos,
altamente propicias para o desenvolvimento das formas de vida existentes
(Lovelock, 2010, p. 244). Essa visdo se opunha a concepg¢do até entdo tradicional
de que a Terra seria um espago inerte onde a vida se desenrolava: em vez disso,
Gaia age como uma entidade dindmica capaz de responder fisiologicamente aos
estimulos, e a regulacdo de seus parametros depende das relagcdes estabelecidas
entre os agentes organicos € inorganicos que a constituem (ibidem, p. 23). Pela
diversidade de variaveis que influenciam seus processos de autorregulacdo, ¢
verdadeiramente impossivel antecipar com precisao seu comportamento diante de
mudangas em sua composi¢cdo, tampouco prever os possiveis pontos de ruptura
que eventuais alteragdes em seu estado de equilibrio dindmico poderiam
ocasionar. Por essa razdo, apesar de ser capaz de se ajustar a variagdes pontuais,
em caso de transformacdes muito severas o cenario ecoldgico pode mudar
completamente, fazendo com que Gaia se reestabilize em outras condi¢des, muito
provavelmente menos favoraveis a biodiversidade atual — nela incluida a vida
humana (ibidem, p. 175).

Stengers afirma, a esse respeito, que s6 fomos capazes de ignorar a
dindmica auto-reguladora horizontal constituinte de Gaia porque entendiamos
como garantida a estabilidade ambiental de que vimos dispondo ao longo dos
ultimos milénios (Stengers, 2017, p. 122). De forma anéloga, Latour (sobretudo
2011b; 2013a; 2015a) sustenta que a confianga irrestrita no arranjo ontologico que
organizava os seres segundo os polos da Cultura ou Natureza permitiu ao
Ocidente agir como se os seres alocados no primeiro s6 fossem capazes de
interferir de forma muito localizada no segundo. Em linguagem cientifica, pode-se
afirmar que os modernos e seus herdeiros até se imaginavam capazes de alterar
processos biofisicos em escala moderada, interferéncia que comumente lhes

suscitava ora orgulho, ora culpa; porém, ndo se imaginavam capazes de penetrar

'3 Apesar de as interpretagdes de Latour e Stengers sobre o conceito de Gaia em muito serem
complementares, ha de se notar algumas diferencas, como apontaremos a seguir.

1% Mas veremos adiante que no se trata exatamente de uma regulagio, na medida em que ndo ha
uma instancia coordenadora das interagdes que constituem Gaia.
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nos ciclos biogeoquimicos, impactando as dindmicas mais cruciais ao
funcionamento climatico planetario. Assim, no Antropoceno, Gaia nao pode mais
ser tomada pela boa e velha Natureza, e a catistrofe ecologica ¢ uma das
consequéncias e evidéncias deste engano.

A grande contribuig¢do do conceito de Gaia para compreender o estado de coisas no
Antropoceno € que ele torna “ativo e moével” tudo aquilo que antes era considerado
ambiente ou pano de fundo para o desenrolar dos ciclos da natureza. Em termos de
agéncia, a distingdo entre um ente e seu ambiente se dissolve, na medida em que o
primeiro age sobre “seus vizinhos” e sofre a agdo destes, num movimento que
constitui “ondas de a¢do” sem uma ordem, dire¢do ou limite previsiveis. Por essa
razdo, em Gaia, ndo ha sentido em se pensar o mundo n3o humano como
desprovido de agéncia, como era o caso da Natureza inventada pelos modernos,
nem restringir a Historia apenas aos entes humanos — ja que o clima pode ser
entendido como o resultado historico das interagdes entre os elementos existentes
no planeta. Neste sentido, mais que ter uma Historia, Gaia ¢ a propria “geo-
historia” (Costa, Alyne, 2017, p. 92).

Mas se nao sao desprovidos de agéncia, tampouco os seres de Gaia tém sua
agéncia condicionada por uma ordem pré-estabelecida. Um dos aspectos mais
importantes dessa teoria, segundo Latour, € sua contribui¢do para que a concepgao
de “organismo” prevalente nas ciéncias naturais (mas também na sociologia) seja
problematizada. Isso porque, apesar de seu funcionamento ser comparado ao de
um sistema autorregulado (isto €, com suas “partes” agindo em prol dessa
regulagdo homeostéatica), Gaia nao pressupde nenhuma intencionalidade
unificada, nenhum plano predeterminado que pudesse orientar e coordenar a agao
dessas partes. Nao seria, assim, como se “a Vida” — entidade abstrata a quem se
atribuiria, na biologia, o papel de um agenciador supremo, um “superorganismo”
— sincronizasse a agéncia de todos os elementos do sistema, expressando “seu”
interesse pelo “grande bem de todos” (Latour, 2015a, p. 128-129); mas tampouco
se trata, como a essa altura ja deve estar claro, de considerar os seres de Gaia
como meros elementos passivamente submetidos as leis da natureza. As conexoes
que, ao longo da “geo-histéria”, foram se constituindo como condi¢des para a
existéncia das criaturas que povoam a Terra se explicam por contingéncia,
resultando das sucessivas acdes e retroagdes (no sentido dos feedback loops) nao
intencionais dos seres, que “modificam seus vizinhos [...] para tornar sua propria
sobrevivéncia ligeiramente menos improvavel” (ibidem, p. 132).

Se vivemos agora numa atmosfera dominada pelo oxigénio, isso ndo se deve a um
circuito de retroalimentacdo preordenado, mas sim ao fato de que os organismos
que transformaram esse veneno mortal em um formidavel acelerador de seu
metabolismo se multiplicaram. O oxigénio ndo existe simplesmente como um
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componente do ambiente, mas como a consequéncia prolongada de um
acontecimento (événement) prolongado até os dias de hoje pela proliferagdo dos
organismos. Do mesmo modo, foi somente apods a invencdo da fotossintese que o
sol passou a desempenhar um papel no desenvolvimento da vida. Ambos [oxigénio
e sol] sdo as consequéncias de acontecimentos historicos que ndo durardo muito
mais que as criaturas que lhes ddo suporte. [...] Cada acontecimento abre, para
outras criaturas, novas perspectivas (ibidem, p. 140-141, acréscimo meu).'®

Para Latour, a ampla difusdo nos dominios das ciéncias naturais € humanas
da ideia de “organismo” — “estranho amalgama de teoria social, de concepgao de
Estado e de maquinismo” (ibidem, p. 129) — se explica pela penetracdo na
biologia (enquanto disciplina do saber) de determinados pressupostos da teoria
econdmica. O autor se refere sobretudo a teoria do gene egoista, elaborada por
Richard Dawkins e endossada por darwinistas e neodarwinistas, que considera os
organismos como meras “maquinas de sobrevivéncia” constituidas pelos genes
para aumentar suas chances de se perpetuarem na existéncia. Assim, nessa
concepgdo, as dinamicas complexas, desordenadas e contingentes por meio das
quais entes organicos e inorganicos emaranham-se uns aos outros, favorecendo a
diversificacdo das formas de vida no planeta sdo reduzidas a um dilema entre
individuo e sistema; tal dilema, por sua vez, tem como pressuposto a delimitagao
precisa das fronteiras entre um ente € seu meio, entre o interior e o exterior de um
agente. Por essa razdo, muitos criticos reconheceram nessa teoria evolucionista
uma clara influéncia do liberalismo econdémico — ja que essa corrente de
pensamento presume como viavel a clara distin¢ao entre uma atividade econdmica
e suas “externalidades”.

O equivoco dessa infiltracdo liberal no ambito da biologia, como esclarece
Latour, ndo estd na consideracdo de que os seres agem perseguindo uma
finalidade (a saber, se manter na existéncia), mas sim na suposi¢do de que, nos
processos que constituem Gaia, agentes e pacientes podem ser claramente
identificados: “a vida € muito mais cadtica do que os economistas e darwinistas
haviam imaginado, ja que cada gene egoista ¢ subjugado pelas metas egoistas de

todos os outros” (ibidem, p.138)."* Se, como diz o titulo do primeiro livro de

'3 Tal ilustragio ¢ expressa conceitualmente na formulagdo de Viveiros de Castro: “Um
organismo ¢ uma biobricolagem que adapta e adota [adapt and adopt] reciprocamente outros
organismos para formar simbiontes que adaptam-se (isto €, expressam empatia ontologica) a um
meio meta-simbiogénico” (2019, ligeiramente modificado).

146 A esse respeito, Deleuze talvez pudesse dizer, a partir de sua leitura de Nietzsche: “Quer dizer
que a propria natureza possui uma historia. A historia de uma coisa, em geral, é a sucessdo das
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Lovelock sobre o tema, a teoria de Gaia oferece “um novo olhar sobre a Terra”
(1979), € porque ela torna inoperantes as oposi¢des classicas entre individuo e
totalidade, entre agente e sistema, distribuindo as agéncias e intencionalidades
mais equitativamente e advertindo-nos quanto a fragilidade das dinamicas
ecologicas que sustentam a vida no planeta: por serem um produto da
contingéncia, elas ndo estdo garantidas de uma vez por todas — muito pelo
contrario. E um erro, assim, fazer da economia um modelo para a ecologia: “a
economia da natureza ndo ¢ a dos humanos” (Latour, 2015a, p. 139).

Recorremos as concepgdes que Latour e Stengers fazem da nocdo de Gaia
para analisar os desdobramentos dessa teoria cientifica no campo da filosofia
porque, de uma forma geral, a maneira como os autores pensam tal conceito €
complementar uma a outra. Mas isso ndo significa que diferengas sutis de
interpretagdo ndo possam ser apontadas. Embora ambos se valham do conceito
para pensar a complexidade das dindmicas biogeoquimicas que condicionam a
vida no planeta, para destacar o consequente (e iminente) risco representado pelas
alteragdes significativas nessas dindmicas e para reivindicar outras formas de
existir na e com a Terra, a0 menos duas consideragdes podem ser feitas quanto as
suas divergéncias nas maneiras de conceber a intrusdo de Gaia'’’ e a composi¢do
do povo capaz de defrontd-la. Em primeiro lugar, enquanto Latour enfatiza o
carater imanente das agdes e reacdes dos seres que agem uns sobre os outros de
maneira contingente e imprevisivel — seu interesse no conceito reside sobretudo
na redistribui¢do das agéncias e na autonomia relativa das “partes” que integram o
“sistema” Gaia —, Stengers parece se interessar especialmente pela transcendéncia
constituida por esses processos tomados em seu conjunto. Gaia, para a autora, ¢

melhor compreendida como “um ser” que, “diante de uma variacao, reage |...]

forcas que dela se apoderam, e a coexisténcia das forgas que Iutam para dela se apoderar. Um
mesmo objeto, um mesmo fendmeno muda de sentido consoante a forca que dele se apropria. A
historia é a variacdo dos sentidos, quer dizer, ‘a sucessdo dos fendmenos de sujeicdo mais ou
menos violentos, mais ou menos independentes uns dos outros’” (2001, p. 9). Acreditamos que
essa descrig@o serve, também, a breve ontologia que esbogamos na segdo 1.2.3, tratando do modo
de existéncia diferencial e relacional dos seres da Terra pensados como perspectivas; a conexao
entre os argumentos defendidos naquela secdo e a maneira como aqui apresentamos Gaia nao €,
portanto, sem proposito.

"7Em textos e palestras que antecederam a publicagdo de Face ¢ Gaia — incluindo as Gifford
Lectures, proferidas em 2013, que consistiram na primeira versdo das ideias apresentadas nesse
livro —, Latour empregava a expressdo “irrup¢do de Gaia”. Contudo, nessa obra de 2015 ele
recorreu com mais frequéncia a ideia de “intrusdo” proposta por Stengers, agradecendo inclusive a
autora por ter-lhe chamado a ateng@o sobre o problema que se tornou, para ele também, a questao
mais importante de ser pensada na atualidade (Latour, 2015a, p. 14).
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com suas respostas proprias”, € ndo como ‘“‘apenas uma soma de processos
gigantescos” cujos fendmenos expressariam meras relagdes de causa e efeito
(Stengers, 2017, p. 119). Assim, enquanto o interesse de Latour ¢ distribuir a
subjetividade entre os incontaveis agentes que compdem o mundo, o de Stengers €
demonstrar que, “enquanto ser que existe pelas repercussdoes de todos esses
processos uns sobre os outros, [Gaia] torna-se um sujeito” (ibidem, p. 120); de
modo que o foco do primeiro parece ser a dispersao das agéncias, enquanto o
desta Gltima aparenta ser a coesao:

E Gaia, “planeta vivo”, deve ser reconhecida como um “ser”, e ndo assimilada a
uma soma de processos, no mesmo sentido em que reconhecemos que um rato, por
exemplo, é um ser: ela é dotada ndo apenas de uma historia, mas também de um
regime de atividades proprio, oriundo das multiplas e emaranhadas maneiras pelas
quais os processos que a constituem sao articulados uns aos outros, a variagdo de
um tendo multiplas repercussoes que afetam os outros. Interrogar Gaia €, entdo,
interrogar algo coeso, ¢ as questdes dirigidas a um processo particular podem por
em jogo uma resposta, as vezes inesperada, do conjunto (idem, 2015, p. 38).

Mesmo que essa diferenca de foco ndo seja significativa para o sentido geral
que o conceito de Gaia possui na obra dos autores, ela parece determinar uma
dissemelhanca de posturas diante da questdo. Latour demonstra um evidente
entusiasmo pela possibilidade de seguir o encadeamento das agéncias e tragar os
caminhos por onde se constroi a geo-historia; as vezes parece mesmo que ele se
imagina embarcando nas “aventuras de detetive” a que compara a prosa de
Lovelock (Latour, 2015a, p. 123), a julgar pelo modo apaixonado com que nos
exorta a seguir em frente em direcdo a novas terras a serem descobertas dentro de
Gaia (ibidem, p. 372-373). Stengers, por sua vez, apresenta uma atitude mais
contida, cautelosa: sendo Gaia essa transcendéncia absoluta que de nds nada exige
€ com quem, por isso mesmo, ndo podemos negociar, o “acontecimento de uma
intrusdo unilateral, que pergunta sem interesse pela resposta” (Stengers, 2015, p.
40), ndo temos outra escolha sendo melhor nos equipar para pensar diante dela,
para prestar ateng@o aos processos que a formam, de modo a nao suscitar reagdes
que concorram para ainda maiores devastacdes e existéncias cada vez mais

precarias.'*®

18 percebemos nessa predilecio de Stengers por pensar Gaia como uma transcendéncia um
posicionamento andlogo ao que a faz conceber a politica como cosmopolitica: a abertura a
possibilidades desconhecidas e imprevisiveis, na medida em que Gaia é capaz de atos inauditos,
mesmo incompreensiveis — essa abertura ao desconhecido ¢ a fun¢do mesma do prefixo cosmos
naquele conceito.
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A segunda consideracao que ilustra a diferenca de acepcao do conceito entre
os dois autores reside na maneira como esperam compor aliancas com/em Gaia.
Tanto Stengers quanto Latour expressam uma confianca na capacidade de
estabelecermos outros modos de agenciamento com a Terra e seus seres, sem
deixarmos essa tarefa nas maos dos que se pretendem responsaveis por nosso
destino (governantes, especialistas, grandes empresarios etc.). Contudo, Latour
parece exortar a composi¢cao do mundo comum se inspirando sobremaneira no
modo ocidental de fazer politica: ao longo de sua obra, termos e expressdes como
Parlamento (das coisas), civilizagdo por vir, Republica (ou res publica),
democracia, Constituicdo abundam... isso sem falar que, cada vez de forma mais
explicita, Latour vem declarando seu interesse em atuar como o diplomata dos
modernos (Costa, Alyne, 2017), ou o representante da Europa, na negociagdo com
Gaia que se faz necessaria.'” Com efeito, o autor parece apostar na possibilidade
de “salvar os modernos de si mesmos” (Latour, 2002, p. 4), numa espécie de
reformismo orientado pela ecologia politica, interessado que estda em manter o
maximo possivel do modo de existéncia que tanto estima. A diferenga em relagao
a postura assumida por Stengers nesse quesito ¢ apontada pela propria autora: para
ela, o “no6s” a ser constituido diante de Gaia ndo poderia ser conhecido
previamente, ou mesmo ter sua constituicdo induzida por alguma organizacao
social ja existente. O povo de Gaia €, justamente, suscitado por sua intrusao, € por
isso ndo poderia ter as mesmas fei¢cdes daqueles a quem as equivocagdes nao
cientificas do termo “Gaia” provocam repugnancia, daqueles que veem sua
intrusdo como um irritante desvio das promessas de pacificagdo modernista,
daqueles a cujos ouvidos o termo Antropoceno soa melhor, pois lhes suscita
“meditacdes complacentes com sua posicao de pensadores de ideias ultimas sobre

o Homem, longe, muito longe da situacao sérdida que criamos para n6s mesmos e

149 Na dissertagio de mestrado (Costa, Alyne, 2017), afirmavamos que, apesar de a posi¢io de
Latour na guerra dos mundos (cf. se¢do 2.2.1) ser um tanto ambigua, acreditdvamos que ele agia
como um Terrano infiltrado entre os Humanos (ou modernos), tentando converter os ultimos nos
primeiros. Parecia-nos também que seu interesse nessa conversdo residia sobretudo em fazer da
Europa um modelo da civilizagdo por vir, uma mais condizente com os desafios impostos por
Gaia. Em Ou aterrir, o autor confirmou nossas suspeitas: ndo apenas declarou que é como europeu
que pretende se situar — “Aterrissar ¢ necessariamente aterrissar em alguma parte. [...] Bem,
quanto a mim, ¢ na Europa que desejo pousar”, e também “E em diregio a isto que hesito nomear
como a patria europeia que gostaria de me voltar” (Latour, 2017, p. 126) — como também disse
acreditar que cabe a Europa a tarefa de “desglobalizar o projeto [moderno] para restitui-lo de sua
virtude” (ibidem, p. 128), como forma de “passar do moderno ao contemporaneo” (ibidem, p. 126)
— este ultimo significando a aterrissagem em Gaia.
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outras criaturas terranas” (Stengers, 2013, p. 176-177). O povo suscitado por
Gaia, se constituiria, antes de mais nada, da capacidade de dar espago a hesitacao,
de considerar que “talvez ndo saibamos o que achamos que sabemos” (idem,
2011,"" p. 393), ou que talvez possamos querer coisas que sequer imaginavamos
antes de adentrar o encontro cosmopolitico, isto é, antes que a presenc¢a dos outros
seres que reivindicam sua entrada na politica se faca sentir, mesmo que ainda ndo
se saiba de que modo sua participacao pode se dar.

Poderiamos especular que tanto Stengers quanto Latour parecem admitir,
mesmo desejar, que as cosmologias ndo modernas e seus seres sobrenaturais, 0s
seres ctonicos das fabulagdes especulativas, os tirakuna andinos, as geontologias
dos aborigenes australianos etc. contribuam na diversificagdo das maneiras de
habitar a Terra. Porém, enquanto Latour parece irremediavelmente afei¢coado a
certos cacoetes de Estado, para Stengers o povo por vir de Gaia demanda também
uma politica por vir, cujo modo de proceder s6 podera ser determinado na
presenca daqueles que dela tomam parte, mesmo que de maneiras nao
compreensiveis segundo os tramites estabelecidos pela politica “tradicional”.

H4 ainda uma ultima considera¢ao que gostariamos de fazer, a respeito da
relacdo entre o Antropoceno e Gaia. Malgrado as aproximacdes que podem ser
feitas pela afinidade dos termos com que sdo descritos — ambos se fundam
sobretudo na narrativa cientifica, diferentemente dos outros conceitos expostos
nesta se¢ao (Chthuluceno, geontologia, anthropos-not-seen), marcados por uma
forte alteridade em relacao ao discurso ocidental —, a0 menos uma diferenca
determinante pode ser apontada. Enquanto a abordagem do Antropoceno parece
se concentrar sobre uma suposta unidade do problema — a agéncia irresponsavel e
implacavel “do homem” ocasionando a instaura¢dao de uma nova temporalidade (a
nova época geologica) —, Gaia aponta para uma maior diversificagdo de agéncias e
uma sobreposicdo de temporalidades no processo de fabricagdo do mundo,
introduzindo na histéria unissona do Antropoceno as variagcdes que delineiam a
face da Terra — e que podem constituir poténcias inesperadas de criagdo e

resisténcia as catdstrofes que se avizinham. Contra a pretensa univocidade do

130 A obra referenciada aqui, Cosmopolitiques, é composta de sete volumes que foram
primeiramente publicados pela Editions La Découverte (Paris, 1997) e republicados pela mesma
editora em dois volumes no ano de 2003. A referéncia usada nesta tese ¢ a tradugao da obra para o
inglés, publicada em 2011 pela University of Minnesota Press.
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anthropos, os mil nomes ¢ modos de Gaia:"*' o Antropoceno bem pode ser o0 novo
tempo, nossa nova €poca, mas nao precisa significar apenas o tempo do fim,

tampouco constituir unicamente o “tempo das catastrofes” (Stengers, 2009).

koksk

Tais sdo, de forma muitissimo sucinta, algumas das questdes que orbitam o
conceito de “Antropoceno”. A seu respeito, um problema para o qual todos esses
autores, cada um a sua maneira, exploram saidas parece ser uma certa concep¢ao
do que vem a ser o “humano”, que supostamente legitimaria a preponderancia de
determinadas relagcdes ou interesses as custas de outras relagdes e dos interesses
de outros seres — concepgdo essa oportunamente referendada pela distingao,
marcante para a modernidade europeia € a que nos referimos ja algumas vezes,
entre Natureza e Cultura — e o mundo que essa concepgao e essa prevaléncia de
relagdes e interesses bem marcados parece erigir. Como dizem Heather Anne
Swanson, Nils Bubandt e Anna Tsing, a desordem ecologica da qual o
Antropoceno ¢ um dos nomes demanda a reflexdo sobre que tipos de humanos e
perspectivas foram excluidos dessa concepgao. Isto porque, apesar de evidenciar a
inoperancia da divisdo natureza-cultura, o termo reflete “ainda a expressdao de uma
cosmologia cientifica ocidental”, na qual “ha apenas um tipo de humanidade e um
tipo de natureza, formadas na diferenca entre uma e outra” (Swanson; Bubandt;
Tsing, 2015, p. 156). Nesse sentido, a seguinte resposta de Tsing numa conversa
com Haraway e outros antropdlogos resume bem nossa posicdo a respeito do
Antropoceno:

Eu compartilho suas preocupagdes sobre o Antropoceno enquanto conceito, Donna,
[por se tratar de] um conceito que sugere que o mundo atual é o produto do ato de
uma uUnica espécie. Ao mesmo tempo, o Antropoceno contém também uma
contradigdo interessante que talvez possamos explorar. E precisamente porque o
Antropoceno ¢ ainda [um conceito] tdo multiplo e incipiente que mantém seu
potencial (Tsing apud Haraway et. al, 2016, p. 541, ligeiramente modificado).

De fato, os efeitos funestos do modo de existir baseado nas premissas

ocidentais se fazem sentir mais que nunca atualmente, com a implacavel

131 Referéncia ao Coldquio Internacional Os Mil Nomes de Gaia — Do Antropoceno a ldade da

Terra, evento académico realizado no Rio de Janeiro em 2014 que organizamos juntamente com
Déborah Danowski, Eduardo Viveiros de Castro, Felipe Siissekind, Juliana Fausto e Cecilia
Cavalieri. Dele participaram muitos dos autores que servem de referéncia para esta pesquisa. Cf.:
<https://osmilnomesdegaia.eco.br/>.
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exploracdo em escala planetaria dos seres-da-terra, sejam eles animais, plantas,
rios, montanhas ou atmosfera. Desse modo, mesmo estando de acordo com muitas
das objegdes feitas ao termo “Antropoceno” e dispostas a problematiza-las em
consonancia com os autores aqui mencionados, ndo gostariamos de perder de
vista, nesse debate, o problema principal que tal conceito inaugura: a profunda
desordem das condigdes materiais que mantém na existéncia os diversos seres que
compdem o Mundo que habitamos, desordem esta que se materializa de formas

distintas segundo as diferentes perspectivas (geo)ontologicas.

2.2

“Parece quase uma guerra de verdade”'*

With infinite complacency men went to and fro
over this globe about their little affairs, serene in
their assurance of their empire over matter.

—H. G. Wells

As disputas que caracterizam o Antropoceno, contudo, nao se restringem a
questdao da pertinéncia do termo para designar nossa nova €poca. Ao contrario, o
fim do Holoceno foi ocasionado por uma verdadeira guerra de dimensoes
planetarias, que se faz notar com brutal nitidez nos incontdveis episodios de
devastagdo ambiental, aniquilagdo bioldgica, simplificacdes de paisagens e
ultrapassamento de tipping points que revelam o exaurimento eco-ontoldgico
generalizado em meio ao qual nos encontramos. Tal exaurimento, ¢ importante
lembrar, via de regra se d4& consoante a toda sorte de empobrecimento,
precarizacao, discriminagao, perseguicao e negacao de direitos no que concerne a

numerosos grupos sociais humanos marginalizados, vulneraveis, desfavorecidos.

2 Em inglés, “It looks almost like a real war”. Trecho do roteiro da adaptagio de War of the

Worlds, de H. G. Wells (1898), para o radioteatro, dirigida por Orson Welles e transmitida pela
emissora norte-americana CBS em 30 de outubro de 1938. Disponivel em: <http://www.sacred-
texts.com/ufo/mars/wow.htm>.



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

111

Nao ¢ dificil constatar que, ao longo da historia, os setores dominantes das
diversas civilizagdes (dos grandes impérios da Antiguidade aos modernos Estados
capitalistas)'”’ ndo se furtam a fazer da exploragdo de individuos pertencentes a
outras etnias, de viventes de outras espécies e de seres de outros reinos naturais o
motor de seu desenvolvimento e da acumulagdo de riquezas e bens que lhes
permitem prosperar economicamente, mantendo ou ampliando seu poder. Sao
muitos 0s meios por que essa exploragdo se evidencia. Seja pela expropriacao dos
meios (sociais, culturais e politicos tanto quanto ecologicos) nos quais os seres
humanos e extra-humanos floresceram para torna-los escravos em sistemas de
produgdo alienantes,"™* seja pela conversdo de sua existéncia em fonte irrestrita de
extracdo de lucros, submetendo-os a condigdes de vida inclementes,
insuportaveis,'> os feedback loops parecem, hoje mais que nunca, ndo se restringir
aos processos ambientais, intensificando a retroalimentagdo que se verifica
empiricamente entre desqualificacdo (geo)ontolégica e degradagdo socio-
ecologica.

Do mesmo modo que, com o conceito de cosmopolitica, propusemos o
alargamento da nog¢do convencional de politica para dar espago a agentes
pertencentes aos mundos que a modernidade insistiu em negar, tratamos de
guerra, aqui, seguindo sobretudo as obras mais recentes de Latour, por reconhecer

que tal extensdao de direitos politicos vem sendo, ha pelo menos cinco séculos,

133 A esse respeito, Viveiros de Castro (2019) aponta que é possivel haver — ¢ houve durante
milénios — império sem capitalismo, mas estd ainda por se descobrir se pode haver capitalismo
sem império, ja que em seu “disfarce econdomico-capitalista”, o império significa aquilo que Marx
chamou de acumulagdo primitiva do capital: o dispositivo de (re)producdo da concentragdo de
recursos (e de poder) que fornece as condigdes de exploragdo essenciais para a manutengdo desse
sistema econdmico.

'** Temos aqui em mente os mercados de commodities estabelecidos com a invasdo europeia no
Novo Mundo, o estabelecimento do sistema das monoculturas e o impulso que tais eventos deram
ao comércio internacional a partir do século XVI (Haraway, 2016; Haraway et. al., 2016). Nao nos
parece exagerado afirmar que a estrutura de funcionamento desse mercado global, ao menos no
que se refere aos processos de alienacdo dos seres (Tsing, 2015a) e empobrecimento dos
ecossistemas, segue praticamente inalterada. O mesmo ndo se pode afirmar, contudo, de seu
impacto: 0s novos equipamentos tecnoldgicos utilizados sobretudo em projetos de petrdleo e
mineragdo t€m permitido alterar profundamente, em escala sem precedentes, as dinamicas entre
mundos organico e inorganico em diversas localidades do planeta.

13 pensamos principalmente nos animais de produgdo confinados em fazendas industriais, criados
e abatidos em condi¢des terriveis, com suas vidas submetidas desde seu nascimento aos
imperativos de mercado. Mas também nos cada vez maiores contingentes de individuos vivendo
em circunstdncias extremamente precarias — migrantes, refugiados, com baixa escolaridade,
expropriados de suas terras e de seus meios de subsistir, discriminados social e culturalmente —
que ndo encontram alternativa que nao se submeter a subempregos, trabalhos exaustivos e até
forgados em locais e circunstincias insalubres (fabricas, frigorificos, oficinas téxteis...), recebendo
baixissimos salarios ou mesmo em situagdo de serviddo por divida, consideradas analogas
contemporaneas a escravidao.
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objeto de cruentas batalhas. Diferentemente do que acontece no romance de ficcao
cientifica escrito por H. G. Wells em 1898, a guerra dos mundos que tem lugar
hoje na Terra ndo foi provocada pela invasdo de extraterrestres; ela também
comegou com uma invasao — a do Novo pelo Velho mundo —, mas se trata de uma
guerra em larga medida humana, demasiado humana (ou “Humana”, como
veremos a seguir), mesmo que nas contendas travadas venham sendo arrastadas
hostes inumeraveis de extra-humanos — incluindo os microbios e bactérias, cuja
importantissima participa¢do na conformac¢do da geo-historia ¢ homenageada por
H. G. Wells no livro mencionado, ao fazer dessas criaturas ctonicas microscopicas
as responsaveis pela derrota dos temiveis marcianos.

E preciso entdo admitir que estamos em meio a uma guerra dos mundos que,
como a época de Hobbes, mobiliza todos contra cada um. Dela nada nem ninguém
esta a salvo: nem os peixes, os xapiri, as cidades costeiras, a atmosfera, os
tirakuna, as abelhas, o astro-do-tempo, as calotas polares, os ions de hidrogénio;
nem os rituais xamanicos para impedir a queda do céu, usualmente
desqualificados pelos cientistas, mas tampouco os estudos climatoldgicos,
contestados pelos autodenominados céticos do clima (ou negacionistas, de quem
nos ocuparemos mais adiante). O mundo inteiro esta sob disputa; vivemos a era
das ecologias disputadas, para citar o titulo do livro organizado por Lesley
Green."”® Desabam a olhos vistos os alicerces materiais do mundo, levando
consigo os fundamentos epistemologicos da civilizagdo moderna — nas ruinas,
criaturas dos supostamente distintos reinos da Natureza e da Cultura se
amontoam, mais rapido que a capacidade dos modernos de compreender o que se
passou. E uma situagdio atordoante, ja que a Terra é tanto cenario como agente
dessa contenda; ndo ha solo firme sobre o qual se encorar, ja que se trata de
batalhas para definir que solo ¢ esse, que mundo(s) €(sdo) esse(s), € que povos
humanos e outros-que-humanos podem ocupé-lo.

Veremos na se¢do a seguir quem sao os atores envolvidos nessa guerra,
quais sao os mundos a que eles pertencem e mesmo que mundos sua existéncia
demanda destruir. Seguiremos nessa apresentacdo a diferenciagdo de coletivos
proposta por Latour, embora nos detendo mais minuciosamente apenas sobre um

dos povos beligerantes, os Humanos: o outro lado da disputa, chamados de

1% Green, L. (ed.). (2013). Contested Ecologies: Dialogues in the South on Nature and
Knowledge. South Africa: HSRC Press.
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Terranos, serdo objeto de andlise mais detalhada no capitulo 3. O que distingue
uns dos outros, em linhas gerais, ¢ sua disposicdo ou indisposi¢do a prestar
atencdo nos seres e dinamicas que conformam a Terra, zelar ou nao pela
manutenc¢do de sua capacidade de renovacao, inventar novas maneiras de conviver
com as criaturas que fazem mundo conosco ou tratd-los como mero plano de
fundo de um suposto espetaculo antropocénico. A guerra de mundos ¢ travada
tanto nas arenas politicas usuais quanto em nosso imagindrio, € 0 que esta em jogo
nela € a possibilidade de coexisténcia entre modos distintos de habitar a Terra.
Restard a nos escolher de que lado da disputa estaremos, mesmo que os critérios

para tal alistamento sejam, por muitas razdes, dificeis de precisar. Vejamos,

assim, que fei¢des esse conflito geo-cosmopolitico adquire na contemporaneidade.

2.21
Além da Grande Divisao, a guerra

Em diversas oportunidades, Latour mostrou o quanto a crise ecologica atual
¢ a evidéncia mais contundente do colapso das estruturas epistemologicas que
alicer¢cavam a civilizagdo ocidental como a conhecemos."’ Isto porque ela abala o
funcionamento de uma certa organizagao ontologica e social, operante a0 menos
desde a modernidade, segundo a qual haveria apenas dois dominios possiveis para
categorizar os existentes: o da natureza, que abrigaria os entes ndo humanos,
fossem eles organicos ou inorganicos, ambito que serviria de objeto as
investigacodes cientificas para o conhecimento sobre a realidade; e o dominio da
cultura (ou politica, ou sociedade), que abarcaria as particularidades humanas e,
por conseguinte, as representagdes subjetivas e disputas por sentidos que lhes sao
caracteristicas. “De um lado, a falagdo das fic¢des; do outro, o siléncio da
realidade”, sintetiza Latour, enunciando o fundamento mais crucial da ontologia
bicameral moderna (2004, p. 15). Assim, de acordo com esta espécie de
constituicdo e do ponto de vista da capacidade de agir no mundo, os papéis que
cada ente poderia desempenhar na sociedade moderna estd sempre estabelecido de

antemao: os seres naturais seriam, entdo, considerados meros elementos do pano

157 Cf. sobretudo Latour 1994, 2002, 2013a, 2015a.
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de fundo para o desenrolar da agdo humana, destituidas de agéncia e/ou
intencionalidade, enquanto aos seres humanos se garantiria a exclusividade da
intervengdo no mundo.

E importante destacar o quanto a dicotomia entre “sujeito” e “objeto”,
também bastante cara a organizacdo do chamado Ocidente, guarda intima relagao
com o par de opostos natureza-cultura, bem como o quanto a confianca irrestrita
na validade universal dessas categorias serviu de justificativa para as incontaveis
atrocidades de toda ordem cometidas contra os povos, considerados primitivos ou
incivilizados, que ndo partilhavam desse modelo de organizacdo sdcio-metafisica.
A Grande Divisdo, que ¢ como Latour chama essas séries de biparticdes
categoriais que orientam a producao material e epistemologica moderna, ao dispor
terminantemente sujeitos humanos de um lado e objetos naturais do outro,
instaura também uma distin¢ao abissal entre esse coletivo e as “outras culturas”,
que os modernos consideram primitivas:

esses outros povos, por [suposta] caréncia de conhecimento cientifico, ndo
conseguiriam discernir entre fatos naturais e questdes sociais [e culturais], e por
isso ndo teriam acesso a realidade, presos que estariam em suas representacdes de
mundo (Costa, Alyne, 2017, p. 42).

De acordo com a epistemontologia tradicional no chamado Ocidente,
portanto, s6 pode haver basicamente dois modos de existir."”* O primeiro é o das
representacoes subjetivas, controvérsias politicas, relativismos culturais, enfim, o
ambito em que as equivocagdes quanto a existéncia dos seres sdo admitidas, e até
mesmo exaltadas, desde que constituam apenas o signo da inventividade poética e
da tolerancia religiosa, étnica e social dos que se supdem modernos. E assim que
admitem, portanto, os seres da literatura, da politica, do direito, da religido, entre
outros cuja existéncia empirica ¢ considerada inexistente, no maximo relativa. Ja
o outro modo consentido aos entes, por sua vez, ¢ 0 que concentra em si toda a
realidade objetiva: trata-se do dominio da constitui¢ao material das coisas, o reino

bruto da matéria que subjaz as limitacdes fenomenologicas e a imaginacao

fecunda dos humanos. Ali se encontram aglomerados os elementos quimicos, os

'8 Em um projeto inaugurado com a publicagdo do livro Enquéte sur les modes d’existence, em
2012, e desenvolvido até 2015, Latour reuniu colaboradores oriundos de diversas partes do mundo
para contribuir com a investigacdo de outros possiveis modos de existéncia para os seres que
povoam o mundo dos modernos, para além da restrita organiza¢do bicameral presumida por esse
coletivo. O autor chegou a identificar 15 modos de existéncia, que, como informa a plataforma
virtual do projeto, seriam provisorios e contingentes. Cf.: <http://modesofexistence.org/>.
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fendmenos fisicos, os corpos hidricos, as formagdes rochosas, as paisagens
naturais, os gases atmosféricos, as espécies vegetais, os animais ndo humanos...
em suma, toda a gama de existentes dos quais se supde se ndo uma completa
incapacidade de agéncia, ao menos a impossibilidade de agir com
intencionalidade e inventividade, ao mesmo tempo que se lhes atribui o poder de
carregar em si, porém sem ter disso conhecimento ou consciéncia, a verdade
inconteste sobre o funcionamento do mundo, posto que nao passariam, no fim das
contas, de meros aglomerados de matéria.

Nada mais em desacordo com a pluralidade metafisica que se expressa por
meio da capacidade, demonstrada por tantas cosmologias nao ocidentais, de
considerar o estatuto ontologico dos seres com base em suas agéncias em
contextos especificos, isto €, pelas fungdes que estabelecem nas diversas relagdes
que podem entreter. Em todas as elaboragdes cosmoldgicas alternativas a
biparticdo natureza-cultura apresentadas até aqui (e nas que serdo analisadas no
capitulo 3), sdo patentes as equivocagoes, os modos de existéncia fluidos, através
dos quais os seres transitam. Reconhecemos essa multiplicidade irredutivel nos
seres da terra-floresta Yanomami, nas criaturas das historias que tecem o
Chthuluceno, nos diferintes que povoam as geontologias, na inseparabilidade
entre tirakuna e runakuna no ayllu andino, nas dinamicas de acao e retroacao dos
actantes de Gaia, para citar algumas das variagdes ontologicas da Terra ja
mencionadas. Mesmo na “revisdo” empreendida por Latour da metafisica
moderna,"’ essa multiplicidade constituinte dos seres, isto €, sua possibilidade de
variacao existencial conforme o contexto em que se inserem ¢ admitida: para citar
um exemplo oferecido no Enquéte sur les modes d’existence (2012), o ser
“montanha” pode ser tomado simplesmente em seu esfor¢o para permanecer na
existéncia (modo [REP]), mas pode ser também a personagem de uma obra de
ficcdo (modo [FIC]), ou as formas geométricas que permitem representa-la num
mapa (modo [REF]) etc. Latour ndo o afirma, mas imaginamos, seguindo a logica
por ele apresentada, que tal montanha poderia ser também Ausangate, o poderoso
ser-da-terra que possui uma vida nao bioldgica segundo os indigenas dos Andes
(modo [MET]).

A imobilidade entre os polos da Natureza e da Cultura que sustenta a

139 Cf. nota 158.
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metafisica moderna seria garantida pela Ciéncia, “representante oficial” da
Natureza que poderia ser invocada como arbitro sempre que algum dos existentes
alocados em um dos lados reivindicar um papel diferente, uma modalidade de
existéncia distinta da que lhe fora previamente designada. Como explica Latour,

[a Natureza ¢] uma forma totalmente politica de distribuicdo de poder naquilo que
chamei de Constituicdo Moderna, um tipo de pacto ndo-escrito sobre o que pode ¢
0 que ndo pode ser discutido. [...S]em davida, ¢ uma manobra fabulosamente 1til,
inventada no século XVII, para estabelecer uma epistemologia politica e decidir
quem terd permissdo de falar sobre o que, e que tipos de seres irdo permanecer em
siléncio. Esse foi o tempo da grande invencdo politica, religiosa, legal e
epistemologica dos matter of fact, imersos numa res extensa desprovida de
qualquer sentido, exceto o de ser a realidade ultima, feita de entidades
completamente silenciosas, mas capazes de, por meio da intervencdo misteriosa da
Ciéncia (com C maiusculo), “falar por si mesmos” (mas sem a mediacdo da
ciéncia, com ¢ minusculo, e dos cientistas — também com ¢ minusculo!) (2010, p.
476).

Ora, o que a catastrofe ecologica (como a antropologia ja o fazia, s6 que de
modo menos dramatico) pde em evidéncia de uma vez por todas ¢ a notdria
inadequacao dessas categorizagdes. Isto porque — e nos atendo, nessa justificativa,
apenas ao registro cientifico — as sucessivas intervengdes antropogénicas vém
provocando profundos desarranjos nos processos que os modernos chamavam de
naturais, suscitando reacoes, interagdes e reorganizagdes que emaranham as
agéncias e impossibilitam distinguir o que ¢ humano e o que nao ¢. Nao ¢ mais
possivel dizer entdo que “nds” somos os Unicos verdadeiros actantes; os outros
seres organicos € os inorganicos ndo apenas nao podem mais ser considerados
reles panos de fundo como participam ativamente da tessitura das dindmicas mais
fundamentais para a manuten¢ao da vida no planeta.

Com efeito, nessa redistribuicao de agéncias que caracteriza o Antropoceno,
muitas das caracteristicas da Natureza e da Cultura parecem ter trocado de lado:
os humanos (na acep¢do biologica do termo cara aos modernos), outrora
envaidecidos de seu engenho e liberdade, se converteram, sob certos aspectos, em
meras forcas geologicas cegas as consequéncias de seus atos (Chakrabarty, 2013)
e incapazes de agir rapidamente para contornar o problema, enquanto a antiga
Natureza inerte passaram a caber palavras como “aceleracdo”, “revolugdes” e
“sublevagdes”, que outrora se restringiam ao polo oposto. Como resumiu Latour,
“[o] que se sabe € que as geleiras parecem desabar mais rapido, o gelo, derreter

mais rapido, e as espécies, desaparecer a uma velocidade maior do que o lento,
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gigantesco, majestoso, inerte ritmo da politica, da consciéncia e das
sensibilidades” (2013a).'® Nesse sentido, como seguir operando a partir das
categorias estanques de Natureza e Cultura — por exemplo, como compreender a
partir delas as mudangas climaticas antropogénicas? A faléncia multipla da
Constituicdo consagrada na modernidade demonstra, assim, que ndo apenas
jamais fomos modernos como jamais fomos humanos do jeito que pensavamos
ser, que jamais o mundo se organizou conforme aquelas restritas coordenadas do
Ocidente moderno, e que ndo cabe mais (nunca coube, de fato) acreditar na
expansao inexoravel de seu (nosso) modo de existéncia bicameral por todo o
globo.

Mas o Antropoceno ndo acaba com essa Divisdo [entre social e natural]: ele a
ignora inteiramente. Forgas geo-historicas ndo sdo mais como as forgas geologicas.
Onde quer que vocé lide com um fendémeno “natural”, encontra o anthropos |[...], e
onde quer que vocé aborde o humano, descobrira tipos de ligagdes que se
instalaram antes no dominio da natureza. Ao acompanhar o ciclo do nitrogénio,
onde vocé situaria a biografia de Franz Haber ¢ a quimica da [simbiose entre]
bactéria e planta? Ao tragar o ciclo do carbono, quem poderia afirmar quando os
humanos entram e quando eles deixam esse carrossel? [A situagdo] se assemelha a
uma fita de Mobius que exige de nods pensar segundo uma forma um tanto
enigmatica de continuidade, que demanda a inteira redistribuicdo do que
costumava ser chamado natural e o que poderia se chamar social ou simbodlico. A
divisdo entre as ciéncias naturais e sociais — lembram da separacdo entre geografia
“fisica” e “humana”, ou entre antropologia “fisica” e “cultural”? — se tornou
questionavel. Nem a natureza nem a sociedade podem adentrar o Antropoceno
intactas, esperando para serem silenciosamente “reconciliadas” (Latour, 2013a).

De modo que, de uma s6 vez, os modernos se veem as voltas com um
mundo metafisica e materialmente em ruinas. Diversos autores vém tratando em
suas obras dos sentimentos que essa constatacdo potencialmente suscita. Latour,
por exemplo, falou da sensagdo de desconexao da qual somos acometidos quando
nos damos conta de que nossas agodes coletivas ndo refletem o conhecimento que
possuimos (Latour, 2011b). O filésofo Clive Hamilton, por sua vez, propos que
esse hiato entre saber e agir pode ser compreendido por meio do conceito de
“dissonancia cognitiva”, cunhado pelo psicdlogo Leon Festinger:'®' quando algo

que julgamos verdadeiro ¢ contradito por evidéncias, tendemos a ignorar as

informacodes destoantes para evitar o desconforto — isso explicaria a dificuldade de

10 No original, em inglés: “What is sure is that glaciers appear to slide quicker, ice to melt faster,
species to disappear at a greater speed, than the slow, gigantic, majestic, inertial pace of politics,
consciousness and sensibilities” (idem, 2013b, sexta palestra).

11 Cf. Festinger L. (1975 [1956]). Teoria da dissondncia cognitiva. Rio de Janeiro: Zahar
Editores.
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admitir o problema e agir para ao menos reduzir seus impactos (Hamilton, 2010,
p. 96).

Ja Stengers propde que vivemos hoje como se estivéssemos suspensos entre
duas historias. A primeira nos exorta a seguir produzindo e consumindo como se
nao houvesse limites planetarios, exigindo que “aguentemos firme e continuemos
a ter confiangca no crescimento [econdmico]’, mesmo que isso nos leve
inexoravelmente a “dar de cara na parede” (Stengers, 2015, p. 9), ou melhor, dar
de cara com a resposta implacavel de Gaia. A outra histéria, por seu turno, nos
encoraja paradoxalmente a mudar nosso modo de vida, a reduzir nossa pegada
ecologica — o que, diante da impossibilidade de recusar o crescimento econdomico
que anima a producdo capitalista, se traduz nas quase irrisorias atitudes
individualistas que mais aplacam nossa culpa que fazem frente a magnitude do
problema. No fim das contas, vemo-nos espremidos entre ordens em tudo
contraditorias: “isolar nossas casas, trocar as lampadas, mas também continuar
comprando carros, pois € preciso sustentar o crescimento” (ibidem, p. 22). Tal
contradi¢do revela a distancia colossal entre aquilo que sabemos — a incontestavel
intrusdo de Gaia — e aquilo que realmente nos mobiliza (ibidem, p. 12) — ja que
insistimos num modelo de organizacdao socioecondmico altamente devastador, por
comodismo ou, adaptando a célebre frase de Frederic Jameson (1994), por falta de
uma imaginacao que nos capacitasse a impedir que o mundo acabasse antes do
capitalismo.'®

Onde Stengers vé suspensdo, Chakrabarty (2013) vé colisdo; e ndo apenas
entre duas, mas entre trés historias que, antes do Antropoceno, pareciam seguir
caminhos proprios: a dos sistemas planetarios, a da vida na Terra (incluindo a
humana) ¢ a do modo de vida industrial ou, se preferirmos, a histéria do
capitalismo.'” Nesse sentido, o autor elenca ao menos trés fendas [rifts] no nosso

modo de pensar que precisam ser transpostas para que possamos nos orientar entre

12 A frase original em inglés é “It seems to be easier for us today to imagine the thoroughgoing

deterioration of the earth and of nature than the breakdown of late capitalism; perhaps that is due
to some weakness in our imaginations”. In: Jameson, F. (1994). Seeds of time. New York:
Columbia Univerity Press, p. xii.

1% embremos, de todo modo, que ndo sdo so as concepgdes modernas de “historia” e “mundo”
que colapsam junto com os parametros ambientais da Terra: no trecho do filme Para onde foram
as andorinhas? que escolhi como uma das epigrafes para o capitulo 1, um indigena entrevistado
lamenta: “Por causa do calor, as arvores nao se sentem bem, e por isso nao estdo florindo. Como
vamos saber o tempo da nossa histdria acontecer? Se ja perdemos os sinais que marcam o tempo?
Esta mudando o tempo da nossa historia” (Para onde, 2015).
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as diversas escalas de tempo que a nova época geologica colocou em tensao: o
dilema entre os varios regimes de probabilidade que governam as economias
atuais e a radical incerteza sobre o comportamento do clima, entre nossas vidas
individuais e nossa existéncia coletiva enquanto espécie e entre o
antropocentrismo com que nos habituamos a pensar e a necessidade de constituir
outras dindmicas relacionais nas quais os humanos ndo ocupem mais o centro
(Chakrabarty, 2014).

Diante do impasse, resta aos modernos escolher: ou bem seguem com a
guerra que vem aniquilando a Terra e suas variagdes geontoldgicas ou bem
aceitam rever sua ordem metafisica e seus procedimentos diplomaticos — ou, em
outras palavras, recompdem sua cosmopolitica e seu modo de proceder no mundo
—, de modo a entreter relacdes mais “amistosas” ou simétricas com os demais
seres € povos que coabitam o planeta. Pois, como bem lembra Latour, ndo ha
razdo para supor que a mera constatacdo do desmonte ecologico poderia,
finalmente, unir toda a ‘“humanidade” em prol de um objetivo comum: a
constituicdo de um coletivo ndo obedece a critérios estabelecidos apenas por um
dos lados da questdo, tampouco o “comum” pode ser construido tendo por base
pretensdes de unissono. Ao contrario, o que os modernos vém provocando com
seu sonho de unificagdo constitui aquilo que Chakrabarty denomina de universal
negativo: sendo o trago mais proeminente de nossa universalidade enquanto
espécie humana parece ser nossa transformacao em forca geoldgica, o universal
mais contundente que produzimos foi o risco do desaparecimento ndao apenas da
nossa espécie, mas de tantas outras (e de outras classes de seres também). E por
essa razdo que, malgrado os delirios de unido, as divergéncias nas formas de
integrar o(s) mundo(s) seguirdo prevalecendo, ja que o atendimento das condigdes
exigidas pelos modernos para integrar o que consideram a humanidade comum
implicaria a abdicagdo dos modos proprios de existéncia de incontaveis
sociedades ndo modernas.'*

E preciso, entdo, que a guerra velada em que consistiu o sonho europeu de
moldar toda a Terra a sua imagem e semelhanga seja declarada; que os diferentes

mundos em relagdo sejam apresentados, que os diversos interesses € intengdes

164 . . .
% Em lugar do “anthropos prematuramente unificado”, afirmam Danowski e Viveiros de Castro,

seria preciso considerar “a pluralidade contraditéria e heterogénea de condi¢des e interesses dos
coletivos que se veem diante da terrivel teofania de Gaia” (2017, p. 122).
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sejam explicitados, para que se possa distinguir melhor aliados de inimigos e
conjecturar sobre possiveis aliancas — mesmo que se trate de uma tarefa
complicadissima e, como tudo na politica (e sobretudo na cosmopolitica),
improvavel de ser estabelecida de uma vez por todas.'®

Se o multiverso for reintroduzido e se as ciéncias naturais forem realocadas dentro
dele, ¢ possivel que outros coletivos deixem de ser “culturas” e que lhes seja
concedido acesso irrestrito a realidade, de modo a deixa-los compor seu cosmos —
mesmo que usando outras chaves, outros modos de extensdo que n3o o Unico
permitido pela producdo [moderna] de conhecimento? Tal reinterpretagdo ¢é
especialmente relevante hoje porque, embora a natureza ndo seja universal, os
climas sempre foram importantes para todos os povos. A reintrodugao dos climas e
atmosferas como a nova preocupagdo cosmopolitica comum da uma nova urgéncia
a essa comunhao entre coletivos (Latour, 2013a).

Ao situar essa guerra de mundos no ambito da catastrofe ecologica, Latour
propde a compreensdo do conflito a partir da identificagdo de dois povos
beligerantes: de um lado estariam os “Humanos” (que sdo, na verdade, os
modernos), assim chamados por insistirem na suposicdo de uma humanidade
unificada, detentora do monopdlio da agéncia no planeta, acreditando ainda viver
no Holoceno com os recursos naturais da Terra plenamente a sua disposi¢dao. Do
outro, estariam os Terranos,'® aqueles que se reconhecem vivendo no Antropo-
ceno ou em qualquer outra das muitas conformagdes espago-temporais que
pressupdoem o estabelecimento de relagdes com os seres-da-terra que ndo as
prescritas pela biparticao Natureza-Cultura. Diferentemente dos Humanos, Latour
nao consegue identificar os Terranos, a0 menos nao completa ou exclusivamente,
com nenhum coletivo em particular. Tal dificuldade ¢ compreensivel ja que, como
vimos, a produ¢do do mundo comum que a intrusdo de Gaia exige de nds nao

pode se dar pela subsuncao da diversidade cosmontoldgica que reduziria a Terra a

195 Sobre o conceito de guerra dos mundos em Latour, cf. Latour, 2002. Para sua atualizacdo no
ambito da crise ecoldgica, cf. sobretudo Latour 2013; 2015a, e também a dissertagdo de mestrado
dedicada ao tema, publicada em livro (Costa, A. C., 2017).

1% Na reformulagio das Conferéncias Gifford de 2013 que deu origem ao livro Face a Gaia
(2015a), Latour renomeou esse coletivo: de Terranos (7Terriens em francés, Earthbound em
inglés), passaram a se chamar Terrestres (mesma grafia no original em francés). Por considerar
que o primeiro termo ja desfruta de um certo reconhecimento (e, ao menos de nossa parte, até
afeicdo) por aqueles que acompanham o conceito desde sua apari¢do na obra de Latour,
seguiremos chamando o povo de Gaia de Terranos. Nas conferéncias em que o apresenta pela
primeira vez, o autor justifica assim a escolha do nome desse povo: “Escolhi Earthbound —
‘bound’ como encantados por um feitico, assim como se dirigindo a algum lugar, designando
assim o esfor¢co conjugado de alcangar a Terra ao mesmo tempo sendo incapaz de dela escapar,
num testemunho comovente da imobilidade frenética daqueles que vivem em Gaia” (2013a). Cf. a
secdo 3.3.3 desta tese para um breve comentario a respeito dessa imobilidade frenética
caracteristica dos Terranos.
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um unico modo de existir. Nao poderia entdo haver, como os Humanos presumem
sobre si, um povo de Gaia, constituido a priori e de uma vez por todas. E isto
tanto porque, para ser possivel, a constru¢do do mundo comum demanda a
consideragdo da “diversidade de alinhamentos politicos dos diversos povos ou
‘culturas’ mundiais com muitos outros actantes e povos nao-humanos”
(Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 125), quanto porque nenhum desses
povos disporia de antemdo de qualquer conhecimento privilegiado sobre as
praticas que se fazem necessarias para melhor agir com e viver nesta Terra em
profunda transformagao. Nao ha, assim, um Unico comportamento ou identidade
que possa servir de modelo ou representante para esse coletivo.

Por essa razdo, o conceito de "Terranos" ¢, antes de tudo, uma empresa de
“demogénese” (Latour, 2013a), um experimento especulativo de proposicao de
critérios para a composicao de um povo por vir. Sua formagdo deve se pautar na
disposi¢do de fazer proliferar modalidades variadas de convivéncia com os seres
que, conosco, compoem o mundo (Latour, 2013a; 2015a). Conforme as categorias
por meio das quais Latour apresenta essa guerra cosmopolitica, se o mundo dos
Humanos, hoje mais que nunca, d4 sinais de inexequibilidade, resta-nos a todos
reconhecer que Terrestres ¢ o que, no fundo, sempre fomos, e, em que pese a
aparente contradi¢do, 0 que precisamos urgentemente nos tornar — mesmo que
alguns ja o sejam, ou estejam em vias de se transformar, ha mais tempo que outros
(Costa, Alyne, 2017).

E verdade que a encenagdo bélica latouriana tem recebido criticas que
apontam uma possivel simplificagdo excessiva da questdo — como por exemplo as
que veem na estipulacdo de apenas dois lados do conflito uma compreensao
demasiado linear e questionam o privilégio da dramaturgia da guerra em
detrimento da possibilidade de aliangas estabelecidas “na barriga do monstro” (cf.
Haraway, 2014); ou mesmo aquelas que problematizam as imprecisoes notadas na
propria conceituacao dos Terranos (Costa, Alyne, 2017; Danowski, Viveiros de
Castro, 2017). De todo modo, em que pesem a pertinéncia das criticas e a
dificuldade de, mesmo acolhendo a analogia da rivalidade, estabelecer com
nitidez os contornos e os atores envolvidos na situagdo, o Iéxico da guerra pode
servir bem a tarefa de conceber a problematica ecoldgica em termos politicos,
tanto pelo apelo imagético que proporciona quanto para fazer lembrar que se trata

efetivamente de uma questao de vida ou morte. Como o autor justifica,
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guerra € o estado no qual nos encontramos quando somos for¢ados — pela presenca
de um inimigo que quer a nossa destruicdo — a decidir como sobreviveremos
quando ndo ha Estado, Deus, Natureza nem conhecimento para nos proteger.
Portanto, pode ser melhor dizer, no fim, que o “Povo de Gaia” [os Terranos] se
encontra, se reune, se comporta de uma maneira que nao € conciliavel, por
exemplo, com aqueles que chamam a si mesmos de “Povo da Natureza” ou com
aqueles que se orgulham de ser simplesmente “Humanos”. Esses varios povos
podem se reunir no futuro, mas somente depois da guerra, depois da diplomacia,
depois de acordos de paz temporarios.'®” Ndo no inicio. H4 muitos matters of
concern, muitas questdes ‘“nos” dividindo — um “nods”, para comegar, que nao
existe (Latour, 2013a).

Isto porque, independentemente de suas intengdes € do que acreditavam
fazer enquanto desmantelavam os ciclos biogeoquimicos do planeta, o fato ¢ que
os Humanos puderam erigir uma poténcia politica e econdmica capaz de extrair
lucros astrondmicos da unificagdo forcada da Terra que vinham empreendendo
nos ultimos séculos; por isso, nada indica que abdicardo facilmente do modo de
vida que tdo laboriosamente se empenharam em construir. A conversdo de
Humanos em Terrestres reivindicada por Latour, portanto, esta longe de consistir
numa tarefa simples ou de ampla aceitagdo; e a guerra dos mundos segue de vento
em popa.

Assim, embora parega impossivel elencar de forma exaustiva os
componentes de cada lado da guerra cosmopolitica, alguns movimentos da
contenda permitem evidenciar com uma certa clareza quais individuos ou grupos
atuam de cada lado. Especificamente no que se refere aos Humanos, Alexandre
Costa oferece uma boa sintese de como a historia recente do Ocidente poderia ser
contada se a devastagdo dos contingentes extra-modernos e extra-humanos que lhe
serviu de combustivel fosse traduzida em termos bélico-militares:

Desde antes da Revolugdo Industrial, com um desmatamento acelerado
inicialmente na Europa (e também Asia) e logo expandido para outros continentes
com a coloniza¢do, mas principalmente a partir dela com a queima alucinada de
carvao, petroleo e gas, as alteragdes na composicdo quimica da atmosfera terrestre
foram um gigantesco ato de violéncia, uma declaragdo de guerra aberta contra a
estabilidade climatica planetaria. Eu costumava afirmar que a maior e menos citada
privatizacdo da histéria tinha sido a atmosfera, tratada pelo capital, especialmente
de dois séculos para cd, como uma imensa lata de lixo. Mas a ideia de uma agao
militar, de um ataque brutal e sem trégua, me parece mais precisa e talvez nenhuma
comparacdo seja tdo simbolica nesse sentido quanto pegar os 2,29 W/m? de
forcante radiativa e multiplica-los pela area do planeta, obtendo que o calor retido

17 Entendemos neste trecho que qualquer acordo de paz so pode ser estabelecido se deixarem de
haver Humanos e Terranos, isto ¢, quando se tratarem apenas de Terranos negociando seus
territorios, isto €, os seres ¢ modos de existéncia de que dependem para melhor viver com/em
Gaia.
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pelo aquecimento global equivale a energia que seria liberada pela explosdo de 18
bombas de Hiroshima a cada segundo (2018).

De uma outra perspectiva — a dos povos amerindios, em especial a partir da
filosofia Yanomami expressa em A4 queda do céu —, o filésofo Jean-Christophe
Goddard também reconhece, de forma taxativa, que estamos hd muito em meio a
uma guerra dos mundos,

encaminhada desde o fim da Idade Média — isto é, desde a invengdo da Idade
Média pelos Modernos — na Europa ¢ em todo lugar, pela Igreja e pelos
Proprietarios, contra os povos indigenas, os proletarios, os loucos ¢ as bruxas (as
mulheres), e seus estrangeiros, entidades e objetos ativos e reativos a partilha da
matéria ¢ do espirito, do humano e do ndo humano, uma guerra que nunca acabou ¢
que se confunde com a histoéria do Império (Goddard, 2017, p. 32).

Trata-se, ele prossegue, de “uma guerra real, que rouba vidas, viola e assassina os
corpos” (ibidem, p. 32). Por essa razao, o filosofo assevera que um livro como 4
queda do céu nao se destina, como ¢ o caso da diplomacia latouriana, a apenas
exortar a declaragdo da peleja ha séculos dissimulada em modernizagao: ele € ja
um ato de guerra, um movimento cosmopolitico investido de intencao,
alegadamente interessado em impedir o desabamento do céu e a devastacao de seu
mundo, a terra-floresta (urihi a). Goddard lembra, nesse sentido, que “Kopenawa”
¢ um nome de guerra — Kopena designa os “espiritos agressivos dos marimbondos
alimentados do sangue de um grande guerreiro nos primeiros tempos” — que lhe
fora concedido pelos espiritos xapiri para nutri-lo da raiva necessaria para
enfrentar os brancos (ibidem, p. 32-33). A “guerra pela ocupacgao, defini¢ao e
composi¢ao do mundo” (Latour, 2013a), assim, estd em curso.

Os Terranos, como ja anunciamos, serdo objeto de uma andlise mais
aprofundada no terceiro capitulo desta tese. Antes disso, porém, tracemos, a
seguir, um panorama do povo inimigo ¢ do mundo que ele busca incessantemente

impor, mesmo as custas da Terra inteira.
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2.2.2
Humanos e seu mundo

2221
Povo da mercadoria

Como dissemos antes, importam as historias por meio das quais contamos a
histéria do mundo; por isso, ¢ importante saber de que mundo, ¢ mundo de que
gente, a histéria do Antropoceno da noticia. O Antropoceno conta de um povo
cujas atividades industriais intensivas impactaram de tal modo a superficie da
Terra a ponto de desestabilizar os processos biogeoquimicos dos quais depende a
existéncia de seus habitantes — mas que, apesar disso, segue agindo como se essa
dependéncia pudesse ser revertida em lucro, superada, ou mesmo negada. Tal
postura expressa diversos niveis de irresponsabilidade no enfrentamento do
problema: reconhecemos ai tanto os dirigentes dos governos, empresas e
industrias mancomunados em projetos ambientalmente indecorosos e
economicamente lucrativos,'®® quanto os entusiastas da suposta efetividade das

solugdes tecnoldgicas mas também, sem duvida, os negacionistas do clima.'?”’

' para citar apenas alguns: a exploragdo de petroleo e gas, onshore e offshore, com destaque para
uma das técnicas mais “aclamadas” do momento, a fratura hidraulica (fracking); exploracao de
minérios, industrial ou por garimpagem; as monoculturas agricolas e a pecudria industrial,
comumente chamadas de “agronegdcio”, cuja producdo envolve mecanizagdo excessiva, uso
indiscriminado de pesticidas e fertilizantes que degradam o solo ¢ a diversidade bioldgica local (no
caso dos animais de criagdo, ha ainda a questdo das condi¢des deploraveis em que vivem e com
que sdo abatidos); construgdo e operagdo de megaprojetos geradores de energia em biomas de
grande biodiversidade; as industrias madeireira, da pesca, de bens de produgdo, de bens de
consumo e de base etc.

1% Originalmente empregada para se referir aqueles que negam que o exterminio perpetrado pela
Alemanha nazista tenha de fato ocorrido, a expressdo “negacionismo” diz respeito, no contexto
cientifico, a rejeicdo do consenso em torno das mudancgas climaticas antropogénicas e ao esforgo
deliberado para convencer a opinido publica de que o assunto ¢ ainda permeado de controvérsias
quanto a sua real existéncia. Os negacionistas, encontrados aos borbotdes nas industrias
extrativistas e nos partidos politicos do mundo todo (mas sobretudo nos de direita, como € o caso
dos republicanos norte-americanos), ndo raro se autodenominam “céticos do clima”, numa
tentativa de evocar a suposta nobreza de sua atitude por uma aproximacao ao ceticismo filos6fico
ou mesmo a “incredulidade saudavel” que faz os cientistas submeterem suas hipdteses aos mais
variados testes e verificagdes (Danowski, 2019). No entanto, o que o negacionismo efetivamente
expressa ¢ o mais absoluto descaso para com o modo de proceder da ciéncia e a produgdo dos
pesquisadores, na medida em que os investimentos bilionarios em campanhas de desinformagéo
visam unicamente & manutengdo de altissimos retornos financeiros para aqueles que lucram com a
desestabilizacdo climatica planetaria. Somente a disseminag@o extraordinaria de desinformagio
explica que ainda hoje se dé espago na midia para questionamentos a credibilidade do IPCC e da
ciéncia do clima como um todo, bem como que ainda ndo tenham sido adotadas medidas politicas
efetivas para conter as consequéncias das mudangas climaticas. Desde o inicio do mandato de
Donald Trump, em 2017, o negacionismo climatico, que vinha caindo lentamente, se fortaleceu
sobremaneira nos Estados Unidos, o que vem causando desinvestimentos e retrocessos
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Incluem-se ainda, de certa forma, todos os que, diante das evidéncias da situagao,
se apegam a confianca cega de que ela ndo ¢ tdo grave assim ou de que tudo vai,
de uma forma ou de outra, se resolver. De todo modo, seja por incapacidade de
considerar a gravidade da questdo, seja por intencao deliberada de explorar tudo o
que estiver ao alcance agora as expensas de restar um mundo criticamente
empobrecido, os Humanos constituem, definitivamente, um povo em guerra com
a Terra e seus seres, j4 que seu modo de existir torna progressivamente mais
escassas as possibilidades de reorganizagdo dindmica dos processos de
mundificacao.

O conceito de Antropoceno, nesse sentido, mais que dizer respeito a suposta
“consumagao inevitdvel de um destino que, desde a fantasmatica aurora do Homo
sapiens, abarca todas as realiza¢cdes humanas, independentemente de quaisquer
diferencas de natureza e escala”, exprime sobretudo a “poténcia coOsmica
excepcionalmente entrépica” do modo de existir ocidental (Valentim, 2018a, p.
268-269). Como diz o filosofo Marco Antonio Valentim, é a antropia,'”’ enquanto
propulsor dessa civilizagdo, que coloniza a termodinamica, fazendo da degradacao
o futuro mais provavel do planeta. Dessa forma, o que Valentim postula, a partir
da antropologia lévi-strausseana, para diferenciar os muitos modos de ocupar a
Terra pode ser assim glosado: enquanto sociedades “quentes” — que fazem das
“diferenciagdes entre castas e classes” o motor “para gerar devir e energia”’, como
¢ o caso da civilizagdo industrial — acionam uma filosofia “fria”, segundo a qual
0s seres que povoam o cosmos sdao espremidos nas categorias demasiado
estanques de natureza ou cultura, as sociedades “frias” — cujo “meio interno esta
proximo do zero de temperatura historica”, como € o caso dos coletivos
amerindios — operam segundo filosofias “quentes”, nas quais as ordens social e
natural se encontram inexoravelmente imbricadas (Lévi-Strauss apud Valentim,

2018a, p. 276).""" A filosofia fria propria as sociedades quentes, assim, lhes

consideraveis em pesquisas e politicas nacionais e internacionais relacionadas ao assunto. No
Brasil, onde encontramos negacionistas a esquerda e a direita do espectro politico-partidario, a
recente eleicdo de Jair Bolsonaro como presidente promete recrudescer esse posicionamento:
apesar de ter voltado atras da decisdo em pronunciamentos posteriores, o representante da
extrema-direita empossado em 2019 chegou a afirmar que tiraria o Brasil do Acordo de Paris.

' Embora em sua acep¢do corrente o termo “antropia” se refira a todo e qualquer tipo de
intervengdo humana sobre um meio ‘“natural”, Valentim se refere especificamente as
transformagdes profundas e em larga escala provocadas pela gigantesca mobilizagdo dos “seres-
da-terra” na constru¢@o do que se convencionou chamar de civilizacao.

"' Eis o trecho completo destacado por Valentim, em que Lévi-Strauss descreve as sociedades
frias: “Uma vida politica fundada no consenso, e que s6 admite decisdes tomadas em
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concede a audéacia de mobilizar coisas e pessoas em uma escala que seria
proibitiva sem ela (Latour, 1994), a ponto de esquentar literalmente (e
perigosamente) todo o planeta; por sua vez, a filosofia quente das sociedades frias
limita a expansdo de hibridos monstruosos de natureza e cultura como forma de
“resistir ao desenvolvimento”, sabidamente destruidor da diversidade de que o
mundo ¢ feito. Dito de outro modo, as diferentes possibilidades de distribui¢ao
das agéncias entre os seres com quem compartilhamos o mundo determinam uma
espécie de potencial termodindmico do pensamento (e das acdes que dele se
desdobram): os arranjos de existentes mobilizados nessas historias podem
implicar a maior ou menor disposic¢ao a devastacdo ecoldgica e ontologica.

Pode-se entdo conjecturar que, tal como uma filosofia quente, transformacional e
panpsiquista proporciona um mundo frio, refratario as maquinas a vapor e as
desigualdades socioecondmicas, uma filosofia fria, com sua metafisica identitaria e
antropocéntrica, corresponde, como causa e efeito, a um mundo quente, ou seja, a
economia politica do capitalismo e a catastrofe ambiental em curso. De um lado,
um pensamento que se quer absolutamente frio — neutro do ponto de vista
termologico, porque “livre”, independente das condi¢cdes materiais da experiéncia —
, mas que, com sua “voz gelada”, esta a ponto de inflamar o planeta: “a mansao das
liberdades modernas repousa sobre uma base de uso de combustiveis fosseis em
permanente expansdo”’; de outro, um pensamento de “ardente desrazdo”, que, por
interpretar os “fendmenos naturais” como “acontecimentos sociais”, sobrenaturais,
se torna virtualmente capaz de resfria-lo: “Por enquanto, quando os brancos
esquentam o peito do céu com a fumaca do metal que arrancam da terra, os xapiri
ainda estdo conseguindo cura-lo, despejando nele enxurradas de agua de suas
montanhas” (Valentim, 2018a, p. 190).

Dessa elaboragdo decorre a hipdtese audaz apresentada pelo autor: a saber, a
de que os modos politicamente divergentes de articular metafisica e
termodindmica constituem mundos substancialmente diferentes (ibidem, p. 189).
Em ressonancia com a horizontalidade geontoldgica, ou implicacdo reciproca
entre pensamento ¢ mundo, aventada pelos demais autores de que tratamos nas
secOoes anteriores, Valentim defende que “[tlJodo e qualquer comportamento
subjetivo — ‘cada palavra trocada, cada linha impressa...” — conspira, em maior ou

menor grau de intensidade, para a sustentacdo ou a queda do céu” (ibidem, p.

unanimidade, parece ter sido concebida para excluir o emprego do motor da vida coletiva que
utiliza afastamentos diferenciais entre poder e oposi¢do, maioria € minoria, exploradores e
explorados [...] essas sociedades que poderiamos chamar de ‘frias’, porque seu meio interno esta
proximo do zero de temperatura historica, se distinguem, por suas populagdes reduzidas e seu
modo mecanico de funcionamento, das sociedades ‘quentes’, surgidas em diversos pontos do
globo apds a revolucao neolitica, onde diferenciagdes entre castas e classes sdo constantemente
solicitadas para gerar devir e energia”. Também nas sociedades ocidentais, as ordens social e
natural sempre estiveram imbricadas, ao contrario do que supdem aqueles que, ainda hoje, se
acreditam modernos, sem contudo jamais té-los sido...
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192).'”* Nesse sentido, a catastrofe ambiental em curso é melhor compreendida
como um “conflito termodindmico de mundos" (ibidem, p. 191), na medida em
que as diferentes maneiras de articular ontologia e ecologia determinam as
possibilidades de efetuacdo termodindmica da realidade atual e futura. Ai
daqueles, entdo, que s6 puderem contar com as alternativas infernais (Pignarre;
Stengers, 2005; Stengers, 2009) facultadas pelo Antropoceno como Unicas saidas
a crise: o recrudescimento da tecnocracia, a extravagancia de projetos escusos de
geoengenharia climatica, a “gestdo da penuria” e a determinacdo descendente
daqueles a que, considerados “bocas inuteis”, ndo se deixard a opcdo de viver
(idem, 2017, p. 124-125), e assim por diante...

Qual seria, nesse sentido, a imagem do pensamento que caracteriza esse
modo de existéncia que globalizou a catastrofe ambiental enquanto acreditava
fazer do mundo sua propria extensao? Talvez Goddard tenha razdo ao propor que
ela é profundamente devedora de uma obsessao por acumulagdo — a concepgao de
“historia” enquanto um colecionismo de fatos vividos e o desejo desenfreado pelo
entesouramento econdmico sendo variagcdes dessa mesma obstinacdo em acumular
tempos, espagos e seres — ¢ do interesse excessivo por “si mesmo” que os faz
examinar apenas o proprio pensamento € ser o unico objeto de seus sonhos,
espécie de xenofobia basilar dessa “ordem epistémica monotipica perfeitamente
auto-referencial” (2017, p. 31) que ¢ sua ontologia.'”

Nao seria, assim, por outra razdo que esse “povo da mercadoria”
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 407) ndo demonstra qualquer pudor em submeter
tudo aquilo que muito simplesmente caracteriza como “recursos’ a rigidez de sua
ideia de humano (do qual o europeu seria o protdtipo mais bem acabado) e o
mundo no qual ele pode prosperar: uma existéncia alicercada em fosseis, sejam

aqueles que ele queima para sustentar e expandir suas liberdades (Chakrabarty,

172 4 - . . . . .
7 Ainda cf. Valentim: “Todo pensamento, inclusive o que se pretende mais ‘purificado’,

constitui, gracas ao seu inalienavel potencial termodindmico, um determinado ambiente, isto &,
uma situacao eco-cosmo-logica, seja esta a ‘floresta de cristal’ ou um deserto vermelho” (2018, p.
192-193).

'3 Tal afirmagdo de Goddard se faz baseada em diversas passagens de 4 queda do céu. Entre elas
estdo: “[Os brancos dJormem muito, mas s6 sonham com eles mesmos” (Kopenawa; Albert, 2015,
p.- 390) e “[Os brancos...] ignoram tudo das coisas da floresta, pois nao sdo capazes de realmente
vé-las” (ibidem, p. 455), “Os brancos [...] ndo param de fixar seu olhar sobre o desenho de suas
falas em peles de papel e de fazé-los circular entre eles. Desse modo, estudam apenas seu proprio
pensamento e, assim, s6 conhecem o que estd dentro deles mesmos. [...] Por manterem a mente
cravada em seus proprios rastros, os brancos ignoram os dizeres distantes de outras gentes e
lugares” (Kopenawa; Albert, loc. cit.).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

128

2009, p. 208), sejam aqueles incessantemente produzidos por meio das “extragdes
progressivas de corpos minerais, vegetais e animais, territérios humanos e assim
por diante” (Haraway, 2016, p. 46)."”* O anthropos seria, assim, esse fazedor (ou
colecionador) de fosseis, que tem na exploragdo de incontiveis seres € na
aniquila¢do de outros mundos a expressao de sua ontologia na economia politica,
a qual € muitas vezes referida por meio do termo “capitalismo”.

A critica ao capitalismo que empreendemos nesta tese diz respeito
sobretudo a0 modo de producdo e reproducdo que retira sua mais-valia da
incessante exploracdo de humanos e outros-que-humanos. O procedimento ¢
essencialmente 0 mesmo desde os primérdios da formacdo desse sistema de
organizacao social: separam-se os seres dos meios sociais, politicos, ecologicos e
cosmologicos em que se inseriam, destroem-se seus modos proprios de existir e se
relacionar com outros seres, desarticulam-se suas aliangas constitutivas para
aprisiona-los a forca em registros ontoldgicos demasiadamente restritos — os seres
cativos se tornam, com isso, meras crengas ou representagoes, meros sujeitos
primitivos ou meros recursos econdmicos. E por meio dessa aniquilagio fisica e
metafisica da diversidade ontologica que as elites politicas e econOmicas
consolidam seu poder: acreditamos que tal procedimento € o que esta por tras de
praticas como o racismo, o colonialismo, o imperialismo, 0 sexismo, o especismo,
o fundamentalismo religioso, o desenvolvimentismo, o industrialismo, o
neoliberalismo... Seguramente, esse tipo de exploragdo ganhou novo impulso com
a consolidagdo da atividade industrial movida a combustiveis fosseis, o que
evidencia que nossa critica ao capitalismo nao visa a simplesmente opor, como se
poderia concluir apressadamente, capitalismo a socialismo: como afirma Dipesh
Chakrabarty, mesmo uma sociedade mais justa, se fosse baseada no
industrialismo movido a combustiveis fosseis, nos conduziria a uma crise
ecologica (Chakrabarty, 2013; 2014); trata-se, mais propriamente, de problema-
tizar o que seria uma sociedade mais justa, se a nogao de “justica” se refere apenas
ao grupo dos “humanos” — ou mais precisamente ao grupo dos ocidentais, dos
mais privilegiados, etc.

Nao ¢ dificil reconhecer, por exemplo, nas pilhagens coloniais nas Américas

desde o século XV e nos cercamentos ocorridos na Europa a partir do século XVI

"7 No original, em inglés: “accelerating extractions of minerals, plant and animal flesh, human

homelands, and so on”.
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—'7> dois dos fatores citados por Karl Marx como primordiais para a acumulagdo
primitiva do capital (Marx, 2013) —'" o papel crucial que a ideia de uma natureza
exploravel ilimitadamente, porque abissalmente desvinculada do humano (tomado
aqui segundo o peculiar parametro do modo de vida europeu), desempenhou na
sua organizacdo enquanto coletivo. No Velho e no Novo Mundos, o que se deu
foram variagdes do mesmo procedimento de desarticulagdo das relacdes que os
povos locais entretinham com a terra e seus seres — modernizar, como bem disse
Latour, sempre significou privar alguém de seu territorio (Latour, 2017, p. 19) —,
inserindo-os brutalmente em modelos de producao (prevalentes até hoje, mutatis
mutandis, sobretudo nos tropicos) baseados na escravizacdo de plantas, animais,
microbios e humanos.'”” E por essa razdo que Tsing estende o sentido do conceito
marxiano de “alienacdo” aos seres humanos e extra-humanos expropriados dos
contextos eco-cosmo-ontologicos em que sua existéncia se inseria (Tsing, 2015a,
p. 111; 211; Tsing apud Haraway et. al., 2016, p. 555): presume-se ser possivel
instrumentalizar a terra e desconsiderar os contextos variados nos quais as
relagdes entre seus seres se desenvolvem, codificando-as sob o signo abstrato do
capital. Assim, ndo apenas a agricultura industrial que replica nos dias de hoje
diversos principios de producao das plantations, mas também a pecuaria industrial
e as demais atividades mineradoras e extrativistas de alta intensidade se mostram
um processo atroz de alienacdo que constitui uma dindmica de investimento e
propriedade na qual os seres-da-terra se transformam em genéricos recursos; a
escravidao de corpos extra-humanos e extra-europeus constitui, por consequéncia,
o recurso primeiro de extirpacao de mundos, o motor principal € o custo exigido
para a constitui¢ao da vida sob o signo do capitalismo.

Nota-se entdo que, em todas as fases da acumulagdo capitalista, a

'3 Os cercamentos (enclosures, em inglés) tiveram inicio na Inglaterra no século XVI, quando a
nobreza passou a editar leis tornando possivel a privatizacdo das terras outrora de uso comum dos
camponeses para transforma-las em pastagem para as ovelhas que forneceriam 12 para a industria
téxtil em expansdo. Intensificaram-se no século XVIII e sdo apontados como um dos fatores mais
determinantes para a eclosdo da Revolugo Industrial.

176 Esses eventos, segundo Marx, teriam sido preponderantes para a liberagdo dos fluxos de
trabalho abstrato (camponeses sem terra) e de dinheiro (tornado um equivalente geral abstrato), de
cuja combinacdo o capitalismo surgiu (Marx, 2013). A esse respeito, cf. também Deleuze;
Guattari, 2011, p. 297-298.

""" Haraway defende que as origens da desordem ecolégica atual remontam ao advento da
“agricultura escrava” (slave agriculture), com a “simplificagdo de longa distdncia das paisagens”
(long-distance simplification of landscapes) e o transporte de genomas de plantas e animais
reprodutores (incluindo pessoas) que ele determinou, e ndo apenas a exploracdo de combustiveis
fosseis. (Haraway apud Haraway et. al, 2016, p. 555-556).
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exploracdo dos seres-da-terra se deu como o recurso mais imediato para a
afirmagao ontologica e a expansao econdmica do Ocidente, mesmo sem que iSSO
fosse diretamente admitido ou explicitado.'”® E mesmo num momento como o
atual, quando a deplecdo dos processos biogeoquimicos do planeta mostra que,
como Deleuze e Guattari haviam dito, o capitalismo estd em vias de “se chocar
com os limites extremos dos recursos e das energias” (2012, p. 178) e comeca-se a
reconhecer a deméncia de tal frenesi devastador, vemos a metamorfose da sanha
exploratoria em propostas pretensamente mais palataveis: a no¢ao de economia
verde, que vem a ser a adaptagdo dos processos produtivos para gerar mais
beneficios e menos impactos sociais € ambientais; a invencdo dos chamados
“servicos de ecossistemas” (isto €, a precificacdo das funcdes dos ecossistemas
que sdo “uteis” aos seres humanos, a tradugdo do valor da natureza em termos de
mercado); a criagdo dos mercados de crédito de carbono, por meio do qual os
paises desenvolvidos pagam pelo direito de poluir; entre outras iniciativas
celebradas como inovadoras e “sustentaveis”.

Isto considerando as correntes liberais mais progressistas; se mencionarmos
a investida neoliberal das ultimas décadas, o que constatamos ¢ um forte descaso e
mesmo a denegacdo deliberada do problema ecologico. Prova disso sdo os
inimeros retrocessos nas politicas ambientais e de protecdo aos animais ao redor
do globo, em concomitancia com a intensificacdo de projetos de exploragdao de
petroleo e minérios e a producao de outras commodities agroindustriais, atividades
que se posicionam na contramao das evidéncias da deterioracdo generalizada que
se acumulam dia apds dia.'” De todo modo, seja em sua manifestagdo
“sustentavel” ou neoliberal (isto €, tanto nos casos em que os limites ecoldgicos
até sdo reconhecidos, mas sao “empurrados” mais para adiante, quanto nos casos

em que sequer sao admitidos), a economia parece seguir submetendo a ecologia, e

'78 Caso semelhante ao do trabalho reprodutivo e da atividade doméstica, que permitem a
produgdo e renovagdo da forca de trabalho capitalista, mas que historicamente sdo considerados
um “ndo-trabalho”, algo feito por amor — situagcdo denunciada por Silvia Federici no livro Caliban
and the Witch: Women, the Body and Primitive Accumulation (2004, New York: Autonomedia) e
outras autoras marxistas feministas desde a década de 1970.

17 Especificamente no Brasil, vide, por exemplo, o retrocesso em termos de preservagio ambiental
que significou a revisdo do Codigo Florestal, a velocidade com que os processos produtivos das
poténcias agroindustriais vém destruindo os biomas continentais e marinhos, o aumento das
emissdes de gases de efeito estufa derivadas do aumento no desmatamento, a flexibilizagdo do
licenciamento ambiental para novas instala¢cdes e empreendimentos industriais, a aprovagdo da Lei
da Biodiversidade (que facilita a apropria¢do do patrimdnio genético do pais e do conhecimento
tradicional e indigena pelo setor empresarial), entre muitas outras medidas politicas e econdmicas.
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o capitalismo segue expandindo seus limites as custas da exploragdo obstinada
dos entes outros-que-humanos tornados meros recursos.

Esse, assim, parece ser o axioma mais elementar do procedimento
capitalista; nesse sentido, o universalismo humanista, ou a pressuposi¢cdo de um
sentido univoco para o humano e suas relagdes no mundo — o qual, desde a
modernidade, da a tonica da produgdo tedrica e da pratica politica, econdmica e
social no Ocidente —'*° constitui, como afirmam Danowski e Viveiros de Castro,
um “auténtico estado de excegdo ontoldgico” (2017, p. 47), que possui profundas

implicagdes politicas. '™

Sob essa perspectiva, iluminismo, capitalismo e
colonialismo se mostram intimamente relacionados (ja& que, via de regra, a
exploracao se da em concomitincia com a destrui¢ao das relagdes de outros povos
e determinados grupos sociais com aqueles seres), evidenciando-se, assim, em que
medida praticas aparentemente desconectadas entre si, como filosofia e garimpo
(Valentim, 2018a, p. 282), articulam-se na conformacao de um mesmo mundo, as
expensas de outros. Ou ainda, nas palavras de Goddard,

O que ¢ que os grandes criadores de filosofias, Platdo, Descartes, Kant ¢ o Cristo
dos filésofos, Spinoza (e seus apdstolos), t€ém a ver com os garimpeiros que
assassinam os indios na floresta amazonica? [...] Nao se trata de um problema de
responsabilidade ética ou politica, mas de um problema antropologico, de um
problema de perspectiva: como esses “comedores de terra”, essa outra gente,
pensa, como se pensam, refletem como homens? Como distinguem seus grandes
homens? E preciso saber o que fazem seus homens excepcionais, para
compreender como os buscadores de ouro matam outros humanos (2017, p. 33).

Para tratar desse problema antropologico, pode ser tutil, uma vez mais,
recorrer a contra-antropologias. De fato, em A queda do céu, como vimos,
Kopenawa e Albert demonstraram como o desejo irrefreavel por mercadorias
constitui uma espécie de feitico que contamina o pensamento ¢ a floresta: porque
s6 sonham consigo mesmos, o pensamento do brancos ¢ curto, obscuro e cheio de
esquecimento (2015, p. 384; 390), o que os faz negligenciar o cuidado com as

relagdes que conformam o mundo — a epidemia xawara que suas fumacas

"8 Em sua tese de doutorado, Paulo Henrique Flores empreende uma analise bastante pertinente
do humanismo enquanto ideologia que informa a concep¢do de sujeito prevalente na modernidade
e sua intima relagdo com o capitalismo: “O conjunto das relagdes sociais de produgao capitalistas €
inseparavel da ideologia humanista/economicista que atravessa suas institui¢cdes, instituicdes que
por sua vez tém como funcdo essencial a difusdo e a instauracdo de praticas que reproduzem o
modo de produgdo ao qual estdo unidas. Ora, o conceito de sujeito é, sobretudo, o dispositivo
conceitual moderno que tem como objetivo dar consisténcia a essas praticas e instituicdes” (Flores,
2018, p. 13).

'8 Os trés ultimos paragrafos foram extraidos, com muitas modificagdes, do artigo
“Desaxiomatizar a natureza, tarefa da ecologia politica” (Costa, A.C., 2017c).
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maléficas atraem ¢ uma das manifestagcdes mais danosas desse descaso. Mesmo a
produgdo epistemoldgica dos brancos ¢ uma manifestacdo dessa mentalidade
auto-referencial, ao mesmo tempo que uma modalidade da forma-mercadoria:
conhecer equivale a submeter o mundo a teorias, converté-lo em objeto doravante
aprisionado em seus livros, nos quais cravam seus olhos enquanto seguem
“ampliando suas colonias” e aniquilando impiedosamente “imensas civilizagdes
humanas, vegetais, minerais ou animais” (Goddard, op. cit., p. 31)."** Para os
Yanomami, ao contrario, o pensamento verdadeiro ndo ¢ o seu proprio: o
conhecimento e a educagdo dependem de que os espiritos se apoderem do corpo
do xama (possessdo mediada pela ingestdo ou inalagdo da ydkoana),'™ para que
ele possa contemplar, nos sonhos, as imagens dos seres da floresta. E por meio
dessa possessdo que se pode conhecer e dizer coisas; € o carater heteronomo do
pensamento que lhe confere legitimidade: “sdo suas palavras [de Urihinari, o
espirito da floresta, e de Omama] que dou a ouvir agora. Nao sdo coisas que vém
s6 do meu pensamento” (Kopenawa; Albert, op. cit., p. 391).

A relacdo entre esse desejo de univocidade e as praticas capitalistas de
aniquilagdo da alteridade que caracterizam o modo de existéncia ocidental
também fica evidente na contra-antropologia oferecida pelos Aikewara, povo
indigena que habita a Terra Indigena Sorord, localizada no sudeste paraense. De
acordo com sua filosofia, fortemente influenciada pela presenca de missiondrios
evangélicos no povoado, a constituicdo das cidades ¢ obra do Diabo, que
pretendia ali misturar os awaeté (termo que significa “pessoas originais”, por
meio do qual designam a si mesmos) aos kamard (‘“‘gente-pirata”) ou capitalistas —

eles mesmos empregam essa nomenclatura para se referir aos brancos (Calheiros,

182

LRI

Essa imagem do proceder “pelos livros”, “com a cabega baixa, os olhos mergulhados em si
mesmos” (Goddard, 2017, p. 31), causando a destruicdo do mundo a seu redor, faz lembrar a
descri¢do benjaminiana do “anjo da historia” — o qual, tendo seu rosto voltado para o passado, ¢
impelido violentamente em direcdo ao futuro a que ele “vira as costas, enquanto o amontoado de
ruinas cresce até o céu” (Benjamin, 1987, p. 226). Essa imagem ¢ atualizada por Latour na
caracterizagdo do “anjo da geo-historia”, que visa a ilustrar como se da o subito reconhecimento
do desastre ecoldgico que a civilizagdo desencadeou enquanto achava que produzia modernizagao.
O autor explica: “[...] imaginei o movimento de uma dancarina, primeiro fugindo de costas, como
se estivesse escapando de algo realmente horrivel, indiferente a destruicdo que deixa no caminho
ao se mover cegamente para tras — de forma muito parecida ao “anjo da histoéria” de Benjamin —; e,
entdo, olhando para tras com cada vez mais frequéncia, ela finalmente comeca a se virar
vagarosamente, como se estivesse adentrando uma mata espinhosa, observando o verdadeiro
horror da forma das coisas que ela precisa encarar e, finalmente, chegando a parar de repente,
olhos e maos bem abertos em descrenca, antes de fugir em panico daquilo que esta vindo em sua
dire¢do (Latour, 2013a).

'8 p6 alucindgeno fabricado a partir da resina da arvore Ydkoana hi (ou Ydkoana a), cujo
principio ativo dominante ¢ a dimetiltriptamina (Kopenawa; Albert, 2015, p. 597).
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2014, p. 3; 7). Tomado de coélera por ter seu plano frustrado por Seneruw (“Pai-
de-nos-todos”, o demiurgo), o Diabo ordenou a seus “seguidores mais leais, seus
vereadores” que “queimassem todas as florestas e cobrissem o mundo inteiro de
cidades, para que nao houvesse mais awaeté, para que nao restasse espaco para
outra —etom [terra]” (ibidem, p. 127): a figura do Diabo, assim, pode ser pensada
como a traducdo Aikewara do projeto modernizador europeu de expandir seu
modo de existéncia por todo o globo, intento do qual esse povo busca
incessantemente fugir.'™ Ainda, mesmo que o Demonio esteja atrelado aos centros
urbanos, seu feitico (—pasé)'® é disseminado pela “‘fumaga-doenca’ que emana
das chaminés das fébricas, do escapamento dos automoveis, sobretudo dos
gigantescos caminhdes de transporte de minério que passavam pela rodovia que
corta a Terra Indigena” (ibidem, p. 132). Essa fumaga também “escapa do interior
da terra por meio das explosdes de dinamite, atinge o céu e cai sobre a cabega dos
awa como uma espécie de chuva invisivel, uma chuva toxica” (ibidem, p. 132); de
modo que a ameaca, hoje, estd por toda parte.

O dinheiro, também, ¢ uma inven¢ao do Diabo, que carrega seu —pasé; por
isso, apesar de os Aikewara dependerem dele para a realizagdo de tantas
atividades de seu cotidiano, ¢ preciso observar alguns cuidados, como evitar
manusea-lo, estoca-lo (sobretudo no mesmo cdmodo em que se dorme) ou mesmo
porta-lo, na medida em que seu cheiro “atrai os pistoleiros”. Se tiver de falar sobre
ele, que seja em voz baixa e o minimo possivel; tudo isso porque sabem que o
dinheiro “apodrece seus corpos e torce seus pensamentos” (ibidem, p. 193). Por
essa razao, 0S awa precisam ser “como o vento que passa’, cujos vestigios no
mundo se resumem a “um ruido, um nome e nada mais” (ibidem, p. 156). Com

sua morte, deve desaparecer também tudo o que fora associado a seu “trabalho” e

'8 Calheiros esclarece que a cidade é concebida como o modo de vida primordial em relagdo ao

qual os Aikewara foram o primeiro povo a romper: ao assim procederem, instauraram uma
diferenca que pds o mundo em funcionamento e desencadeou outras possibilidades de existéncia,
assentadas “sobre a caga e o ritual” em lugar de sobre “a guerra e o canibalismo”. (Calheiros,
2014, p. 136-137). Mas o perigo nao estd conjurado definitivamente: toda sua organizagdo
cosmopolitica se da em torno da nogdo da fuga, o que decorre da percepcdo de que o maior risco €
se tornarem kamara — “essa gente cujo desejo mais intimo era corromper/destruir ndo apenas o seu
proprio modo de vida [...], como qualquer espago onde eles (ou outros semelhantes, outros
aikewara) possam atualiza-10” e viverem “no desvio que o Inimigo tragcou para os awa”, a cidade
(ibidem, p. 135-136). Falaremos mais da importancia conceitual da ideia de fuga para os Aikewara
no capitulo 3.

"85 F interessante destacar, aqui, a ressonancia entre as formulacdes amerindias do capitalismo
como feitico e o titulo do livro escrito por Isabelle Stengers e Philippe Pignard, La sorcellerie
capitaliste (2005). Trataremos dessa possivel aproximacao na se¢ao 3.2.2.
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pelo qual ele nutria ereko (ciimes/querer-estar-junto), ideias que constituem uma

cosmologia voltada contra a acumulagdo e a heranca.

2.2.2.2
Politica da barbarie

Hé4 tempos, portanto, as outras antropologias vém mostrando que a
degradacao ecologica ¢, mais que um efeito colateral, um dos aspectos mais
fundamentais da politica cosmica capitalista. Mais recentemente, porém, temos
visto algumas demonstragdes de que uma politizagdo alargada, ou mesmo uma
“guinada cosmopolitica”, também estd em curso no pensamento produzido pelo
Ocidente sobre a catastrofe ambiental, por meio da qual se reconhece a
aniquilagdo eco-ontoldgica atual como sendo um projeto politicamente
orquestrado e levado a cabo por determinados setores, movidos por interesses
bem especificos. E nesse contexto que se insere, por exemplo, a hipdtese
levantada por Latour em seu ultimo livro, Ou aterrir?; a saber, de que o clima —
ou, mais precisamente, a denegagdo da existéncia das mudangas climaticas, a
despeito das fartas evidéncias do fendmeno se acumulando dia apods dia — ocupam
uma posi¢ao central na cena politica dos ultimos 50 anos. O autor sustenta que a
ameaca do que estd por vir foi muito bem entendida pelas elites preocupadas em
assegurar seus privilégios a todo custo, mas elas deliberadamente decidiram
transferir para “os outros” o alto preco do “retorno da Terra” (2017, p. 29).

Nesse sentido, ele afirma, de forma contundente, haver uma intima relacao
entre o recrudescimento do neoliberalismo e o fendmeno, a primeira vista
incompreensivel, do negacionismo climatico: a desregulacdo dos mercados por
parte dos Estados e a consequente explosdo das desigualdades observada
sobretudo a partir da década de 1980 (mas também as ondas de populismo ¢ a
crise migratoria atuais) s6 podem ser compreendidas a luz da constatacdo da
desregulagdo biogeoquimica da Terra. Tal desregulacdo, no entanto, precisa(va)
ser insolentemente negada a todo custo para que se pudesse/possa seguir com a
exploracao ecologica capaz de garantir o bem-estar de alguns poucos, mesmo num

mundo iminentemente em ruinas (ibidem, p. 10; 29-30).
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Se a hipdtese [levantada por Latour] é correta, tudo participa do mesmo fendmeno:
as elites foram tdo bem convencidas de que ndo haveria futuro para todo mundo
que decidiram se livrar o mais rapido possivel de todos os fardos da solidariedade
— isso explica a desregulacdo [econdmica]; que seria preciso construir uma espécie
de fortaleza dourada para os poucos que poderiam se safar — trata-se da explosdo
das desigualdades; e que, para dissimular o egoismo soérdido de tal fuga para fora
do mundo comum, era preciso rejeitar absolutamente a ameaca que motivou essa
fuga desesperada — o que explica a negagdo da mudanca climatica (Latour, 2017, p.
30, ligeiramente modificado).'*

Como uma espécie de corroboracdo da hipotese de Latour, recentemente o
The Guardian publicou um editorial sugerindo que a perspectiva da escassez
generalizada de recursos ambientais tem impulsionado a ascensao de politicos
autoritarios — o texto menciona diretamente Jair Bolsonaro, militar de carreira
com convicgdes ideoldgicas nitidamente fascistas, e recém-eleito para a
presidéncia do Brasil — dispostos a explorar inescrupulosamente tudo o que ainda
resta (Watts, 2018). Ainda a respeito dessa imbricacdo entre fascismo e
aniquilacdo ecoldgica, Valentim declarou em entrevista recente: “O paradoxo do
fascismo, que necessita do outro cuja existéncia se empenha em aniquilar, se
revela, desde uma perspectiva ecopolitica, como sendo o mesmo que o paradoxo
do Antropoceno: a época do Homem ¢ o tempo de sua propria extingao” (2018b).

A decisdo deliberada por explorar inescrupulosamente a diversidade ou
alteridade existente ¢ um dos sentidos possiveis da ideia de “barbarie que vem”
que subintitula um dos ultimos livros de Stengers: a alta probabilidade de a
catastrofe ecologica aprofundar ainda mais o fosso que separa ricos e pobres € 0s
dotar de possibilidades muito distintas de (sobre)vida em meio a degradagao
generalizada da Terra: “O que se anuncia nao ¢ sendo a possibilidade de uma New
Orleans em escala planetaria —'*” energia edlica e solar para os ricos, que talvez

possam até mesmo continuar utilizando seus carros gragas aos biocombustiveis;

'8 No original, em francés: “Si I’hypothése est juste, tout cela participe au méme phénoméne : les
¢lites ont été si bien éclairées qu’elles ont décidé qu’il n’y aurait pas de vie future pour tout le
monde, qu’il fallait donc se débarrasser au plus vite de tous les fardeaux de la solidarité — c’est la
dérégulation ; qu’il fallait construire une sorte de forteresse dorée pour les quelques pour cent qui
allaient pouvoir s’en tirer — c’est I’explosion des inégalités ; et que pour dissimuler 1’égoisme
crasse d’une telle fuite hors du monde commun, il fallait absolument nier I’existence méme de la
menace a I’origine de cette fuite éperdue — c’est la dénégation de la mutation climatique ».

'87 Stengers se refere & catastrofe que acometeu a cidade de Nova Orleans em 2005, quando da
passagem do furacdo Katrina. Dos mais de um milhdo de pessoas evacuadas, “mais de 60% dos
desabrigados e alojados nos ginasios e outros espagos publicos em condi¢des precarias eram
afrodescendentes de baixa renda. Estudos posteriores confirmam que as pessoas das classes mais
abastadas nesse mesmo momento ja estavam fora do perimetro do local atingido, abrigadas em
residéncias secundarias fora da area de risco ou em hotéis” (cf. Pires, 2012).
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quanto aos outros...” (Stengers, 2015, p. 13). Nesse sentido, embora a autora fale
de uma “globaliza¢do das ameagas que se aproximam” (ibidem, p. 11) — ja que,
em ultima instancia, seremos todos afetados, de uma forma ou outra —, ¢ evidente
que, a0 menos num primeiro momento, a catastrofe nao se fara sentir do mesmo
jeito entre pobres e ricos, com os primeiros possivelmente sendo abandonados a
propria mingua, enquanto os ultimos se reconfortam em abrigos.

E por essa razio que, no tempo das catastrofes, as lutas sociais e politicas
“de antes”, contra as desigualdades provocadas pelo capitalismo, ndo devem ser
colocadas em segundo plano, como se ndo mais importassem; ao contrario, elas
precisam ser acrescidas deste novo componente de disputa, na medida em que os
confrontos a partir de agora se ddo em meio a injustigas e opressdes que se
consolidam progressivamente como o novo “normal”. Dito de outro modo,
embora os movimentos de resisténcia anticapitalista se voltem (muito
propriamente) contra “a perspectiva de crescimento, identificada com o progresso,
que se impde como Unico horizonte concebivel” (ibidem, p. 11) — perspectiva essa
que ja caracterizaria uma situacao de barbarie mesmo se nao tivesse tido entre
suas consequéncias a entrada do planeta no Antropoceno —, a expressao “que se
aproxima”, que consta no titulo da obra de Stengers, '™ diz respeito a
“normalizagdo” ja em processo daquilo que, antes, tentava-se tratar como um
efeito colateral, mas ainda contornavel, do regime capitalista; agora, contudo,
“aquilo que até entdo era definido como intolerdvel, quase impensavel, estad se
instalando em nossos habitos. E ainda ndo vimos nada” (ibidem, p. 13). A
exemplo de Latour e de outros autores que se debrucam sobre o tema, Stengers
politiza a ecologia, reforcando a necessidade de desmascarar a pretensa
neutralidade com que a problemdtica da catastrofe ambiental ¢ muitas vezes
tratada e convocando a acdo politica para além das medidas propostas como
plausiveis pelos “nossos responsaveis” — expressao ir6nica por meio da qual a
autora chama os politicos e empresarios que pretendem governar (gerir?) as
formas de existéncia no planeta. Tal necessidade se justifica porque, “[qJuanto aos
Estados, sabe-se que, num grande impulso de resignagdo entusiasta, renunciaram

aos meios que lhes teriam permitido assumir suas responsabilidades e deixaram o

188 «Resistir 4 barbarie que se aproxima” foi a tradugdo escolhida por Eloisa Aratjo Ribeiro para
“Resister a barbarie qui vient”, subtitulo da obra de Stengers publicada em 2009 na Franga pela
editora La Découverte e em 2015 no Brasil pela Cosac Naify. E a versdo ao portugués dessa obra
que se encontra referenciada nesta tese.
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futuro do planeta a cargo do livre mercado globalizado”. (ibidem, p. 19).

Diante da magnitude da ameaga a nossa frente, Stengers prefere falar em
“catastrofe” em lugar de “crise”: o fazer-se notar da Terra nao ¢ algo que va
passar. Nesse sentido, pode ser oportuno mencionar um outro sentido da nogao de
“crise”, tratado pelo Comité Invisivel no livro 4 nos amis — a saber, como sendo
um método politico de gestdo das populagdes. “Nao estamos vivendo uma crise
do capitalismo, mas, ao contrario, o triunfo do capitalismo de crise. ‘A crise’
significa: o governo cresce” (2014, p. 25). Para esse coletivo, assim, a estratégia
capitalista parece se organizar em torno da necessidade de impedir, por meio da
manuten¢cdo de um estado de crise permanente que reforca a inseguranga € o
individualismo e justifica uma série de intervencdes supostamente estabilizantes,
a instauracdo de uma outra crise, a qual efetivamente poderia abalar a ordem
neoliberal. “Pratica contra-insurrecional bem conhecida de ‘desestabilizar para
estabilizar’, que consiste em as autoridades suscitarem voluntariamente o caos a
fim de tornar a ordem mais desejavel que a revolucdo” (ibidem, p. 24). Esse ¢
também o argumento de Naomi Klein no livro The Shock Doctrine: The Rise of
Disaster Capitalism (2007). Para a jornalista, os detentores do poder e seus
estrategistas se valem das catastrofes — sejam elas de ordem econdmica,
ecologica, politica ou social — para, aproveitando-se da fragilidade e do medo
desencadeados na populagdo, impor medidas que visam sobretudo a gerar lucro
para os investidores. Isso € o que ela chama de “capitalismo de desastre”.

A barbarie que se aproxima, assim, parece conjugar trés aspectos. O
primeiro seria uma modalidade de governo e controle social baseada no que
Stengers chama de “gestdo do panico frio” — isto €, a tentativa de conciliar
mensagens contraditorias de exortagdo ao crescimento econdmico € de
consciéncia ecoldgica, incitando ao mesmo tempo o desejo e a culpa pelo
consumo, unica postura considerada factivel pelos governantes no trato da questao
ecologica. O segundo aspecto € o das consequéncias desastrosas dessa forma de
gestdo, encarnadas tanto nas alternativas infernais oferecidas pelo capitalismo —
frequentemente expressas pela formula “se vocé€s recusarem x [baixa nos salarios,
producao de transgénicos, alta no preco dos medicamentos etc.], terdo algo pior
[desemprego, falta de competitividade econdmica, desinvestimento em
pesquisas...]”, chantagem econOmica da mais baixa estirpe —, quanto na

banalizagcdo das desigualdades decorrentes dessa impossibilidade de questionar o
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crescimento econdmico € o modo de existéncia ocidental/capitalista. Por fim, o
terceiro aspecto aponta para o estado de resignagdo em que tal situacao pretende
nos encerrar: “é preciso, ndo temos escolha” (Stengers, 2015, p. 13)."**

Como se operasse uma espécie de sintese entre as perspectivas de Latour e
Stengers, Alexandre Costa defende, no artigo citado algumas paginas atrds, que
ndo apenas “os principais quadros da burguesia internacional estdo atentos, sim, a
possibilidade de colapso civilizacional” — preocupacdo que mobiliza toda a
economia politica da atualidade com vistas a garantia do seu quinhdo caso o
colapso se materialize —, como também a estratégia escolhida ¢ a de lucrar tanto
com a devastacao do planeta quanto com a oferta de solu¢des “infernais™ para
conté-la, mesmo que tal estratégia se mostre inviavel no fim das contas (Costa,
Alexandre, 2018). O autor justifica essa afirmacao lembrando que, ao mesmo
tempo em que nao ha o menor sinal de que as grandes petroquimicas pretendem
abandonar a exploracdo de combustiveis fosseis — ao contrario, elas vém
expandindo mais e mais as fronteiras da extracdo, como provam os investimentos
em fontes ndo-convencionais encontradas em areas remotas e/ou sensiveis —, essas
mesmas corporagdes (muitas delas com o histérico de ter financiado o
negacionismo climatico, como é o caso da Exxon)' tratam de desenvolver
tecnologias de geoengenharia, como os projetos de captura e sequestro de carbono
(CCS, na sigla em inglés), para remover os gases que elas mesmas vém emitindo
para a atmosfera.

Nesse contexto, o projeto do nucleo central da burguesia ¢ usar intensivamente
petroleo, carvdo e gas até o fim, e quando a fera climatica ja tiver varrido
habitantes de paises-ilha e dizimado populagdes na Africa, Sul da Asia e os pobres
das Américas, tirar da gaveta — afinal serda a "Unica saida" — as "solucdes
tecnoldgicas" (ibidem).

Esta muito claro, assim, o que nos aguarda se nos ativermos a contar com o0s
dirigentes, empresarios, especialistas tecnoldgicos e suas solugdes pautadas
prioritariamente pela “razoabilidade econdmica” e pelo “realismo politico” para

fazer frente ao problema: a impossibilidade de resistir as consequéncias dessa

'8 A concepgdo de “barbarie” apresentada por Stengers, em certo sentido, faz ecoar a de Walter
Benjamin: a exploragdo ¢ dominagdo de determinados seres vém sendo legitimadas pelo Ocidente
como necessarias para o progresso humano, pensado como uma consequéncia historica inevitavel
do desenvolvimento técnico e cientifico. A diferenca parece ser que, hoje, o discurso do
“progresso” que embalava esse positivismo se materializa sob a forma da chantagem econdmica.
10 A respeito da tentativa da Exxon de forjar uma controvérsia a respeito da mudanga climatica,cf.
Agence France-Presse, 2017.
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nefasta “ressonancia de temporalidades das crises” econdmica e ecoldgica, essa
“Interacao fisica entre sistemas (do capital e da Terra)” (Danowski; Viveiros de
Castro, 2017, p. 80). Mas se ndo faz sentido compor forcas com o capitalismo

para encarar Gaia, como, entdo, podemos resistir?

2.3
Acreditar no mundo

The end has no end.
— The Strokes

2.31
O acontecimento da Terra

Como vimos, a Terra e suas transformagdes antropogénicas sdo, sobretudo
no ultimo meio século, o centro em torno do qual se concentra grande parte da
producao politica, econdmica, académica, cientifica, tecnoldgica, social e cultural.
Mesmo que as medidas tomadas por aqueles que se pensam nossos responsaveis
constituam, no mais das vezes, projetos imprudentes visando a colocar as coisas
“de volta nos eixos” apenas para sustentar os mesmos delirios que nos
empurraram para o Antropoceno — seja pela negacao dos fatos, seja pela confianga
cega nas solucgdes tecnoldgicas —, ¢ inegavel que a Terra passou a figurar como
preocupagdo central de nosso tempo. E o faz como um ser ao mesmo tempo
excepcional e fragil; ndo mais um mero ambiente a ser protegido (ou, ao
contrario, inescrupulosamente explorado), mas um agente cuja poténcia disruptiva
ndo podemos subestimar."”' Dos artigos cientificos aos informes midiaticos, dos
conceitos filosoficos aos registros etnograficos, das manifestagdes artisticas as

inovagoes tecnologicas, virtualmente todos os discursos da atualidade enfatizam o

I Como nota Latour: “Dessa vez, nds, os humanos, ndo estamos chocados por saber que a Terra

ndo ocupa mais o centro [do universo] e que ela gira sem objetivo ao redor do Sol; se estamos tao
profundamente chocados € porque, ao contrario, nos encontramos no centro de seu pequeno
universo, e porque estamos aprisionados em sua minuscula atmosfera local” (2015a, p. 108).
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carater de novidade do qual a Terra parece ter se investido: o Antropoceno como
nova €época geologica, a intrusdo ou irrup¢do de Gaia (nos conceitos de Stengers
e Latour, respectivamente), a subita apari¢do da Terra no palco da historia, como
diz Maniglier, a nova era de que falam os quilombolas do Caetité...

Nesse sentido, consideramos que a Terra ¢ um verdadeiro acontecimento, no
sentido deleuziano deste termo. Acontecimento ¢ um conceito basilar na obra do
autor ¢ do qual ndo pretendemos nos ocupar aqui com todas as suas possiveis
acepcoes e implicacdes, pelo bem da concisdo. Mas podemos esclarecer que, de
um ponto de vista politico, ele diz respeito a inesperada incidéncia, no horizonte
de nosso pensamento e acao, de novas perspectivas alumbrando faces do mundo
(outros seres, outras possibilidades de ser, ou mesmo de deixar de ser) que até
entdo julgdvamos inexistentes, inexpressivas, irreais, desimportantes, € que
doravante se fazem presentes sob o modo de uma problematica, na medida em que
o aparato conceitual, simbolico e pratico de que dispunhamos antes de sua
apari¢ao se mostra inoperante diante da subita reconfiguragdo da ordem do mundo
por elas provocada. O acontecimento ¢ aquilo que produz uma diferenca de
intensidade que, ao incidir sobre os corpos, provoca uma alteracao no estado de
coisas que também faz vacilar “a coeréncia ou o horizonte relativo de pensamento
no qual até entdo nos moviamos” (Zourabichvili, 2016, p. 51). O acontecimento
propicia, assim, o afloramento de um novo presente, a superveniéncia de um novo
problema, que nos forca a pensar outramente:

O presente ndo da conta de sua propria passagem; é preciso, portanto, que haja um
aspecto temporal mais profundo, um mecanismo que explique que o tempo passa.
Dizer que vivemos no presente ndo € suficiente. Sem duvida, temos necessidade de
um presente para a acdo, mas quando passa o presente que nos constitui, eis-nos
despojados do nosso poder de agir, aptos tdo somente a uma pergunta
contemplativa: “O que se passou?”. A situagdo mudou, ¢ bastaria, sem duvida,
contrair um novo habito para poder reagir novamente; mas, no intervalo, surgiu
algo mais profundo do que qualquer situacdo, pura cesura insistente, diferenca
entre duas dimensdes inconcilidveis do tempo que nos torna idiotas."”> E o
acontecimento (ibidem, p. 102).

Assim, pensar a Terra, ou antes, pensar seus modos de existéncia sob a crise
ecologica como um acontecimento enseja ao menos dois grupos de consideragoes

complementares sobre as distintas dimensdes do tempo mobilizadas por essa

192 «“Idiotia” & outro conceito deleuziano — ou melhor, o “idiota” é um de seus personagens
conceituais — de grande importancia para o que propomos nesta tese. Trataremos dele na segdo
3.1.1, no contexto da analise da nogao de “cosmopolitica”.
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crise, e que dizem respeito a diferentes maneiras, embora complementares, de
compreender a questdo. A primeira dimensdo € a do carater irrevogavel do novo
presente que ela instaura: como admite Latour, “a revolu¢do ja aconteceu... os
eventos com que temos que lidar ndo estdo no futuro, mas em grande parte no
passado [...] o que quer que facamos, a ameaga permanecera conosco por séculos,
ou milénios” (2013a). Tampouco se trata, como disse Stengers, de uma crise que
vai passar (2017, p. 120), j4 que, “[e]mbora tenha comecado conosco, muito
provavelmente terminard sem nos: o Antropoceno so deverd dar lugar a uma outra
época geoldgica muito depois de termos desaparecido da face da Terra”
(Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 20).

Ainda dentro dessa mesma dimensdo do presente, um outro paralelo pode
ser estabelecido. O acontecimento em Deleuze pode também ser descrito, como
propds David Lapoujade (2014), como uma operagdo de “redistribuicdo das
poténcias” — ja que se trata de um movimento que manifesta a pura mudanga,
constituindo a condicao de possibilidade para a apari¢cao de novidades no mundo.
Nesse sentido, a intrusdo de Gaia parece ser a expressao incontornavel de que uma
redistribuicao radical, e em escala planetaria, estd em curso: justamente porque
tantos de nos aderimos a “distribui¢do estranha” (Latour, 2015a, p. 114-115) das
poténcias de agir operada pelo esquema Natureza/Cultura desde a modernidade,
recentemente incontaveis seres adquiriram, como resposta a colossal interferéncia
humana, poténcias inesperadas capazes de desestabilizar o equilibrio de que
vinhamos desfrutando ha milhares de anos no planeta.'”

[Clada elemento que nds pensavamos [...] fazer parte de um plano de fundo dos
ciclos majestosos da natureza, diante dos quais a histéria humana se encontrava
sempre desconectada, torna-se ativo ¢ movel gracas a introducdo de novos
personagens invisiveis capazes de inverter a ordem e a hierarquia dos agentes
(ibidem, p. 125).

Pensar a Terra/Gaia como acontecimento implica, finalmente, reconhecé-la
como uma poténcia que nos ultrapassa, como uma entidade cujo comportamento e
cujas reacdes nao se podem prever, tal a complexidade das repercussdes geradas

pelas acdes de seus incontdveis entes uns sobre os outros. A Terra/Gaia encarna a

13 Talvez esse seja um dos sentidos mais prementes da ideia de Grande Aceleragdo: a “aceleragdo
descontrolada do tempo” (Danowski; Viveiros de Castro, op. cit., 23) ocasionada pelo imenso
impacto das atividades humanas nos processos ecologicos.
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transcendéncia maxima,'”* o fora gigantesco que se inclui em nosso mundo
(Zourabichvili, 2016, p. 97) e em cujo encontro conosco somos for¢ados a pensar.
Isto ¢, ao menos aqueles que se mostram “dignos” desse acontecimento, isto &,
que dele extraem um novo sentido capaz de contra-efetud-lo'”® (mesmo se seus
desdobramentos materiais se fazem ou fardo sentir para todos, em todos os
corpos, dignos e indignos dele)."* O pior que pode se passar, como diz Stengers, é
que deixemos que nossos ‘“‘grandes homens” — cientistas, tecnocratas ou
governantes comprometidos apenas ou sobretudo com o lucro das empresas e
industrias — decidam por nds o que fazer, como agir. Pois o que esperar deles
sendo a leniéncia das solugdes “plausiveis” — geoengenharia, economia verde e
toda sorte de invencdes mercadologicas para lucrar com o problema por eles
mesmos criado — que ndo fazem sendo levar mais além a queda de brago que
julgam ser possivel disputar com a Terra? Embora o capitalismo seja uma
formacao que se estende por toda a superficie do planeta (Lapoujade, 2015, p. 43),
seu modo de transcendéncia ndo se equipara ao de Gaia: diferentemente dela, ele
ndo ¢ implacavel, apenas “radicalmente irresponsavel, incapaz de responder por
seja 14 o que for” (Stengers, 2015, p. 46). E vital, por isso, ndo confundir aliados e
inimigos nessa questao:

a brutalidade de Gaia corresponde a brutalidade daquilo que a provocou, a de um
“desenvolvimento” cego as suas consequéncias, ou, mais precisamente, que so leva
em conta suas consequéncias do ponto de vista das novas fontes de lucro que elas
podem acarretar. Mas essa contemporaneidade das questdes ndo implica nenhuma
confusdo entre as respostas. Lutar contra Gaia ndo tem sentido, trata-se de aprender
a compor com ela. Compor com o capitalismo ndo tem sentido, trata-se de lutar
contra seu dominio (ibidem, p. 47).

E diante desse grande fora que irrompe em nossas vidas — Gaia, a intrusa —
que precisamos aprender a responder, isto €, a pensar, ou ainda, a criar. O
acontecimento da Terra, assim, confere uma materialidade impressionante a
conclusdao de Lapoujade sobre a filosofia de Deleuze (mesmo antes de sua

parceria com Guattari): ela seria uma filosofia da terra, que demanda

194 . , . - .
% Cf. define Stengers, “Gaia ¢ o nome de uma forma inédita, ou entdo esquecida, de

transcendéncia” (2015, p. 41).

%5 Trataremos adiante da temporalidade propria do acontecimento, na qual ele pode ser contra-
efetuado.

1% Nas palavras de Deleuze: “Dai ‘ser digno daquilo que nos acontece’. O que quer que seja, seja
uma merda, seja uma catastrofe, seja uma grande felicidade, ha pessoas que [...] sdo perpetuamente
indignas daquilo que lhes acontece. [...] Ser digno do que nos acontece ¢ [...] ndo mediocrizar
nada, [...] € liberar no evento que se efetua em mim, ou que eu efetuo, [...] sua parte inefetudvel”
(1980).
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pensar tudo a partir dela [da terra], sobre ela, reconduzir tudo a uma relagdo com a
terra, desde que a terra, porém, se desterritorialize pelo pensamento tanto quanto o
pensamento pela terra. A terra se torna uma terra de e para o pensamento, 0 que
talvez se torne uma chance para a vida (Lapoujade, 2015, p. 46).

O acontecimento, nesse sentido, exprime a poténcia inesgotavel de fazer
irromper outros mundos dentro do mundo, para falar como Danowski (2019);
deixa ver a capacidade inexaurivel de criacdo e renovacao da existéncia. Tratar a
intrusdo de Gaia como um acontecimento remete, assim, ao modo como Marcel
Détienne compreendeu a Terra apresentada na Teogonia, de Hesiodo: uma grande
poténcia de comegos (Détienne apud Latour, 2015a, p. 109-110). Tal
inesgotabilidade caracteriza a outra dimensdo do tempo que o acontecimento
coloca em relagdo com o “presente que dura” (o registro da atualidade das coisas):
trata-se de um tempo sem duracdo, um instante que nunca cessa, no qual o
acontecimento se conserva mesmo apos sua efetuagdo. Isto porque, embora ele
ndo exista fora dessa efetuacdo nos corpos (ou no meio [milieu]), hd sempre no
acontecimento algo de inefetudvel, que ultrapassa sua efetuacao.

Tudo se passa como se o acontecimento se executasse em dois modos temporais ao
mesmo tempo: o presente de sua efetuagdo num estado de coisas, ou de sua
encarnacdo numa “mistura de corpos”; mas também uma eternidade paradoxal em
que algo de inefetuavel, de incorporal, transborda e sobrevive a efetuagdo. A tese
constante de Deleuze é esta: o acontecimento ndo se reduz a sua efetuacdo.
Certamente, o acontecimento jamais poderia efetuar-se se ndo dispusesse da
continuidade de um presente homogéneo; mas quando a efetuagdo finda, nota-se
que se passou a outro presente que sucede o precedente. O acontecimento €, assim,
escamoteado. E que, enquanto tal, ele ndo tem presente e, estranhamente, faz com
que coincidam o futuro (ndo ainda ai, porém ja ai) ¢ o passado (ainda presente,
porém ja passado). E esse o paradoxo do devir'”’ (Zourabichvili, 2016, p. 117).

7 Na obra de Deleuze, mesmo antes de seu encontro com Guattari, o devir aparece como “uma
relacdo real, molecular e intensiva” (Viveiros de Castro, 2015, p. 184) por meio da qual seus
termos sdo arrancados das relagdes a que originalmente se identificavam e implicados num
movimento que os arrasta para uma zona de indeterminacdo ou indiscernibilidade na qual “néo se
¢ mais um ser definido distinto dos outros seres” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 21). Isto acontece
porque ali experimentam afetos que, passando ao largo da “ordem natural das espécies e suas
sinteses limitativas” (Viveiros de Castro, 2015, p. 187), tornam-nos, ao menos na duragdo do
instante desse movimento, outra coisa. O devir, assim, ¢ da ordem da alianga, mas uma alianca
contra-natureza — ¢ ndo da produgao filiativa ou reproducéo hereditaria, na qual o que se transmite
¢ sempre 0 mesmo: trata-se, antes, de uma “comunicagdo transversal” entre “termos inteiramente
heterogéneos” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 20; 24). Além disso, a transformagdo que contagia os
termos da relag@o é operada em bloco: é a0 mesmo tempo que o devir toma o animal e 0 homem, o
escritor ¢ o rato (ou lobo, ou inseto...), a orquidea e a vespa, para usar alguns dos exemplos mais
célebres do autor. Ou ainda, para situar o conceito por meio dos termos mencionados neste
capitulo: “O devir é sempre duplo, e é este duplo devir que constitui 0 povo por vir e a nova terra”
(idem, 2009, p. 142). Isso ndo significa que um termo se torne efetivamente o outro; a
transformag@o pela qual passam nessa conexdo ¢ real, mas se verifica no campo das intensidades,
dos afetos, ndo na sua efetuacdo no estado das coisas: “o que é real é o proprio devir, o bloco de
devir, e ndo os termos supostamente fixos pelos quais passaria aquele que devém. [...] O devir-


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

144

7.

E a conservacao do acontecimento e das intensidades (ou afetos) por ele
liberados que o pensamento enquanto criacdo se consagra. Como a criagao sé
pode se dar no encontro com o impensado (o fora), € a partir dessa conexao que o
pensamento produz sua propria renovagao e a renovagao do mundo, que se torna,
com isso, uma “reserva de relagdes inéditas™ (ibidem, p. 97). Desse modo, mais
do que apenas constatar o que ja se sucedeu e admitir a irreversibilidade das
mutacoes ambientais de nossa €época, a crise ecoldgica enquanto acontecimento
enseja o compromisso €tico-politico de nos valermos da impoténcia, do
impossivel (ou dos possiveis que o impossivel pode liberar) para pensar e fazer
surgir no mundo outras possibilidades de existir: “nos servir dessa impoténcia
para acreditar na vida”, convoca Deleuze (apud Zourabichvili, 2016, p. 96). O
acontecimento convida, portanto, a acreditar no mundo;

nao propriamente na existéncia do mundo, mas em suas possibilidades de
movimentos e em intensidades para fazer nascer ainda novos modos de existéncia,
mais proximos dos animais e dos rochedos. Pode ocorrer que acreditar no mundo,
nesta vida, se tenha tornado nossa tarefa mais dificil, ou a tarefa de um modo de
existéncia por descobrir, hoje, sobre o nosso plano de imanéncia. [...] Sim, o
problema mudou (Deleuze; Guattari, 1992, p. 99, grifo meu).

Temos presentemente, portanto, um duplo movimento do/no Mundo que
nos permite pensar a crise ecoldégica como um acontecimento: de um lado, o
subito irromper em nossas vidas de modos de existéncia distintos do dominante —
os gritos das minorias, para falar como Deleuze, “mais proximos dos animais e
dos rochedos”, mas também, por que nao, dos indios, dos negros, das criancas,

das mulheres, das plantas..., '

existéncias nao decalcadas da imagem do
“Patriarcado Capitalista Branco” (Haraway, 1991) e suas “organizagdes
mortiferas que rodeiam a terra” (Lapoujade, 2015, p. 46). Do outro, o chamado
para dar ouvidos ao pleito dessas minorias e aos territorios que reivindicam — quer
dizer, reconhecer sua existéncia, mesmo que muitas vezes ela pareca a nos

inexplicavel, incompreensivel.

animal do homem ¢ real, sem que seja real o animal que ele devém; e simultaneamente, o devir-
outro do animal ¢ real sem que esse outro seja real” (ibidem, p. 19).

%8 Mesmo que a questio ecologica nio figure necessariamente nas reivindicagdes de todas essas
minorias quando as consideramos enquanto grupos identitarios, pensamos que a poténcia de
invocar novos mundos inerente a seu carater minoritdrio mantém aberta a possibilidade de integrar
a crise ambiental como um componente de suas lutas, isto é, de que se constituam enquanto
coletivo considerando também esse outro povo menor, o “povo de Gaia”. Pois, como lembra
Viveiros de Castro, “um povo ¢ uma multiplicidade singular, que supde outros povos, que habita
uma terra pluralmente povoada de povos” (2017, p. 4).
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Estendemos o conceito de minorias, assim, a todos os seres, humanos e nao
humanos, orgénicos e inorginicos, que existem sem exprimir seus anseios num
registro ou linguagem necessariamente cognosciveis ou compartilhados de
antemao, em termos muitas vezes alheios as exigéncias que os ocidentais fazemos
para a participagdo politica. Dai a importancia da ideia de traducdo (ou
sintonizacdo, como propusemos experimentalmente mais acima) como tentativa
de tornar visiveis suas reivindicacdes, seus modos proprios de existir, de ocupar a
Terra. Traduzir ¢ mediar a interpenetragdo de mundos, controlar os equivocos que
permitem comunicar séries e seres divergentes entre si, fazer “uma meticulosa
triagem dos mundos possiveis” (Latour, 2004, p. 195); ou ainda, para usar um
conceito caro a Latour e Stengers (que apresentaremos mais detalhadamente no
capitulo 3), ¢ levar a cabo a diplomacia que permite constituir o mundo comum
(Latour, 2004, p. 213; Stengers, 2011, passim).

Traduzir ¢ o que faz, por exemplo, o cientista, quando, intrigado pela
insisténcia de proposi¢des que se candidatam a existéncia — os entes que estao por
trds, digamos, dos fendmenos que conhecemos como mudanga climatica e
acidificacdo dos oceanos, para citar apenas dois deles —, emprega os mais variados
instrumentos para tornd-las visiveis, fazé-las falar (Latour, 2004, p. 181). Ou o
antropo6logo, quando, suspeitando das possiveis equivocacdes envolvidas no
contato com outra “cultura”, se dedica a tornar aparente para “nds” o sistema de
pensamento do outro e os sentidos que, nele, as equivocagdes adquirem, bem
como os seres que o povoam, revelando os outros mundos que coexistem com o
“nosso”. Ou ainda, o que faz o escritor, cuja arte exprime o grito das “vozes nao
racionais, ndo razoaveis de todas as minorias que povoam a terra” (Lapoujade,
2015, p. 44): escreve-se sempre para os, ou diante dos, analfabetos, “falar para os
afasicos, pensar para os acéfalos”; escreve-se para o indio, “‘para que’ o indio [...]
se torne ele mesmo outra coisa € possa escapar a sua agonia’, para 0S animais,
“para que o animal também se torne outra coisa” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 141-
142) — isto €, para que seus pleitos, seus modos proprios de existir sejam
vislumbrados, imaginados, considerados na composi¢gdo do mundo comum. Por
fim, € o que faz também o filésofo: invocar um povo por vir e a terra que ele
ocupa, pois o pensamento corresponde a criagdo dos mundos em que as
multiplicidades exprimem suas pretensdes, possuem um territorio, enfim, em que

sua existéncia ¢ reconhecida. Existir como povo e descrever seu territorio, lembra
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Latour, s3o uma tunica e mesma coisa (2017, p. 123). Esclarece-se, entdo, o
proposito que motiva a criagdo de conceitos como as Gaias de Latour e de
Stengers, o Chthuluceno de Haraway, a geontologia de Povinelli, ou a Terra-
equivocacao de Maniglier, entre outros: sdo experimentos de invocacdo de uma
nova terra € um novo povo, ou de composi¢des outras de mundo, que resistem aos
perigos que a desordem ecoldgica e as solugdes tecno-mercadologicas para seu
enfrentamento encerram. “[Esses povos] tém em comum resistir, resistir a morte,
a serviddo, ao intoleravel, a vergonha, ao presente” (Deleuze; Guattari, 1992, p.
142).

Reconhecer os distintos mundos que existem ou podem existir; admitir os
mundos e seres que subsistem, insistem, resistem no mundo, equivale, assim, a
acreditar no mundo e em seu modo proprio divergente de existir. Evidencia-se,
assim, a relacdo direta entre a crenca no mundo e o acontecimento, ¢ entre mundo
e pensamento enquanto criagao:

Acreditar no mundo significa principalmente suscitar acontecimentos, mesmo
pequenos, que escapem ao controle, ou engendrar novos espagos-tempos, mesmo
se de superficie ou volume reduzidos. [...] Necessita-se a0 mesmo tempo de criagao
e povo (Deleuze, 2013, p. 222).

O acontecimento, desse modo, constitui uma espécie de portal para a
entrada de novos seres no nosso mundo ou para o vislumbre de mundos que se
cruzam com o0s nossos (Danowski, 2019), o momento intempestivo em que tais
seres se fazem presentes em nossas vidas e, fazendo-se ouvir, abalam as
demarcagdes territoriais previamente estabelecidas. Como esclarece Lapoujade,
“[tludo se passa como se determinadas reivindicagdes, determinadas expressoes
ameacassem as outras formas de direito, aquelas que os Estados, os mercados e as
institui¢des ditam” (2015, p. 27).

O primeiro movimento, assim, ja aconteceu: a desordem nos parametros
basilares das dinamicas da Terra ja se faz sentir de inimeras formas. Ela ja se
instalou no nosso presente; o processo de empobrecimento do mundo ja estd em
curso, indicando que “a auséncia de futuro ja comegou” (Anders apud Danowski;
Viveiros de Castro, op. cit.,, p. 18). No registro da Historia, que “capta do
acontecimento sua efetuagdo em estados de coisas ou no vivido”, portanto, o
mundo (ou muitos mundos dentro dele) ja comegou a deixar de existir. Contudo,

do ponto de vista de uma outra dimensao do tempo — que Deleuze chama de devir
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—, 0 combate ndo estd perdido, “nada estd dado de uma vez por todas”
(Zourabichvili, 1994, p. 75): as possibilidades de mundo abertas pelo
acontecimento se encontram conservadas, inesgotaveis, resistindo e insistindo
sobre o presente. Nessa sua dimensao irrealizavel, as existéncias divergentes nao
cessam de emitir seus gritos, de reivindicar seus direitos, permanecendo a espera
da constitui¢do do povo por vir que elas poderdo integrar. Por meio do devir,
mesmo 0S povos € seres que ja existem sao enlacados na conformagdo de outros
modos de existéncia, na nova composi¢do de mundos que formam o Mundo
comum, constituindo um povo e uma terra ainda por vir e de cuja poténcia de
renovacdo do presente ainda nada sabemos, ou sabemos pouco. Vemos ai dois
sentidos possiveis para a ideia latouriana de “irrupcao de Gaia”: mais que uma
incontornavel “historicizacdo” da Terra capaz de “rematerializar nosso
pertencimento” a ela, Gaia diz respeito a for¢a de incursdo de “outras Terras,
outros Globos, invocados por um outro povo [...]” (Latour, 2015a, p. 238). “Como
0s invocar respeitosamente?”’, prossegue o autor, numa pergunta que poderia ser
traduzida, em termos deleuzianos, na indagagdo: “como estar a altura do
acontecimento da Terra?”.

Todo esse movimento fundamenta uma concepgao da politica como sendo
acima de tudo uma cosmopolitica, uma convocagdo para a tarefa interminavel de
atentar para os novos pleitos a existéncia que nao cessam de se colocar e
“conseguir fazer falar aqueles que ndo tém esse direito, e devolver aos sons seu
valor de luta contra o poder” (Deleuze, 2013, p. 58) que os quer silenciados.
Nesse sentido, pergunta Lapoujade: “[c]omo ndo ver que as questdes de ‘grande
politica’ concernem a cada vez os modos de povoamento da terra € a maneira pela
qual eles afetam as poténcias vitais dos seres?” (2015, p. 45). Ou ainda, como esse
mesmo autor formula, em linhas em muito semelhantes a concepgao stengeriana

de cosmopolitica, mas ecoando também a filosofia benjaminiana:'”

ERINNTS

1 Segundo nossa glosa da concepgdo benjaminiana de “tempo histérico”, “6 na rememoragéo das
lutas e fracassos dos vencidos — empreendida no presente pelo materialista histérico — que o
continuo de dominagdo pode ser interrompido e o passado pode ser redimido, abrindo as
possibilidades para a concretizagdo, no presente, das reivindicagdes que ndo foram atendidas no
passado. A interrup¢do do tempo linear ¢, assim, comparada a chegada do Messias — ndo de um
Messias enviado dos céus, mas sim da “fraca for¢a messidnica” de que cada geragdo dispde para
redimir as geragdes passadas e impedir que o inimigo venga mais uma vez” (Costa, A. C., 2014, p.
7). As semelhangas entre os conceitos de tempo histéorico em Benjamin e acontecimento em
Deleuze sdo notdrias. No artigo citado apresentamos um esbogo sobre a contribui¢do do
pensamento do primeiro para a questdo da crise ecoldgica a luz da obra de Bruno Latour, embora
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Sabe-se, pelo menos desde o Caso Heidegger, que a ontologia é assunto da politica
na medida em que ndo é separavel da questdo do povoamento da terra. [...] Se, para
Deleuze, a questdo € politica, é porque os povos nao sio separaveis dos gritos que
fazem ouvir. [...CJomo [o grito filos6fico] ndo envolveria outros gritos “isolados e
apaixonados” a exigir que lhes deem razao, ndo s6 “[d]o que existe”, mas de “cada
vitima da historia”, segundo a formulagdo de Chestov? (2015, p. 44).

Em Ha mundo por vir, Danowski e Viveiros de Castro lembram dois
episodios da historia recente do Brasil que testemunham a banalidade brutal da
falta de f¢ no mundo dos poderes estabelecidos. Nos idos de 2012, pouco antes do
inicio da Conferéncia Rio+20, a entdo presidente Dilma Rousseff tratou como
“fantasia” — empregando o termo com uma intenc¢do pejorativa, bem entendido —
as reivindicacdes dos ativistas que se opunham a constru¢ao de grandes centrais
hidrelétricas, especialmente a de Belo Monte. J4 em maio de 2013, sua entdo
ministra da Casa Civil, Gleisi Hoffmann, reputou por “minorias com projetos
ideologicos irreais” os que defendiam os direitos dos indigenas as suas terras.
Ainda, mais recentemente, quando ainda era candidato a presidente do pais, Jair
Bolsonaro, declarou — junto com outras tantas barbaridades que denotam sua
tacanhice e seu profundo comprometimento com um projeto de pais letal para a
diversidade social, politica, ecologica e mesmo ontologica que deveria proteger —
que “ndo pode ter ambientalismo xiita [sic] no Brasil” e que “no que depender
[dele], ndo tem mais demarcacdo de terra indigena” (Andrade; Maia, 2018;
Resende, 2018).* De descrenga em descrenga, as possibilidades politicas atuais —
tanto no Brasil como no mundo, e ndo apenas no que se refere a questdo ambiental
— vém se reduzindo drasticamente a alternativas altamente infernais, ditadas pelos
processos de aniquilagdo do mundo e de sua diversidade que Deleuze e Guattari
(sobretudo este ultimo) chamam de capitalismo mundial integrado. Diante das

inimeras e gigantescas ameacas que se amontoam no horizonte da provavel

ndo tenhamos nele explicitado os paralelos que também podem ser feitos em relagdo a filosofia
deleuziana.

2B ele ndo estava blefando. Em seu primeiro dia como presidente, Bolsonaro transferiu para o
Ministério da Agricultura, liderado por uma ruralista, a funcdo de identificar, delimitar e demarcar
terras indigenas e quilombolas, tarefa que ficava a cargo da Funai e do Incra, respectivamente.
Passou também para esse mesmo ministério o Servico Florestal Brasileiro, 6rgdo responsavel pela
recuperagdo e protecao florestal (G1, 2019a). Ja no dia seguinte a essa mudanca, antes mesmo dos
esperados ataques oficialmente sancionados aos direitos desses povos, a Terra Indigena Arara,
localizada no Par4, foi invadida por madeireiros. A tensao instalada no local sinaliza um conflito
iminente (Valente, 2019). Como previu Ruben Siqueira, da Comissdo Pastoral da Terra, a respeito
das mudangas empreendidas por Bolsonaro: “Agora, ruralistas e mineradoras podem se sentir
legitimados para avancar sobre essas terras, mas os povos que as habitam ndo vao ceder” (Siqueira
apud G1, 2019D).
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barbarie por vir, ¢ preciso, portanto, confiar no povo por vir: isto €, na capacidade
de reconstrugdao do liame entre existéncia(s) e mundo(s), de maneira a fazer
irromper os possiveis, instaurar saidas que permitam escapar as alternativas
infernais — ou melhor, que as tornem inoperantes, na medida em que se “altera o
mundo sem sair dele, escavando, infiltrando-se nele de modo a que surjam novas
ranhuras pelas quais se mover” (Fausto, 2017, p. 156). Nesse sentido, talvez ja
possamos “‘pressentir o advento” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 142) desse povo
convocado pelo acontecimento da Terra: sdo os Terranos de Latour, e seu grito ja
se faz ouvir nos movimentos e experimentacdes variadas de novas modalidades de
relacdo com a Terra que vemos eclodir por toda parte. Podemos vislumbra-lo nas
manifestagdes populares por compromissos ambientais efetivos, como a Marcha
do Clima (People’s Climate March, a qual deu origem ao Peoples Climate
Moviment), que ocorre em todo o mundo e cujo numero de participantes alcanca
os centenas de milhares e aumenta a cada ano. Também nas acdes de
desobediéncia civil, ocupagdes territoriais € outras demonstracdes de oposi¢do a
megaprojetos econdmicos e industriais, sobretudo no setor de Oleo, gas e
minera¢ao, mas também a megacentrais hidrelétricas — dentre os quais podemos
destacar as mobilizagdes contra a construcao da usina de Belo Monte, os protestos
que uniram ativistas e indigenas contra a expansao do oleoduto Keystone que
atravessarda o Canadd e os Estados Unidos, a instauracao da zone a deffendre
(ZAD) na cidade de Notre-Dame-des-Landes com vistas a obstar a construcao de
um aeroporto. Encontramos os Terranos, ainda, nos fendmenos recentes de
neocampesinato, com um sem-numero de pessoas abandonando as cidades para se
instalar nos campos e experimentando modalidades de cultivo e ocupacao da terra
que fomentam maiores complexidade das interagdes e diversidade multiespecifica
(agroecologia, agricultura organica, permacultura, criagdo de sistemas
agroflorestais sintropicos, resgate de saberes tradicionais, troca de sementes etc.).
Do povo de Gaia fazem parte também os guerreiros do clima do Pacifico (Pacific
Climate Warriors), insulares de quinze nacdes das mais vulneraveis a mudanca
climatica, sobretudo ao aumento do nivel do mar que pode fazé-las desaparecer
por completo: diante da ameaca, decidiram resolutamente lutar em vez de

afundar.””!

2 Seu lema ¢ “We are not drowning. We are fighting”. Cf.: <https://350pacific.org/pacific-

climate-warriors/>.
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Os Terranos sao, ainda, os quase 400 milhdes de individuos pertencentes a
povos indigenas e tradicionais, cujas cosmopoliticas com a Terra ratificam a
etimologia da palavra “indigena” — “gerado dentro da terra que lhe ¢ propria,
originario da terra em que vive” (Viveiros de Castro, 2017, p. 3): eles sabem que
“a Terra € mais solida que a vida dos homens”, que “¢ ela que faz comer e viver”
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 354). E mesmo diante das duras investidas
colonizadoras, de antes e de hoje, para lhes retirar sua terra, seu mundo, eles
resistem — ou, como Viveiros de Castro propde, rexistem (2017, p. 8),>” termo que
evidencia o carater afirmativo do ato de resistir: resiste-se para re-existir,
reinventando maneiras de existir e de a terra pertencer para nao desexistir. Parece
mesmo que, para lidar com o sentimento de “vertigem, quase panico que atravessa
toda a politica contemporanea” diante da percep¢ao de que o solo vem cedendo
sob os pés de todos, de uma s6 vez, tenhamos que aprender com aqueles que
sobreviveram a retirada de sua propria terra (Latour, 2017, p. 17). Antes de
Latour, e com um sentido analogo, Danowski e Viveiros de Castro afirmaram que,
mais que uma sobrevivéncia do passado, os coletivos extra-modernos podem ser
concebidos como uma ‘““figuracdo do futuro”, pela engenhosidade que lhes vem
permitindo resistir e re-existir em meio as incessantes incursdes devastadoras
daquele outro povo que faz seu mundo as custas dos demais mundos: “Mestres da
bricolagem tecnoprimitivista € da metamorfose politico-metafisica, eles sdo uma
das chances possiveis, em verdade, da subsisténcia do futuro” (2017, p. 165). O
acontecimento da Terra mostra de uma vez por todas que somos todos indigenas,
gerados dentro da terra, dela dependentes e a ela pertencentes; esse ¢ um dos
sentidos mais pungentes da noc¢ao de Terranos. Isso explica, também, o fendmeno
recente de tantas “comunidades camponesas ‘em vias de modernizagdo’ decidindo
voltar a ser indigenas” (ibidem, p. 163): devir-indio, devir-quilombola, devir-
zapatista.

A lista ndo se esgota aqui: hd também, claro, os climatologistas e cientistas
do Sistema Terra, os académicos, pesquisadores, fildsofos, tedricos; mas também
0s poetas, escritores, jornalistas, arquitetos, juristas, economistas, enfim, todos
que se veem afetados pelo acontecimento da intrusdo de Gaia e cuja produgdo a

ela responde. Ha também as ecofeministas e os que militam contra o racismo

202 . . ,
92 Falaremos mais sobre esse conceito no capitulo 3.
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ambiental, que demonstram a conexao possivel entre as lutas pela diversidade dos
modos de existir com e na Terra. H4, em suma, tantos de n6s em franco processo
de devir-Terrano. Contra o estado de excecdo ontoldgico que caracteriza o0 modo
de vida dominante da civilizagdo industrial, os Terranos resistimos ¢ insistimos
em inventar novas maneiras de ocupar o mundo, encontrar novas Terras que
constituam saidas dentro da Terra, integrar novos povos para compor “os mundos
sob os fins que vém, que resistem e resistirdo a cada catastrofe” (Danowski,
2019). Tal tarefa se mostra absolutamente relevante para assegurar as perspectivas
divergentes por meio das quais a Terra mesma se expressa; pois, como vimos, sao
os pontos de vista diversos que conformam mundos, sao 0s proprios seres o0s
pontos de vista do mundo. Admitir o pluriverso ¢ a condi¢do inegociavel para a
composi¢ao do “mundo comum”.

Em suma, diante do esgotamento politico-epistemoldgico do qual a timida
reacdo da sociedade no trato da catastrofe ecologica parece ser uma evidéncia, e
reconhecendo a degradacdo fisica e metafisica generalizada provocada pela
ofensiva modernizadora ocidental ha uns bons séculos (da qual o neoliberalismo
de nossos tempos parece ser mais uma atualizacdo), fazem-se necessarias novas
articulacdes entre cosmos e politica, de modo a fabricar um comum que ndo seja
ele mesmo a continuagdo da barbdrie, para falar como Isabelle Stengers (2009) —
ou a expressdo de uma barbarie ainda maior que se aproxima. E preciso, assim,
acreditar no mundo; confiar que, mesmo diante dos maiores perigos (ou sobretudo
diante deles), nada pode impedir que reste um mundo. Pois, como lembra
Danowski,

[é] certo que tudo pode sempre piorar, ao infinito (como dizia o filésofo do
otimismo, Leibniz). Mas Leibniz também sabia que ha fins dentro de fins, porque
ha mundos dentro de mundos. No fundo, para noés, isso significa que nenhum
mundo € um Reino, ¢ que nenhum Apocalipse ¢ um fim absoluto. Nao ¢ isso que
significa também a frase que podia ser vista em um muro da universidade de
Nanterre, em Paris, durante as manifestagoes de 2016 contra a lei do Trabalho: “um
outro fim de mundo é possivel”? (2019).
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2.3.2
Resistir, ato de criagao

E de extrema importancia situar o conceito de “resisténcia” que alicerca o
presente trabalho, na medida em que ele ndo coincide exatamente com o sentido
que ficou consagrado na tradi¢do do pensamento politico, especialmente no que se
convencionou chamar "de esquerda”. De maneira bastante resumida, poderiamos
dizer que, segundo essa tradi¢cdo, a resisténcia € pensada primordialmente como
recusa dos imperativos de submissdo e obediéncia impostos por um grupo de
individuos a outro — a resisténcia como o “negativo” do poder, aquilo que busca
obstruir suas vias de exercicio —,°*° que pode (e deve, ao menos idealmente, por
meio de uma tomada de consciéncia de classe e da organizacdo da classe
dominada) culminar na sublevacdo contra determinadas instancias de poder e/ou
estruturas de dominacdo e exploracdo — por exemplo, as exercidas pelos
detentores do capital e/ou os representantes do Estado.”**

O problema dessa concepgao, como bem apontou Suzane Vieira, ¢ que ela
expressa a adogcdo do ponto de vista desses grandes centros de poder, que
concebem a si mesmos, seus projetos e empreendimentos, como 0s
impulsionadores do fluxo da historia — a resisténcia sendo pensada, portanto,
como um movimento acima de tudo responsivo (2014, p. 22-23). Ao contrario, a
no¢ao que norteia o presente trabalho ¢ marcada por uma perspectiva mais
afirmativa e criativa, que nao se limita a objetar a uma tentativa de dominagao,
mas que, sobretudo, extrai sua poténcia da capacidade de criar novos modos de
existéncia, que ndo dizem respeito necessaria e diretamente aquilo que acabam
também por conjurar.

Isto ndo significa que o ato de objetar e recusar determinadas imposigoes
consideradas intoleraveis nao tenha valor ou seja incapaz de produzir novas
relagdes e sentidos que extrapolam o ato mesmo de obstruir; tal atitude se mostra
indiscutivelmente eficaz na interrupcao de iniimeras situacdes de subjugacdo e

exploracdo. Porém, o principio central da nogdo de resisténcia que pretendemos

293 Oy, para falar como Michel Foucault, uma concepgdo das resisténcias como subprodutos das
relagdes de poder, “sua marca em negativo, formando, por oposi¢do a dominagdo essencial, um
reverso inteiramente passivo” (1979, p. 91).

29 Ainda segundo Foucault, este ¢ um outro aspecto da concepgdo corrente de “resisténcia”, em
que ela é pensada como “um lugar da grande Recusa — alma da revolta, foco de todas as rebelioes,
lei pura do revolucionario” (1979, p. 91). Veremos mais a esse respeito logo adiante.
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articular faz referéncia a um poder de criagdo que supera em amplitude e em
multiplicidade sua capacidade de reagir contra uma dominagdo imposta; que, mais
do que obstruir determinados exercicios de poder, abre caminhos para outras
possibilidades de relagdo fora daquelas tragadas pelas estruturas de poder; que,
mais do que reatividade, encontra sua poténcia nos novos mundos que se tornam
capazes de fabricar. Pois agir apenas como um negativo do que se deseja conjurar
¢ ainda operar no mesmo registro da estrutura de dominag¢do, o que em muitos
sentidos €, ainda, um tipo de captura.

Poder-se-ia, porém, perguntar: se o potencial de criacdo excede o ato de
reagir ao qual a nocdo de resisténcia ¢ associada, por que seguir usando este
ultimo termo? Nossa resposta ¢ que, se a primeira vista tal escolha parece
contraditoria, € talvez porque se tenha formado uma imagem simplificadoramente
causal e um tanto “cronoldgica” dessa relagdo, na qual a criagdo antecederia a
reacdo. Para esclarecer a questdo, recorremos a explicagdo fornecida por Deleuze
e Guattari sobre a origem do Estado: mais do que uma formagao social concreta, o
Estado consiste, segundo os autores, em uma ideia reguladora, “idealidade
cerebral que se acrescenta a evolucao material das sociedades” (2010, p. 290),
fornecendo um tipo de organizagdo aos fluxos do socius.*” Ele ndo é, portanto,
uma institui¢do como as outras, nem uma instancia de passagem de uma forma de
organizagdo social a outra — os autores mencionam em O anti-Edipo a dificuldade
enfrentada pelo marxismo para encaixar o Estado na sua espécie de teoria da
“evolucdo das formagdes sociais”: “comunismo primitivo, cidade antiga,
feudalidade, capitalismo, socialismo” (ibidem, p. 290). Enquanto categoria
abstrata organizadora, o Estado ndo se forma progressivamente, surge “de uma
vez ja todo armado, num golpe de mestre, Urstaat original, eterno modelo de tudo
o que o Estado quer e deseja” (ibidem, p. 287-288). E esta forma-Estado de
pensamento um dos modos de aprisionamento da vida mais examinados na obra
dos autores, ja que ela ndo se sustenta (a0 menos ndo apenas) por meio dos
aparelhos ideologicos ou de repressao empregados, mas sobretudo pela
assimilagcdo desta ideia reguladora no ambito do desejo daqueles que a ela se

submetem — paradoxo monstruoso, afirmam eles.

205 Evidentemente, se o Estado “comega” como uma unidade abstrata, ele adquire concretude ao
coordenar fluxos e se tornar o0 modo de expressdo das relagdes sociais em termos de dominagao/
subordinagdo: “ele ndo deixa de ser artificial, mas devém concreto, ‘tende a concretiza¢do’, ao
mesmo tempo em que se subordina as for¢as dominantes” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 293).
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[O] Estado ¢ desejo que passa da cabeca do déspota ao coracdo dos suditos, da lei
intelectual a todo o sistema fisico que dela se desprende ou liberta. Desejo do
Estado, a mais fantastica maquina de repressdo é ainda desejo, sujeito que deseja e
objeto de desejo. Desejo — ¢é esta a operagdo que consiste sempre em reinsuflar o
Urstaat original no novo estado de coisas, em torna-lo tanto quanto possivel
imanente ao novo sistema, interior a este (ibidem, p. 294).

Nesse sentido, o Estado, enquanto “forma de interioridade que tomamos
habitualmente por modelo, ou segundo a qual temos o habito de pensar” (idem,
2012, p. 15-16) ¢ a ameaca sempre prestes a se materializar, o imperativo
unificador sempre a espreita de capturar a plurivocidade ao proceder a uma
codificagdo ou sobrecodificagdao dos fluxos que recortam e compdem o tecido
social. Sob esse prisma, o ato de resistir perde sua conotacao reativa: nao se trata
mais de responder a um investimento de dominagao pontual e especifico por parte
de alguma instancia de poder, mas sim de munir-se de mecanismos para conjurar
incessantemente a ameaca de colonizagdo e sobredeterminacdo da vida pelas

instancias de poder.

2.3.21
Multiplicidade e diferenga

Encontramos nos escritos de Michel Foucault uma concepgao de “poder”
que permite uma compreensdo mais interessante — porque criativa, polifonica,
multipla — da ideia de resisténcia. No tomo 1 da Histdria da sexualidade, o autor
alerta para o problema de pensar o poder apenas segundo sua conformagao estatal
— isto ¢, a que estabelece a sujei¢ao dos individuos por coercao (prerrogativa do
uso da violéncia institucionalizada) ou por normatizagdo, pela imposigao da lei —,
ou por meio da perspectiva da dominacao de um individuo ou grupo sobre outro,
como se pudesse haver uma “unidade global [da] dominacao” ou a “existéncia
primeira de um ponto central, [...] foco Gnico de soberania de onde partiriam
formas derivadas e descendentes” (Foucault, 1999 [1988], p. 89): tais
compreensdes apenas evidenciam maneiras de exercer o poder, mas nunca o

explicam. Mais interessante seria, ele propde, pensa-lo como uma multiplicidade
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de correlacdes de forgas que se produzem e se modificam incessantemente umas
as outras no ambito de toda relagdo social, pelas®® diferencas existentes nestas
relagdes, criando estados de poder “sempre localizados e instaveis”, mas que,
tomados em conjunto por suas associacdes e dissociagdes em relacdo a outras
disputas, criam o efeito de permanéncia e unidade que sdo evocados quando
associamos o poder aos “aparelhos estatais, a formulagdo da lei, as hegemonias
sociais” (ibidem, p. 89, traducao ligeiramente modificada).

Onipresenga do poder: ndo porque tenha o privilégio de agrupar tudo sob sua

invencivel unidade, mas porque se produz a cada instante, em todos os pontos, ou

6 9

melhor, em toda relagdo entre um ponto e outro. [...] E “0” poder, no que tem de
permanente, de repetitivo, de inerte, de auto-reprodutor, é apenas efeito de
conjunto, esbocado a partir de todas essas mobilidades, encadeamento que se apoia
em cada uma delas e, em troca, procura fixa-las. [...O] poder ndo é uma instituigdo
€ nem uma estrutura, ndo ¢ uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: € o
nome dado a uma situagdo estratégica complexa numa sociedade determinada
(Foucault, loc. cit.).

A producdo e a reproducdo do poder, assim, se dio de forma imanente as
relagdes que se estabelecem na sociedade. Foucault expressa também seu
desacordo com a concepgao de que as relagdes de poder se dio como reflexo ou
reforco de uma relacdo de dominacdo determinada primeiramente na esfera
econdmica, conforme Marx e Engels sustentam ao empregar o par de conceitos
“superestrutura” e “infraestrutura” em sua teoria sobre o capital: mais do que
reprodutoras de uma dominagao que se da fora delas, as relacdoes de poder (se)
produzem e reproduzem (n)as diferencas que compdem o tecido social; de fato,
elas “sdo os efeitos imediatos das partilhas, desigualdades e desequilibrios” que se
produzem naquelas relagdes, a0 mesmo tempo que sdo as “condi¢des internas
destas diferenciagdes” (ibidem, p. 90). Pela mesma razdo, tais relagdes nao
emanam de uma oposicao dicotdmica e universalmente valida entre dominadores
e dominados; as dominagdes que perduram na sociedade sdo efeitos de
enfrentamentos “locais” (isto ¢, especificos e circunscritos a determinadas
disputas) que, ao se conectar a ou se desassociar de outras contendas, se sustentam
de forma continuada. Ha mais: embora, no nivel dos enfrentamentos locais, as
taticas de exercicio de poder empregadas e os objetivos almejados sejam

comumente bem explicitos, elas se propagam, se encadeiam e reverberam em

26 A preposicdo aqui tem simultaneamente os sentidos de “por meio de” e “por causa de”: é
através das diferengas nas relagdes sociais e também devido a elas que o poder vem se exercer.
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outras partes, parecendo compor um Unico “dispositivo de conjunto” do qual ¢
impossivel encontrar o(s) responsavel(is) por sua concepgao e articulagdo.

Esta breve contextualizacdo sobre como Foucault pensa o poder permite
compreender também sua concepcdo de resisténcia: se as diferengas de forcas
dentro de determinadas relagdes sociais sdo a condi¢do e o produto do exercicio
do poder, isso significa que ndo ha exercicio de poder sem a irrupcao simultanea
de inumeras e multiplas resisténcias (¢ importante destacar o plural) que venham a
ocupar o “papel de adversario, de alvo, de apoio, de saliéncia que permite a
preensdo” (ibidem, p. 91). E extremamente elucidativa essa imagem geomorfica
das resisténcias como saliéncias: elas sdo a marca que as diferencas de forcas
produzem na planicie relacional, sdo as dobras no tecido social por meio das quais
tais diferencas podem se materializar em disputas, aliangas, concessdes €
dominagdes (sempre transitorias € mutaveis), mas que mais comumente instauram
segmentagdes aparentemente inofensivas que vao aos poucos transformando os
grupos e individuos. Devido a seu carater correlacional, o poder s6 pode existir ali
onde também existam resisténcias ao seu exercicio, e isso em todos os pontos em
que ele possa se exercer. Por essa razdo, as resisténcias nunca se dao fora do
poder, tampouco como algo que apenas reage a ele — elas ndo existem a sua
sombra, antes sO se constituem a sua presenca.

[As resisténcias] sdo o outro termo nas relagdes de poder; inscrevem-se nestas
relagdes como o interlocutor irredutivel. Também sdo, portanto, distribuidas de
modo irregular: os pontos, os nds, os focos de resisténcia disseminam-se com mais
ou menos densidade no tempo e no espago, as vezes provocando o levante de
grupos ou individuos de maneira definitiva, inflamando certos pontos do corpo,
certos momentos da vida, certos tipos de comportamento. Grandes rupturas
radicais, divisdes binarias e macicas? As vezes. E mais comum, entretanto, serem
pontos de resisténcia moveis e transitorios, que introduzem na sociedade clivagens
que se deslocam, rompem unidades e suscitam reagrupamentos, percorrem os
proprios individuos, recortando-os e os remodelando (...) (ibidem, p. 91-92).

Do mesmo modo que a dindmica associativa e dissociativa das relagdes de
poder atravessa as instituicdes estatais sem coincidir necessariamente com elas, a
multiplicidade dos pontos de resisténcia penetra as camadas sociais € 0s
individuos. E a codificagdio estratégica desses pontos de resisténcia locais e
multiplos que costumamos chamar de revolucdo, de maneira analoga a
codificagdo operada pelo Estado com vistas a subsumir as relacdes de poder em
seus aparelhos e instituicdes. Ao analisar a dindmica dos mecanismos de poder

sob a chave das correlagdes de forca, Foucault nos fornece algumas ferramentas
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para identificar, por exemplo, quais forcas estdo sendo alistadas sob determinado
discurso ou narrativa para reforcar e servir de suporte a determinada dominagao;
dito de outro modo, tal perspectiva permite localizar os pontos de instabilidade
que jazem por tras do efeito de dispositivo de conjunto que faz crer na unidade,
imutabilidade e invencibilidade do poder, abrindo caminhos para novas
configuragdes possiveis de resisténcia.

Assim como Foucault, Chakrabarty vé na impossibilidade de subsunc¢ao
absoluta do conjunto das relacdes sociais as grandes narrativas universalistas a
fonte mesma da inesgotabilidade das possibilidades de resisténcia e recriacao
destas mesmas relagdes. No artigo intitulado “Universalism and Belonging in the
Logic of Capital” (2000), o autor examina alguns textos de Marx para demonstrar
que a tensdo entre universalismo e o que ele chama de “diferenca historica” nas
formas de pertencimento ao mundo esta presente na propria ideia de capital, o que
confirma que o pretenso universalismo inerente a esse conceito ndo chega a
cumprir totalmente a promessa de subsumir todas as diferengas a ela mesma.

O historiador comega sua exposicao afirmando que € por meio da nogao de
trabalho abstrato — que consiste, muito simplificadamente, numa “indiferenca em
relagcdo a qualquer tipo especifico de trabalho” (Marx apud Chakrabarty, 2000, p.
657) — que Marx pensa o modo capitalista de producao como capaz de “extrair de
povos e historias tdo diferentes [entre si] uma unidade comum e homogénea para
medir a atividade humana” (ibidem, p. 655, ligeiramente modificados). Tal
abstracdo, por sua vez, ¢ produzida através dos processos disciplinares
capitalistas: “a divisdo do trabalho nas fabricas, os codigos de conduta, a relacao
entre homens e maquinas, a legislacdo estatal para guiar e orientar a vida nas
fabricas, o trabalho do supervisor [foreman]” (Chakrabarty, 2000, p. 660). Ao
reforcar os ideais de uniformidade, regularidade, ordem e economia, tais
processos sustentam a pretensao de que a atividade humana pode ser efetivamente
medida segundo um parametro homogéneo. Porém, se tanto esforco ¢ envidado
nisso que Marx chama de despotismo do capital — essa maneira de organizar a
producao de modo a subjugar a liberdade e a vontade dos individuos —, € porque o
capitalista precisa o tempo todo lidar com a iminente insubordinagdo dos
trabalhadores, e isso ndo especificamente nos momentos historicos marcados
pelas grandes revoltas: donde se conclui que a possibilidade de resisténcia reside

na propria logica do capital, justamente porque o trabalho que o capitalismo
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pretende disciplinar ¢ a vida.*” Provavelmente influenciado pela tradi¢do vitalista
de pensamento do século XIX, Marx emprega o termo para se referir a
peculiaridade da mercadoria que o trabalhador pode ofertar como objeto de troca
no regime capitalista; a saber, sua propria vitalidade, sua saude, empenhadas na
forga exercida para a realizagdo de seu trabalho.”™ A esse respeito, Chakrabarty
afirma:

Essas forcas vitais sdo fonte de constante resisténcia ao capital, o trabalho vivo
abstrato — um conjunto de musculos, nervos e consciéncia/vontade — que, segundo
Marx, o capital pressupde o tempo todo como seu ponto de partida contraditorio.
Nessa concepgao vitalista, a vida, em toda a sua capacidade biologica e consciente
para a realizag@o voluntaria de atividades, [...] € 0 excesso que o capital, por meio
de seus procedimentos disciplinares, precisa sempre controlar ou domesticar, mas
sem nunca consegui-lo. [...] A vida, na analise que Marx fez do capital, ¢ uma “luta
permanente” contra o processo de abstracdo que € constitutiva da categoria
trabalho (ibidem, p. 665).2”

O que expusemos até aqui da critica marxista do capital, seguindo a
interpretagdo de Chakrabarty, permite compreendermos um aspecto interessante
para apresentar a no¢ao de resisténcia adotada neste trabalho: que sua poténcia
reside na impossibilidade de o capital submeter completamente a vida em seu
processo de producdo, tanto porque ela implicaria a existéncia de uma consciéncia
e de “uma capacidade inata de ter vontade” que garante a possibilidade de recusa
a subordinagdo técnica imposta pelo capital, quanto porque este tltimo nao pode
prescindir do trabalho vivo para se auto-reproduzir.’'® Ainda nos falta, entretanto,

saber como a questdo da diferenca historica, ou das diversas maneiras de

27 Note-se aqui que Marx estd empregando o termo “vida” para se referir 4 “vida humana”,
adotando uma perspectiva biologista um tanto imprecisa para realcar essa espécie de forga que
articularia, no homem, “musculos, nervos e consciéncia/vontade”.

28 Cf. Marx: “O que o trabalhador troca com o capital é seu proprio trabalho (na troca, a
disponibilidade sobre ele); ele o aliena. O que ele recebe como prego € o valor dessa alienagao.
[...] Ora, como ¢é determinado o seu valor? Pelo trabalho objetivado que esta contido em sua
mercadoria. Essa mercadoria existe em sua vitalidade. Para conserva-la de hoje para amanha, [...]
o trabalhador tem de consumir uma massa determinada de meios de subsisténcia, repor o sangue
consumido etc. [...] O quantum de trabalho objetivado que esta contido em sua vitalidade lhe foi
pago pelo capital. (2011 [1857-1858], p. 400:402).

2990 paradoxo do modo de produgdo capitalista, portanto, consistiria na impossibilidade de o
capital substituir o emprego de trabalho vivo no momento inicial do seu ciclo de auto-reprodugao,
ao mesmo tempo em que deseja reduzir ao minimo sua dependéncia desse trabalho (dai decorrem
os grandes e continuos investimentos em ciéncia e inovagdo tecnologica). E este paradoxo mesmo
que, segundo Marx, criaria as condigdes necessarias para a eliminagao do trabalho e dissolucdo do
sistema capitalista como forma dominante de producdo (Marx, [1857-1858] 2011).

19 Ao citar a leitura que Chakrabarty faz de Marx, ndo fazemos apologia a uma suposta primazia
da vida no sentido biolégico do termo, muito menos da consciéncia e da vontade, entendidas como
uma faculdade humana, como a men¢ao as obras de Povinelli ¢ De la Cadena na se¢do 2.1.2.2
pode deixar claro. Entendemos “vida”, aqui, como seres € modos de existéncias variados, seguindo
a acepg¢do ampla que os conceitos de geontologia e cosmopolitica permitem conceber.
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pertencer a um mundo, se integram na releitura que o autor indiano faz da obra de
Marx sob o prima da resisténcia.

Chakrabarty lembra que, para pensar os elementos que participam da
instauracao do capitalismo como modo de producao dominante, Marx estabelece

uma diferen¢a entre aquilo que ele chama de o “ser do capital™'' —

sua logica
estrutural, visivel quando da sua completa instalagdo — e o “devir do capital”, que
se refere ao processo histérico no qual e por meio do qual as pressuposicoes
logicas do capital se realizam. Desse modo, enquanto o capital ainda nao
apareceu, suas condicdes e pressuposicoes sdo elementos desse devir; porém,
quando o capital se instaura, tais condigdes e pressuposi¢des desaparecem e se
tornam algo que o proprio capital instituiu para poder emergir — um passado,
digamos, a posterirori, e “pressuposto por ele mesmo”. Assim, por exemplo, a
separacao do trabalhador da terra e dos meios de producdo — situagdo que cria a
mao-de-obra que vende sua forga de trabalho para o capital — €, ao mesmo tempo,
uma pré-condicao da produgdo capitalista e seu resultado invariavel, constituindo
a “historia universal e necessdria que associamos ao capital”. Para efeitos
elucidativos, Chakrabarty propde chama-la de Historia 1 (ibidem, p. 668).

Em oposicao a ela, Marx sugere um outro tipo de historia, que Chakrabarty
nomeia Historia 2, cujos elementos, embora assimilados pelo capital como seus
antecedentes, ndo sao reconhecidos como estabelecidos por ele proprio, como se
fossem componentes de seu processo vital (Marx apud Chakrabarty, op. cit., p.
669). O exemplo fornecido a partir de Marx sdo o dinheiro e as commodities que,
enquanto relacdes, poderiam ter existido sem necessariamente dar origem ao
capital, mas que, uma vez existindo, o capital passou a integra-los em seu modo
de funcionar. Dessa forma, por mais que a Historia 1 se aproprie dos elementos da
Historia 2 para constituir uma narrativa universalista (no caso em questdo, a
histéria do capital), nada garante a subordinagdo total dos elementos da Historia 2
a logica estabelecida pela Historia 1. Por essa razdo, e a partir dos proprios
escritos de Marx, Chakrabarty pensa a Historia 2 como exercendo uma fun¢ao
negativa capaz de interromper os impulsos totalizantes da Historia 1 (2000, p.
671), abrindo espago para aquilo que ele chama de “politicas do pertencimento e

diversidade humanos™ — isto ¢, as multiplas formas de existir e entreter relagdes

21" Chamado também por vezes de “capital real”, “capital enquanto tal” ou “ser-para-si-mesmo do

capital”, termos tomados emprestados do vocabulario hegeliano.
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no mundo que coexistem em meio aos processos homogeneizantes capitalistas:

[e]ssas relacdes podem ser centrais para a auto-reproducdo do capital e ainda assim
se orientar em dire¢do a estruturas que ndo contribuem para tal reprodugdo. As
Historias 2 ndo sdo, entdo, passados separados do capital; sdo passados inerentes ao
capital e, a0 mesmo tempo, interrompem ¢ pontuam o curso da propria logica do
capital. [...E]m outras palavras, as Historias 1 e 2, consideradas juntas, destroem a
distingdo topoldgica usual entre fora e dentro que marca os debates sobre se ¢
possivel dizer que o mundo todo se rendeu ao feitico do capital. A diferenga, nesse
sentido, ndo é algo externo ao capital. Nem ¢ algo subsumido ao capital. Ela vive
em relagdes intimas e plurais com o capital, relagdes que vao da oposi¢do a
indiferenca (ibidem, p. 670-671).

Por essa razdo, o universal constituido pela Historia 1, antes que expressar
uma totalidade univoca, constitui uma categoria provisoria [placeholder] que, por
mais que exerca um efeito de ‘“universal”’, é composta por diversas
particularidades historicas divergentes e nao subsumidas nele. Ou seja, as
Historias 2 “tém mais o que fazer”, dao conta de outros processos de
mundificagdo, para falar como Tsing, que excedem o narrado pela Historia 1.
Assim, o que a Histdria 1 faz, na préatica, ¢ traduzir (e, por conseguinte, modificar)
determinadas praticas e relagdes humanas, integrando-as na logica de um processo
especifico — ou, novamente segundo Tsing, “o capitalismo € uma maquina de
tradug¢do que produz capital a partir de todos os tipos de modos de vida, humanos
e nao humanos” (2015a, p. 111). A titulo de ilustragdo, Chakrabarty menciona a
possibilidade de contar a histéria da India usando categorias marxistas (o que os
historiadores irdo chamar de histéria da “transi¢do ao capitalismo” deste pais):
trata-se de traduzir naquelas categorias o acervo de pensamentos e praticas
existentes sobre como as relacdes se estabelecem na [ndia, mas também de
modificar, por meio das categorias marxistas, a forma como esses mesmos
pensamentos e praticas sdo pensados. E a tradugdo, portanto, que cria o efeito de
universal; mas se nos ativermos as particularidades (ou equivocagdes, ou
divergéncias) que permeiam o processo, 0 que se evidencia € o carater instavel
desse universal.’’> Ndo que a narrativa produzida por esse universal nio tenha
valor; o problema ¢ pensar os universais sem considerar as particularidades que os
estdo constituindo o tempo todo. Como conclui o autor, “[...0] Outro do Capital
esta constantemente vindo a ser — e constantemente se dissolvendo — no espago

instavel da tensdo insolivel que ¢ criada enquanto a Historia 1 negocia

212 ~ 7 . Ju .. .
Essa conclusdo ¢ muito proxima da que chegamos quando tratamos da unicidade sem unidade

da Terra no capitulo 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

161

incessantemente nossas numerosas € diferentes Historias 2” (ibidem, p. 676-677).
Logo, o que parece aproximar a concep¢ao foucaultiana de resisténcia da
que Chakrabarty esboca langando mao do conceito de “diferencga historica” € o
reconhecimento de que as relagdes sociais se constituem de maneira, se nao
completamente independente, a0 menos nao totalmente subjugada ao dispositivo
de conjunto formado pelas grandes narrativas universalistas (seja a do Estado, seja
a do capital). E a incapacidade total de captura, é a insisténcia das diferengas nas
formas de construir as relagdes com e no mundo que renovam as possibilidades de
resistir, na medida em que nao cessam de criar diferentes maneiras de “mundificar

a terra”, co-habité-la, povoa-la.

2.3.2.2
“Pois sem saida nao podia viver”

E com um sentido parecido que Gilles Deleuze concebe a resisténcia: como
um ato de criagdo que libera a vida®*" das tentativas de seu aprisionamento por
alguma instancia de poder. Sob essa perspectiva, a vida se transforma numa
poténcia inesgotavel de criacdo de novas possibilidades de existéncia (ou de
pertencimento, se quisermos seguir com Chakrabarty) que “ndo se deixa definir
pelo poder ou em relagdo a ele” (Vieira, 2014, p. 23), para justificar seja seu
exercicio ou a insubordinacao. Nesse sentido, as narrativas que fazem do poder a

explicacdo primeira para o estado das coisas integram espécies de “maquinas de

13 Nunca é demais ressaltar que “vida”, a0 menos nesta tese e na obra dos autores que lhe servem
de referéncia, ndo deve ser entendida em sua acepcdo biologista — a qual em si mesma ja constitui
um cerceamento das possibilidades muitas de considerar quem vive € como vive —, mas sim como
o conjunto de forgas que se combinam e divergem ao constituir os modos distintos de as coisas e
os seres existirem, de se expressarem, de permanecerem na existéncia e se extinguir — o que se
aplica tanto a seres considerados vivos segundo convengdes bioldgicas como a seres tidos como
vivos segundo critérios outros. Essa ndo-filiacdo a biparticdo entre organico e inorganico poderia
ser ilustrada partindo do pensamento de diversos dos autores aqui mencionados; porém, para
permanecer no registro deleuziano e ja introduzindo sua alianga com o pensamento de Nietzsche,
cito um trecho do livro Vontade de Poténcia, citado por Deleuze: “Admitir que existem
percepgdes no mundo inorganico, e percepcdes de uma exatiddo absoluta: € ai que reina a verdade!
Com o mundo organico comega a imprecisdo e a aparéncia” (Nietzsche apud Deleuze, 2001, p.
68). Deleuze comenta esse trecho afirmando: hd “um principio nietzschiano segundo o qual existe
uma subjetividade do universo que, precisamente, ja ndo ¢ antropomorfica, mas cosmica” (ibidem,
p. 69).
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constituir Universais” —,*'* oferecendo a suposta palavra definitiva ou o ponto de
vista mais relevante sobre o encadeamento e a natureza das relagdes no mundo. A
questdo ¢ que a vida, enquanto atividade criadora, se afirma, segundo o autor,
produzindo um “excesso” inapreensivel (a0 menos ndao completamente) por
qualquer explica¢dao univoca. Criar € resistir, e resistir consiste no ato de liberar a
existéncia das tentativas de aprisionamento a que alguns a submetem (idem, 1988-
1989).

Tal concepgdo da criagdo como libertacdo da vida — um dos sentidos mais
fortes da ideia de resisténcia que sustentamos no presente trabalho — ecoa a
filosofia nietzschiana, ao menos como Deleuze a compreende. Para ele, Nietzsche
via na obsessao historica da filosofia com as nocdes de ser, real e verdadeiro
manifestagdes do niilismo que caracteriza o pensamento moderno e mutila a vida,
submetendo-a aos “mais pesados fardos” (idem, 2001, p. 276). Seriam eles: a
metafisica que “julga e deprecia a existéncia em nome de um mundo supra-
sensivel”; a avaliagdo dos acontecimentos segundo sua correspondéncia a uma
pretensa validade historica — o niilismo como sendo “o elemento da historia
enquanto tal, o motor da historia universal” (ibidem, p. 55); o apreco por uma
certa concepcao de “real” que constitui “o reino do negativo”, “das bestas
poderosas, Igrejas e Estados, que nos agrilhoam aos seus proprios fins” (ibidem,
p. 283). A tradi¢do do pensamento ocidental ¢ calcada num certo primado da
profundidade (Deleuze, 2009). Afirmar a vida, ao contrario, implicaria
descarrega-la do peso desses valores supostamente superiores para liberar aqueles
que possam torna-la leve e ativa, pois “sé existe criagdo propriamente dita na
medida em que, longe de separar a vida daquilo que ela pode, nos servimos do
excedente para inventar novas formas de vida” (ibidem, p. 276). Afirmar, em
suma, equivale a criar, a suscitar saidas ao sufocamento da vida.

Assim como fizemos com o conceito de resisténcia, ¢ importante esclarecer
também que empregamos aqui a palavra saida com um sentido conceitual algo

distinto do usual, a saber, aquele que ela adquire na interpretacdo que Deleuze e

2 EBm O que é a filosofia? (1992), Deleuze e Guattari afirmam que “[a] contemplagio, a reflexio,

a comunicagao nao sao disciplinas, mas maquinas de constituir Universais em todas as disciplinas”
(p. 15). Embora a expressdo seja utilizada pelos autores com o objetivo especifico de destacar o
processo de ‘“convencionalizacdo” que transforma as criagdes proprias a cada disciplina em
verdades transcendentes e consensos estabelecidos que serdo usados como instrumentos de
exercicio de poder ou de dominagao (onto)politica — veremos mais sobre isso adiante —, emprego a
expressdo com um sentido mais amplo, proximo ao que Chakrabarty chamou de “Histéria 17, isto
¢, como o processo de producdo das narrativas que se pretendem universalistas.
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Guattari fazem da obra de Franz Kafka, sobretudo a partir das palavras do ex-
macaco Pedro Vermelho, personagem do conto “Um relatério para uma
Academia”, que se torna humano para escapar do destino que o aguardava
enquanto simio capturado. “Eu ndo tinha saida, mas precisava arranjar uma, pois
sem ela ndo podia viver. [...N]a firma Hagenbeck o lugar dos macacos ¢ de
encontro a parede do caixote — pois bem, por isso deixei de ser macaco”. Pedro
Vermelho prossegue:

Tenho medo que ndo compreendam direito o que entendo por saida. [...] Nao me
refiro a esse grande sentimento de liberdade por todos os lados. [...] Nao, liberdade
eu ndo queria. Apenas uma saida; a direita, a esquerda, para onde quer que fosse
(Kafka, 1994, p. 61).

A saida, assim, como afirmam Deleuze e Guattari, ndo consistiria em uma
liberdade absoluta ou extensiva, capaz de livrar definitivamente da submissao —
esse tipo de fuga seria um “movimento inltil no espago”, pois “enganador da
liberdade” (2014, p. 28), como se pudesse haver um “fora” absoluto. Ora, no
mundo ditado pela méaquina aniquiladora do Ocidente, ndo ha espago intocado,
zona idilicamente resguardada. Por isso, trata-se mais propriamente de uma fuga
em intensidade, que permita “escapulir de ponta-cabeca revirando-se” (ibidem, p.
26) para nao se tornar aquilo que o capturador impunha a Pedro Vermelho: uma
vida inteira atras das jaulas, submetido aos designios daquela outra espécie. Trata-
se, portanto, de escapar da captura, ao fazer o mundo todo fugir:

A fuga ndo consiste em fugir do mundo [...]: a fuga pode “sozinha manter [aquele
que foge] sobre a ponta de seus pés, e a ponta de seus pés (pode) sozinha manté-lo
no mundo”. [...] Ele ndo foge do mundo, ele o agarra, e o faz fugir, sobre uma linha
artista e continua (ibidem, p. 128).

Em diversas oportunidades, Deleuze (sozinho ou junto com Guattari)
afirmou que a poténcia de praticas como as artes, a filosofia, as ci€éncias e mesmo
a politica (o autor fala nas “lutas dos homens™) estd em sua capacidade de criar
meios para resistir as exortagdes por consenso. A capacidade de produzir
consenso vem sendo ha muito considerada o fim ultimo da razdo, dado que ¢
bastante difundida a suposicao de que, através do exercicio dialdgico, da troca de
informacdes, poderiamos alcangar uma consonancia universal que nos poria, a
humanidade toda, de acordo. Mas, ao contrario, os ideais de universalidade e
consenso sdo justamente aquilo em nome do qual os segmentos dominantes agem

com vistas a regular, disciplinar ¢ mesmo destruir as distintas maneiras de existir
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e se relacionar. Por isso, a filosofia de forma alguma se presta a ser a base de uma
comunicacao universal, de um

comércio agradavel do espirito, que encontraria no conceito sua mercadoria
propria, ou antes seu valor de troca, do ponto de vista de uma sociabilidade
desinteressada, nutrida pela conversacdo democratica ocidental, capaz de
engendrar um consenso de opinido, ¢ de fornecer uma ética para a comunicagao,
como a arte lhe forneceria uma estética. [...] E é preciso muita inocéncia, ou
safadeza, a uma filosofia da comunicacdo que pretende restaurar a sociedade de
amigos ou mesmo de sabios, formando uma opinido universal como "consenso"

capaz de moralizar as nagdes, os Estados e 0 Mercado” (Deleuze; Guattari, 1992, p.

129; 139).%"

E a possibilidade incessante de divergir, de fabricar outros mundos que nao
os parasitados pelos poderes dominantes, de fazer fugir os “é preciso” impostos
pelas forcas aniquiladoras da vida que a criacdo serve. Por meio dela, invoca-se
um novo povo, ainda por vir, que s6 pode emergir dos “sofrimentos abominaveis”
que a arte, a ciéncia e a filosofia contribuem para tornar inadmissiveis, de modo a
nos capacitar a resistir ao presente.”'® Esse povo, por seu turno, ndo deve ser
pensado sob a ideia vaga de “democracia”, contaminada que estd pelo modo
abstrato, estatistico, com que o pensamento-Estado concebe as populagdes que
controla. Afinal, que resisténcia ao presente pode haver quando, em lugar nos
importarmos com as existéncias concretas daqueles que conosco formam um
povo, relegamos aos governantes (por vezes o exigimos com indignacao

N2

humanitéaria!) a ‘“gestdo” dessas existéncias das quais sO nos ocuparemos
(momentaneamente) quando se tornarem numeros em caso de tragédias ou
graficos em indicadores econdmicos? (Stengers, 2000, p. 100). A criacdo que
invoca o povo por vir, portanto, ¢ em tudo distinta da comunicagdo universal

sobre a qual se funda a democracia, ideias que mal disfarcam suas pretensdes a

15 Ainda a esse respeito, em uma conferéncia de 1987, Deleuze afirma categoricamente: “Em
outros termos, informar € fazer circular uma palavra de ordem. As declaragdes da policia sdo
chamadas, a justo titulo, comunicados. Elas nos comunicam informagdes, nos dizem aquilo que
julgam que somos capazes ou devemos ou temos a obrigacdo de crer. Ou nem mesmo crer, mas
fazer como se acreditdssemos. Ndo nos pedem para crer, mas para nos comportar como se
créssemos. [...] Isso ¢ informacdo, isso é comunicagdo; a parte essas palavras de ordem e sua
transmissdo, ndo existe comunicacdo. O que equivale a dizer que a informagdo ¢ exatamente o
sistema do controle” (Deleuze, 1999 [1987]).

216 Ainda conforme Deleuze e Guattari: “Ndo nos falta comunicagdo, ao contrario, nds temos
comunicagdo demais, falta-nos criagdo. Falta-nos resisténcia ao presente. A criagdo de conceitos
faz apelo por si mesma a uma forma futura, invoca uma nova terra € um povo que nio existe
ainda. A europeizagdo ndo constitui um devir, constitui somente a histoéria do capitalismo que
impede o devir dos povos sujeitados. A arte e a filosofia juntam-se neste ponto, a constitui¢do de
uma terra e de um povo ausentes, como correlato da criagdo. [...] Esse povo e essa terra nao serdo
reencontrados em nossas democracias. As democracias sdo maiorias, mas um devir ¢ por natureza
0 que se subtrai sempre & maioria” (1992, p.139). Sobre o conceito de devir, cf. nota 197.
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univocidade, a colonizacdo da diversidade, a homogeneizacdo da vida, a
obstrucdo das saidas. Como Deleuze e Guattari explicam:

Nao nos falta comunicacdo, ao contrario, nds temos comunicacdo demais, falta-nos
criagdo. Falta-nos resisténcia ao presente. A criagcdo de conceitos faz apelo por si
mesma a uma forma futura, invoca uma nova terra ¢ um povo que nao existe ainda.
A europeizagdo ndo constitui um devir, constitui somente a historia do capitalismo
que impede o devir dos povos sujeitados. A arte e a filosofia juntam-se neste ponto,
a constituicdo de uma terra ¢ de um povo ausentes, como correlato da criagdo. [...]
Esse povo e essa terra ndo serfo reencontrados em nossas democracias. As
democracias s3o maiorias, mas um devir é por natureza o que se subtrai sempre a
maioria” (1992, p.140).

E importante destacar que, embora sejam capazes de fazer frente a
dominacdo exercida pelas estruturas de poder dominantes, as possibilidades de
vida que o ato de criagdo libera ndo sdo determinadas ou definidas em fun¢ao
daquelas estruturas. Quer dizer, ndo ¢ do ponto de vista dos mecanismos de
dominacao e das narrativas universalistas colocadas a seu servigo que as poténcias
criadoras de vida devem ser pensadas, mas invertendo a relagdo: sdo os
dispositivos de poder que forcejam incessantemente para bloquear os fluxos que
criam a diversidade de maneiras de existir.

O sentido que Isabelle Stengers déd a “resisténcia” — mais particularmente,
na expressao “resistir a barbarie que se aproxima”, que serve de subtitulo ao livro
Au temps des catastrophes (2009) — ¢ bastante devedor a como Deleuze e
Guattari pensam o conceito. Segundo a autora, aquilo a que € preciso resistir ¢ “o
estado de guerra perpétua que o capitalismo faz reinar” (Stengers, 2015, p. 14);
uma guerra que ganha escala e proporgdes aterrorizantes sob o signo da catéstrofe
ecologica. Como vimos, sem saber hesitar diante de uma ameaga, o capitalismo
pode apenas oferecer alternativas infernais; ele se sustenta da incessante
despolitizagdo das praticas que o sustentam, oferecendo como resposta a todo e
qualquer questionamento que ameace interferir na sua logica de funcionamento
um “¢ preciso”, que faz parecer que as solucdes boas para o livre mercado sdo as
Ginicas viaveis. E por meio da fabricagio obstinada do sentimento de impoténcia
gerado por alternativas como essas que se procura “minar ou aprisionar as
capacidades de pensar e resistir daqueles que tinham meios para isso” (ibidem, p.
68), fazendo crer que nao hd como escapar a barbarie inerente ao capitalismo e ao
mundo que ele forja. Em outras palavras, as alternativas infernais sdo a expressao

das possibilidades empobrecidas de existéncia que o agenciamento entre Estado e
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capitalismo, sobretudo em sua mutagdo neoliberal, ndo cessa de tentar impor.

Stengers associa o capitalismo a um “poder de captura” que parasita e
segmenta as possibilidades de vida e relacdo. Nesse sentido, resistir implica ndo
ceder aos imperativos de pensar e agir conforme a logica oferecida por essa
perspectiva — isto €, recusar-se a se colocar no lugar dos “nossos responsaveis™'’.
Mas também recusar aquilo que eles tanto lutam para fazer perseverar, a saber,
uma imagem de mundo em que so6 eles t€ém os meios para decidir sobre o que nos
concerne, enquanto a nos so caberia acatar aquilo considerado plausivel para o
funcionamento do livre mercado, mesmo que isto custe o fragil equilibrio
dindmico dos pardmetros ambientais que sustentam a vida na Terra.

A autoridade deles [dos “nossos” responsaveis] s6 existe na medida em que o
mundo, nosso mundo, permaneca como estd — ou seja, fadado a barbarie. Suas
“leis” supdem, antes de tudo, que “nds” permanegamos em nosso lugar,
desempenhemos os papéis que nos sdo designados, tenhamos o egoismo cego ¢ a
incapacidade congénita de pensar e de cooperar, que fazem da guerra econdmica
generalizada o inico horizonte concebivel (ibidem, p. 59).

Segundo esta perspectiva da resisténcia, ¢ vital, portanto, o repudio a
submissdo da vida e das possibilidades de acdo as alternativas ditadas pelo poder
estatal-capitalista, o que exige a criacdo — ou a reapropriacdao de — meios outros de
pensar e agir. Este ¢ um dos sentidos evocados pela nocao de reclaim utilizada
frequentemente por Stengers, que por vezes se traduz como ‘“‘reapropriar’ ou
“reclamar” — a autora fala em “ao mesmo tempo conquistar e recuperar” (idem,
2005, p. 185), mas que opto por traduzir aqui como reivindicar, para fazer ressoar
tanto sua etimologia — “dizer com for¢ca uma coisa” (Portella, 1984, p. 116) —
quanto seu significado de “tentar recuperar algo de que se foi privado”
(Reinvidicar, 2018). Nesse contexto, o termo faz referéncia tanto a fabricacao
ativa de enunciados potentes quanto a composicdo de um corpo politico
empenhado em liberar as possibilidades de vida das tentativas de captura pelo
poder. Tais enunciados sdo produzidos em concomitdncia com as praticas que
conformam o corpo politico, € ndo antes ou depois: eles emergem do aprendizado
que cria as maneiras proprias deste corpo colocar questdes, em vez de
simplesmente se resignar a escolher uma das alternativas infernais ofertadas como

solucdo. Emergem, assim, de atos de criacdo que inventam maneiras variadas de

21 , . . . .
7 A autora afirma que “nos colocar no lugar dos nossos responsaveis” significa “nos deixarmos
infectar pela tolice que os capturou” (Stengers, 2015, p. 122).
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resistir a apropriagdo pretendida pelas instancias de poder.

koksk

Para concluir esta parte da tese, propomos um breve exame do percurso que
fizemos até aqui. No primeiro capitulo, tratamos de demonstrar a importancia de
pensar a Terra (e a crise ecologica planetaria) a partir das equivocagdes por meio
das quais sua unidade pode ser tracada, de maneira a fazer justi¢a a diversidade de
ontologias e modos de existir com quem convivemos nesta Terra. Para tanto, ¢
preciso admitir outras configuragdes de mundo que ndo s6 a moderna; ou, em
outras palavras, a de descolonizar a ideia que tradicionalmente fazemos do que ¢ a
realidade.

E preciso, desse modo, perceber que a dominagio da cosmologia moderna
que biparte o Mundo nas categorias natureza e cultura se fez/faz pela extirpagao
das diferencas que constituem esse Mundo; que esse delirio de hegemonia tem
como preco a homogenia, operagdo da qual resultam existéncias empobrecidas,
nas quais inimeros seres humanos e extra-humanos sdao enclausurados em
relagdes muito restritas, alheias a seus interesses e historias proprios, impedidos
de existir segundo os preceitos dos mundos de que fazem parte. Em suma, por
meio do projeto de unificagdo do mundo empreendido pelo Ocidente, os seres sao
tornados escravos de uma tnica histéria, e nao seus colaboradores (Tsing, 2015a),
e o que resta disso ¢ um mundo cada vez menos rico e diverso. Voltar-nos a
historias que tratem de outras configuracdes do mundo, portanto, se faz mais que
necessario, tanto para conceber a Terra sob um registro ndo colonialista quanto
para ser capaz de aprender com outros povos modalidades distintas de cuidado e
convivéncia multiespecifica. Pois, como afirmam os organizadores do Coldquio
Internacional Os Mil Nomes de Gaia na versdao em lingua inglesa da justificativa
para a realizacdo do evento:

Esta mais do que na hora de dar espago a perspectiva dos outros, de outros “nos”,
de todos aqueles humanos que habitam mundos nos quais “humano” e “mundo”
sdo distribuidos de maneiras radicalmente distintas. Em suma, agora se torna
essencial descobrir se “ndés mesmos” somos realmente capazes de reconhecer a
legitimidade absoluta da presenca desses outros “nos”, por exemplo, 0os povos
indigenas [e outros povos extra-modernos, tradicionais ou em vias de se constituir],
na discussdo sobre o destino de um planeta comum — comum a “nds” todos,
incluindo os inimeros coletivos ndo humanos com quem compartilhamos a Terra
(Danowski et. al., 2014, p. 4-5, com acréscimo meu).
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Foi por essa razdao que este segundo capitulo se organizou em tornou da
no¢ao de resisténcia. Comecamos abordando aquilo a que se resiste, em franca
consonancia com o compromisso, assumido desde o capitulo anterior, de fazer
proliferar as equivocagdes que se expressam como ‘“‘variedades de mundos e de
fins” (Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 39). Por isso, tratamos do
Antropoceno, do estado de excegdo ontoldgico reinante no mundo erigido em
torno do anthropos e da necessidade de fazer penetrar, nas narrativas sobre a nova
época geoldgica, outras histérias que fagam justica a diversidade de modos de
existir (e deixar de existir) da/na Terra. Na sequéncia, ocupamo-nos com aqueles
a quem se resiste: seguindo Latour em sua encenacgdo da guerra dos mundos, nos
ativemos sobretudo aos Humanos, o Povo da Mercadoria, que ndo so jamais foi
moderno como também, julgando nao ter ainda saido do Holoceno, ou empenhado
em fazer da nossa época o verdadeiro império do anthropos, ndao mede esfor¢os
para submeter a ecologia a economia. Dessa operacdo, tal qual ocorre num
processo de refino, extraem os lucros que irdo rechear seus bolsos (mas s6 alguns
bolsos), descartando como “externalidade” a degradagdo eco-ontologica com que
os demais existentes terdo de se haver. Por fim, expusemos algumas ideias a
respeito do que significa resistir, fazer irromper mundos dentro do mundo,
suscitar acontecimentos produtores de uma nova terra € um novo povo em meio
aos quais haja espacgo para alguma regeneracao da diversidade eco-ontologica da
Terra. Nesse contexto, resistir adquire um sentido eminentemente positivo e ativo,
pois profundamente vinculado a inventividade e criacdo necessarias para liberar a
vida das forcas que a aniquilam e aprisionam.

Resta-nos ainda falar dos Terranos, o povo vinculado a Terra e a ela
destinado — e, por isso, profundamente comprometido com a tarefa de renovar os
lagos cosmopoliticos com os outros seres. Porque ndo se trata de um povo com
identidade definida, tentaremos juntar as pistas para sua composicao através da
analise de alguns conceitos, praticas e narrativas que orientam as experimentagoes
tateantes daqueles que se ocupam em “aprender com a Terra, [...a viver] nesta
Terra, para esta Terra” (Danowski, 2019),”"* inventando continuamente novas
maneiras de

cultivar [seus] alimentos, formar coletivos, estabelecer aliangas com individuos e
povos os mais diversos (humanos ¢ extra-humanos), ocupar e cultivar o espaco

18 Trata-se de uma paréafrase do Manifesto Antropéfago de Oswald de Andrade (1928).
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comum, levar tempo, demorar, inventar ¢ experimentar tecnologias simples que
nao dependam sempre da chamada “ciéncia de ponta” e de um hiperinvestimento
promovido por politicas de Estados cada vez mais militarizados a servigo de
grandes empresas cada vez maiores e deslocalizadas (ibidem).

Nas paginas seguintes, entdo, trataremos de investigar alguns desses outros
modos de ocupar o solo, de estabelecer vinculos, de fabricar historias. De que
(cosmo)politica podemos ser capazes se a multiplicidade dos modos de ser terrano

puder descolonizar nossa filosofia?
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Cosmopoliticas terranas

Neste ultimo capitulo, iremos nos dedicar ao outro povo envolvido na
guerra dos mundos, os Terranos. Como dissemos anteriormente, ndo se trata aqui
de determinar uma identidade fixa atribuivel a alguns individuos que
compartilham certas caracteristicas comuns; esse tipo de empresa ¢ prerrogativa
da forma-Estado de pensamento e procedimento, que exerce sua autoridade
reduzindo a multiplicidade propria aos diversos povos que habitam a Terra a um
encarceramento identitdrio com base em certos tragos genéticos, sociais ou
culturais, forjando com isso uma caricatura mais facil de administrar, controlar,
subjugar. A investigacdo sobre os Terranos, ao contrario, deve consistir no
experimento especulativo de compor um povo a partir das variadas maneiras
existentes e possiveis de se sentir ligado a Terra, de a ela pertencer, de ser
Earthbound. Isto porque, diferentemente do Estado, a Terra, como vimos, nao
existe sob a forma da univocidade: ela ¢ equivoca, um grande feixe de
multiplicidade ontolégica que se atualiza de modos distintos nas diversas
geontologias, formando mundos diversamente povoados, pluralidade que se
expressa também nas inumeras possibilidades de agenciamentos entre entidades
humanas e extra-humanas.

E essa multiplicidade cosmopolitica que constitui a poténcia de criagio e
renovacdo dos mundos que perfazem a Terra; € a ela que o conceito de Terranos
visa a fazer jus. Ao mesmo tempo, tal multiplicidade ¢ justamente o que o Estado
tenta homogeneizar para melhor governar, e que o capitalismo busca explorar para
seguir prosperando — € sob esse prisma que precisamos compreender a ideia de
Natureza evocada pelos Humanos. Enquanto avatar da forma-Estado de
pensamento, ela ¢ o arbitro criado para pdr ordem nas aliangas caodticas, para
barrar os fluxos que conectam os seres mais diversos na fabricacdo da existéncia,
enclausurar em dominios apartados entidades que dependem umas das outras para
existir. Como propde Viveiros de Castro, essa operacdo de separagao ¢
indispensavel ao funcionamento do consorcio Estado-capital: os vinculos com a

T(t)erra precisam ser cortados para que aqueles que dela nasceram sejam tornados


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

171

cidadaos (2017, p. 5), para que atribuam sua existéncia ndo mais a terra sob seus
pés, mas a um poder transcendente sobre suas cabegas,’"” para que a relagdo de
pertencimento se inverta — de pertencer a T(t)erra a dela pretender se apropriar.
De enfeiticados pela T(t)erra, outra traducao possivel para FEarthbound, a
enfeiticados pela mercadoria, presas da feitigaria capitalista. O primeiro feitico
liberta, pluraliza as modalidades de coexisténcia; o ultimo, captor, as reduz a um
unico modo de existir.

Nessa guerra de mundos e feiticarias, a prote¢dao ou antidoto a captura se faz
reconectando os lagos rompidos com a T(t)erra e seus seres, reestabelecendo os
fluxos, fazendo das variadas maneiras de pertencer ao mundo saidas a barbarie a
que estdo destinados os Humanos e sua Natureza. O coletivo dos Terranos, assim,
deve ser entendido como composto por esses outros modos de ocupar a Terra,
outras maneiras de distribuir as agéncias e poténcias, outras formas de constituir
territorios. Nesse sentido, propomos que seu modo de existéncia ¢ melhor descrito
pela ideia de rexisténcia, mencionada por Viveiros de Castro no artigo “Os
involuntarios da patria — elogio do subdesenvolvimento” (2017). O neologismo ¢
um amalgama entre existéncia e resisténcia, mas poderiamos acrescentar
igualmente a insisténcia e a ressurgéncia — todos esses termos caracterizando a
relacdo dos povos indigenas com os brancos que os desejam aniquilar para se
apropriar de suas terras e subsumir os mundos aos quais aqueles pertencem. Se,
como dissemos na se¢do 2.3.2, resistir ¢, antes e acima de tudo, liberar a
existéncia das tentativas de aprisionamento a uma univocidade, entdo resistir ¢
também insistir na divergéncia, ou mesmo ressurgir de modo diverso para escapar
da subjugacdo a forma-Estado de pensar e agir. Por caminhos e influéncias
distintos aos de Viveiros de Castro, o antropologo e artista colombiano Adolfo
Alban Achinte cunhou um conceito em muito similar ao desenvolvido pelo
brasileiro, apesar da grafia ligeiramente diferente:

Concebo a re-existéncia como os dispositivos que as comunidades [indigenas e
afrodescendentes] criam e desenvolvem para inventarem cotidianamente a vida ¢ o
poder, ¢ desta maneira confrontar a realidade estabelecida pelo projeto hegemonico
que desde [os tempos da] colonia até nossos dias tem inferiorizado, silenciado e

2 Mas a transcendéncia que o Estado opera ndo é nada perto da “transcendéncia maxima”
representada pela intrusdo de Gaia, esta sim verdadeiramente implacével, como vimos na se¢do
2.3.1. No entanto, ¢ mesmo que parega paradoxal a primeira vista, s6 podemos defrontar essa
poténcia que nos ultrapassa procedendo de forma imanente: isto ¢, aprendendo a reconhecer os
seres com quem precisamos nos aliangar para existir, aqueles com quem conformamos territorios,
comunidades cosmopoliticas que estabelecem nosso vinculo com a Terra.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

172

visibilizado negativamente [sua] existéncia (2013, p. 455).7°

Se seguirmos o que Viveiros de Castro propde naquele mesmo artigo e
considerarmos como indigenas todos os povos que estabelecem uma relagao vital
de pertencimento a terra, o conceito de rexisténcia se aplica também aos Terranos,
pois que, como ja dissemos, a existéncia desse povo se da e se renova por meio
dos vinculos que sdo capazes de estabelecer com a T(t)erra. E desses vinculos que
extraem a forca para resistir as investidas que pretendem fazé-los “desexistir”
(ibidem, p. 2; 8), se extinguir, seja por aniquilacdo fisica ou por negagao
metafisica. Os Terranos rexistem reinvestindo sua parceria cosmopolitica com 0s
outros-que-humanos com que formam sua comunidade, restaurando a
multiplicidade que o projeto colonizador modernizante se esforca para reduzir.
Empregamos, portanto, essa no¢ao latouriana para designar os povos que ha muito
reconhecem os seres-da-terra como seus aliados, mas também — tomando o termo
ndo apenas como um substantivo, mas como um adjetivo — para caracterizar as
mobilizacdes, os movimentos e as experiéncias de reivindicagdo da T(t)erra que a
intensificagdo da catéstrofe ecologica e da exploragdo neoliberal vém fazendo
eclodir, sobretudo nos ultimos anos. Terranos sdo também, propomos, 0s
conceitos e ideias que contribuem para a descoloniza¢do do pensamento,”' para a
liberacdo das equivocidades e a fabricagdo de novos imaginarios capazes de

multiplicar saidas, de instaurar novos possiveis.

220 Até onde temos conhecimento, Viveiros de Castro nio chegou a desenvolver com mais
precisdo a nogdo de rexisténcia mencionada nesse artigo de 2017 e em algumas outras poucas
ocasides. Por sua vez, a ideia de re-existéncia de Alban Achinte nos parece figurar mais como uma
forma de nomear os dispositivos de enfrentamento ao projeto modernizador do que efetivamente
como um conceito filoséfico; de modo que ndo dispomos de muitos elementos para fazer uma
comparagdo justa e adequada entre os dois conceitos. Por isso, limitamo-nos a afirmar que, em
termos gerais, ambas as nog¢des dizem respeito a capacidade dos povos extra-modernos de se
organizarem de forma cosmopoliticamente distinta em relagdo ao projeto hegemonico colonizador
que perdura até os dias de hoje. Nas menc¢des futuras ao conceito, optamos por empregar a grafia
proposta por Viveiros de Castro apenas por uma questao de padronizacdo, e porque se trata de um
autor a que vimos nos referindo com maior frequéncia nesta tese. A nogdo de rexisténcia/re-
existéncia parece ser evocada também nas recentes manifestagdes pelo clima e contra
megaprojetos econdmicos poluidores: a frase "We exist, we resist, we rise" vem sendo lida (com
variagdes) em cartazes carregados em diversos protestos, como a marcha do clima de Nova York
em 2014 e as mobilizagdes contra a construgdo do oleoduto Dakota Access nos Estados Unidos,
em 2017 (falaremos adiante dessas manifestagoes).

22! Segundo Viveiros de Castro, a “descolonizagio do pensamento” trata de operar “uma dupla
descolonizagdo: assumir o estatuto integral do pensamento alheio enquanto pensamento e
descolonizar o proprio pensamento. Deixar de ser o colonialista de si mesmo, subordinado as
ideias mestras, as ideias-chave de sujeito, autoridade, origem, verdade. A descoloniza¢do envolve
esse duplo movimento, o reconhecimento da descolonizagdo historica, sociopolitica do mundo, e
os efeitos que isso tem sobre a descolonizagdo do pensamento” (2012b, p. 255).
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Inspiradas por alguns desses movimentos e conceitos, nas proximas paginas
buscaremos apresentar um panorama (mesmo que provisorio € ndo exaustivo) do
que acreditamos constituir modalidades possiveis de (r)existéncias terranas.
Interessa-nos aqui sobretudo investigar que saidas o pensamento sobre a catastrofe
ecologica pode produzir se afetado, contagiado, influenciado por praticas e
maneiras de existir outras que as parasitadas pelas do Estado e do capitalismo.
Para acompanhar as movimentagdes desse povo nos “combates pela ordenacao,
apropriacao e distribui¢do dos espagos e dos climas” (Latour, 2015a, p. 363) que
caracterizam o Antropoceno, comegaremos analisando as caracteristicas de sua
politica, claramente uma cosmopolitica, para em seguida examinar as ideias e

praticas operacionalizadas pelos Terranos em seus multiplos modos de (r)existir.

3.1
Sobre cosmos e politicas

We are surrounded by many world-making
projects, human and not human.

— Ana Tsing

Em A queda do céu, Kopenawa conta que, em suas viagens para denunciar a
destruicao da floresta e dos modos de vida Yanomami pelos projetos de
exploracao (legalizados e ilegais) na Amazodnia, pdde conhecer um pouco o que 0s
brancos chamam de politica. Segundo o xama, ela ndo passaria de “frases
emaranhadas” e “palavras retorcidas” proferidas por aqueles que, prometendo
dinheiro, casa, uma vida de brancos na cidade, na verdade “querem [a morte dos
Yanomami, ou mesmo dos povos indigenas] para se apossar de [suas] terras. [...]
Para nos”, ele prossegue, “a politica € outra coisa” (Kopenawa; Albert, 2015, p.
390). Isso parece valer ndo apenas para os Yanomami e os demais grupos
indigenas, mas para todos aqueles que chamamos aqui de Terranos.
Diferentemente de seus oponentes na guerra dos mundos, eles sabem que a
politica ndo se restringe aos homens, mas se estende muito além, mesmo a

dominios insondéaveis e indeterminaveis; trazendo ao mundo novos agentes que
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redefinem sem cessar seu contorno. Ao contrario, a politica dos Humanos e de seu
projeto modernizador ¢ na verdade, como argumenta Marisol de la Cadena, uma
tentativa de despolitizar a politica, esvaziando-a de reais antagonismos:

O campo politico como comumente o reconhecemos foi forjado ndo apenas pela
distingdo entre amigos e inimigos entre humanos, mas também pela antitética
separacdo entre “Humanidade” ¢ “Natureza”. Juntas, essas duas antiteses — entre
humanidade e natureza, entre humanos supostamente superiores e inferiores —
declararam a extingdo gradual dos seres “outros-que-humanos” ¢ dos mundos nos
quais eles existiam. O pluriverso, os mundos multiplos [...] cruciais para a
possibilidade do politico, desapareceram. Em seu lugar, um tinico mundo surgiu,
habitado por muitos povos (agora chamados de culturas) mais ou menos
distanciados de uma tunica “Natureza”. [...] A relagdo entre mundos se deu por
meio de um antagonismo silencioso, com o mundo Ocidental definindo como
histéoria (e com “Histéria”) seu papel soberbamente hegemodnico enquanto
civilizador e, como consequéncia, aumentando seu poder de organizar a vida
homogénea que ele tanto lutou para expandir. A “Politica” enquanto uma rela¢do
de discorddncia entre mundos — como o “encontro dos heterogéneos”, nas palavras
de Ranciére — desapareceu, ou raramente aconteceu (Cadena, 2010, p. 345-346,
grifos meus).

A Grande Divisao inventada pelos modernos instaurou um fosso
intransponivel entre os seres que teriam “cultura” e os que seriam “natureza”,
determinando de uma vez por todas, entre muitas outras coisas, que apenas os do
primeiro polo possuem capacidade de agir politicamente. Dai decorre que
qualquer reivindicagdo de existéncia ou agéncia que destoe do estabelecido por
essa reparticdo ontoldgica ¢ imediatamente silenciada, pois remetida a uma
condi¢do de irrealidade ou, no maximo, a realidade fraca da representacao ou da
crenga infundada. Trata-se de uma negacao existencial, cujos efeitos nao sao nada
despreziveis: coletivos inteiros pagam um alto pre¢o por se recusarem a se inserir
na “Histéria” imposta pelo “civilizador”, por insistirem em mundos que nao
podem ser admitidos no interior do “mundo Ocidental”, por existirem sob o signo
de uma diversidade incompativel com a “vida homogénea” que o antagonismo
silencioso tomado por politica — a paz perpétua de feicdes eurocéntricas que
embala até hoje o sonho de muitos — faz reinar.

Como, entdo, reativar a discordancia nessa seara, e reivindicar como
legitimas as formas proprias com que diversos coletivos mesclam agentes
humanos e extra-humanos em seus processos de composicdo e convivéncia?
Como reconhecer a participagdo de seres extra-humanos na politica, tanto naquela
que os Ocidentais chamamos de “nossa” — o antagonismo silencioso age também

junto aos herdeiros das luzes — quanto na dos “outros”? Como tratar o problema
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da convivéncia entre heterogéneos sem emular a forma-Estado, que o reduz a uma
questdo identitaria ou, quando muito, territorial? Para abordar a questdo da
composi¢do dos mundos multiplos, tdo central para o pensamento e a pratica
politicos — sobretudo numa época em que a crise do conceito de “natureza”
coincide com a destruicdo colossal dos seres a ela associados —, ¢ fundamental
atentarmos as experiéncias praticas e especulativas daqueles que, como explicareli,
invocam poderes "cdsmicos"; afinal, como diz Latour, cosmos ¢ um dos nomes do
pluriverso (Latour, 2012, p. 41).

Se a dicotomia entre sujeitos humanos e objetos naturais perde o sentido
com a inversdo de agéncias que caracteriza o Antropoceno, entdo se faz preciso
alargar o plano do politico para acomodar novos atores, novas configuracoes de
mundo, novos pleitos de existéncia. Por essa razdo, em certo sentido a intrusao de
Gaia pode ser pensada como efeito da insurreicdo dos agentes extra-humanos que
foram excluidos da politica pelo modo de existéncia hegemonico, a contestacao da
categoria de meros recursos ou meras representacdes a que foram relegados, a
reivindicagdo de maior liberdade de agéncia e existéncia, mas também como o
chamado para construir aliangas que melhor nos capacitem a conviver e rexistir. A
politica, portanto, precisa se tornar uma outra coisa (que na verdade ela nunca
deixou de ser, apesar dos Humanos): uma cosmopolitica, o plano de coabitacao da
multiplicidade ontoldgica, de composi¢do e negociagdo entre as divergéncias.
Embora ja tenhamos apresentado o conceito de cosmopolitica na secdo 1.2 desta
tese, nos deteremos a seguir numa analise mais aprofundada dos aspectos que, a
nosso ver, evidenciam se tratar da politica que os Terranos se mostram mais aptos

a praticar.

3.1.1
Idiotia, a arte da hesitacao

Embora a conjugacdo das palavras “cosmos” e “politica” num conceito
filosofico ndo seja exatamente uma novidade na tradicdo do pensamento
ocidental, seguimos nesta tese a conceituacdo formulada por Isabelle Stengers

sobretudo no livro Cosmopolitiques, publicado originalmente em sete tomos no
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ano de 1997.* A autora chama de cosmopolitica um tipo de proposi¢do que,
diferentemente do sentido que essa palavra possui na logica de matriz aristotélica,
ndo emite juizos sobre como as coisas sdo ou devem ser, mas sim visa a provocar
justamente a suspensdo momentanea desses juizos, ja que convida a pensar diante
das (ou de dentro das) situagdes que nos mobilizam.

Nos diversos textos em que trata da ideia de cosmopolitica, Stengers adverte
que ela se refere a um convite para exercitar a capacidade de hesitar diante de
situagdes concretas nas quais as compreensdes correntemente “aceitas” a respeito
dos problemas que nos mobilizam tém implicagdes desastrosas para determinados
seres. Nesse sentido, o termo nao deve ser pensado como o nome de uma teoria ou
de uma norma abstrata que reunisse prescrigdes cuja pertinéncia estaria garantida
de antemdo e cuja aplicacdo poderia se dar independentemente dos contextos e
seres envolvidos nas questdes. O objetivo da proposta cosmopolitica, sustenta a
autora, ¢ provocar O pensamento, para que possam emergir formas de
compreender os problemas que nao sejam as talhadas pela autoridade generalista
de um imperativo universalista.

Duas nogdes de Deleuze auxiliam Stengers a delinear o que seria esse outro
tipo de politica: a primeira ¢ a ideia de “pensar pelo meio” (penser par le milieu).
A expressao em francés significa em primeiro lugar o ato de pensar através do
meio, dispensando as segurangas que supostas garantias dadas anterior ou
ulteriormente a questdao (como quaisquer argumentos teleoldgicos ou consensuais
sobre como as coisas sdo ou devem ser) poderiam oferecer; e, em segundo lugar, o
ato de pensar com o meio, na presenca dos outros seres concernidos em
determinada situacdo, estabelecendo com eles aliangas inesperadas, ‘“nupcias
contra-natureza”, no dizer do filosofo. O meio seria, assim, uma espécie de plano
alheio ao tempo que passa, aos constrangimentos que a histéria e a boa-vontade
coletiva impdem, no qual o pensamento ousa criar a partir de uma livre poténcia
de reorganizagao dos elementos ali dispostos. Nas palavras de Deleuze,

[o] que é interessante ndo ¢ nunca a maneira como alguém comeca ou acaba. O
interessante ¢ 0 meio, 0 que se passa no meio. Nao € por acaso que a maior
velocidade estd no meio. As pessoas frequentemente sonham comecar ou
recomegar do zero; e também tém medo de onde elas vao chegar, de seu ponto de

2220 livro é composto de sete volumes que foram primeiramente publicados pela Editions La

Découverte (Paris, 1997) e depois republicados em dois volumes pela mesma editora. A referéncia
usada nesta pesquisa é a traducdo da obra para o inglés, publicada em 2011 pela University of
Minnesota Press.
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queda. Elas pensam em termos de futuro ou de passado, mas o passado, ¢ mesmo o
futuro, s@o a historia. O que conta, ao contrario, ¢ o devir: devir-revolucionario, ¢
ndo o futuro ou o passado da revolugdo. [...] E no meio que ha o devir, o
movimento, a velocidade, o turbilhdo. O meio [milieu] ndo é uma média
[moyenne], mas, ao contrario, um excesso. E pelo meio que as coisas crescem
[poussent]. [...] Ora, o meio ndo quer dizer de forma alguma estar em seu tempo,
ser de seu tempo, ser historico, ao contrario. Ele ¢ aquilo por meio do qual os
tempos mais diferentes [entre si] se comunicam. N3o é nem o histérico nem o
eterno, mas o intempestivo (Deleuze, 1979, p. 95).

A outra nocao ¢ a de idiotia, expressa por meio de um de seus personagens
conceituais mais famosos. Deleuze pensa o idiota como aquele que

faz os outros desacelerarem, que resiste & maneira [consensual] como a situacdo €
apresentada, cujas urgéncias mobilizam o pensamento ou a acdo. E isso ndo porque
tal apresentagdo seria falsa ou porque as urgéncias seriam mentiras, mas porque
“existe algo mais importante” (Stengers, 2007, p. 47).

Desacelerar a urgéncia de tomar uma decisdao requer ser capaz de hesitar diante
das conclusdes que parecem ser evidentes e universais, fazer gaguejar as certezas
de que sabemos tudo o que achamos que sabemos a respeito de “nds” mesmos e
das praticas que nos definem. Isto porque, quando se trata de negociar problemas
que parecem globais, ¢ sempre o “‘nosso’ conhecimento, os fatos produzidos por
‘nosso’ equipamento técnico, mas também os julgamentos associados com
‘nossas’ praticas que estdo predominantemente no controle” (ibidem, p. 48).
“Fazer-se de idiota sempre foi uma funcdo da filosofia”, afirmou Deleuze
certa feita (1980),”” sustentando que ir além do consensualmente estabelecido é

uma espécie de condi¢cdo de possibilidade para a criagdo: segundo o autor, pensar

B EBm O que é a filosofia?, Deleuze e Guattari ressaltam que o idiota, enquanto personagem
conceitual, sofreu mutagdes ao longo do tempo. Assim, por exemplo, o idiota que eles veem em
Descartes ndo ¢ o mesmo que Chestov viu na obra de Dostoiévski. Ao compara-los, os autores
concluem que “[o] antigo idiota queria evidéncias, as quais ele chegaria por si mesmo: nessa
expectativa, duvidaria de tudo, mesmo de 3 + 2 = 5; colocaria em duvida todas as verdades da
Natureza. O novo idiota ndo quer, de maneira alguma, evidéncias, ndo se ‘resignara’ jamais a que
3+ 2 =35, ele quer o absurdo — ndo se trata da mesma imagem do pensamento. O antigo idiota
queria o verdadeiro, mas o novo quer fazer do absurdo a mais alta poténcia do pensamento, isto €,
criar. O antigo idiota queria ndo prestar contas sendo a razdo, mas o novo idiota, mais préximo de
J6 que de Socrates, quer que se lhe prestem contas de 'cada vitima da historia', esses ndo sdo os
mesmos conceitos. Ele ndo aceitara jamais as verdades da Histdria. O antigo idiota queria dar-se
conta, por si mesmo, do que era compreensivel ou ndo, razoavel ou nao, perdido ou salvo, mas o
novo idiota quer que lhe devolvam o perdido, o incompreensivel, o absurdo. Seguramente ndo ¢ o
mesmo personagem, houve uma mutagdo. E, todavia, um fio ténue une os dois idiotas, como se
fosse necessario que o primeiro perdesse a razdo para que o segundo reencontrasse o0 que o outro
tinha perdido a principio, ganhando-a. Descartes na Rissia tornou-se louco?” (Deleuze; Guattari,
1992, p. 84-85). Por essa comparagdo, vemos que o conceito de idiota tomado emprestado por
Stengers se assemelha mais ao de Dostoiévski (ou a Bartleby, personagem do romance de Herman
Melville do qual Deleuze trata no artigo “Bartleby, ou a formula” [1997], e que a autora cita como
exemplo de atitude ididtica) que ao do filésofo francés.
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“implica uma espécie de experimentagdo tateante, e seu tragado recorre a meios
pouco confessaveis, pouco racionais e razoaveis. [...] Pensar ¢ sempre seguir a
linha de fuga do voo da bruxa” (idem; Guattari, 1992, p. 58-59). Pensar € criar, ¢ a
capacidade de hesitar ¢ sua pré-condicdo: ao retardar a pressa da resposta, ao
insistir na nao-decisdo, podemos nos esquivar das alternativas infernais que
capturam as possibilidades multiplas de agenciamento diante de uma questao.
Como Philippe Mengue afirma a respeito deste personagem conceitual
deleuziano, o idiota “escava uma zona de indeterminagdo, que se oferece como
condicdo de possibilidade do acontecimento, possibilidade do surgimento do
inesperado, de um outro mundo” (Mengue, 2013, p. 77). Dessa forma, a recusa
por Bartleby — o personagem do romance de Melville cuja atitude Deleuze e
Guattari associam a idiotia — de tomar partido mesmo em decisdes simples se
justifica pelo fato de que as demandas que lhes sdo dirigidas, mais do que simples
opgoes, consistem em imposi¢des de um certo modo de vida; responder a elas
significaria ja& se sujeitar a uma certa “passividade vital” (Vinci, 2017, p. 179),
uma abdicacao da liberdade de pensar por seus proprios meios (par le milieu) que
o aprisionaria na logica enunciativa das alternativas oferecidas.

E por essa razdo que, ainda segundo Mengue, o idiota faz as vezes de
modelo da politica deleuziana (op. cit.,, p. 10): ele se recusa tanto a pensar
seguindo a boa-vontade historica que serve a forma-Estado do pensamento quanto
a se engajar nas decisdes solicitadas pelos problemas formulados segundo essa
logica. O idiota ndo pode ignorar o murmurio, o temor remoto de que algo o
ultrapassa, € isso o obriga a adiar sua decisdo. Ao se negar a agir segundo o
entendimento corrente de politica, ele mobiliza uma micropolitica que gera efeitos
na primeira; em outras palavras, age como um “intercessor entre o plano das
virtualidades dos devires e o da organizagao social” (ibidem, p. 77).

O idiota ¢ tomado (dé-saisi) por um fora que ¢ muito grande, muito forte ou muito
bonito ou muito intoleravel para ele. A idiotia deleuziana (e também em
Dostoievski) é o encontro com o Fora, seja uma forca que forga a pensar, seja uma
questdo maior e mais urgente que qualquer outra questdo que seria mais proéxima
dos interesses presentes, atuais. [...] H4 sempre “uma questdo que assombra a
situagdo” empirica, e “agir”, para o idiota, ndo ¢ reagir a um comportamento
qualquer, ¢ antes de tudo remontar a esta questdo que ¢ um dos modos principais
de encontrar o virtual. A problematiza¢do introduz uma suspensido, [...] uma
hesita¢do, uma zona de indeterminagdo” (ibidem, p. 79).**

22 Em “On modes and examples”, Viveiros de Castro lembra uma passagem de um artigo escrito
pelo também antropdlogo Irving Hallowell que fornece um excelente exemplo de como a
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As nogdes deleuzianas de “pensar pelo meio” e de idiotia auxiliam a
compreender o que significa o cosmos da cosmopolitica, tal como proposta por
Stengers: ele se refere ao procedimento de dar um nome a essa zona de
indeterminagdo que insiste, que resiste as possibilidades de vida impostas e
aceitas como consenso, fazendo com que a politica, essa atitude da qual tanto
“nos” orgulhamos, se reinvente diante daqueles que nao compartilham da
legitimidade que a ela atribuimos (Stengers, 2007, p. 51). Com base nas nogdes de
Historias 1 e 2 propostas por Chakrabarty (2000) que vimos na secao 2.3.2.1,
propomos pensar o cosmos como as Historias 2, que persistem sob o rolo
compressor da Histéria 1; como aquilo que faz vacilar os caminhos tragados, as
respostas prontas, o tentador “€ preciso” ou "tem que ser" que sufoca o intersticio
em que somos atravessados por um sentimento de que “ha algo mais importante”.
Nao se trataria, entretanto, de negar a urgéncia das situacdes que nos convocam a
pensar, mas de retardar a conclusdo que o consenso costuma apressadamente
selar. E por essa razdo que, insiste Stengers, é preciso resistir 4 boa-vontade que
se apresenta no desejo de consenso, no sonho da paz perpétua que finalmente nos
poria de acordo, na confianca cega na “razdo argumentativa”, na “comunicacao
universal”, como se fossem capazes de dirimir as diferengas e nos fazer ver que
somos todos um povo sd, cosmopolitismo planetério; pois, claro estd, o cidadao-
modelo desse pensamento ¢ o europeu (ou norte-americano?); o modo aureo dessa
existéncia € o ocidental.

Seu modo de existéncia [do cosmos] se traduz pelo conjunto de maneiras [...] de
abrir a possibilidade para que, ao murmurio do idiota, ndo se responda com a

hesitagdo opera na cosmopolitica. Para o povo Ojibwa, objeto de estudo de Hallowell, entes
materiais que consideramos inanimados, como pedras e conchas, assim como pessoas cuja
existéncia fisica ndo conseguimos ver, sdo referidos por categoria gramaticais empregadas para
designar seres “animados”. Perguntado pelo antropdlogo se todas as pedras que viam ali entdo
eram vivas, um ancido respondeu: “Nao! Mas algumas sdo”. Hallowell prossegue: “A hipotese que
se insinua para mim € que a alocagdo das pedras numa categoria gramatical “animada” [...] ndo
envolve uma teoria conscientemente formulada sobre a natureza das pedras. [Tal alocacdo] deixa
aberta uma porta que nossa orientacgdo [teorica] fundada em solo dogmatico mantém bem fechada.
Enquanto ndés ndo esperamos que uma pedra manifeste propriedades animadas de qualquer tipo
sob nenhuma circunstancia, os Ojibwa reconhecem a priori potencialidades para animagdo em
certas classes de objetos e sob certas circunstancias. [...] Os Ojibwa em geral ndo percebem as
pedras como mais animadas do que nés percebemos. O teste crucial é a experiéncia. Ha alguma
testemunha pessoal disponivel? Em resposta a esta pergunta, podemos dizer que informantes
afirmaram que pedras foram vistas se movendo, que algumas manifestam outras propriedades
animadas, e [... que podem ser] representada[s] como um personagem vivo em sua mitologia”
(Hallowell apud Viveiros de Castro, 2019). A func¢do da hesitagao, nesse sentido, ¢ deixar sempre
uma porta aberta para o cosmos.
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definicdo “daquilo que € mais importante”, mas com a desaceleragdo sem a qual
ndo pode haver criagdo. [...] E preciso ousar dizer que o murmirio do idiota
cosmico ¢ indiferente ao argumento da urgéncia, como a qualquer outro. Ele ndo o
nega; apenas suspendeu os “e portanto...” de que nods, tdo cheios de boa vontade,
tdo empreendedores, sempre prontos para falar em nome de todos, somos os
mestres (Stengers, 2007, p. 67-68).

Se cosmos diz respeito a hesitacdo que permite reconhecer que ha mais
entre uma questdio e uma decisdo do que supde o cacoete moderno de
universalismo, a cosmopolitica corresponde aos experimentos de reinvencao
politica com vistas a criar formas de coexisténcia ndo-hierdrquica entre as
distintas maneiras de os coletivos habitarem a Terra. Para que ela seja possivel, ¢
preciso pensar a politica como uma “arte da heterogeneidade” — arte da
“confrontagdo [mise en présence] dos corpos enquanto heterogéneos" (ibidem, p.
63).** Propomos, seguindo Stengers, que o primeiro passo para tanto € se fazer
capaz de desacelerar a razdo e hesitar: a idiotia ¢ um caminho para se “pensar pelo
meio”, liberando a emergéncia dos nado-consensuais que podem habitar uma

questdo.”**

3.1.2
Diplomacia: aprender a compor um coletivo

Demoremo-nos um pouco mais sobre a nogdo de “cosmos”, este prefixo
que manifesta a proposta especulativa de abrir a politica para sentidos e respostas
diferentes daqueles ditados pela boa-vontade do consenso. Como vimos,

"cosmos" ndo se refere a intengdo de instituir ideais universais capazes de

2B de se notar a semelhanga da concepgdo de “politica” de Stengers e Ranciére: como vimos na
citagdo de Marisol de la Cadena no inicio deste capitulo, o francés a define como “encontro de
heterogéneos". Nao saberia dizer se tal aproximagao & proposital ou mesmo se os autores estido
cientes dela.

0B este também o sentido da convocagdo a “prestar atencdo” ou a “reaprender a arte de ter
cuidado”, que Stengers enuncia em Au temps des catastrophes: contra a pretensa univocidade do
mundo forjado pelo poder, contra a paralisia suscitada pelo sentimento de inevitabilidade da
catastrofe que esta por vir, contra a impoténcia que visa a reduzir nossas possibilidades de agao
politica a uma escolha entre alternativas infernais, ¢ preciso criar meios para pensar “de dentro”
das situagdes que nos concernem, de experimentar conexdes entre elementos até entdo
desatrelados, de curto-circuitar os caminhos tragados pela razoabilidade do Estado e do capital,
como forma de tornar possiveis outras formas de agir, pensar e viver. A atencdo e o cuidado como
manifestagdes da arte da heterogeneidade.
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suplantar a politica, com vistas a estabelecer a convivéncia, finalmente perpétua e
pacifica, daqueles que ela congrega — o que poderiamos erroneamente pensar

27 Tais universais

induzidos pela nocdo kantiana de cosmopolitismo.
funcionariam, nessa logica cosmopolita, como a instituicao de uma equivaléncia,
o alcance de uma medida comum satisfatoriamente capaz de fazer todos os
envolvidos em uma questao abrirem mao de suas diferencas em nome da unidade
maior que pesaria sobre eles — quase escusado dizer aqui que entre tais envolvidos
somente poderiam figurar os seres classificados como humanos. Dito de outro
modo, a equivaléncia que o cosmos kantiano supde diz respeito a uma suposta
conversibilidade, ou mesmo intercambialidade, entre os elementos envolvidos
numa questdo, destituindo-os justamente daquilo que os faz diferir em nome de
uma condigdo idealizada que sobre todos recairia.**®

Ao contrario, o cosmos da politica proposta por Stengers funciona como
um dispositivo de instauragdo de uma igualdade (mise a égalité) capaz de conferir
“dignidade ontoldgica” a outros agentes politicos que ndo apenas os humanos,
bem como de abrir espago para a consideracdo das demandas desses agentes e

suas formas proprias de expressar seus interesses. No que concerne aos

“especialistas” — aqueles que adentram a cena politica repletos de certezas sobre o

227 Stengers descreve o cosmopolitismo kantiano como um projeto politico que pretendia
estabelecer a “paz perpétua” na qual cada um “se pensaria como membro com plenos direitos
[membre a parite entiere] da sociedade civil mundial” — uma paz que seria definitiva e
“ecuménica” (Stengers, 2007, p. 49), ja que faria as vezes de uma transcendéncia com o poder de
dirimir as divergéncias que impediriam a plena constituicdo e desenvolvimento dos individuos
(cujo modelo € o europeu civilizado, distinto do “selvagem” preso no “estado de natureza”)
enquanto sujeitos humanos.

228 podemos comparar o delirio de conversibilidade irrestrita expresso pelo cosmopolitismo
kantiano com a leitura que Deleuze e Guattari fazem, partindo de Marx, do capitalismo enquanto
“axiomatica geral”. Tratamos desta visdo sobre o projeto de conversibilidade universal capitalista
no artigo “Desaxiomatizar a natureza, tarefa da ecologia politica”, do qual destaco o seguinte
trecho: “segundo os autores, [...] ‘o capitalismo se forma quando o fluxo de riqueza nao
qualificado encontra o fluxo de trabalho ndo qualificado e se conjuga com ele’, acrescentando: ‘E
o mesmo que dizer que o capitalismo se forma com wuma axiomdtica geral dos fluxos
descodificados’. O termo ‘axiomatica’, tomado emprestado do dominio das ciéncias, é empregado
para destacar que, no capitalismo, o capital funciona como um mecanismo de produ¢do de uma
equivaléncia geral que permite aferir ¢ comparar o ‘valor’ de objetos e relagdes pertencentes
originalmente a campos distintos. Ele ¢, portanto, um modelo l6gico abstrato (o do mercado
capitalista) por meio do qual os fluxos heterogéneos que compdem o tecido social sdo ‘reduzidos a
sua referéncia ao capital, ou seja, sdo descodificados — compreendidos fora de seu codigo
particular’ — para serem conjugados sob um sistema de comparabilidade valorativa” (Costa, 2017,
p. 146-147, ligeiramente modificado). Vemos, assim, que o cosmopolitismo, enquanto projeto
politico de instauragdo de uma “liga dos povos” que, “apés muitas revolugdes transformadoras,
vira por fim a realizar o que a Natureza apresenta como propésito supremo: um estado de
cidadania mundial como o seio em que se desenvolverdo todas as disposi¢des originarias do
género humano” (Kant, s./d., p. 12; 17), denota uma subjetividade que guarda grandes
semelhangas com a expressa pelo capitalismo.
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que sdo, ou sobre os parametros segundo os quais podem se dar, as relagdes e
experiéncias no mundo — o cosmos invoca o poder de causar uma certa
inquietude, a suspeita de que talvez seu conhecimento ndo encerre tudo o que
pode estar envolvido numa questao, suscitando talvez uma nova disposi¢ao para
lidar com as divergéncias que nela insistem.””” Como propde Stengers, tal suspeita
talvez os leve a ver

que a arena politica € povoada pelas sombras daquilo que ndo tem, nem pode ter,
ou ndo quer ter, voz politica: aquilo que a boa-vontade politica poderia tdo
facilmente obliterar, uma vez que nenhuma resposta seja dada a exigéncia
“expressa-te, explicita tuas objegdes, tuas proposicoes, tua contribui¢do ao mundo
comum que estamos construindo” (2007, p. 49).

Contudo, algumas perguntas ainda se fazem pertinentes: o que pode se
tornar a politica, essa confrontagdo de heterogéneos ou relacdo de discordancia
entre mundos, sem o artificio da universalidade como protecao, isto ¢, se for
possivel se orientar segundo critérios imanentes a cada situacdo? E possivel
resistir ao cacoete moderno de desassociar determinadas conquistas do contexto
em que tais conquistas puderam ser produzidas, elevando-as a universais que
supostamente justificariam uma univocidade na forma de proceder? O que pode se
dar quando a presenga de “outros” ¢ pressentida, abalando a confianga na validade
universal de determinadas praticas e categorias ontoldgicas (natural versus
humano, ou mesmo o natural contra o sobrenatural), mesmo que por um breve
instante? Como indicagdo de possiveis orientagdes diante destas indagacoes,
Stengers parece esbocar, mesmo que nao o afirme explicitamente, um personagem

conceitual especialmente talhado para esta tarefa: a diplomata.”°

22 Aqui, pode ser interessante comparar a fungdo que Stengers estabelece para o prefixo “cosmos”
com a maneira como o antropélogo Ghassan Hage pensa sua propria disciplina de atuagdo.
Segundo Hage, a antropologia procederia de maneira analoga ao ato xaménico, na medida em que
seu objetivo ¢ “induzir uma presenga obsedante (haunting)”, fazendo-nos sentir assombrados
(haunted) a cada momento de nossas vidas pelo que poderiamos ser, mas que ndo somos” (Hage
apud Viveiros de Castro, 2012a, p. 155). A inspiragdo deste tipo de pratica antropoldgica,
endossada também por interlocutores proximos a Stengers, como Latour e Viveiros de Castro, ¢
patente.

% yale lembrar que o conceito de “diplomacia” stengeriano ndo coincide exatamente com o
proposto por Latour em diversas obras, notadamente a partir de War of the Worlds (2002) e, mais
recentemente, em Enquéte sur les modes d’existence (2013) e Face a Gaia (2015a), embora alguns
aspectos de uma nog¢do ecoem na outra. Quando se oferece como diplomata para negociar a
composi¢do do mundo comum, Latour claramente espera alcangar um acordo de paz que ponha
fim a guerra dos mundos — ele se coloca como um mediador nessa negociacdo, com vistas a
estabelecer uma civilizagdo por vir, aterrissada em Gaia. Diversamente, para Stengers a
diplomacia parece dizer respeito a um movimento anterior a decisdo: o mais importante na
composi¢do do mundo comum seria a proliferacdo das divergéncias, proliferagdo essencial para
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No capitulo “La trahison des diplomates”, do livro VII da obra
Cosmopolitiques, Stengers diferencia as figuras da especialista e da diplomata
(sempre no feminino),”' as quais possuem formas bastante distintas de proceder
na arena (cosmo)politica.”* A especialista € aquela que apresenta seu coletivo sob
sua forma “estabilizada” — isto ¢é, sem langar luz sobre as obrigagdes e
requerimentos a que seu grupo precisa obedecer para se constituir —, tratando as
conquistas de seu povo como emanacoes da objetividade, da racionalidade, do
progresso etc. Isso s6 € possivel em situagdes em que as condi¢cdes mesmas de
existéncia do seu grupo ndo se encontram ameacgadas, em que o que ela afirma
sobre seu grupo nao estd posto em xeque; os requisitos para a constituicdo desse
povo, portanto, sdo ocultados como se fossem uma “caixa preta”. A diplomata,
por sua vez, entra em a¢do quando os interesses e as condigdes que compdem um
coletivo se encontram ameacados — € ela que intercederd para que o modo de
existéncia dos divergentes nao seja ameacado por decisdes unilaterais, lembrando
aos especialistas que elas podem custar a liquidagdo do outro grupo: “se vocés
decidirem isso, nos destruirdo” (Stengers, 2007, p. 65). A diferenca entre as
personagens, assim, estd na forma de se apresentar no encontro com o
heterogéneo, no papel que se desempenha em cada situacdo especifica, nao
estando condicionada a uma pretensa “identidade profissional” valida em
qualquer circunstancia.

A hipotese que defendemos aqui € a de que a diplomacia ¢ a arte requerida
para dar sequéncia a "cosmificagdo” da politica prefigurada pela idiotia,
habilidade indispensavel para que o pensamento se constitua como resisténcia e
rexisténcia, como ato de criagdo. O murmurio entreouvido no intersticio
provocado pela hesitacdo, como vimos, ¢ tornado ocasido para o pensamento;
mas, para que esse pensamento se constitua de maneira coletiva — isto €,
respeitando o requerimento de atuar na presenga daquilo que insiste (ibidem, p.
51) —, € preciso que entre em cena a habilidade de consultar e dar voz, o que em

grande parte das vezes significa traduzir, sem desqualificar, as demandas de seres

que as decisdes sobre uma questdo sejam tomadas diante os demais envolvidos, e ndo motivadas
por interesses previamente estabelecidos.

21 Sobre 0 emprego do artigo feminino, cf. nota Error! Bookmark not defined..

2 No mesmo capitulo, a autora distingue dois tipos de diplomatas: a pesquisadora, que, ap6s o
encontro com o outro coletivo, retorna a seu grupo para reportar o que aprendeu; e a diplomata
técnica, que se dispde a mediar um possivel acordo entre os coletivos. E a este ultimo tipo que
Stengers se refere quando, em textos subsequentes, menciona apenas o papel da “diplomata” (cf.
Stengers, 2011, p. 383-385).
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que nao compartilham as mesmas razoes e formas de fazer politica. Acreditamos
que ¢ a essa capacidade que Maniglier alude quando afirma que a unidade
possivel da Terra ¢ uma “unidade de tipo diplomatico”, relacional e diferencial: a
diplomacia ¢ o procedimento de, admitidos os mundos divergentes, fazé-los se
comunicar por meio de suas diferencas constituintes.

Dito de outro modo, ¢ a diplomacia que permite manter na existéncia o
heterogéneo que insiste idioticamente, o indeterminado que ¢ condicao
indispensavel para qualquer ato de cria¢do; admitindo as incognitas na politica,
ela provoca nos “especialistas” a hesitacdo, removendo a anestesia produzida pela
referéncia reconfortante ao interesse geral em nome do qual esses especialistas
falariam, de maneira a forg¢a-los a reconhecer que seus “bons modos” e suas
melhores intengdes ndo raro constituem um ato de guerra. A proeza diplomatica,
assim, seria

0 acontecimento marcado pela producdo de uma nova proposi¢do, articulando o
que era anteriormente uma contradicdo que conduzia a guerra. Tal faganha — a
ligeira modificacao da formulacdo de algumas obrigagdes atribuidas a determinado
vinculo — ndo resulta em nenhuma convergéncia definitiva que suplantaria uma
divergéncia prévia. A articulagdo ¢ sempre local. [...] Esta facanha é o que eu
chamo de um acontecimento cosmopolitico, enfatizando que ele ndo pode ser
produzido por meio de uma argumentagio discursiva (idem, 2005a, p. 193-194).%*

Para situar esses conceitos no contexto desta pesquisa, podemos dizer que a
cosmopolitica, enquanto modalidade que desejamos privilegiar para pensar a
politica no Antropoceno, demanda a capacidade de resistir as solu¢des que nos
encurralam entre o capitalismo e a destruicdo inexoravel da Terra, de ndo se
deixar contagiar pelo sentimento de impoténcia dos que nao creem no mundo, de
fazer irromper nele novos mundos, novos povos, novas maneiras de ocupar a
Terra. Se pensar ¢ criar (e, por meio dessa criagao, resistir), a cosmopolitica faz as

vezes de uma espécie de plano de imanéncia® instaurado pelo ato de pensar:

3 Ainda segundo Stengers: “Obviamente, as demandas podem entdio parecer incomensuraveis — a
necessidade de algum tipo de arbitro entdo sera reivindicada. Mas ndo ha nada de definitivo na
incomensurabilidade; ela simplesmente marca a necessidade, ndo de se identificar com
formulagdes iniciais, mas sim de transformar as demandas de alguém em vetores que habilitam
este alguém a aprender e conectar. Eu gosto do termo ‘divergéncias’, como empregado por
Deleuze, que escreveu que apenas linhas divergentes se comunicam (comunicagdo, aqui, tem o
sentido de criacdo, ndo redundancia). Mas divergir ndo ¢ divergir ‘de alguma coisa’. Designa o que
importa para vocé€, e como importa (no sentido positivo), e portanto permite a constitui¢do de
aliangas simbioticas, sempre laterais, nunca enraizados em um “mesmo” que as transcenderia ou
reconciliaria” (idem, 2013, p. 174).

2% Agradeco ao amigo Rafael Saldanha pela perspicicia de reconhecer, ¢ me sugerir como
organizagdo conceitual a partir do pensamento de Deleuze e Guattari, que a “cosmopolitica”
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segundo Deleuze e Guattari, esse plano constitui a fundacdo sobre a qual a
filosofia cria seus conceitos — o que equivale a dizer que € a imagem que se
constréi sobre o que significa pensar a partir de determinado problema (Deleuze;
Guattari, 1992, p. 53). Nesse sentido, ao propor que a cosmopolitica ¢ o plano de
imanéncia, ou a imagem do pensamento da politica, que se faz necessaria no
Antropoceno, reconhecemos nela a poténcia de “constituir uma nova terra para o
pensamento e para a vida” (Lapoujade, 2015, p. 39), fornecendo ao mesmo tempo
os critérios segundo os quais as pretensdes de ocupagdo dessa terra — isto €, as
reivindicagdes quanto aos seres que podem existir e integrar nossa politica — serao
julgadas. Mais que um conceito em operagao, a cosmopolitica funciona como um
principio que orienta o pensamento, que dirige a distribuicdo dos elementos por
ele mobilizados, na medida em que “s6 serd considerado legitimo o que dele
provier” (ibidem, p. 37); em suma, a cosmopolitica constitui a zona por sobre a
qual os conceitos filosoficos que julgamos passiveis de descolonizar a nog¢ao
moderna de “politica” podem transitar.

Como vimos anteriormente, se ha um campo do saber no qual a diplomacia
¢ requerida de maneira impreterivel, esse campo ¢ a antropologia: a diplomacia
parece ser um outro nome para a arte da equivocagdo controlada. Como Bruce
Albert lembra no Postscriptum de A queda do céu, o primeiro imperativo daquilo
que ele chama de “pacto etnografico” — grosso modo, o acordo de cooperagao

235 4
-0 C

mutua que se estabelece entre o antropologo e o povo estudado o de “fazer

justica de modo escrupuloso a imaginagdo conceitual de [seus] anfitrides”
(Kopenawa; Albert, 2005, p. 520): isto &, levar a sério o que dizem segundo suas
proprias ontologias, tratando-os como sujeitos politicos, produtores do saber sobre
seu proprio mundo — afirmacgao a qual Viveiros de Castro acrescenta, no prefacio

de sua autoria no mesmo livro, que os indigenas sé aceitam ser “objetificados”

para fazer do etndégrafo um aliado politico, capaz de “representa-los

funciona como um plano de imanéncia sobre o qual se poderia constituir a imagem de um
pensamento ecopolitico condizente com as questdes cruciais de nosso tempo.

33 Albert resume tal pacto da seguinte forma: “Para seus interlocutores [do etndgrafo], trata-se de
engajar-se num processo de auto-objetificagcdo pelo prisma da observagdo etnografica, mas de um
modo que lhes permita adquirir a0 mesmo tempo reconhecimento e cidadania no mundo opaco e
virulento que se esforca por sujeitd-los. Para o etnografo, em compensagdo, trata-se de assumir
com lealdade um papel politico e simbodlico de truchement [mediador] as avessas, a altura da
divida de conhecimento que contraiu, mas sem por isso abrir mao da singularidade de sua propria
curiosidade intelectual (da qual dependem, em grande parte, a qualidade ¢ a eficicia de sua
mediagao” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 522).
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adequadamente perante a sociedade que os acossa e assedia”*® (apud Kopenawa;
Albert, op. cit., p. 31-32). Portanto, no que se refere ao encontro de coletivos, a
diplomacia pode ser pensada tanto como aquilo que permite a traducdo de uma
“cultura na outra” — ou, mais precisamente, o procedimento que permite “abrir a
caixa preta” de um coletivo aos olhos do outro — quanto como aquilo que pode
produzir, nesse encontro de mundos, ndo apenas uma nova visdao do outro com a
qual ele se sinta melhor representado, mas também uma outra visdo sobre “nos
mesmos”, na qual possamos reconhecer as consequéncias que podem ter nosso
apreco a determinados valores e vanglorias. E possivel que ndo saiamos
incoélumes dessa experiéncia perspectiva, ja que o produto do encontro com a
“alteridade cultural radical” (Viveiros de Castro, 2012a, p. 154) pode instaurar
uma também radical alteridade no seio de nossa propria metafisica.

Pode-se dizer, a partir do exposto até o momento, que a condig¢do de criacao
(e resisténcia) de qualquer pratica, moderna ou extra-moderna, reside em sua
abertura cosmopolitica, isto ¢, na capacidade de considerar continuamente a
possibilidade de que novos seres passem a integrar suas comunidades, seus
territorios geontologicos. Nesse sentido, uma das diferencas mais marcantes entre
os modernos e outros povos ¢ que 0s primeiros se recusam a reconhecer suas
condig¢des de criagdo, certos como estao de que “purificam” as relagdes do mundo
quando, na verdade, ndo cessam de criar misturas, hibridos (Latour, 1994);
enquanto que para aqueles que os modernos chamam de “outros”, estd mais do
que claro que politica s6 pode ser feita de modo cdsmico. Em outras palavras, os
povos ditos “tradicionais” parecem reconhecer melhor que os modernos a
importancia dos conceitos que, neste capitulo, desejei articular como o solo da
politica possivel e necessaria no tempo € no espaco “antropocénicos”.

A ontologia politica que podemos reconhecer por trds da concepcao
stengeriana de diplomacia se pauta pela ideia de que o valor préprio a uma pratica
(seja ela cientifica, filosofica, religiosa, artistica etc.) reside em sua efetividade na

produgdo de novos intercessores:*’ ou seja, no seu poder de fazer emergir novos

236 Cf. Davi Kopenawa: “[...P]Jara que minhas palavras sejam ouvidas longe da floresta, fiz com
que fossem desenhadas nas linguas dos brancos” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 76, grifo meu). E
também: “Gostaria que, apods té-las compreendido, [os brancos] dissessem a si mesmos: ‘Os
Yanomami sdo gente diferente de nds, e no entanto suas palavras sdo retas e claras. Agora
entendemos o que eles pensam. Sdo palavras verdadeiras! [...]”” (ibidem, p. 64).

27 Cf. Deleuze: “O essencial sdo os intercessores. A criacdo sdo os intercessores. Sem eles ndo ha
obra. Podem ser pessoas [...], mas também coisas, plantas, até animais [...]. Ficticios ou reais,
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seres, de povoar o coletivo com agéncias inéditas, estabelecer novas relagdes no
mundo do qual determinada pratica faz parte, em resposta a problemas que ela se
dispde a solucionar.”® Esta seria, assim, sua verdade imanente; ou seja, a
coproducdo simultdnea das relacdes e de seus termos. Dentro dessa ontologia,
uma pratica ¢ bem-sucedida quando consegue engajar, a0 mesmo tempo em que
fabrica, os interessados na questdo que a mobiliza. Tal afirmagdo acarreta
consequéncias nada despreziveis: em primeiro lugar, dota toda pratica de uma
dimensao politica; além disso, obriga a reconhecer a participagdo de agentes
outros-que-humanos na composic¢ao do coletivo e na criagdo que lhe € propria; no
que diz respeito ao encontro entre mundos diversos, por sua vez, abre a
possibilidade para o estabelecimento de “possiveis modos ndo-hierarquicos de
convivéncia” (idem, 2011, p. 356) entre os seres divergentes que cada pratica cria
e por meio dos quais se afirma, na medida em que seu valor deixa de ser avaliado
segundo os critérios de producdo associados a uma unica pratica. Assim, a

pluralidade ontoldgica que anima a investida diplomatica se reflete nas possiveis

animados ou inanimados, é preciso fabricar seus proprios intercessores. [...] Eu preciso de meus
intercessores para me exprimir, ¢ eles jamais se exprimiriam sem mim: sempre se trabalha em
varios, mesmo quando isso ndo se vé€. [..S]e falar sozinho, mesmo inventando ficgdes,
forgosamente terd um discurso de intelectual, ndo podera escapar ao ‘discurso do senhor ou do
colonizador’, um discurso preestabelecido. O que é preciso € pegar alguém que esteja ‘fabulando’
[...]. Pegar as pessoas em flagrante delito de fabular é captar o movimento de constituigdo de um
povo. Os povos ndo preexistem. [...] Ndo existe povo que ndo se constitua assim” (Deleuze, 2013,
p. 160-161). A necessidade dos intercessores para o processo (cosmopolitico) de criagdo e
renova¢do do mundo fica explicita também na filosofia yanomami, conforme Davi Kopenawa e
Bruce Albert contam em A queda do céu: “Para noés, a politica [...s]ao as palavras de Omama e dos
xapiri que ele nos deixou. Sdo as palavras que escutamos no tempo dos sonhos e que preferimos,
pois sdo nossas mesmo” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 390); e “Defendo a floresta porque a
conhego, gracas ao poder da ydkoana. Seu espirito, Urihinari, ¢ o de Omama s6 sdo visiveis aos
olhos dos xamas. Sdo suas palavras que dou a ouvir agora. Nao sdo coisas que vém sé do meu
pensamento” (ibidem, p. 391).

2% Nesse sentido, a contestagio que ¢ feita com alguma frequéncia & nogdo de “Parlamento das
Coisas” de Latour — que pode ser sintetizada na formulacdo “se hd a necessidade de humanos
representando as coisas, ndo se trata de um parlamento das coisas” — se mostra uma falsa questao;
pois o que se reivindica através de contestacdes desse género ¢ uma suposta simetria de condigdes
de participagdo na politica, como se o mais importasse fosse a capacidade de representar a si
mesmo, sem intermediarios. Ora, por mais que as coisas ou fendmenos nao precisem dos homens
para agir e se expressar, em determinadas situacdes se faz necessario trazé-los para a arena
politica, buscar entender como e por que agem, trata-los como agentes politicos dignos de
consideracdo e cuidado; essas sdo ocasides em que os humanos servem de intercessores para esses
outros se exprimirem, intercessdo que termina por estabelecer um vinculo (cosmo)politico que
também aos humanos modifica, fazendo-os agir e pensar de modo distinto. Como explica Latour,
numa afirma¢ao que, a nosso ver, situa o Parlamento das coisas no d&mbito da questdo ecolégica:
“E evidente que ndo ha outra politica [ao menos entre os povos ditos modernos] que ndo a dos
humanos e em seu beneficio! Isso nunca esteve em questdo. [...] O que o Novo Regime Climéatico
coloca em questdo ndo é o lugar central do humano, mas sua composi¢do, sua presenca, sua
figura¢do, em suma, sua destinagdo. Se vocé modifica essas [caracteristicas], altera também a
definicao dos interesses [desse humano]” (2017, p. 109, com acréscimos meus).
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experimentacdes de coexisténcia que ela busca instaurar na esfera
(cosmo)politica.**

Essa possibilidade de um novo caminho para a politica funciona como uma
espécie de principio para o que Stengers chama de “ecologia de praticas™: ¢
possivel que uma mudanga ocorrida no oikos, o ambiente em que determinada
pratica se constitui, engendre transformagdes imprevisiveis no ethos, o(s) modo(s)
de se habitar. Como, por exemplo, os cientistas agiriam diante dos animais feitos
cobaias de laboratorio se, negando o recurso as narrativas e rituais que assepsiam
sua pratica — a ladainha da “necessidade de impulsionar o conhecimento
cientifico”, o jaleco branco que determina sua impassividade de funcionario da
ciéncia, a denominacao de “sacrificio” ao ato que, fora do laboratorio,
chamariamos de assassinato etc. —, eles fossem confrontados com as
consequéncias sobre cada um dos animais utilizados? Que tipos de afetos nos
tomariam se, em vez de naturalizar a barbarie impingida pelo modo de existéncia
sob o signo do capital, os por ela destruidos recebessem tratamento de herdis?
Como os coletivos “extra-modernos” poderiam ser encontrados se seu modo
proprio de existir ndo fosse destarte considerado como digno apenas de
tolerancia? Tais mudangas no oikos ndo implicam nenhuma garantia quanto as
decisdes que poderiam se suceder, mas abrem espaco para possiveis outras
composigoes de ethoi.

Stengers menciona com frequéncia a afinidade da “diplomacia” com a ideia
do cultivo da habilidade de responder (expressa em inglés pelo neologismo
response-ability) aventada por Donna Haraway. De forma bastante andloga a
ontologia politica esbogada pela autora belga, Haraway sustenta que a relagao
entre heterogéneos — ou, para nos atermos ao conjunto de relagdes mais analisadas
por ela, o encontro multiespecifico — se da sempre por meio da “co-moldagem”
(coshaping) que se passa em nos (knots) interespecificos, um tipo de amalgama ou
zona de indiscernibilidade da qual emergem o humano e o animal, um servindo de
espécie de companhia para o outro. E nessa “confusdo de historias” (muddled
histories), nesse pensar/agir pelo meio, que ambos se reconhecem como

mutuamente constituintes um do outro, aprendendo meios de responder aquilo que

239 Bste paragrafo e o anterior reproduzem, com modificagdes, trechos de meu artigo “Ecologia e
resisténcia no rastro do voo da bruxa: a cosmopolitica como exercicio de filosofia especulativa”
(2017).
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a presenca do outro demanda. E nesse processo de constitui¢io reciproca que a
relacdo se compde ¢ cada um aprende a se fazer/sentir responsavel pelo outro:
“responder, claro, aumenta a capacidade de responder, isto €, response-ability”
(Haraway, 2008, p. 42). Por essa razdo, Haraway associa a capacidade de
responder ao cultivo de boas maneiras nas relagdes, ao aprendizado da polidez no
agir a partir da resposta daqueles junto a quem devimos — aqueles junto a quem,
segundo Stengers, a preocupa¢ao com responder de forma responsavel (ou,
inversamente, o recurso a respostas pré-formatadas) pode significar a diferenca
entre formas melhores ou piores de viver e morrer (Stengers, 2014, p. 8).

E importante lembrar, contudo, que a vulnerabilidade da proposta
cosmopoli-tica ndo se encontra na possibilidade de ela falhar — lembremos que
criar, como diziam Deleuze e Guattari, ¢ uma experimentacao tateante, € que sua
poténcia se deve mais aos acontecimentos que ela torna possivel que aos
desdobramentos que tais acontecimentos podem ter quando “estabilizados na
histéria”. Sua vulnerabilidade reside, antes, no risco de compreender tal proposta
como uma norma abstrata constituinte de novas universalidades (idem, 2011, p.
351) —isto €, o risco de transformar experimentos especulativos em novas teorias
generalistas, reduzindo as conexdes inesperadas que incessantemente constituem e
renovam tal pratica a meras ilustracdes da teoria. Stengers, assim, parece propor
essa nogdo e os conceitos a ela associados como uma espécie de caixa de
ferramentas, cujos elementos se combinam sem prescricdo pré-estabelecida ou
resultado final esperado. Ainda assim, o problema que for¢a a autora a pensar ¢
deveras pratico; a ameaga a que seu pensamento pretende resistir ¢ bastante
material: a cosmopolitica “serve” para conjurar o consenso do qual o Estado e o
capitalismo se valem para destituir a poténcia de imaginar e fabricar outros
mundos.

Nesse sentido, a proposi¢do cosmopolitica suscita possibilidades de se
desvencilhar da armadilha de relegar diversos modos de existéncia ao estatuto de
meras representagdes, passiveis, se tanto, de condescendéncia ou tolerancia,
comportamento que evidencia uma percep¢ao do “outro” como agente apolitico,
digno apenas de medidas unilaterais a ele direcionadas. Mais do que lhes dar
protecdo, a cosmopolitica trata de admitir seus meios proprios de existir e se
expressar; de conceder-lhes estatuto de agentes politicos, de co-criadores dos

mundos que constituem a eles e a “nds”. Ao lancar mao desta “ferramenta para
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pensar”, Stengers pdde, por exemplo, mesmo como “filha da filosofia” — esta
pratica cuja tradicdo se constituiu historicamente desqualificando outras formas de
agir no mundo, como no exemplo da magia —, fazer das bruxas, passadas e atuais,
suas intercessoras; tragar sua relacdo com a filosofia a partir dessas poderosas
presencas que insistem e honrar sua contribuicdo imprescindivel ao que pode ser
criado neste encontro. Nas palavras da autora, “eu ndo poderia pertencer [a
filosofia] sem pensar na presenga dessas mulheres; ndo de mulheres fracas ou
injustamente excluidas, mas mulheres de cujo poder os filosofos podem ter tido

medo” (idem, 2005, p. 196).

3.2
Terranos e seus mundos

Desta terra, nesta terra, para
esta terra. E ja é tempo.

— Oswald de Andrade

Tendo explicitado de que forma os modos de existéncia, movimentos e
experimentacdes anteriormente mencionados, ndo sé atestam a diversidade
geontologica constituinte do mundo, como constituem rexisténcias criadoras de
novos mundos dentro do mundo, procederemos ao exame mais detalhado de suas
maneiras diversas de se relacionar com a Terra. E importante lembrar que nio
pretendemos esbocar aqui uma teoria ou mesmo apresentar qualquer conclusao de
validade etnografica sobre tais povos e seus modos de vida: antes, queremos
pensar de que politica a filosofia pode ser capaz quando a imagem do pensamento
forjada na tradi¢do ocidental, profundamente colonialista em seus pressupostos, ¢
confrontada por essas outras experiéncias, das quais escolhemos alguns aspectos
chaves para orientar nossa abordagem. Podemos traduzir em termos filosoficos a
empreitada deste capitulo por meio da seguinte pergunta: partindo dessas
possibilidades diversas de se agenciar com o mundo, quais conceitos podem
compor a cosmopolitica enquanto plano de imanéncia do pensamento no tempo

das catastrofes? Tal indagacdo ¢ em muito semelhante, acreditamos, ao objetivo
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almejado por Haraway ao escrever seu Staying with the trouble: em suas palavras,
“a questdo do livro ¢ o que pensar pode significar na civilizagdo em que nos
encontramos” (Haraway, 2016, p. 130).

Os conceitos que extraimos das experiéncias de resisténcia cosmopolitica
examinadas a seguir se encontram organizados em cinco pares, a partir dos quais
pensamos cinco “eixos de resisténcia”: o sonho e a fabulacdo como formas de se
contrapor as historias centradas na ideia de uma suposta autopoiesis do Homem,
que legitimam a aniquilacdo eco-ontologica em curso; o humor e a precaugao
contra a captura das possibilidades de agir no mundo empreendida pelos
“especialistas”, que, com sua seriedade, se presumem os detentores legitimos do
saber e do fazer; a construgdo de fugas e refugios contra a homogeneidade do
progresso capitalista; as experimentacOes € as praticas de reclaim contra a
escravizacdo da vida e das temporalidades pretendida pelo modo de existéncia
dominante; e, por fim, o par insubmissdo e obstrug¢do, para desestabilizar ou
reduzir o alcance do controle exercido pelo capital e pelo Estado. Cada um dos
conceitos pode dizer respeito a mais de uma experiéncia/movimento de resisténcia
cosmopolitica; pode até mesmo designar praticas de ontologias distintas. Além
disso, sua categorizagdo em um ‘“eixo” nao implica sua desconexdo com o0s
demais grupos; ao contrario, podemos passar de uns aos outros sem grandes
percalgos. O modo de elenca-los, assim, consistiu apenas numa tentativa de
organizac¢do, por meio da qual buscamos destacar determinadas caracteristicas em
detrimento de outras, o que ndo impede que haja ressonancias entre os conceitos

apresentados no decorrer do capitulo.

3.21
O pensamento que sai em visita: sonho e fabulagao contra o
antropocentrismo

Como vimos na se¢do 2.2.2, que descrevia os Humanos ou o Povo da
mercadoria, a imagem do pensamento que, segundo os Yanomami, caracteriza a
ontologia dos brancos parece se organizar em torno das nogdes de acumulagdo (ai

incluida sua obsessdo por colecionar fatos historicos e bens econdmicos) e de
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esquecimento. Esta ltima ndo apenas porque os napé precisam desenhar palavras
para se lembrar do que dizem seus grandes homens, mas também porque sua
concep¢do de conhecimento ¢ essencialmente narcisista e antropocéntrica — ja
que, com os olhos pousados nos “desenhos de suas falas colados em peles de
papel” (os livros, que para esse povo sao uns dos signos que atestam sua cultura e
civilizagdo), “estudam apenas seu proprio pensamento e, assim, sO6 conhecem o
que ja estd dentro deles mesmos” (Kopenawa; Albert, op. cit., p. 455). Eis o
paradoxo da epistemologia ocidental, do ponto de vista de Kopenawa e Albert: os
brancos acreditam tudo saber, enquanto suas mentes permanecem “cravadas em
seus proprios rastros” (ibidem, p. 455); pensam deter o conhecimento verdadeiro
sobre 0 mundo, mas nunca chegaram a ver e ouvir os seres que o habitam; seu
modo de lembrar ¢ cheio de esquecimento, incapazes que sdo de considerar os
lagos cosmopoliticos que tecem e sustentam a existéncia.

Os brancos, com suas mentes fincadas na mercadoria, [...c]lontinuam a estragar a
terra em todos os lugares onde vivem [...] Nunca passa pela cabega deles que se a
maltratarem demais, ela vai acabar revertendo ao caos. Seu pensamento esta cheio
de esquecimento e vertigem. Por isso eles ndo tém medo de nada e acham que
estdo a salvo de tudo (ibidem, p. 436).

Vimos também que essa paixdo narcisica alimenta o forte viés colonialista
que se expressa no pensamento € na pratica politicos € econdomicos dos brancos,
na medida em que seu modo de conhecer, existir e se reproduzir enquanto povo
implica a aniquilagdo da diversidade geontologica do mundo. Aquilo que os
brancos chamam de histéria e civilizagao, os feitos de que tanto se orgulham, t€ém
significado para tantos outros povos e seres a destruicdo de suas vidas, de suas
praticas epistemolo-gicas, sociais, cosmopoliticas; de suas maneiras proprias de
ocupar a Terra, de seus vinculos com ela. Nesse sentido, o diagnostico de
Kopenawa parece ecoar a maxima benjaminiana de que “[nJunca houve um
monumento da cultura que ndo fosse também um monumento da barbarie”
(Benjamin, 1987, p. 225):**° tendo compreendido bem a logica que move o
pensamento ocidental, Kopenawa se pergunta, perplexo diante dos artefatos
outrora pertencentes a povos amerindios e exibidos num museu em Paris, se o

interesse dos brancos pelos objetos dos Yanomami (mas também pela riqueza

0 Ou ainda, como Deleuze sintetiza numa passagem de seu livro dedicado & filosofia de
Nietzsche: “Toda a violéncia da cultura nos ¢ apresentada pela histéria como a propriedade
legitima dos povos, dos Estados e das Igrejas, como a manifesta¢do da sua for¢a” (Deleuze, 2001,
p- 208).
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enterrada em sua floresta) ja nao seria um sinal de que seu povo, também, esta
comegando a desaparecer (Kopenawa; Albert, op. cit., p. 429)...

Antigamente, toda a terra do Brasil era ocupada por povos como o nosso. Hoje,
esta quase vazia de nossa gente ¢ 0 mesmo acontece no mundo inteiro. Quase todos
os povos da floresta desapareceram. Os que ainda existem, aqui ¢ ali, sdo apenas o
resto dos muitos que os brancos mataram antigamente para roubar suas terras.
Depois, com a testa ainda cheia da gordura desses mortos, esses mesmos brancos
se apaixonaram pelos objetos cujos donos tinham matado como se fossem
inimigos! E desde entdo, guardam-nos fechados no vidro de seus museus, para
mostrar a seus filhos o que resta daqueles que seus antigos fizeram morrer! Mas
essas criancas, quando crescerem, vao acabar perguntando para seus pais: “Hou!
Esses objetos sdo muito bonitos, mas por que vocés destruiram seus donos?”.
Entdo, eles s6 poderdo responder: “Ma! Se essa gente ainda estivesse viva,
estariamos pobres! Estavam atrapalhando! Se ndo tivéssemos tomado sua floresta,
ndo teriamos ouro!”. Porém, apesar de tudo isso, os brancos ndo se incomodam
nem um pouco em exibir os despojos daqueles que mataram! Nés nunca fariamos
uma coisa dessas! (ibidem, p. 428-429).

O esquecimento, assim, parece ser o contraponto metafisico do pensamento
auto-referencial dos brancos, que lhes permite pensar somente em si e a partir de
si. Nesse sentido, todo o arcabouco historico e cultural sobre o qual erigem seu
edificio epistemologico ndo passa de uma afirmagdo de seu “amor proprio” (Lévi-
Strauss, 2013 [1973]), evidenciando também o adestramento de seu pensamento
para ndo fazer outra coisa que ndo comemorar suas proprias conquistas,
rememorar suas proezas, reafirmar a excepcionalidade de seu povo (ou de sua
espécie, da qual o europeu ¢ tido implicitamente como modelo), consagrado por si
mesmo o suprassumo da existéncia. A acumulacao de fatos historicos €, entdo, um
meio de lembrar de si e esquecer do mundo; e a acumulagdo material obsessiva
que caracteriza o Povo da mercadoria, obtida as custas da aniquilagdo de tudo
aquilo do qual ndo podem prescindir para existir (e por isso deveriam aprender a
prestar atencao) ¢ um dos produtos desse esquecimento. “Minha intencao era dizer
a eles o quanto, apesar de seu engenho para fabricar mercadorias, o pensamento
de seus grandes homens est4 cheio de esquecimento. Se assim ndo fosse, por que
iriam eles destruir a floresta e nos maltratar desse jeito?”, indaga Kopenawa em
uma passagem de 4 queda do céu (ibidem, p. 384).

A relacao de refor¢co mutuamente positivo entre dispositivos de saber e
dispositivos de poder, para falar como Foucault — ou, dito de outro modo, a
constatacdo de que as concepgdes correntes de historia e cultura servem como

instrumento de dominagdo politica, econdmica e até mesmo ontologica — ja foi
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amplamente abordada, sob angulos distintos, ao longo desta tese. Ja tratamos por
exemplo da conexdo, bastante reveladora do modo de existéncia ocidental, entre
epistemologia e colonizacdo (no seu sentido largo de subjugacdo), por meio da
qual certas filosofias se vinculam inexoravelmente a atividades devastadoras
como o garimpo; do quanto o conceito de sujeito se mostra profundamente atado
as praticas e instituicdes capitalistas; e em que medida a confianca dos Humanos
em possuir exclusivamente o conhecimento sobre a composicdo do mundo vem
custando a aniquilagdo deste mesmo mundo e da diversidade que o povoa.**
Vimos também o quanto pensar conforme os consensos estabelecidos serve a
legitimagdo do projeto ontologico-politico daqueles que se passam por nossos
responsaveis, os quais, apelando para uma suposta realidade inelutavel e
solicitando que sejamos ‘“razoaveis” em nossas reivindicagdes, alimentam o
sentimento de impoténcia que sustém a descrenca no mundo para garantir seu
quinhdo em meio a uma existéncia empobrecida.’** Ainda, ¢ com o mesmo
sentido, falamos da importancia de fazer proliferar historias que nao fagam do
Homem o centro gravitacional da existéncia, que atentem para os arranjos
multiespecificos e as aliangas “contra-natureza”, que deem conta da participagao
dos seres ctonicos, inorganicos, invisiveis, sobrenaturais na composi¢do do
mundo; em suma, que permitam a intrusao de outros modos de existéncia nas
narrativas modernas tdo saturadas de antropocentrismo € mononaturalismo, de
forma a fazer jus a diversidade geontologica da Terra.**

Diametralmente, a concep¢do que os Yanomami tém de pensamento,
educagdo, conhecimento e politica sdo profundamente marcadas pela
heteronomia: as palavras transmitidas pelos xapiri “penetram em [seu]
pensamento com a yakoana € o sonho”, numa aprendizagem que prescinde de
livros e escolas. E pelo canto dos xamds, que fazem dangar as imagens dos seres
da floresta, pelos “discursos hereamuu de [seus] grandes homens, os dialogos
wayamuu ¢ ydaimuu de suas festas” que sua historia € repassada, passando a
habitar o fundo de seu pensamento. As palavras dos espiritos sdo sua “lei e
governo” (Kopenawa; Albert, op. cit.,, p. 390-391), fonte de verdadeiro

conhecimento sobre a floresta e da motivagdo para defendé-la — ndo sdo como as

241 Cf. especialmente as se¢des 2.2.1 e 2.2.2.1 acima.

22 Cf, secdes 2.3.1 ¢ 2.3.2.
283 Cf. sobretudo se¢des 1.2 ¢ 2.1.
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“falas emaranhadas™ e as “leis desenhadas sobre peles de arvores derrubadas™ por
meio das quais os brancos se apossam das terras indigenas e destroem a floresta,
enquanto fingem querer protegé-la (ibidem, p. 455). E por essa razdo que, como ja
vimos, Kopenawa afirma, categorico: “Para nods, a politica € outra coisa” (ibidem,
p.- 390). Resta saber, entdo, que outra coisa € essa, partindo da hipotese, levantada
por Viveiros de Castro, de que se trata de uma “politica do sonho contra o
Estado™* (apud Kopenawa; Albert, op. cit., p. 38).

Viveiros de Castro alega que, para os Yanomami (e para tantos outros
povos amerindios), o sonho — e sobretudo o transe xamanico — € o meio
privilegiado de acesso ao verdadeiro conhecimento sobre o mundo. Quando o
xama inala a ydkoana, sua imagem ¢ levada pelos xapiri para visitar terras
distantes, ver os seres que as habitam e ouvir suas palavras “inumerdveis e
infinitas”; ¢ desse modo que “seu pensamento pode se expandir em todas as
dire¢oes” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 459).>* O poder do xama reside em sua
capacidade de cuidadosamente dirigir essa passagem entre as perspectivas
humana e sobrenatural, de reger a perigosa e instavel comunicagdo entre planos
distintos. Ele se transforma em espirito — sua imagem se desprende dele — para
que as palavras dos espiritos possam nele penetrar e fazer permanente morada,
isto €, para que sejam inteligiveis para os humanos, para que se tornem “sua lei e
governo’.

O pensamento, contudo, ndo poderia se reduzir a um conhecimento passivo
assimilado de uma vez por todas nessas visitas a terras distantes: ele € o produto
ativo das “diferengas de potencial inerentes as diferencas de perspectivas que
constituem o cosmos” (Viveiros de Castro, 2015, p. 173), quer dizer, ele carrega
em si a poténcia criativa dessa tensdo entre dimensdes heterogéneas, mantendo em
aberto a capacidade de atualizar as palavras dos espiritos e habilitar a interferéncia
desses seres nos acontecimentos cotidianos. A heteronomia do pensamento enseja
a concepgao extra-humana da politica, e sua for¢a provém do poder inesgotavel

(a0 menos enquanto existirem os xamas) de empreender a reelaboragao

24 Referéncia ao titulo da célebre obra de Pierre Clastres, La Société contre I’Etat (1974), na qual

defendeu a tese de que a auséncia de organizacdo nos moldes estatais das ditas sociedades
primitivas ndo decorreria de uma suposta incapacidade politica ou de alguma insuficiéncia de
qualquer ordem, mas sim de uma recusa ativa a instauragdo de uma separacdo entre poder e
sociedade, a qual determinaria a dominagdo de um ou poucos individuos sobre os demais.

245 Egsa é também a fungdo do sonho entre os Aikewara, como veremos adiante, na se¢do 3.3.3.
Contudo, ali, a poténcia cosmopolitica dessa visita a terras distantes € expressa pelo conceito de
fuga, basilar em sua cosmologia. Cf. sobretudo nota 289.
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cosmologica que permite arregimentar continuamente novos sujeitos na tarefa de
composi¢do ¢ manutencao do mundo. O sonho/transe xamanico, assim, funciona
como o ambiente de comunicacdo das dimensdes, o plano que se forma por essa
“conexao transversal entre heterogéneos” (ibidem, p. 186) de que se valem o
pensamento € a (cosmo)politica para se constituir. Nele, as imagens dos seres
ancestrais possuem a forca de conceitos (idem apud Kopenawa; Albert, 2015, p.
40), ao mesmo tempo em que constituem o destacamento sobrenatural que luta ao
lado dos Yanomami para impedir que o céu caia novamente.

Dai se justifica a desconfianga quanto aquilo que os brancos podem
efetivamente conhecer: por s6 sonharem consigo mesmos — isto €, por desconside-
rarem, entre outras coisas, o valor epistémico dos sonhos, fazendo deles meros
“reflexos e simulacros obsedantes de [si] mesmos” (ibidem, p. 38) — o
pensamento destes segue obstruido, encurtado; ndo sabem sonhar de verdade.**
Para os Yanomami, s6 se pensa virando outro (ou “entrando em estado de
fantasma”),**’ devindo outro com os seres da floresta*** O sonho, ou o transe

xamanico, instaura uma zona de indiscernibilidade®

por meio da qual trafegam
poténcias das quais nao se pode mais precisar se provém do humano ou dos
espiritos: “o devir ¢ um movimento que desterritorializa ambos os termos da
relacdo que ele cria, extraindo-os das relacdes que os definiam para associd-los
através de uma nova ‘conexao parcial’ [...]” (idem, 2015, p. 184). Desse modo, o
xama se torna, como ja dissemos, uma espécie de portal que faz comunicar
dimensdes cosmologicamente distintas, € 0 que nele permanece apo6s tal interagao
¢ a marca deixada por esse intenso trafego de afetos: € a essa marca que os

Yanomami remetem quando falam do conhecimento (a inscricdo das palavras de

Omama e dos xapiri no fundo de seu pensamento), mas também quando

26 A esse respeito, Kopenawa diz: “Quando dormem, [os brancos] s6 veem no sonho o que os
cerca durante o dia. Eles ndo sabem sonhar de verdade, pois os espiritos ndo levam sua imagem
durante o sonho. Noés, xamas, ao contrario, somos capazes de sonhar muito longe” (Kopenawa;
Albert, 2015, p. 460).

7 Albert explica que tal expressdo se refere “aos estados de alteragdo de consciéncia provocados
pelos alucindgenos e pelo sonho (mas também pela dor e pela doenga), durante os quais a imagem
corpérea/esséncia vital (utupé) se vé deslocada e/ou afetada. No caso, o fantasma (pore), que cada
vivente traz em si enquanto componente da pessoa, assume o comando psiquico em detrimento da
consciéncia (pihi). ‘Tornar-se outro’ (literalmente ‘assumir valor de outro’) refere-se
primeiramente a esse processo” (Kopenawa; Albert, op. cit., p. 615).

248 Sobre o conceito de devir, ver nota 197.

9 Segundo Deleuze e Guattari, trata-se de uma “zona objetiva de indeterminagio ou de
incerteza”, na qual ¢ impossivel precisar a fronteira entre um termo e outro da relacdo, na medida
em que nela se ddo “nupcias anti-natureza fora do corpo programado” (2012, p. 68).
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enumeram as virtudes adquiridas por meio dessa alianga cdsmica, as quais lhes
permitirdo resistir as investidas (neo)colonizadoras e defender sua terra.”* Nesse
sentido, os Yanomami parecem estar muito melhor preparados que os modernos
para enfrentar a ameaca da queda do céu: como aponta Latour, em face da
devastacdo ecolodgica, os brancos se encontram suspensos entre a esperanca € o
desespero porque seu futuro (avenir) ndo ¢ prenhe de possibilidades de devir
(devenir) (Latour, 2015a, p. 313), de fazer novos mundos no mundo, de fazer
mundos com o mundo.

Como prova de sua capacidade de tornar o mundo uma “reserva de relagdes
inéditas” (Zourabichvili, 2016, p. 97),”' tudo (ou virtualmente tudo) que os
Yanomami possuem ou podem possuir, bem como tudo que sdo ou podem se
tornar, depende de uma negociacdo, ou diplomacia, cosmopolitica. O carater
iminentemente instavel das relagdes de composi¢ao do mundo — a possibilidade
de reversdao ao caos estd sempre a espreita, pois € um dos desdobramentos
possiveis do “perpétuo desequilibrio” que caracteriza sua ontologia —>> demanda
uma incessante mobilizacdo do cosmos, envolvendo seres das mais variadas
estirpes (humanos e extra-humanos, ai incluidos os espiritos), com vistas a manter
a configuragdo atual da terra-floresta e o potencial criativo da existéncia como um
todo. A respeito do recurso ao xamanismo para a interven¢dao nas forcas do
cosmos, Albert explica:

Legado de Omamé, o xamanismo é um ver-saber estratégico para a contengao dos
poderes entropicos da alteridade cosmologica e social; para isso, socializa certas
figuras dessa alteridade sob a forma de entidades auxiliares, numa espécie de
homeopatia simbolica generalizada (2002, p. 255).

2% Bntre essas virtudes, Kopenawa destaca a eloquéncia para proferir discursos e o vigor que faz
com que suas exortagdes sejam seguidas (Kopenawa; Albert, 2015, p. 381); a capacidade de falar a
lingua dos brancos e a valentia de se expressar nela com firmeza (ibidem, p. 385; 389); a raiva que
os torna destemidos (ibidem, p. 451); a bravura, vigilancia e protecdo que os prepara para a guerra
(ibidem, p. 443-444); a coragem para jamais ceder sua terra (ibidem, p. 332).

21 Cf. tratamos na se¢do 2.3.1, sobre a Terra como um acontecimento.

2 Nas palavras de Lévi-Strauss citadas por Valentim, “no pensamento dos amerindios parece
indispensavel uma espécie de clinamen filosofico para que, em todo e qualquer setor do cosmos ou
da sociedade, as coisas ndo permane¢am em seu estado inicial e que, de um dualismo instavel em
qualquer nivel que se o apreenda, sempre resulte um outro dualismo instavel” (2018, p. 275).
Sobre a necessidade dessa interferéncia na ordem do cosmos, Danowski e Viveiros de Castro
concluem: “A énfase da praxis indigena ¢ na producgdo regrada de transformagdes capazes de
reproduzir o presente etnografico (rituais de ciclo de vida, gestdo metafisica da morte, xamanismo
como diplomacia césmica) e, assim, de impedir a proliferacdo regressiva e cadtica de
transformagdes. O controle é necessario porque o potencial transformativo do mundo, como o
atestam os indices onipresentes de atividade de uma intencionalidade antropomorfa universal,
manifesta uma perigosa mas necessdaria remanéncia” (2017, p. 96-97).
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Se, como afirma Viveiros de Castro, “o xamanismo € essencialmente uma
diplomacia cosmica dedicada a traducdo entre pontos de vista ontologicamente
heterogéneos™ (2006a, p. 320), a socializagdo de que nos fala Albert consiste na
tradugdo (ou sintonizagdo, para retomar o conceito que propusemos no capitulo 1)
entre dimensdes distintas, que tem como produto a ‘“estabilizagdo temporaria”
(isto €, enquanto dura o sonho ou o transe) das forgas da alteridade cosmica como
espiritos auxiliares. E por meio de sua invocag¢do que novas poténcias de pensar e
agir estdo sempre se atualizando no mundo Yanomami, renovando as
possibilidades de existir e resistir a aniquilacao fisica e metafisica de seu mundo.
Reconhecemos essa mobilizagdo cosmopolitica em diversas passagens do livro de
Kopenawa e Albert. Xamas e xapiris sdo convocados incessantemente para
intervir nas variagdes cosmicas as mais diversas, desde situagdes em que as
configuragdes meteoroldgico-relacionais atrapalham as atividades produtivas dos
Yanomami®>® ou ameacam afugentar a fertilidade da floresta,”>* até a necessidade
premente de impedir a terra-floresta de retornar ao caos — ameaga que vem sendo
potencializada pela faria dos espiritos diante da devastacdo da terra pelos
brancos.””’ Sem dtvida, trata-se de um modo de existir marcado pelo cuidado e
pela atengdo — termos que guardam profunda relagdo com a nogao de hesitagao
que examinamos na se¢ao 3.1.1 —, que ndo toma como evidente a estabilidade das
dindmicas relacionais que sustentam o mundo: “[e]stamos apreensivos, para além
de nossa propria vida, com a da terra inteira, que corre o risco de entrar em caos.
Os brancos nao temem, como nos, ser esmagados pela queda do céu. Mas um dia
talvez tenham tanto medo disso quanto nos!” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 498).

O xamanismo se configura, assim, como uma arte da diplomacia: o xama

3 Cf. Kopenawa e Albert: “Quando a chuva cai sem parar e o céu fica todo coberto de nuvens
baixas e escuras durante dias, a um dado momento, ndo aguentamos mais. Ficamos sem poder
cacar nem abrir ro¢as novas para plantar bananeiras. Temos pena de nossas mulheres e criangas,
que ficam com fome de carne de caca. Ficamos cansados da umidade e também temos vontade de
comer peixe. Entdo, acabamos pedindo ajuda dos xamas mais antigos, conhecedores do ser da
chuva Maari, para que o convengam a parar” (2015, p. 197).

2% «Quando a riqueza da floresta se afasta de nossas casas, ndo retorna por conta propria. Os
xamas tém de se esfor¢ar muito para trazer de volta sua imagem, pois sem ela os frutos das arvores
e as plantas das rogas param de crescer. Depois disso, precisam continuar trabalhando muito para
reté-la, pois ela pode fugir a qualquer momento e nunca mais voltar” (Kopenawa; Albert, 2015, p.
210).

233 «Os fantasmas dos antigos xamds e seus espiritos maléficos j4 comegaram a se vingar em terras
distantes, provocando secas e inundagdes constantes. Os espiritos do céu, Hutukarari, do
vendaval, Yariporari, do sol, Mothokari, da chuva, Maari, dos raios, Yapirari, dos trovdes,
Yarimari, e do caos, Xiwaripo, estdo furiosos com os brancos que maltratam a floresta [...] Ela s6
ndo retorna ao caos porque alguns xamas ainda fazem dangar seus espiritos para protegé-la”
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 496-497).
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media a relacdo entre mundos, agencia a interferéncia dos seres sobrenaturais para
resistir a ameaga de deterioragdo do mundo. Contra o feitigo capitalista que,
contaminando o pensamento, se expressa no desejo obstinado por mercadorias e
ocasiona a devastagdo da floresta, espalhando por toda parte a pobreza e o horror
das cidades (ibidem, p. 431-433), o sonho devolve a politica ao cosmos,
permitindo a convocagdo de inimeros aliados na guerra pela defesa da floresta e
fazendo irromper, no horizonte da deterioracdo provavel, possiveis saidas. Ele
carrega em si a poténcia de descolonizar a politica; sua fungdo estratégica ¢
conjurar os mecanismos de captura do Estado e do capital, impedir que os
Yanomami caiam no esquecimento a respeito da verdade das relagdes que
sustentam a Terra e o céu, permitindo-lhes uma oposi¢do ativa ao risco de, como
seus inimigos, passarem a pensar sO em si € em suas mercadorias — mesmo que a
investida ostensiva de seus inimigos faga parecer que nao ha alternativa a nao ser
virar brancos:

Vocés ndo entendem por que queremos proteger nossa floresta? Perguntem-me, eu
responderei! Nossos antepassados foram criados com ela no primeiro tempo. Desde
entdo, os nossos se alimentam de sua caga e de seus frutos. Queremos que nossos
filhos 14 crescam rindo. Queremos voltar a ser muitos ¢ continuar a viver como
nossos antigos. Nao queremos virar brancos! Olhem para mim! Imito a sua fala
como um fantasma e me embrulho em roupas para vir lhes falar. Porém, em minha
casa, falo em minha lingua, caco na floresta ¢ trabalho em minha roca. Bebo
yakoana ¢ fago dangar meus espiritos. Falo a nossos convidados em dialogos
wayamuu ¢ yaimuu! Sou habitante da floresta e ndo deixarei de sé-lo! Assim ¢é!
(ibidem, p. 389).

O sonho permite aos Yanomami, portanto, a constituigdo de
agenciamentos cosmopoliticos que renovam incessantemente a resisténcia contra

0s avangos territoriais e metafisicos do Povo da mercadoria sobre sua terra.”® A

236 Apesar de “nds” brancos também sonharmos, a epistemologia que nos rege ndo considera o
sonho um meio legitimo de conhecimento — ¢ emblematico nesse sentido o esforco de Descartes
em suas Medita¢oes metafisicas (2000) para distinguir determinantemente, em meio a tudo aquilo
que poderia pensar, o que seria efetivamente real do que seria apenas uma mera ilusdo (categoria
na qual insere o sonho e a imaginagdo). Mesmo nos dias atuais, ainda que o sonho frequentemente
figure como objeto de nossa curiosidade e interpretagcdo, podendo até mesmo ser considerado
premonitério em algumas ocasides e por algumas pessoas (consideradas por isso supersticiosas),
apenas na psicanalise ele parece possuir um estatuto de maior legitimidade ou seriedade. No
entanto, como lembrou Danowski (2019, comunica¢do verbal), contrariando a tradi¢gdo do
pensamento ocidental, para Nietzsche os sonhos constituiam uma ocasido de alargamento da
experiéncia; isto €, ndo uma ilusdo a ser contornada ou desvendada, mas uma outra dimensao da
existéncia, da qual o pensamento e a vida também se alimentam para criar. Tal consideragdo ¢
evidenciada em passagens como “Alargamento da experiéncia: hd casos em que os sonhos
enriquecem realmente o circulo de nossa experiéncia: quem sabe, sem os sonhos, o que seria de
nossa impressao de voar?” (Nietzsche apud Danowski, 1983, p. 65) e “Aquilo que vivemos no
sonho, e que nele vivemos repetidas vezes, termina por pertencer & economia global de nossa
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arena politica, desse modo, ¢ povoada por incontdveis agéncias oriundas de
mundos que o xama faz cruzar, permitindo a terra-floresta rexistir. Isto porque,
por intermédio do sonho, os Yanomami expandem ndo apenas seu pensamento,
mas as fronteiras que defendem a floresta da devastagdo trazida pelos napé —
conjuracao dupla, no imagindrio e nos corpos, do feitico emanado pelo povo que
constréi sua historia e cultura por sobre a devastagdo ecologica e ontoldgica da
Terra.

Os espiritos napénapéri fixaram laminas de ferro em todo o seu contorno, para que
os garimpeiros, colonos e fazendeiros ndo se aproximem de nossas casas. Os
espiritos de Omama plantaram em seu centro a imagem de uma barra de metal
cercada de vendavais que derrubam os avides e helicopteros dos garimpeiros na
floresta. E gracas a esses xapiri que ela ainda ndo estd toda invadida. Mas meu
sogro e eu ndo faziamos dancar apenas a imagem dos ancestrais napénapéri ¢ a de
Omama para manter os brancos a distancia. Quando me via voltar da cidade muito
preocupado, também me chamava para beber ydkoana para obscurecer o espirito
dos politicos que querem retalhar nossa terra. Entdo faziamos descer juntos os
espiritos da vertigem mderi, para confundir seus olhos e emaranhar os desenhos de
suas peles de papel (ibidem, p. 330-331).

koksk

Um pensamento que se constitui pela visitacdo a terras distantes, pelo
encontro com sujeitos provindos de mundos distintos; uma cena politica que se
amplia e complexifica na alianga com esses outros sujeitos, no compromisso de
congregar agéncias extra-humanas para constituir o mundo e, a0 mesmo tempo,
conter a degradacao empreendida por aqueles que s6 sonham consigo mesmos. A
formula que vimos empregamos aqui, "sair em visita", se inspira em uma frase de
Hannah Arendt, no livro Lectures on Kant’s Political Philosophy: “pensar com
uma mentalidade alargada significa treinar a propria imaginacdo para sair em
visita” (1992, p. 43).

Como vimos brevemente no capitulo 2, Donna Haraway, no contexto da
atual crise ecologica, nos exorta a resistir as narrativas grandiosas e abstratas que
distinguem como historias separadas os processos continuos de mundificacdo que
envolvem humanos e extra-humanos. Retomando a pergunta feita por Isabelle

Stengers, Vincienne Despret e outras autoras no livito Women who make a fuss

alma, tanto quanto algo ‘realmente’ vivido: em virtude disso tornamo-nos mais ricos ou mais
pobres, temos uma necessidade a mais ou a menos e, afinal somos um pouco guiados pelos habitos
de nossos sonhos, em plena luz do dia e até nos momentos mais serenos do nosso espirito
desperto” (Nietzsche, 1992, §193, p. 93). E ainda: “[N]o meio deste sonho acordei repentinamente,
mas apenas para a consciéncia de que sonho e fenho de prosseguir sonhando, para ndo sucumbir:
tal como o sondmbulo tem de prosseguir o sonho para ndo cair por terra” (idem, 2012, p. 88).
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(2014) sobre como restituir a aventura coletiva multipla de configuragdo de
mundos — a saber, sem remeté-la a um registro individual, mas sim
compartilhando a responsabilidade dessa criagdo —, Haraway se vale da ideia
harendtiana sobre a importancia de treinar o pensamento (ou a imaginagao) para
sair em visita.”’ Segundo a interpretagdo que faz de tal conceito, a habilidade de
visitar demanda o cultivo de boas maneiras no encontro com outros seres:** ndo
presumir que todas as suas potencialidades j& estdo identificadas, escrutinadas;
ndo confiar que alguma historia encerre tudo o que pode ser dito sobre eles. Na
abertura a acolher as surpresas que os encontros multiespecificos podem revelar, o
pensamento experimenta um alargamento que se converte na expansdo das
possibilidades ontologicas e epistemologicas dos entes, numa distensao da propria
realidade por meio da intrusdo de agéncias e modos de existéncia até entdo
imperceptiveis ou ausentes.

A habilidade de visitar, entdo, ndo condiz com assumir a posicdo de
representante de ideias ou valores estabelecidos de antemao, e esta intimamente
relacionada ao j& mencionado conceito de response-ability (que traduzimos aqui
por habilidade de responder), que consiste em se tornar capaz de “pensar com”, na
presenca daqueles que encontramos € em cujo encontro tanto eles quanto nds nos
tornamos outros. Pensar como um visitante, assim, suscita a capacidade de fazer
aliancas com “parceiros ontologicamente heterogéneos” (Haraway, 2016, p. 12-
13), isto ¢, de nos implicar mutuamente com outros seres em processos
multiespecificos, multidimensionais e multitemporais, de nos entremear uns aos
outros em historias que permitam novos recomegos. Nao como se fosse possivel
reverter a destruicdo em curso e comecgar do zero, mas nos comprometendo em

processos de recuperagdes parciais, isto €, de reflorescimentos multiespecificos

370 pensamento como arte de visitar é associado por Haraway a exortagio “Think we must! We
must think!”, presente no romance Three guineas, de Virginia Woolf (1938), ¢ retomada pelas
autoras de Women who make a fuss. Haraway promove, assim, um deslocamento dos contextos
originais dos enunciados de Arendt e Woolf para atualiza-los numa nova forga de pensamento
capaz de nos ajudar a “fazer a retransmissdo, herdar o problema, e reinventar as condi¢des para o
prosperar multiespecifico, ndo apenas num tempo de guerras humanas e genocidios infindaveis,
mas num tempo de extingdes em massa e genocidios multiespecificos propelidos pela agdo
humana, que arremessam pessoas e criaturas no vortex. Precisamos ousar ‘fazer’ a retransmissao;
isto €, criar, fabular, para ndo cair em desespero”. (Haraway, 2016, p. 130).

2% Haraway se refere sobretudo aos extra-humanos, mas ndo ¢ dificil reparar que tais
recomendagdes podem se aplicar ao encontro dos Ocidentais com as outras “culturas”, nas quais
os extra-humanos possuem estatutos ontologicos distintos. A autora mesma menciona a conexao
entre especismo, racismo e outras expressdes do pensamento colonialista em diversas passagens de
seu Staying with the trouble.
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que se fagam possiveis em meio as historias e aos perigos que ameagam nossa
existéncia.

As historias multiespecificas que conto sdo sobre recuperagdo em historias
complexas que estdo cheias tanto de morte como de vida, cheias tanto de fins,
mesmo de genocidios, como também de inicios. [..N]do estou interessada em
reconciliagdo ou restauragdo, mas profundamente comprometida com as
possibilidades mais modestas de recuperacdo parcial ¢ de nos darmos bem juntos
[getting on together]. Chamemos isso de conviver com o problema [staying with
the trouble] (ibidem, p. 10).

O pensamento que sai em visita ndo pretende, assim, sair para se distrair,
para se livrar do problema, pois sabe ndo ser possivel fazé-lo de uma vez por
todas; sabe que isso significaria abrir mao do mundo. Ao contrario: para os
viajantes capazes de “se emaranhar e seguir as linhas de viver e morrer”, o mundo
efetivamente importa (ibidem, p. 36) — o que lhes permite prescindir de delirios
salvacionistas, mas também do derrotismo paralisante.”” Importar-se com o
mundo — assercdo em muito similar a exortacdo deleuziana a “acreditar no
mundo” — implica, assim, se engajar em tentativas de tornar presente aquilo que
estava ausente, aquilo que reivindica estar no mundo a sua propria maneira.
Importar-se com o mundo ¢é prestar ateng@o e se vincular a essas novas presencas,
é tornar-se mutuamente capazes. E ter coragem para contar novas historias sobre
noés e sobre esses outros com quem existimos, seja seguindo a linha de fuga do
voo da bruxa (como propuseram Deleuze e Guattari), a dos espiritos que habitam
terras distantes ou as linhas de viver e morrer que tracam a historia da Terra e dos
seus seres, para que o pensamento se constitua efetivamente como criagao e
resisténcia, para que ndao se curve aos designios dos poderes estabelecidos,

tampouco se comprometa ativa ou passivamente com os exterminios que

2% Nesse sentido, a ideia de conviver com o problema se assemelha a leitura de Danowski e
Viveiros de Castro da expressdo “pessimismo alegre”, empregada por Zourabichvili para
caracterizar a filosofia deleuziana. Numa entrevista concedida a jornalista Eliane Brum em 2014,
eles opuseram o pessimismo alegre ao otimismo desencantado com que geralmente pensamos o
futuro (mesmo que, acrescentamos, algumas vezes 0 peso caia mais para o otimismo e em outras
para o desencanto). O pessimismo alegre, entdo, seria uma exortagdo a “viver o presente tal como
ele é, enfrentando as dificuldades que ele apresenta, mas sem imaginar que a gente tem poderes
messianicos, demiurgicos de salvar o planeta”; € preciso viver sem se pensar “a palmatoria do
mundo”, sem achar que precisa “pensar pelo mundo todo” (Danowski; Viveiros de Castro, 2014).
Em outras palavras, tal atitude diz respeito a lidar com as questoes de forma situada, fazer de uma
questdo literalmente uma situag¢do, um meio de situar-se ¢ de aprender a cuidar das relagdes nela
implicadas, em vez de julgar o mérito do envolvimento e a eficacia da regeneragdo obtida por sua
capacidade de figurar como solugdo definitiva (valendo para “o mundo todo”); esse salto de
perspectiva ¢ profundamente debilitador. A alegria produzida no cuidado situado, portanto, ndo
provém da esperanca de salvacdo generalizada — nesse sentido, ela € pessimista —, mas sim da
constru¢do de maneiras de ficarmos bem juntos, de produzir regeneragdes, ainda que parciais, das
relagdes em que nos engajamos.
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sustentam as grandes historias do Homem e do capitalismo.

E por essa razdo que Haraway sustenta que “importa quais histérias contam
historias enquanto praticas de cuidado € pensamento” (ibidem, p. 37).**° A autora
confia na for¢a da fabulacdo — ou, mais precisamente, da fabulacdo especulativa,
que ¢ um dos multiplos sentidos da sigla SF em sua obra —*°' para nos fazer
emaranhar em  conexdes  imaginativas, fazer cruzar  dimensoes
cosmontologicamente distintas e, desse cruzamento, abrir espaco para novas
possibilidades de agéncia e existéncia no mundo que ndo se submetem as
narrativas daqueles que s6 sonham consigo mesmos. Haraway vé esse
pensamento, que também chama de tentacular, posto em pratica nas obras de
Latour, Despret, Tsing, Stengers (além, ¢ claro, de Arendt), para citar alguns dos
autores aqui ja& mencionados. Todos eles, cada um a seu modo, se valem da
fabulagdo para acompanhar as trajetorias dos seres que lhes interessam, para
descobrir coisas novas sobre eles e advogar em prol de sua aceitacdo na arena
cosmopolitica. Vemo-nos aqui, novamente, as voltas com a hesitacdo e a
diplomacia: a imaginagdo treinada para sair em visita abre espaco para que
sejamos afetados pelo desconhecido que demanda (muitas vezes indistintamente)
sua consideracdo em uma questdo, instaurando a possibilidade de que outros
sujeitos participem da construgdo progressiva do mundo comum.

Numa demonstracido de como fabulagdo e pensamento se alimentam
mutuamente na fabricacdo de outros mundos possiveis, Haraway encerra seu
Staying with the trouble com uma SF — fic¢do cientifica, feminismo especulativo,
cama de gato, fabulacdo especulativa, mas sobretudo ficcdo simbidtica (sym

fiction)** — intitulada “The Camille Stories”, primeira iniciativa do projeto

*9Em Staying with the trouble, Haraway repete continuamente essa formula, com variagdes:
“importa quais ideias usamos para pensar outras ideias” (2016, p. 12; 14; 34), “importa quais
conhecimentos conhecem conhecimentos”, “importa quais relagdes relacionam relagdes (ibidem,
p. 35), até o de dificilima tradugdo “importa quais materiais usamos para pensar com outros entes;
importa quais histérias contamos para contar com outros outras historias; importa que nos
amarram nos, que pensamentos pensam pensamentos, que descrigdes descrevem descrigdes, que
lagos enlacam lacos. Importa quais historias fabricam mundos, que mundos fabricam historias”
(ibidem, p. 12) entre outras constru¢des nessa mesma forma.

1 A sigla SF abarca também a ficgdo cientifica (science fiction), (o jogo) cama de gato (string
figures), o feminismo especulativo (speculative feminism) e o fato cientifico (scientific fact), entre
outras praticas que a autora considera métodos de seguir os seres nos agenciamentos que sdo as
tramas em que o mundo se faz. Para a autora, compreender melhor quem vive, quem morre ¢ de
que maneira o fazem nessa urdidura ¢ essencial para agir em prol de uma justica multiespecifica
(Haraway, 2016, p. 2-3).

2 Haraway define a sym fiction como o género da sympoiesis (que ela define simplesmente como
“fazer-com”) e da symchthonia — neologismo que indica sintonia e simbiose com os seres ctonicos
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colaborativo de criagdo de historias chamado “Children of Compost”.** Nela, a
autora imagina um futuro proéximo no qual, diante da acentuada piora da
devastacdo ecologica e cansadas de esperar por solucdes, pessoas de todo o
planeta comegam a se reunir em comuni-dades para habitar locais arrasados e ali
experimentar novas formas de convivéncia multiespecifica. Decidem entdo, entre
outras resolugdes, fazer da reproducdo bioldgica humana um evento raro, ao
mesmo tempo que uma oportunidade para constituir lagos de parentesco estranhos
e inesperados (oddkin) com seres outros-que-humanos: passam a enxertar, nas
(rarissimas) criangas recém-nascidas, material genético e micro-organismos
oriundos de alguma espécie animal ameacada de extin¢do, tornando-os, humano e
animal, criaturas simbiontes (embora s6 o primeiro fosse alterado geneticamente).
O objetivo pedagodgico de tal medida ¢ tornar mais vivida e precisa, para o
membro humano da relagdo, a maneira como seu parceiro animal percebe o
mundo e a ele responde.

A histéria, assim, narra as experiéncias tateantes de cinco geracdes de
humanas-borboletas chamadas Camille para aprender como viver em simbiose em
meio a deterioracdo ecologica que segue a todo vapor. Acompanhamos as
decisdes que precisam tomar € os caminhos que precisam seguir para, diante das
novas ameagas que se apresentam, se envolver nos processos de vida e morte de
que suas parentes-estranhas dependem para existir, para cultivar colaboracdes e
desenvolver praticas de cuidado, recuperagdo e sobrevivéncia que favoregam a
continuidade de sua ameacada simbionte e dos demais seres a ela vinculados.
Haraway vé em fabulacdes como as historias das Camilles a forga de abrir
caminhos em nosso imagindrio para constituir “futuros proximos, futuros
possiveis, e agoras implausiveis, contudo reais” (ibidem, p. 136) — isto ¢,
possibilidades de mundos diversos e divergentes, surgidos nos intersticios das
narrativas e percepcoes dominantes, mas nem por isso menos legitimos.

De modo que, tal como ocorre com o sonho para os Yanomami, parece-nos
que o dispositivo da fabulagdo em Haraway constitui uma (cosmo)politica contra

o Estado, na medida em que permite perceber a presenca de seres e poténcias

que povoam seu Chthuluceno —, que trata da “co-existéncia dos seres terrestres” [the coming
together of earthly ones] (Haraway, 2016, p. 136).

293 A autora anunciou para breve a criagio de uma plataforma digital para o compartilhamento de
historias, jogos, especulagdes cientificas, ideias, desenhos..., enfim, para registro das
contribui¢gdes mais diversas a fabulacdo de novas modalidades de convivéncia no Chthuluceno.
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inesperados para “costurar colaboragdes improvaveis sem nos preocupar demais
com distingdes ontoldgicas convencionais” (Haraway, loc. cit.). Como dizem
Deleuze e Guattari (e como vimos no capitulo 2), criar € sempre invocar uma terra
e um povo que ainda ndo existem, isto €, fazer aparecer no mundo outros mundos
e outros coletivos — menores, bastardos e insubmissos, por isso capazes de resistir.
Em suma, pensar significa “descobrir, inventar novas possibilidades de vida”
(Deleuze, 2001, p. 152) de modo a fazer escapar a vida a prisdo das historias
Unicas; para tanto, € preciso fazer parentescos estranhos, aliancas contra-natureza,
agenciamentos multiespecificos, pois que “a subjetividade do universo [...] ndo ¢
antropomorfica, mas cosmica” (ibidem, p. 69).

Visitar ndo ¢ uma pratica heroica; “fazer estardalhago” ndo ¢ a Revolugdo: pensar
uns com os outros ndo é o Pensamento. Abrir caminhos para versoes que permitam
a continuidade entre as historias é tdo mundano, tdo terrano [earth-bound], e é
precisamente do que se trata... “A forga propria das mulheres que fazem barulho
nao ¢ a de representar a Verdade, mas sim de testemunhar a possibilidade de outras
formas de fazer aquilo que talvez seria considerado ‘o melhor’. O estardalhago nao
¢ a declaragdo heroica de uma grande causa... Ele afirma, ao contrario, a
necessidade de resistir a impoténcia asfixiante criada pelo ‘ndo se pode fazer
diferente, queiramos ou ndo”, que reina hoje por toda parte” (Haraway, 2016, p.
131).

3.2.2
“Tirar do certo”: o riso e a precaugao contra o feitico do consenso
Em La Sorcellerie capitaliste (2005), como o titulo da obra indica (¢ como
vimos rapidamente na secao 2.2.2.1), Isabelle Stengers e Philippe Pignarre tratam
o capitalismo como uma espécie de feitigaria que torna as pessoas incapazes de
pensar e decidir diante das situagdes, o que reduz as possibilidades de
enfrentamento de uma questdo a mera reproducdo de solugdes previamente
estabelecidas, a reles escolha entre "alternativas infernais": ou bem se aceita
determinada condicdo ultrajante ou se terd algo muito pior. A imagem para tal
caracterizacdo os autores buscaram em saberes e praticas que, cultivados por
povos os mais diversos, vém sendo, ao menos desde a chamada modernidade,
desqualificados como meras crengas, supersticoes que nada poderiam explicar
sobre as forcas que fazem o mundo funcionar. E no entanto, a despeito da chacota

ou da tolerancia que reservam a esses outros povos, sao os modernos que parecem
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encantados, sujeitados a um poder que os captura e do qual se encontram muito
mal preparados para se defender — lembremos, por exemplo, do diagndstico
Yanomami associando a sanha destrutiva dos brancos a sua fixagdo pela
mercadoria, ou de como os objetos e subprodutos associados ao modo de vida
urbano e capitalista sdo, segundo os Aikewara, impregnados do feitigo do Diabo
(—pasé), o que lhes demanda uma série de cuidados para se proteger.”* Por essa
razao, o capitalismo seria, nas palavras de Pignarre e Stengers, um sistema de
enfeiticamento sem feiticeiros que se reconhecem como tais (2005, p. 59).

Sem feiticeiros, mas também sem dirigentes identificaveis a quem se
poderia atribuir a responsabilidade por seu funcionamento: a captura “magica”
empreendida pelo capitalismo € pacientemente fabricada por uma miriade de
atores anonimos que produzem localmente, uma a uma, as conexdes, extensoes €
tradugdes que o constituem como uma rede de dimensdes globais fora da qual
parece ndo haver possibilidade factivel de vida. A cada volta no parafuso da
maquina capitalista, seus agentes/componentes parecem enfeiticados pelo efeito
de unidade obtido, tornando-se presas daquilo que ajudam a construir e perdendo
de vista os sinais que os fariam se recordar de que essa unidade foi fabricada. De
modo que ndo ha nada de espontaneo, natural ou inevitavel na sua conformacao e
manuten¢do, mas tampouco ha uma chefia centralizada coordenando sua continua
reorganizacdo. Seus variados e numerosos agentes se ocupam, silenciosa,
gradativa e descoordenadamente, de “tapar, bloquear os vazamentos, ampliar a
significacdo das regras, fazer uma situacao inédita parecer ordinaria, adaptar as
defini¢des, abortar qualquer possibilidade de delas escapar” (ibidem, p. 51,
ligeiramente modificado). Todo esse trabalho invisivel elaborado em pequena
escala termina por produzir simultaneamente o aparente automatismo da logica
capitalista, seu efeito de validade universal e a captura magica que o sustenta,
tendo nas alternativas infernais, que enunciam o capitalismo como uma realidade
inelutavel, sua expressdo mais conspicua.

E evidente, contudo, que a participagdo nesse processo laborioso nio se da
de modo homogéneo. Nela tomam parte agentes das mais diversas estirpes, como
os especialistas, que fazem parecer que todas as possibilidades viaveis de agao

diante de uma questao que concerne a todos ja foram por eles examinadas, ou os

264 Cf, sobretudo se¢do 2.2.2.1.
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poderes publicos, que precisam envidar os mais variados esforcos, intervir das
maneiras mais variadas, exercer as maiores coercoes € violéncias para garantir as
condigdes de funcionamento do capitalismo. Isso sem falar, ¢ claro, nos
empresarios, nos industriais, os investidores, os detentores do poder econdomico
que mais diretamente se beneficiam com o enfeiticamento generalizado. Porém,
essa categorizagdo tem validade num plano diferente daquele de onde a captura
ocorre, na medida em que os diversos interesses em jogo nao explicariam por si
sO0s a submissdo voluntaria a esse modo de vida e producdo, sobretudo da parte
dos que nada tém a ganhar. Por que se resignam as escolhas infernais? Por que tao
prontamente se prestam a repetir o “ndo ha saida”, "ndo tem jeito", como se nao
fossem suas proprias vidas as aprisionadas? Ao mesmo tempo, € importante se
esquivar de explicagdes simplistas ou maniqueistas para tal fendmeno, que
atribuem a sujei¢do a uma suposta cegueira provocada por manipulagdes
ideoldgicas ou a supostos interesses egoistas daqueles que, movidos por sua sede
de poder, traem sua classe e trabalham em prol dos opressores. Nao que essas
situagdes nao possam ocorrer; mas Stengers e Pignarre veem nelas mais a
consequéncia da captura que sua causa.

O interesse dos autores, assim, reside no processo de fabricacdo daquilo que
chamam de petites mains (“pequenas maos”), o contingente de enfeiticados que
resulta do longo “processo seletivo” para integrar o distinto grupo dos
“razoaveis”, isto €, daqueles que aprenderam a se comportar € se conformar aquilo
que o modo de vida ocidental determina como possivel e desejado. Tal seleto
grupo, assim, se vangloria de ser o embaixador do que Deleuze e Guattari
chamaram de forma-Estado do pensamento, isto ¢, um pensamento pautado pela
exigéncia de representar a realidade, que se dobra as determinagdes consensuais
do que pode ou ndo ser pensado, que se posiciona como aliado do Estado,
resignando-se a reproduzir seus postulados em lugar de pensar a sua revelia. Com
isso, qualquer tentativa de pensar para além das categorias e proposigoes
consideradas plausiveis — como por exemplo as expressas pelas cosmopoliticas
extra-modernas e pelas varias experiéncias contemporaneas que tentam contornar
a suposta inevitabilidade capitalista — sdo prontamente solapadas com meio-
sorrisos irdnicos, suspiros condescendentes, questionamentos do tipo ‘““vocé
acredita mesmo que...?”. De modo que, para funcionar, o capitalismo depende

sobremaneira da renuncia ao pensamento, cobrada como ingresso para o clube
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daqueles que “sabem”, o seleto circulo dos embaixadores da forma-Estado.

O processo de captacdo de novos membros para esse clube pode ser
comparado ao de uma iniciagdo religiosa, que demanda certas obrigacdes a que os
aspirantes devem ser capazes de atender. No caso do capitalismo, elas incluem
abdicar da capacidade de levantar questdes que ndo sejam as que as alternativas
infernais se propdem a resolver, aprender a reprimir qualquer sentimento que
possa ameagar a prevaléncia da logica daquele sistema, enfim, deixar do lado de
fora da porta de entrada a capacidade de se indignar com as condigdes
insuportaveis e inegociaveis que sao o preco da vida sob o modo de existéncia que
se impde como dominante. Contudo, ndo ¢ de um dia para o outro que se produz o
condicionamento subjetivo que garante a eficacia da feiticaria: o sentimento de
impoténcia, o adestramento da indignacao e da vontade de reagir, e a propria
conversao do desespero causado por essa impoténcia em escarnio para com
aqueles que “ainda sonham” nao se obtém sem um trabalho obstinado e continuo
de fazer da unidade meticulosamente fabricada que ¢ o capitalismo a unica
possibilidade de existéncia. A captura que devora nossa capacidade de pensar e
engendra as petites mains, assim, se faz por meio da

adesdo a um saber que separa as pessoas daquilo que elas continuam a sentir com
frequéncia, mas que a partir de entdo classificardo como sonho ou sentimentalismo,
[dimensdes] das quais passa a ser preciso se proteger. A incorporacdo do “é
preciso” traz consigo um voltar-se contra si mesmo, a adesdo a um desespero, que
se converte no desprezo por todos e todas que ainda ndo tenham compreendido, os
que ainda “sonham”. Os quais, por seu turno, € preciso recrutar. As pequenas maos
objetivam acima de tudo que todos nos tornemos pequenas maos, ja que eclas se
definem a si mesmas como “licidas” e precisam de um mundo que corrobore sua
lucidez. Com zombarias do tipo “vocé ainda acredita que...?” comeca o
recrutamento de uma nova pequena mao (Pignarre; Stengers, 2005, p. 53,
ligeiramente modificado).

Ja vimos anteriormente essa mesma questdo, mas sob um outro prisma: o
quanto o apelo ao consenso fundado numa suposta razoabilidade e a busca de
solucdes pretensamente plausiveis cerceia de partida a gama de agenciamentos
possiveis para a enunciacdo de um problema, limitando consequentemente o
horizonte da produgdo de saidas a ele, aprisionando a vida nas linhas e fluxos que
constituem o modo de producao hegemdnico. A confianca na propria lucidez,
garantida pela aprovagdo consensual dos outros para quem pensar também se
converteu numa atividade dolorosa e ameagadora (ibidem, p. 50), os coloca a

servico daquele modo de produgdo, repercutindo de bom grado as interdi¢cdes
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quanto ao que se pode ou ndo pensar ou desejar, reivindicando a paralisia do
pensamento como signo de sua legitima racionalidade.

Por isso, € preciso criar meios de resistir, aprender a nos proteger daquilo
que nos torna vulnerdveis: a saber, o conforto encontrado nas defini¢des de
validade universal; a certeza de que sabemos de antemdo as alternativas a
considerar antes mesmo que as questdes sejam colocadas; o emprego de atalhos,
arremedos e decalques de pensamento em lugar da experimentagdo necessaria a
criacdo; a tentacdo de nos dar ao luxo de ndo mais prestar atencdo aos modos
divergentes por meio dos quais o mundo se constitui. Examinaremos a seguir,
assim, duas modalidades de protegdo contra a ameaca de captura: o humor,
considerado aqui como a capacidade de ndo levar a sério os enunciados e posigoes
dos que atribuem a si a exclusividade da detencdo de um saber ou poder, ¢ a
precaucao, ou o cultivo da arte de tomar cuidado. Ambas as modalidades se
fundam sobre o reconhecimento de que saber implica aprender a habitar um
problema em toda sua multiplicidade, sem presumir que algum entendimento
possa estabilizar de uma vez por todas as equivocacdes, todos os agentes, todos os

enunciados que dele podem se desdobrar.

koksk

Quatro anos depois da publicacdo de seu livro com Pignarre, Stengers
retomou, em Au temps des catasrophes, a questdo da necessidade de resistir ao
dominio capitalista, situando-a no contexto da desordem ecoldgica. Uma das
estratégias propostas pela autora ¢ que nos recusemos a atender aos pedidos, da
parte daqueles que se dizem nossos responsaveis, para que nos coloquemos em
seus lugares, para que tentemos examinar os problemas segundo as possibilidades
de enfrentamento de que eles proprios alegam dispor. Essa exortacdo que nos ¢
feita tdo frequentemente e com pretensdes aparentemente inofensivas nao deixa de
lembrar as situagdes relatadas por inumeras etnografias sobre povos amerindios,
os encontros interespecificos na floresta, que envolvem sempre o perigo de, no
cruzamento de perspectivas distintas, passar-se a enxergar o mundo pelos olhos de
uma entidade predadora, o que pode ser fatal para sua propria existéncia.*”® Do

mesmo modo, se ndo nos precavermos contra esse perigo e aceitarmos ocupar as

263 por exemplo, cf. Viveiros de Castro, 1996.
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perspectivas daqueles cujas praticas suprimem nossa capacidade de pensar,
teremos aceitado compor uma unidade com aquilo que pode nos destruir:
arriscaremos ser aprisionados dentro do mundo das alternativas infernais que eles
habitam, infectados pela tolice que os aprisionou (Stengers, 2015, p. 121-122).%
A opc¢do sugerida pela autora € que respondamos a tais exortacdes valendo-nos
“do riso, da grosseria, da satira”, ou que nos dirijamos aos que se pretendem
responsaveis por nosso destino “com o tom da piedade” — ndo como expressao de
uma simpatia, mas para destituir-lhes a pretensa autoridade e guardar distancia,
“recusar compartilhar seu modo de percepcao” por meio do qual eles nos invocam
“como testemunhas de suas boas intenc¢des” (ibidem, p. 22-23; 27).

No mesmo livro, Stengers trata de varias demonstragcdes contemporaneas
dessa rentincia, desde aquela que, segundo ela, motivou a propria escrita de seu
ensaio — o envolvimento da autora no movimento europeu de resisténcia aos
transgénicos — até experiéncias que exprimem sua recusa do “esquecimento da
capacidade de pensar e de agir conjuntamente, exigido pela ordem publica”
(ibidem, p. 71), ao criarem praticas de colaboracdo e substituicdo que permitem
contornar os auspicios dos nossos responsaveis. Entre essas praticas, estdo a dos
objetores do crescimento, os movimentos slow, os movimentos de criagdo de
software livres, todas constituindo uma resisténcia as instituicdes e aos discursos
que tentam separa-las daquilo que consideram constituir o seu comum, daquilo
que reune seus participantes enquanto interessados em uma mesma questdo.”®’

Também reconhecemos essa recusa criativa na descrigdo que Suzane Vieira

oferece, na etnografia ja mencionada, de uma das sete artes quilombolas

2% para seguirmos com a comparagio entre os perigos de captura pelo cruzamento de perspectivas
no mundo amerindio e no nosso, citamos uma passagem do artigo “O medo dos outros”, no qual
Viveiros de Castro defende uma posigdo em muito similar a de Stengers e Pignarre: “Vejo esses
encontros sobrenaturais na floresta, em que o eu é capturado por um outrem ¢ definido por este
como ‘segunda pessoa’, como um tipo de protoexperiéncia indigena do Estado, ou seja, uma
premoni¢do da experiéncia propriamente fatal de se descobrir ‘cidaddo’ de um Estado (a morte e
0s impostos...). Minha intengdo, assim, é sugerir que o verdadeiro equivalente da ‘categoria
indigena do sobrenatural’ ndo s@o nossas experiéncias extraordinarias ou paranormais (abdugdes
por alienigenas, percep¢do extrassensorial, mediunidade, premoni¢do), mas sim a experiéncia
quotidiana, totalmente aterrorizante em sua normalidade, de existir sob um Estado” (2011b, p.
904). O medo a que o autor se refere no artigo diz respeito sobretudo as ocasides em que somos
instados pelas autoridades estatais a apresentar algum documento ou esclarecer alguma situagao
(nunca se sabe exatamente o que de nds pode ser exigido), enquanto o argumento de Stengers e
Pignarre se concentra sobre modos menos coercitivos (a0 menos aparentemente) de captura. Ainda
assim, em ambos os textos, o Estado (ou a forma-Estado do pensamento) figura como o inimigo
do qual € preciso saber se proteger.

7 Trataremos desse aprendizado do comum também em outras segdes adiante, sob prismas
ligeiramente distintos.
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identificadas durante sua permanéncia na comunidade da Malhada. A pirraga, ela
explica, consiste no agenciamento discursivo de equivocos para fazer rir, mas que

153

também pode servir para “‘tirar do certo’ o interlocutor, deixa-lo sem graca e
combater suas pretensoes de subordinacao hierdrquica” (Vieira, 2015a, p. 37). Por
interlocutor, consideremos sobretudo os representantes do Estado e das empresas
que possuem interesses econdmicos na regido — o perigo ecoldgico e metafisico
dessa presenca foi apresentado na se¢do 1.2.2 —, cujo apelo por consenso constitui
via de regra uma tentativa de controle enunciativo na qual, como dizem os
moradores da comunidade, “um s6 quer falar”. Nesse sentido, a pirraga permite
reestabelecer a simetria do didlogo, ao reintroduzir no encontro cosmopolitico o
equivoco que um dos lados pretendia eliminar com exortagdes a “falar a mesma
lingua”, a “entender o mesmo entendimento” — situagdo lastimavel do ponto de
vista antropologico, pois que denota uma péssima capacidade de tradugdo cultural.
Ora, se, como vimos, a antropologia ¢ a arte da equivocagdo controlada, a
etnografa considera a pirraga a arte da equivocagdo deliberada, na medida em que
estimula, de forma jocosa, a proliferagdo do equivoco como meio de conjurar a
pretensa univocidade que periga enfeitigar e aprisionar.

Uma anedota ilustra bem o funcionamento desse agenciamento discursivo.
Em uma das inimeras tentativas de arrendar mais por¢des das terras quilombolas
para a instalacdo de um parque edlico, o consércio das empresas de aerogeradores
certa feita enviou a comunidade um novo advogado que, apresentando-se como
dono de uma ONG, buscava abrandar a resisténcia dos moradores a negociar, ja
que estes haviam manifestado que a empresa nao era bem-vinda no local. Assim
como encontros com seres perigosos descritos em diversas narrativas miticas
(ocidentais e ndo ocidentais), a aproximacdo do suposto advogado se deu de
forma cordial e sedutora: sorriso nos labios, fala macia, alegava nao estar a favor
da empresa e que seu interesse era apenas promover a conciliagdo entre as partes —
ou seja, se portava como um arbitro de posicionamento neutro, para angariar
confianca. Evocava atributos de vocagdo universalista, pedindo que o vissem
“como uma pessoa, um ser humano”, um “pai de familia”. No esfor¢o (risivel) de
constituir um pretenso solo comum com seus interlocutores, chegou ao cumulo de
estender essa humanidade partilhada as torres edlicas que o consorcio desejava
instalar: “Vocés ja viram uma torre? E muito bonita, é igual [...] a um filho da

gente”, comparou de modo ignobil.
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Seguiu-se a isso, entdo, uma reagdo escandalizada e uma grande zombaria,
que impediu que as negociagdes seguissem o curso pretendido pelo visitante. A
cada tentativa de se explicar para restabelecer o processo de
convencimento/captura, os moradores reagiam evidenciando o absurdo dos
paralelos estabelecidos, tomando-os em seu sentido literal para leva-los as ultimas
consequéncias — “Numa comparagdo, a torre vocé faz e vende. E o filho, vocé

",

vende? Nao vende, nem passa para os outros!”, retrucou Zezinho, um dos
presentes —, desviando idioticamente a conversa do rumo que poderia conduzir ao
consenso pretendido. A conjuragao da captura surtiu efeito: diante da imunidade
de seus interlocutores ao feitigo langado, o advogado nao pode mais sustentar seu
disfarce cordial. Retirou o sorriso dos labios, partiu para a negociacao direta,
perdeu a paciéncia e chegou a esbravejar, derrotado em sua missdo. “E nds
desgragamos a rir”’, concluia Teresa ao relatar o episdédio a um vizinho (ibidem, p.
141).

Como bem lembra Vieira, Deleuze atribuia ao humor um poder de subverter
a ordem e opor-se a gravidade daquilo que se impde como lei (Deleuze, 2009b).>%*
O riso se dd quando ocorre a quebra da expectativa quanto a afirmacao de
proposigdes tidas como razoaveis (isto ¢, que se mantém no registro do consenso

(13

estabelecido) para instaurar, como diz Stengers, ‘“uma perplexidade
compartilhada, que estabelece efetivamente uma igualdade entre aqueles que
consegue reunir” (2002, p. 85). Por essa razdo, ele seria uma arte da superficie
(Deleuze, 2009a) ou arte da imanéncia (Stengers, 2002, loc. cit.), a habilidade de
produzir sentidos ndo calcados sobre uma verdade transcendente. Ao recusarem,
por meio do riso, o consenso oferecido por seu interlocutor — por saberem que se
tratava, na verdade, de um embuste para capturar sua criatividade de pensar, agir e
resistir, para estabelecer um controle sobre seus discursos e seus corpos —, 0s
quilombolas fazem do humor uma arma politica contra as pretensdes de
univocidade e as intengdes homogeneizantes que ameacam aniquilar o diverso

fluxo ecoldgico da criagdo.

Um outro exemplo do uso do riso e do humor como dispositivo ou

28 Uma passagem do ensaio de Deleuze sobre a obra de Sacher-Masoch ilustra bem tal afirmacio:
“Chamamos humor ndo mais o movimento que sobe da lei para um principio mais elevado, mas o
que desce da lei para as consequéncias. [...] Toma-se a lei ao pé da letra; ndo se contesta seu
carater ultimo ou primeiro [...]. A lei [...] sera [...] humoristicamente infringida, obliquamente, pelo
aprofundamento das consequéncias” (2009b, p. 88). Foi exatamente o que os quilombolas fizeram.
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estratégia de resisténcia se deu em dezembro de 2018, durante um evento
organizado pelos Estados Unidos na 24* Conferéncia das Partes (COP24) da
Convengao das Nacdes Unidas sobre Mudangas Climaticas: um representante da
administracdo Trump se empenhava em defender “usos limpos e eficientes dos
combustiveis fosseis, bem como o uso da energia nuclear livre de emissdes”
(Grandoni, 2018), j& que, no seu dizer, “€ importante, para a discussdo geral sobre
o clima, que consideremos o que ¢ realista € pragmatico”; sob esse prisma, “a
inovagdo energética € os combustiveis fosseis continuardo desempenhando um
papel crucial” (Worland, 2018, grifos meus). Minutos apds o inicio de seu
discurso — que chegou a mencionar os beneficios do carvao “limpo” —, ativistas
climaticos (incluindo indigenas) que estavam na plateia explodiram em
gargalhadas, interrompendo a apresentacao: “essas falsas solu¢des sdo uma piada!
Mas os impactos nas comunidades que estdo na linha de frente [do problema]
ndo”, bradou uma manifestante.*® Outro protestou: “Esses caras aqui [os
palestrantes] sdo ilusionistas. Eles tém um espetaculo, com fumacas e espelhos. E
no fim das contas, eles sdo negacionistas do clima e especuladores do carbono e
da energia nuclear. Deveriam se envergonhar!” (Democracy Now, 2018a, grifo
meu). Diante dos protestos, o palestrante lamentou que “ndo se pudesse ter uma
discussdo aberta e honesta sobre as realidades”, acrescentando, quase como uma
ameaga: “todas as fontes de energia sdo importantes, e serdo usadas sem qualquer
pesar [unapologetically]” (ibidem). Ainda assim, como se pode imaginar, seu
evento foi um fiasco. No dia seguinte, interpelado por uma reporter, a firmeza
demonstrada anteriormente ndo se sustentou: o palestrante literalmente correu
para fugir das cameras e de perguntas como “vocé pode falar sobre por que vocés
estdo estimulando o [uso de] carvao?” (idem, 2018b) — tendo fracassado em sua

tentativa de captura por apelo ao “realismo”, sé restou ao ilusionista

%9 Nesse contexto, ¢ interessante destacar o tipo de ativismo realizado por coletivos como o
ClownBloc e o Clandestine Insurgent Rebel Clown Army (CIRCA). O nome do primeiro ¢ uma
clara referéncia aos black bloc, grupos formados sobretudo por anarquistas e/ou autonomistas que
adotam taticas de aglo direta nos protestos: a depredagdo de propriedades privadas que
simbolizam o poder capitalista e a disposi¢do ao enfrentamento das forgas policiais ¢ sua marca.
No entanto, os ClownBloc ndo privilegiam a violéncia em suas taticas de atuacdo: seus integrantes
protestam vestidos de palhagos, cantam, dangcam, fazem brincadeiras e ironizam a bruta opressao
policial habitual dessas situagdes. Ecoando e adaptando a famosa frase atribuida a feminista Emma
Goldman, um dos organizadores do coletivo afirmou certa vez: “Se a revolugdo nao for divertida,
ndo quero me envolver” (Lipkin, 2012). Cf. também nota 313. A nio-violéncia também caracteriza
a participacdo do CIRCA nas manifestagdes anticapitalistas (CIRCA, 2007). Ainda, como veremos
algumas paginas adiante, os ativistas da ZAD de Notre-Dame-des-Landes, na Franga, também
protestaram contra a severa investida policial vestidos de palhaco.
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envergonhado fugir...

A outra modalidade de resisténcia a feiticaria que examinaremos diz
respeito ao cultivo da precaucdo na abordagem de assuntos considerados de
grande complexidade, porque envolvendo a participagdo de agentes ocultos ou
indeterminados. Como vimos na se¢do 1.3.2, os quilombolas chamam de
"assuntar" sua pratica de producdo de conhecimento baseada na especulacdo do
sentido dos acontecimentos a partir de uma cuidadosa observagao dos sinais por
eles deixados, mas sem com isso pretender alcangar um significado univoco para
os fendmenos observados. Distinguindo-se tanto da profecia quanto da previsao
(mas também da producdo epistemoldgica ocidental, que tem na ciéncia seu
modelo aureo),”” a arte de assuntar demanda uma abordagem precavida na lida
com ““assuntos pesados” — como, por exemplo, a mudanca de Era em curso ¢ a
consequente possibilidade do fim do mundo por ela representada —, na medida em
que de tais assuntos, por “ultrapassa[rem] a experiéncia cotidiana e alga[rem] o
dominio do Mistério, do sobrenatural, do tempo de Deus” (Vieira, 2015a, p. 39),
sO € possivel ter noticias parciais, recolher vestigios imprecisos. Por isso,
pretender uma conclusdo definitiva a partir de tais rastos seria uma atitude
altamente imprudente: mais que estabelecer e estabilizar uma verdade, tal modo
de conhecer consiste “numa tentativa provisoria e mediada por artificios de
imaginar o acontecimento a partir de suas formas residuais” (ibidem, p. 385).

Vimos também, naquela mesma secdo, que a producdo epistemologica
quilombola ¢ claramente orientada pelo interesse em compor com o fragil “fluxo
ecologico da criagdo”, isto ¢, em suscitar agenciamentos nesse fluxo que
favorecam a reprodugdo da vida na regido. Isso implica uma postura bastante
atenciosa com relacdo a qualquer movimento que possa afetar a circulagao
cosmopolitica, desde a chegada das energias “pesadas e fortes” ao local até¢ a
enunciagdo, da parte do ambientalista que os visitava regularmente, de supostas
verdades incontestaveis sobre as causas da seca que afetam as lavouras, as hortas
e a criacdo de animais. Eximios pensadores das relagdes que constituem seu meio,

o episodio dessa visita demonstra que os quilombolas nao podem reputar como

2" Nunca é demais ressaltar que a diferenca em relagdo a epistemologia cientifica ndo deve ser
compreendida como uma diversidade de perspectiva sobre um mesmo “real” (no caso, a crise
ecologica): ela consiste em modos distintos de enunciar o problema, de agenciar causas e
consequéncias e de conceber conclusdes: enquanto a arte de assuntar “explicita o artificio [de sua
pratica epistemologica] e lida com ele”, a ciéncia, “apesar de se servir de artificios e mediagdes
técnicas, mascara-os para que o enunciado circule como um fato” (Vieira, 2015a, p. 394).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

215

plausivel qualquer “relacdo de causalidade formulada como uma proposi¢ao
absoluta e valida para todos os tempos e lugares” (ibidem, p. 388). E mesmo
quando integram a perspectiva dos enunciados generalistas em suas especulagdes
sobre a mudanca de Era, o fazem langando mao da expressdo “dizem que” para
marcar sua nao adesdo a certeza expressa nesses enunciados: “Dizem que nao esta
chovendo porque o povo desmatou muito o mato, mas nao ¢ isso, nao”,
desconfiava Teresa certa vez (ibidem, p. 389). Assim como a pirraga, 0 recurso a
tal expressdo ndo apenas funciona como uma forma de manter no plano discursivo
a incerteza e a indeterminacao que regem a criacdo ¢ manutengdo da vida, como
também consiste numa conjuragdo da captura — ja que, ao restabelecer a simetria
com o discurso que se pretendia absoluto, permite o cruzamento de mundos sem
que um seja subsumido ao outro.

Vemos na recusa ativa do sentido univoco ou, inversamente, nessa
obstinacdo em reintroduzir a indeterminagdo e a incerteza em situacdes que
parecem encerrar uma definicdo, uma expressao daquilo que Viveiros de Castro

(2019) chamou de someness: "

um pensamento, muito comum entre o0S
amerindios, refratdrio a generalizagdes sobre o estado das coisas, que
“maliciosamente viola ou rejeita” qualquer quantificagdo de validade universal,
qualquer determinacao de uma vez por todas. O conceito expressa o imperativo de
“deixar sempre alguma porta aberta” para a entrada do inaudito, para que aquilo
que ¢ aparentemente definitivo se des-defina; em suma, para que, contra todas as
previsoes e sentidos estabelecidos, reste a possibilidade de “imprever” o mundo
(ibidem). Contra “o Tudo, o Um, o Todo”, ele admite o “ndo-um, nao-todo e o
algum”, exprimindo um pragmatismo radical que ndo admite nenhum atalho ou
regra rigida estabelecendo proposi¢des permanentes. Para os quilombolas (e para
tantos outros povos ndo modernos do mundo), a produgdo epistemoldgica nao se
dissocia da experiéncia da vida: o sentido deve ser construido de forma imanente
— pensar pelo meio, como vimos ha pouco —, a partir da observacdo atenta dos
sinais através dos quais se pode ter noticias, mesmo que precarias € imprecisas,

das dinamicas cosmopoliticas que sustentam a vida.

Em muitos sentidos, o conceito de someness parece ressoar o de cosmos, o

21O conceito foi empregado num artigo em inglés e, conforme o autor explicou, o trocadilho com

o termo sameness (similaridade), cujo sentido é exatamente aquilo a que o conceito se opoe, €
intencional. Até onde temos conhecimento, Viveiros de Castro ndo propds uma tradugdo ao
portugués daquele neologismo.
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plano imanente que acolhe as existéncias virtuais, as presencas obsedantes
evocadas no conceito de cosmopolitica, que tornam a politica uma pratica de
conciliacao de divergéncias e de incessante criacdo de possiveis. Ambos, cosmos
e someness, evocam a capacidade de hesitagdo, o movimento da idiotia que
direciona o foco do pensamento e da agdo politica para um “algo” que resiste e
insiste, a despeito das pretensdes totalizantes de nossas decisdes. “Hé algo mais
importante”, murmura o idiota; “e isso nao ¢ tudo”, como Lévi-Strauss gostava de
repetir. Tais conceitos parecem exprimir o modo proprio de existéncia de uma
multiplicidade indetermindvel e ndo totalizavel que assegura a capacidade de
criacdo e renovacao da vida: reconhecemos neles aquilo que Deleuze chamou de
plano de imanéncia, um plano povoado por afetos enquanto pura velocidade
intensiva, espécie de reservatorio criativo que nao se esgota quando da atualizag¢ao
dos afetos nos corpos, quando da efetuagdo do acontecimento no estado das
coisas. Assemelham-se também aquilo que Simondon chamou de realidade pré-
individual, cujo potencial transformativo ndo se consome apds o processo de
individuacdo de onde os seres aparecem na existéncia. Nesse sentido, a
capacidade de “imprever” o mundo — isto €, de abrir a politica a indeterminacao
do cosmos, de modo a entreter agenciamentos inesperados capazes de “subverter
os entendimentos convencionais sobre o mundo” (ibidem) — exige que a perguntas
sobre a suposta validade universal de uma preposicdo se responda com o
desconhecido que assegura sua validade somente sob certas circunstancias e
condigdes. O pensamento que se constitui como resisténcia a captura € aquele que
se faz pelo e com o meio, na experiéncia, que se mostra capaz de agenciar de
forma inventiva outros seres nos processos de fabricacao da existéncia.

A presenca indefinivel desse algo se manifesta na precau¢do que faz
suspeitar que nossas conclusdes nao esgotam tudo o que pode ser dito de uma
questdo, na abertura para que novos sujeitos sejam levados em conta, para que
novas conexodes possam ser estabelecidas. Suzane Vieira traduziu tal precaucao
existente entre os quilombolas do Caetité como a arte de assuntar; Stengers
também considera a precaucdo uma arte, que denomina “ter cuidado” ou “prestar
atencao” (faire attention). A filosofa explica que a arte de ter cuidado ndo se
resume a uma mera capacidade de atentar para aquilo que ja se sabe merecer
atencdo em uma situacdo especifica, mas diz respeito sobretudo a cultivar a

capacidade de hesitar mesmo em situacdes de aparente consenso, em que nosso
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conhecimento parece tudo haver desvendado. A arte de ter cuidado, assim,
implica recusar a abdica¢do do pensamento exigida para se ingressar no clube dos
lucidos, resistir a tentagdo de desqualificar como indigno de atencdo esse algo que
insiste em nos advertir que hé sempre algo que escapa a totalizacao — e que, por
1sso, constitui uma fonte de indeterminagdo que ndo pode ser negligenciada.

Stengers emprega em varias de suas obras o conceito de pharmakon, palavra
grega que possui o duplo significado de “remédio” e “veneno”. O phdrmakon
consiste numa droga de existéncia ambigua que, a depender da dosagem e do uso,
pode salvar ou matar, e que por isso demanda uma grande precaugcdo em sua
preparacdo ¢ manuseio. E seu carater de instabilidade que confere o amplo
espectro de sua eficdcia, mas também o perigo que, se mal dosado, ele pode
abrigar. E ¢ também gracas a essa instabilidade, e a despeito da eficicia que o
“cuidado conveniente, o aprendizado das dosagens e da maneira de preparar”
(Stengers, 2015, p. 94) podem propiciar, que o pharmakon passou a histéria como
uma substancia pouco confidvel que deveria dar lugar a drogas de identidade mais
estavel, que oferecessem mais garantias e controles sem demandar tantos
cuidados. A autora se vale da trajetoria do phdrmakon para pensar o o0dio a
ambiguidade e a indeterminacdo que caracteriza a historia do Ocidente a0 menos
desde Platdo: o que vimos compre-endendo por razao consiste nessa obsessao por
estabilidade definitiva, por determinar causas e consequéncias abstraindo as
circunstancias em que um fendomeno se da, por substituir a indeterminagao
proliferativa de novos sentidos pelo controle propiciado pela univocidade. Mas ¢
justamente desse controle pela univocidade, dessa captura pela determinagdo do
indeterminavel que € preciso, hoje mais do que nunca, escapar.

Por essa razdo, a arte que vemos tantos hoje aprenderem a cultivar — os
quilombolas de que tratamos aqui, mas também outros povos extra-modernos e
um numero cada vez maior de pessoas, no seio mesmo do Ocidente, organizadas
em coletivos € movimentos que ousam recusar a rigidez ontologica que cerceia o
pensamento e a composi¢ao de forgas com o cosmos — ¢ também uma arte do
pharmakon. Ela se caracteriza pelo interesse e curiosidade em testar abordagens,
composigdes; em analisar os sinais € avangar ou retroceder a medida em que a
Terra e os processos e seres que a formam respondem; em aprender por meio da
experiéncia aquilo de que, juntos, podem ser capazes de criar ou renovar; em

recusar solucdes pretensamente salvadoras e definitivas para produzir saidas a
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habitar. Contudo, o perigo de falhar segue presente: como adverte Stengers, ¢
preciso ter em mente que qualquer criagao

ndo se arrisca em um mundo amigo, ¢ sim em um mundo doentio; de que ela terd
que lidar com protagonistas — o Estado, o capitalismo, os profissionais etc. — que se
aproveitardo de qualquer fraqueza e que acionardo todos os procedimentos
possiveis de envenena-la (“recupera-la”) (ibidem, p. 98-99).

Ainda assim, € na aceitacdo € mesmo na celebracdo das poténcias equivocas
e instabilizdveis que residem nossas chances de produzir novos sentidos, de
estabelecer novas aliancas com vistas a resistir a captura semiotica e ontoldgica
que estd em vias de destruir o mundo. Dai se justifica a importancia das “praticas
de desencantamento” como as de que tratamos aqui. O riso € a precaugdo nos
parecem estratégias complementares para escapar as pretensdes de controle — dos
enunciados, dos corpos, da producao da vida — por parte daqueles cujo poder ¢
extraido do silenciamento das divergéncias, da interdicdo ao levantamento de
questdes, da estabilizagdo forgada dos equivocos, da negacao a entrada do cosmos
na politica. As virtudes da hesitagdio e da diplomacia caracteristicas da
cosmopolitica sdo também aqui requisitadas: se pensar e criar ¢ o que precisamos
para conjurar a feitigaria capitalista que nos enreda em seus planos mortiferos, que
aprendamos a cultivar, como tantos ja t€ém feito, a capacidade de manter a porta
aberta para a indeterminacao que renova a vida para além das for¢as que a querem

aprisionar.

3.23
Fuga e refugio: ressurgir nas margens e ruinas do capitalismo

Em dezembro de 2018, a ONU sediou uma conferéncia internacional para
discutir a adocao do chamado “Pacto Global para a Migragao Segura, Ordenada e

Regular”.””” Entre os objetivos desse acordo, estd o estabelecimento de uma

"2 No original, em inglés, “Global Compact for Safe, Orderly and Regular Migration”. O Brasil,

que era um dos 152 paises signatarios, comunicou 8 ONU em 8 de janeiro de 2019 sua retirada do
pacto. A justificativa fornecida pelo presidente Jair Bolsonaro e seu ministro das Relagdes
Exteriores, Ernesto Araujo, é a de que o acordo fere a soberania nacional para tratar do tema. Com
a decisdo, o pais se junta aos Estados Unidos e a outras nagdes cujo posicionamento politico vem
sendo marcado (uns de forma mais explicita que outros) pela xenofobia e pelo nacionalismo
(Reuters, 2019; Mantovani, 2018).
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cooperacgdo entre os paises para o acolhimento e inser¢do social dos centenas de
milhdes de migrantes ao redor do mundo — em 2017 foram contabilizadas 258
milhdes de pessoas nessa situac¢do, 3.4% da populagdo total —*”* e para melhor
compreender, prever e lidar com as movimentacdes motivadas por desastres
naturais, pelos efeitos adversos das mudancas climaticas e pela degradagao
ambiental”, entre outras situagdes precarias (United Nations, 2018, p. 9).
Especificamente no que diz respeito aos denominados migrantes climaticos, uma
melhor compreensdao e tratamento dessas movimentacdes se fazem urgentes
sobretudo porque, além de ndo haver uma legislagdo internacional que garanta
satisfatoriamente a protegdo de seus direitos, *’* tampouco ha estimativas
confidveis a respeito de quantos sdo esses migrantes € de quantos serdao no
futuro.””

Os estudos correlacionando o aumento vertiginoso das migragdes nos
ultimos anos a fendmenos relacionados a mudanca climatica ainda sao
relativamente escassos: o primeiro com alguma repercussdao foi publicado em
2015, atribuindo os deslocamentos em massa ocorridos na Siria entre 2007 ¢ 2010
a pior seca ja registrada na historia do pais e apontando também tais migragdes
como uma das causas da eclosdo do conflito politico que ja dura sete anos (Kelley

et al., 2015).”7° A pesquisa mais recente nesse sentido, encomendada pelo Banco

23 Bssa estimativa corresponde ao niimero total de migrantes no mundo, sem desagregacdo das
causas das migragoes.

2 Juridicamente falando, os migrantes climéticos ndo podem ser considerados refugiados porque
0 que caracteriza estes ultimos, segundo a legislagdo internacional, é um temor de “ser
perseguid[o] por motivos de raca, religido, nacionalidade, grupo social ou opinides politicas”
(ACNUR, 2011, p. 49). Razdes ambientais, portanto, ndo figuram nessa convengdo como uma
perseguicdo da qual pode ser preciso se refugiar (UNU, 2015). A ONG internacional
Environmental Justice Foundation, por sua vez, tem advogado fortemente pelo reconhecimento
juridico da categoria de “refugiados climaticos” — definidos pela organizacdo como “pessoas ou
grupos de pessoas que, por razdes de mudanga ambiental relacionada ao clima, repentina ou
progressiva, afetando suas condigdes de vida, sdo obrigadas a abandonar seus lares temporaria ou
permanentemente, ¢ que se deslocam tanto dentro de seus paises quanto para fora deles” — e pela
adogdo de um acordo legalmente vinculante para protegé-los (What we do, 2019).

3 Um relatorio divulgado pela International Organization for Migration em 2009 afirmava no
haver uma estimativa precisa para o nimero de migrantes climaticos até o ano de 2050: as
previsdes variavam de 25 milhdes a um bilhdo de deslocamentos, sendo o numero de 200 milhdes
a estimativa mais citada (IOM, 2009, p. 5). Nesse sentido, o estudo encomendado pelo Banco
Mundial, que mencionaremos a seguir, figura entre os esforgos recentes para melhor compreender
esse fendmeno.

2 O acanhado niimero de estudos sobre o tema se deve sobretudo a auséncia ou insuficiéncia de
dados oficiais sobre esse tipo de deslocamento e a dificuldade de isolar o fator climatico/ambiental
de outros aspectos que motivam as migragdes, como situagdes de conflito, instabilidade politica,
problemas econdmicos ou abusos de direitos humanos (UNU, 2015). Conjecturamos também que
pode contribuir para essa dificuldade o fato de que apenas recentemente a ciéncia do clima pode
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Mundial e divulgada em marg¢o de 2018, avaliou que, at¢ 2050, mais de 143
milhdes de pessoas — sobretudo da Africa subsaariana, do sul da Asia e da
América Latina, trés regides ja consideradas “superaquecidas” —, migrarao dentro
de seus paises para areas menos afetadas pelo aumento no nivel do mar, menos
suscetiveis a ocorréncia de tempestades, mais favoraveis as colheitas € com maior
disponibilidade de agua (Rigaud et al., 2018). Apds 2050, a previsao € de que as
migracdes internas aumentem vertiginosamente, considerando que o corte nas
emissoes de gases de efeito estufa que poderiam minorar o problema muito
provavelmente ndo ocorrerao. Deve-se ter em mente, ainda, que as projegdes do
estudo se baseiam em uma expectativa de mudangas lentas e graduais do clima,
nao levando em conta os deslocamentos provocados por variagdes climaticas
extremas ou de curto prazo, situagdes que oOs autores caracterizam como
“preocupacgao substancial em termos de politicas de desenvolvimento” (ibidem, p.
8). Considere-se também, a titulo de comparacao, que 2017 foi o quinto ano
consecutivo de recorde no aumento do nimero de migrantes for¢ados em todo o
mundo: a ONU registrou 68,5 milhdes de pessoas, dos quais 28,5 milhdes sao
refugiados e/ou a espera de asilo em outro pais e 40 milhdes deslocados
internamente (UNHCR, 2018).2”

Mesmo que as correlagdes entre migracao e clima sejam ainda dificeis de
estabelecer com precisdo, a hipotese levantada por Latour em seu ensaio intitulado
Ou aterrir?, como ja mencionamos na se¢do 2.2.2.2, ¢ a de que a piora das
condig¢des de vida que tem levado a esses deslocamentos em escala global consiste
num projeto politico e econdmico dos detentores do capital, na medida em que
seus lucros astrondmicos sdo obtidos as expensas de atividades que causam
anomalias catastroficas nos diversos fluxos do planeta, da circulagao
biogeoquimica a dos inimeros povos que habitam a Terra. Latour argumenta que,
diante da evidéncia da deterioragdo ecologica pelas praticas que, por
conveniéncia, chamamos aqui de capitalistas, as elites politicas e econOmicas
decidiram nao mais agir como se ainda pudesse haver um horizonte de
prosperidade ao alcance de todos, destruindo impiedosa e subitamente a ilusdo de

que todos habitamos um mundo comum, que animava a promessa modernizadora

comegar a desenvolver metodologias de "atribuigdo", ou seja, que visam a determinar a influéncia
das mudangas do clima na ocorréncia de eventos climaticos extremos.

77 Bsse niimero se refere ao total de migragdes contabilizadas no ano, ndo apenas as provocadas
por questdes climaticas/ecologicas.
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até bem pouco tempo atras.

Alguns dos acontecimentos mais significativos da histdria recente, como a
elei¢do de Donald Trump para presidente dos Estados Unidos, a saida do Reino
Unido da Unido Europeia com o Brexit e o aumento descomunal das migragdes
involuntarias — e, podemos acrescentar, a eleicdo no Brasil de Jair Bolsonaro para
presidente, acontecimento que por si sO ¢ uma catdstrofe social, ambiental,
econdmica e politica, como ja mencionamos e ainda iremos mencionar adiante —
s6 podem ser compreendidos, argumenta o autor, se admitirmos que as elites estao
cientes de que entramos num novo regime climatico. Essa novidade as obriga a,
com uma mao, negar o problema, promovendo uma falsa controvérsia a respeito
da realidade das mutagdes ambientais, e, com a outra, a explorar todos os
“recursos” ainda disponiveis, antes que seja tarde demais, de modo a garantirem
para si alguns privilégios enquanto o mundo caminha inexoravelmente para a
ruina. Desse cinismo mal-disfar¢cado decorreriam, entdo, o obstinado investimento
em projetos altamente danosos aos processos ambientais (mesmo com todos os
avisos sobre os inumeros riscos de tal exploragdo), o recrudescimento do
neoliberalismo observado nos ultimos 50 anos, a escalada nas desigualdades
socioecondmicas que levaram a recordes historicos no numero de deslocamentos
forcados, a inospitalidade demonstrada para com os refugiados que motiva
politicas xen6fobas, a desfagatez do negacionismo climatico.

Essas elites perceberam, desde o inicio dos anos 1980, que nao haveria espaco para
elas e para os nove bilhdes de abandonados [pelo projeto modernizador].
“Desregulemos, desregulemos; lancemo-nos na extracdo massiva de tudo o que
resta ainda a extrair — Drill baby drill!. Terminaremos por ganhar, apostando nesse
louco [Trump], trinta ou quarenta anos de alivio para nds e nossos filhos. Depois
disso, que venha o diluvio, de todo modo estaremos mortos” (Latour, 2017, p. 52).

Por essa razao, Latour assevera que o que chamamos “pudicamente” de
crise migratoria € o resultado dessa retirada do solo da sonhada modernizacao
(ibidem, p. 13), que acontece em concomitincia a0 desmoronamento mesmo da
terra que nos sustenta. Com o chao desaparecendo sob nossos pés, “estamos todos
migrando rumo a territorios a redescobrir e reocupar” (ibidem, p. 14): essa parece

ser a mais gritante, talvez a unica, comunalidade de nosso tempo.*”® Pois mesmo

28 Nas palavras de Latour, “[a] nova universalidade ¢ a de sentir que o solo estd em vias de ceder”
(2017, p. 19). Resta saber quem de nds seremos capazes de responder a essa tragédia comum
aprendendo a criar uma comunidade com a Terra e quem seguira confiando a resposta aqueles que
lucram com a catéstrofe...


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

222

que saibamos que o peso da intrusdo de Gaia nao recaird igualmente sobre todos
os existentes, nos vemos hoje ameacados — uns mais que outros, mas em ultima
instancia, todos — de sermos privados de nossos territorios, privados da propria
Terra. Dito de outro modo, no Antropoceno, somos todos, ou estamos em vias de
nos tornar, refugiados ecologicos em busca de um canto seguro para nos abrigar;
ou, nas palavras de Haraway, “neste momento, a Terra esta cheia de refugiados,
humanos ou nao, desprovidos de refugio” (2016, p. 100).

Embora o proprio Latour ndo faga isso em Ou aterrir?, acreditamos ser util
retomar aqui sua ideia de guerra dos mundos. Agora podemos entender que os
Humanos sdo aqueles que, vendo seu projeto modernizador ameagado pela
intrusdo de Gaia, optam por nele insistir, acreditando poder prescindir do solo que
os sustenta. Eles fogem da Terra, da iminéncia de sua intrusdo, como se pudessem
se abrigar alhures; julgam seguir, desse modo, em direcao ao “fora deste mundo”
(Hors-Sol),”” “o horizonte daquele que ndo pertence mais as realidades de uma
Terra que reage as suas acoes” (2017, p. 48). Os Terranos, ao contrario, sao
aqueles que sdao atraidos por uma forga diametralmente oposta, puxados em
direcao a Terra. Sabem que € na propria Terra que precisam se refugiar, € a Terra
que precisam aprender a ocupar de uma maneira que nao impega outros seres de a
ocuparem a seu modo (ibidem, p. 84). Reftigios sdo espagos de convivéncia entre
criaturas provenientes de contextos bioldgicos, politicos e culturais variados, de
onde se torna possivel resistir a episodios de destrui¢do ecologica severa.”™ Nos
refigios, interagdes diversas criam possibilidades inesperadas de recomposigoes
(mesmo que parciais) da diversidade, permitindo repovoar a Terra. As
recomposi¢des possiveis sdo sempre parciais porque, diante da voracidade da
destruicao que nos cerca, nao ha razao para cultivar sonhos salvacionistas, para
esperar solucionar o problema de uma vez por todas.

Os Terranos sabem que a capacidade de constituir refugios e aprender a
neles habitar, de criar novos modos de convivéncia com os seres de que
dependemos para existir, de criar saidas para a barbdrie capitalista, pode prover a
inventividade, o vigor e a coragem de que precisam para recompor o solo que os

nutre e sustenta. Nesta se¢do, assim, partiremos dos conceitos de refiigio e fuga

27 Na tradugdo ao inglés de Ou aterrir?, intitulada Down to Earth (2018), Hors-Sol aparece como
Out-of-this-World (Fora-deste-Mundo), que julgamos fazer mais sentido ao verter ao portugués.

80 Bssa definigdo de refigio foi sugerida por Haraway (2016) a partir do conceito apresentado por
Tsing em “A Threat to Holocene Resurgence Is a Threat to Livability” (2017).
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para abordar algumas dessas movimentacdes restauradoras das condigdes de

habitacdo do mundo.

koksk

Haraway e Tsing parecem concordar com a hipdtese latouriana de que a
destruicao ambiental ¢ um projeto das elites capitalistas. Porém, elas remetem a
origem do problema a um processo produtivo que, existindo desde antes do
advento do capitalismo, propiciou a acumulagdo que o tornou possivel e serviu-
lhe de modelo de operacdo: o sistema das plantations (monoculturas de
exportagio) implementado nas colonias europeias da América, Asia e Africa a
partir do século XVI (Haraway et. al., 2016; Haraway, 2016; Tsing, 2015a, 2015b,
2017). As autoras argumentam que, para prosperar, esse sistema exige uma brutal
simplificacdo dos ecossistemas, obtida a partir de um esforco imenso de
aprisionamento dos viventes — sejam eles plantas, animais, microbios ou pessoas —
em dinamicas ecologicas (e ontologicas) muitissimo menos diversificadas que
aquelas em que puderam florescer. Esse alistamento for¢ado (que Tsing chama de
alienacdo e Haraway de escraviza¢do) impede que tais viventes interajam com
suas espécies companheiras: passam a existir apenas como recursos, interagindo
somente com réplicas, transportados indecorosamente para qualquer parte do
mundo, submetidos a temporalidade do mercado.

Dessa alienacdo disciplinada provém os ganhos de escala que explicam o
sucesso do sistema monocultor; foi ela que serviu de modelo para a expansdao
capitalista. Em outras palavras, ¢ essa logica de funcionamento das commodities
que o capitalismo vem reproduzindo ao longo de suas fases de desenvolvimento, a
saber, abstracao dos contextos particulares em que os viventes existem a fim de
toma-los como meros recursos que, valorados segundo uma unidade econdmica
homogénea (o pre¢o de mercado), passam a poder ser replicados, transportados e
comercializados em escala global para a maximizagdo dos lucros e da eficiéncia
produtiva. Para as autoras, ndo ha davidas que foi essa completa desconsideracao
das dinamicas ecoldgicas complexas que sustentam a vida na Terra, posta em
pratica mesmo antes do surgimento do capitalismo enquanto sistema de producao
plenamente operante (mas por ele reproduzida até os dias de hoje, e de forma cada
vez mais voraz), que nos trouxe a situagao de colapso atual.

Por outro lado, atribuir esse verdadeiro desastre para a convivéncia
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multiespecifica a uma genérica “perturbacdo humana” nos processos “naturais”,
como 0 nome Antropoceno pode sugerir, ndo permitiria um diagndstico preciso.
Tsing argumenta que, sem divida, a expansdo demografica humana e as
modificagdes em seus modos de vida (com a introdug¢do das plantacdes e da
criacdo de animais) ocorridas durante o Holoceno prejudicaram severamente
diversas espécies, causando mesmo a extingdo de muitas. No entanto, as praticas

agricolas entdo adotadas "

ainda permitiam a coexisténcia de uma ampla
variedade de outros viventes: embora a perturbacao de uma paisagem ocasionasse
a erradicagdo das espécies que ali viviam, os locais onde essas espécies seguiam
existindo constituiam refiigios de onde elas poderiam voltar a se espalhar quando
a perturbacao se encerrasse. Os agricultores cortavam e empobreciam as florestas,
mas quando as plantagdes eram abandonadas, as florestas voltavam a florescer.
Tsing chama de ressurgéncia as relagdes de cooperagdo interespecifica (ou
“negociagdo por sobre as diferengas” entre os diversos organismos) que permitem
a recriacdo de paisagens habitaveis (Tsing, 2017, p. 52).

Embora as acepgdes da palavra refugio nos ambitos da biologia e das
ciéncias sociais e politicas ndo coincidam perfeitamente, Tsing estabelece um
vinculo fundamental entre elas, ao afirmar que a possibilidade de sustentar
determinados modos de vida humanos por diversas geracdes estd intimamente
relacionada a capacidade desses grupos se ajustarem as dindmicas de ressurgéncia
multiespecifica (ibidem, p. 51). Poderiamos reformular tal afirmagdo a luz da
hipdtese latouriana de que atualmente somos todos migrantes climaticos em busca
de refiigio: a constitui¢cdo do territério que pode nos abrigar da barbarie em vias de
se instalar depende de que saibamos nos adaptar a, ou mesmo favorecer, as
aliancas entre inimeras espécies que recompdem (mesmo que apenas em escala
local) paisagens devastadas. O que estamos propondo, assim, ¢ uma vinculagao
entre refugio bioldgico, climatico e politico. Pois as chances de constituir um solo
que nos permita compor com Gaia contra a devastagdo capitalista sdo tdo maiores

quanto mais diversas forem as aliancas humanas e extra-humanas que somos

210 que Tsing chama de “agricultura do Holoceno™ consiste nas técnicas de cultivo praticadas

antes do sistema das plantations implementado pela colonizagdo europeia. A autora as distingue
daquilo que chama de projetos modernos, caracterizados por “uma combinagdo das ecologias de
plantation, tecnologias industriais, projetos de governanga estatais e imperiais ¢ modos de
acumulacdo capitalista” (2017, p. 53). Nesse sentido, ela parece se valer da atual indefini¢do por
parte dos gedlogos quanto & data de inicio do Antropoceno para situd-la no periodo histérico em
que as paisagens comecaram a ser convertidas em plantations.
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capazes de estabelecer. A criacdo de refugios, portanto, pode ser pensada como
uma das artes de viver num planeta degradado, para citar o titulo de um livro do
qual Tsing foi uma das editoras:* se a catastrofe ecologica é nosso horizonte
provavel, resta-nos aprender a nos refugiar na Terra, a suscitar as ressurgéncias
multiespecificas que nos permitam melhor viver e morrer com aqueles que
compdem conosco este e outros mundos. A tarefa politica de instaurar refagios ¢
assim descrita por Haraway:

O Antropoceno marca descontinuidades severas: o que vem depois ndo sera como
0 que veio antes. Acredito que nosso trabalho ¢ tornar o Antropoceno o mais
curto/estreito possivel, e cultivar uns com os outros, de todas maneiras
imaginaveis, épocas por vir capazes de reconstituir refigios (2016, p. 100).

Refugios, assim, funcionam como espécies de bolsdes de diversidade em
meio as simplificacdes antropocénicas, verdadeiros focos de resisténcia contra a
degradacao generalizada de que o capitalismo se alimenta; sua existéncia nos
obriga a reconhecer que ha ainda muita poténcia de vida nas ruinas. Tsing sustenta
que somos cercados por inumeros projetos humanos e ndo humanos de fabricagao
de mundos, que persistem em meio as incontaveis evidéncias de arruinacdo eco-
ontoldgica. Para repard-los “a sombra do anthropos do Antropoceno” (Tsing,
2015a, p. 29), € preciso reorientar nossa atencdo colonizada pelo imperativo do
progresso — termo que, apesar de ter se tornado um tanto obsoleto, persevera na
obsessdo por acreditar que seguimos em frente em dire¢do a um futuro melhor.
Nossa vida didria estd impregnada de seus pressupostos: o reconhecemos em
ideias e praticas como democracia, desenvolvimento, crescimento, tecnologia,
ciéncia... Entretanto, ha de se perguntar: por que confiamos em seu inexoravel
avango? Por que nos pautamos na crenga de um futuro melhor para dar sentido a
nossa existéncia? E por que, simetricamente, julgamos fracassadas quaisquer
medidas que nao resultem numa progressao generalizada dos indicadores? No que
se refere a questao ecoldgica, como sabemos, a situagdo nao ¢ diferente: ou bem
embalamos delirios salvacionistas de reversao da catastrofe ou bem recaimos num
pessimismo que nos faz crer que ndo ha nada a fazer.

A autora nos exorta, assim, a considerar a questio por uma outra

22 Cf. TSING, A. et. al. (2017). Arts of Living on a Damaged Planet: Ghosts and Monsters of the
Anthropocene. London: University of Minnesota Press. A ideia do livro surgiu na conferéncia
eponima realizada na Universidade da Califérnia em 2014, da qual muitos dos autores dos artigos
reunidos na obra participaram.
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perspectiva: e se tiver chegado a hora de reconhecermos a precariedade como a
condi¢do de nosso tempo? E se pudermos dispensar as expectativas de marcha
solida rumo a um futuro previsivel, que circundam as ficgdes do anthropos, e
passarmos a atentar para as associagoes instaveis, os fluxos inconstantes aos quais
precisamos o tempo todo nos adaptar para sobreviver? Mais que o destino
inexoravel da vida no planeta, a precariedade poderia designar, assim, “a condi¢ao
de ser vulnerdvel a outros” (ibidem, p. 28), mas também as “possibilidades de
coexisténcia em meio a desordem ambiental” (ibidem, p. 16). Em outras palavras,
descolonizar nosso imaginario da injun¢ao do progresso pode nos habilitar a
enxergar ¢ compor forgas com as historias “divergentes, sobrepostas, conjuntas”
(ibidem, p. 29) das aliangas entre seres que seguem refazendo o mundo, as quais o
projeto modernizador insiste em solapar.

As paisagens globais atualmente estdo cobertas de [...] ruinas. Contudo, esses
lugares podem ser repletos de vida a despeito dos anuncios de sua morte; [... eles]
as vezes rendem nova[s formas de] vida multiespecifica e multicultural. Num
contexto global de precariedade, ndo temos outra escolha a ndo ser buscar a vida
nessas ruinas (ibidem, p. 17).

Nesse mesmo sentido, ¢ bastante pertinente a abordagem do coletivo
Natives and Refugees, que desenvolve um projeto de pesquisa multimidia para
tracar conexoes politicas entre dois espagos cuja existéncia se constitui em meio a
relagdes um tanto peculiares com o Estado e com o capital: as reservas indigenas
norte-americanas € os campos de refugiados palestinos no Libano e na
Cisjordania.*®* Ambos constituem, segundo o coletivo, espagos de exce¢do onde a
autonomia para implementar sistemas proprios de vida e organizagdo coexiste
com a vigilancia estatal e as incessantes incursdoes de grandes investidores
sedentos por mais terras e recursos. Tal posi¢ao excepcional ¢ a0 mesmo tempo
tragica e potente: a vida nas margens da governanga estatal-capitalista ¢ em
muitos sentidos precaria mas, ao mesmo tempo, dessa precariedade surgem
arranjos de resisténcia cosmopolitica extremamente potentes. Dos campos de
refugiados surgiram as duas Intifadas e o movimento politico e paramilitar

denominado Organizagao para a Libertacao da Palestina (OLP); esses espacos sao

2 0 projeto se concentra sobre as reservas indigenas de Pine Ridge, do povo Oglala Lakota,
situada no estado da Dakota do Sul; o territorio Akwesasne dos Mohawk, nas fronteiras entre
Nova York, Ontario e Quebec; e a nagdo Navajo (povo Diné), localizada entre o Arizona, o Novo-
Meéxico e Utah). Os campos de refugiados pesquisados sdo: Ain al-Hilweh, Beddawi, Bourj al-
Barajneh, Mar Elias e Shatila, no Libano; e Aida, Al-Arroub, Balata, Dheisheh e Jenin, na
Cisjordania.
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a lembranca ativa do “direito de retornar” que mobiliza novas ressurgéncias
politicas, ao mesmo tempo em que oferecem uma visdo privilegiada das
contradi¢gdes envolvidas na convivéncia entre palestinos, libaneses e israelenses.
As reservas, por sua vez, evidenciam “os esforcos indigenas para manter um
sistema comunal e tradicional de vida, governanga e conexdo com a terra”
(Peterson; Rasamny, 2018) face as ofensivas da alianca entre governo e capital
com vistas a assimilacao cultural e a dominag¢ao material € economica. Em ambos
os casos, fica patente a centralidade da questdo da terra e do territério para a
reivindicagdo de qualquer autonomia. Nesse sentido, tais espagos constituem
verdadeiros refugios, segundo o conceito que apresentamos aqui: ambientes
propicios ao ressurgimento da diversidade politica, cultural e ecologica que a
governanga do consorcio Estado-capital ndo mede esforcos para aniquilar.

Como vimos na se¢do 2.3.2.1, Chakrabarty propds que atentdssemos para os
modos de vida e pertencimento que, embora sejam vampirizados pelo capital em
sua logica de funcionamento, jamais sdo completamente subsumidos a ele. De
forma analoga, o interesse de Tsing reside em atentar para os diversos fluxos
emaranhados de vida que subjazem a corrente quase irresistivel da narrativa
progressista capitalista, dos quais esse sistema se apropria para concentrar riqueza
e produzir a impressdao de tudo englobar. Ela lembra que tal abarcamento nao
coloniza completamente os modos de viver e se relacionar com a terra e seus
seres, mas se justapoe a eles: “a privatizacdo nunca ¢ completa; ela demanda
espacgos compartilhados em que o valor € criado. Esse € o segredo para a continua
usurpacao empreendida pela propriedade privada — mas também ¢ sua
vulnerabilidade” (Tsing, 2015a, p. 210). Dito de outro modo, o capitalismo nao
pode obstruir completamente as outras vias de circulacdo dos fluxos da vida,
embora as venha reduzindo significativamente; ele depende desses fluxos para
prosperar, e tal dependéncia € inalienavel. E, mesmo com possibilidades mais
restritas de articulagdo, a ressurgéncia ainda se faz possivel, desde que saibamos
constituir e cultivar os refigios em que a convivéncia multiespecifica possa
florescer.

Em seu livro The mushroom at the end of the world: On the possibility of
life in capitalist ruins (2015a), Tsing se ocupou de mapear muitas das socialidades
interespecificas enredadas nas relagdes comerciais e ecologicas que se

estabelecem em torno de um cogumelo denominado matsutake. Considerado uma
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iguaria no Japdo, sua ocorréncia nas florestas do pais e sua disponibilidade
comercial vém oscilando consideravelmente ao longo dos ultimos séculos, em
resposta as inumeras alteragdes ecoldgicas e econdmicas, provocadas pelos
variados projetos humanos e ndo humanos de fabricagdo de mundo: enquanto
alguns desses projetos viabilizam, outros dificultam o aparecimento e
comercializacdo do cogumelo. As descobertas da pesquisa realizada pela autora,
assim, sao relatadas por meio de historias que entrecruzam variagdes ecologicas,
particularidades culturais, interrupgdes e continuidades no circuito capitalista,
saberes tradicionais e cientificos, temporalidades humanas e outras-que-humanas,
incontaveis episodios de deslocamentos e perdas, mas também de ressurgéncia,
além de colaboragdes as mais inusitadas para garantir a sobrevivéncia em
ecologias devastadas. Tal pluralidade de narrativas se mostra fundamental para
tratar a trajetoria do matsutake sem deixar a ldgica capitalista de encadeamento
dos elementos prevalecer sobre as outras histérias possiveis. Nas palavras da
autora:

Precisamos entender a natureza semiotica ¢ material das ecologias do Antropoceno.
Precisamos alternar continuamente entre observagdes etnograficas baseadas em
comunidades especificas, de um lado, ¢ historias e conexdes mais amplas do outro.
Precisamos entender as formas de solidariedade entre humanos ¢ ndo humanos que
tornam possiveis os arranjos do Antropoceno, assim como as trajetdrias historicas
mais-que-humanas que se entrecruzam tanto em hegemonias terriveis quanto em
retalhos [patches] de esperanga ou resisténcia (Tsing, 2017, p. 61).

A criagdo e renovacdo das possibilidades de vida que caracterizam a
resisténcia tal como apresentamos essa no¢ao na se¢ao 2.3.2 ndo devem nos fazer
crer que as hegemonias terriveis deixarao de existir: a tarefa politica de constituir
refligios ndo ambiciona solucionar o problema da degradacdo ecoldgica; a
esperanca mencionada por Tsing ndo € a esperanca de que a destruicdo possa ter
fim. “Nao, liberdade eu ndo queria. Apenas uma saida”, dizia Pedro Vermelho no
conto de Katka (1994, p. 61); de modo anélogo, nao se trata aqui de nutrir idilios
de que enfim poderemos viver harmoniosamente na/com a Terra, mas sim de
escavar linhas de fuga que conduzam a refagios onde a diversidade da vida ainda
se faca possivel, de estimular ressurgéncias onde, guiados pelo capitalismo, so
enxergamos terra arrasada. Os conceitos de fuga e refigio aqui evocados,
portanto, ressoam a ideia de saida em Deleuze e Guattari: explorar possibilidades

de “escapulir de ponta-cabeca revirando-se” (2014, p. 26), de escapar por, ou
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mesmo aprender a habitar, frestas e ranhuras das hegemonias terriveis, reavendo
assim alguma liberdade de movimento e de agenciamento, mesmo que em
condig¢des precarias e de modo parcial e situado.

Como nos conta Orlando Calheiros, a ideia de fuga ¢ um conceito
fundamental da cosmontologia aikewara,”* da qual tratamos brevemente na se¢io
2.2.2.1. Para os habitantes da Terra Indigena do Sorord, sua constituicdo enquanto
povo se deu, e ¢ continuamente assegurada, pela capacidade de escapar das
inimeras ameacas de aniquilagdo, degradagdo e aprisionamento de sua existéncia
que os assolam desde o “caminho-que-ficou-para-tras”.*®** O primeiro movimento
desencadeador da fuga surgiu naquele tempo, quando todos os povos indigenas
(aikewaratuo) descendentes dos que sobreviveram a queda do céu habitavam a
mesma grande maloca, que era como um prédio “em uma cidade como Sao
Paulo” (Calheiros, 2014, p. 86). Submetidos ao constante jugo do Diabo, que
incutia (e ainda incute) o 6dio em seus coragdes, os aikewara viviam guerreando,
oprimindo-se mutuamente; a sociabilidade vigente nessa cidade de um so6 prédio,
dominada pelo Demoénio, era a da predagdo, e as duras condigdes de habitagdao na
grande maloca — os grupos inimigos viviam amontoados uns sobre os outros —
tornava os conflitos incontornaveis. Até que um jovem, cujo comportamento
tranquilo destoava dos demais moradores do local, viu em sonho uma cidade
cujos habitantes agiam como “quem nao ¢ gente” (awa yme) (ibidem, p. 111):
perfuravam pedras, derrubavam castanheiras, matavam-se entre irmaos, estavam
sempre bébados, doentes, com aparéncia de mendigos. Percebeu, amedrontado,
que aquela era sua propria cidade, ndo outra, e que tudo aquilo se passava num
tempo futuro; entendeu, assim, que aquele era o destino de sua comunidade (-
etom), € que se os aikewara ali permanecessem, se tornariam os outros-diferentes
que viu em seu sonho. Ele ndo sabia entdo que aqueles outros eram os kamarda (os
brancos ou capitalistas, entre outras designacdes), povo criado pelo Diabo que,
habitando originalmente terras distantes, terminou por fazer da cidade seu lugar,
ocupando-a até os dias atuais.

A visdo distopica do que o futuro lhes reservara na cidade motivou aquele

8 Seguindo Calheiros, empregamos aqui a palavra aikewara (com inicial minuscula e em italico)

como adjetivo referente ao povo Aikewara (com inicial maitscula e sem italico) de que tratamos
nesta se¢d0, mas 0s nativos o empregam para designar, mais genericamente, “todos os povos
indigenas do mundo” (Calheiros, 2014, p. 2). Nas proximas mengdes a palavra, ¢ esse segundo
sentido que prevalece.

285 1sto ¢, a aurora do mundo atual — antes deste, houve uma outra terra, o mundo-de-outrora.
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jovem a exortar seus parentes a abandonar a wefometé e se refugiar nas matas,
movimento no qual muitos indigenas os seguiram, incluindo os primeiros
integrantes do povo que viria a se chamar Aikewara e alguns que eram seus
inimigos na maloca; com o tempo, outros grupos debandaram, desejosos por
outros modos de vida que ndo estivessem associados a predagdo. Sua fuga, assim,
visava (e ainda visa) a conjurar diversas modalidades de captura: pelo 6dio que
mobilizava a vida na grande maloca, pelos bandos de canibais/cagadores que os
perseguiram em sua partida, pelos vicios que ameacavam converté-los em kamarda
caso ali permanecessem, pela furia do Diabo que, tendo seus planos de dominagao
frustrados pela partida dos aikewara da cidade original, ordenou a destruicao de
todas as florestas, espalhou cidades pelos quatro cantos do mundo, de modo a nao
deixar restar um indigena sequer, a ndo permitir sendo um Unico modo de vida.
Mas o perigo ndo ¢ menor nos dias de hoje: precisam fugir dos espiritos canibais
que, vendo-os como meros passaros, ainda seguem em seu encalgo; precisam
fugir da expansao da cidade e do capitalismo (que se faz sobretudo por meio do
dinheiro, das fabricas, dos automoveis, das fazendas de gado); da captura pela
“aculturagdo”;*** dos auspicios daquele povo do Diabo que, desejando “ser maior
que Seneruw [0 demiurgo], [...] insiste em destruir florestas, em ‘perfurar a
pedra’, em cobrir a terra-que-é-dura com prédios e cidades que pesam sobre ela,
amassando-a”, para “mostrar que ali ndo ¢ mais o reino do Senhor, mas o reino
dos homens” (Calheiros, 2014, p. 70, ligeiramente modificado).**’

Nao se trata, no entanto, de um perigo que lhes ¢ imposto de fora. O desejo
pela carne daqueles que outrora eram seus semelhantes e que os transformou em
cacadores/canibais selou a influéncia do Diabo sobre os aikewara (e os Aikewara)

2% ¢ essa influéncia que se manifesta ainda hoje em afetos

ja no mundo-de-outrora;
como o 6dio e a libido (ou, mais genericamente, no pecado). De modo que ¢
desses afetos que precisam sobremaneira escapar, mas nao por meio de uma

“sublimacao ascética”, como se algo pudesse livra-los definitivamente das

% Termo utilizado pelos proprios Aikewara, assim como “capitalismo”, aprendidos em seus
contatos tanto com a Guerrilha do Araguaia quanto com integrantes de organiza¢des € movimentos
de cunho politico, como a Comissdo Pastoral da Terra, o Partido dos Trabalhadores e o
Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra (Calheiros, 2014, p. 3).

7 Tal opressdo desmedida sobre a Terra nio é sem consequéncias: os Aikewara veem no
surgimento da AIDS, nas “ondas gigantes como aquelas que atingiram o Japao” e até mesmo nos
icebergs “uma resposta do mundo a opressdo capitalista” (Calheiros, 2014, p. 71).

88 A caga, o canibalismo e o capitalismo sdo, digamos, as modalidades de captura decorrentes do
desejo destoante incutido pelo Inimigo nos antepassados desse povo.
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armadilhas do Demonio; eles fazem da fuga um ato continuo para conjurar o
perigo que reside neles mesmos, para escapar do desejo canibal capaz de
transformar sua comunidade em cidade. Nesse sentido, seu interesse no caminho
de Seneruw ¢ de ordem pratica: se livrar, mesmo que momentaneamente, do jugo
maligno do Inimigo que os corrompe e os deixa doentes. Assim, mais que uma
necessidade passada, a fuga ¢, para os Aikewara, um ato continuamente executado
“contra o regime dispersivo da existéncia” (ibidem, p. 5), dispersdo que se
materializa basicamente em dois tipos de ameaga. A primeira consiste no risco de
serem aniquilados como presas dos espiritos canibais.®® Ja a segunda é uma
ameaca inerente a sua condicdo humana, maculada pelo desejo destoante
introduzido pelo Diabo no mundo: trata-se do perigo de terem sua liberdade
capturada pelo pecado que os habita, de por ele serem aprisionados numa
existéncia corrompida — em suma, referimo-nos ao perigo de se tornar kamara.

“Fugir”, semim, no sentido que meus amigos lhe emprestam parece incidir antes
sobre a redistribuicido momentanea dos possiveis, antes numa desorganizagao
temporaria — porém fundamental — do que na abolicdo, no afastamento definitivo
de uma situacdo que consideram ameagadora. Fugir, portanto, implica fazer fugir,
implica, antes, em tragar uma linha na dire¢do (no sentido) do “fora”. Esta ¢ a
razdo de ser dos povos aikewara, é justamente aquilo que os define, aquilo que os
separa de seus outros-diferentes, dos kamarad, dos capitalistas-tuo. Os aikewara
sdo aqueles que ainda hoje fogem da wetomete, que ainda se recusam a viver nas
cidades, e ¢ assim que crescem. Ou a0 menos era assim que costumava ser (ibidem,
p- 182).

“Era assim que costumava ser” pois, atualmente, cercados por cidades e
vilarejos por toda parte, fugir — refugiar-se no espaco liso ou nomade (Deleuze;

Guattari, 2012) da floresta,”’ reconstituir os refugios que lhes permitiam reaver

% Bspecificamente a respeito da ameaca de predagdo pelos karuwara, a danga (o ritual xaménico)
se converte numa espécie de variagdo da fuga: “Dangam para ndo se desviar, para ndo se
aproximar dos mortos (aqueles que ndo se movem), para nao se aproximar perigosamente do plano
animal que subjaz a existéncia mundana. [...] Dangam para superar a for¢a da putrescéncia que
cresce surdamente em seus corpos, para superar o “peso” das flechas que carregam em seus
estbmagos. Dancam para ‘permanecer’, como a certa altura me disse Arikasu. E isso ¢
‘verdadeiramente bom’ (katueté)” (Calheiros, 2014, p. 210). O sonho xamanico, também, pode ser
compreendido por essa chave da fuga: sendo uma experiéncia de vislumbre de “outro tempo, outro
lugar”, “ele desenha uma fuga, conduz o vivente [...] a um outro mundo, a um lugar radicalmente
diferente do nosso”. Foi “presta[ndo] ateng@o naquilo que estd além da experiéncia mundana,
[dando] ouvido a voz, melhor, ao sussurro do outro” que puderam “escapar do jugo dos antigos
moruwisaw” ¢ “ainda hoje se mantém livres da forma-wetometé; afinal, o que seria o culto além de
um sonho, isto ¢, além de um momento em que experienciam um outro lugar (em que tocam no
céu)?” (ibidem, p. 271-272).

2% Segundo Deleuze e Guattari, o espago liso ou némade seria um campo heterogéneo que “esposa
um tipo muito particular de multiplicidades: as multiplicidades ndo métricas, acentradas,
rizométicas, que ocupam o espago sem ‘medi-lo’, e que sé se pode explorar ‘avangando
progressivamente’” (2012, p. 40). Em contraposi¢do aos muros, cercas € caminhos que marcam o
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sua liberdade de existir, escapar da opressao de seus contrarios (Calheiros, 2014,
p. 96), seguir o caminho que lhes € proprio — se tornou cada vez mais dificil.**' Tal
como acontece com os seres escravizados pelas plantations ou com o bloqueio no
fluxo ecoldgico da criagdo causado por interferéncias pesadas no quilombo da
Malhada, o cerceamento dos movimentos de dispersao aikewara causam doencgas
e a degeneragdo de seus corpos, os aprisiona no feitico do Inimigo, os transforma
em kamara e os deixa dependentes do dinheiro para viver. A impossibilidade da
fuga, em suma, impediria que cumprissem seu destino de “ser como o vento que
passa’”: seguir sempre em frente, nunca permanecer ou voltar.

[O]s aikewara (e os Aikewara) sdao aqueles que fogem, sdo aqueles que escapam
(dos outros e de si mesmos), eles, ao contrario dos kamara que passam a sua vida
inteira apenas rodando pelas ruas da mesma cidade, ndo “ficam no mesmo lugar”.
Os Aikewara sdo diferentes disso, eles, “como o vento que passa”, diziam, seguem
adiante, sempre, “ndo voltam”, ndo s3o como as antas, comparavam, que S30
facilmente capturadas por andarem sempre pelos mesmos caminhos. Eles seguem

trajeto estriado, por meio do qual os homens sdo distribuidos num “espago fechado, atribuindo a
cada um sua parte, e regulando a comunicagdo entre as partes”, o percurso ndmade “faz o
contrario, distribui os homens (ou os animais) num espago aberto, indefinido, ndo comunicante”
(ibidem, p. 54). Ele designa, assim, um modo de se relacionar com a terra (mas também com o
pensamento) ndo mediado pelo regime de propriedade, pelos aparelhos de Estado; em suma, um
modo de ocupagdo espacial ndo colonizado pela forma-Estado. Embora os autores citem a floresta
como um espago estriado, referindo-se, conjecturamos, a demarcagao territorial que pode ser feita
a partir dos tipos e espécies de viventes observados em determinados setores — o deserto, o mar ou
a estepe sdo as imagens oferecidas para o conceito de espago liso —, propomos que o intenso
comércio cosmopolitico (seja de ordem bioldgica, ontoldgica ou sobrenatural) entre seres das mais
variadas estirpes fazem da floresta um verdadeiro celeiro de multiplicidades, de onde podem sair
aliangas inesperadas que, por sua vez, favorecem a resisténcia e a ressurgéncia, emperrando, ao
menos localmente, a maquina de estriamento estatal-capitalista. E claro que ndo se pode deter tal
maquina indefinidamente: a sobrecodificacdo e a degradagdo ja estdo por toda parte. Mas se,
seguindo Tsing, podemos pensar a floresta como um exemplo de “paisagens-justapostas [patchy
landscapes]” acolhendo “temporalidades multiplas e associagdes variaveis de humanos e nado
humanos: o material mesmo da sobrevivéncia colaborativa” (Tsing, 2015a, p. 27), entdo ela pode
corresponder a imagem do patchwork evocada por Deleuze e Guattari para explicar o espaco liso:
“em cada modelo, com efeito, o liso nos pareceu pertencer a uma heterogeneidade de base: feltro
ou patchwork e nao tecelagem [...], variagdo continua que extravasa toda reparti¢do entre
constantes e variaveis, liberacdo de uma linha que nio passa entre dois pontos, desprendimento de
um plano que ndo procede por linhas paralelas e perpendiculares” (2012, p. 211).

! Uma das drasticas consequéncias da expansdo do cerco dos kamard aos Aikewara é o
desaparecimento dos queixadas das cercanias da Terra Indigena do Soror6. Por razdes que nao
apresentaremos aqui pelo bem da concisdo, a caga a esses animais é de extrema importancia na
cosmontologia desse povo; por isso, sua carne ¢ crucial para a realizagdo do ritual Karuwara. “Sem
a carne, sem a sua poténcia”, Calheiros explica, os Aikewara se tornam “incapazes de crescer e
sobrepujar as forgas do podre que atravessam [seus] corpos, que os diminuem e os enfraquecem”
(Calheiros, 2019). Nesse sentido, o etnélogo se pergunta: “como permanecer fugindo, se
transformando, se o elemento basal desta marcha, desta operacdo vital, encontra-se, agora,
desaparecido? Como escapar, por exemplo, da feiticaria dos brancos — a atracdo das cidades —, sua
influéncia, ou do desejo antropofagico de seus antigos chefes sem o auxilio dos queixadas? Como
lutar contra esse déficit ontologico?” (ibidem). O desespero com a constatacdo da extingdo dos
queixadas na regido, assim, se justifica: os Aikewara “sabiam que aquilo representava o fim de um
mundo” (ibidem).
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adiante, sempre no sentido do fora, sempre na dire¢do daquilo que esta além, além
da casa dos pais, além da aldeia. E o fazem, pois sabem que, caso se detenham por
muito tempo, o desejo canibal aflorara (ibidem, p. 245).

7.

E preciso, contudo, esclarecer a equivocagdo envolvida na ideia de
permanecer: o que os Aikewara recusam € sua acepcdo como a pretensao de se
manter o mesmo, de imobilidade, ou mesmo de existéncia eterna — nenhum
vivente deveria fazé-lo, isso € proprio apenas a Seneruw (exceto a imobilidade,
pois ele se move) e as rochas. Ao contrario, sabem que sua permanéncia nessa
terra sO pode ser temporaria, € s6 pode se dar por meio do movimento e da fuga
(de si mesmos e das demais for¢cas que ameagam capturar sua liberdade), isto &,
pela capacidade de se tornarem outros para resistir a podridao inerente ao mundo
dominado pelo Diabo: “[a]os vivos, portanto, cabe permanecer em movimento,
cabe manter-se devidamente aquecidos e alimentados para aplacar a sua propria
poténcia corruptora, para aplacar o “podre” que trazem em seus figados” (ibidem,
p. 149). Os Aikewara, assim, escapam para tornarem-se outros, para resistir a
degradacao que assola o mundo em que vivem; fogem da captura, cavam saidas,
tracam linhas de fuga para provocar “pequenas desestabilizacdes no curso natural
da vida” (ibidem, p. 212). Se ndo ¢ possivel remover a podriddo e a degradagao do
mundo, so6 lhes resta viver em fuga, reconstituindo continuamente refagios, isto €,
recompondo sucessivamente outras comunidades — “uma -efom € precisamente
aquilo sem o qual um povo [...] ndo pode existir” (ibidem, p. 94) — que lhes
permitam resistir € permanecer, ainda que temporariamente, em meio a existéncia
profundamente marcada pela acao pelo Diabo e de seu povo capitalista.

Cabe finalmente ressaltar que as ideias de fuga e de criagdo de reflgios
apresentadas nesta secdo parecem contradizer a distingdo que Deleuze e Guattari
fazem entre o ndmade ¢ o migrante em sua obra Milles Plateaux (1980):** no
contexto aqui examinado, as duas figuras se fundem ou, no minimo, coexistem
nos Terranos — sejam eles indigenas, espécies vegetais ou fungicas, individuos
abandonados pelo projeto modernizador em busca de uma nova T(t)erra. Num
mundo devastado ecologica e ontologicamente pela expansdo extrativista e
industrial desenfreada, migrar ndo mais consiste em “abandonar um meio tornado

amorfo ou ingrato” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 55) em dire¢do a um novo solo,

292 “1: ~ A . . .
%2 No que se segue, utilizaremos a traducio dessa obra ao portugués, publicada no Brasil em cinco

volumes.
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, .

pronto para nos acolher; isso ¢ o que ainda pensam os Humanos, as elites
capitalistas, os negacionistas climaticos. Contrariamente, vivemos hoje uma
“escassez universal de terra” (Latour, 2017, p. 59), que nos obriga a aprender a
restaurar a poténcia da vida em paisagens arrasadas, a descobrir de que outros
seres, humanos ou extra-humanos, dependemos ou com que outros podemos nos
aliar para existir, de modo a estabelecer com eles um novo refligio. Nao se trata,
portanto, de um territério determinado de antemao: trata-se de um espacgo liso que
doravante, tal como nomades, iremos “ocupar, habitar, manter — e ai reside seu
principio territorial” (Deleuze; Guattari, op. cit., loc. cit.). Ainda, contradizendo
Deleuze e Guattari, ndo se trata mais de opor o movimento do migrante a
imobilidade do némade:*” para os Terranos, movimento e imobilidade parecem se
fundir.

A fuga para abrigar-se da devastacdo e a constituicdo de refugios para a
restauracao parcial da diversidade parecem corresponder a “imobilidade frenética”
atribuida por Latour ao povo de Gaia:** seu movimento é o de ocupar
intensivamente o espaco — Plus intra em lugar de Plus ultra, para falar como o
autor (2013a), ou a “suficiéncia intensiva” em lugar do desenvolvimento
extensivo, como propde Viveiros de Castro (2011a) —, e isso envolve encontrar
saidas, escapes temporarios, em lugar de esperar por solugdes. Em resposta ao
estriamento do espago pela logica das commodities que coloniza pensamento,
existéncia e produgdo, os Terranos agarram-se a Terra, refugiam-se para dentro
dela, ajudando a criar novos mundos dentro do mundo em ruinas. Sem solo ndo se
pode viver, e nossa unica chance de habitar a Terra que estamos em perdendo ¢

estimular a ressurgéncia e a proliferacao de novos modos de vida e resisténcia.

293 Cf. 0s autores: “Por isso ¢ falso definir o ndmade pelo movimento. [...0] némade é antes aquele
que ndo se move. Enquanto o migrante abandona um meio tornado amorfo ou ingrato, o nomade é
aquele que ndo parte, ndo quer partir, que se agarra a esse espago liso onde a floresta recua, onde a
estepe ou o deserto crescem, ¢ inventa 0 nomadismo como resposta a esse desafio. Certamente, o
ndmade se move, mas sentado, ele sempre s6 estd sentado quando se move (o beduino a galope, de
joelhos sobre a sela, sentado sobre a planta de seus pés virados, "proeza de equilibrio")” (Deleuze;
Guattari, 2012, p. 55).
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3.24
Reivindicar a experimentagao: ativar aliangas extra-capitalistas

Em setembro de 2018, quando o superfuracdo Florence atingiu brutalmente
a Carolina do Norte, alguns moradores das adjacéncias rumaram para as
localidades mais afetadas para oferecer algum tipo de ajuda. O relato anonimo de
uma pessoa que, com um grupo de amigos, se dirigiu a zona rural do estado
contém descrigdes dignas de ficcdes distopicas: sob rajadas de vento e chuvas
intermitentes, havia estradas alagadas levando a pequenas cidades onde se viam
inimeras casas e linhas de transmissdo destrocadas por arvores caidas, carros
abandonados invadindo lojas destruidas, montes de objetos perdidos pelas ruas,
imensos tanques de armazenamento agricola vagando a esmo, pouquissimos
moradores circulando apds a evacuagao for¢ada pelo Estado. A um policial que
integrava a equipe de assisténcia a desastres formada numa pequena cidade, o
grupo perguntou como poderiam se integrar aos esfor¢os locais de apoio; sem
esperar que terminassem, o policial os instruiu a respeitar o toque de recolher e
ficar atentos a eventuais saqueadores, ja que a area teria se tornado muito
perigosa. Nao deu nenhuma informacgdo sobre as necessidades dos atingidos pela
tempestade. Seu papel, deduz o(a) narrador(a) do episodio,*” era coordenar o
amparo as vitimas segundo uma agenda pré-estabelecida, de modo a assegurar que
permanecessem na posi¢ao de desamparadas... ou de criminalizadas.

Em outro centro de apoio, a mesma pergunta foi feita ao sargento que
supervisionava o trabalho no local. A primeira sugestao foi que ajudassem sua
esposa a limpar o bar de sua propriedade, que havia sido inundado; quando
declinaram educadamente, o sargento entdo lhes indicou o clube de golfe do
bairro vizinho. A propriedade sem duvidas estava danificada: equipes de apoio ja
trabalhavam no local fazendo reparos e retirando as arvores derrubadas que
estragaram o campo de golfe, o lago, a grama. Contudo, a apenas trés quarteiroes
do centro de apoio onde o grupo interpelou o sargento, havia ruas interditadas por
arvores caidas e casas completamente alagadas, sem que qualquer equipe
estivesse trabalhando para resolver os problemas ou oferecer auxilio aos
moradores que, passado o furacdo, comegavam a retornar a seus lares. O(a)

narrador(a) constata, assim, que os pobres sdo os mais suscetiveis aos desastres

230 relato ndo fornece nenhuma informagdo que permita identificar o género da pessoa que o
narra (ndo que isso tenha qualquer importancia para o caso).
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ndo apenas por possuirem menos recursos financeiros e residirem em locais mais
vulnerdveis, mas também porque aqueles que deveriam acudi-los fazem da
catastrofe uma oportunidade para lucrar em cima de seu sofrimento — o que nao
raro significa abandona-los a propria sorte, ou mesmo propositalmente
providenciar sua liquida¢do. Prova disso foram os muitos trabalhadores rurais
deixados para tras nas enchentes, sem comida ou agua — em muitos casos eles ali
permaneciam porque, se os patroes retornassem e eles ndo estivessem, perderiam
seus empregos e poriam em risco a legalidade de sua cidadania. Ou o proprietario
de um prédio onde alguns desses trabalhadores viviam, que cancelou o pedido de
resgate solicitado pelos moradores quando o prédio foi inundado (eles
permaneceram no telhado chamando a emergéncia, enquanto suas casas eram
tomadas pelas aguas). Ou, ainda, os policiais que, conduzindo o camburdo com
dois detentos no momento em que o rio comegou a subir, escalaram um telhado a
espera de resgate, enquanto os prisioneiros se afogavam dentro do carro, sob seus
pés.

Noés nos acostumamos a ouvir historias sobre quantidades gigantescas de comida,
agua e mantimentos que ndo alcangam as pessoas que mais precisam. Isso ndo é
por acidente. Ao contrario, ¢ a consequéncia perfeitamente evitavel de uma postura
de assisténcia em catastrofes que serve ao capitalismo por todos os meios.”® Se
essa fosse a historia completa — um enfoque frio e calculado para maximizar os
lucros durante o desastre — ja seria um horror, mas isso nao é tudo o que pode ser
dito sobre o ethos do Estado. Além de tentar facilitar a exploragdo, os
representantes do Estado também utilizam os desastres para odiosamente eliminar
parcelas indesejadas da sociedade. Toda interacdo que tivemos com a policia
demonstrou como seu papel, enquanto representantes do sistema a que servem, era
garantir que pessoas indesejadas ndo recebessem a ajuda de que desesperadamente
precisavam e reforcar os sistemas e mitos que foram construidos para impedir as
pessoas de resolver seus problemas sem o Estado [...]. (anénimo, 2018).

Em diversos momentos ao longo desta tese, tratamos da patente

incapacidade do sistema capitalista de lidar com a intrusdo de Gaia. Onde Gaia

2B por essa razdo que, cientes de que o assistencialismo ¢ um dos mecanismos de subjugacio
politica mais empregados pelo Estado, em diversas ocasides os povos do semidrido brasileiro
recusaram-se a esperar a distribui¢do dos viveres prometidos pelo governo nos episoédios de seca
severa na regido, apoderando-se & forca dos alimentos. Como propde Rondinelly Medeiros, o
saque nao apenas interrompia a corrup¢ao envolvida na distribuicdo, mas também consistia na
“manifestagdo  politica paroxistica e equivalente oposta ao projeto colonizador-
desenvolvimentista” (2013), estruturado sobre a imagética e prdxis de uma suposta necessidade de
combate a seca. Quer dizer, o saque consistia numa espécie de “ferramenta-modelo de organizagao
social” (ibidem) da qual lancavam mao em situagdes em que o controle do Estado perigava
recrudescer, em reagdo a suas investidas, os sertanejos embarcavam nessas rebelides, que
ameagavam “ndo s6 a nogdo de propriedade privada, mas igualmente algumas caracteristicas da
cultura brasileira sertaneja relativas a hierarquia social” (Neves, 2000, p. 220).
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nos exige atencao, ele responde condicionando as possibilidades de agéncia a
extracdo de lucro; onde ela demanda o fortalecimento de nossa capacidade de agir
juntos, ele espalha a desconfianga € o medo; onde ela demanda a criacao de
caminhos outros que os ditados pelo capital, ele tonifica seu poder nos incutindo o
sentimento de que nada podemos sem ele. Entre os mitos que fabricam essa
impoténcia, lembra a escritora Rebecca Solnit, estd a crenca difundida numa
suposta natureza humana “monstruosa, egoista, caotica, violenta ou [ao contrario]
timida, fragil e indefesa” (2016, p. 160), que nos faria depender do Estado e do
capitalismo, “males necessarios” para nos proteger de nds mesmos. A natura-
lizagdo da nossa incapacidade de cooperar costuma acompanhar, paradoxalmente,
a evocacao da prosperidade a que estamos destinados se seguirmos o caminho do
crescimento econdmico € do progresso, naturalmente guiados pelas cabecas
brilhantes (governantes, empresarios € seus cientistas de plantdo) que se poem a
pensar em nosso lugar, para o nosso bem. Ao contrario dos demais exemplares da
espécie, nesses humanos notdveis deveriamos confiar, pois as for¢as do Estado,
do mercado e da ciéncia seriam as Unicas aptas a milagrosamente neutralizar
nossa debilidade natural e nos conduzir a grandeza que a civilizagdo nos prometeu

[3

— mesmo que tal grandeza custe imensos sacrificios: “€ preciso, ndo temos
escolha” (Stengers, 2015, p. 13). De modo que esses mitos nos mantém
imprensados entre a impoténcia supostamente partilhada pela grande maioria e a
onipoténcia que se restringiria a uns poucos encarregados da nossa sina.

Se ¢ bem verdade que hd muito a temer nesse nosso tempo — que € em
muitos sentidos o tempo das catastrofes —, € ainda mais importante que a apatia
ndo impere, que ndo nos sintamos apartados da capacidade de pensar e agir juntos
que a situagdo exige de nos todos. A devastagdo causada pela passagem do
furacdo Katrina em New Orleans em 2005 ¢ a odiosa reagao das autoridades foi o
episodio escolhido por Stengers para ilustrar o que chama de “barbarie que se
aproxima’: o abandono dos pobres e o resgate dos ricos, a replicacao da crueldade
em escala planetaria. Entretanto, Solnit lembra que isso ndo ¢ tudo o que pode ser
dito sobre aquele desastre:

[Na passagem do] furacdo Katrina, centenas de proprietarios de barco resgataram
as pessoas — maes solteiras, bebés, avos — presas em sotios, telhados, alojamentos
sociais [housing projects], hospitais e escolas alagados. Nenhum deles disse “ndo
posso resgatar a todos, logo € inutil, meus esforgos s@o ineficientes e frivolos”,
embora isso seja 0 que comumente as pessoas dizem sobre assuntos mais abstratos
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nos quais, todavia, vidas, lugares, culturas, espécies, direitos estdo em risco.””” Eles
sairam em barcos de pesca e a remo e em pirogas ¢ todos os tipos de pequenas
embarcagdes, alguns dirigindo de tdo longe quanto o Texas e evadindo as
autoridades para chegar, outros também refugiados [de outras areas atingidas pelo
furacdo] trabalhando na cidade. Houve engarrafamentos de reboques de barco — os
celebrados Cajun Navy®® — indo em dire¢do & cidade no dia seguinte ao
rompimento dos diques. Nenhuma dessas pessoas disse “ndo posso resgata-los
todos”; todos eles disseram “posso resgatar alguém, e esse ¢ um trabalho tdo
significativo e importante que vou arriscar minha vida e desafiar as autoridades
para fazé-lo” (2016, p. 249-256).

Solnit conclui, assim, que “[aquelas] pessoas que tinham perdido tudo, que
estavam vivendo nos escombros ou nas ruinas, encontraram agéncia, sentido,
comunidade, prontiddo em seu trabalho junto a outros sobreviventes” (ibidem, p.
165-166). De modo anélogo, ainda que a resposta ao recente furacdo Florence
repita a féormula do abandono aos pobres e resgate aos ricos, consistindo numa
evidéncia da replicagdo planetaria da barbarie, o relato com que abrimos esta
secdo chama igualmente a atencgao para a solidariedade que se estabeleceu entre os
residentes daquela area atingida, que “circulavam para verificar se outros estavam
bem, levavam mantimentos e assisténcia a quem precisasse” (Anonimo, 2018).
Esses e outros episddios mostram que, diferentemente do que nos querem fazer

299

crer, ndo ¢ a “abstracdo que alguns chamam de ‘egoismo humano’” (Stengers,
2015, p. 14) que precisa ser combatida, mas sim a prostragdo fabricada por
aqueles que extraem lucros astronomicos da fabricacdo da ilusdo de que sdo os
unicos agentes da historia. Pois ndo ¢ que nao haja meios de agir sem eles: mas ¢
preciso reavé-los, reivindica-los, tornar-nos capazes de “nos reconectar com
aquilo de que fomos separados, para nos reapropriarmos da capacidade de fabricar
nossas proprias questoes” (ibidem, p. 88-89, ligeiramente modificado) e de
experimentar maneiras de respondé-las. No restante desta se¢do, assim, trataremos
de dois conceitos que julgamos expressdes importantes desse imperativo: a no¢ao
stengeriana de reclaim e o que chamamos aqui de “experimentagdo”, a partir

sobretudo da vivéncia de um grupo de agricultores ecoldgicos do sertdo

paraibano.

7 A esse respeito, cf. também a nota 259 (se¢do 3.2.1), sobre os conceitos de conviver com o
problema e pessimismo alegre.

%8 Grupo de proprietarios de barcos na Louisiana que sdo voluntarios nos resgates em desastres.
Constituido informalmente por ocasido do furacio Katrina e reativado em 2016 devido a novas
enchentes decorrentes da passagem dos furacdes Harvey e Irma, se tornaram uma ONG em 2017 e
participaram do auxilio em diversas catastrofes desde entdo, incluindo a causada pelo furacdo
Florence. Cf. Cajun Navy, 2019 e About us, 2019.
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koksk

No livro La démocratie aux champs (2016), a filosofa Joélle Zask apresenta
uma hipotese que contradiz uma das suposi¢des mais fundamentais sobre a
democracia moderna: e se, ao contrario do que costumamos pensar, os ideais que
a sustentam ndo nos foram prioritariamente fornecidos pelo Iluminismo, pela vida
nas cidades ou pela aspiragdo ao cosmopolitismo, mas sim pelo aprendizado
(cosmopolitico, acrescentamos) adquirido pelo camponés ao cultivar a terra?*”’
Por meio do cultivo, argumenta Zask, o agricultor estabelece com a terra uma
pequena comunidade — entendida como “um grupo cujas finalidades e estruturas
ndo sdo previamente fixadas, mas progressivamente decididas em comum”
(ibidem, p. 14) —, desenvolvendo aquilo que o historiador Alexis de Tocqueville
chamou de “arte de se associar”, a qual julgava estar no cerne dos modos de vida
democraticos (Zask, 2016, p. 11). Tal arte implica se empenhar para favorecer a
cooperacdo entre os seres diversos reunidos nessa comunidade — humanos,
microbios, animais, plantas, sementes, agua, clima etc. — com vistas a suscitar
uma resposta da terra sob a forma da producdo, isto ¢, o florescimento das plantas
que garantirdo o sustento de boa parte dos seus membros e ajudardo a manter o
equilibrio ecossistémico. A relagdo que ali se estabelece, portanto, ¢ de
horizontalidade: todos precisam da producao da terra para existir, € a terra precisa
dessa coordenagdo de agéncias para prosperar; o desenvolvimento de um implica
o desenvolvimento dos outros. Nesse sentido, a funcdo do agricultor ¢ atuar em
prol dos interesses dessa comunidade, velar por seu equilibrio e ajudar a restaura-
la em caso de degradacao.

Ligado a cuidar ou conservar, [0 ato de] cultivar a terra ndo ¢ um trabalho como
qualquer outro. N2o se trata de suar, arrancar, lucrar, esgotar-se, sofrer, fiscalizar.
E dialogar, escutar, propor, tomar uma iniciativa e ouvir a resposta, misturar ritmos
e logicas diferentes, fazer experiéncias e interpretagoes [...] (Zask, 2016, p. 10).

Nem mestre todo-poderoso nem servo submisso da terra, a relacdo que o(a)

cultivador estabelece com ela ¢ marcada pela experimentagdo criativa. Por meio

2 Logo de saida, a autora adverte que ndo pretende fazer da vida no campo a causa ou origem
exclusiva da democracia; seu interesse tampouco reside em investigar a opinido que os
agricultores podem ter sobre politica, ou mesmo seu comportamento eleitoral. Trata-se, mais
propriamente, de analisar em que medida os valores que associamos a democracia sdo favorecidos
por uma relagdo de cuidado e observagdo para com a terra, € que modos inventivos de organizacio
podem surgir dessa pratica.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

240

dela, aprende-se a “ajustar seu ritmo ao das estagdes e das plantas” (ibidem, p.
28), a respeitar as temporalidades proprias dos seres, a testar combinacoes,
suscitar aliangas, interpretar as respostas da terra. Tal aprendizado, sugere Zask,
produz marcas indeléveis na formagdo do carater: estimula o gosto pela invengao,
aguca a percep¢ao da alteridade do mundo, suscita o respeito € a colaboragao
necessarios a construcdo de um coletivo. A reciprocidade experimentada nessa
pratica refreia quaisquer impulsos de dominacdo. Nao se trataria, portanto, de
ditar a natureza suas vontades, de lhe arrancar os frutos, de lhe extorquir seus
segredos, de lhe impor seus desejos insacidveis: produzir o alimento demanda
moderar as pulsdes (ibidem, p. 49). Nesse sentido, “ao se familiarizar com a
‘disciplina’ da natureza, o camponés respeita suas leis e tenta fazer delas as regras
de sua propria vida” (Zask, loc. cit.).

A agricultura campesina, nesse sentido, difere substancialmente daquilo que
¢ praticado pelo agronegdcio: a subsisténcia ndo pode se confundir com o lucro, a
fertilidade da terra ndo obedece a nogao capitalista de eficiéncia, a ocupagdo e o
usufruto da terra nada t€m a ver com sua apropriagdo exclusiva. A imagem biblica
da terra arrasada que Adao passou a lavrar a duras penas apos ser expulso do
jardim do Eden se materializa hoje nas paisagens devastadas pelos pesticidas,
uniformizadas (ou simplificadas, para falar como Haraway), esgotadas pelos
métodos agroindustriais. Nesse sentido, € a privatizacao das areas de lavragem e o
cultivo pela coercao (Tsing, 2015b, p. 189) — isto €&, feito as custas da exploragao
de plantas, animais, microbios e pessoas — que devemos responsabilizar pela
associacdo entre trabalho na terra e sofrimento que perdura em nosso imaginario.
O trabalho que faz sofrer ¢ o alienado de sua finalidade; ao contrario, quando o
cultivo se faz em consonancia com o ritmo da prépria terra e dos seus seres, nao
distancia o individuo dele mesmo, ndo o esgota fisica e mentalmente. Ao
contrario, ele ¢ a condicao de sua existéncia, fornecendo aquilo de que os homens
precisam para sua humanizacdo (a alimentag¢do, o prazer estético, o espirito de
descoberta, a curiosidade para aprender e transmitir o saber, a postura solicita que

desenvolve qualidades morais).”” Torna-se, assim, fonte de aprendizado e alegria,

39 Ta] afirmagdo encontra ressonancia na descri¢do oferecida por Tsing do trabalho de restauragio
de paisagens camponesas em alguns campos abandonados do Japao realizado por professor K, um
economista ambiental de Kyoto, e seus alunos: “Por causa do trabalho que eles tinham feito ali, [as
plantas e animais de paisagens camponesas] estavam comecando a voltar. Mas tudo isso era um
trabalho continuo de amor. A sustentabilidade da natureza, ele disse, nunca simplesmente
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nao de sofrimento e dor (Zask, 2016, p. 10; 27-28).

Quando a cultura da terra se separa do desenvolvimento da personalidade, quando
ela se da sob o jugo de imperativos de uniformidade, de rentabilidade ou de
mercado, a subsisténcia e a existéncia se separam, a produgdo agricola se distancia
do modo de vida democratico e a civilizagdo, da cultura (ibidem, p. 51).

Mesmo que, num primeiro momento, o apelo a ideias como democracia e
civilizagdo levante suspeitas — bem sabemos o propdsito colonialista com que elas
vém sendo historicamente invocadas —, na verdade o argumento de Zask subverte
tal proposito, bloqueando o mecanismo de desqualificagdo operado
tradicionalmente por meio dessas noc¢oes. A autora define a democracia como um
meio para os individuos experimentarem a liberdade, mas ndo a “liberdade insular
do sujeito autonomo propria a tradicdo liberal e republicana™ o que se
experimenta, ao contrario, ¢ a “liberdade dialdgica e solidaria do sujeito
independente”, isto €, ndo o sujeito que vive e age por si mesmo, separado de toda
influéncia exterior, mas sim o que ¢ livre para fazer experiéncias, que se deixa
intrigar pelo seu entorno, que se torna capaz de se responsabilizar por ele (ibidem,
p. 38-39). Nisso essa acep¢ao de democracia se assemelha a tarefa cosmopolitica
de pensar pelo € com o meio, e a independéncia, em lugar de significar a suposta
autonomia de encontrar em si mesmo tudo de que se precisa, se converte no
reconhecimento de que dependemos de estabelecer relagdes de cuidado com
aquele meio para existir. Trata-se de se tornar sujeito através do aprendizado
sobre a terra, de substituir a separacdo abissal entre natureza e cultura pela
complementariedade entre os dominios: a cultura esta, portanto, onde a natureza
também estd. Ao recorrer a imagem edé€nica para pensar essa relacdo, Zask
afirma:

Adio e adama [termo em hebraico que designa a terra que ele cultiva] estdo em
devir. O registro que lhes € proprio ndo ¢ mais substancial, mas virtual. Todavia,
suas potencialidades se desenvolvem no curso de agdes conjuntas, por interacao: ao
cultivar, Adao fornece elementos que fazem o jardim prosperar e, reciprocamente,
ao produzir as plantas e reagir aquilo que Adao lhe forneceu, o jardim transforma
Addo. Em lugar de estarem em oposi¢do, natureza e cultura sdo estreitamente
solidarias (ibidem, p. 22-23).

Por esse angulo, ¢ emblematica a histéria recente de um grupo de

agricultores do sertdo paraibano, cuja eximia capacidade de perceber as variagdes

acontece: ela precisa ser desenvolvida [brought out] através do trabalho humano que também
desenvolve nossa humanidade” (Tsing, 2015a, p. 145).
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ecologicas em seu entorno nos ajudou a tracar, no capitulo 1 desta tese, o
diagnostico do que chamamos desordem ambiental. A regido em que eles vivem,
o Seridd, possui o clima quente e seco e os baixos indices de pluviosidade
caracteristicos do bioma semiarido brasileiro, tendo entrado em franco processo
de desertificacdo apods trés séculos de desmatamento e exaurimento da terra
causados pelas praticas agropecudrias predatorias colonizadoras (as de outrora e
as de agora). Entre as incursdes mais catastroficas nesse sentido estd a instalagao,
na transi¢ao do século XIX para o XX, da monocultura do algodao naquela area,
com vistas a abastecer a industria téxtil (sobretudo a inglesa). Entre os anos de
1960 e 1970, a produgdo do “ouro branco” atingiu seu auge e se tornou a principal
fonte de renda da regido e principal meio de sustento dos que ali viviam. Contudo,
como s0i nesse tipo de producdo, o enriquecimento dos latifundidrios se fez as
custas do empobrecimento do solo (para nos atermos apenas as implicagdes
ecoldgicas),”” circunstincia que, associada a devastagdo causada por uma praga —
o ataque do besouro conhecido como Bicudo (Anthonomus grandis), que se
tornara resistente ao agrotoxico aplicado na plantagdo —, ocasionou o fim do ciclo
do algodao no local.

Nessa situagcdo, a alternativa infernal que se apresentava aos antigos
trabalhadores da cotonicultura consistia em ou migrar para a cidade em busca de
trabalho ou replicar, em sua pratica agricola, as técnicas de geoengenharia que
terminaram por esgotar o solo que prometiam revigorar. A saida que aqueles que
hoje se intitulam agricultores experimentadores preferiram tomar, no entanto,
instaurou todo um campo de novas possibilidades para eles e para a terra na qual
permaneceriam: decidiram resgatar ou criar métodos de cultivo agroecologicos e
de aproveitamento da agua altamente engenhosos e de baixo custo econdmico,
baseados no respeito aos ritmos e sazonalidades que regem a vida no sertdo. Em

lugar de se aliar as for¢as do Estado-capital e sua semiotica do combate a seca,

1 J4 tratamos das multiplas alienagdes e devastagdes causadas pelo modelo de produgdo

monocultor nas segdes 2.2.2.2 e 3.3.3. A respeito do tema, cf. Tsing, 2015a, 2015b, 2017;
Haraway et. al., 2016; Haraway, 2016. Especificamente sobre a cotonicultura, Zask lembra que
Thomas Jefferson via um profundo antagonismo entre o ideal de liberdade que passara a
caracterizar a democracia norte-americana ¢ a concentracio de terras propiciada pelo sistema de
plantation, em especial os de café e algoddo, os quais, além de instaurar uma desigualdade seminal
entre aristocratas proprietarios e camponeses sem terra, esgotam o solo em menos de trés anos
(Zask, 2016, p. 155). Também John Steinbeck, em seu livro ganhador do Pulitzer Grapes of
Wrath, critica num dialogo o carater predatério da cotonicultura: “Vocé€ sabe que a terra esta
empobrecendo. Vocé€ sabe o que o algoddo faz a terra: rouba-a, suga todo o seu sangue”
(Steinbeck, 1939, p. 22).
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aliaram-se ao mutirdo da terra para estabelecer uma convivéncia com o semidarido,
(re)aprendendo a notar as dindmicas ecoldgicas existentes em seus terrenos, a
adotar ou adaptar técnicas para nutrir o solo e evitar sua erosdo (como o
barramento com pedras, o uso de cobertura morta e o plantio em curvas de nivel),
a inventar formas de captar e estocar dgua e de garantir a alimenta¢ao dos animais
em periodos de estiagem (as cisternas de placa, construidas em regime de
mutirdo).

A ideia de experimentagdo que apresentamos aqui a partir da vivéncia desse
grupo de agricultores nos parece intimamente ligada ao conceito de reclaim, que
traduzimos por reivindicar, largamente referido por Stengers e definido como
“uma aventura tanto empirica quanto pragmatica” com vistas a “aprender o que ¢
necessario para habitar novamente o que foi destruido” (2008, p. 58). Empirica,
porque seu ponto de partida ¢ sempre uma questdo que nos concerne, uma
situacdo em que precisamos nos posicionar; mas também pragmatica, porque ¢ no
seio dessa questdo — e ndo recorrendo a solugdes pré-concebidas ou a
generalizagdes — que fabricamos as aliangas que nos tornam capazes de pensar e
que aprendemos a distinguir as forcas que nos nutrem das que nos destroem.
Assim, poderiamos afirmar que, por seu aspecto empirico, a experimentagao
consiste na questdo premente de decidir entre as distintas possibilidades de
praticas ecologicas que se apresentam aqueles agricultores (as de combate a terra
e ao clima semiarido e as de convivéncia com eles); ja por seu aspecto
pragmatico, ela corresponde a uma ecologia de praticas, na medida em que a
escolha por se agenciar com as forcas extra-capitalistas produz a poténcia de
resistir e rexistir aquilo que ameaca destrui-los. Reclaim significa, portanto,
“recuperar a capacidade de honrar a experiéncia” (2012), e reaver a capacidade de
pensar e agir juntos. E por meio da experiéncia que esses agricultores se protegem
ou se curam da impoténcia produzida pelo capitalismo, “torna[ndo]-se capazes de
restaurar a vida onde ela se encontra envenenada” (2008, p. 58).

Como conta seu Heleno, foi observando e experimentando que pode
perceber a importancia de plantas sem valor comercial, como a jurema e as
catingueiras, na recuperagcdao do solo; que notou que o sensivel solo do sertao
reagia melhor quando revolvido a enxada, em vez do arado puxado a boi; que
pode construir ele mesmo um complexo sistema de armazenagem hidrica a partir

dos caminhos que a dgua percorre em seu terreno. Nas terras onde seu Inécio e
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dona Maria vivem com a familia, a mudanga se deu de forma analoga: o solo
desgastado de quase uma década atras recuperou a fertilidade depois que
construiram uma barragem subterranea, que retém a dgua e permite a irrigagao da
plantacdo. Mal dé para acreditar, ao observar a agrofloresta que ali floresceu, que
o solo era “frouxiado” como ¢ o da paisagem do outro lado da cerca, que a familia
ainda ndo teve tempo de cultivar. Ja seu Doéia, que diz ter sido ensinado a
trabalhar pela seca, aprendeu a técnica da ensilagem (método de conservacdo da
forragem para alimentacdo animal em periodo de estiagem) e fez diversos testes
até descobrir que “o gado gosta mais da folhagem do arroz [vermelho] do que do
capim, por conta do sal que tem na palha” (Programa Semear, 2017, s./p.).*> O
aprendizado que se consolida com as experiéncias circula numa rede que conecta
agricultores de diversas partes do semidrido, além de organizacdes da sociedade
civil e universidades. A inventividade ndo se restringe as técnicas de cultivo e
manejo, fazendo-se notar também em modos de organizacdo social em larga
medida independentes do Estado, como a participacao nas feiras populares onde
vendem seus produtos e a criacdo do Fundo Rotativo Solidario, que permitia,
mediante o pagamento de uma pequena taxa mensal, a construgdo por mutirdo de
uma cisterna por més no terreno de um participante sorteado, quando as cisternas
ainda ndao eram objeto de politica publica (Holliver, 2016, p. 28; 46). A
experimentacdo, assim, diz respeito a um agenciamento cosmopolitico que
favorece a um sé tempo a recuperagao ecoldgica, o aprendizado da coletividade e
a resisténcia anticapitalista.’”

Especificamente no que diz respeito a dgua, a descricdo que Zask faz da
relacdo entre o agricultor e a chuva parece até ter se inspirado nos
experimentadores do semidrido. Ela afirma que, em localidades de pouca

disponibilidade hidrica, a situacdo de escassez produz um modo de existéncia

392 05 agricultores e as praticas citados aqui sdo alguns dos que conhecemos numa visita ao Vale

do Sabugi em fevereiro de 2017. Agradecemos imensamente aos experimentadores que aceitaram
contar suas historias e mostrar o trabalho incrivel que vém fazendo em suas terras, ¢ ao amigo
Rondinelly Medeiros por ter sido, com sua familia e amigos, um anfitrido tdo gentil e afetuoso
nessa viagem. Essas e inumeras outras praticas dos agricultores experimentadores do semidrido
estdo reunidas na publicacdo Semeando saberes, inspirando solug¢oes, organizada pelo Programa
Semear e parceiros (2017).

3% Num sentido amplo, reconhecemos a experimentagdo também em diversos movimentos de
resisténcia anticapitalista e de reivindicacdo de autonomia ndo diretamente ligados a causa
ecoldgica. Porém, mesmo reconhecendo que as possibilidades de aliangcas com esses outros
movimentos sdo muitas e desejaveis, nosso interesse aqui ¢ analisar a experimentacao no contexto
da questdo ambiental, mais precisamente do aprendizado cosmopolitico capaz de constituir
comunidade com os seres-da-terra.
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completamente diferente do vigente em terras de 4gua abundante, distinto também
do daqueles que almejam exercer um controle preciso do mundo. Reconhecer a
importancia da chuva para o florescimento das plantas mostra que ndo se pode

controlar todas as varidveis indispensaveis a atividade do cultivo. Portanto, a

\

inseguran¢a quanto a vinda da chuva cria no cultivador um estado de espirito

observador e paciente, levando-o a com ela estabelecer uma amizade, a instaurar

uma politica da agua:** “[c]ontrariamente ao proprietario de terra, o cultivador

aprende a antecipar o momento em que a chuva cai, a esperd-la, e também a
compartilhd-la, economiza-la e recicld-la” (Zask, 2016, p, 30), diz a autora.
Compare-se essa afirmacgdo ao que conta Holliver sobre os experimentadores do
sertdo:

Diante do céu nublado com perspectiva de chuva, no sertdo se diz: “Ta bonito pra
chover!”. Diferentemente das expressdes mais comuns no sudeste, como “o tempo
fechou”, ou “o céu esta feio”, [...] no sertdo a chuva é um evento aguardado com
muita esperanga. [...] Sendo a escassez de chuva um acontecimento central em toda
essa regido do Brasil, os conhecimentos meteorologicos de previsdo climatica
extraidos da observacdo dos seres da natureza a partir dos indicativos de resiliéncia
das plantas e das atividades dos animais sdo difundidos em varios locais do
semiarido. Os agricultores da regido do Vale do Sabugi [...] se guiam pelo que
chamam de "experiéncias". As experiéncias sao indicativos climaticos baseados em
observagdes do comportamento passado dos agentes da natureza, que por sua vez
coincidem com determinados periodos de seca ou chuva que sucederdo (2016, p.
33;35).)”

De ex-empregados abandonados a uma terra improdutiva, esse grupo de
agricultores experimentou um devir-Terrano (ou devir-camponés, ou mesmo
devir-indigena): entre seu provavel destino como subempregados na cidade ou
como reféns das tecnologias que arrasaram seu solo, puderam escapar se aliando a

terra e com ela reaprendendo a conviver. Deixaram-se moldar por seus ritmos e

4 . , . . . .
3% Com um sentido analogo, Viveiros de Castro assevera, sobre os agricultores experimentadores

do semiarido, que sua politica “¢ essencialmente uma hidropolitica”, a qual se pode atribuir o
carater singular de sua civilizagdo “tecnicamente resiliente e culturalmente original” (2019).

39 Holliver oferece vérios exemplos dessa capacidade de previsdo meteorolégica. Citamos alguns:
“Quando, no més de dezembro, uma arvore seca e cheia de cupins se quebra, isso € um sinal de
que a chuva esta chegando. Uma aroeira que resistiu e chegou até esse més carregada de folhas
indica o mesmo. [...] Quando o bacurau canta no fim do dia, isso ¢ um indicativo de que o inverno
ainda nao terminou, ainda ha chuva por vir neste periodo. J& o canto do ‘gavido de rapina’
significa seca. Outra técnica bem conhecida é a observa¢do da vida social das formigas, em
particular da altitude do terreno onde elas fazem seus ninhos: quanto mais alto o monte de terra
onde estd a entrada, maior serd a quantidade de chuvas prevista, pois as formigas ndo querem
correr o risco de ver suas casas inundadas. A quantidade de bagago que as mesmas formigas
retiram de suas casas para fazer uma nova armazenagem sugere também fortes indicativos: uma
grande quantidade demonstra que as formigas estdo em processo de limpeza de seus ninhos, pois
precisardo de muito espago para estocar o novo capim do inverno” (2016, p. 35-36).
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tempos, mas também se conectaram, por meio das praticas e inovagdes adotadas,
a ritmos e tempos outros, como os dos indigenas que ali viviam no século XVII,
antes de serem exterminados pelos bandeirantes que visavam converter suas terras
em fazendas, ou os dos camponeses que cultivavam seus pequenos rogados

)** dentro das

(verdadeiros refiigios, no sentido que a palavra tem na obra de Tsing
fazendas e latifindios do sertdo onde serviam de mao-de-obra. Esses povos
desenvolveram muitas das técnicas que hoje seu Heleno, seu Inacio e seu Ddia,
entre tantos outros, redescobrem e adaptam. Assim, em lugar da “antropologia da
onipoténcia” (Zask, 2016, p. 29) que tdo bem serve aos designios do capital, esses
agricultores experimentaram um agenciamento cultivador-terra, que lhes
descortinou possibilidades de existéncia diferentes das alternativas infernais
usuais. Ou ainda, para colocar a questao nos termos propostos por Zask (mas sob
uma formulagdo decididamente influenciada por Stengers e Latour), eles
reinventam a democracia ao estendé-la aos demos, povos, do campo, ao conceder
cidadania cosmopolitica a esses agentes extra-humanos de que dependem para
existir, a0 aprender a pensar com e diante deles e, com eles, descobrir a

independéncia que lhes permite rexistir em meio a devastacdo da qual o

capitalismo se alimenta para prosperar.

3% para aqueles que se veem irremediavelmente ligados a terra, o exilio, sobretudo quando
motivado pelo esgotamento daquela pelas antropotécnicas capitalistas, tem implicagdes bastante
profundas. “[...QJuando a desolagdo atinge a terra, a vinha ou a casa, o pior ¢ que os habitantes nao
podem nem ficar nem nutrir o projeto de retornar. Quanto mais o tempo passa, mais dificil fica
retornar, mais a terra os repele. O retorno, sempre protelado, se torna psicologicamente
insuportavel. Mas mesmo que ndo seja possivel voltar, tampouco se pode abandonar o projeto.
Essa situacdo é ainda mais angustiante na medida em que a terra, em seu estado de desolagdo, ¢ a
marca permanente do fracasso de um povo e de sua cultura. Tudo o que resta é progressivamente
pilhado, destruido e dissipado” (Zask, 2016, p. 31-32). Encontramos uma potente expressio dessa
angustia na obra Vidas Secas, de Graciliano Ramos (1938); porém, ao contrario das interpretagcdes
de cunho humanista ou mesmo existencialista que atribuem essa angustia a aridez da paisagem do
sertdo (tomando-a como uma metafora para a falta de sentido da vida), seguimos aqui a leitura de
Rondinelly Medeiros, para quem o siléncio angustiante dos personagens, mais que ditado pela
aridez da paisagem, ¢ imposto pelos agentes do poder politico ¢ econdmico (0 comércio, 0s
soldados, o cobrador da prefeitura, o patrdo...), que “os mantém aprisionados ao ndo-saber e a
impoténcia” (2018, p. 124). Isto ¢, que garantem seu dominio sobre a ordem social interditando os
agenciamentos que Fabiano e familia poderiam entreter com a terra e seus seres, bloqueando a
“multiplicagdo de sociabilidades, a saturagdo de culturas e naturezas, que produz e prolifera
variagdes comunicativas e que resgata a alegria. O que silencia e os angustia é justamente a
obrigagdo de participar de um tnico meio de sociabilidade, no qual ocupam sempre um lugar
desumano” (ibidem, p. 127). A angtstia, portanto, ndo decorre da dificuldade da vida no sertdo (ou
da incontornavel miséria da condi¢do humana), mas do exilio forgado imposto pelo agenciamento
Estado-capitalismo, da destruicdo dos meios materiais € cosmopoliticos de existir fora dele. Nesse
sentido, a saida adotada por Fabiano e sua familia (ainda segundo Medeiros), que parece ser
também a seguida pelos agricultores experimentadores de que tratamos aqui, € a de devir outros-
que-humanos para escapar do perigo de se tornarem menos-que-humanos, isto é, humanos de
segunda categoria, submetidos aos designios do capital.
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Longe de se restringir apenas a esse grupo de agricultores do Serido, o
conceito de experimentacdo anima também toda sorte de praticas, vivéncias e
manifestagdes ecopoliticas que vemos proliferar em nosso tempo. Ele parece estar
no cerne, por exemplo, das técnicas de manejo e produgdo agricola orientadas por
uma preocupagao ecoldgica, como os sistemas agroflorestais, a permacultura e a
agricultura organica (quando de pequena escala), mas também no aprendizado de
vida coletiva criado nas ecovilas’ e comunidades sustentaveis espalhadas pelo
mundo todo. H4 experimentacdo também nos demais “agenciamentos socio-
técnicos e invengoes institucionais” (Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 135)
que conectam campo e cidade, passado e presente ou mesmo praticas modernas e
extra-modernas que vém se multiplicando a cada dia, como as hortas urbanas, a
guarda e troca de sementes tradicionais, as redes que conectam diretamente
agricultores com producdo organica e local aos consumidores na cidade, os
movimentos slow (slow food, slow living, slow cities...), o compartilhamento dos
saberes de fabricagdo de “baixas tecnologias”,’®™ gambiarras e toda sorte de
tecnologias alternativas a Big Science, entre outras tantas iniciativas de
organizacdo e experimentacdo coletiva de novos modos de vida, de novas
cosmopoliticas com a Terra. De um modo geral, a experimentacdo se faz presente
nos diversos coletivos que se formam em torno de causas eco-cosmo-politicas
contra a dominacdo e exploragdo capitalista, na medida em que o interesse que
reline os participantes os torna capazes de constituir aliancas, de se fortalecer na
partilha de seus medos, dores, esperangas e desejos; em suma, de fabricar saidas
para as for¢as que ameagam sua comunidade, seu mundo, sua existéncia.

A experimentagdo se manifesta, ainda, nos inimeros movimentos de
ocupagdo popular territorial que vemos eclodir em diversos cantos do planeta,
como a zone a défendre (ZAD) de Notre-Dame-des-Landes, regido de grande

importancia ecologica e forte tradicdo camponesa situada no oeste da Franca. A

37 As ecovilas tém sua origem nas comunas que se formaram nos anos 1960 ¢ 1970 inicialmente
nos Estados Unidos, mas que se espalharam pelo mundo, aliando a preocupacido ambiental com o
desejo de experimentar modos de vida comunitaria alternativos as sociedades industriais. O termo
e sua primeira defini¢do foram cunhados em 1991, quando Robert ¢ Diane Gilman publicaram
Ecovillages and Sustainable Communities, um estudo sobre as comunidades existentes até entdo.
Quatro anos mais tarde, a primeira conferéncia sobre ecovilas aconteceu em Findhorh, Escocia,
levando a fundagdo da Rede Global de Ecovilas (Global Ecovillage Network) e a maior
disseminagdo de experiéncias ligadas a esse modo de vida comunitario. Cf. Ecovillage, 2019 ¢
Gunther, 2013.

398 Cf. Bihouix, F. (2014). L’dge des low tech: vers une civilisation techniquement soutenable.
Paris: Seuil.
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origem do movimento remonta a década de 1970, quando comegou a se organizar
a oposi¢do dos moradores e agricultores locais ao projeto do governo francés de
construir um grande aeroporto na regido. A oposi¢ao ainda incipiente ndo pode
impedir que 1650 hectares de terras camponesas se tornassem uma zona de
ordenamento especial (zone d’aménagement différé),’” significado original da
sigla ZAD; mas quando as discussoes sobre a constru¢do do aeroporto foram
retomadas nos anos 2000, o movimento de resisténcia ganhou novos contornos,
bem como novos adeptos vindos de toda a Franga e de outras partes da Europa.
Desde que as primeiras ocupagdes das areas adquiridas pelo governo comegaram,
em 2008, a oposicdo a instalacdio do aeroporto se fez conjugando uma
multiplicidade de taticas de resisténcia com a experimentacdo coletiva de novas
modalidades de vida: os ocupantes aliaram-se a outras lutas politicas e
fortaleceram os lacos com os agricultores locais, realizaram mobilizagdes,
passeatas e eventos, sabotaram os canteiros de obra, saquearam um supermercado
e distribuiram os produtos em seguida, promoveram festas e banquetes
comunitarios, aprenderam técnicas de autoconstrucdo, recuperaram fazendas e
passaram a praticar a autogestdo, adotaram praticas variadas de agroecologia,
manifestaram-se viajando a Paris em bicicletas, tratores e animais, formaram uma
brigada ativista de palhagos, construiram casas nas copas das arvores da area
arrendada, fizeram greve de fome, deram os bracos ao redor dos 25km de
extensdo da ZAD — a essa altura, entdo rebatizada de “zona a defender” —, entre
outras tantas agdes. Em comum aos defensores, “a vontade de lutar ndo apenas
contra o aeroporto, mas também ‘contra seu mundo’ [/e monde qui va avec], € o
desejo de construir aqui e agora uma vida capaz de romper com a economia
capitalista e as relagdes de dominagdo” (Collectif Mauvaise Troupe, 2016).>"
ApoOs tantos anos de resisténcia, em janeiro de 2018 o projeto de construgdo do
aeroporto foi finalmente abandonado, mas trés meses depois o governo iniciou
uma violenta ofensiva para expulsar os ocupantes da zona; mesmo apds as
expulsdes e destruicdo das moradias, muitos permanecem na area, seja

negociando a legalizacdo da ocupacao, seja se restabelecendo a forga. E ndo estao

39 Expressdo empregada para se referir a areas reservadas pelo governo francés para intervengdes
de ordenamento publico e submetidas a um regime juridico diferenciado de direitos de compra e
venda, com vistas a coibir a especulagdo imobilidria que poderia levar ao aumento do preco do
terreno quando o projeto de ordenamento fosse anunciado.

310 As outras fontes consultadas sobre as agdes desenvolvidas na ZAD foram Bolis, 2016 ¢
Mouillard, 2014.
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sozinhos: atualmente, ha cerca de 50 ZADs espalhadas por toda a Francga,’"
medindo for¢as com o Estado e a investida capitalista que o acompanha, guiados
pelo desejo de experimentar juntos formas alternativas de existir.

Dissemos anteriormente que as experiéncias de convivéncia com a terra € o
clima levadas a cabo pelos agricultores experimentadores do semidrido nao
permitiram apenas reconectar os dominios da natureza e da cultura que a
semiotica colonizadora se esforga em separar: elas também promoveram a fusdo
com saberes e temporalidades distintos, instaurando uma cosmopolitica capaz de
inverter a flecha do tempo que situa o camponés no passado e as tecnologias
destrutivas da revolu¢do verde no futuro.?” Uma das caracteristicas mais
importantes do conceito de experimentagdo que buscamos desenvolver nesta
secdo € sua capacidade de desarticular a maneira restrita como a epistemologia
moderna relaciona os seres e as temporalidades, colocando em xeque seu delirio
politico de colonizagdo planetaria. Ao negar a ela o privilégio da descricao dos
estados das coisas no mundo, outras formas de dispor os seres na cena politica
passam a ser admitidas, convidando a reconsideracdo daquilo que antes se
pensava “arcaico” ou “inovador” e abrindo caminho para agenciamentos humanos
e extra-humanos outrora relegados a um passado indesejado ou ao reino da mera
representacao ou ficcdo. A este respeito, o diagndstico de Adolfo Alban Achinte &
bastante preciso:

A dimensdao do tempo foi fundamental na concepgdo civilizatoria [...].
[...Clonstruiu-se uma temporalidade que implicava um antes ¢ um depois. No
antes, foram alocados todos aqueles determinados como “outros”, e [eles] ali se
encontram presos até hoje, isto ¢, presos em um tempo imovel que os deixou fora
da historia; foi com esse intuito que se construiu o “pré”, um impressionante
prefixo definidor do que é anterior a modernidade. No depois, foram alocados os
que organizaram a estrutura de nossas sociedades, desestruturando suas
cosmogonias, formas produtivas, sistemas alimentares, modos de representagdo e
organizacado, para impor uma logica de existéncia baseada na hierarquia estruturada
de forma piramidal pela cor da pele. (2013, p. 443-444).

Nesse sentido, os agricultores experimentadores do semidrido e as outras

' Cf. Thoiset, 2018.

312 Como lembra Renzo Taddei: “Atraso e subdesenvolvimento, entendidos em oposi¢do a
modernidade e progresso [...] s8o termos ambiguos em sua significacdo, mas poderosos em sua
capacidade de apelo emocional, servindo de instrumento semidtico para que grupos politicos
locais os projetem sobre as realidades com as quais convivem. No Nordeste brasileiro, a
agricultura familiar, o subsidio ¢ a ajuda governamental s3o representados como simbolos do
atraso; e a industria, o turismo, o agronegocio para exportagao, a competitividade mercadolégica e
a auto-sustentabilidade transformam-se em simbolos da modernidade” (2006, p. 2).
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experiéncias de neocampesinato aqui mencionadas ndo sao os Unicos a subverter o
colonialismo da nocao de tempo. Stengers se refere com frequéncia a recuperagao
da tradi¢do Wicca por feministas da Califérnia nos anos 1980, como forma de
resistir & ameaga politica, social e ecologica suscitada pela eleicio de Ronald
Reagan. A autora explica que o objetivo da recriagdo, em tempos hodiernos, dos
rituais direcionados a Deusa Terra nao pretendia, como se poderia
desavisadamente supor, fabricar uma religido, mas sim atualizar aquela tradi¢ao
em um campo de experimentacdo politica que, produzindo aliangas intempestivas,
as capacitaria para resistir aos perigos atuais e vindouros. Tratar-se-ia, assim, de
reivindicar para si a heranca daquelas feiticeiras que, tendo aprendido a resistir ao
controle do ainda embrionario capitalismo ao se aliarem a seres e forgas extra-
humanos (animais, plantas, deusas, objetos...), foram perseguidas e dizimadas
pela flria modernizadora do capitalismo. Dito de outro modo, a autodenominagao
de feiticeiras por parte dessas mulheres produzia um anacronismo potente, uma
magia que mobilizava lutas antes relegadas a um passado arcaico e as conjugava
com ameacas correntes de novas destrui¢des. Este € outro sentido da nocao de
reclaim: tornar-nos capazes de articular as forcas liberadas em movimentos e
experiéncias os mais diversos (€ mesmo pertencentes a temporalidades distintas)
em resisténcia as operagdes de erradicagdo cosmopolitica empreendida em nome
da civilizagdo, da razdo, do progresso e do desenvolvimento economico. Afinal,
como lembra Stengers,

[a]firmar-se neopagds era lembrar (pagdo significa antes de tudo camponés) que
aquilo que foi vencido e destruido, ao mesmo tempo que as feiticeiras, foram as
comunidades camponesas, cuja existéncia dependia dos comuns dos quais elas
foram desapropriadas (idem, 2005, p. 185).

Essa poténcia de conexdo anacrénica ¢ uma das razdes pelas quais nao

convém pensar a ideia de resisténcia primordialmente como ‘“revolugdo”.’"

B certo que a ideia que fazemos de “revolugdo” pode ser modificada por afetos e concepgdes
que apontam para uma abertura cosmopolitica daquela nogao. Esse parece ser o caso, por exemplo,
da proposta de introduzir na politica elementos normalmente associados a uma “frivolidade”
supostamente incompativel com ela, como a danca e a alegria: “Se nao posso dangar, ndo é minha
revolucdo”, diz a frase atribuida a militante feminista Emma Goldman (cf. Shulman, 1991). Parece
ser também o caso das conexdes parciais, para falar como Strathern (1991), produzidas entre
movimentos de resisténcia heterogéneos, como a que a feiticeira neopagd Starhawk estabeleceu
entre as lutas das ecofeministas e dos anarquistas Black Bloc: “Eu quero vencer esta revolugao.
Nao acredito que tenhamos os meios ecoldgicos e sociais de levar outra revolugdo adiante caso
esta fracasse. E as chances de vencé-la sdo tdo minimas que ndo podemos fazer outra coisa sendo
ser inteligentes, bons estrategistas e nos unir uns com os outros” (Starhawk apud Stengers;
Pignarre, 2005, p. 191). Alegria e ecologia também parecem compor o novo horizonte
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Como mostra Latour, tal no¢ao esta intimamente vinculada a uma concepgao do
tempo que supde uma irreversibilidade entre passado, presente e futuro; quando a
ideia de revolugdo € invocada, acredita-se, ou espera-se, instaurar uma ruptura que
separa o presente (e o futuro ainda mais promissor) do passado supostamente
arcaico: “‘[m]oderno’, portanto, ¢ duas vezes assimétrico: assinala uma ruptura na
passagem regular do tempo; assinala um combate no qual hd vencedores e
vencidos” (Latour, 1994, p. 15). Contra as forcas ditas historicas que querem fazer
parecer que “nao se pode andar para tras”, trata-se, ao contrario, de recuperar
(reclaim) a habilidade de reconectar elementos heterogéneos, articular dimensdes,
convocar novos aliados na tarefa de resistir a imposi¢do de uma inica maneira de
existir. O que significa pensar a alianca com os seres da terra, naturais e
sobrenaturais, cultivadas pelas feiticeiras — mas também pelos indigenas e pelos
camponeses estudados nesta tese, por exemplo — como prefiguragdes possiveis da
forma de habitar o mundo presente e por vir, mais do que um passado que teria
ficado para trds? Com um sentido analogo, Déborah Danowski e Eduardo
Viveiros de Castro afirmam, em Ha mundo por vir?:

Para quase todas as formas assumidas pelo pensamento hoje dominante entre
“nds”, apenas uma direcdo € pensavel e desejavel, a que leva do “negativo” ao
“positivo”: do menos ao mais, da posse de pouco a propriedade de muito, da
“técnica de subsisténcia” a “tecnologia de ponta”, do nomade paleolitico ao
cidadao cosmopolita moderno, do indio selvagem ao trabalhador civilizado. Assim,
quando comunidades camponesas “em vias de modernizagdao” decidem voltar a ser
indigenas, demonstrando em juizo sua continuidade histérica com povos nativos
oficialmente extintos, como tantas povoagoes rurais vém fazendo no Brasil desde a
promulgacdo da Constituicdo de 1988 — a qual deu direitos coletivos de posse da
terra aos indios e descendentes de escravos implantados no campo —, a reagdo
escandalizada e furibunda das classes dominantes tem sido um espetaculo
imperdivel. [...] Assim se da, pois, que s6 é possivel (e desejavel) a um individuo
ou comunidade deixar de ser indio; é impossivel (e repulsivo) voltar a ser indio:
como alguém pode desejar o atraso como futuro? [...T]alvez seja impossivel
voltar historicamente a ser indio; mas ¢ perfeitamente possivel, mais que isso, esta
efetivamente se passando, um devir-indio, local como global, particular como

revolucionario imaginado pela feminista operaista Mariarosa Dalla Costa numa conferéncia
proferida em 2002: “Eu precisava admitir que nem em minha militdncia no Potere operaio [Poder
Operario, grupo politico italiano radical de esquerda], nem no movimento feminista, eu tive
qualquer momento, um Unico momento que fosse, de alegria. S6 me recordava de uma fadiga
enorme, imensa. [...] O fato € que, enquanto buscava a causa de minha falta de alegria, eu precisei
admitir que o contexto no qual eu lutava nos anos 1970, diante das fabricas ou dentro das casas —
basicamente a jun¢do tempo-dinheiro [...], constituia um solo incapaz de mobilizar minhas forcas
interiores na produ¢do de fluxos de energia. [...] Eu carecia de algo que pudesse gerar emogoes
positivas, um imaginario potente, que pudesse descortinar cenarios diversos. Eu precisava
encontrar outras questdes € novos sujeitos que desejassem e pudessem efetivamente pensar um
mundo diferente. Entdo, durante uma parte dos anos 1980 eu continuei a perambular, indo de um
comodo a outro do conceito de reprodugdo. Até que, em dado momento, eu olhei a porta que dava
para o jardim, e vi a questdo da terra” (Dalla Costa, 2002).
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geral, um incessante redevir-indio que vai tomando de assalto setores importantes
da “populagdo” brasileira de um modo completamente inesperado. Este € um dos
acontecimentos politicos mais importantes que testemunhamos no Brasil de hoje
[...]” (Danowski; Viveiros de Castro, 2017, p. 163-164).

A ideia de uma flecha do tempo carrega em si a marca do pretenso
universalismo que busca encerrar, de uma vez por todas, os seres em dominios
supostamente estanques e irreconciliaveis, por meio de categorizagdes que 0s
concebem seja como pertencendo a uma uUnica dimensdo temporal, seja
reduzindo-os a meros entes ou naturais ou culturais — em suma, destituindo-os das
inimeras possibilidades de devir uns com os outros, de tornarem-se sempre
outros, por meio das relagdes que sdo capazes de entreter. E preciso, portanto,
aprender a responder coletivamente e inventar, a0 mesmo tempo que cultivar, um
tipo de poder que nio se pretende universal: talvez seja isso que a filosofa Emilie
Hache, no prefacio do livro Reclaim: recueil de textes écofeministes, tenha
chamado de “poténcia de agir e pensar sensivelmente” (puissance d’agir et de
penser sensible) (Hache, 2016, p. 25). A fabricagdo da resisténcia politica das
mulheres integrantes do movimento chamado ecofeminismo nao se orientou por
definigdes abstratas e totalizantes, mas por uma constru¢do coletiva e empirica
empreendida no seio das proprias mobilizagdes, que permitiu conectar os afetos
ligados a questdes contemporaneas, como a devastacdo ambiental e a violéncia
doméstica, a “histéria da destrui¢ao simultdnea, ao longo da modernidade, das
mulheres e da natureza” (ibidem, p. 15). A poténcia dos afetos, aqui, ndo ¢ algo
desprezivel: ¢ por meio deles que se produz uma forca politica situada, nao
calcada em definicdes generalistas (o que elas chamaram de “cultura de
distanciamento”), mas sim materializada na experiéncia de dar lugar ao corpo, a
imaginag¢do, a arte, as emog¢odes, a magia. Ao introduzir nas mobilizagdes
elementos que a tradi¢ao politica conjura — sensibilidade, espiritualidade e fic¢ao
de um lado, realidade politica do outro —,*'* essas mulheres puderam prescindir
das exigéncias que restringem as possibilidades de fabricacdo de mundo; em vez
de fidelidade a uma realidade que as destroi (ibidem, p. 16), elas conquistaram
uma poténcia inédita, porque sensivel e criativa, de transforma-la.

Em lugar da lealdade a um mundo que s6 nos faz aniquilar, faz-se preciso,

em suma, experimentar uma vida ndo dependente do capitalismo, reativar a

314 «Opde-se realidade e ficgdo para melhor despolitizar o imaginario”, afirma Hache (2016, p. 18).
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capacidade de estabelecer aliancas fora de seus circuitos e premissas, como forma
de fabricar a poténcia de pensar e agir juntos. Em tempos de catéstrofes, aprender
a “encontrar agéncia, sentido, comunidade [e] prontidao” uns com os outros —
como disse Solnit a respeito da mobilizagdo pos-Katrina — e dispensar os
préstimos do capitalismo ao atuarmos ndés mesmos na (re)construcdo de nossas
comunidades, como aconteceu na Carolina do Norte devastada pelo Florence, se
faz essencial para constituir a sobrevivéncia colaborativa (Tsing, 2015) para

rexistir a barbarie que, no que depender do mundo imposto pelos Humanos, se

aproxima a passos galopantes.

3.25
Insubmissao ao poder, obstrugcao de seus fluxos

A historia é bastante conhecida. Em 1989, no I Encontro dos Povos
Indigenas do Xingu e durante a apresentacdo sobre o projeto de construgdo da
usina hidrelétrica que, a €poca, o governo brasileiro planejava batizar de Kararao,
Tuira, uma indigena da etnia Kayapo, levantou-se da plateia e encostou a lamina
de seu facdo no rosto do entdo diretor da Eletronorte, empresa que estaria a cargo
do empreendimento. Tratava-se de uma adverténcia silenciosa de que a declaracao
de guerra simbolizada pelo projeto havia sido muito bem entendida,’”” ¢ que isso

nao ficaria por menos. Como resposta ao incidente, a Eletronorte anunciou que

31> Na lingua kayapé, Kararaé significa “grito de guerra”, o que confere requintes de provocagio
aos planos do governo brasileiro de construir um complexo hidrelétrico na Bacia do Rio Xingu (do
qual Kararad seria a primeira usina instalada), projeto que ocasionaria “o alagamento de mais de
18 mil km? e atingiria sete mil indios, de 12 Terras Indigenas, além dos grupos isolados da regiio”
(Cf. Historico, 2010). Depois de inimeras modificagcdes no projeto, a construgao da usina acabou
demandando uma menor é4rea alagada (478 km” no total), tendo preservado do alagamento as
terras indigenas adjacentes (Norte Energia, 2019). No entanto, isso ndo significa que os impactos
do empreendimento ndo sejam desastrosos para as populagdes amazonicas. Além dos problemas
socioecondmicos ¢ ambientais de praxe no entorno de grandes obras, como o aumento do custo de
vida devido a especulagdo imobiliaria, a escalada da violéncia, a aceleragdo do processo de
favelizagdo, a remocdo de milhares de familias sem sequer uma indenizacdo minimamente
satisfatoria, o crescimento da demanda por equipamentos sociais sem que haja capacidade
instalada, a alta mortandade de peixes ¢ o maior risco de poluicdo devido ao emprego de d6leo
diesel para movimentar as turbinas (G1, 2016), ha também o aumento do desmatamento na Volta
Grande do Xingu — “apenas em novembro [de 2018], 4.454 hectares de floresta foram destruidos
na Terra Indigena (TI) Paquicamba e no municipio de Senador José Porfirio” —, que vem
provocando a diminui¢do do volume de agua do rio Xingu e o desabastecimento dos povos da
regido e o aumento das invasdes a terras indigenas, motivadas também pela tentativa de
licenciamento da mineradora Belo Sun (Harari, 2018), entre outras consequéncias nefastas.
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ndo mais daria nomes indigenas a hidrelétricas, mas o projeto s6 foi arquivado
quando, diante da repercussao negativa do episddio, o Banco Mundial desistiu de
financiar a obra. Isto ndo impediu, contudo, que 12 anos depois, e malgrado toda a
mobilizacao ndo apenas de indigenas, mas também de outros povos da Amazonia,
organizacoes da sociedade civil, antropologos, bidlogos, ambientalistas,
personalidades nacionais e internacionais € mesmo de especialistas do setor de
energia, todos contrarios a instalacdo de grandes projetos de infraestrutura na
regido, o plano de construcdo da usina — agora nomeada Belo Monte — fosse
desengavetado. Desde entdo, os indigenas e seus aliados promoveram inumeras
manifestagdes, ocuparam os canteiros de obra, emitiram diversos comunicados
conclamando o apoio da sociedade e exigindo do governo e do consorcio de
construgdo da usina o respeito aos direitos que, desde a etapa dos estudos prévios
até hoje, dois anos depois da entrada da usina em operagdo, vém sendo
continuamente violados. O gesto de Tuira inaugurou uma série de atos de
resisténcia contra a usina, resisténcia que ja dura quase 30 anos: os indios, mas
também os ribeirinhos, pescadores e demais comunidades da floresta ndo vao
desistir de lutar. Uma carta divulgada em uma das ocupagdes realizadas no
principal canteiro de obra da usina, localizado em Vitoria do Xingu, no Par4 — era
J& a segunda ocupacdo no mesmo més de maio de 2013 — € bastante emblematica
desse posicionamento. Ela dizia, entre outras coisas:

Noés somos indigenas Munduruku, Xipaya, Kayap6, Arara e Tupinamba. Nos
vivemos do rio e da floresta ¢ somos contra destruirem os dois. Vocés ja nos
conhecem, mas agora somos mais.

O seu governo disse que se nds saissemos do canteiro, nos seriamos ouvidos. Nos
saimos pacificamente — e evitamos que vocés passassem muita vergonha nos
tirando a for¢a daqui. Mesmo assim, n6s ndo fomos atendidos.

[...] Entdo nés ocupamos mais uma vez o seu canteiro de obras. Ndo queriamos
estar de volta no seu deserto de buracos e concreto. Ndo temos nenhum prazer em
sair das nossas casas nas nossas terras e pendurar redes nos seus prédios. Mas,
como nao vir? Se ndo viermos, nds vamos perder nossa terra [...].

A partir de agora o governo tem que parar de dizer mentiras em notas e entrevistas.
E de nos tratar como criangas, ingénuas, tuteladas, irresponsaveis ¢ manipuladas.
Noés somos nds e o governo precisa lidar com isso.

[...] N6s ocupamos de novo no seu canteiro — e quantas vezes serd preciso fazer
isso até que a sua propria lei seja cumprida? Quantos interditos proibitdrios, multas
e reintegragdes de posse vao custar até que nos sejamos ouvidos? Quantas balas de
borracha, bombas ¢ sprays de pimenta vocés pretendem gastar até que vocés
assumam que estdo errados? Ou vocés vao assassinar de novo? Quantos indios
mais vocés vdo matar além de nosso parente Adenilson Munduruku, da aldeia
Teles Pires, simplesmente porque ndo queremos barragem? (Cimi, 2013).
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Nesta secdo, trataremos das estratégias e agdes de resisténcia cosmopolitica
que se caracterizam sobretudo pela oposigdo direta (por meios pacificos ou ndo) a
projetos politico-econdmicos que servem a manutencdo do poder estatal-
capitalista a0 mesmo tempo em que implicam a devastagdo eco-ontoldgica da
Terra, bem como das iniciativas capazes de bloquear as instdncias por onde
circulam os fluxos que sustentam “a organiza¢ao material, tecnoldgica e fisica”
(Comité Invisible, 2014, p. 85) na qual o capitalismo enreda nossas vidas.
Chamaremos o primeiro grupo de atos de insubmissdo, considerando que ele
contempla as acdes de ativismo ambiental e desobediéncia civil (desde as
manifestagdes pacificas até as agdes diretas e confrontos fisicos), as insurrei¢des,
as pilhagens, os saques e demais demonstragdes publicas de oposi¢ao a
aniquilagdo geontologica e de reivindicagdo de autonomia para gerir nossa propria
existéncia, ameacada pela expansdo capitalista. J& o segundo grupo de agdes
chamaremos de taticas de obstrugdo, incluindo as interceptacdes, sabotagens,
bloqueios e toda sorte de intervengdes capazes de interromper os fluxos,
desarticular a infraestrutura, embaragar, mesmo que somente por um periodo
indeterminado, o funcionamento dos circuitos da destruicdo cosmopolitica
empreendida pelo capital.

E importante notar, contudo, que, no mais das vezes, a distingdo entre
insubmissdo e obstru¢do ndo € nitida: ambas se misturam nas taticas adotadas
pelos movimentos de resisténcia. A distingdo entre elas € proposta aqui mais
como um recurso conceitual que por sua verificacao pratica. Esse entrelagcamento
¢ notado, por exemplo, na estratégia de oposicao a usina Belo Monte, em especial
na carta mencionada hd pouco: os ocupantes nao reconhecem como seu o governo
que autoriza projetos que destroem os modos de vida ndo brancos; denunciam a
violéncia desmedida com que esse governo recebe seus pleitos, o desrespeito as
leis que deveria fazer cumprir, a impunidade e covardia do assassinato de um
parente seu; € avisam que ocupardo quantas vezes for preciso o canteiro de obras
para se fazerem ouvir, mesmo sabendo que as autoridades nao teria escrupulos de
se valer novamente da forca para silencia-los. Ainda, segundo o relato do
consorcio construtor da usina, os ocupantes teriam ameagado “queimar maquinas

e equipamentos, além de espalhar papéis na area externa do escritorio central para
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garantir a propagacdo do fogo” (Veja, 2013).’'° Ainda que haja inimeras razdes
para desacreditarmos as acusacgoes a indigenas feitas pelos que lucram com sua
aniquilacdo (e também para desconfiar da revista em que tal informacdo foi
noticiada), dessa vez a situagao nos parece bastante possivel: a construcao de Belo
Monte implicaria (implicou) uma destruicdo que eles ndo estavam dispostos a
permitir.

No livro 4 nos amis, o coletivo anarquista Comité Invisible defende a tese
de que o poder a que chamamos genericamente de capitalismo reside na propria
infraestrutura que alicer¢a 0 mundo contemporaneo — isto €, nas rodovias, redes
de alta tensao e de esgotos, supermercados, nos programas de computador, enfim,
em tudo aquilo que integra a “organizacdo tecnoldgica e mercantil” na qual nossas
vidas parecem terminantemente enredadas®'’ (Comité Invisible, 2014, p. 84,
ligeiramente modificado). Fora do ambiente urbano, propomos, a contrapartida
desse estriamento espacial tecnologico ¢ praticada pela extracao de recursos agro-
minerais (por industrias dedicadas a esse negocio ou pela exploracdo de
trabalhadores em condig¢des precédrias que abastecem outras industrias), a qual
envolve ou integra uma rede altamente automatizada, quimicamente turbinada e
cada vez mais militarmente paramentada, com os auspicios do Estado.’'® Nesse
sentido, seja no meio urbano, rural ou na floresta, “toda a indignacao dos cidadaos

sO os pode levar a dar com sua testa atormentada de cara no concreto armado” da

31 O texto claramente se posiciona do lado do consércio construtor e, por que nio dizer, das forgas
do capital que operam com a anuéncia do Estado; sob essa perspectiva, os indios € que sdo os
invasores, os obstrutores do desenvolvimento econdmico, resquicios do passado que entravam o
progresso e o crescimento do pais. Nesse sentido, obstruir, resistir é forcar bifurcagdes na historia
que faz do Estado e do capitalismo os Unicos fabricadores de mundo, mostrar que a existéncia
segue por caminhos diversos daquele ao qual o poder constituido quer nos forgar.

31" Uma impressionante ¢ primorosa descrigio da imensa rede planetaria formada por intimeras
“cadeias entrelacadas de extragdo de recursos, trabalho humano e processamento algoritmico
através de redes de mineragdo, logistica, distribui¢do, predigdo e otimiza¢do” requerida para tornar
possiveis os sistemas de inteligéncia artificial é apresentada em Crawford; Joler, 2018. Embora
seja praticamente impossivel rastrear com precisdo a totalidade dessa rede, os autores do artigo
afirmam ser importante compreender a escala e o escopo dessa movimentacdo “se desejamos
entender e controlar as infraestruturas técnicas que abrem caminho em nossas vidas” (ibidem).

38 Quando dizemos “militarizada” temos em mente ja as declaragdes recentes do presidente Jair
Bolsonaro de querer oferecer “mais seguranga” — juridica, mas ndo apenas — aos grandes
latifundiarios. “No que depender de mim, o homem do campo vai ter fuzil em sua propriedade.
Isso ndo ¢ ser radical”, declarou recentemente, acrescentando que seria “inconsequente e
irresponsavel” deixa-lo desarmado, “a mercé€ do MST e outros tipos de bandidagem” (Salomao,
2018). Porque, claro, ha também a intenc¢do de criminalizar os movimentos sociais, tipificando-os
como criminosos ¢ terroristas (cf. Marcello, 2018). Veremos algumas paginas adiante que a
paramilitarizagdo dos latifundiarios foi também uma estratégia do governo mexicano para deter a
expansao do movimento zapatista, na década de 1990. Como diz o Comité Invisivel, “o poder,
hoje, € a propria ordem das coisas, e a policia encarregada de a defender” (2014, p. 86).
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sociedade capitalista industrializada (ibidem, p. 85) — ou, como poderiam dizer os
indigenas da carta mencionada anteriormente, de cara com o “deserto de buracos e
concreto” que € a paisagem estriada pelos projetos desenvolvimentistas empreen-
didos pela alianca ruinosa entre capital e Estado.

Ao tentar impor o acondicionamento da existéncia em seus circuitos, o
capitalismo progressivamente a exaure da diversidade que constitui sua pujanca e
resiliéncia. Ele se alimenta da continua destruicdo do comum (no sentido que a
palavra adquire com a nogao de commons), da exploragdo e privatizagdao daquilo
de que dependemos para viver. Ou, para falar como Viveiros de Castro, o
capitalismo e sua metafisica de prontiddo apropriam a heterogeneidade comum,
devastam as variagdes que coexistem nesse comum (0 “com-" constituindo o “-
um”) e nos devolvem um arremedo deploravel de comum, em que o “com-" ¢
completamente esmagado pelo “-um”, o 100% sendo privatizado pelo 1% (2017,
p. 2)2°E preciso, assim, retomar o comum que nos foi apropriado; Rodrigo
Nunes fala em commonismo, adaptando o conceito de Nick Dyer-Witherford e
fazendo-o dizer respeito a praticas de vida orientadas pela melhor distribui¢do de
recursos e felicidade para o maior numero de seres, de modo a produzir “uma
progressiva desconexdo entre a reproducdo da vida e a reprodugdo das condigdes
que ameacam a vida” (Nunes, 2014, p. 9; 13). A nosso turno, propomos ampliar
sua definicdo para incluir nessa ideia de comum o cosmos, a esfera do
desconhecido que ¢ a condigdo de toda criagdo de comum, a reserva de agéncias e
relagdes das quais podem surgir novos integrantes em uma comunidade. Tratar-
se-ia, assim, de reivindicar um cosmonismo, isto é, de reaver a capacidade de
constituir comunidades cosmopoliticamente povoadas. **° Para isso, faz-se
necessario “produzir desacoplagens materiais e politicas” (Comité Invisible, 2014,
p. 95) com vistas a emperrar a sobrecodificacdo estatal-capitalista que organiza
“uma vida sem mundo, colocada em suspenso, sacrificavel, a mercé daqueles que
a gerem” (ibidem, p. 89), apartando-nos das possibilidades multiplas de conexoes

cosmopoliticas. Agenciar-se a terra e seus seres para obstruir a dominacao que

1% Viveiros de Castro prossegue descrevendo o que chama de “trapaga colonialista” da forma-
Estado do pensamento: “[o] Um e o Unico. O Estado como Mundo, o Mundo como Estado
Comum. Mas um verdadeiro comum ¢ precisamente o sem-Um” (2017, p. 2).

320 Evocamos aqui propositalmente as nogdes de experimentagido e reclaim analisadas na segdo
anterior, para evidenciar o quanto os conceitos que orbitam a ideia de rexisténcia cosmopolitica
apresentados nesta tese estdo interligados. Se os abordamos em separado, é apenas para salientar
alguns aspectos que nos parecem mais interessantes na logica de agrupamento dos conceitos que
seguimos aqui.
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destroi a vida; ou, conforme disse Latour,

[na nova politica que se delineia sobre a Terra], a alianca se faz entre a resisténcia
da sociedade a exploragdo [capitalista] e a resisténcia dos seres que coabitam essa
exploragdo. E ai que as coisas se tornam politicamente mais potentes, porque [0s
seres da] natureza sdo batalhdes importantes. [...] O que me interessa na frase
[“Nao defendemos a natureza, somos a natureza que se defende”]**' é [... que] ndo
se trata mais de uma politica de seres humanos entre si. E uma outra politica
(Latour, 2017).

Assim, se a esfera da producao capitalista hoje € a propria “trama do mundo
e das relagdes” que nele se inscrevem, atacar os fluxos ¢ atacar o proprio sistema:
cada tentativa de bloquear o sistema global, cada movimento, cada revolta, cada
sublevacdo” consiste numa tentativa de interromper a temporalidade unidirecional
do progresso capitalista e fazer ramificarem rumos menos fatais para o mundo
(Comité Invisible, 2014, p. 93-95).

E nessa chave que propomos interpretar, por exemplo, as diversas
manifestagdes reunindo ambientalistas, indigenas, cientistas e diversos outros
apoiadores em protesto contra megaprojetos econdmicos ambientalmente nocivos.
Além do ja citado caso de Belo Monte, podemos mencionar as mobilizagdes
contra o projeto de extensao do oleoduto Keystone, que hoje conecta campos de
petréleo no Canada a refinarias e centros de distribuicdo nos Estados Unidos. Tal
extensdo, chamada de Keystone XL (sigla para export limited), permitiria
aumentar a rapidez e capacidade de transporte do petroleo extraido das areias
betuminosas de Alberta aos terminais do Golfo do México. Além das graves
implicacdes ambientais que tal expansdo ocasionaria — a saber, o maior volume de
emissoes de gases de efeito estufa na extracdo do xisto em comparagdo ao 6leo
convencional e o alto risco de vazamentos afetando areas ecologicamente
sensiveis —, 0 novo oleoduto atravessaria o territério de diversos povos indigenas
tanto do lado norte-americano como do canadense.

As primeiras mobilizagdes contra o projeto foram convocadas em 2011 por
Bill McKibben e outros dez ativistas, depois que McKibben ouviu do
climatologista James Hansen que a constru¢do do gasoduto seria, em termos
climaticos, “game over para o planeta”. Num ato de desobediéncia civil que
antecedeu em um més a irrupg¢do massiva de protestos do movimento Occupy

Wall Street, mais de mil pessoas, incluindo Hansen e algumas personalidades

32! Frase lida em cartazes na ZAD de Notre-Dame-des-Landes (cf. se¢do 3.2.4) e em diversas

outras mobiliza¢des ecopoliticas da Franca.
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famosas da midia, foram presas por protestarem contra o oleoduto em frente a
Casa Branca. Alguns meses depois, outra manifestagdo reuniu ativistas que,
“vestindo” um tubo inflavel (em referéncia ao oleoduto), formaram uma cadeia
humana que deu a volta na casa presidencial. Em 2013, a mobilizacdo viu seu
auge ao juntar entre 35 e 50 mil pessoas entre ambientalistas, indigenas, ONGs e
sociedade civil, naquele que foi considerado entdo o maior protesto climatico da
historia.*”* Manifestagdes de apoio aconteceram simultaneamente em outras partes
dos Estados Unidos e no Canada e Europa. Em 2014, cerca de 1200 pessoas
marcharam até a Casa Branca, algumas das quais se amarraram com correias de
plastico as grades e deitaram-se em lonas pretas que simbolizavam um
derramamento de dleo; 398 delas foram presas. Diversas ONGs tentaram também
interromper o projeto judicialmente, abrindo processos contra o governo. Devido
as disputas, em 2015 o entdo presidente Barack Obama rejeitou o projeto, mas em
2017 Donald Trump deu sinal verde para sua continuidade; a constru¢do s6 nao
aconteceu ainda devido a exigéncias regulatérias (o impedimento mais recente foi
emitido por um juiz federal de Montana em novembro de 2018).”* O governo esta
se preparando para a resisténcia que, sabe, enfrentard: um documento vazado
recentemente tipificava os oponentes ao oleoduto como “extremistas € criminosos
violentos”, prevendo uma violenta repressdo policial justificada pelo suposto
potencial “terrorista” das acdes (Parrish; Levin, 2018). Ainda assim, diante da
notificacdo emitida pela empresa responsavel pelo oleoduto informando a
retomada do projeto, a tribo Cheyenne River Sioux, do Canad4a, respondeu
ameacadoramente: “Estaremos esperando” (McKenna, 2018).

Outros projetos do setor de oleo e gas e de mineracao estudados pelo
governo norte-americano também vém encontrando resisténcia similar. O projeto
do recém-construido oleoduto Dakota Access, que liga os campos de petréleo
(extraido sobretudo via fracking) de Dakota do Norte a Illinois, também foi alvo
de uma intensa oposi¢ao de ambientalistas, especialistas do setor e da sociedade
civil; mas foram sobretudo os povos Sioux (Dakota e Lakota) que habitam a

Reserva Indigena Standing Rock que protagonizaram os enfrentamentos mais

3220 recorde de participagdo foi alcangado pela Marcha do Clima realizada em 21 de setembro de

2014 em Nova lorque, por ocasido da reunido da Cipula do Clima prevista para dois dias depois.
A marcha reuniu 311 mil participantes, além dos que tomaram parte em marchas simultineas
realizadas em varias outras partes do mundo (cf. People’s Climate March, 2019).

3B cr Keystone Pipeline, 2019; Mayer, 2011 e Goodell, 2011.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

260

significativos. Para além da ampla gama de requisitos ambientais e legais
negligenciados em todas as etapas de avaliacdo da viabilidade do projeto, a
instalagdo do oleoduto representa um alto risco de poluicdo do rio Missouri,
importante fonte de agua para a reserva, e atravessa terras onde se localizam
cemitérios ancestrais dos Sioux. Assim, em abril de 2016, os indigenas ergueram
um primeiro acampamento nas proximidades da area de constru¢do; nos meses
seguintes, milhares de pessoas, entre elas representantes de quase 100 outros
povos indigenas, se juntaram a oposi¢ao, chegando a ocupar o canteiro de obras
algumas vezes e sendo duramente repreendidos, mesmo presos,*** pela policia.
Manifestagdes e passeatas contra o oleoduto também se espalharam pelos Estados
Unidos e Canada.

Como toda disputa cosmopolitica, ndo apenas humanos estavam envolvidos:
foram mobilizados também os equipamentos a que os manifestantes se
acorrentaram e que chegaram a incendiar; as armas de guerra usadas pelas forcas
policiais para deter os ocupantes, que se intitulavam “protetores da agua”; os
cachorros levados pelos segurangas da obra para atacar os ativistas; os cavalos
que, montados pelos indigenas, bloqueavam a operacao das maquinas; a horda de
bisdes que irrompeu nas terras disputadas em meio a um dos protestos;** o rio
Missouri, que os Sioux diziam ser eles mesmos;*** os 300 a 400 antepassados
covardemente dizimados no Massacre de Whitestone, o maior conflito da historia
entre as nagdes Sioux e o exército estadunidense, ocorrido ali mesmo na Dakota
do Norte, em 1853;*” 0 clima e as proximas geragdes em nome dos quais 0s
manifestantes declaravam resistir... O protesto, assim, se converteu num
movimento mais amplo de contestacio da ordem estabelecida, integrando
questdoes de direitos indigenas, justica socioambiental e resisténcia contra

megaprojetos capitalistas, arregimentando forcas humanas e extra-humanas,

324 Ao todo, 761 foram presas ao longo dos 10 meses de oposi¢io ao oleoduto (Associated Press,

2018).

325 Apesar de alguns manifestantes terem pensado que os bisdes haviam aparecido
inesperadamente, o que foi considerado como um sinal de esperanga, posteriormente testemunhas
afirmaram que os animais foram soltos por pessoas envolvidas nos protestos (aparentemente, eles
haviam sido presos pela empresa construtora do oleoduto). Cf. Hanson, 2016 ¢ Good, 2016.

326 «Nos somos o rio, e 0 rio somos nés. Ndo temos outra escolha sendo resistir”, afirmou LaDonna
Brave Bull Allard, a responsavel pelo primeiro acampamento do movimento de resisténcia (Brave
Bull Allard, 2016).

327 Ainda segundo Brave Bull Allard: “Precisamos lembrar de que somos parte de uma historia
maior. Ainda estamos aqui. Ainda estamos lutando por nossas vidas, 153 anos depois que minha
trisavd Mary observava enquanto seu povo era cruelmente assassinado. Nao deveriamos precisar
lutar tanto para sobreviver em nossas proprias terras” (Brave Bull Allard, 2016).
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passadas e presentes; uma demonstracao contundente da guerra de mundos que
opoe Humanos e Terranos. Tendo sido finalmente rejeitada pela administragao
Obama, a obra foi retomada na gestdo Trump (é importante mencionar que o atual
presidente norte-americano possui acoes da empresa responsavel pelo oleoduto) e
finalizada em abril de 2017. Os acampamentos foram destruidos e os opositores
retirados a forca e tratados como criminosos — diversos estdo presos € sendo
processados.”” Mas a resisténcia continua: desmantelada a concentragdo proxima
a reserva, manifestantes seguem tentando impedir a constru¢do do trecho final do
oleoduto (Zanolli, 2018), e diversos movimentos de resisténcia t€ém surgido contra
outros megaprojetos do governo (Lopez, 2018). Aqueles que participaram do
acampamento sdo, por isso, categoricos em afirmar: Standing Rock estd em toda
parte (Chief Arvol Looking Horse, 2018).

Mesmo com toda a forca repressiva do Estado operando a servigo do
capital, testemunhamos na América Latina uma experiéncia singular de
insubmissdo que se converteu em um autogoverno orientado por uma politica da
terra. A origem do movimento zapatista, surgido no México, remonta a tradi¢ao
das guerrilhas latino-americanas dos anos 1970: sua célula inicial, a Frente de
Liberacion Nacional (FLN), era um grupo urbano que, embora inicialmente de
orientagdo guevarista, posteriormente — por influéncia ideoldgica maoista —
abdicou da estratégia de guerrilha em prol do treinamento de um exército popular,
unica formagdo revoluciondria que reputavam capaz de promover um levante
popular bem-sucedido. A alianga com os indigenas se mostrava imprescindivel
para isso: dirigiram-se a Chiapas, onde se integraram ao modo de vida dos povos
da montanha e encontraram ja uma farta mobilizagdo e articulagdo politica,
explicada pelo fato de que sua historia de opressao e luta pelo direito a terra os
levou a estreitar lagos com camponeses € com tedlogos da libertacao. Ao longo
dos anos, os vinculos entre a FLN, os indigenas e os camponeses foi se
aprofundando, e a adesdo a0 movimento, agora denominado Exército Zapatista de
Libertacdo Nacional (EZLN) aumentou progressivamente. Seus integrantes
recebiam treinamentos em tiro, faziam artes marciais, discutiam politica. Em
paralelo, recrudesciam as medidas de orientagdo neoliberal do governo mexicano;

em 1992, uma mudanca nas politicas de distribuicao de terras dificultou ainda

328 para informagdes sobre o movimento contra a obra, cf. a cobertura do site Democracy Now!
(<https://www.democracynow.org/topics/dakota_access>), Gunderson, 2016 e Levin, 2017.
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mais o acesso dos indigenas e camponeses. Em decorréncia dessas medidas, o
levante armado foi marcado para 1° de janeiro de 1994, data oficial do ingresso do
México na Nafta. Como conta a antropdloga Ana Paula Morel, nesse dia

as principais cidades do Estado de Chiapas amanheceram tomadas por indigenas
encapuchados (mascarados): Altamirano, Ocosingo, Las Margaritas, Chanal, San
Cristobal de las Casas. Esta tultima, por sua importidncia na regido, foi a que
mereceu maior atencdo dos insurgentes zapatistas: cerca de 900 combatentes,
alguns tzotziles da Regido de Los Altos e outros tzetzales vindos da Selva
irromperam na cidade. Um grupo bloqueou com arvores os acessos as estradas de
saida. Outro tomou os postos policiais. Enquanto isso, 0 maior grupo marchava em
dire¢do a praca principal. Quase ndo precisaram usar propriamente as armas na
tomada de San Cristobal. “A tomada foi, na verdade, um poema, como diria com
humor o homem que a comandava”. As tomadas das outras cidades ndo foram tdo
poéticas quanto a de San Cristobal. Como em todas as insurreigdes, houve conflitos
e mortos, como foi o caso da sangrenta “batalha de Ocosingo” que terminou com a
morte do Subcomandante Insurgente Pedro, um dos membros do FLN mais
queridos pelos indigenas. Ainda assim, considerando também o baixo poder bélico
do EZLN, pode-se dizer que os guerrilheiros conseguiram um é&xito consideravel.
Logo depois das ocupacdes, os zapatistas emitem a Declarag¢do da Selva
Lacandona explicitando a guerra ao Governo mexicano e reivindicando "trabalho,
terra, teto, alimentagdo, saude, educagdo, independéncia, liberdade, democracia,
justica e paz" (2018, p. 40).

A violenta repressao do governo, apoiada pelas elites de Chiapas, nao
aguentou a pressdo nacional e internacional exigindo o cessar-fogo. Uma
manifestacdo a favor de uma resolucao pacifica para o conflito reuniu 70 mil
pessoas na Cidade do México pouco mais de duas semanas apos o levante. O
governo adotou, entdo, uma dupla estratégia para enfraquecer a insurrei¢do: por
um lado, sinalizava abertura ao didlogo; por outro, aumentava a presenga militar
na regido, perseguia os dirigentes, desalojava moradores, equipava grupos
paramilitares. Num segundo movimento, buscou com politicas assistencialistas
coibir o avango da ocupagao zapatista. Claro estava que a autonomia desejada nao
poderia ser conseguida via negociagdo com o Estado. A saida encontrada pelo
movimento foi, como defende Morel, experimentar um devir-indigena,
revigorando seu posicionamento anti-capitalista por meio da alianga com a propria
terra, pois haviam entendido que “[a] autonomia indigena nao pode ser construida
sem a terra € 0os meios para viver bem nela” (ibidem, p. 45).

E essa profunda vinculagdo a terra que vem ha 25 anos consolidando a
autonomia zapatista em relacao ao Estado mexicano: a descentralizagdo do poder
e o desenvolvimento de organizagdes politicas locais, a progressiva

desmilitarizacdo do movimento em favor da autoridade civil e a horizontalidade
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na gestdo comunitaria, o estimulo ao trabalho coletivo, tudo isso esta intimamente
atrelado a uma orientacdo cosmopolitica que tem na terra um de seus fundamentos
mais solidos. E com ela que se constituem indigenas, é por meio dela que se dé o
a’mtel (trabalho verdadeiro), sem o qual a autonomia ndo poderia existir. E da
terra que provém a ideia mesma de pessoa, € s nela que se constitui um povo e
em que uma vida verdadeira — isto €, ndo submetida aos auspicios do Estado e do
capitalismo — pode se dar.’” Como explica Morel,

[p]ara Maria [uma de suas informantes], o trabalho verdadeiro depende quase que
exclusivamente da terra: “A comunidade s6 foi possivel por causa da terra. E se
agora podemos dizer que ndo somos mais vitimas diretas do capitalismo & porque
temos terra”. Com a terra, o proprio povo pode decidir como viver, ninguém o
controla. E o que permite a bats’i kuslejal, a “vida verdadeira”. Essa vida é estar
livre (em coletivo) para praticar suas potencialidades. O que também esta
vinculado a possibilidade de fazer suas proprias leis e consolidar o governo
auténomo tendo a terra como pilar fundamental: “Para pér em pratica um governo
autdbnomo, para eleger democraticamente suas autoridades, para elaborar e aprovar
suas proprias leis e regulamentos, para definir procedimentos da justi¢a autdnoma,
a condicdo prévia foi recuperar a terra” (ibidem, p. 207).

O sucesso da insurreicdo zapatista e sua consolidagdo como governo
autdnomo constitui uma configuracdo politica ainda pouco experimentada em
outras partes do mundo. De maneira muito distante da inovagdo sociopolitica em
que consiste o0 zapatismo, mas ainda assim expressando uma ideia de resisténcia,
as marchas e protestos que irrompem em toda parte também apontam para a
necessidade de liberar a t(T)erra das forcas que a destroem, demonstrando a
oposi¢ao de tantos grupos e individuos ao capitalismo e a seu mundo, imposto as
custas de tantos modos de existéncia. Sao muitos os que hoje ocupam canteiros de
obras, invadem propriedades, sabotam maquinas, bloqueiam vias de circulagao,
boicotam controles, saqueiam o que lhes seria concedido em troca de
subserviéncia, enfrentam a violéncia desmedida com que sua insubmissdo ¢
recebida. Ha gente espalhando bombas de semente em terrenos degradados (Wax,
2012), protagonizando cenas inusitadas para mobilizar a opinido publica (Gayle,
2018; Estadao, 2015; Fenton, 2017), exigindo que instituicdes deixem de investir
em negdcios poluentes,™ protestando no alto de prédios, nas copas de arvores,

nas beiras de rios, em terras camponesas, gritando, cantando, fazendo corddes

32% Bssa autonomia em relagdo ao capitalismo é ativamente mantida em varias frentes. Em A4 nos
amis, o Comité Invisivel contabiliza 29 enfrentamentos zapatistas a projetos de minas, rodovias,
usinas elétricas e barragens (2014, p. 90).

330 Cf. por exemplo o site da iniciativa Fossil Free: <https:/gofossilfree.org/>.



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412490/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1412490/CA

264

humanos de isolamento, expondo seus corpos a perigos para impedir a destrui¢ao
de florestas, rios, animais, montanhas, pantanos, planta¢des, sementes, atmosfera,
oceanos, geleiras, rituais, espiritos, locais sagrados, outras gentes; enfim, vemos
se multiplicarem toda sorte de “zonas a defender”.”' H4 comunidades Terranas
sendo formadas na alianca entre saberes antigos e atuais, entre lutas de muito
tempo atras e de agora, entre mundos que se conectam parcialmente, com seres
que ndo sabiamos existir, na experimentacdo de praticas de convivéncia
cosmopolitica que criam outras possibilidades de melhor viver juntos.

Nao nos parece a toa a forte participagdo ou mesmo protagonismo dos
povos originarios nos atos de insubmissdo e obstru¢ao descritos nesta se¢ao. Se
capitalismo e colonialismo sdo duas faces de uma mesma moeda — ou, melhor
dizendo, sdo duas faces de um uUnico poliedro nefasto do poder, que possui
também como outras frentes de dominagao o sexismo, o racismo, o especismo etc.
—, € mais que razoavel esperar uma solidariedade entre as lutas, uma compreensao
interdisciplinar das consequéncias desastrosas das acdes perpetradas por aqueles
que consolidam e expandem seu mundo destruindo outros mundos. Em outras
palavras, parece-nos muito oportuna e proficua a irmanag¢ao cosmopolitica entre
ambientalistas e indigenas (mas também entre feministas, anarquistas,
trabalhadores, ativistas do movimento negro, dos direitos dos animais...) nas
reivindicagdes pela t(T)erra que eclodem em toda parte.

Uma boa demonstragdo de solidariedade entre as lutas foi dada
recentemente pela participagdo dos manifestantes conhecidos como ‘“coletes

amarelos” (gilets jaunes)’* nas marchas pelo clima que aconteceram em diversas

31 A esse respeito, acreditamos que o surgimento do movimento Extinction Rebellion constitui um

marco na recente histéria da desobediéncia climatica no mundo. Criado em 2018 no Reino Unido
(mas aberto a participantes de outras partes do mundo), o0 movimento tem como objetivo apoiar e
encorajar atos de desobediéncia civil (sobretudo climatica) envolvendo graus diversos de risco,
com vistas a pressionar o governo por medidas efetivas para fazer frente as mudangas climaticas e
a estimular maior envolvimento dos cidaddos nas decisdes que os afetam, por meio de processos
participativos mais democraticos e horizontais. Cf. o site do movimento (<https://rebellion.earth/>)
e New Internationalist, 2018). E interessante também destacar a colaboragio cada vez mais
constante entre dezenas de ONGs ambientais do mundo todo na mobilizacdo de manifestacdes
periddicas, geralmente por ocasido de alguma reunido de chefes de Estado sobre a questio
climatica. Entre as mais recentes, o evento Rise for Climate reuniu, no dia 8 de setembro de 2018,
cerca de 250 mil pessoas em 95 paises e sete continentes participando de mais de 900 agdes que
exigiam o fim dos combustiveis fosseis ¢ a adocdo de energias renovaveis (cf. o site
<https://riseforclimate.org/>). Alguns destaques dos protestos estdo disponiveis em BBC News,
2018.

32 Os manifestantes sdo assim chamados por participarem dos protestos vestindo os coletes de
seguranca amarelos que sdo equipamento de uso obrigatério nos veiculos que circulam na Franga.
Os coletes sao uma referéncia ao motivo que os levou as ruas: um novo aumento no preco do
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partes da Franca em dezembro de 2018. O estopim para a mobilizagdo dos gilets
jaunes foi o aumento no imposto cobrado sobre o teor de carbono dos
combustiveis, que fez subir o preco da gasolina e do diesel. O imposto passou a
ser cobrado em 2014 pelo governo como uma medida para desestimular as
emissOes atmosféricas de gases de efeitos estufa. Tal cobranga, no entanto, nao
veio acompanhada de qualquer politica social de apoio a transicdo energética;
tampouco previu-se fazer o imposto incidir de forma diferenciada conforme a
renda. De modo que o anuncio de um novo aumento foi percebido por boa parte
da populacao — sobretudo a rural e a periurbana, menos contempladas por uma
rede eficiente de transporte publico — como mais uma investida do governo contra
seu ja enfraquecido poder aquisitivo, contribuindo para tornar ainda maior o fosso
que separa ricos e pobres. Assim, embora o movimento seja recente demais para
que se possa mapear com precisao o perfil dos manifestantes, os anseios que estao
em jogo e os rumos que tal mobilizagdo pode tomar,* seria leviano afirmar que
eles se posicionam contra as politicas climaticas (The Conversation, 2018;
Rozieres, 2018): a indignagdao dos manifestantes se dirige mais propriamente a
falta de escrapulos das autoridades de fazer as parcelas menos abastadas da
populagdo arcarem com os custos da necessaria transi¢ao energética, razao pela
qual a revolta rapidamente se converteu numa critica ampliada ao presidente
Macron — um dos gritos mais ouvidos durante os protestos pede sua demissao — e

as elites econdmicas que seu governo visa a beneficiar.”** Por essa razdo, nas

combustivel, que encarece sobremaneira o custo daqueles que habitam o campo e os suburbios,
que dependem de seus carros para se locomover (os coletes os identificam, assim, como motoristas
prejudicados pelas decisdes do governo). Desde as primeiras manifestagdes realizadas em 17 de
novembro de 2018, que mobilizaram quase 300 mil pessoas de todo o pais (as convocagdes sdao
feitas por meio das redes sociais e de forma descentralizada — ndo ha a quem atribuir a lideranca
dos atos), os gilets jaunes vém bloqueando a circulagdo em vias e anéis rodoviarios e exigindo o
atendimento de demandas que vao muito além da redugdo do preco da gasolina (cf. nota 334). Até
0 momento em que escrevemos essas linhas, ja ocorreram nove atos convocados pelo movimento
na Francga, além de diversos protestos inspirados nos gilets jaunes realizados em outros paises.
Entre as fontes consultadas para compreender o movimento, destacamos Goar, 2018; Leclerc,
2018 e Feertchak, 2018.

3 Trata-se de um movimento apartidario e ndo-ideolégico que vem sendo apoiado com
entusiasmo por simpatizantes e representantes tanto da esquerda quanto da extrema-direita (De
Boissieu, 2018). De modo que ¢ cedo ainda para conjecturar sobre os desdobramentos que o
movimento pode ter, sobretudo considerando que as forcas politicas estabelecidas tentardo
sobrecodificar a poténcia insurrecional dos gilets jaunes, com vistas a direcionar sua indignagao
difusa a demandas mais facilmente determinaveis (e convenientes aos interesses daquelas forgas
politicas).

34 A lista atual de reivindicagdes do movimento vai muito além da reducdo do preco dos
combustiveis: entre as 42 exigéncias fiscais e sociais, estd o aumento do salario minimo, o
estabelecimento de um saldrio maximo de 15 mil euros, a taxagdo das grandes riquezas, a
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marchas pelo clima realizadas em diversas cidades francesas no fim de 2018,
diversos coletes amarelos estiveram presentes para mostrar que a urgéncia
climatica e social ¢ uma so: “Gilets jaunes, gilets verts, on exprime la méme
colere”,”” bradavam os manifestantes (Le Monde, 2018).

Para concluir, ha ainda outra consideragdo que gostariamos de fazer sobre as
possiveis irmanacdes cosmopoliticas das diversas lutas contra o capitalismo,
contra as injusticas sociais e pela t(T)erra, que vemos eclodir em toda parte.
Embora a palavra “indigena”, como vimos, designe todo aquele que ¢ “gerado
dentro da terra que lhe ¢ propria, origindrio da terra em que vive” (2017, p. 3),
Viveiros de Castro lembra que nem todos os que nascem numa mesma terra se
pensam como tal: para citar uma expressdo sua muito repetida (que intitula
também um artigo seu [Viveiros de Castro, 2006b]), “no Brasil, todo mundo ¢

AN

indio, exceto quem nao ¢”; "quem ndo €" sdo os que fazem questdo de ndo ser,
que fazem questdo de se opor, velada ou abertamente, a "todo mundo" que ¢
indio; sdo os que se veem como cidadaos, como membros ou suditos do Estado,
que depositam no Estado e no capital a confianga de tudo lhes suprir. Ora, se ser
indigena significa entreter uma relacao “vital, originaria, com a terra, com o lugar
em que se vive e de onde se tira seu sustento, onde se faz a vida junto com seus
parentes e amigos”; se € “ter como referéncia primordial a relagdo com a terra em
que nasceu ou onde se estabeleceu para fazer sua vida, seja ela uma aldeia na
floresta, um vilarejo no sertdo, uma comunidade de beira-rio ou uma favela nas
periferias metropolitanas”; se €, ainda, “ser parte de uma comunidade ligada a um
lugar especifico, ou seja, integrar um povo” (ibidem, p. 2), entdo, como
mencionamos anteriormente, tudo o que os Terranos sdo, ou estdo em vias de
virar, ou precisam aprender a se tornar ¢ indigenas. Os Humanos, os que se
reconhecem na imagem do anthropos, sdo aqueles que vivem olhando para cima,

devotos que sdao do “Espirito encarnado sob a forma de um Estado transcendente”

(Viveiros de Castro, loc. cit.)”*’; que negligenciam as relagdes de que dependem

concessdo de moradia para todos, o aumento do beneficio de aposentadoria, a implementagdo de
medidas estruturais para a transi¢cdo energética, a reestatizagdo dos servigos de gas e eletricidade, o
acolhimento dos refugiados ¢ a implementagdo de uma real politica de integragdo, para citar
apenas algumas (France Info, 2018).

333 «Coletes amarelos, coletes verdes, expressamos a mesma raiva”; a tradugdo ao portugués perde
arima e o ritmo que a frase possui em francé€s. Em outro cartaz da marcha de Paris, se lia: “Fim do
mundo, fim do més: mesmos culpados, mesmo combate” (Mandard, 2018).

3¢ Também segundo Haraway, a imagem do anthropos ¢é forjada numa afiliagdo a poderes vindos
de cima: “Ferramenta, arma, palavra: a palavra encarnada na imagem do deus celeste; esse € o
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para existir por nutrir delirios de autossuficiéncia; que empreendem uma
verdadeira devastacdo eco-geontologica do mundo enquanto sonham com suas
aventuras ou lamentam suas desventuras épicas. Ja os Terranos, que se sabem
indigenas, olham para baixo, para a t(T)erra de onde sabem terem provindo, € com
ela se agenciam para impedir que se lhe fuja de sob seus pés. Eles sdo o povo
(sempre por vir) da Terra, gerados dentro dela, a ela atados, por ela enfeiticados e
atraidos, a ela direcionados. Lembremo-nos que o autoctone, segundo Deleuze e
Guattari em O que é a filosofia?, é a poténcia mesma da terra.*’’

Isso significa que, também nas experiéncias de insurreicdo e obstrucao
contra as forcas que nos querem aniquilar, descobrimos nossos caminhos em
direcdo a T(t)erra: reavemos os meios de reconstitui-la, de fazé-la ressurgir,
mesmo que parcialmente, mesmo que apenas nos territorios de que precisamos
para existir. Readquirimos o prazer de rir, reaprendemos a alegria do cuidado;
percebemos novos seres povoarem nosso mundo € nossa imaginagdo, € nos
tornamos capazes de pensar diante deles e com eles. Como dizia a carta ao
governo federal dos indigenas que ocuparam o canteiro de Belo Monte, nos
também podemos dizer: “Vocés ja nos conhecem, mas agora somos mais”. E
seremos mais a cada dia, fazendo com que ainda reste mundo, apesar de tanta
devastagdo. Recusamos as alternativas infernais, pois ndo precisamos de tutores
nesse tempo de catastrofes: ¢ a Terra que nos convoca, ¢ com ela que estamos
dispostos a compor para resistir. Por isso, e falando ainda como aqueles indigenas
da carta, “nés somos nos” — os Terranos —; e "o governo”, bem como todos os

outros Humanos a que ele se alia, “precisa lidar com isso” (Cimi, 2013).

Anthropos” (2016, p. 39). Ao contrario, os seres do Chthuluceno, que sdo também os Terranos,
“s3o seres mais da lama que do céu” (ibidem, p. 11), inseparaveis de uma pilha de composto,
humus e ndo Homo ou anthropos (ibidem, p. 55).

370 trecho em que a afirmagio se insere é o seguinte: “Na cidade, ao contrario, a
desterritorializacdo ¢ de imanéncia: ela libera um Autoctone, isto é, uma poténcia da terra que
segue um componente maritimo, que passa por sob as aguas para refundar o territério (o Erecteion,
templo de Atena e de Poseidon)” (1992, p. 114, grifos meus).
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Consideracoes finais

The end of the world as we know it is not the
end of the world full stop. Together, we will
find the hope beyond hope, the paths which

lead to the unknown world ahead of us.

— Uncivilisation, The Dark Mountain Manifesto

No decorrer desta tese, buscamos apresentar o problema da grave crise
ecologica de nosso tempo recorrendo a perspectivas as mais variadas sobre a
Terra. Ou, para sermos mais precisos, procuramos fazé-lo considerando
concepgdes diversas sobre os seres que habitam esta Terra, sobre os agentes
envolvidos em sua constitui¢do, os processos que condicionam seu equilibrio, mas
também sobre as interferéncias que perigosamente o quebram. No primeiro
capitulo, tratamos de demonstrar essa pluralidade perspectiva/ontolégica
apresentando diversas maneiras, proprias a povos distintos, de diagnosticar a
desordem ambiental. Também propusemos experimentos de ordem metafisica e
metodologica visando a justificar duas hipoteses centrais: a saber, a de que a Terra
ndo existe para além de suas variagdes, dos muitos mundos (ou geontologias) que
a ela se referem; e a de que € possivel, mediante um procedimento de inspiragao
antropoldgica, tragar continuidades (ainda que provisorias € instaveis) entre esses
mundos. O objetivo de tal procedimento foi demonstrar que esses mundos podem
formar um Mundo, mas com a condi¢do de que as equivocagdes por meio das
quais sua unidade ¢ considerada sejam admitidas; em suma, tratamos de pensar
em que medida a Terra pode ser pensada como uma entidade Unica, porém nao-
univoca.

Procuramos demonstrar tal pluralidade, também, apresentando as disputas
de variadas ordens que tém lugar no Antropoceno, as quais foram objeto de
analise no capitulo 2. Referimo-nos aqui as narrativas que problematizam o
conceito que nomeia a nova €poca geologica, possibilitando que nele embrenhem-
se outras temporalidades, novos agentes, historias outras-que-humanas de
fabricagdo de mundos; mas também da guerra cosmopolitica travada entre

Humanos e Terranos — divisdo que, apesar de proposta em termos binarios,
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resume uma multiplicidade de maneiras de ocupar a Terra. Mesmo a
caracterizacdo dos Humanos apresentada neste capitulo recorreu a distintas
perspectivas, valendo-se tanto de conceitos “ocidentais” quanto de conceitos
outros que modernos. H4 de se considerar, ainda, que a no¢ao de resisténcia que
pautou nosso trabalho foi construida considerando os varios sentidos que este
termo pode congregar. Além disso, interessou-nos também neste capitulo
examinar as multiplas implicagdes decorrentes de se pensar a Terra (ou sua
aparicdo como ‘“um agente” € nao mais como um ambiente) como um
acontecimento. Por fim, no capitulo 3, buscamos demonstrar que a nogdo de
pluralismo ontologico, que fundamenta o conceito de “cosmopolitica”, € expressa
pelas muitas maneiras terranas de habitar a Terra e constituir territorios. Podemos
afirmar, portanto, que a consideracdo da multiplicidade de modos de existéncia
desempenhou um papel fundamental no pensamento que o presente trabalho
terminou por articular.

Se levarmos em conta que esse pluralismo ¢ uma das marcas mais fortes da
epistemontologia dos Terranos, entdo talvez possamos dizer que esta tese
consistiu, sem que o tivéssemos premeditado, num experimento especulativo de
ocupar um ponto de vista terrano sobre a Terra, os seres € os mundos que, de
muitas maneiras € em diversos sentidos, estamos em vias de perder. No entanto,
aquilo que desde essa perspectiva pudemos vislumbrar ndo dd4 margem a
sentimentos de derrota e de impoténcia, ou a0 menos nao quer tornd-los os unicos
afetos possiveis. Junto ao luto por tudo que se extingue, sentimos também a
confianca de que ha ainda muito o que fazer; ndo para “salvar o planeta”, mas
para restaurar refugios e possibilidades de ressurgéncia, restabelecer aliangas
multiespecificas localizadas, ensejar sobrevivéncias colaborativas aqui e agora.
Posicionando-nos como Terranos, o Mundo se apresenta como cosmos ou
pluriverso, como uma constelagdo de possiveis de onde podem surgir outros
mundos, outros modos de existéncia, outras formas de estar e agir juntos. Em
suma, ao devir Terranos (pois que os Terranos nao existem como uma identidade,
mas apenas como um devir), ampliamos as possibilidades de resistir a imensa
perda do Mundo e dos mundos, escavando saidas de dentro da catdstrofe que se
insinua como nosso destino.

.

E a isso que parece nos exortar Dougald Hine, cofundador do coletivo
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chamado Dark Mountain Project’®, no artigo cujo titulo desconcertante é “What
Do You Do, After You Stop Pretending?”.** No texto, ele afirma que os anseios
por uma solucdo para a desordem ecologica, a expectativa de que se trate apenas
de uma crise que vai passar consistem numa falsa esperanca, na medida em que se
baseiam na premissa de que o mundo como o conhecemos pode ainda ser
mantido.** Contudo, ele prossegue, reconhecer essa impossibilidade ndo deve
implicar uma fraqueza de animo: ao contrario, devemos fazer dela um convite a
criar novas historias para tecer o mundo desconhecido — e de muitos modos
empobrecido — que temos a frente.’*' Com esta tese, assim, pretendemos nos situar
nessa espécie de zona de indeterminagcdo da esperanga. Sem nutrir delirios de
retornar a um passado ecologicamente estavel ou de nos dirigir a um futuro enfim
seguro, nossa motivagdo provém do reconhecimento da poténcia inventiva e da
resiliéncia daqueles que optam por admitir o problema e com ele permanecer, para
falar como Haraway; que fazem da Terra uma questdo sua, da qual ndo podem
abdicar, mesmo que tudo pareca (¢ em muitos sentidos estda mesmo) perdido.
Como vimos anteriormente também a partir de Haraway, abrir caminhos para a
continuidade das historias ¢ tdo mundano, tdo terrano [earth-bound]... ¢ ¢é
precisamente disso que se trata.

Nesse sentido, diversamente da busca por certezas e determinacgdes que
caracteriza os delirios salvacionistas, o que pessoas como Hine, Haraway e tantos
outros mencionados neste trabalho propdem ¢ uma profunda crenca no mundo e
nas possibilidades de regeneracdo que podem surgir de aliangas imprevistas, de
uma porta que foi deixada aberta ao desconhecido. Donna Haraway sintetiza essa
abertura na pergunta “e se?”, que ela acredita ajudar a nos lembrar de que nada

esta garantido (ou perdido de uma vez por todas); € essa aposta na poténcia do

% O Dark Mountain é um projeto que reune artistas, escritores ¢ pensadores engajados na tarefa
de “contestar as historias que sustentam nossa civilizacdo, [a saber,], o mito do progresso, da
centralidade humana e de nossa separac¢ao da ‘natureza’”, e que por isso estdo a procura de “outras
historias, que possam nos ajudar a compreender [esse nosso] tempo de rupturas e incertezas” (The
Dark Mountain Project, 2019).

39«0 que vocé faz quando para de fingir?”.

30 Bsse argumento ¢ bastante proximo do apresentado pelo filésofo Clive Hamilton no livro
Réquiem for a species (2010).

! Segundo conta o escritor Douglas Strang, as perguntas a que o Uncivilisation, primeiro
encontro organizado pelo projeto Dark Mountain e realizado em 2010, buscou responder eram: “O
que fazer quando pararmos de fingir que ‘o mundo como nds o conhecemos’ pode ser mantido...
[e] onde encontramos novas historias para o0 mundo desconhecido a nossa frente?” (Strang, 2010).
A esse respeito, poderiamos afirmar, seguindo Deleuze: devemos nos servir dessa impoténcia para
acreditar na vida.
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inesperado que mantém as possibilidades em jogo (keep things in play). Em suas
palavras:

Todas essas historias [Antropoceno, Capitaloceno, Plantationoceno e outras]
ameacam se tornar grandes demais muito rapidamente. Elas pretendem dar conta
de tudo. Temos o habito mental de muito rapidamente buscar uma teoria de tudo, e
precisamos descultivar esse habito. Todas as nossas historias deveriam ter entdo
como tarefa nos lembrar o quao profundamente contingentes cada uma delas é. As
coisas ndo tiveram que ser do jeito que foram, simplesmente foi isso que aconteceu
(Haraway apud Haraway et. al. 2016, p. 561).

Num sentido andlogo, Hine afirma, em outro texto, estar interessado na
capacidade que os existentes t€ém de “se virar” (muddling through), isto €, de
encontrar novas modalidades de vida, considerando que os modelos utopicos nao
mais podem servir. Isto porque, para ele,

“ImJudar o mundo” se tornou um anacronismo: o mundo estd mudando t3o rapido
que o melhor que podemos fazer é nos tornar um pouco mais observadores, mais
ageis, mais aptos a nos mover com ele ou a detectar os espagos onde uma mudanga
sutil pode estabelecer uma trajetéoria menos pior que a que estava em curso. E,
sabe, ndo ha problema nisso — porque o que faz a vida valer a pena nunca foi
perseguir utopias, muito menos realiza-las (Hine, 2009).

Assim, sem nos reconhecer entre os derrotistas, mas tampouco entre os
esperancosos, optamos neste trabalho por mostrar como fazem aqueles que "se
viram", aqueles que apostam nos multiplos “e se?” que permitem tecer outras
historias para a nova Terra que nos espera. Com isso, talvez os seres tentaculares
do Chthuluceno possam encontrar caminhos na chamada época do homem; talvez
os actantes de Gaia, em seu frenético movimento, possam ocupar de forma mais
confortavel o espaco antes colonizado por apenas dois modos de existéncia
estanques; ou os processos dos quais emergem simultaneamente runa e kuna
possam encontrar legitimidade e visibilidade no anthropos-not-seen; quem sabe as
geontologias, os diversos mundos da Terra, possam escapar do jugo do imaginario
do carbono, da imposi¢ao de um mundo que se pretende unico. Quem sabe assim,
ainda, junto aos xamas yanomami, possamos evitar que o céu caia sobre nossas
cabecas, pelas emissdes de gases de efeitos estufa ou pela agdo maléfica da
fumaga do metal, ou até restaurar o fluxo da criagdo alterado pelas forgas pesadas
interferindo no astro do tempo. Reativemos, quem sabe, a poténcia do sonho, da
experimentacao, do cuidado, da fabulacao, da alegria, da recusa e da insurreigao,
para constituir refigios antigos e criar novos, multiplicar as saidas, inventar juntos

outras maneiras de existir. Rexistir.
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Nao iremos nos alongar muito: uma tese especulativa como esta ndo enseja
conclusdes muito precisas, tampouco oferece meios para a verificagao da validade
daquilo que aqui propusemos. Ha, alias, quem possa objetar que tudo isso nao
passa de fantasia, de um mero exercicio intelectual que de nada serve para frear a
aniquilagdo em escala planetaria que nos ameaga. Ou que as experiéncias, praticas
e conceitos considerados por nos exemplos de resisténcia (ou, o que da no mesmo,
possibilidades de rexisténcia) consistem em situagdes muito especificas, dizendo
respeito a minorias pouco expressivas, baseadas em modos de organizacdo nao
escalonaveis. Em suma, que tudo isso ¢ muito pouco diante do tamanho da
ameaca que temos a frente. A resposta a estas objecdes tomamos emprestada de
Stengers: aqueles que esperam alguma outra coisa, na verdade estao abdicando da
tarefa de pensar e agir juntos e deixando nosso destino a mercé da “tirania dos
especialistas que irdo gerir a penuria, no sentido de que para viver vai ser preciso
merecer, no sentido de ‘pior para os que ficaram para trés, pior para as bocas
inateis’ (2017, p. 122).

As ideias que aqui articulamos, assim, mobilizam a nocdo de ecologia em
dois sentidos distintos, porém complementares. O primeiro deles, de natureza
cientifica, diz respeito as dinadmicas relacionais estabelecidas entre os diversos
seres que constituem o oikos, o local que habitamos: € nesse sentido que podemos
tratar como catastrofe ecoldgica o problema que serviu de objeto primeiro para
nosso trabalho. Porém, seguindo o que propde Stengers, a ecologia pode designar
também a abertura a possibilidades outras de habitar o oikos, a imaginagdo que
nos permite “inventar, produzir, criar novos tipos de relagdo uns com os outros e
com aquilo de que nds vivemos e aquilo com que nos vivemos” (Stengers, 2017,
p. 124). A ecologia, nessa segunda acepcao, se abre ao cosmos e convida a
“criacdo coletiva, que ¢ também aprendizado de indocilidade em relacao aqueles
que nos dizem: ‘vocé€s sdo incapazes, voc€s sao egoistas, vocés sdo impotentes’”
(Stengers, loc. cit.). Ela diz respeito, portanto, a constitui¢cao de novos ethoi que
nos tornem capazes de pensar pelo meio e com o meio, mobilizados pelas
situagdes que nos concernem, agenciados com os seres nelas envolvidos.

Para encontrar novamente, ou de novas maneiras, a Terra — esse solo
comum que ameaga desabar sob nossos pés —, a ecologia nao pode prescindir da
(cosmo)politica como bussola. Tentamos, com esta tese, acompanhar o

movimento da Terra e de seus povos, humanos e outros-que-humanos, nessa nova
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época na qual proliferam tantos conflitos e destruicdes — mas na qual também
podem se desdobrar novas temporalidades, novos modos de vida, novos
agenciamentos coletivos. Cabera a todos e cada um de nds, seus habitantes,

escolher como melhor compor e ocupar os mundos € o Mundo por vir.
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