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Resumo

Pereira, Sueli da Cruz; Moraes, Abimar Oliveira de. “Anunciamos Cristo
crucificado” (1 Cor 1,23). A formacdo de discipulos missionarios hoje a
luz da teologia da cruz de Antonio Pagani. 244p. Rio de Janeiro, 2019. Tese
de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro.

O anuncio de Cristo, e este crucificado, foi um dos fios condutores da
Primeira carta de Paulo aos corintios. Tal carta convida a comunidade a recordar o
valor da cruz de Cristo, que estava sendo substituido por outros valores como o
poder e a sabedoria. O mesmo acontece em nossos dias, pois € perceptivel na
prética pastoral da Igreja uma tendéncia a exaltar em Cristo a sua ressurreigéo,
que o faz vitorioso contra a morte e soberano sobre todas as coisas. Essa exaltacéo
respalda diversos atos onde o mais importante é a vitoria pessoal, que leva ao
individualismo, ao egocentrismo e a exploracdo do outro e do mundo. Nessa tese
propomos demonstrar o quanto se faz urgente e necessaria, no anincio
querigmatico, a integracdo de todos os seus elementos, tendo como ponto de
partida a cruz de Cristo. Ela é iluminadora de todo o itinerario de Jesus e pode dar
sentido a vida daqueles que acolhem o anincio e se tornam discipulos
missionarios. A vivéncia da mistica da cruz pode contribuir para dialogar com os
desafios atuais, trazidos especialmente pela globalizacdo, e para desmascarar toda
forma de crucificacdo que continua a acontecer em nossos dias. Para isto,
apresentamos elementos da teologia e da mistica da cruz presentes nas obras de
Antonio Pagani, franciscano que viveu no século XVI, que podem colaborar para
que os desdobramentos do anuncio querigmatico possam ser vividos e assumidos

de forma integrada e integradora.

Palavras—chave

Anuncio querigmaético; Cristo crucificado; cruz; ressurreicdo; mistério
pascal; mistagogia; mistica; seguimento; discipulos missionarios; Antonio Pagani.
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Riassunto

Pereira, Sueli da Cruz; Moraes, Abimar Oliveira de. “Annunziamo Cristo
crocifisso” (1 Cor 1,23). La formazione dei discepoli missionari oggi alla
luce della teologia della croce di Antonio Pagani. 244p. Tese de Doutorado
— Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

L'annuncio di Cristo, e questi crocifisso, é stato uno dei fili conduttori della
Prima lettera di Paolo ai corinzi. Questa lettera invita la comunita a ricordare il
valore della croce di Cristo, che era stato sostituito da altri valori, come il potere e
la saggezza. Accade lo stesso nei nostri giorni, poiché e percettibile nella pratica
pastorale della Chiesa una tendenza a esaltare in Cristo la sua risurrezione, che lo
rende vittorioso contro la morte e sovrano su tutte le cose. Questa esaltazione
sostiene diverse azioni, di cui la pitu importante é la vittoria personale, che porta
all'individualismo, all'egocentrismo e allo sfruttamento dell'altro e del mondo. In
questa tesi ci proponiamo di dimostrare quanto €& urgente e necessario,
nell’annuncio kerigmatico, integrare tutti i suoi elementi, avendo come punto di
partenza la croce di Cristo. Essa e illuminatrice di tutto l'itinerario di Gesu e puo
dare senso alla vita di coloro che accolgono I'annuncio e diventano discepoli
missionari. Vivere la mistica della croce pud contribuire a dialogare con le sfide
attuali, portate specialmente dalla globalizzazione, e a smascherare ogni forma di
crocifissione che continua a esistere ai nostri giorni. Per questo presentiamo
elementi della teologia e della mistica della croce presenti nelle opere di Antonio
Pagani, un francescano che ha vissuto nel XVI secolo. Puo collaborare perché gli
sviluppi dell'annuncio kerigmatico siano vissuti e incarnati in modo integrato e

integrativo.

Parole Chiave

Annuncio kerigmatico; Cristo crocifisso; croce; risurrezione; mistero
pasquale; mistagogia; mistica; sequela; discepoli missionari; Antonio Pagani.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

Sumario

L. INEFOTUGEIO ... 9

2. A missao querigmatica da Igreja .........cceeeeeeeeiiiiieiiiiie e 15

2.1. O anuncio como querigma e a didaché como seu desdobramento...17

2.1.1. O querigma e seu SigNIficado ..........cooeeeeeeeiiieeeee e, 17
2.1.2. Acruznoanlincio €m 1 Cor 1,18-25.......coeieuiiiiiiiiiiiieeeiie e 21
2.1.3. A importancia do significado da cruz no andancio

(o [UL=Tq o g = 1A oo 1 oo ] = 27
2.2. Um olhar sobre os desafios atuais para o anuncio querigmatico ...... 39
2.3. Lugares e chances do anuncio na realidade atual ............................ 49

2.4. O anuncio na formacéo de discipulos missionarios

a luz de documentos eclesiais pds-Conciliares..........cccoeeeeeevvviiiiiienneeennn. 59
2.4.1.0 anlncio na Igreja UNiversal............cccceeeiiiiiiiiiieiee e 60
2.4.2. O anuncio na Igreja latino-americana...........ccccccvveeeeeeeeicciiiieeeeennn. 67
2.4.3. O anuncio na lgreja No Brasil .........cccooeeeeiiiiiiiiiii e, 76
2.5. SINteSE CONCIUSIVA ...coooeieieeeeeeeeeee 82

3. Cristo crucificado: fio condutor do andncio na teologia
(o [N (o] a1 To I == To T= U | 85
3.1. A cruz na teologia e mistica do século XVI ........ccccooeveeeiiiiiiiiiiennneennn. 87

3.2. A “herancga paulina” na teologia e mistica da cruz

de ANLONIO PAJANT ......coieeeeeeeeeeeeeee e 97
3.2.1. A cruz nas obras de Battista da Crema............cceeveeeeeiiiiiiiiiiinnneenn. 98
3.2.2. A cruz em Antonio Maria ZacCCaria ..........ccoueveeeuuuuiiinieeeeeeeeeeiinnnnns 107
3.2.3 A cruz nas cartas de Paola Antonia Negri..........cccceeeeeeeieiieeeeeee, 109

3.3. A herancga franciscana na teologia e mistica da cruz

de ANtONIO PagaNi.......coovuiiiiiiiiiiee e e 116
3.4. A leitura e a contemplagdo do “Livro da vida” ..............cceeeeeiiiinnnnnn. 122
3.5. A conformidade a Cristo crucificado partindo da mistica

PAFA 8 PIOTECIA ...ttt 145


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

3.6. SINLESE CONCIUSIVA ..cneeeeeee e 151

4. Formando discipulos missionarios a partir do Crucificado:

contribuicdes teologico-pastorais de Antonio Pagani...........ccccceeeeveeeenns 155
4.1. A centralidade do Crucificado ............uuviiiiiiiiiiiiiiiie e, 156
4.2. Viver como ressuscitados para ressuscitar os crucificados:

a essencial inter-relacdo entre encarnacao,

vida, morte € resSSUrreiCa0 de JESUS .......cvveeeeiiiiiiiiiiie e e 166
4.3. A identidade do discipulo missionario formado

a partir de CriSto CrUCITICAOO ...........uuuuuieiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieaaeee 181
4.3.1. A mistica como caminho para o conhecimento de Cristo ............ 187

4.3.2. O seguimento como revelacao identitaria

do diSCIPUIO MISSIONANIO......ceiiieeiiiiiiiiiiiie e 190
4.4. Do Deus crucificado aos povos crucificados.............cccoeeeeeeeeeeeeeenn. 199
4.4.1. O Deus CruCificado........cooeeiieiiiieeeeee e, 201
4.4.2. OS POVOS CrUCIfICAAOS ....uuuuiieeeeiiiieeee e 212
4.4.3. A missdo dos discipulos missionarios a servi¢co

dOS POVOS CIUCITICATOS. ... ettt 223
4.5. SINtESE CONCIUSIVA ....coooiiieieie e 226
S O 0] o [1157- T 1R 229
6. Referéncias bibliograficas..........cccooeeeeiiiiiiiiiii e, 235


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

1
Introducéao

O mundo atual experimenta profundas transformac6es nos campos social,
politico, econémico e cultural. Muitas cidades cresceram, as industrias se
desenvolveram, 0os novos meios de comunicagdo nos permitiram entrar em contato
com todas as partes do planeta em tempo real, os avancos da medicina
proporcionaram maior perspectiva de vida etc.

Se por um lado experimentamos tantos beneficios, por outro, sentimos
também as ambiguidades, frutos do desenvolvimento, como o vazio existencial,
que tem levado muitos ao suicidio; o crescimento do desemprego, quando as
maquinas substituem o ser humano; o consumismo desenfreado; a banalizagdo do
ser humano e do sagrado, dentre outras.

Diante dessa realidade muitos valores foram substituidos; surgiram crises
em relacdo as autoridades como o pai, o professor, 0 governo; tornou-se mais
importante a ascensdo social e a busca pelo ter; cresceu o subjetivismo. Tais
mudancas de valores afetaram também o campo religioso.

No cristianismo o paradigma para os valores encontra-se na pessoa de Jesus
Cristo. Sua vida e sua pratica sempre foram os critérios fundamentais para 0s seus
seguidores. As rapidas transformacdes vividas pelo mundo atual e todas as suas
consequéncias sdo grandes desafios para uma vivéncia auténtica da fé. Os valores
gue a sociedade tem como mais importantes hoje nem sempre condizem com 0s
valores anunciados por Jesus como projeto de Deus para seu reino.

Estar inseridos nessa realidade faz com que muitos cristdos também
vivenciem determinados valores que 0 mundo contemporaneo apresenta,
colocando os valores evangélicos em segundo plano. E um dos valores que estdo
em alta € a busca da realizacdo pessoal, sem passar por sofrimentos ou perdas.

Assim, nossa pesquisa tem por escopo demonstrar que diante dessa
realidade faz-se urgente o andncio querigmatico, mesmo para aqueles que ja se

dizem cristdos. E em tal anincio, num mundo onde o mais importante é o ter e 0
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poder, a cruz de Jesus deve ser destacada como elemento de suma importancia,
pois ela traz em si outros valores necessarios e indispensaveis a vida crista.

A Igreja tem refletido nos Gltimos anos sobre a iniciacdo a vida crista, e um
dos temas que se destaca nessa tematica € a importancia do anincio querigmatico.
Por isso nossa pesquisa torna-se relevante para o momento atual, podendo
contribuir no @mbito teoldgico-pastoral, para que a cristologia subjacente ao
anuncio encontre lugar na pratica proposta pela Igreja para a formacdo de
discipulos missionarios. Devido a essa reflexdo trazida pela Igreja hoje, o
aprofundamento da questdo pastoral sobre a iniciacdo a vida cristd também faz
parte do Projeto de pesquisa sobre Questfes Atuais de Pastoral Profética, no qual
nossa pesquisa esta inserido. Assim, nossa pesquisa se torna relevante para o
Projeto porque pode contribuir com a Igreja, através da reflexdo sistematica
proposta, para que a iniciacdo a vida crista seja realizada a partir de fundamentos
solidos.

E a partir do andncio que a pessoa é convidada a fazer uma experiéncia de
encontro ou reencontro com Cristo, e dai nasce o desejo de conhecé-lo mais e de
segui-lo. Para seguir a Jesus é preciso conhecer a sua trajetoria para chegar a
trilhar o seu caminho. Assim, o anuncio deve ser querigmatico, isto é, deve ter em
seu conteldo os elementos da trajetdria de Jesus: encarnacdo, vida, morte e
ressurreicao.

Deparamo-nos em nossa pratica pastoral com alguns desafios em relagdo ao
andncio querigmatico. As vezes se ressalta mais um dos elementos da trajetoria de
Jesus do que outros, o que pode ser prejudicial para formacdo de discipulos
missionarios. Percebe-se que um dos elementos mais valorizados é a ressurreicéo,
pois ela pode ser lida como a gloria e a vitéria de Deus sobre a morte e 0
sofrimento. Tal supervalorizacdo responde mais perfeitamente a ldgica hodierna
subjetivista. E como frutos temos um distanciamento da prética e da vida de Jesus.

Ao propormos aqui o anuncio de Cristo, e este crucificado, queremos
resgatar o sentido iluminador da cruz de Jesus que, neste tempo, encontra-se quase
que adormecido ou esquecido. Portanto, ndo se trata de supervalorizar a cruz em
detrimento da ressurrei¢cdo ou de outros momentos da vida de Jesus. Trata-se de
elucidar o quanto seu contetido pode ser paradigmatico para o seguidor de Cristo,
assim como também o foi para a comunidade de Corinto quando, ali, Paulo o

realizou: “Anunciamos Cristo crucificado” (1 Cor 1,23).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

11

Para que tenhamos uma vivéncia cristd mais proxima da vida de Cristo,
nossa reflexdo quer apresentar uma visao integrada do anincio querigmatico que
colabore em nortear o caminho do seguimento a Jesus hoje, onde o discipulo
possa chegar a fonte de sua acéo evangelizadora e nesse lugar saciar sua sede de
sentido da vida.

A vida e missdo de Jesus tiveram como centralidade o anincio do reino do
Pai, no qual se destacam como prediletos os pobres, os excluidos, 0s
marginalizados, as mulheres, as criancas... Para se chegar a compreensdo do
sentido de toda a vida de Jesus faz-se necessario ter a cruz como ponto de partida.
A cruz aparece em seu caminho como ponto culminante de sua missdo. Mas néo é
o fim. A cruz aponta para um futuro de exaltacdo pelo Pai porque ele se fez servo
e obediente.

Ao longo da histéria da Igreja muitos cristdos se destacaram no seguimento
a Jesus, com sua pratica e com suas obras. O interesse de nossa pesquisa em
resgatar a tematica da cruz para a atualidade nasce do encontro com a vida e as
obras de Antonio Pagani, fundador da Congregacdo das Irmas Dimesse Filhas de
Maria Imaculada, cujo carisma é a conformidade a Cristo crucificado e
ressuscitado. A teologia e mistica da cruz presente em suas obras pode ser uma
grandiosa contribuicdo para a préatica cristd também em nosso tempo, e por isso
propomos desenvolvé-la a partir do subtitulo: “A formac¢do de discipulos
missionarios hoje a luz da teologia da cruz de Antonio Pagani”. Assim, ndo é
nossa intengdo aprofundar uma obra ou parte dela, mas ler nas entrelinhas das
obras de Pagani como sua teologia da cruz é significativa para 0s nossos dias.

Franciscano, viveu na regido do Véneto na Italia, no século XVI. Regido e
época profundamente marcadas por mudancas culturais e mais especificamente
pelo humanismo. Tedlogo, canonista, pregador, reformador e fundador de
companhias religiosas, poeta, eremita, mistico, Pagani é visto por muitos como
um santo devido ao seu exemplo de vida, porém ainda esta em processo de
beatificacao.

Escreveu diversos livros que orientaram os cristdos da época a terem uma
vida crista cujo fundamento é a cruz de Cristo. Sdo escritos com uma intensa
mistica, com valor atual, e que estdo sendo redescobertos a partir da segunda
metade do século passado. Ao Ié-los percebemos uma profunda teologia

envolvida numa linguagem mistica.
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Como franciscano e anteriormente como barnabita, a cruz e a conformidade
a Cristo crucificado, temas da teologia paulina, sdo eixos de sua vida e iluminam
0s seus escritos. Com a linguagem de sua época, as indicacdes de como abragar e
carregar a cruz levam o cristdo a uma mistica que, a nosso ver, pode ser fonte para
uma préxis crista hoje.

Ao contemplar o Crucificado, 0s nossos olhos se abrem para reconhecer os
crucificados e nos fazer proximos deles. Ao fundar Companhias e grupos de
pessoas, Pagani sempre teve como meta o reconhecimento e a misericordia para
com aqueles que mais precisavam de ajuda.

Assim, a relacdo entre o anincio querigmatico e a teologia e mistica da cruz
nas obras de Pagani serdo aqui desenvolvidas com o objetivo de contribuir para
uma reflexdo que leve a uma iniciacdo a vida cristd, como nos propde 0s
documentos atuais da Igreja, cujo ponto de partida é o encontro com Cristo.

Ao tratar da cruz de Jesus na formacdo de discipulos missionarios, temos
como objetivo principal refletir sobre a incidéncia de uma cristologia integrada na
pastoral, e mais especificamente na catequese a servigo da inicia¢do a vida crista.
Com esta finalidade, desenvolveremos nossa pesquisa apresentando alguns
aspectos da realidade atual (ver), trazendo algumas luzes para essa realidade
(julgar) e propondo caminhos para a formacao de discipulos missionarios (agir).

No primeiro capitulo desenvolveremos a tematica presente no titulo de
nossa pesquisa: o anuncio de Cristo crucificado. Trata-se de um anincio
querigmatico. Por isso, procuraremos apresentar o seu significado e seus
desdobramentos para a iniciacdo a vida cristd. O conteldo do anuncio
querigmatico porta em si a mensagem principal sobre Jesus Cristo. Nessa
mensagem a cruz de Cristo é um dos elementos.

Assim, procuraremos demonstrar a importancia da cruz no anuncio
querigmatico e por que ela pode ser o ponto de partida deste mesmo anuncio. Para
isso, traremos como paradigma para o contexto atual, o anincio da cruz realizado
por Paulo em 1 Cor 1,18-25. Acontece hoje 0 mesmo que estava acontecendo na
comunidade de Corinto: sérios problemas que proporcionaram o0 esvaziamento do
sentido da cruz de Jesus. Paulo demonstra o quanto o sentido que esta por tras da
cruz de Cristo pode contribuir para relagdes integradas e integradoras.

E sabido que estamos em época distante e diferente da realidade da

comunidade corintiana na Igreja primitiva. Por isso, para contextualizar o anuncio
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hoje, procuraremos apresentar elementos importantes da realidade socio-politica e
eclesial, com seus desafios, lugares e chances para a realizagcdo desse anuncio.
Ganha destaque aqui a globalizacdo, que proporcionou ao mundo novas relagdes e
grandes desafios.

Por fim, veremos também como a Igreja aponta em seus documentos pds-
Conciliares para a tematica do andncio. Para isso, procuraremos apresentar como
é proposta a realizacdo do anuncio querigmatico na Igreja universal, na Igreja
latino-americana e na Igreja no Brasil.

Trataremos no segundo capitulo da tematica do Cristo crucificado a luz da
teologia e da mistica presentes nas obras de Antonio Pagani, autor escolhido para
esta pesquisa, e que apresentamos anteriormente. Neste capitulo procuraremos
aprofundar um pouco mais sobre sua vida a partir do contexto social, cultural,
eclesial em que viveu, para a busca de uma maior compreensdo do significado
teoldgico da cruz de Jesus em seus escritos.

Nossa pesquisa sera bibliografica, e utilizaremos os textos originais de
Pagani. Essa foi uma das maiores dificuldades encontradas, pois se trata de textos
escritos em lingua italiana antiga, e em edi¢des antigas. Por isso transcreveremos
na integra, nas notas de rodapé, os textos citados, para procurar demonstrar a
tentativa de fidelidade ao texto. Além disso, utilizaremos também alguns materiais
ndo publicados, como as cartas que recebeu de sua orientadora espiritual, Paola
Antonia Negri. Muitas cartas da Negri foram publicadas em uma obra, mas as
cartas dirigidas a Pagani encontram-se no Arquivo Histérico dos Barnabitas em
Roma. Tais cartas sdo de suma importancia, pois contém o direcionamento para a
centralidade em Cristo crucificado.

Atualmente ha na Italia diversos estudos ainda ndo publicados oficialmente
sobre seus escritos e a transliteragdo dos mesmos para o italiano corrente.
Também foram realizadas teses de concluséo de curso, em diversas areas, sobre
algum aspecto da vida e das obras de Pagani. H& livros e materiais na linha da
espiritualidade. Propomo-nos trazer aqui, porém, como novidade a busca de
aprofundamento em parte de suas obras, para dali haurir algumas contribui¢Ges
teoldgico-pastorais para a formacdo de discipulos missionarios hoje. Tais
contribuicdes serdo a base de nosso terceiro capitulo.

As contribuigdes teoldgico-pastorais de Antonio Pagani podem ser fontes

iluminadoras para a iniciagdo a vida cristd hoje. Dentre elas destacamos a
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centralidade do Crucificado em suas obras, que é o fio condutor do anincio e da
experiéncia de seguimento; a intrinseca relagdo entre encarnacgdo, vida, morte e
ressurreicdo de Jesus como atos da infinita bondade e do amor de Deus para com
0s seres humanos; a identidade do discipulo missionario formado a partir de
Cristo crucificado; e, por fim, a aproximacdo com a reflexdo teoldgica de Jon
Sobrino, que passa do “Deus crucificado” aos “povos crucificados”, apontando
para uma pratica pastoral fiel ao Evangelho no que se refere a opcéo preferencial
de Jesus pelos pobres e oprimidos.

ApOs apresentar o itinerdrio a ser percorrido em nossa pesquisa,
procuraremos desenvolvé-la de modo que ndo caia em dualismos ou numa
teologia dolorista e do sofrimento, mas que contribua para fazer emergir a
importancia do significado da cruz de Jesus na formacdo de discipulos
missionarios hoje, como também para resgatar o seu sentido original que ndo pode

ser omitido, pois comprometeria as consequéncias do seguimento a Jesus.
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A missado querigmatica da Igreja

A Igreja desde seu inicio teve como missdo primordial anunciar Jesus
Cristo. Ao longo dos séculos buscou-se fazer este anincio de acordo com a
realidade, através de diversas pessoas, modos, e, sobretudo, do testemunho
pessoal e comunitario. A Igreja se pergunta mais uma vez como realizar esse
anuncio hoje, num mundo globalizado e com diferentes perspectivas.

E sabido que Jesus n&o anunciou a si mesmo, mas o reino do Pai. Toda a sua
vida estava voltada para a realizacao do reino. Nesse reino o mais importante era a
vida com dignidade, em plenitude. A forma como Jesus anunciava 0 reino
incomodou as liderancas religiosas e politicas daquela sociedade e isso o levou a
condenacdo e morte numa cruz. Deus o ressuscita e o exalta, porém Jesus doa a
sua vida pelas nossas vidas. Os primeiros discipulos ndo anunciaram o reino, mas
0 proprio Jesus, como o Messias, enviado por Deus a servigo do reino, para nossa
salvacao.

Este primeiro anincio ou querigma realizado pelos discipulos €
paradigmatico para a Igreja hoje. A centralidade da missdo da Igreja ndo se
encontra em si mesma, mas em Jesus Cristo. E preciso ajudar as pessoas a fazer
um encontro pessoal com Cristo a partir de um primeiro anincio para pouco a
pouco aprofunda-lo até chegar a maturidade na fé.

A partir do anuncio realizado pelos discipulos, muitas pessoas aderiram a
Jesus e ao seu projeto. Paulo, em suas viagens missionarias, também conduziu a
conversédo na fé em Jesus. Diversas comunidades surgiram a partir dessa fé inicial
suscitada pelo andncio. Paulo convive nessas comunidades e ali aprofunda o
primeiro anuncio. Outra forma de aprofundamento foram suas cartas enviadas as
diversas comunidades nascentes.

Através das cartas de Paulo podemos detectar alguns elementos principais
do querigma por ele anunciado. Na Primeira carta aos corintios aparece um desses

elementos que é a centralidade em Jesus crucificado (1 Cor 1,23). Tendo como
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ponto de partida a cruz de Cristo, Paulo apresenta a comunidade o seu significado
salvifico e como ela pode ser paradigmatica para a vivéncia em comunidade. Em
um simbolo de escandalo para os judeus ou de loucura para 0s gentios encontra-se
a sabedoria de Deus, que confunde os fortes e sdbios com um sinal de fraqueza, e
é portadora de salvagdo.

Ao longo da historia da Igreja tivemos varias interpretacfes sobre o sentido
da morte de Jesus. Algumas devogdes em torno do tema chegaram a desvirtuar o
seu sentido original. Para se compreender o significado original da cruz de Jesus é
preciso ter presente o seu sentido histérico e o seu sentido teoldgico. O sentido
historico estd descrito nos evangelhos. Jesus se encarna, anuncia o reino, é
perseguido e morto numa cruz. As primeiras comunidades procuraram dar um
sentido teoldgico a esta tradgica morte como um evento salvifico. Esses dois
sentidos precisam estar integrados para que a morte de Jesus ndo seja vista apenas
como um infortinio ou como um designio divino.

A cruz é iluminadora de toda a vida de Jesus. E o apice de uma vida doada
para nossa salvacdo. Por evocar sofrimento, porém, muitas vezes se prefere ndo
fazer um discurso sobre a cruz de Jesus. Com isso, se oculta no primeiro anincio
esse aspecto tdo fundamental. Os préprios desafios que o mundo atual apresenta
sdo promotores da negligéncia sobre o anuncio gque comporta a cruz.

Estamos vivendo um tempo de grandes progressos, de mudancas, de
avancos tecnoldgicos e cientificos. Com isso, cada vez mais aqueles que tém o
dominio desse progresso, financeiramente ou de outra forma, passam por cima
daqueles que nada tém. A lei do mercado leva a uma competicdo € a um
consumismo desenfreado. As pessoas sdo vistas como coisas descartaveis. Cresce
a violéncia porque cada vez mais os pobres vdo ficando mais pobres. O
individualismo é outra caracteristica desse tempo que leva as pessoas a hdo mais
ter relacGes pessoais. Alguns valores cristdos como a familia sdo deixados em
segundo plano. Resumindo, nesta realidade o mais importante é a realizagdo
pessoal. Na cruz de Jesus ndo ha nenhum poder, nem realizacdo pessoal. Ela
desmascara esse novo modo de relagdes, porém anunciar Jesus com sua cruz
nesse contexto é “remar contra a mare”.

E preciso saber aproveitar os lugares e chances do antncio na realidade
atual. No &mbito eclesial a iniciacdo a vida cristd € um dos lugares mais

importantes para que o anuncio seja realizado. Tendo como fonte o catecumenato
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dos primeiros séculos, a iniciagdo a vida cristd busca ai alguns elementos para a
realizacdo do anuncio hoje. Mesmo diante de um mundo que leva ao
individualismo ou a relativizagdo do sagrado, muitas pessoas, especialmente 0s
adultos, tém se aproximado ou retornado as comunidades para aprofundar o
primeiro andncio que receberam. Outro lugar para o andncio e seu
aprofundamento € a prépria liturgia. As pessoas vivenciam na liturgia aquilo que
aprenderam, ou aprendem vivenciando a partir dos ritos. A inicia¢do a vida crista
e a liturgia sdo vivenciadas na comunidade, por isso a comunidade é um dos
lugares primordiais para o anincio. Com o testemunho de uma vivéncia fraterna e
da partilha da Eucaristia, num mundo que prega o individualismo, a comunidade
se torna um sinal eloquente do reino de Deus anunciado por Jesus, acontecendo ja
aqui.

A lIgreja tem valorizado a importancia do primeiro anuncio e do seu
aprofundamento. Como um dos aspectos da evangelizacdo, 0 tema do anuncio
querigmatico encontra-se presente em diversos documentos atuais da Igreja, sejam
eles universais ou locais. Procuraremos apontar nesses documentos a importancia

do anuncio na formacéo de discipulos missionarios.

2.1
O anlncio como querigma e a didaché como seu desdobramento

Neste toOpico procuraremos apresentar o que se entende por primeiro
anancio ou querigma no Novo Testamento e o aprofundamento do mesmo
(didaché) no processo de adesdo a fé em Jesus Cristo. Dentre os elementos do
primeiro andncio destacaremos a cruz de Cristo como essencial e basilar da
teologia paulina. ApoOs explicitar o seu significado em 1 Cor 1,18-25
procuraremos apresentar a importancia do significado da cruz no anincio

querigmatico hoje.

2.1.1
O querigma e seu significado

Apos a morte e ressurreicdo de Jesus encontramos no Novo Testamento a
apresentacdo dos discipulos realizando um primeiro anuncio (querigma) sobre seu

Mestre e, em seguida, os desdobramentos deste andncio a partir de ensinamentos
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(didaché) para uma vivéncia cristd. Este primeiro anincio é o nucleo e o fio
condutor de um processo de evangelizagdo que fez com que muitos judeus e
gentios aderissem a fé a partir da conversao a novidade da Boa Nova de Cristo,
tornando-se também seus seguidores.

O primeiro anuncio ou querigma, que expressa a no¢do de pregacdo do
Evangelho pelos apdstolos e pela Igreja primitiva, é a raiz da fe cristd:. No centro
da pregacdo ou do andncio estd o que Deus realizou em Jesus, que Ele é o Senhor
e apresentacdo de sua vida, morte e ressurreicdo como salvacdo para a
humanidade. O querigma é o primeiro passo para suscitar a fé inicial em Jesus
Cristo, e a partir da adesdo a fé ele sera a fonte de onde emana o sentido de viver
segundo 0s seus ensinamentos2.

As palavras kérygma e kérysso sdo formadas a partir do substantivo keryx
que significa arauto, anunciador, pregador. E aquele quem proclama. Querigma é
um substantivo que indica o que o arauto anuncia, € o conteudo da proclamagcéo,
ou seja, a mensagem, o anuncio. O verbo kerysso indica a acdo de proclamars. No
mundo grego o substantivo querigma é utilizado para indicar as informacdes
trazidas pelo arauto, tais como a notificagcdo de um decreto, a noticia do vencedor
de uma batalha e a quem se deve honrar como vencedor.

O Novo Testamento utiliza o substantivo querigma apenas oito vezes (Mt
12,41; Lc 11,32; Rm 16,25; 1 Cor 1,21; 2,4; 15,14; 2 Tm 4,17; Tt 1,3), porém podemos
perceber 0 seu conteido em diversos textos. A finalidade do querigma € suscitar a
fé em Jesus Cristo enquanto Messias e Filho de Deus. O querigma é uma proposta
de adesdo & fé em Jesus e evoca uma resposta pessoal. E também um elemento
basilar da Igreja que pode ser definido como a proclamacao da Boa Nova de Jesus
e 0 seu conteudo salvifico. Se Cristo ndo morreu e nem ressuscitou ndo tem razao
de existir uma mensagem cristd e nem adesdo a fé a partir dessa mensagem.

O Subsidio doutrinal 4 da CNBB enumera cinco definigdes para o
querigma: a) é a proclamacgdo de um evento historico-salvifico (andncio de que

Jesus de Nazaré € o Filho de Deus que se fez homem, morreu e ressuscitou para a

1 Diversas sdo as interpretacdes sobre o querigma e seu contelido. Interessa-nos aqui ressaltar o
querigma como o primeiro anincio realizado pelos primeiros discipulos, sobre a vida, a morte e a
ressurreicdo de Jesus, isto é, sobre o mistério pascal, para despertar a fé inicial em Jesus Cristo. O
conteudo deste primeiro anincio é fonte para a evangelizagdo hoje.

2 Como veremos mais adiante, o0 Documento de Aparecida afirma que o querigma ndo é apenas
uma etapa, mas o fio condutor de todo o processo de formagao de discipulos missionarios (DAp
278).

3 RETAMALES et al., Kerygma, p. 9.
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salvacdo de todos) e, a0 mesmo tempo, um andncio de vida (0 querigma
ultrapassa os limites de tempo e de espaco, abraca toda a historia e oferece aos
homens uma esperanca viva de salvagcdo; b) é o anlincio do nome, do
ensinamento, da vida, das promessas, do Reino e do mistério pascal de Jesus de
Nazaré, Filho de Deus, que acompanha todo o processo da evangelizacédo; c) é o
anuancio e proclamagdo para suscitar a fé nos ouvintes e manter acesa a sua chama;
d) é um andncio pelo qual se atualiza a irrupcdo do Espirito de Deus que
transforma a face da terra e converte os coracdes; €) € o anuncio da chegada do
Reino de Deus na pessoa de Jesus, realizando o ideal da justica ardentemente
desejado pela humanidades.

No Novo Testamento sdo diversas as formas de apresentacdo do querigma,
mas em todas elas destacam-se alguns elementos constitutivos do mesmo: ato de
comunicar em nome de Jesus por parte do arauto (apostolo, profeta, mestre,
evangelizador); uma mensagem ou contedo; se faz acontecimento de salvagdo
pelo nome de Jesus em todo aquele que o acolhe com fé e conversdos. O querigma
apresentado nos escritos paulinos e nos Atos dos Apostolos apresentam
formulagdes diferentes, porém o conteildo € 0 mesmo.

Em 1 Cor 15,3-5 temos um resumo do querigma, no qual é apresentado a
morte, a sepultura, a ressurreicdo e as apari¢cbes de Jesus. Os elementos do
qguerigma presentes nesse texto e também em outros escritos paulinos sao
retomados por Charles Harold Dodd: 1) as profecias se tornaram verdade e a nova
era teve inicio com a vinda de Cristo; 2) ele nasceu da estirpe de Davi; 3) morreu
segundo as escrituras para libertar-nos do mal da era presente; 4) foi sepultado; 5)
ressuscitou ao terceiro dia segundo as Escrituras; 6) € exaltado a direita de Deus,
como Filho de Deus e Senhor dos vivos e dos mortos; 7) vird de novo como juiz e
salvador da humanidades.

Os elementos do primeiro anuncio sdo inegociaveis e imutaveis. Foram
transmitidos pela tradigdo da Igreja primitiva. Paulo o recebeu e o transmitiu as
comunidades por ele fundadas e o repete em suas cartas como aprofundamento do

que foi recebido e acolhido. E ¢ esse anuncio que deve ser realizado e ndo outro.

4 CNBB, Anuncio querigmético e evangelizag¢do fundamental, 17-21.

s RETAMALES et al., Kerygma, p. 14-15.

6 DODD, C., La predicazione apostolica e il suo sviluppo, p. 19-20. Os elementos do querigma
aprofundados por Dodd também sdo citados em AMATO, A., Gesu il Signore, p. 191-192, e em
GEVAERT, J., O primeiro anuncio, p. 90-91.
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Paulo afirma a importancia dessa transmisséo da fé (1 Cor 15,3), na qual a morte
e a ressurreicao de Jesus estdo inseridas nas Escrituras como um designio divino.
Ao afirmar que Cristo morreu pelos nossos pecados é sublinhado o valor salvifico
da morte de Jesus. O “segundo as Escrituras” remonta ao projeto divino salvifico
de Deus anunciado anteriormente pelos profetas. Portanto, na morte e na
ressurreicdo de Jesus realiza-se o projeto salvifico de Deus.

De modo semelhante a Dodd, ao analisar 1 Cor 15,3-5, Bosen afirma que “a
quédrupla formula (cf. morto — sepultado — ressuscitado — apareceu) constitui para
o apostolo ‘o Evangelho’ (v. 1), uma espécie de ‘pequeno catecismo’, contendo 0s
principais enunciados de fé para candidatos ao batismo™s.

Ja em Atos dos Apostolos, especialmente em 2,14-39, pode-se assim
sintetizar a formulacdo do querigma: 1) acontece o que foi previsto pelo profeta;
2) Deus havia prometido a Davi que um da sua descendéncia devia sentar sobre o
seu trono; 3) Jesus de Nazaré ¢ o homem cujo Deus da testemunho através de
milagres e sinais; 4) depois de ter sido traido vés o crucificastes e 0 matastes; 5)
Deus ressuscitou este homem libertando-o dos lagos da morte; 6) este Jesus que
v0s crucificastes, Deus o tornou Senhor e Cristos.

Esse trecho de Atos contém o primeiro discurso missionario de Pedro. Nele
Cristo é anunciado como o Messias glorificado por Deus (2,22-36). Pedro convida
seus interlocutores a prestar atencdo em sua palavra. Em seu anuncio, baseado nas
Escrituras, faz uma breve memoria da vida, da morte e da ressurreicdo de Jesus.
Essa sintese apresenta a figura e a atividade de Jesus, a sua morte ignominiosa e a
sua ressurreicdo. O mais importante dessa sintese € o seu conteudo: Jesus é
enviado por Deus e isto € comprovado através dos sinais e gestos por ele
realizados, mas foi morto de modo infame e Deus ndo o deixa entrega a morte
ressuscitando-ozo.

Em 1 Cor 15,3-5 e em At 2,14-39 a cruz aparece no querigma como um dos
pontos centrais. A cruz € um elemento constitutivo do mistério de Cristo e resume
este mistério: ela aponta para a morte e a0 mesmo tempo para a vida, para a

humilhac&o e para a exaltacdo de Jesus.

7 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 359. v. 1.

s BOSEN, W., Ressuscitado segundo as escrituras, p. 112.

9 DODD, C., La predicazione apostolica e il suo sviluppo, p. 112-113.
10 FABRIS, R., Os Atos dos apostolos, p. 67-69.
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O querigma € a expressdo de uma fé pos-pascal que integra o Jesus pré-
pascal com o Cristo ressuscitado. A luz da cruz e da ressurreicdo ele retoma a
memoria de Jesus. O querigma ndo é a simples repeticdo de um fato ou um
simples discurso, mas o tornar vivo e presente Jesus na pessoa que fala e na

pessoa que escuta:

é a proclamacdo de um acontecimento de vida e de salvacdo que se da agora, no
presente dos ouvintes. Este conteldo proclama uma pessoa, Jesus Cristo, esta
proclamacdo provoca e abre caminhos para uma experiéncia de encontro pessoal e
apaixonado por ele. Este contetdo ndo ¢ a simples explicacio de conceitos. E antes
de tudo, uma experiéncia que toca a liberdade, reorienta as escolhas e da sentido
verdadeiro a vidaia.

O querigma é uma Boa Noticia que muda a vida. “O kerigma, portanto, é a
proclamacdo do nome (contetdo), no nome (o arauto como enviado) e pelo nome
de Jesus Cristo (atualidade de sua forca salvadora)”’i2. E ainda “o kerigma é
muito mais do que o entusiasmo comunicador ou do que uma lista de verdades
bem trabalhadas. O kerigma € a proclamacdo de um acontecimento de salvacao
que transforma a pessoa e, por meio dela, seu ambiente”1s.

Nos escritos paulinos encontramos o contetdo do querigma em diversos
pronunciamentos feitos por Paulo, pois o0 seu anlincio se desdobra nos
ensinamentos, isto €, na didaché. Paulo ja havia anunciado o querigma na
fundacdo das comunidades. Em suas cartas ele retoma este andncio para
reconstituir o querigma, fazer memoéria do que abracaram quando a fé foi
transmitida e que no momento parecia ter sido deixado de lado.

Nos primeiros séculos da Igreja o querigma era transmitido aqueles que
desejavam aderir a fé cristd. Estes eram acompanhados por alguém da
comunidade. Nesse primeiro momento do caminho de iniciacdo cristd, aqueles
que acompanhavam os iniciantes tinham a missdo de fazer o primeiro andncio,

posteriormente o seu contetdo era aprofundando ao longo do caminho.

2.1.2
A cruz no anuncio em 1 Cor 1,18-25

Como j& afirmamos, a cruz de Cristo encontra-se entre os elementos

principais do querigma neotestamentario. Na 1 Cor 1,18-25 ela ganha destaque

1 CNBB, Anuncio querigmatico e evangelizacdo fundamental, 27.
12 RETAMALES et al., Kerygma, p. 35.
13 RETAMALES et al., Kerygma, p. 34.
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em seu contetdo tornando-se o0 ponto de partida e o nicleo da pregacdo de Paulo.
Assim, o anuncio de Cristo crucificado (1,23), tema escolhido como titulo de
nossa pesquisa, € na Carta aos corintios e na atualidade de fundamental
importancia na formacéo de discipulos missionarios.

Na Primeira carta aos corintios podemos encontrar propostas de solugdes
aos problemas que chegaram ao conhecimento de Paulo, através de pessoas da
casa de Cloé (1,11) algum tempo ap6s a fundacdo da comunidade 14. Pelo
contetdo salta aos olhos o anuncio sobre Cristo crucificado que Paulo ja havia
feito antes da escrita da Carta no periodo da consolidacdo da comunidade. Ao
escrever, ele ndo impde 0 que pensa, mas procura fazer com que a comunidade
adira voluntariamente ao que ensinou. A Carta é escrita para que 0s membros
possam fazer memoria do que ele havia anunciado no momento fundante,
retomando a centralidade em Cristo crucificado que por diversas circunstancias
parecia ter sido colocada em segundo plano.

O anuncio de Cristo crucificado é o fio condutor do querigma realizado no
inicio da missdo em Corinto como também o fio condutor da continuidade e
aprofundamento do anuncio contido na Primeira carta. Partindo do Cristo
crucificado, Paulo apresenta o mistério de Cristo (1 Cor 15,1-34). O conteudo do
querigma, isto é, o anlncio da vida, da morte e da ressurreicdo de Jesus, €
retomado na carta.

Através do significado da cruz, Paulo apresenta aos corintios o significado
soterioldgico, teoldgico e paradigmatico da cruz, pois ela é a fonte da salvacdo e,
ao mesmo tempo, faz com que a comunidade confronte com a entrega de Cristo
na cruz as suas vivéncias problematicas de lideranca e divisdo interna da

comunidade (1,10-11), como também os ciimes e os problemas familiares,

14 Em At 18,1-17 temos a narrativa da chegada e da atividade evangelizadora de Paulo na cidade
de Corinto, entre os anos 50-51. Ele teria ficado na cidade aproximadamente um ano e meio e por
isso conhecia bem o povo e seus costumes. A 1 Cor teria sido escrita entre os anos 54-55. A cidade
de Corinto era muito conhecida e importante por ser portuaria e centro religioso célebre. Também
era muito famosa devido ao seu desregramento moral. A populacdo de Corinto era formada por
gregos, romanos e judeus. Paulo anuncia a Boa Nova a esse povo e muitas pessoas se convertem
formando a comunidade cristd. Apds a permanéncia de Paulo na cidade surgiram diversos
problemas na vivéncia comunitéria e cristd como divisdes internas, problemas de liderancas, a
busca pela sabedoria tdo importante para 0s gregos, as mas condutas morais, as diferengas de
condicdo social etc. A 1 Cor quer ajudar os ouvintes a ir ao centro dos problemas. N&o é uma
carta superficial, mas que a partir da centralidade em Cristo crucificado quer “coloca-los na
parede” para uma tomada de decisdo sobre a forma de ser discipulo. Para um maior
aprofundamento sobre as caracteristicas da comunidade corintiana indicamos BARBAGLIO, G.,
As Cartas de Paulo, p. 135-166. v. I.
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doutrinérios, sociais e morais. Somente a cruz de Cristo é capaz de dar respostas
para tais questoes.

A pericope 1 Cor 1,18-25, que contém o anuncio de Cristo crucificado,
“constitui a apresentagdo, na linha dos principios, da teologia paulina da cruz”is.
Paulo é herdeiro da tradicdo querigmatica que tem como centralidade a confissao
da morte e da ressurreicdo de Cristo como acontecimento escatoldgico de
salvacdo. E a partir desse acontecimento que Paulo constroi sua teologia,
interpretando-o com o auxilio do conceito de “cruz”16. Paulo ndo apresenta a cruz
como suplicio ou como modo de execuc¢do, mas a partir de uma leitura metaférica
a utiliza para explicar um evento de salvacdo. Para Paulo a cruz é o Unico evento
da salvacédo.

A aceitacdo do Cristo crucificado é a centralidade da carta aos corintios. O
dia a dia da comunidade é iluminado por este mistério da fé, isto é, da morte e da
ressurreigdo de Jesus. “A cruz ¢ fidelidade a missdo do anuncio, da evangelizacao
e da libertacdo humana do pecado e do sofrimento. Ela é um testemunho fiel até o
fim e as ultimas consequéncias™17.

No versiculo 18, Paulo coloca em destaque “a palavra da cruz” (O Adyoc
yap O tod otavpod). Quem estd diante deste anincio da cruz é chamado a
acolhé-lo como se estivesse fisicamente presente sobre a cruz de Jesus. A palavra
da cruz tem o mesmo valor da cruz de Jesusis. Assim, ndo pode ser colocada em
segundo plano, mas assumida com a prépria vida. Sem a cruz de Jesus 0 anincio
do evangelho torna-se vazio.

Loucura e poder sdo as duas primeiras palavras que sdo antepostas em
relacdo a palavra da cruz. Nesta antitese a pessoa é colocada entre a possibilidade
de rejeita-la ou de acolhé-la. A pregacdo sobre a cruz pode ser considerada um
discurso louco, sem sentido, ou ser interpretada segundo a logica de Deus. A
loucura € para aqueles que se perdem, e € poder de Deus para aqueles que se
salvam. Perder-se ou salvar-se € atitude assumida diante da cruz. O poder salvador
de Deus é apresentado através do escandalo da cruz.

Para fundamentar sua argumentacdo, Paulo utiliza um texto de Is 29,14
sobre a destruicdo da sabedoria humana por parte de Deus (1,19). Ele a destroéi e

15 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 182. v. I.

16 ZUMSTEIN, J., A cruz como principio de constituicdo da teologia paulina, p. 313.
17 MAZZAROLDO, I., Primeira carta aos corintios, p. 46.

18 PENNA, R., Credere di fronte al verbum crucis secondo Paolo, p. 393-394.
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aniquila para demonstrar o seu poder. As trés figuras que aparecem como
representantes da sabedoria, o0 sdbio, o homem culto e o argumentador,
representam o mundo culto e refinado de Corinto (1,20). Ali havia os escribas e 0s
filésofos que eram considerados os detentores do saber, mas nenhum deles foi
capaz de conhecer a sabedoria de Deus, visto que confiavam em suas proprias
forcas.

A “loucura da cruz” e a “sabedoria do mundo” sdo dois temas que
perpassam a Carta. A sabedoria humana e a sabedoria divina estdo em antitese no
texto. A partir de uma visdo de fé o ser humano rejeitou o projeto de Deus e Jesus
é enviado por Ele para salvar a humanidade. O desfecho da histéria de Jesus numa
cruz representa o amor de Deus pela humanidade. Este projeto de amor nao
escolheu o poder para manifestar-se, pelo contréario, escolheu a cruz, sinal de
fraqueza, para ndo constranger ninguém a acolher o amor, mas aceita-lo
livremente.

Paulo mostra que a cruz manifesta o0 amor incondicional de Deus. Um Deus
qgue morre para dar a vida gratuitamente por amor. Quem faz a experiéncia de
encontro com esse Deus, encontra a verdadeira vida. Por isso a palavra da cruz
provoca a fé no Deus da vida. “A morte e a ressurreicdo de Cristo constituem o
acontecimento através do qual Deus Pai é revelado de modo definitivo e
insuperavel como amor onipotente, fazendo jorrar vida eterna para ele e para
todos os que creem nele”19.

Ele acentuou o “escandalo e a loucura da cruz”, pois anunciar Cristo
crucificado significava anunciar a morte de Deus. Tanto para os judeus quanto

para 0s gregos era impossivel um Deus morrer, e mais especificamente na cruz:

A pregacdo de Paulo centrada inevitavelmente sobre o kerigma de Cristo
crucificado no duplice mundo religioso de entdo recebe respectivamente uma dupla
interpretagdo (v. 23). A cruz para os judeus é “escandalo”, ou seja, constitui o
elemento de obstaculo e de queda para chegar a fé plena (Is 8,14; 28,16; cf. Rm
9,33;11,9); enquanto para os gregos é tolice, como se acredita impossivel que no
mais aberrante instrumento de morte se manifeste a agdo vivificante e salvifica de
Deuszo.

A cruz de Cristo é lugar de contradi¢do: para uns é escandalo e loucura, para

outros é sabedoria. Os judeus querem sinais de Deus e 0s gregos querem obter

19 MANZI, F., Prima lettera ai corinzi, p. 52. A partir deste ponto todas as cita¢cGes dos livros em
italiano serdo traducBes nossa.
20 GRASSO, S., Prima lettera ai corinzi, p. 27-28.
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conhecimento. Para os judeus o importante € o poder, para 0S gregos, O
conhecimento de todas as coisas e de todos os mistérios. Na cruz de Cristo ndo se
vé explicitamente beleza, nem poder, nem sabedoria. A cruz de Cristo é um
escandalo e loucura porque atraves dela Cristo demonstrou sua fraqueza diante do
poder dos judeus e do Império. Sofreu e morreu através da pior humilhag&o.
Somente a fé na ressurreicdo faz com que a pessoa aceite a loucura da cruz e
rejeite a sabedoria do mundo.

A sabedoria humana dos judeus buscava sinais, milagres. A cruz era um
escandalo para eles no sentido de contradizer toda a sua esperanga messianica. O
messias seria alguém forte e poderoso, que iria salva-los do poder do Império
Romano. Alguém morto numa cruz é um maldito por Deus (Dt 21,22-23) e ndo
pode ser aceito como Deus.

A sabedoria humana dos gregos era a sua atividade intelectual. A filosofia
grega apresentava grande superioridade em seus escritos. A intelectualidade néo
permitia ver na cruz o ato salvador de Deus. Para a especulacéo filosofica o mais
importante era o conhecimento. Mesmo se chegassem a uma explicacao
intelectual sobre a cruz ela ndo seria capaz de apresentar o seu pleno sentido. Para
a cultura grega dos corintios a fé na ressurreicdo também era dificil de ser aceita
porque

as divindades Greco-romanas distinguiam-se dos humanos por serem imortais.

Anunciar um Deus-homem, pregado na cruz, mesmo que tivesse ressuscitado, era

algo muito dificil para aqueles cujos heréis jamais perdiam uma batalha, jamais
eram vencidos, e, de modo particular, por inimigos tdo vis quanto os humanos2z.

Ambos, judeus e gregos, “sdo vistos sob o denominador comum de
representantes de um horizonte existencial de autossuficiéncia orgulhosa, em
relagdo a propria salvacdo ou a realizacdo do proprio destino de vida”22. Nem a
sabedoria dos judeus e nem a dos gregos sdo capazes de trazer a salvagdo, mas
somente Deus. E preciso ter fé para renunciar a autossuficiéncia e aderir a

mensagem da cruz:

Aceitar a cruz de Cristo significa ndo s6 renunciar a imposicao orgulhosa de si
préprio e das proprias capacidades, no campo salvifico, mas também a desisténcia
de depositar a confianca nas forgas gratificantes de mestres e lideres humanos. A
pregacdo de Cristo crucificado liberta, assim, também de um orgulho emprestado.

21 MAZZAROLDO, ., Primeira carta aos corintios, p. 50.
22 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 186. v. I.
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E leva 0 homem a uma deciséo de abandonar-se confiante no Deus da Graca, que
misteriosamente aparece como tal no evento da morte e ressurreicao de Jesuszs.

Assim, Paulo ndo esta criticando a sabedoria em si, mas toda a arrogancia e
soberba daqueles que pensam que conhecem os mistérios da vida. A critica é para
aqueles que se acham sabios e por isso julgam poder prescindir de Deus, com suas
respostas aos problemas da humanidade, tornando-se quase que “salvadores”.
Quando a sabedoria humana pretende substituir a sabedoria de Deus ela se
transforma em loucura. A verdadeira sabedoria consiste em admitir que o ser
humano ndo tem sabedoria propria. Na comunidade de Corinto havia divisdes e 0s
diversos grupos tinham suas liderangcas que se mostravam sabios (1 Cor 1,12).
Paulo exorta para que a centralidade esteja em Cristo e ndo nos lideres e em sua

falsa sabedoria.

As elites de Corinto imaginavam o sabio do seguinte modo: uma pessoa bonita,
livre, famosa, rica. Alguns chegavam a afirmar que o sabio era um pouco inferior a
Zeus, 0 deus mais importante no mundo grego. Vendia sabedoria, ndo devia
trabalhar, vivia de privilégios e as custas das pessoas. O sabio era uma espécie de
“rei dos reis”, pois conhecia os mistérios do mundo e sabia interpretar os
acontecimentos... Os sabios consideravam-se os intérpretes da vontade divina. Eles
decidiam o que poderia vir ou ndo vir de Deusza.

Devido a questdo da sabedoria, a comunidade de Corinto estava passando
por diversas crises e uma delas era em relacdo ao poder. A linguagem da cruz
representa para a comunidade a eliminagéo de qualquer tendéncia ao uso do poder
como dominacdo. Muitos pobres e pessoas marginalizadas estavam sendo
dominados por aqueles que detinham o poder, que eram sabios e ricos. Paulo
mostra que na cruz ha o esvaziamento de todo poder. Para a comunidade a cruz é
apresentada tanto como portadora de salvacdo quanto como portadora de

igualdade e fraternidade.

A cruz de Cristo, simbolo do poderoso e sabio projeto salvifico de Deus, e
expressdo de impotente e infamante tolice para os homens: a) constitui o contetdo
da pregacdo cristd; b) configura o aspecto da comunidade dos fieis; ¢) determina a
forma da mensagem apostolica; d) caracteriza a propria pessoa do pregadorzs.

O anuncio de mensagem que passa pela cruz tem como objetivo apresentar e
aprofundar o projeto salvifico de Deus. A pregacdo evangélica revela o projeto de
Deus. O ouvinte da mensagem é colocado diante da escolha do projeto de Deus ou
do fechar-se na logica da negacdo. Ao acolher o projeto de Deus entra-se na logica

23 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 191. v. I.
24 BORTOLINI, J., Como ler a primeira carta aos corintios, p. 24.
25 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 191. v. I.
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do Cristo crucificado e se assume as implicagcdes que isso acarreta para sua vida
como renuncias as posic¢des de onipoténcia divinizadoraze. N&o é a sabedoria deste
mundo, ac¢6es ou obras humanas que sdo salvadoras, mas a acdo de Deus que doa
0 proprio Filho para salvar. O absurdo da cruz, que pode ser visto como escandalo
ou loucura, é na verdade o verdadeiro poder e sabedoria, pois € através da cruz

que Deus d& a salvacao aos seres humanos, ao mundo.

2.1.3
A importancia do significado da cruz no andancio querigmatico hoje

O anuncio da cruz de Cristo € uma Boa noticia. A cruz, que a primeira vista
demonstra fraqueza, escandalo, loucura, é portadora do poder salvador de Deus.
Na pregacdo apostdlica a cruz encontra-se em sua base. Nos evangelhos Jesus
mesmo afirma a necessidade de aceitar a cruz, chama os discipulos a segui-lo
tomando a propria cruz. Para Paulo a missdo de discipulo consiste em aceitar a
cruz, reconhecer as proprias fraguezas e limitacdes para confiar no poder e forca
de Deus. Por ser de suma importancia na vida do discipulo, Paulo tenta combater
0S que ameagam esvaziar o significado da cruz (Gl 5,11; 1 Cor 1, 23ss).

Partir do significado da cruz de Cristo para anunciar o mistério pascal € um
grande desafio. Diversos sdo os fatores pelos quais a palavra da cruz ndo é tao
aceita em nossos dias. Num mundo onde a crucificacdo em diversas vertentes
acontece a cada dia parece mais importante exaltar a ressurreicdo, e assim o
sentido da cruz é colocado a parte ou em segundo plano no anunciar Jesus. E
preciso compreendé-la, porém, para que o seguimento a ele seja auténtico. Sem
cruz ndo ha seguimento.

O significado da cruz de Jesus foi interpretado de varias maneiras ao longo
dos séculos. Dependendo da forma como € compreendida sera a forma de
seguimento a Jesus. Podemos vé-la a partir de diversos angulos: como designio de
Deus, de forma devocional, como consequéncia de sua vida etc. Tais definicGes
quando vistas isoladamente, em desarmonia, podem correr o risco de desviar o
sentido originario da cruz de Jesus.

O sentido originario da cruz de Jesus encontra-se em seus sentidos historico

e teoldgico. Para compreender o sentido histdrico da cruz é preciso analisar as

26 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 184. v. I.
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causas da morte de Jesus e perguntar primeiramente “por que matam Jesus?”. OS
evangelhos relatam a vida e a missdo de Jesus e delineiam tanto o sentido
histérico de sua morte quanto as razdes teologicas da mesma. J& nos escritos
paulinos sobressai mais o sentido teoldgico para responder a pergunta “por que
Jesus morreu?”.

Vejamos entdo o sentido histdrico. Jesus morre como um condenado.
Condenado a morte e morte de cruz. Castigo de escravos e subversivos segundo a
lei romana para 0s que houvessem cometido crimes atrozes como assassinio, furto
grave, traigéo e rebelido. Introduzida no Ocidente pelos persas a crucificacdo era a
condenacdo mais cruel e vergonhosa da época. Era uma forma de pena oriental
pouco utilizada pelos gregos, mas muito usada pelos cartagineses e romanosz7.
Por direito, os cidaddos romanos ndo eram crucificados, isto é, ndo passavam por

esta humilhagdo, mas poderiam ser decapitados se fossem condenados.

N&o se tratava somente de uma condenagdo particularmente cruel, mas também de
um ato profundamente discriminatdrio. Condenar & morte de cruz os escravos e 0s
combatentes pela resisténcia aos romanos significava também o seu cruel desprezo
por esta gentezs.

Os judeus ndo tém a morte de cruz mencionada na Lei. A pena adicional
para os idolatras ou blasfemos era o “pendurar no madeiro apos a morte mediante
apedrejamento ou decapitacdo (Dt 21,22s), e assim 0 executado era tachado
publicamente como amaldigoado por Deus: “Maldito quem for pendurado no
madeiro” (Dt 21, 23b)29.

O direito de proferir sentencas de morte (ius gladii) era reservado aos
romanos, por isso diretamente sdo responsaveis pela morte de Jesus e,
indiretamente os judeus, que de acordo com a tradi¢do talmudica haviam perdido,
quarenta anos antes da destruicdo do templo (70 d.C), o direito de conduzir
processos com penas capitaisso. Se Jesus morre como um condenado houve um
processo e uma razdo para tal condenagédo a morte.

A partir da cruz de Jesus podemos olhar toda a sua vida. Ellacuria afirma
que em Jesus “é sua vida que da sentido Gltimo a sua morte”31. Os chefes dos

judeus ficaram incomodados com Jesus desde o inicio de sua missdo, buscando de

271 MCKENZIE, J., Cruz, p. 203.

28 KASPER, W., Ges, il Cristo, p. 153.

20 KESSLER, H., Cristologia, p. 256.

30 MERZ, A.; THEISSEN, G., O Jesus histdrico, p. 482.
31 ELLACURIA, 1., El pueblo crucificado, p. 200.
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todas as formas prendé-lo ou elimind-lo. Por que Jesus os incomodava? Jesus
tocou em pontos essenciais da tradi¢do judaica como a Lei e sua interpretagdo e
também se colocava como Deus ou em seu lugar. Na verdade, o que Jesus faz é
anunciar o reino do Pai, as duas faces de seu amor: o centro da pregacdo e missao
de Jesus era o reino e o Pai. A vida de Jesus esta a servigo do reino.

No reino anunciado por Jesus tinham prioridade os pobres, os excluidos, os
marginalizados... Em sua pregacédo e acdes em favor desses, Jesus questionava o
poder daqueles que controlavam a observancia da Lei em detrimento da vida,
fazendo com que ficassem cada vez mais & margem da sociedade. Para defender a
vida, especialmente daqueles que ndo a tém em plenitude, Jesus enfrentou todo
tipo de forca social que de uma forma ou de outra, mediata ou imediatamente,
desumaniza o ser humano e lhe d& a mortez2.

Diretamente, alguns autores como Pagola, por exemplo, veem como
possivel causa para a condenacao de Jesus o seu ataque ao templo, ou seja, a causa
principal da hostilidade das autoridades judaicas contra Jesus e a razéo decisiva de
sua entrega a Pilatos, visto que o gesto de Jesus no templo é uma atuacdo grave
contra o sistemass. As autoridades temiam que Jesus pudesse desestabilizar o
sistema, cuja centralidade estd no Templo. Por tras do ataque, porém, também se
encontra a motivacdo de Jesus que é a defesa do reino do seu Pai. A exploracao,
principalmente aos mais pobres, exercida pelos vendedores ou cambistas no
templo, irritou profundamente a Jesus e isto fez com que denunciasse de forma
radical esta situacdo contraria ao reino (Mt 21,12ss).

A basileia (reino) do Abba (Pai) foi o tema central da pregacdo de Jesus e 0
significado dado através de si mesmo, de suas palavras e a¢cdes denotam uma
novidade. O “reino de Deus”34 € uma expressdo que ganha destaque na pregacgao
de Jesus e como ja afirmamos é a realidade que da sentido a sua missdo. Constitui
0 centro da vida de Jesus (Mc 1,15; Mt 4,23; Lc 4,43). Jesus anuncia a novidade

da chegada do reino e seu andncio encontra eco em seus ouvintes, pois ha uma

32 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 150.

33 PAGOLA, J., Jesus. Aproximacdo histérica, p. 453.

34 A expressdo grega basileia tou theou (que em aramaico é malkutha Jahwe) é traduzida por
“reino de Deus”. “Reino” tem o mesmo matiz duplo que em aramaico e grego: “reinado” e
“reino”. “Reinado” expressa a fung¢do que exerce um soberano real. “Reino” significa o objeto
dessa funcdo, o estado criado para esta fungdo. Embora diferentes, esses dois conceitos ndo podem
ser separados na linguagem de Jesus. Na maioria das passagens o significado mais indicado € o de
“reino” (e também na apocaliptica do judaismo tardio), mas o que interessa a Jesus €é a ideia do
reinado e senhorio de Deus. SCHURMANN, H., Padre nuestro, p. 70-71.
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longa tradicdo de expectativa presente desde o Antigo Testamento onde Deus
reinara como um rei verdadeiramente justo na defesa e protecdo do povo. Esta
expectativa de reinado de Deus faz com que a pregacdo de Jesus sobre o reino
tenha receptividade.

A nogdo de “reino” encontra-se presente na visao apocaliptica do Antigo
Testamento e esta visdo perpassa o tempo de Jesus. De diferentes modos, as
diversas correntes do judaismo esperavam a instauracdo do reino de Deus, porém
em nenhuma delas havia uma centralidade do anincio do reino como Jesus o fez.
N&o se encontra em parte alguma uma proclamacéo como a efetuada por Jesusss.

O reino € o reino do Abba (Pai). Refere-se a um dom paternal e a bondade
de Deus. Nao se trata apenas da gléria e do reinado de Deus, mas da plena
felicidade das pessoas. As palavras de Jesus descrevem o reino como uma sala
real, na qual n6s temos de reinar como co-regentes (Mc 10,40), como uma sala de
festa na qual um se senta a mesa (Mt 8,11) e come e bebe (Lc 22,30)3s. Deste
modo, a compreensdo que Jesus tinha da basileia estava plasmada por sua
originalissima experiéncia do Abba, e vice-versa.

Segundo Schirmann, a basileia (reino) do Abba (Pai) foi a possivel causa da
morte de Jesus. A compreensdo que Jesus tinha acerca da basileia mostra aspectos
que admitem a ideia de um possivel destino de morte: “Em verdade vos digo, ja
ndo beberei do fruto da videira até aquele dia em que beberei o vinho novo no

reino de Deus” (Mc 14,25). Assim, se confirma que
a maneira de falar, plasmada de novo de maneira originalissima de Jesus, acerca da
chegada da basileia, estava aberta para o destino de morte de Jesus. Em certo
modo, o termo-simbolo acerca da “basileia de Deus” implicava ja como
possibilidade este destino. E, assim, depois da pascoa, o kerigma da ressurreicao do
crucificado pode acolhé-lo e pode expressar desta forma como proclamacgédo da

basileia o conjunto do kerigma cristdo, qualificando-o assim como “o evangelho” e
como symbolumaz.

A intima e profunda relagéo filial de Jesus com o Abba fez com que a sua
vida fosse vivida em doa¢do. Sua vida ndo é centrada em si mesmo, mas € para o
Abba. Sua doagdo “para os outros” nasce dessa sua relagdo com o Abba. Ao
anunciar a chegada do reino do Abba Jesus o faz com palavras e agdes concretas.

Sua vida é vivida em favor do reino. Assim, o reino esta intrinsecamente ligado a

35 SCHURMANN, H., El destino de Jesus: su vida y su morte, p. 151.
3 SCHURMANN, H., Padre Nuestro, p. 74.
37 SCHURMANN, H., El destino de Jesus, p. 22.
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Jesus e nele centrado de tal forma que plasmou a fundamental atitude “pro-
existente” (em favor dos outros) de Jesus enviando-lhe em missao.

Jesus teria concebido a prépria morte como servico a vinda do reino de
Deus. O servico da vida terrena de Jesus se converteu no servico da morte. O que
caracteriza o servico de Jesus é a palavra “por”, que significa em favor de, que em
grego ¢ “hyper” e em latim, “pro”. Jesus vivia pro-existencialmentess como
“homem para os outros”.

A vida de Jesus foi um servico até o fim. O servigo esta presente em toda a
sua vida. Nos evangelhos essa conduta de Jesus estd bem descrita. Jesus ensinou
que quem quiser ser o primeiro que seja o ultimo, lavou os pés dos discipulos,
acolheu os excluidos da sociedade... As palavras de Jesus sdo mais facilmente
compreendidas a partir de seus proprios atos e os préprios atos ajudam a
compreendé-las.

Jesus revela sua pré-existéncia quando vai ao encontro do préximo numa
abertura horizontal e vertical, isto &, Jesus ndo estd centrado em si, mas sua
existéncia é totalmente doada para Deus e para 0s outros. Assim, o anuncio do
reino se torna compreensivel a partir de suas acfes. Sua pro-existéncia torna-se a
chave de leitura de sua morte, pois a pro-existéncia se concretiza através da
prépria morte, como vida doada. A cruz € o momento culminante de uma vida
doada.

No andncio de Jesus o reino era diferente das expectativas da epoca. O reino
ndo se instalara através do poder, por isso Jesus ndo participa de nacionalismos
religiosos exaltados, nem de teocracismos politicos como o dos zelotas. O reino
sera de verdade, justica e amor e serd instalado diferentemente da expectativa de
todos os outros gruposss. Ele ndo vem pelo esfor¢o humano, mas vem como dom
de Deus, de graca.

Diante de tudo isso, ao anunciar o0 reino, Jesus contava a sua morte como
uma possibilidade. A morte de Jesus ndo foi um erro ou um engano. Antes de sua
condenacdo e morte foi perseguido. Se Jesus foi perseguido é porque estava
incomodando, isto é, sua vida apontava para outras perspectivas em todos 0s

ambitos (social, religioso, politico etc.) como exigéncia da chegada do reino de

38 O termo “pro-existente” foi utilizado pela primeira vez por Schiirmann em 1972. KESSLER, H.,
Cristologia, p. 267.
39 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 314.
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Deus. O reino mexeu com as estruturas estabelecidas e os dirigentes daquela
sociedade se sentiram ameacgados. Suas palavras e agdes o levaram a entrar em
conflito direto com os poderes religiosos e, indireto com os poderes politicos.
Jesus falava em nome de Deus, anunciava a Deus e 0 seu reino e propunha uma
escolha desse mesmo Deus e reino. “Sua pregagdo e pratica representou uma
ameaca radical ao poder religioso de seu tempo e indiretamente a todo poder
opressor, e que este reagiu’4o.

Dentre as perseguicBes que Jesus sofreu destaca-se no evangelho de Lucas a
primeira perseguicdo que estd bem no inicio de sua misséo e esta é em favor dos
pobres (Lc 4,18)41. Marcos e Mateus apresentam o inicio da missdo de Jesus com
0 anuncio da proximidade do reino (Mc 1,14; Mt 4,17). Ao longo dos Sindticos
podemos perceber que os dirigentes querem acabar com Jesus. Os Sinoticos
apresentam cinco cenas nas quais Jesus corre perigo: a passagem sobre o tributo a
César (Mc 12,13-17), a discussdo sobre a ressurreicdo dos mortos (Mc 12,19-
23/l), a expulsdo dos mercadores do templo (Mc 11,15-19//), a pardbola dos
vinhateiros homicidas (Mc 12,1-12//) e Mt e Mc que introduzem neste lugar (Mc
12,28-34: Mt 22,34-35) a discusséo sobre o primeiro mandamentoa2.

Em diversas passagens do evangelho de Jodo os judeus perseguem a Jesus:
procuravam mata-lo porque nao so transgredia o sabado, mas também chamava a
Deus de Pai, fazendo-se igual a Deus (Jo 5,16-18); ap6s algumas discussées com
Jesus queriam prendé-lo (Jo 7,1.11.25.30.23.44;8,20.59;10,31); e também ap0s 0s
milagres por ele realizados (Jo 9,22;11,53). Em Jodo a responsabilidade da
perseguicdo a Jesus é dirigida aos judeus em geral e ndo s6 aos seus chefes como

aparece nos Sinoticos.

Jesus ndo foi a Jerusalém com o firme propdsito de coroar a sua vida mediante uma
morte salvifica e de redimir, morrendo, 0 mundo. Sua expectativa era a chegada de
Deus, o reinado de Deus e o reino de Deus, a salvacdo definitiva. Proclamar e
apresentar isso era sua tarefa, a que permaneceu fiel até a Gltima horass.

Com a perseguicdo, Jesus acaba sendo condenado e morto, passando
primeiramente pelo julgamento do poder religioso (dos judeus) e logo em seguida
pelo julgamento do poder politico (dos romanos). A morte de Jesus foi uma forma

de silencié-lo. “S¢6 Jesus foi crucificado, ninguém se preocupou em eliminar seus

40 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 288.

41 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 289.

42 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 172.

43 SCHURMANN, H., El destino de Jesus: su vida y su morte, p. 250.
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seguidores. Isto significa que Jesus foi considerado perigoso porgue, com sua
atuacdo e mensagem, denunciava pela raiz o sistema vigente”s4.

Jesus € julgado pelos chefes religiosos do seu povo, e segundo 0s Sinoticos,
é condenado como blasfemador (Mc 14,64; Mt 26,66) e por isso deveria morrer.
Jesus ndo sofreu, porém, o apedrejamento que era a pena judaica prevista para 0s
casos de blasfémia. O segundo momento do processo religioso refere-se ao
interrogatdrio na casa do sumo sacerdote ocorrido a noite. O processo ndo poderia

ter ocorrido a noite, pois ndo era permitido pela lei do Sinédrioas.

A atitude de Jesus, segundo o relato, provoca o escandalo do sumo sacerdote, que
grita horrorizado. Aquele pobre homem que esta ali diante deles ndo é o Messias
nem o Filho e Deus: é um blasfemo! O veredicto do Sinédrio é undnime: “Réu de
morte”4s.

Por trads da condenacdo de blasfémia ndo se encontra a preocupacao por
parte das autoridades judaicas de condenar Jesus por se colocar como Messias ou
como Filho de Deus, mas o fato de estar se tornando uma ameagca politica. N&o
podendo matar Jesus, os chefes religiosos dos judeus o levam ao poder romano.

Jesus foi acusado de ser um agitador politico e esta se torna oficialmente a
causa de sua morte. Comprova o fato a inscri¢cdo colocada na cruz pelos romanos:
“Este ¢ Jesus, o Rei dos judeus” (Mt 27,37). Jesus ndo foi um agitador politico e
ndo pregou nenhuma revolugdo contra Roma, mas suas palavras em relacdo ao
reino do Pai e suas acOes, especialmente em relacdo ao templo, foram julgadas
como ameacadoras para a ordem publica: a pax romanasz. Os romanos temiam
uma revolta popular. Por isso a melhor opcao era a morte do lider como exemplo
para quem levantar-se contra Roma.

Como um justo pode morrer numa cruz, visto que € destinada aos
malfeitores? Qual o sentido da cruz de Jesus? A morte de Jesus foi um escandalo
para as primeiras comunidades cristds. O Novo Testamento procurou dar
respostas a essas perguntas dos primeiros cristdos que se encontravam perplexos
sem compreender o sentido da cruz de Jesus. Mais do que compreender o sentido
historico era preciso dar um sentido ao seguimento a Jesus a partir do sentido
teoldgico da cruz. Era preciso responder por que Jesus morreu. Com isso, algumas

interpretacdes do sentido teoldgico da morte de Jesus foram formuladas.

44 PAGOLA, J., Jesus, p. 443.
45 BOFF, L., Paix&o de Cristo — paixo do mundo, p. 52.
46 PAGOLA, J., Jesus, p. 450.
41 PAGOLA, J., Jesus, p. 461.
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Uma primeira interpretacdo do sentido teoldgico aparece no primeiro escrito
do Novo Testamento, onde a cruz ¢ vista como o destino de um profeta: “eles (os
judeus) mataram o Senhor Jesus e os profetas, e nos tém perseguido a noés... (1Ts
2,15ss)”. Outra interpretagdo era a argumentagdo de que a cruz ja estava predita
nas Escrituras. Assim, ndo precisavam se surpreender com o escandalo da cruz. O
texto dos discipulos de Emaus (Lc 24,13-35) enfatiza esse antncio. Em 1 Cor 15,4
afirma-se que “Cristo morreu por nossos pecados segundo as escrituras”. Em
outros textos encontramos que Jesus morre “segundo os designios da presciéncia
de Deus” (At 2,23; 4,28). Ou ainda “que a cruz era necessaria” (Lc 24,26; Mc
8,31).

Dessas interpretacGes nasceram formulacGes soterioldgicas que colocaram
em Deus o sentido da morte de Jesus, ou seja, Jesus morreu por nds, para nos
salvar, como ja estava prescrito nas Escrituras. “A paixdo ¢ morte de Jesus sdo
interpretadas, com base na Escritura, como ‘plano salvifico de Deus’”48. Os
modelos soterioldgicos que aparecem no Novo Testamento unem cruz ao

sacrificio, a nova alianca e a figura do servo sofredor.

Os primeiros cristdos langam mdo de diversos modelos para explicar de alguma
forma a “loucura” da crucificacdo. Apresentam-na como um “sacrificio de
expiacdo”, uma “alianga nova” entre Deus e os homens selada com o sangue de
Jesus; gostam de descrever sua morte como a do “servo sofredor” um homem justo
e inocente que segundo o livro de Isaias, carrega as culpas e pecados de outros para
converter-se em salvagao para 0s outrosas.

Encontramos também nos escritos de Paulo apresentagdes do sentido
salvifico da cruz de maneira propria. Todas sdo afirmacdes que a cruz de Jesus é
salvifica. Outros textos também atestam que pela cruz Deus nos salvou do pecado
(At 5,31; Jo 11,50-52; 2Cor 5,14-15; 1Tm 2,6; Jo 6,51). A morte de cruz era
“necessaria” para nossa salvagdo. O Novo Testamento ndo acentua um dolorismo
ou a salvacdo como fruto do sofrimento. O que destaca é a vida de Jesus como
vida doada com amor gratuito e isto revela o0 amor de Deusso. Esta pré-existéncia
histérica de Jesus é que permite as primeiras comunidades confessa-lo como o
salvador escatoldgico, e assim nascem os modelos explicativos da sua eficacia

salvificasu.

48 SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a histdria de um vivente, p. 276.

49 PAGOLA, J., Jesus, p. 519.

so Para aprofundar a reflexdo sobre as interpretacfes da morte de Cristo nas primitivas
comunidades cristds sugerimos BOFF, L., Paixdo de Cristo — paixdo do mundo, p. 89-107.

51 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 60-63.
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No decorrer da historia da Igreja, ora transpareceu mais o sentido teoldgico
do que o sentido histdrico da cruz de Jesus e vice-versa. E preciso ter uma visao
integrada desses dois polos, pois ficando apenas com uma vertente estaria
incompleto ou esvaziado o sentido da cruz. Sentimos uma forte tendéncia a
afastarmos o escandalo da cruz através do ressaltar o triunfo glorioso de Jesus
sobre a morte, 0 que pode tornar-se perigoso para o seguimento. “Na pratica o que
se costuma afirmar da cruz de Jesus € que com ela 0 homem foi salvo. A repeticéo
irreflexiva desta afirmacdo chegou a uma concepc¢do maégica da redencédo, e no
fundo, a eliminar o aspecto escandaloso da cruz historica de Jesus’’s2.

Para anunciar Jesus e o valor salvifico de sua cruz é preciso inseri-la no seu
mistério de encarnacdo, vida, morte e ressurreicdo. A cruz sem Jesus ndo tem
nenhum valor. Nao passa de um instrumento de condenacdo. A cruz com Jesus sO
é salvadora porque é a radicalidade da entrega de sua vida que ja havia sido
entregue desde a sua encarnagao.

A encarnagdo, morte e ressurrei¢do revelam quem é Deus e como atua na
histéria. Deus aparece aberto para a plenificacdo final assumindo em si o
historico. Por um lado Deus participa da histéria do Filho e se deixa afetar por ela
e, por outro, a histéria é assumida no Espiritoss. A cruz é consequéncia da
encarnacao de Jesus, por isso ndo € um designio arbitrario de Deus. A encarnacdo
de Jesus € uma decisdo trinitaria que revela um grande amor. S6 quem ama €
capaz de ir ao encontro do outro e de dar a propria vida.

No caminho percorrido por Jesus acontece a ressurreicdo como fruto do
amor do Pai que ndo o deixa entrega a morte. Deus ressuscita um crucificado. “O
ressuscitado ndo € outro sendo o Jesus de Nazaré crucificado”ss. A ressurrei¢ao
estd intimamente ligada a morte de Jesus. Falar da ressurreicdo sem a cruz é
esvaziar 0 seu sentido. “Sem a cruz a ressurreicdo ¢ idealista; a utopia da
ressurreicao cristd so se torna real a partir da cruz”ss.

O Jesus que se encarna, € 0 mesmo que morre entregando a sua vida por
amor, e é ressuscitado pelo Pai. Encarnagdo, vida, morte e ressurrei¢cdo formam
um grande mistério de amor que emana da Trindade para com 0s seres humanos.

A maior prova desse amor € expressa na cruz: “Deus amou tanto o mundo que

52 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 192.
53 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 236.
54 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 216.

55 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 193.
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entregou seu Filho” (Jo, 3,16), “O amor de Deus para conosco se manifestou por
ter enviado ao mundo seu Filho unigénito” (1 Jo 4,9), “Aquele que ndo poupou o
proprio Filho, como nao nos dara também todas as coisas?” (Rm 8,32). A partir
destes textos podemos ver que o amor de Deus por nos ndo tem limites, nem
mesmo o poupar o préprio Filho. E um esvaziamento de Deus por amor ao ser
humano.

Quando falamos em kénosis, esvaziamento, geralmente temos como ponto
de partida o hino cristologico de FlI 2,6-11, cujas imagens sdo relacionadas ao
esvaziamento de Jesus Cristo a partir de sua encarnagao e de sua morte. Mas, toda
a vida de Jesus estd relacionada ao Pai e ao Espirito. Os trés vivem, de certa
forma, esvaziamentos que revelam um profundo amor pela humanidade. Sé um
Deus que ama é capaz de se esvaziar e fazer-se proximo ao Filho num itinerario
de suprema doacdo. Nesse sentido podemos falar de uma kénosis trinitaria na
historia, cujo &pice e desdobramentos se fazem presentes na cruz e ressurreicao de
Jesus.

No mistério pascal entrevemos a presenca trinitaria e seu movimento
kendtico. A kénosis trinitaria na encarnacao de Jesus revela o ato de humildade do
Pai em doar o Filho a humanidade por amor a mesma. “A humildade doadora do
Pai corresponde a humildade acolhedora do Filho: Deus se limita dando a vida e
aceitando a morte”ss. O Espirito de Deus, que esta presente em todos os
momentos da vida de Jesus, também se esvazia e por isso podemos falar de “uma
kénosis do Espirito Santo que se humilhou e desceu da eternidade de Deus e
tomou morada nesse vulneravel e mortal homem Jesus™’s7.

Vida, morte e ressurreicdo de Jesus estdo intimamente ligadas ao Pai e ao
Espirito Santo. A kénosis de Deus o apresenta como um Deus patético e nédo
apatico, que é capaz de sofrer com a morte do Filho. O Filho sofre a morte e o Pai
e o Espirito sofrem com a morte do Filho.

A esperanca de Jesus crucificado faz que se reconheca o mistério trinitario como
mistério de partilha, de fraternidade na dor, e permite a0 homem encontrar espacos
inesperados para viver suas condi¢cBes exasperantes, pois ele sente seus limites e
sua marginalidadess.

s6 FORTE, B., Teologia da histdria, p. 258.
57 MOLTMANN, J., O caminho de Jesus Cristo, p. 135.
58 PIAZZA, O., A esperanca: I6gica do impossivel, p. 86.
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A0 encarnar-se, Jesus assume a humanidade em si mesmo, “Deus se
aproxima e se insere na realidade da vida humana, tornando-se plenamente
solidario e participante da nossa condigdo”s9. Deus se autorrenuncia saindo de si
em diregdo aos limites humanos, pois “para chegar a estar conosco veio a ser o
que ndo ¢ Deus”’s0. Assim, encarnar-se significa esvaziar-se.

O Deus que se encarnou na historia assumiu até as ultimas consequéncias o
deixar-se afetar pela propria historia e pela lei do pecado que o assassina com a
morte mais cruel e vergonhosa. A cruz ndo foi um designio arbitrario do Pai, mas
consequéncia da encarnagdo. Encarnar-se significa a aproximacgéo radical com
amor e por amor, e isto significa também a aceitacdo do sofrimento por parte de
Deusez.

Os relatos evangélicos nos possibilitam olhar profundamente o itinerario
percorrido por Jesus até a cruz e nele identificar a originalidade do significado de
sua cruz. Toda a vida de Jesus foi uma vida doada, esvaziada de si mesma,
intimamente ligada ao Pai e ao reino. Mataram Jesus porque ele se encarnou nesta
histéria marcada pela violéncia, pela ganancia, pelo poder autoritario, isto €, se
encarnou num mundo que é antirreino.

A vida de Jesus, encarnada na histdria, o leva a cruz. A cruz € consequéncia
da opcdo livre da solidariedade de Jesus para conosco como resposta amorosa e
obediente ao Pai para que 0 seu reino aconteca. A cruz de Jesus evoca para quem
a contempla diversas manifestacbes de compreensdes do seu sentido.
Schillebeeckx nos faz alguns questionamentos sobre o sentido da morte de Jesus e

afirma que este tema é uma pergunta a Deus:

A morte de Jesus é para nos, afinal, uma pergunta a Deus, ao Deus que Jesus
anunciava. Que Jesus era solidario com todos os oprimidos e excluidos, ficou claro
pela analise de sua mensagem, sua pregac¢do, suas bem-aventurancas, e pela praxe
de sua vida. Pode-se afirmar agora que Deus o colocou, também a ele, pela sua
execucdo, entre os oprimidos e excluidos, para fazer de sua solidariedade com os
oprimidos uma verdadeira identificacdo? Ou sera que tal visdo ndo é antes uma
blasfémia — atribuindo a Deus o que de fato foi feito com Jesus pela historia
humana de injusticas?e2

Ao longo da histéria da Igreja, desde as primeiras comunidades, muitas

foram as interpretacdes do sentido da cruz de Jesus: designio divino para nos

59 CATALFO, C., A teologia da encarnacao na cristologia de Jon Sobrino, p. 67.
60 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 298.

61 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 354.

62 SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a historia de um vivente, p. 314.
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salvar, vontade de Deus etc. Na verdade, todas essas interpretacbes buscam
respostas para a esperanca que temos na realizagdo das promessas de Jesus. Em
algumas interpretacbes da cristologia latino-americana a cruz € vista como
solidariedade de Jesus para com os crucificados da historia, com isso ela revela
uma esperanca de um futuro de plenitude e de justica. “A cruz transforma a
esperanga. Ela deixa de ser apenas o desejo de sermos preservados do mal,
passando a ser uma experiéncia nova ¢ misteriosa de esperanga em Alguém”es.

A cruz € a forma com a qual a esperanca cristd € vivida. Sem ela a esperanca
da ressurreicdo poderia se tornar desencarnada, a parte da historia. Para Gutiérrez
“a esperanca da ressurreicdo ndo significa, de modo algum, fuga da histéria
concreta. Ao contrério, leva a redobrar os esforcos na luta contra o que essa morte
injusta traz”e4. Segundo Leonardo Boff “assim como a morte e a cruz sao
consequéncia de um tipo de vida levada por Jesus, assim também a ressurreicao
significa a plenificacdo de um sentido e de uma vida realizados pelo Jesus
terrestre”’ss. A acdo de Deus de ressuscitar o Filho ndo é mera expressdo de sua
onipoténcia, mas uma resposta a acdo criminosa e injusta pela qual Jesus passou.
A ressurreicdo € o triunfo da justica de Deus sobre a injustica dos seres

humanosss.

Ressurreicdo diz, portanto, antes de qualquer coisa, fazer justica a uma vitima, ndo
sO reviver um cadaver, por mais que isto seja seu pressuposto ldgico. Remete ndo
simplesmente a uma morte, mas a uma cruz; ndo simplesmente a mortos, mas a
vitimas; ndo simplesmente a um poder, mas a uma justicaer.

A vida doada de Jesus o leva & morte, mas Deus ndo deixou seu Filho
entregue a morte, ressuscitando-o. Como ja afirmado anteriormente, o
Ressuscitado ndo é outro sendo o Crucificado. Nao podemos esquecer-nos disso.
Ele assumiu a realidade até as Gltimas consequéncias. Portanto, ressurrei¢cao ndo é
apenas esperanca de outro mundo melhor, mas a possibilidade de também
comegarmos a viver na historia como ressuscitados. Assim, a esperanga cristd ndo
€ apenas esperanca para outro mundo, mas para esta vida, que comecga neste

mundo. A esperanca cristd é uma esperanga ativa.

63 PIAZZA, O., A esperanca, p. 95.

s« GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio pogo, p. 145.
65 BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 142.

66 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 217.

67 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p. 150.
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Paradoxalmente, quanto mais se aprofunda na cruz, tanto mais se aprofunda na
ressurreicdo, quanto mais profunda é a “contraesperanca” da cruz mais viva é a
“esperanca” da ressurrei¢do. O esquecimento da cruz é paradoxalmente o modo
mais radical de descristianizar a esperanga da ressurrei¢éoss.

A cruz exige a todo ser humano e a todo cristdo uma postura diante da vida:
escolher entre a vida e a morte, amar ou odiar o irmé&o, ter esperanca ou ficar
contra ela. A cruz nos aponta para um continuar acreditando mesmo quando néo
se parece mais ter esperanca. Por isso os crucificados da histéria podem ter
esperancga. Deus ndo os abandonou, mas estd perto, sofrendo junto, e mantera a
fidelidade a sua Palavra da participacdo na plenitude do reino.

Uma das grandes dificuldades em evidenciar o sentido originério da cruz de
Jesus foram as devogBes que nasceram em Seu entorno. Ao invés de ser vista
como um lugar de entrega por amor, € vista como um lugar de sofrimentos e para
se chegar a ressurreicdo é preciso passar primeiramente por sofrimentos. Assim,
falar da cruz hoje significaria falar de sofrimentos e, por isso, esse argumento é
evitado.

O falar da cruz de Jesus traz certo incdmodo, pois para a “atmosfera” atual é
mais aceitavel um discurso que fale de vitorias, de conquistas, de poder. Por isso
se torna mais facil falar de ressurreicdo como grande vitoria do poder de Deus. A
mensagem da ressurreicao ligada a cruz e a encarnacdo de Jesus quer em primeiro
lugar demonstrar o infinito amor gratuito e incondicional de Deus.

Para anunciar Jesus Cristo é preciso falar de sua cruz e de sua entrega por
amor, de sua vida doada. O discipulado nasce dessa experiéncia de encontro com
Jesus que ama. A cruz conduz para dentro do mistério de Cristo, por isso é

mistagdgica.

2.2
Um olhar sobre os desafios atuais para o antincio querigmatico

Anunciar Jesus Cristo sempre foi em todos os tempos um grande desafio.
Em cada época e lugar o conteudo do anincio é o0 mesmo, mas a forma de fazé-lo
depende de cada realidade. Assim, para que 0 anuncio seja eficaz é preciso um
olhar atencioso para a realidade que nos circunda, em todos 0s seus aspectos

social, politico, econémico, religioso. E essa foi sem ddvida uma das grandes

68 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 240.
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contribui¢bes que o Concilio Vaticano Il trouxe para Igreja, tornando sua agao
coerente com o tempo presente. Do Concilio até os nossos surgiram muitas
reflexdes que contribuiram para uma melhor compreenséo da realidade, visto que
nela se desenvolveram e cresceram rapidamente tantas mudancas de valores.
Diante dessa realidade atual nos perguntamos como anunciar Jesus Cristo.

O Concilio propbés uma atualizagdo na sua acdo evangelizadora tendo em
vista as grandes mudancas vivenciadas pelo mundo no contexto no qual se
desenvolveu. A Gaudium et Spes afirma que o Concilio deseja expor a todos o seu
modo de conceber a presencga e atividade da Igreja no mundo de hojees. Ela avalia

o0 contexto historico afirmando que

a humanidade vive hoje uma fase nova da sua histéria, na qual profundas e rapidas
transformacdes se estendem progressivamente a toda a terra. Provocadas pela
inteligéncia e atividade criadora do homem, elas reincidem sobre o mesmo homem,
sobre 0s seus juizos e desejos individuais e coletivos, sobre os seus modos de
pensar e agir, tanto em relacdo as coisas como as pessoas. De tal modo que
podemos ja falar duma verdadeira transformacdo social e cultural, que se reflete
também na vida religiosaro.

Diante de todas as transformac@es sociais e culturais, o Concilio ndo hesita
em apresentar Jesus Cristo como resposta e solucdo da problematica humanara.
Certamente que para apresent-lo é preciso primeiramente conhecer a realidade,
mas também ter a clareza que “subjacentes a todas as transformacdes, ha muitas
coisas que ndo mudam, cujo ultimo fundamento € Cristo, 0 mesmo ontem, hoje, e
para sempre”72. A pergunta é como apresentd-lo numa linguagem atual como
resposta a problemas que nem sempre sao enfrentados, mas vistos como naturais e
Imersos em um novo sistema.

Sao elencadas pelo Concilio diversas transformacGes paradoxais, como a
abundancia de riquezas, dais quais o ser humano dispe, e a0 mesmo tempo a
grande quantidade de pessoas que vivem na indigéncia, sofrendo a fome e a
miséria, e também o analfabetismo; a possibilidade maior da vivéncia da liberdade
e a0 mesmo tempo a opressdo atraves de novas formas de serviddo social e
psicolégica; o mundo experimenta a unidade através da solidariedade, mas ao
mesmo tempo estd gravemente dilacerado por forcas antagonicas, e pode chegar a

uma guerra por causa de conflitos politicos, sociais, econdémicos, raciais e

69 GS 2.
70 GS 4.
71 GS 10.
72 GS 10.
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ideoldgicos; aumenta o intercAmbio das ideias, porém as palavras ganham novo
sentido de acordo com as ideologias assumidas 73. Enfim, muitas sdo as
possibilidades para se ter uma vida melhor, mas falta um paradigma.

As transformacdes vivenciadas pelo mundo, principalmente em relacdo aos
aspectos social, politico e econémico, avancaram velozmente nos Ultimos anos.
As maiores mudancas apontados pelo Concilio ganharam grandes propor¢oes: a
evolucdo e dominio da técnica e da ciéncia; o crescimento das industrias e como
consequéncia o crescimento da vida urbana; uma nova forma de estrutura familiar;
novos e mais perfeitos meios de comunicacdo social que permitem o
conhecimento dos acontecimentos e a rapida e vasta difusdo dos modos de pensar
e de sentir; as transformacdes psicoldgicas, morais e religiosas que mudam 0s
valores; os desequilibrios pessoais familiares e sociais74.

O auge dessas mudancas vivenciadas no pds-Concilio sdo frutos de
fendmenos que rapidamente se desencadearam: a globalizacdo e o neoliberalismo.
Intimamente interligados, o neoliberalismo contribuiu para que a globalizacao
econémica fosse impulsionada.

A globalizagdo é um processo social e econdmico, porém este Ultimo
aspecto é mais acentuado nas mais variadas defini¢fes do termo. Apesar de tantas
definicdes é certo que a globalizacdo estabelece uma integracdo entre 0s paises e
as pessoas em todo o mundo. Ela marca uma nova forma de ver, pensar e sentir.
Alguns pesquisadores defendem que a globalizacdo é muito antiga e remonta ao
século XV e XVI com as descobertas maritimas. Apesar disso, o termo é utilizado
a partir de 1980 para identificar o senso de unificacdo do mundo.

A ideia de globalizacdo dos mercados nasce como um bem para a sociedade.
A partir de 1970, no ambito econémico, ganha destaque a vitoria do
neoliberalismo. Ele entra em vigor a partir de trés acontecimentos: a ditadura de
Pinochet (1973) e dos governos Thatcher (1979) e Reagan (1980); a interrupcao
da “construcao nacional” no Terceiro Mundo, esmagado pelo peso insuportavel da
divida externa, imposta pelas oligarquias financeiras globalizadas; a queda do
muro de Berlim e a autodesintegracdo da Unido Soviéticars. Esses acontecimentos

terminaram com as alternativas ao capitalismo, pois levaram a ver 0 mundo como

73 GS 4.

74 GS 5-8.

75 CASTRO, R., Globalizacdo. Disponivel em: <http:  //www.epsjv.fiocruz.br
[dicionario/verbetes/glo.html>. Acesso em 20 fev. 2018.
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supostamente unificado e como a Unica solucdo para as crises econdmicas. As
antigas economias socialistas se integraram num Unico sistema mundial. O
neoliberalismo defende a liberalizacdo do mercado e a participacdo minima do
Estado na economia.

H4 criticas e pontos positivos no neoliberalismo. Os criticos afirmam que a
economia neoliberal s6 beneficia as grandes poténcias econdmicas e as empresas
multinacionais, enquanto que os paises pobres ou em via de desenvolvimento sdo
0S que vivenciam os seus resquicios: fome, desemprego, baixos salarios, pobreza
e miséria. Por outro lado, os defensores do neoliberalismo afirmam que o
desenvolvimento social e econémico de um pais é proporcionado por esse sistema
que permite uma maior competicdo na economia fazendo com que 0s pregos e a
inflacdo caiam.

Também encontramos pontos positivos e criticas em relacéo a globalizacéo.
Os teoricos que defendem a hegemonizacgdo da globalizacdo afirmam que ela pode
ser a solucdo para o desenvolvimento dos paises pobres. Anthony Giddens é
considerado um dos representantes dessa corrente. Giddens faz uma leitura
positiva da globalizacdo. Ao contrario de muitos que negam os seus valores, ele
afirma que ha diversos. Para ele

€ um erro pensar que a globalizagdo sé diz respeito aos grandes sistemas, como a
ordem financeira mundial. A globalizagdo ndo é apenas mais uma coisa que “anda
por ai”, remota e afastada do individuo. E também um fendmeno “interior”, que
influencia aspectos intimos e pessoais de nossas vidasrs.

Um dos valores da globalizacdo é a maior possibilidade de conhecimento de
outras realidades muitos distantes fisicamente, mas que por causa dos novos
meios de comunicacao e tecnologias se tornam préximos. Os problemas se tornam
mundiais, como os riscos ecolégicos e a desigualdade e devem ser enfrentados
mundialmente. Outro valor ¢ o que ele chama de “colonizacdo ao contrario”,
visto que muitos paises orientais que entraram no sistema econémico do Ocidente
também trouxeram sua cultura para a vida ocidental. Essa colonizacdo ao
contrario também pode ser confirmada pela latinizacdo de Los Angeles, pela
emergéncia de um setor de alta tecnologia de orientacdo global na india e pela

venda de programas de televisao brasileiros a Portugalz7.

76 GIDDENS, A., O mundo na era da globalizacdo, p. 23.
77 GIDDENS, A., O mundo na era da globalizacéo, p. 24-27.
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Segundo Giddens todas as institui¢cdes sofreram alguma mudanga. Por fora
parecem as mesmas, mas por dentro modificaram-se. A nacdo, a familia, o
trabalho, a tradicdo, a natureza contém uma carapaca exterior e se tornaram
inadequadas para as tarefas que sio chamadas a desempenhar. “A medida que vio
adquirindo massa suficiente, as instituicfes descritas neste capitulo estdo a criar
algo que nunca existiu antes: uma sociedade cosmopolita global7s.

Certamente uma visdo positiva se deve aos bons resultados trazidos pela
globalizacdo. Mas por outro lado encontramos grandes criticas diretas a
globalizagdo, como também aos seus resultados negativos. De um modo geral
critica-se o dominio politico e econdmico, principalmente dos Estados Unidos e
outros paises do Ocidente, sobre as diversas culturas.

No livro Globalizacéo: desafios socioecondmicos, éticos e educativos: uma
visdo a partir dos sul Leonardo Boff e Marcos Arruda apresentam uma Visio
critica sobre a globalizacdo a partir da analise dos seus vetores, principalmente o
politico e o econdmico, na 6tica dos pobres e oprimidos7e. Eles apontam para as
vantagens trazidas pela globalizacdo para os paises do Norte enquanto os paises
do Sul séo os que mais sofrem suas consequéncias.

Boff afirma que “a globalizagdo se faz, em primeiro lugar, através da
economia. Todas as economias sdo interdependentes, os mercados regionais se
integram no mercado mundial”’so. A globalizacdo via mercado total é realizada
dentro dos quadros da ordem do capital. O capital privilegia a apropriacéo privada
dos lucros, a concorréncia e a maximizacdo dos lucros, com isso acontece a
grande exclusédo de paises e massas humanas. Esse tipo de mercado faz com que a
riqueza fique concentrada nas méos de alguns enquanto outros se tornam cada vez
mais pobres. Com isso cresce a fome no mundo, aumenta a exclusdo da maioria
dos paises que ndo controlam as tecnologias de ponta e agrava-se o déficit da terra
com crises ecologicass.

A América Latina € vitima da globalizacdo competitiva. Arruda elenca
cinco elementos que sdo inerentes a globalizacdo competitiva e que, de certa
forma, sdo avaliados criticamente. Primeiro, como propde a eliminacdo do papel

regulador e orquestrador do Estado para que o mercado desenvolva seu papel, ela

78 GIDDENS, A., O mundo na era da globalizacao, p. 29.

79 ARRUDA, M.; BOFF, L., Globalizacéo: desafios socioecondmicos, éticos e educativos, p. 30.
80 ARRUDA, M.; BOFF, L., Globalizagéo, p. 26.

81t ARRUDA, M.; BOFF, L., Globalizag&o, p. 30-31.
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faz com que cada individuo, empresa, grupo social e nacdo se vejam como
absolutos, e o outro seja visto como um competidor, uma ameaca, um inimigo
contra quem guerrear, numa légica de derrotar ou ser derrotado. Segundo, o
consumismo desenfreado € diariamente estimulado. Somos incentivados a
consumir e produzir. Terceiro, somos levados a acolher a uniformizagdo e
homogeneizacdo dos modos de produzir, consumir, pensar, aspirar e relacionar-se.
A mercantilizacdo da vida, do trabalho e até do corpo e das suas relagcdes séo
vistas como naturais. Quarto, a inovacao tecnologica € ambigua. Se por um lado
trouxe grandes progressos, por outro trouxe substituicdo do ser humano pela
maquina e a perda de muitos de seus direitos. Quinto, a liberalizacéo dos fluxos de
capital e o surgimento do “capital virtual” que podem gerar um colapso global no
sistema financeirosz.

Nos documentos atuais da Igreja vem sendo utilizada a expressao “mudanga
de época” para apresentar as rapidas transformacdes e mudancas que o mundo
vem experimentado a partir da globalizacdo. Essa trouxe uma mudanca de valores
que norteiam a vida; alguns valores que eram considerados importantes, hoje sao
relativizados. Assim, ndo podemos mais pensar que a maioria ja conheca a Cristo,
pois esse conhecer pode ser apenas intelectualmente. “A mudanca de época exige
gue o anuncio de Jesus Cristo ndo seja mais pressuposto, porém explicitado
continuamente’s3.

O ser humano como centro das decisdes e do poder tem vivenciado uma
l6gica de consumo desenfreado, de individualismo, da busca do prazer, da
exploracdo do outro e do planeta para satisfazer o que chamamos de
“necessidades”. Com isso tornamos o outro e 0 nosso planeta como coisas
utilizaveis e descartaveis. O individualismo vivenciado neste tempo traz grandes
prejuizos para a vivéncia fraterna, pois os vinculos pessoais sdo quebrados em
nome das necessidades pessoais, como também os vinculos familiares. Muitas
familias ja ndo se encontram mais para as refeicGes ou para algum momento de
lazer porque cada um tem os seus horarios a cumprir.

Tudo isso é consequéncia de um sistema competitivo onde 0 que importa é
ter cada vez mais. Deixamo-nos dominar e governar pelo dinheiro. E ele quem

manda em nés e em nossa sociedade. Com isso, 0 ser humano ndo é mais

82 ARRUDA, M.; BOFF, L., Globalizagdo, p. 144-147.
83 DGAE 2015-2019, 41.
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valorizado enquanto ser, mas enquanto um bem de consumo, como se fosse
descartavel, pois quando se precisa é usado e depois se joga fora. Além disso,
“hoje, tudo entra no jogo da competitividade e da lei do mais forte, onde o
poderoso engole o mais fraco. Em consequéncia desta situacao, grandes massas da
populacdo veem-se excluidas e marginalizadas: sem trabalho, sem perspectivas,
num beco sem saida’’s4.

Cada individuo deseja ser autorreferencial para justificar seu modo de viver
e de ser. Com isso, a centralidade em Jesus Cristo torna-se ameacada e
bombardeada pela forte influéncia deste pensamento hodierno que penetra na vida
de todos, inclusive dos cristdos. Corremos 0 perigo de perdermos os valores
evangélicos para agirmos segundo novos critérios e valores. Presenciamos hoje

algumas tendéncias como

o laicismo militante, com posturas fortes contra a Igreja e a verdade do Evangelho;
a negacgdo da cruz e de sua forga redentora; a irracionalidade da chamada cultura
midiatica; o amoralismo generalizado, as atitudes de desrespeito diante do povo,
especialmente com os mais frageis; uma compreensdao de economia que ndo
considera a pessoa humana e 0s anseios do povoss.

Enquanto isso, milhares de pessoas continuam sendo marginalizadas,
excluidas, crucificadas. N&o as vemos ou as levamos em consideracdo devido ao
anestesiamento involuntario que recebemos ao sermos inseridos na logica atual. O
que importa € o0 eu, 0 meu presente, 0 meu sucesso. Papa Francisco denomina este
fenomeno de “globalizacdo da indiferenca’ss.

Todos passamos por momentos de cruzes na vida, entdo comecamos a
justificar nossa autodefesa para também nés sermos vitoriosos a qualquer preco,
inclusive passando por cima do outro. Como consequéncia nos fechamos as
relacfes e 0 outro passa a ser algo que ndo afeta. Muitas cruzes que carregamos
sdo existenciais e estas sdo as que estdo em destaque no momento: depressao,
estresse, problemas familiares etc. H4 uma grande busca de solucdes imediatas
para elas e assim se tornam mais evidentes. Muitas outras cruzes, porém, séo
estruturais e colocadas injustamente sob as costas de tantos irmdos e irmas
inocentes. A partir do momento que pensamos apenas no éxito pessoal deixamos

de pensar no porqué de tantas cruzes impostas pela sociedade.

sa EG 53.
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Estamos vivenciando uma era de progresso cientifico e tecnoldgico, como
também de conhecimento e de informagdo. Esses progressos por um lado
proporcionam muitos beneficios no campo da salde, da educacdo, da
comunicacdo, mas ao mesmo tempo possibilitam o dominio do poder de
determinados grupos detentores dos frutos do progresso. Se por um lado o
progresso trouxe muitas vantagens para a sociedade, por outro trouxe também o
aumento de doencas, de violéncia, de medo, de desigualdade socials7.

A globalizacdo contribuiu para que a informacdo e as novas tecnologias
chegassem com mais rapidez em todos os cantos do mundo. A forma de viver da
populacéo, seja da zona urbana quanto da zona rural, foi afetada por um novo
estilo de vida, de costumes, de horéarios etc., que 0 mundo atual respira a partir de
novas informacdes que o bombardeiam a cada dia. Em contrapartida, nossas
comunidades paroquiais ndo estdo preparadas para atuar nessa nova realidade.
Toda a sua organizagéo ainda tem o paradigma do passado, onde as relaces eram
pautadas de forma diferente e a evangelizacdo era tida como ja realizada.

Tendo em vista a histdria de evangelizacdo do nosso Continente podemos
afirmar que um primeiro aniincio da Boa Nova de Jesus Cristo ja foi realizado. A
maioria do nosso povo é formada por cristdos. De certa forma, porém, todos sdo
afetados pela logica atual que esta mudanca de época nos apresenta. Assim, faz-se
necessario um “segundo primeiro antincio’ss de Jesus e um aprofundamento deste
anuncio. Quem faz a experiéncia de encontro com Jesus ¢ convidado a “remar
contra a maré”. Deparamo-nos com inUmeras situacdes que necessitam de
paradigmas evangélicos para que o reino aconteca cada vez mais. E preciso
discernir o que € evangélico e o que ndo é.

Outros desafios que nos sdo apresentados hoje sdo os fundamentalismos,
principalmente religiosos, que ndo aceitam a liberdade religiosa, e o surgimento

de diversos movimentos religiosos que muitas vezes sdo fundamentalistas ou

87 EG 52.

88 Como afirmamos, grande parte do povo latino-americano é formada por cristdos, e isto significa
que o primeiro anuncio foi aqui acolhido. O primeiro antincio é “o anuncio principal, aquele que
sempre se tem de voltar a ouvir de diferentes maneiras e aquele que sempre se tem de voltar a
anunciar, de uma forma ou de outra, durante a catequese, em todas as suas etapas € momentos”
(EG 164). Em algumas ocasides ele precisa ser retomado, especialmente para aqueles que de
alguma forma estdo distantes de uma profunda adesdo a Jesus, e por isso que é um “segundo
primeiro andncio” ou simplesmente “segundo andncio”, como o denomina Biemmi. Segundo o
autor citado, o “segundo antincio” sdo propostas para reavivar a fé das pessoas que a vivem por
tradicdo ou para aquelas que se distanciaram da fé, pois apesar de terem sido iniciadas nao
conhecem suficientemente o cristianismo e a Igreja. BIEMMI, E., El segundo anuncio, p. 51-52.
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alienantes, pois levam as pessoas a entrar na logica atual, num mundo onde o “eu”
e “as minhas necessidades” sdo mais importantes.

Além de todas as situacdes e desafios aqui relatados podemos verificar que
0 aspecto religioso hoje € profundamente afetado pelo predominio dos aspectos
social, politico e, principalmente, econdémico. No Brasil a influéncia destes
aspectos aparece nitidamente tanto nas igrejas protestantes, especialmente as
pentecostais e neopentecostais, quanto na Igreja Catolica, que acaba por conduzir
a uma auséncia da tematica da cruz no contexto religioso atual.

No campo pentecostal e neopentecostal predomina a teologia da
prosperidade. Ela conseguiu arrebanhar diversos fieis que aderiram a essa
proposta, levando a um crescimento das igrejas. Nessa teologia ndo ha um
discurso sobre a cruz, mas sobre a gloria e a vitoria de Jesus a partir de sua
ressurreicdo. Jesus € visto mais como um vencedor do que como aquele que se
colocou a servigo. Importa mais destacar a sua ascensdo ao céu do que tudo o que
ele vivenciou na terra. Essa teologia diz que nascemos para “viver como filhos do
Rei”.

A promessa de prosperidade presente nas pregacdes oferece aos fieis uma
escatologia que comeca a ser vivida no “ja”. E a esperanca de uma vida melhor
que os faz se sentir bem e incluidos na sociedade. As pessoas que se sentem
afastadas e distantes da realidade do mundo do poder e do dinheiro vivenciam nas
igrejas pentecostais e neopentecostais um senso de ascensao social.

No pentecostalismo ha a presenca de diversas classes sociais, (hoje
especialmente no neopentecostalismo estdo presentes empresarios e politicos),
mas com uma predominancia de uma maior parte de pessoas pobres e
marginalizadas (como as pessoas negras, 0s presidiarios etc.). Esse povo busca a
prosperidade especialmente nos campos da salde e da situacdo financeira. Por
que falar de cruz e de sofrimento se 0 mais importante € ganhar de Deus a salude e
o dinheiro para se viver melhor? Neste sentido o que predomina é a légica do
lucro que leva a pessoa a uma relagdo comercial com Deus, inserindo, assim, a
religido na ldgica atual do mercado.

Nas décadas de 70 e 80 em que predominava a teologia da prosperidade nas
igrejas pentecostais, na Igreja Catolica destacava-se a teologia da libertacdo com
toda a sua centralidade na opcdo de Jesus pelos pobres a ponto de aproximar 0s

sofrimentos de Cristo com o sofrimento dos pobres e os excluidos. A linguagem
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da Igreja expressa em seus documentos oficiais, sua liturgia, seus diversos
pastores, seus cantos exalavam a linguagem da cruz como proximidade e
solidariedade de Deus para com 0 seu povo. Foram muitas as lutas sociais por
justica e pelos direitos do povo, diversas Campanhas da Fraternidade que traziam
0 grito dos excluidos, etc. Era uma linguagem comum na época. Falar da cruz de
Jesus trazia a esperanca de libertacdo de uma situagdo de miséria e de opressao.
Esse foi um rosto profético da Igreja que a partir do sentido originario da cruz de
Jesus denunciou diversas situagdes que crucificava o povo latino-americano.

Hoje essa linguagem da cruz ndo estd mais “em alta”. De certa forma
entraram por outro viés alguns aspectos da pregacao pentecostal e neopentecostal
que a rejeitam ou a veem de forma mais devocional ou intimista, pois muitas
vezes a relacdo com o Cristo na cruz que aparece nas pregacdes ou nos cantos
denota uma relagdo pessoal: “Ninguém te ama como eu”. O “outro” nao ¢ tao
levado em consideragdo, mas o “eu”. Esta relacdo também aparece em diversos
cantos atuais para momentos litdrgicos e outros. O Jesus que aparece € muito
distante do Jesus dos Evangelhos.

Os aspectos mais ressaltados em Jesus hoje transparecem também no estilo
pastoral assumido por alguns padres e liderancas da Igreja. Os servigos e
ministérios em torno do altar sdo os mais preferidos. Com isto ndo queremos
afirmar que outros servicos em relacdo aos mais necessitados nao sejam
realizados, mas nédo estdo em primeiro lugar numa escala de valores. Nesse
contexto esta crescendo o numero dos jovens que buscam esse modelo para o
ministério ordenado.

Atualmente somos testemunhas de um grande distanciamento entre a teoria
presente nos documentos e a pratica de diversos pastores e fieis. Apesar de termos
papa Francisco que com uma linguagem atual expressa o sentido de ser Igreja e
sua relagdo com a cruz de Cristo, e também outros documentos da Igreja, na
pratica o que predomina é a linguagem e as novas relagcbes impostas pelo novo
paradigma social, politico, e econémico. Indo em dire¢do contraria a esses
desafios 0 Papa apresenta a importancia da cruz como desfecho da vida de Jesus e

como paradigma a ser seguido:

A entrega de Jesus na cruz é apenas o culminar deste estilo que marcou toda a sua
vida. Fascinados por este modelo, queremos inserir-nos a fundo na sociedade,
partilhamos a vida com todos, ouvimos as suas preocupagdes, colaboramos
material e espiritualmente nas suas necessidades, alegramo-nos com o0s que estdo
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alegres, choramos com 0s que choram e comprometemo-nos na constru¢do de um
mundo novo, lado a lado com o0s outrosse.

Podemos concluir que se tirarmos a cruz da vida de Jesus ficaremos sem
paradigma para um seguimento auténtico, pois é a cruz que aponta para a sua vida
doada, partilhada com todos, principalmente com os que mais sofrem, com o0s
excluidos, com os marginalizados etc. Ela aponta para o amor gratuito de Deus
que foi capaz de doar o préprio Filho para a nossa salvacdo. Uma Igreja em saida,
missionaria, na qual os “pastores tem cheiro de suas ovelhas”, ¢ uma Igreja que
mergulha no mistério de Cristo para ser como e estar como Ele a servi¢o da
construgéo e realizagdo do Reino, anunciando e testemunhando o amor de Deus

pelo ser humano.

2.3
Lugares e chances do anuncio narealidade atual

No ambito eclesial podemos citar trés lugares para a realizacdo do anincio
hoje: a iniciacdo a vida crista, a liturgia e a vida comunitaria. Além desses lugares
alguns elementos trazidos pela globalizacdo nos proporcionam algumas chances
para anunciar Jesus Cristo numa realidade fortemente marcada por uma tendéncia
que caminha contrariamente aos valores cristaos.

A iniciacdo a vida cristd tem sido uma das prioridades da Igreja nos ultimos
anos e uma das “urgéncias” da Acdo evangelizadora da Igreja no Brasil. Um dos
principais lugares para o anuncio hoje € a iniciacdo a vida cristd. Ela ndo se esgota
na preparacao a recepc¢do dos sacramentos da iniciacdo cristd, pois se trata de um
caminho para chegar a uma adesdo a Jesus Cristo. Nela encontra-se a catequese e
0 catecumenato como caminho para a iniciacdo crista.

Muitas pessoas ja receberam o batismo, a confirmagdo e a eucaristia, mas
ainda ndo tiveram um aprofundamento do sentido do que abracaram ao receber
estes sacramentos. Outras ainda os receberam, mas se afastaram e estdo
retornando ao seio da comunidade. Assim, temos em nossas comunidades
eclesiais 0s seguintes grupos de pessoas que deveriam receber um primeiro ou
segundo anuncio de Cristo: criangas e adolescentes batizados pequenos e que

estdo em idade de catequese, criancas e adolescentes ndo batizados que estdo em

89 EG 269.
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idade de catequese, jovens e adultos batizados pequenos que ndo receberam a
devida catequese, jovens e adultos ndo batizados. Sdo estas as pessoas que
chegam as comunidades eclesiais e que merecem atencéo especial.

Para estas pessoas a catequese com inspiracdo catecumenal busca realizar o
primeiro antncio ou refazé-lo quantas vezes forem necessérias a fim de que seus
interlocutores cheguem a adesdo a Jesus Cristo e possam aprofundar o sentido
desta adesdo a partir de um caminho formativo e de amadurecimento de sua
escolha pessoal. Este caminho onde € realizado o primeiro anuncio e todo o
processo formativo e celebrativo denominamos catequese com inspiracdo
catecumenal.

A inspiracdo catecumenal tem sua origem no catecumenato dos primeiros
séculos. Os primeiros testemunhos da instituicdo do catecumenato encontram-se
no século 11, mas este se estrutura no século 111, com a heranca do processo de
evangelizacdo recebido pela missdo apostolica e também pela missdo do préprio
Jesus. Até alcancar a estrutura catecumenal na Tradicdo Apostélica de Hipolito de
Roma (sec. I11) o catecumenato viveu etapas anteriores cujos tracos encontramos
nas Apologias de Justino, na Didaqué, no Pastor de Hermas e nas obras de Irineu
de Lyon. Um dos registros mais antigos desse periodo inicial refere-se ao leigo e
martir Justino, filésofo e tedlogo cristdo do século IlI. Foi o mais importante
apologista de seu tempo. Entre os anos 163-167 expde o modo como O
catecumeno deve ser instruido na fé que devera professar no batismoso.

A palavra “Catechumenus” é empregada pela primeira vez por Tertuliano
(séc. 1), em latim, para designar o candidato ao batismo. Com Tertuliano nasce
uma metodologia catequética que consiste justamente em ensinar a doutrina
partindo do rito. Esta metodologia faz emergir a profunda relacdo entre liturgia e
catequese como elemento fundamental para a iniciacdo a vida crista.

No século IV j& havia um itinerario de iniciacdo cristd bem estruturado.
Destacam-se nessa época as Catequeses mistagogicas de Ambrosio de Mildo, de
Cirilo de Jerusalém e de seu sucessor Jodo, a de Teodoro de Mopsuéstia e de Jodo
Crisostomo de Antioquia. Tais Catequeses eram ministradas apds a realizacdo do
batismo. Até a virada constantiniana, o batismo marcava principalmente uma

mudanca radical que exigia a rendncia a muitas praticas cotidianas no resto da

90 NOCENT, A., Batismo, p. 114.
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sociedade. Apds a virada constantiniana, o batismo é acentuado como participacdo
no mistério da paixdo de Cristo. Para melhor compreender essa participacdo no
mistério pascal as catequeses mistagogicas eram administradas ap6s o batismo,
pois primeiro o mistério deve ser experimentado antes de ser interpretado.

O catecumenato era a0 mesmo tempo litdrgico e catequético. Tinha por
objetivo uma preparagdo adequada a fim de promover uma vida cristd responsavel
e madura dando uma fundamentacéo aos que ingressavam na fe para que tivessem
conviccdo e firmeza em relacdo ao que estavam aderindo pelo batismo.

Quando se fala hoje em retorno as fontes do catecumenato, ndo se trata de
repetir ou reproduzir todo o processo catecumenal, mas deixar-se fecundar pelos
principais elementos que o caracterizam: a intensidade e a integralidade da
formacdo; o seu carater gradual, com etapas definidas, a sua vinculacdo com ritos,
simbolos e sinais, especialmente biblicos e litdrgicos; a sua constante referéncia a
comunidade crist&oz.

Os Padres da Igreja souberam com muita sabedoria articular na préatica do
catecumenato a intima relacdo entre liturgia e catequese. O resgate dessas fontes
patristicas estd possibilitando uma profunda compreensdo da fundamental
importancia da liturgia para a vida cristd. Assumir a liturgia como cume e fonte,
como fez o Concilio, traz para a missdo da Igreja a vivéncia integrada entre aquilo
que se celebra e aquilo que se vive.

A catequese prima por fazer ecoar a Palavra para que cada pessoa possa
fazer uma profunda experiéncia com Cristo. A liturgia leva ao conhecimento de
Cristo através da Palavra proclamada e de seus ritos, pois toda acéo litargica é
acdo do proprio Cristo. E de fundamental importancia resgatar essa profunda
ligacdo entre catequese e liturgia, e ressaltar a liturgia como fonte da catequese
para que a iniciacdo a vida crista seja integrada.

Desde os primordios da Igreja, na iniciacdo cristd, liturgia e catequese estdo
intimamente ligadas entre si. Celebragéo e instrucdo fazem parte do processo
iniciatico onde a pessoa € instruida nos mistérios de Deus e onde (a pessoa)
celebra esse mesmo mistério.

No catecumenato 0 que era ensinado era experienciado e 0 que era

experienciado era ensinado. N&o se tratava apenas de uma instrucdo intelectual da

91 DGC 91.
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fé, mas de uma instrucdo integral com celebracfes, acompanhamento, ritos,
insercdo gradual na vida da comunidade etc. As celebracdes eram pontos altos
neste itinerario e marcavam as passagens de uma etapa para outra. Tais
celebracBes por si mesmas eram catequese em ato, pois atraves da liturgia a fé é
transmitida, “ndo ideias ou nogdes, mas a sabedoria das coisas humanas inspiradas
por Deus”92.

Devido as caracteristicas de ser um itinerario litirgico e catequético, 0
catecumenato € hoje para nds um paradigma para iniciacdo a vida crista. Nele ha
elementos fundamentais que estdo sendo resgatados como 0 querigma e sua
centralidade em Jesus Cristo, e 0 querigma € realizado através de um caminho
mistagdgico. Assim, destaca-se a mistagogia como elemento fundamental do
catecumenato.

O termo mistagogia pode ser explicado a partir do verbo ago que significa
conduzir e do substantivo mystai que significa “iniciados”, assim, indica 0
processo complexivo ou integral de conducdo iniciatica, ser conduzido para
dentro do mistério. “A mistagogia estd intimamente ligada a realidade do mistério
de Deus, esta ordenada aquele mistério do qual a liturgia ¢ a epifania”gs.

Na Patristica, o termo mistagogia foi utilizado principalmente para designar
a explicacdo do sentido dos sacramentos recebidos na vigilia pascal onde os
catecimenos eram iniciados nos mistérios e nos sacramentos. Através da
mistagogia se conhece e se mergulha no mistério pascal. A mistagogia é aplicada
em todo o processo de iniciacdo cristd e ndo apenas na explicacdo dos
sacramentos recebidos ap6s o tempo de preparacdo na catequese. Ela apresenta a
valorizacdo dos sinais sacramentais, a interpretacdo dos ritos a luz dos eventos
biblicos e o significado dos ritos em vista do assumir o empenho de ser e viver
como cristdo.

A mistagogia € em primeiro lugar a realizacdo de uma agédo sagrada e, em
particular, a celebracdo dos sacramentos da iniciagdo, batismo e eucaristia; em
segundo lugar, é a explicacdo oral ou escrita do mistério escondido na Escritura e
celebrado na liturgia. A mistagogia ndo se limita apenas a explicacdo. Ela é
também acdo litdrgica. A liturgia fala por si mesma do mistério de Deus. Ela

92 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 194.
93 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 17.
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inicia ao mistério ao celebrar este mesmo mistérioss. O que é proclamado no
anuncio querigmético é celebrado na liturgia. A catequese é toda mistagogica, o
anuncio nela realizado conduz para a participacdo no mistério de Cristo.

A catequese como caminho de inspiracdo catecumenal percorrido na
iniciacdo cristd de criancas, adolescentes, jovens e adultos, como j& afirmamos,
deve estar intimamente ligada a liturgia. Na liturgia manifesta-se o mistério de
Deus. Para contemplar esse mistério é preciso uma iniciacdo. Assim, no
catecumenato havia esta preocupacdo da iniciacdo aos mistérios para que 0 que
fosse celebrado fosse compreendido, e isto era realizado a partir da mistagogia.
Nesse sentido, escreve Clemente de Alexandria:

Quem esta ainda cego e surdo, sem inteligéncia e sem o olhar corajoso e
penetrante, proprio de uma alma que ama contemplar, aquele olhar que apenas o
Salvador pode conceder, este deve permanecer ainda fora do coro divino [isto é, da
celebragdo] como um ndo iniciado (amyeton) aos mistérios, como aquele que na
danga ndo tem o sentido da musicass.

Precisamos ter em vista uma iniciag@o a vida cristd que “beba desta fonte ¢ a
ela conduza”e. Parafraseando o titulo do sexto capitulo do livro “O sentido
espiritual da Liturgia”, de G. Boselli, “Presbiteros formados pela liturgia”, temos
a expressao “Cristdos formados pela liturgia”. A intuicdo nasce da concepcéo de
liturgia como cume e fonte presente na Sacrosactum Concilium 10. Partindo desta
concepgdo de que a liturgia é fonte de toda acdo da Igreja, também o é da
catequese e da iniciacdo a vida cristd. Todos os cristdos (e ndo apenas 0S
presbiteros) bebem desta fonte quando participam de uma catequese intimamente
ligada a liturgia e por isso por ela sdo formados.

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium, primeiro fruto do Concilio, que ao
fazer um retorno fecundo as origens do sentido da liturgia proporcionou a Igreja
um revigoramento. Nela encontramos a afirmacéo de que “a liturgia € o cume para
a qual tende a acdo da Igreja e, a0 mesmo tempo, é a fonte donde emana toda a
sua forga”97. Ser cume e fonte é ser ponto de chegada e de partida. Toda vivéncia
crista brota da liturgia, pois € ela a fonte primeira e indispensavel de onde brota a
forca da Igreja e o cume para o qual tende sua acdo. Dizer que a liturgia é fonte

significa dizer que tudo o que a Igreja realiza nasce de Jesus Cristo, de sua vida,

94 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 17.

95 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 31-32.
96 DNC 117.

97 SC 10.
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morte e ressurreicdo. Ela é fonte de toda a acdo pastoral da Igreja, de misséo, de
espiritualidade, de iniciacdo a vida crista, pois ao participar na liturgia cada pessoa
faz a experiéncia de encontrar-se com Cristo e mergulhar em seu mistério pascal
para Nele alimentar a sua fé e a partir desse encontro tornar-se discipulo
missionario.

Um primeiro momento da recepcao da Sacrosanctum Concilium na Igreja se
deu através das mudancas nos gestos, nos ritos, nas acées litdrgicas: o uso do
vernaculo, a posicéo do sacerdote face a face com o povo, a participacédo de toda a
assembleia, os ritos simplificados, os cantos inseridos etcos. Tais mudancas
incentivaram estudos e aprofundamentos sobre a liturgia que contribuiram para a
renovacdo liturgica. Além disso, em muitos lugares este aprofundamento da
liturgia foi realizado através de cursos para os membros das comunidades.
Sabemos também que, de um lado, em algumas partes houve exageros na
interpretagdo da Sacrosanctum Concilium e de outro, em outras partes o
documento ainda ndo conseguiu penetrar na pratica. De um modo geral tudo isso
contribui para que ainda hoje se tenha um vivo desejo de aprofundamento e para a
redescoberta da fundamental importancia da liturgia para a vivéncia da fé crista.

Apesar de todo o caminho percorrido percebe-se que muitas pessoas que
participam das comunidades compreendem a importancia da liturgia, mas ha
ainda uma grande dificuldade em compreender o sentido do que é celebrado. Para
algumas pessoas ¢ muito maior a preocupacdao em saber “o que pode” e o “que
ndo se pode” fazer na liturgia do que compreender o sentido de cada acdo ritual.
Para a maioria ha um grande abismo entre os ritos e a compreensdo do que eles
expressam por si mesmo.

A Sacrosanctum Concilium afirma que “é dever dos sagrados pastores
vigiar que, na agdo litargica, ndo s6 se observem as leis para a vélida e licita
celebragéo, mas que os fieis participem dela com conhecimento de causa, ativa e
frutuosamente”99. Podemos falar de participacdo consciente, ativa e frutuosa
guando ndo ha compreensdo daquilo que se esta celebrando? Esta pergunta nos
coloca diante de uma grande questdo que € a formacéo litirgica. Ndo estamos
afirmando que ela ndo existe, pois como dissemos anteriormente ha muitas

iniciativas de formac&o. A questdo é como é a realizacdo dessa formacéo, o eixo, a

98 CNBB, Doc. 43, 7.
99 SC 11.
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metodologia e se ha uma integracdo entre formar-se “pela” liturgia e formar-se
“para” a liturgia.

A formacdo litdrgica é necessaria para todos os membros da Igreja, mas ela
ndo deve ser apenas tedrica. Em primeiro lugar a escola de liturgia € a propria
liturgiazoo. A liturgia é fonte de formacéao. Ela ndo é so celebragdo, € catequese em
ato e por isso os cristdos sdo formados em primeiro lugar pela liturgia que vivem e
que celebram. Neste sentido é de fundamental importancia o cuidado por parte de
quem prepara e preside para que a qualidade da liturgia favoreca a transmisséo do
seu sentido.

Diante desses desafios em relacdo a formacdo litdrgica ressaltamos a
importancia de dois momentos que se articulam: a vivéncia da prépria celebracao
que introduz na experiéncia do Mistério que se celebra (liturgia) e a formacéo
sobre o sentido dos ritos vivenciados (catequese). Por serem distintos, estes dois
momentos ficaram por muito tempo desarticulados, impedindo uma formacao
integral. A Igreja busca resgatar essa articulacdo hoje e tal busca estad se dando
principalmente a partir da iniciacdo cristd de criancas, jovens e adultos, para se
formar cristdos pela catequese que tem como fonte a liturgia. Falar da liturgia
como fonte da iniciacdo cristd é afirmar que a liturgia tem uma dimensédo

catequética:

A liturgia é fonte inesgotavel da catequese. Nela se encontram a ag&o santificadora
de Deus e a expressdo orante da fé da comunidade. As celebracdes litlrgicas, com
a riqueza de suas palavras e acdes, mensagens e sinais, podem ser considerados
como uma “Catequese em ato’’101.

O Diretério Geral para a Catequese fala de “a fonte” e “as fontes” da
Catequese. E tida como fonte a Palavra de Deus contida na Sagrada Tradicdo e na
Sagrada Escritura. As fontes sao “Tradigdo, Escritura e Magistério, intimamente
conexas € unidas, sdo ‘cada qual a seu modo’, as fontes essenciais da
catequese”102. O Diretdério Nacional de Catequese (DNC) afirma que “a fonte na
qual a catequese busca a sua mensagem ¢ a Palavra de Deus”103. Acrescenta,

porém, que “outro lugar onde se manifesta de modo sublime a Palavra de Deus, e,

100 BOSELLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 120.
101 CR 89.

102 DGC 96.

103 DNC 106.
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portanto é fonte privilegiada de catequese, ¢ a sagrada liturgia”104. O DNC
retomando a SC 10 e a CR 89 diz que a liturgia é vista como

fonte inesgotavel da catequese, ndo s6 pela riqueza de seu contelido, mas pela sua
natureza de sintese e cume da vida cristd (SC 10; CR 89): enquanto celebracéo ela é
ao mesmo tempo anuncio e vivéncia dos mistérios salvificos; contém, em forma
expressiva e unitaria, a globalidade da mensagem crista. Por isso ela é considerada
lugar privilegiado de educacgdo da fé. “A proclamacdo da Palavra na liturgia torna-
se para os fiéis a primeira e fundamental escola da fé”10s.

O DNC aponta a liturgia como fonte porque nela a Palavra de Deus é
proclamada e torna-se para os fiéis a primeira e fundamental escola da fé. E na
liturgia que a Palavra de Deus é proclamada e para compreendé-la é preciso a
escuta junto com os irmdos da comunidade reunida. “Deus chama seu povo
através de sua Palavra e 0 povo torna-se uma ekklesia, uma assembleia”106. ISto
significa que “a assembleia liturgica ¢ lugar hermenéutico origindrio das
Escrituras: elas sdo escutadas e compreendidas plenamente na ekklesia, porque
nascidas da assembleia liturgica”107. Esta afirmacdo leva-nos a refletir que a
compreensdo da Palavra de Deus se da plenamente somente no interior da
assembleia. Por isso a importancia de conceber a liturgia como catequese em ato,
como educacdo da fé, como transmissdo da fé e ndo apenas como celebracdo da
fé.

O DNC distingue a catequese como educacdo da fé e a liturgia como
celebracdo da fé, como duas funcdes da Unica missdo evangelizadora e pastoral da
Igrejazos. Estas sdo as fungdes principais tanto da catequese quanto da liturgia. A
liturgia comunica, porém, ensinamentos através dos ritos, mesmo ndo sendo
catequese no sentido de instruir, ensinar diretamente, pois 0s ritos (sinais,
simbolos) também sdo em certo modo “palavra”. A catequese expressa por meio

da palavra o significado do rito tornando-o mais claro. Assim o DNC continua:

Os sinais liturgicos sdo ao mesmo tempo anuncio, lembranga, promessa, pedido e
realizacdo, mas sO por meio da palavra evangelizadora e catequética esses seus
significados tornam-se claros. E tarefa fundamental da catequese iniciar
eficazmente os catecimenos e catequizandos nos sinais litlrgicos e através deles
introduzi-los no mistério pascal”109.

104 DNC 115.
105 DNC 118.
106 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 107.
107 BOSELLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 107.
108 DNC 120.
109 DNC 120.
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Aplicada a catequese, como ja afirmamos anteriormente, a mistagogia parte
do que é celebrado para a explicacdo do mistério de Cristo presente nas agdes
liturgicas celebradas. A catequese faz haurir esse sentido para que se compreenda
0 que foi vivenciado. Esta compreensdo nao é tedrica, pois foi primeiramente
experienciada.

A mistagogia ndo tem por objeto principal o rito em si, mas o evento da
salvacdo que se celebra através de cada rito. Ela coloca cada um dos ritos em
relacdo com os textos biblicos porque o texto biblico guarda e narra o evento da
salvagdo que € a razéo do rito celebradoiio. E com a propria Palavra de Deus, que
esta nas Escrituras, que encontraremos a significacdo do evento da salvacéo.

O Diretério Nacional de Catequese afirma que o Ritual da iniciacdo crista
de adultos (RICA) constitui 0 melhor exemplo de unidade entre liturgia e
catequese111. Atualmente a CNBB propde que os elementos presentes no estilo
catecumenal que o RICA recupera sejam vivenciados pela catequese, como
veremos mais adiante.

Realizar o anuncio de Jesus Cristo e seu aprofundamento num contexto de
mudanca de época requer habilidades, mas também uma Igreja missionaria, que
ndo fique apenas preocupada com a manutencdo do que ja tem, mas que busque
sair com novo ardor para anunciar Cristo.

A valorizacdo de um acompanhamento personalizado é o primeiro passo
para que o anuncio seja acolhido e aprofundado. Este acompanhamento se da a
partir da comunidade. A vida em comunidade é de fundamental importancia para

0 anuncio.
A vida em comunidade acolhe e anuncia o Reino. Ao fazé-lo, se forja como
comunidade: apenas em comunidade podemos escutar, acolher e anunciar o dom e
a graca do Senhor — o chamado privilegiado para a superacao de tudo o que quebra
a comunhdo fraterna (opressdo, injustica, marginalizacdo, discriminacdo etc.)

porque é, a0 mesmo tempo, ruptura com Deus — e lutar pela implantacdo dos
valores do Reino que Jesus anunciaizz.

O povo de Deus, reunido em nome do Senhor, celebra a vida, a morte e a
ressurreicdo de Jesus Cristo. E nessa celebracdo comunitaria que se encontra o
sentido mais profundo do ser cristdo. A comunidade reunida ndo € uma

assembleia qualquer, nem tdo pouco uma simples reunido, mas € esse “nos”, que

110 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 129.
111 DNC ]:18.
12 GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio poco, p. 160.
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reunido para fazer a memoria da morte e ressurreicdo do Senhor, que da
visibilidade a Igreja e a “antecipagdo” do reino. A vida em comunidade conduz a
comunhdo. Viver em comunidade ¢é fazer a passagem do “eu” para o “nos”, do
egoismo para 0 amor, da morte para a ressurreicdo. E ser uma luz para aqueles que
ja ndo tém mais esperanca.

Jesus devolveu a dignidade a diversas pessoas excluidas, marginalizadas e
vitimas das injusticas sociais de seu tempo. Essas pessoas tiveram predilecdo na
missao de Jesus. A restituicdo de sua dignidade com a inclusdo na vida social,
principalmente através dos milagres realizados por ele, era uma forma de
manifestar a presenga do reino que se iniciava. A vida de Jesus foi marcada por
uma morte que queria silenciar esses gestos, pois foram compreendidos como um
perigo contra o poder religioso e politico. A comunidade reunida, ao fazer
memoria da vida doada de Jesus, de sua morte e de sua ressurrei¢do, ganha a forca
para sinalizar que o reino de Deus se faz presente (ainda que ndo plenamente) na
continuidade da missdo de Jesus. A partilha do pdo e a vivéncia da comunhéo
fraterna, que tem sua origem na comunhao com o corpo e o sangue do Senhor, séo
sinais do reino que ja se faz presente.

A comunidade é um corpo vivo que irradia 0 amor do Pai, um corpo de
misericérdia que cura e se faz préximo daqueles que sofrem e vivem sem
esperanca. A comunhdo com o Senhor, que entrega a propria vida e depois €
ressuscitado pelo Pai, nos convoca a vivermos como ele viveu.

Como vimos, a iniciacdo a vida cristd, a liturgia e a vida em comunidade sdo
lugares primordiais para a realizacdo do anuncio querigmatico na vida Igreja.
Além de dar prioridade a estes lugares é preciso uma atencdo especial as
“chances” onde o anuncio pode ser realizado. O neoliberalismo e a globalizagéo
trouxeram muitas desvantagens para a realizacdo da missdo evangelizadora da
Igreja, mas ao mesmo tempo trouxeram algumas vantagens, as quais chamamos
de chances, para realizar o andncio de Jesus Cristo. Algumas delas estdo presentes
nas consequéncias trazidas pela mudanga de época que estamos vivenciando:
“novas relacbes com o0 espaco e o tempo, novas formas de relacionamento

humano e convivio interpessoal, novo jeito de compreender o ser humano e 0s
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projetos de sociedade etc.”113, como também 0s novos meios de comunicagdo e
novas tecnologias.

Segundo Amado, a partir desse novo jeito de ver o mundo e as coisas,
alguns elementos que eram considerados valores de grande importancia, hoje ja
ndo sdo mais, como a instituicdo, a tradi¢cdo, o sonho, a utopia, a rendncia, o
sacrificio, o eterno, o perene, o definitivo, o estatico, o fixo, a ética, a
racionalidade. Tomam os seus lugares na escala de valores o individuo, a
novidade, a escolha, a palpabilidade, a fruicdo, 0 gozo, o prazer imediato, 0
transitério, o movimento, a mobilidade, a transformagdo, a estética, a
emotividade11a.

Os elementos que sdao mais valorizados hoje podem ser Uteis para a
realizacdo do querigma e do seu aprofundamento posterior, basta pensar em como
aproximar os valores que estdo em alta com a vivéncia de Jesus. Um exemplo
claro disso era o relacionamento pessoal de Jesus com cada um que dele se
aproximava ou que ele mesmo se aproximava, como a Samaritana. Hoje esse
relacionamento pessoal também é de suma importancia, pois a tendéncia é a
valorizagdo dos grandes encontros e celebragbes de massa, deixando de lado o
didlogo e o acompanhamento pessoal que ndo sdo realizados como deveriam.

Os novos meios de comunicacdo e as novas tecnologias também quando
utilizados com critérios e discernimento podem fazer com que o anuncio de Jesus
chegue a diversos lugares. Quando a midia transmite o testemunho de cristdos
fazendo o bem ou lutando por determinadas causas em favor da vida,

indiretamente o anuncio da Boa Nova chega e fala ao coracdo das pessoas.

2.4
O anuncio na formacdo de discipulos missionarios a luz de
documentos eclesiais pos-Conciliares

O Concilio Vaticano Il, realizado de 1962 a 1965, trouxe muitas luzes para a
caminhada da Igreja como reposta as inimeras preocupacgdes pastorais da época.
Retornando as origens de sua convocacdo e de sua realizagdo nos deparamos com
tematicas de suma importancia para a vida eclesial que ainda ndo foram abordadas

e outras que merecem ser aprofundadas. S&o pérolas que se encontram escondidas

113 AMADQO, J., Catequese num mundo em transformagcéo, p. 47.
114 AMADOQO, J., Catequese num mundo em transformacéo, p. 47-50.
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e precisam aparecer para que com o seu brilho iluminem a atualidade. Dentre elas
destacamos uma das mais aprofundadas como grande objetivo do Concilio: a
evangelizacdo do mundo atual.

Quando o papa Jodo XXIII convocou o Concilio a Igreja encontrava-se em
uma zona de conforto e sem dialogar com 0 mundo moderno e seus avangos em
todos os &mbitos. Fazia-se necessaria uma volta as fontes neotestamentérias e
patristicas para ir ao essencial da missdo da Igreja e para ter a capacidade de
dialogar com este mundo, pois nele encontra-se inserida. Muitas eram as
mudancas e atualizacbes que o Concilio precisava promover na Igreja. Um dos
objetivos era “dialogar” com o mundo. Sua linguagem, em todos os ambitos,
precisava estar atualizada para realizar sua meta de forma coerente com 0s novos
tempos: evangelizar.

No centro da evangelizacdo estd o anuncio de Jesus Cristo. Este anincio
perpassou os séculos e chegou até nos hoje pela tradi¢do viva da Igreja. O ndcleo
fundamental do anuincio ndo muda, mas a forma como realizd-lo. Por isso a
pergunta “como anunciar Jesus Cristo no mundo atual?” torna-Se a mesma para
nés também hoje. Manter a fidelidade ao que nos foi transmitido para que Cristo

seja anunciado com eloquéncia é um grande desafio.

24.1
O anuncio na lgreja universal

O tema do andncio de Jesus Cristo encontra-se diluido nos diversos
documentos, pois nenhum dos documentos conciliares trata especificamente de
uma cristologia. O Concilio apresenta a encarnacdo, a vida, a morte e a
ressurreicdo de Jesus dentro do projeto de salvacdo de Deus e neste é destacada a
apresentacdo de Jesus Cristo como Salvador na Lumen Gentium 3 e 7, e tambem

na Gaudium et Spes 3.

Fiel & tradicdo teoldgica sobre o Cristo, o Vaticano Il o apresenta, em primeiro
lugar como o Salvador. A questdo soteriol6gica é extremamente importante na
cristologia, ndo se podendo nunca separar a pessoa de Jesus de seu servico a
salvagdo da humanidade. Desde os primeiros textos conciliares nota-se essa
preocupacdo dos padres: afirmar o Cristo como o redentor da humanidade, como
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transparece, por exemplo, na grande constituicdo dogmatica sobre a Igreja, Lumen
gentiumazs.

O Concilio volta as fontes da Igreja e incentiva o retorno do Catecumenato
como caminho catequético para o anuncio e o aprofundamento do anincio de
Jesus Cristo. No Decreto Ad Gentes, sobre a atividade missionaria da Igreja, o
catecumenato é assim delinecado: “o catecumenato ndo é mera exposi¢do de
dogmas e preceitos, mas uma educacdo de toda a vida cristd e um tirocinio de
certa durag@o, com o fim de unir os discipulos com Cristo seu Mestre”116.

Os documentos conciliares abriram as portas para um aprofundamento sobre
a missdo de anunciar Jesus Cristo e deu as bases para a reflexdo posterior da Igreja
em seus documentos. Uma das responsaveis pelo anuncio de Jesus Cristo é a
catequese117. Dentre o0s textos escritos para toda a Igreja sobre a catequese e sua
missdo destacamos: Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos (1972), Exortagéo
Apostoélica Catechesi Tradendae (1979), Catecismo da Igreja Catdlica (1992) e
Diretorio Geral para a Catequese (1971 e 1997). Para a evangelizacdo e o tema do
anuncio temos como fontes a Exortacdo Apostdlica Evangelii Nutiandi (1975), a
Carta Enciclica Redemptoris Missio (1990) e a Exortacdo Apostolica Evangelii
Gaudium (2013).

O Ritual de Iniciagéo Cristd de Adultos, conhecido como RICAu1s, foi fruto
da solicitacdo da restauracdo do catecumenato pelo Concilio Vaticano II.
Publicado em 1972, e no Brasil foi editado um ano depois, o0 RICA ndo é
documento de estudo sobre o catecumenato, € um ritual que traz um itinerario
formativo para aqueles que desejam aderir a fé. Este itinerario € dividido em
tempos (momentos formativos) e etapas (momentos celebrativos). Os tempos
previstos sdo: pré-catecumenato, catecumenato, tempo de purificacdo e
iluminacdo e tempo de mistagogia. As etapas sdo: celebragdo de entrada no
catecumenato — Rito de acolhida e Liturgia da Palavra; Rito de eleicdo ou
inscricdo do nome; celebracdo dos Sacramentos do batismo, confirmacdo e

eucaristia. H& outras celebragdes e ritos presentes nos tempos de formacdo. Em

115 MANZATTO, A., O paradigma cristoldgico do Vaticano Il e sua incidéncia na cristologia
latino-americana, p. 209.

116 AG 14.

117 Entende-se por catequese ndo somente o itinerario formativo para criangas, mas para todas as
idades.

118 Em latim o titulo é Ordo Initiationis Christianae Adultorum (OICA).
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relacdo ao nosso tema, o0 anuncio, € realizado conforme o ritual no tempo do pre-

catecumenato que

é o tempo da evangelizacdo em que, com firmeza e confian¢a, se anuncia o Deus
vivo e Jesus Cristo, enviado por Ele para a salvacdo de todos. Da evangelizacédo
realizada com o auxilio de Deus brotam a fé e a converséo inicial, pelas quais a
pessoa se sente chamada do pecado para o mistério do amor de Deusiio.

Nesta etapa, aqueles que se aproximam pedindo o Batismo, sdo chamados
de “simpatizantes”, e sdo trazidos pelos “introdutores”120. Os introdutores sdo 0s
responsaveis em anunciar Jesus Cristo neste primeiro momento. A partir da
adesdo a Jesus este anuncio serd aprofundado em todo o processo formativo a
partir de contedos e momentos celebrativos. O catecumenato supde fé em Jesus
Cristo, oracdo pessoal, conversdo inicial e senso de Igreja, por isso € precedido
pelo tempo de evangelizacdo onde os introdutores exercem um papel de suma
importancia no acompanhamento dos candidatos.

Essa restauracdo do catecumenato proporcionou a Igreja uma volta as fontes
biblicas e patristicas. O Ritual de iniciacdo cristd esta centrado na teologia do
mistério pascal e de nossa participacdo existencial e sacramental nele. A iniciacao
cristd € a “primeira participagdo sacramental na morte e ressurrei¢ao de Cristo”121.

A Exortacdo Apostdlica Catechesi Tradendae (sobre a catequese no nosso
tempo), escrita pelo papa Jodo Paulo Il, em 1979, d& grande importancia a
catequese. Foi fruto da Assembleia Sinodal convocada por Paulo VI em outubro
de 1977, que tinha a Catequese como tema de analise e reflexdo episcopal. A
Exortacdo coloca Jesus Cristo como centro e fonte de toda catequese:

Deseja-se acentuar, antes de mais nhada, que no centro da catequese nos
encontramos essencialmente uma Pessoa: é a Pessoa de Jesus de Nazaré, “Filho
Unico do Pai, cheio de graca e de verdade™, que sofreu e morreu por nos, e que
agora, ressuscitado, vive conosco para sempre. E este mesmo Jesus que é “o
Caminho, a Verdade e a Vida”, e a vida cristd consiste em seguir a Cristo, “sequela
Christi”122.

A miss3o da catequese ¢ “de fazer amadurecer a fé inicial e de educar o
verdadeiro discipulo de Cristo, mediante um conhecimento mais aprofundado e

mais sistematico da Pessoa e da mensagem de Nosso Senhor Jesus Cristo”123.

119 RICA, Introducéo, 9-10.

120 Introdutores sdo 0s cristdos responsaveis pelo acompanhamento inicial daqueles que pedem o
batismo.

121 RICA 8.

122 CT 5.

123 CT 19.
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Essa especificidade é distinta do primeiro anincio do Evangelho que suscita
conversdoiz4. A catequese aprofunda o anuncio recebido para que se chegue a

uma adesdo madura a Jesus Cristo.

Assim, portanto, gragas a catequese, o “kerigma” evangélico — aquele primeiro
anuncio cheio de ardor gque um dia transformou 0 homem e o levou a decisdo de se
entregar a Jesus Cristo pela fé — ser& pouco a pouco aprofundado, desenvolvido
nos seus corolarios implicitos, explicado mediante explanacdo que também faz
apelo a razdo e orientado para a préatica cristd na Igreja e no mundozzs.

A catequese deve levar em consideracdo que nem sempre esse primeiro
anuncio é realizado, ou ndo é devidamente realizado, pois muitos chegam a
comunidade eclesial sem ter recebido uma iniciacdo na fé ou sem terem feito uma
adesdo pessoal a Cristo. A catequese deve sempre retomar este primeiro andncio,
pois

muitas vezes ha de ter a preocupacao, ndo somente de alimentar e ilustrar a fé, mas

também de a suscitar incessantemente com a ajuda da graca, de abrir os coraces,

de converter e preparar naqueles que ainda estdo no limiar da fé uma adesao global
a Jesus Cristo1ze.

O Catecismo da Igreja Catdlica, fruto do Concilio Vaticano Il e do desejo
dos bispos reunidos em 1985, tem a marca de ser biblico e litdrgico e de tratar de
matéria de fé e de moral. Foi elaborado em seis anos, apos consulta a diversos
bispos, e publicado em 1992. Esta dividido em quatro partes: A profissdo de fé, a
celebracdo do mistério cristdo, a vida em Cristo e a oragdo cristd. Na parte que
trata da profissdo de fé encontramos uma sintese de cristologia no segundo
capitulo. Para anunciar Cristo é preciso conhecé-lo. O contetudo deste capitulo
contribui para que o anincio e a catequese tenham a centralidade em Cristo, pois
“aquele que ¢ chamado a ‘ensinar o Cristo’, deve portanto primeiro procurar ‘este
ganho supereminente que ¢ o conhecimento de Cristo”127.

Em 1971 foi promulgado o Diretorio Catequético Geral. Até 1997 era o
documento orientativo para as Igrejas particulares no longo caminho de renovacgéo
da catequese. Nesse ano € lancado um novo Diretorio Geral para a Catequese que
atualizou o anterior. O primeiro Diretorio Catequético Geral da Sé Apostdlica foi
publicado para tratar dos principios e do ordenamento fundamentais da formacéo

cristd. O Diretorio de 1997 veio consagrar o Catecismo da Igreja Catdlica de

124 CT 19.
125 CT 25.
126 CT 19.
127 CEC 428.
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1992, e oficialmente ratificado em 1997, e seu Compéndio em 2005128. No
Diretorio aparece a valorizagdo do catecumenato e este € visto como paradigma
para as diversas modalidades de catequese e também para a formacdo dos
catequistas que ainda ndo tém uma fé madurai2e. O Diretério faz uma distincao

entre primeiro andncio e catequese, mas 0s vé na complementariedade:

O primeiro anuncio se dirige aos nao-fiéis e aqueles que, de fato, vivem na
indiferenca religiosa. Ele tem a funcdo de anunciar o Evangelho e de chamar a
conversdo. A catequese, “distinta do primeiro anuncio do Evangelho”, promove e
faz amadurecer esta conversdo inicial, educando a fé o convertido e incorporando-o
na comunidade cristd. A relacdo entre estas duas formas do ministério da Palavra é,
portanto, uma relacéo de distincdo na complementariedadeiso.

A Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, de 1975, sobre a
evangelizacdo no mundo contemporaneo, é um documento pontificio de grande
valor no pés-Concilio, pois nela o papa Paulo VI trata da evangelizacdo a partir de
um didlogo com a modernidade e com a nova realidade na qual a Igreja encontra-
se inserida, dando a todos os seus membros a responsabilidade de evangelizar
como um ato eclesial.

O documento destaca a importancia do andncio como parte da
evangelizacdo. No primeiro capitulo do documento é apresentada a passagem de
Cristo evangelizador a uma Igreja evangelizadora. Jesus anuncia o reino e a Igreja
¢ continuadora deste andncio. Ja no segundo capitulo o tema sobre a
evangelizacdo é desenvolvido e encontramos uma definicdo sobre o que é
evangelizar: “Evangelizar, para a Igreja, é levar a Boa Nova a todas as parcelas da
humanidade, em qualquer meio e latitude, e pelo seu influxo transforma-las a
partir de dentro e tornar nova a prépria humanidade: ‘Eis que faco de novo todas
as coisas’”131. Esse aniincio da Boa Nova se dard a partir do testemunho que deve
vir acompanhado do anuncio claro e inelutavel do Senhor Jesusi3z.

O documento apresenta algumas preocupacdes da Igreja em cada momento
historico em relagdo ao anuncio: “Quem enviar a anunciar o mistério de Jesus?
Com que linguagem anunciar tal mistério? Como fazer para que ele ressoe e

chegue a todos aqueles que h@o de ouvi-lo?”133. O anuncio sobre Jesus é um

128 DNC, Introducdo, 1, 4.
129 DGC 247.

130 DGC 61.

131 EN 18.

132 EN 22.

133 EN 22.
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aspecto da evangelizacdo13s que tem como centro da mensagem a salvagdo em
Jesus Cristoi3s. O primeiro anuncio deve chegar aqueles que ndo conhecem Jesus
e seu evangelho, mas também deve ser realizado novamente onde hé situacdes de

descristianizagdo como, por exemplo, para

multiddes de homens que receberam o batismo, mas vivem fora de toda a vida
cristd, para as pessoas simples que, embora tendo certo grau de fé, conhecem mal
os fundamentos dessa mesma fé, para intelectuais que sentem a falta de um
conhecimento de Jesus Cristo sob uma luz diferente dagquela dos ensinamentos
recebidos na sua infancia, e para muitos outros aindaiss.

O documento incube a responsabilidade do primeiro anincio e da
evangelizacdo a Igreja, isto é, a todos os seus membros, pois aquele que é
evangelizado se torna um evangelizador. “Esta nisso o teste de verdade, a pedra-
de-togque da evangelizagdo: ndo se pode conceber uma pessoa que tenha acolhido
a Palavra e se tenha entregado ao reino sem se tornar alguém que testemunha e,
por seu turno, anuncia essa Palavra1s7.

A Carta Enciclica Redemptoris Missio (1990), do papa Jodo Paulo I, foi
publicada na ocasido dos 25 anos do Decreto Ad Gentes, e nos 15 anos da
Evangelii Nuntiandi. A Carta convida a Igreja a um renovado empenho
missionario e afirma que “a tarefa fundamental da Igreja de todos os tempos e,
particularmente, do nosso é a de dirigir o olhar do homem e orientar a consciéncia
e experiéncia da humanidade inteira, para o mistério de Cristo (RH 10)”13s.

Um dos elementos que contribuem para a centralidade no mistério de Cristo
é o primeiro anuncio de Cristo Salvador, que € ressaltado na Cartaiss. Ela convoca
a Igreja a realizar dentro de sua missdo o primeiro andncio, que “tem um papel
central e insubstituivel, porque introduz ‘no mistério do amor de Deus, que, em
Cristo, nos chama a uma estreita relacdo pessoal com Ele’”140. Nesse anuncio o

objeto é

Cristo crucificado, morto e ressuscitado: por meio d’Ele se realiza a plena e
auténtica libertacdo do mal, do pecado e da morte; n’Ele Deus da a “vida nova”,
divina e eterna. E esta a “Boa Nova”, que muda o homem e a historia da
humanidade, e que todos os povos tém o direito de conheceriai.

134 EN 22.

135 EN 27.

136 EN 52.

137 EN 24.

138 RM 4.

139 RM 44-45.
140 RM 44,
141 RM 44,
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Seguindo o a reflexdo sobre a misséo, expressa na Evangelii Nutiandi e na
Redemptoris Missio, temos a Evangelii Gaudium, de 2013, do papa Francisco,
sobre o anuncio do Evangelho no mundo atual. O fio condutor do documento é
alegria que deve estar presente em todos os cristdos. Isto pode ser confirmado pelo

paragrafo que abre o documento:

A Alegria do Evangelho enche o coragdo e a vida inteira daqueles que se
encontram com Jesus. Quantos se deixam salvar por Ele sdo libertados do pecado,
da tristeza, do vazio interior, do isolamento. Com Jesus Cristo, renasce sem cessar
a alegria. Quero, com esta Exortacéo, dirigir-me aos fiéis cristdos a fim de convida-
los para uma nova etapa evangelizadora marcada por esta alegria e indicar
caminhos para o percurso da Igreja nos préximos anosiaz.

O documento exorta a todos 0s cristdos a renovar 0 seu encontro pessoal
com Jesus Cristo ou de se deixar encontrar por Ele, de O procurar dia a dia sem
cessari43. A centralidade em Cristo gera a alegria de ser discipulos e o desejo
ardente de evangelizar. No documento a Igreja ¢ convidada a ser uma Igreja “em
saida”, ndo ficar presa em si mesma, uma Igreja que evangeliza onde for
necessario e principalmente nas periferias. A evangelizacdo deve ser feita a partir
do coracdo do Evangelho, isto é, da vida de Jesus Cristo.

Toda a Igreja é chamada a evangelizar, mas a catequese é um dos lugares
primordiais para a realizacdo do anuncio e do seu aprofundamento: “voltamos a
descobrir que também na catequese tem um papel fundamental o primeiro anuncio
ou querigma, que deve ocupar o centro da atividade evangelizadora e de toda a
tentativa de renovacao eclesial”144.

O anlncio ou querigma também é visto como o fio condutor de um
processo, pois “ao designar-se como ‘primeiro’ este anuncio, ndo significa que o
mesmo se situa no inicio e que, em seguida, se esquece ou substitui por outros
contetidos que o superam”145. O querigma € 0 primeiro anlincio, ou andncio
principal, fundamental, que deve orientar ndo somente a catequese, mas toda a
missdo da Igreja, pois ele “é o primeiro em sentido qualitativo, porque é o
anuncio principal, aquele que sempre se tem de voltar a ouvir de diferentes
maneiras e aquele que sempre se tem de voltar a anunciar, duma forma ou doutra,

durante a catequese, em todas as suas etapas e momentos”146. Para uma melhor

142 EG 1.
143 EG 3.
144 EG 164.
145 EG 164.
146 EG 164.
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compreensdo do querigma como fio condutor € preciso conhecer 0 seu

significado. O papa Francisco assim o descreve:

O querigma ¢ trinitario. E o fogo do Espirito que se da sob a forma de linguas e nos
faz crer em Jesus Cristo, que, com a sua morte e ressurreicdo, nos revela e
comunica a misericordia infinita do Pai. Na boca do catequista, volta a ressoar
sempre o primeiro anuncio: “Jesus Cristo ama-te, deu a sua vida para te salvar, e
agora vive contigo todos os dias para te iluminar, fortalecer, libertar”147.

Se no centro do anuncio encontra-se 0 mistério pascal, isto significa que este
anuncio serd retomado em todo o processo catequético, pois Jesus Cristo é 0 seu
conteddo principal. Assim, pode ser afirmado que “ndo se deve pensar que, na
catequese, o querigma é deixado de lado em favor duma formacédo supostamente
mais ‘solida’. Nada ha de mais sélido, mais profundo, mais seguro, mais
consistente e mais sabio que esse anincio’14s.

O anulncio de Jesus Cristo se faz a partir de uma experiéncia de encontro
com ele, por isso a pessoa que anuncia precisa conhecé-lo para que o anuncio ndo
seja apenas uma doutrinacdo, mas que favoreca o encontro verdadeiro. O anuncio
hoje precisa exprimir o amor salvifico de Deus como prévio a obrigacdo moral e
religiosa; ndo impor a verdade, mas fazer apelo a liberdade; que seja pautado pela
alegria, o estimulo, a vitalidade e uma integralidade harmoniosa que nédo reduza a

pregacdo a poucas doutrinas, por vezes mais filosoficas que evangélicasig.

2.4.2
O anudncio na lgreja latino-americana

Outros documentos importantes para a missdo da Igreja na América Latina
foram frutos das Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-americano. Suas
conclusdes tinham como escopo a evangelizagdo neste continente. O primeiro
fruto do Concilio na América Latina foi a Il Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano realizada em Medellin, na Colémbia, no periodo de 24 de

agosto a 6 de setembro de 1968.

147 EG 164. A afirmacdo de que o querigma é trinitario aponta para o seu nicleo que é o andncio
de Cristo a partir do mistério pascal, e este é revelacdo do amor e da bondade do Pai e do Espirito,
que se doam através da entrega do Filho. Certamente essa cristologia trinitaria merece ser
aprofundada, mas ndo temos como objetivo realizar este aprofundamento aqui, visto que no
terceiro capitulo procuraremos apresentar a revelacdo do amor e da bondade de Deus a partir da
reflexdo teologica de Antonio Pagani sobre a cruz de Cristo.

148 EG 165.

149 EG 165.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Medell%C3%ADn
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Os bispos da América Latina participantes do Concilio, ainda em Roma,
concordaram com D. Manuel Larrain, presidente do Conselho Episcopal Latino
Americano (CELAM) sobre a realizacdo desta Conferéncia. Sentiram a
necessidade de reunir a Igreja da América Latina para que as decisdes do Concilio
fossem concretizadas a luz das novas situa¢des sociais, econémicas e religiosas do
Continente.

O tema da Conferéncia decidido em 1967 foi “A Igreja na atual
transformacdo da América Latina a luz do Concilio”. Com Medellin inicia para a
Igreja da América Latina um novo periodo na histéria do Continente latino-
americano como afirmou papa Paulo VI no discurso de abertura da
Conferénciaiso.

O Concilio Vaticano Il abre-se ao mundo moderno e Medellin destaca
dentro do mundo moderno o “mundo dos pobres”. A realidade do Continente
latino-americano caracterizada de um lado por miséria, opressdo, dependéncia
econbmica, politica e cultural e de outro lado por um desejo de mudanca, de
transformacéo, questionou a Igreja sobre sua atuacdo e presenca nessa mesma
realidade. A América Latina percebe que ndo é pobre, mas empobrecida e por isso
faz-se necessario libertar-se da dependéncia dos paises do Primeiro Mundo. Vive-
se, entdo, anos de uma dura repressao militar que tera uma repercussdo importante
na reflexdo teoldgica e eclesial.

Retomando as orientagcBes Conciliares, a Conferéncia de Medellin abre-se
aos grandes desafios presentes no Continente. Para uma atuacdo mais eficaz da
Igreja nessa sociedade fortemente marcada pela injustica social, Medellin acentua
o papel da Igreja no “mundo dos pobres”. Apesar desse ponto estar em maior
destaque, outros temas também sdo tratados em Medellin. O documento
conclusivo é composto por 16 capitulos divididos em trés partes com seus
subitens:

a) Promocdo humana: justica; paz; familia e demografia; educacéo; juventude.
b) Evangelizacdo e crescimento na fé: pastoral popular; pastoral de elites;

catequese; liturgia.

150 Discurso de Paulo V1 na abertura da segunda Conferéncia de Medellin.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

69

c) A Igreja visivel e suas estruturas: movimentos de leigos; sacerdotes;
religiosos; formacéo do clero; pobreza da Igreja; pastoral de conjunto; meios
de comunicacéo social.

No documento conclusivo encontramos uma grande preocupacdo com a
realidade de época, especialmente com o nimero crescente de empobrecidos
gerados por um sistema de opresséo e repressdo. Nesse contexto anunciar Jesus
Cristo significava ser presenca dele, agir como ele, de modo libertador, de toda
opressao. O proprio documento vai dizer que “é preciso agir. Esta ndo deixou de
ser a hora da palavra, mas tornou-se, com dramatica urgéncia, a hora da a¢cdo”s1.

O Deus criador “¢ o mesmo Deus que, na plenitude dos tempos, envia seu
Filho para que feito carne, venha libertar todos os homens, de todas as escraviddes
a que os sujeitou o pecado: a fome, a miséria, a opressdo € a ignorancia’152.
Assim, para que haja essa libertacdo é preciso primeiramente uma profunda
conversdo. Certamente a necessidade de uma mudanca estrutural seria de suma
importancia para que o reino pudesse ser mais visibilizado, porém a preocupacao
maior ndo estd centrada apenas no ponto de vista social e econdmico, mas na
necessidade de conversdo do ser humano. O documento estd mais focado no
chamamento a conversdo que leva a viver como Cristo, pois a originalidade da
mensagem cristd para a América Latina “ndo consiste diretamente na afirmacdo da
necessidade de mudancas estruturais, mas na insisténcia que devemos por na
conversao do homem™153.

O eixo de Medellin ndo é apresentar uma metodologia para o anuncio de
Jesus Cristo ou para a catequese, mas fazer com que o ser humano tenha 0 mesmo
olhar de Cristo para com agueles que sofrem e com a realidade que o circunda.
Nos diversos capitulos é ressaltada a necessidade de se posicionar diante da
sociedade através de denuncias das injusticas e das desigualdades excessivas entre
ricos e pobres. No capitulo sobre a catequese isto fica bem evidente:

De acordo com esta teologia da Revelacdo, a catequese atual deve assumir
totalmente as angustias e esperancas do homem de hoje, para oferecer-lhe as
possibilidades de uma libertacdo plena, as riquezas de uma salvacdo integral em
Cristo, 0 Senhor. Por isso, deve ser fiel a transmissdo, ndo somente da mensagem

151 Medellin, Introdugdo, 3.
152 Medellin, 1, 1I, 3.
153 Medellin, 1, II, 3.
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biblica em seu conteldo intelectual, mas também a sua realidade vital encarnada
nos fatos da vida do homem de hojeisa.

A palavra catequese ganha destaque no documento, enquanto as palavras
anuncio e evangelizacdo néo sdo tao utilizadas. Por sobressair mais o tema de uma
catequese encarnada na realidade, nas entrelinhas percebe-se que o primeiro
anuncio j& conta-se como realizado a partir de uma tradigdo cristd presente no
Continente. Também a religiosidade popular é vista como ponto de partida para o
anuncio da fé. O que se faz necessario € um aprofundamento dessa fé a partir da
realidade. A fé deve estar intimamente ligada a vida a fim de que a “pregacdo,
catequese e liturgia tenham em conta a dimensdo social e comunitaria do
cristianismo, formando homens comprometidos na constru¢cdo de um mundo de
paz’15s.

Fica evidente no documento uma preocupacdo com a catequese com jovens
e adultos, pois no inicio do capitulo sobre a catequese eles aparecem como
personagens principais da recepcdo do Evangelho e da missdo da Igreja que é
“educar eficazmente a fé dos jovens e dos adultos, em todos os ambientes. Falhar
nisto seria trair a0 mesmo tempo a Deus que confiou sua Mensagem e ao homem
que dela necessita para salvar-se”1s6. Constata-se que muitos sdo batizados
quando criangas, mas ndo sdo devidamente evangelizados. Nesse sentido o
documento apresenta que hd uma necessidade de revisdo na pastoral da
confirmacdo e da implantacdo do catecumenato para adultosis7, como ja havia
solicitado o Concilio. Este sera um tema retomado na reflexdo posterior dos
documentos da Igreja.

Outro elemento importante no documento € a inter-relacdo entre catequese e
liturgia que comega a aparecer de forma timida: “a catequese prepara para o
desenvolvimento progressivo do povo de Deus para sua realizagcdo escatoldgica
que agora tem sua expressdo na Liturgia”1ss. Essa relacdo também sera mais
aprofundada nos documentos posteriores e mais atuais.

O documento convida a realizar, de acordo com cada realidade, uma
renovacdo da catequese e propde alguns elementos para isto como organizacéo,

formagéo dos catequistas, linguagem adequada etc. Ha uma valorizacao dos leigos

154 Medellin 8, 111, 6.
155 Medellin 2, 111, 24.
156 Medellin 8, I, 1.
157 Medellin 8, 111, 9.
158 Medellin 8, 11, 4.
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como protagonistas da acdo catequética. Para além de todos os avangos em
relacdo a uma renovagéo da catequese o documento reafirma a necessidade de um
olhar sobre a realidade: “a catequese nao pode, pois, ignorar em sua renovagao as
transformacdes econémicas, demograficas, sociais e culturais sofridas na América
Latina”159.

Em sintese, embora no documento de Medellin ndo aparega explicitamente
os temas do anuncio ou da evangelizacdo, em seu contetdo eles podem ser
reconhecidos, como a urgéncia de se formar verdadeiros cristios na América
Latina, comprometidos com o reino. Por isso, podemos afirmar que Medellin foi
de grande importancia para a abertura a reflexdo e as mudancas numa forma de
ser Igreja mais presente na vida do povo.

Apbs onze anos da realizacdo da Il Conferéncia, os Bispos relnem-se
novamente em 1979, em Puebla, no México, para tracar o perfil da Igreja na
América Latina, tendo em vista a urgéncia da evangelizacdo, missdo fundamental
da Igreja, a partir da opc¢éo preferencial pelos pobres e pelos jovens. Puebla segue
as linhas mestras de Medellin.

O documento conclusivo de Puebla teve como tema “A evangelizagdo no
presente ¢ no futuro da América Latina”, e é dividido em cinco partes: ViSdo
pastoral da realidade latino-americana; designio de Deus sobre a realidade da
América Latina; a evangelizacdo na Igreja da América Latina: comunhdo e
participacdo; Igreja missionaria a servico da evangelizacdo na América Latina;
sob o dinamismo do Espirito: op¢des pastorais. Assim, podemos afirmar que
Puebla é um documento de cunho pastoral, cujo eixo é a evangelizacdo e a linha
transversal é a opcao preferencial pelos pobres. A Exortacdo Apostdlica Evangelii
Nuntiandi foi o fio condutor de toda a Conferéncia.

Em relagdo ao tema do anlncio, temos na segunda parte o conteudo da
evangelizacdo e o que é evangelizar. No centro do capitulo sobre o conteudo da
evangelizacdo encontra-se Jesus Cristo, porém ndo é um tratado de cristologia,
mas a apresentacdo de elementos principais de uma cristologia, com uma sintese
sobre a encarnacdo, vida, morte e ressurrei¢do de Jesus. Ele é apresentado como

“o Salvador que anunciamos”160. A intencdo da Igreja na America Latina é

159 Medellin 8, 11, 5.
160 EVita-se aqui o uso do titulo “libertador”, comumente conhecido pela Teologia da Libertaggo.
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“anunciar, portanto, a verdadeira face de Cristo, porque n’Ele resplandecem a
gldria e a bondade do Pai que tudo prevé”ie1.

H& uma profunda preocupacdo com um anuncio duvidoso ou equivocado
sobre Jesus Cristoie2 € a0 mesmo tempo um convite para anuncid-lo de acordo
com o que a Igreja afirma sobre ele: “Vamos falar de Jesus Cristo. Vamos
proclamar uma vez mais, a verdade da fé a respeito de Cristo”163. O mistério de
Jesus de Nazaré, Filho de Deus, € o que a Igreja tem de especifico e deseja da-lo
ao povo, sendo solidaria com seus sofrimentos e aspiracfesiea.

Ainda tratando do capitulo sobre Jesus Cristo, podemos identificar nele o
contetdo do querigma neotestamentario, expressos aqui com uma linguagem para
a realidade da época: Deus ndo abandona o ser humano ao poder do seu pecado
enviando um Salvadories; Jesus se encarna, nasce e vive pobre no meio do seu
povo Israeliss; Ele anuncia o Reinoie7; as forcas do mal rejeitam este servigo de
amories; Jesus entrega-se livremente a morte na cruzies; 0 Pai 0 ressuscitaio;
Jesus € exaltado, mas ndo se apartou de nos, vive no meio de sua Igrejairi;
infunde o seu Espirito172.

E reconhecido que, “profundamente religioso ainda antes de ser
evangelizado, o povo latino-americano, na sua grande maioria, cré em Jesus
Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem”173. O documento apresenta uma
necessidade de aprofundamento desta fé a partir de uma evangelizacdo profunda.
Tendo definido o conteldo da evangelizacdo, que é Jesus Cristo, 0 documento
pergunta: “o que ¢ evangelizar?”, e com esta pergunta surgem tantas outras que
serdao desenvolvidas ao longo do segundo capitulo da segunda parte:

Quem espera 0 nosso anuncio de salvagdo? Qual é a transformagdo das pessoas e

das culturas que a semente do Evangelho tem de fazer germinar? O que é que nos
ensina a Igreja sobre a auténtica libertagéo cristd? Como evangelizar a cultura e a

161 Puebla 189.
162 Puebla 175.
163 Puebla 180.
164 Puebla 181.
165 Puebla 187.
166 Puebla 188.
167 Puebla 190.
168 Puebla 192.
169 Puebla 194.
170 Puebla 195.
171 Puebla 196.
172 Puebla 198.
173 Puebla 171.
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religiosidade de nosso povo? O que diz o Evangelho ao homem que anseia por sua
promocao e quer viver seu compromisso politico-social?174

Todos esses questionamentos revelam uma grande preocupacdo com a
evangelizacdo. O documento afirma que mesmo com cinco séculos de
evangeliza¢do na América Latina ela ndo chegou a sua maturidade “e esta
ameacada pela pressédo secularista, pelos abalos provocados pelas mudancas
culturais, pelas ambiguidades teologicas existentes em nosso meio e pelo influxo
de seitas proselitistas ¢ de sincretismos que vém de fora”17s.

E reconhecido o “abnegado trabalho” do clero e das congregacdes
religiosas, o desenvolvimento das instituicdes catolicas e dos movimentos
apostolicos dos leigos, dos grupos de jovens e das comunidades eclesiais de base
no que se refere a evangelizacdo, principalmente ap6s Medellinize. Além destes,
outro elemento que ganha destaque é a catequese, promotora da evangelizacao e

atividade prioritaria para uma vivéncia mais profunda da fé:

A catequese “que consiste na educagio ordenada e progressiva da f¢” (Mensagem
do Sinodo de Catequese, 1) deve ser atividade prioritaria na América Latina, se
quisermos conseguir uma renovacdo profunda da vida crista e, com esta, uma nova
civilizagdo que seja participacdo e comunhdo de pessoas na lIgreja e na
sociedadeirr.

A catequese é uma das responsaveis pelo aprofundamento do primeiro
anuncio, por isso 0 documento enumera alguns pontos positivos na sua vivéncia
nos ultimos anos, e elenca alguns critérios teoldgicos para se fazer uma catequese
auténtica: comunhdo e participacdo, fidelidade a Deus, fidelidade a Igreja,
fidelidade ao homem latino-americano, conversdo e crescimento, catequese
integradorais.

Por ser um documento de cunho pastoral, Puebla abre os horizontes para a
vivéncia de uma Igreja mais inserida na vida do povo, e suas reflexdes sobre a
evangelizacdo serdo retomadas na IV Conferéncia Episcopal do Episcopado
Latino-americano, que aconteceu em Santo Domingo, por ocasido da celebracao
dos 500 anos da Evangelizacdo na América Latina e é fruto de um convite de Jodo

Paulo I a uma “nova evangelizagdo”, com um “novo ardor”.

174 Puebla 341.
175 Puebla 342.
176 Puebla 173.
177 Puebla 977.
178 Puebla 992 — 999.
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O tema definitivo da IV Conferéncia foi: “Nova Evangelizagdo, promogao
humana, cultura cristd”; com o tema evangelizador: “Jesus Cristo ontem, hoje e
sempre” (Hb 13,8). O proprio titulo deixa transparecer a centralidade no antincio
de Jesus Cristo na Ameérica Latina, como afirma o Papa Jodo Paulo Il em seu

discurso inaugural:

Esta Conferéncia Geral reune-se para preparar as linhas mestras de uma acao
evangelizadora, que ponha Cristo no cora¢do e nos labios de todos os latino-
americanos. Esta é a nossa tarefa: fazer com que a verdade sobre Cristo e a verdade
fundamental sobre o homem penetrem ainda mais profundamente em todos os
segmentos da sociedade e a transformemars.

A cristologia presente no documento ¢ o pilar para a “Nova Evangelizacao”.
O documento reconhece que um primeiro anuncio ja foi realizado nestes 500 anos
de evangelizagdo do Continente, porém ¢ preciso fazer uma “nova
evangeliza¢ao”. A Nova evangelizacdo ndo ¢ o fazer novamente um primeiro
anuncio, mas retoma-lo, pois se constata que muitos conhecem a Jesus Cristo, mas
ainda ndo aderiram ao seu projeto, por isso € preciso anuncid-lo novamente.

Com o tema “Discipulos e Missionarios de Jesus Cristo, para que Nele
nossos povos tenham vida” foi realizada em 2007, no Brasil, em Aparecida — SP,
a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. O
documento conclusivo estd dividido em trés partes: a) a vida de nossos povos
hoje; b) a vida de Jesus Cristo nos discipulos missionarios; c) a vida de Jesus
Cristo para nossos povos.

Através do tema e dos titulos das partes podemos constatar a centralidade
em Jesus Cristo na vida e missdo da Igreja. Ele aparece em todo o documento
como a motivacdo principal na vida do discipulo missionario. Ndo encontramos
no documento um tratado de cristologia, mas alguns elementos primordiais para
se compreender quem é Jesus Cristo que somos chamados a anunciar, tornando-se
a base para 0 anuncio e para a catequese.

Diferentemente dos documentos anteriores, Aparecida ndo utiliza muito a
palavra “evangelizagdo”. O texto repete muitas vezes a necessidade da formagao
de discipulos missionarios. Para isto € necessario partir do encontro com Cristo.
As palavras do papa Bento XVI resumem bem o que o documento quer expressar
em relagdo a isto: “Nao se comega a ser cristdo por uma decisdo ética ou uma

grande ideia, mas através do encontro com um acontecimento, com uma Pessoa,

179 Santo Domingo, Discurso inaugural, 5.
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que da um novo horizonte a vida e, com isso, uma orientacdo decisiva’180. Para
auxiliar neste encontro é preciso anunciadores que também ja tenham feito sua
experiéncia de encontro com Cristo. Por isso uma das preocupacfes do

documento é a formacéo:

Missdo principal da formagdo é ajudar os membros da Igreja a se encontrar sempre
com Cristo, e assim reconhecer, acolher, interiorizar e desenvolver a experiéncia e
0s valores que constituem a propria identidade e missdo cristd no mundo. Por isso,
a formacédo obedece a um processo integral, ou seja, compreende vérias dimensoes,
todas harmonizadas entre si em unidade vital. Na base dessas dimensfes esta a
forca do anuncio querigmaticoasi.

O documento destaca cinco aspectos fundamentais no processo de formacéo
de discipulos missionarios: O encontro com Jesus Cristo, a conversdo, 0
discipulado, a comunhdo e a missdois2. Para fomentar o encontro com Cristo 0s
discipulos missionarios tém uma grande responsabilidade, pois precisam dar
testemunho pessoal, anunciar o querigma e agir em comunidade no que se refere a
acOes missionariasisa.

O anuncio ou querigma é ressaltado em Aparecida como de fundamental
importancia para todo o processo de formacdo de discipulos missionarios: “O
querigma ndao é somente uma etapa, mas o fio condutor de um processo que
culmina na maturidade do discipulo de Jesus Cristo”184. O querigma é visto como
fio condutor de todo o processo formativo. Esta novidade trazida por Aparecida

desperta a necessidade de aprofundamento sobre 0 mesmo, pois

sem 0 querigma, 0s demais aspectos desse processo estdo condenados a
esterilidade, sem coracdes verdadeiramente convertidos ao Senhor. SO a partir do
querigma acontece a possibilidade de uma iniciacdo crista verdadeira. Por isso, a
Igreja precisa té-lo presente em todas as suas a¢fesass.

O documento apresenta diversos elementos e grupos da vida eclesial que séo
necessarios para a formacéo de discipulos missionarios, mas coloca em destaque a
iniciacdo a vida cristd e a catequese permanente. A expressdo iniciacdo a vida
cristd € uma novidade ressaltada em Aparecida como 0s diversos processos para a
formacéo de discipulos missionarios. Dentro da inicia¢do a vida cristd, que € mais

ampla, encontra-se a iniciacdo cristd, no seu sentido mais estrito de iniciar nos

180 DCE 1.

181 DAp 279.
182 DAp 278.
183 DAp 278.
184 DAp 278.
185 DAp 278.
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mistérios da fé tendo como meta a recep¢do dos sacramentos da iniciagdo crista.
“A iniciacgdo crista, que inclui o querigma, ¢ a maneira pratica de colocar alguém
em contato com Jesus Cristo e introduzi-lo no discipulado™ 1s6. Assim, o
documento ressalta que ha uma “urgéncia de desenvolver em nossas comunidades
um processo de inicia¢do na vida cristd que comece pelo querigma e que, guiado
pela Palavra de Deus, conduza a um encontro pessoal, cada vez maior, com Jesus
Cristo, perfeito Deus e perfeito homem”1s7.

A partir do encontro com Jesus Cristo o documento destaca alguns
elementos que sdo indispensaveis no processo formativo dos discipulos
missionarios: alimentar-se com o Pdo da Palavra... para que seja a alma da prépria
evangelizacdo e do anuncio de Jesus a todosiss; encontrar-se com Jesus na
Sagrada Liturgiaiss e na Eucaristia como lugar privilegiado no qual os cristdos
celebram e assumem o mistério pascal, participando nEleiso; encontrar-se com

Jesus Cristo através dos pobres.

2.4.3
O anuncio na Igreja no Brasil

O Concilio e as Conferéncias do Episcopado Latino-americano suscitaram
na Igreja no Brasil um movimento de renovacdo. Em relacdo a evangelizagédo
ganha destaque a catequese como uma das responsaveis pelo andncio de Jesus
Cristo e por isto ela também precisava se renovar para falar ao mundo com uma
linguagem atualzoa.

Muito contribuiu para a renovacdo da catequese o influxo da VI Semana
Internacional de Catequese e da Il Conferéncia Geral do Episcopado da América
Latina, ambas em Medellin (1968). A partir delas “a catequese tomou novos
rumos a luz de uma eclesiologia e cristologia mais voltadas para a situacao dificil

vivida pelo povo192.

186 DAp 288.

187 DAp 289.

188 DAp 248.

189 DAp 250.

190 DAp 251.

191 Com este intuito de renovacdo foi criado em 1963, no Rio de Janeiro, o Instituto Superior de
Pastoral Catequética (ISPAC), para formar os responsaveis pela catequese em nivel nacional,
regional, diocesano e escolar.

192 DNC, Introducéo 10.
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Alguns documentos e estudos foram de suma importancia para a renovagao
catequética. Dentre eles destacam-se: Catequese Renovada, Semanas brasileiras
de Catequese, Diretério Nacional de Catequese, Estudo 97 e lItinerario
Catequético. Sdo documentos e estudos importantes que levaram ao
amadurecimento de uma reflexdo sobre a iniciacdo a vida cristd e dos temas a ela
relacionados como o querigma, até a chegada do documento 107 da CNBB,
Iniciacdo a Vida Cristd em 2017.

Os primeiros documentos da CNBB relacionados a catequese foram Pastoral
da Eucaristia e Pastoral dos Sacramentos da Iniciagdo Crista. Esses estavam mais
preocupados com a recepgdo dos sacramentos, mas ja apontavam para algumas
mudancas na forma de preparacdo para a recepcdo dos mesmos, passando de uma
forma doutrindria para uma auténtica iniciagdo, isto €, “a introdugdo na vida
comunitéria, de fraternidade cristd e de participagdo na missdo eclesial”193.

O documento Catequese Renovada é o primeiro passo enquanto documento
para uma mudanca sobre as orientacdes e o conteddo da catequese. Nele temos
diretrizes catequéticas de natureza teoldgico-pastoral que nortearam as primeiras
mudangas em como fazer o anincio da Boa Nova na catequese.

O documento é fruto de experiéncia eclesial que se vivia na década de 80. A
forma de reflexdo, a metodologia, a linguagem da época foi assumida pelo
documento. Podemos notar isso a partir de um dos principios do documento que €
a interacdo entre fé e vida. E isto era realizado a partir do método ver-julgar-agir
assumido pelo documento. Para confirmar esses elementos vivenciados na época

diz o Diretdrio Nacional de Catequese:

Nascia ali um novo modelo de catequese que, para melhor encarnar a doutrina,
acentuava também a dimensdo situacional, transformadora ou libertadora. As
comunidades eclesiais passaram a favorecer uma educacdo da fé, ligada mais a
vida da comunidade, aos problemas sociais e a cultura popular. A opcéo pelos
pobres fez a catequese rever sua metodologia e, sobretudo, seus contelidosis4

Outras caracteristicas do documento sdo: catequese como processo de
iniciacdo a vida de fé; iniciacdo a vida de fé em comunidade; processo permanente
de educacédo da fé; catequese cristocéntrica; ministério da Palavra: a catequese €
considerada anuncio da Palavra de Deus; coeréncia com a Pedagogia de Deus;

catequese transformadora e libertadora; catequese inculturada; catequese integrada

193 CNBB, Estudo 97, Introducéo 1.
194 DNC, Introducéo 10.
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com as outras pastorais; fonte de espiritualidade; opcao preferencial pelos pobres;
temas e conteldo19s.

N&o encontramos no documento orientacbes sobre como realizar o
querigma, mas a centralidade em Cristo ¢ evidenciada: “a unidade do conteudo da
catequese se faz ao redor da pessoa de Jesus Cristo”196. O documento explicita

essa centralidade:

“Cristocentrismo” significa ndo s6 que Cristo deve aparecer na catequese como “a
chave, o centro e o fim do homem, bem como de toda histéria humana” (GS 10),
mas que a adesdo a sua pessoa e a sua missdo, e ndo sé a um nucleo de verdades, é
a referéncia central de toda a catequese (cf. EN 22)197.

Um dos temas fundamentais para uma catequese renovada é Jesus Cristo
como centro do plano de salvacéo, e este tema sera tratado do nimero 185 ao 197.
Aqui é feita uma sintese da encarnacao, da vida, da morte e da ressurreicdo de
Jesus, tendo como fonte principal o contetdo da cristologia presente no
documento de Puebla, que acentua uma cristologia a partir da leitura latino-
americana.

A preocupacdo com os adultos é uma das novidades que aparece no
documento: “a catequese comunitaria de adultos, longe de ser apéndice ou
complemento, deve ser 0 modelo ideal e a referéncia, a que se devem subordinar
todas as outras formas de atividade catequética”198. O documento convida a Igreja
a orientar seus melhores agentes na direcdo dos adultosiss, pois por muitos anos a
catequese se dedicou quase que exclusivamente as criancas numa preparacao a
primeira eucaristia e de forma doutrinariazoo.

Um dos objetivos da 1* Semana Brasileira de Catequese, realizada em 1986,
foi avaliar a caminhada da catequese no Brasil a partir do documento Catequese
Renovada. A Semana teve como tema “Fé e Vida em Comunidade: Renovagio da
Igreja, Transformacdo da Sociedade”. Nesta Semana foi confirmada a profunda
mudanca vivenciada pela Igreja no Brasil, na qual a palavra “renovada” foi

colocada em praticazo1. N&o mais de uma forma doutrinaria, mas vivencial,

195 DNC 13.

196 CR 95.

197 CR 96.

198 CR 120.

199 CR 130

200 CR 131.

201 CNBB, Estudo 55, Objetivos da 12 Semana Brasileira de Catequese 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

79

partindo da realidade, se fazia o andincio de Jesus na catequese, na interagdo entre
fé e vida.

A tematica da catequese com adultos foi retomada de modo particular na 22
Semana Brasileira de Catequese, em 2001, que teve como tema “Com adultos,
uma catequese adulta”. Esta semana foi uma busca de retorno as fontes do
catecumenato, no qual os adultos tinham prioridade na formacao para a vida crista
para se chegar a maturidade na vivéncia da fé. A principal preocupacdo com 0s
adultos é o aprofundamento do querigma. Muitos adultos receberam um primeiro
anuncio, mas ndo foram suficientemente ajudados para aprofundé-lo a ponto de
atingir a maturidade na fé. Esta Semana foi de grande valor, pois desencadeou a
reflexdo sobre a importancia da recuperacdo do catecumenato e de suas fontes.
Além disso, um dos frutos da 2% Semana foi a reedi¢do, no Brasil, do Ritual da
Iniciacdo Cristd de Adultos (RICA).

O Diretdrio Nacional de Catequese (DNC), de 2006, “foi solicitado pela Sé
Apostolica a Conferéncia Episcopal por meio do Diretério Geral para a Catequese
(DGC), em 19977202. Ele é um esforco de adaptacdo a realidade do Brasil. O
documento estd em sintonia com o Catequese Renovada, porém com avangos na
reflexdo catequética que busca no catecumenato elementos necessarios para o
anuncio, evangelizacdo e catequese. O documento propde grandes orientacdes e
linhas de acdo para a catequese e segue o esquema geral do Diretério Geral para a
Catequese.

Dentre os desafios apresentados no DNC destacamos 0 assumir 0 processo
catecumenal como modelo de toda a catequese e, consequentemente, intensificar o
uso do Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos (RICA) e passar de uma catequese sé
orientada para os sacramentos, para uma catequese que introduza no mistério de
Cristo e na vida eclesial203. Todos 0s processos de iniciacdo a vida cristd devem
procurar ter cada vez mais a inspiracdo catecumenal.

O documento confirma que “a Igreja ‘existe para evangelizar’, isto é, para
anunciar a Boa Noticia do Reino, proclamado e realizado em Jesus Cristo (cf. EN
14): é sua graga e vocacdo propria”204. Mas distingue dois momentos da

evangelizacdo que sdo complementares: o primeiro anincio e a catequese.

202 DNC, Apresentacéo.
203 DNC 14.
204 DNC 30.
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A evangelizacdo é uma realidade rica, complexa e dindmica, que compreende
momentos essenciais, e diferentes entre si (cf. CT 18 e 20; DGC 63): 0 primeiro
momento é o anuncio de Jesus Cristo (querigma); a catequese, um desses
“momentos essenciais”, € o segundo, dando-lhe continuidade. Sua finalidade é
aprofundar e amadurecer a fé, educando o convertido para que se incorpore a
comunidade cristd. A catequese sempre supde a primeira evangelizacaozos.

A catequese sempre deve retornar “ao ntcleo do Evangelho (querigma), ou
seja, ao mistério de Jesus Cristo em sua Pascoa libertadora, vivida e celebrada
continuamente na liturgia”206. No centro do primeiro andncio (querigma)
encontra-se a pessoa de Jesus Cristo. O DNC destaca alguns elementos essenciais
do primeiro anuncio querigmaético, segundo o0 DGC 102207:
a) em Jesus, que anuncia a chegada do Reino, Deus se mostra Pai amoroso. Na
vida e mistério pascal de Jesus, o Pai o revela como seu Unico Filho eterno, feito
homem no qual o Reino j& esta realmente presente;
b) a Salvagédo, em Jesus, consiste na acolhida e comunhdo com Deus, como Pai,
no dom da filiacdo divina que gera fraternidade. E uma Salvacdo integral que
comeca aqui e se projeta na eternidade;
c) Deus, que nos criou sem nods, ndo quer salvar-nos sem nossa participagdo e
responsabilidade (cf. santo Agostinho): somos chamados a conversao e a crer no
Evangelho do Reino, que é um Reino de justica, amor e paz, e a luz do qual
seremos julgados;
d) o Reino que se inaugura em Jesus, constituido Senhor por seu mistério pascal,
ja esté presente em mistério aqui na terra e sera levado a plena realizacdo quando
se manifestar na gloria (cf. GS 39);
e) a Igreja, comunidade dos que creem em Jesus, constitui 0 germe e o inicio
desse Reino, que, como fermento na massa ou pequena semente, torna-se imensa
arvore, vai crescendo e se expressando na cultura dos povos, no didlogo com eles;
f) nossa vida e histéria ndo caminham para o nada, mas, em seus aspectos de
graca e pecado, sé@o assumidas por Deus para serem transformadas no futuro
glorioso no qual Deus sera tudo em todos (cf. 1 Cor 15,28; ClI 3,11; Rm 9,5): essa
é a nossa feliz esperanca.

As Diretrizes Gerais da Ac¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil (2015-2019)

retomam do Documento de Aparecida e da Evangelii Gaudium a centralidade do

205 DNC 33.
206 DNC 33.
207 DNC 131. A citagdo esta na integra.
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querigma ou primeiro anincio na missao da Igrejazos. Essa centralidade encontra-se
principalmente na missdo da Iniciacdo a vida cristd que € tida como uma das
urgéncias da acdo evangelizadora. Uma das respostas a esta urgéncia foi vista no
Estudo 97, sobre a Iniciacdo a Vida Cristd, de 2009, que tinha a preocupacao de

como levar as pessoas a um contato vivo e pessoal com Jesus Cristo, como fazé-los
mergulhar nas riquezas do Evangelho, como inici&-los verdadeira e eficazmente na
vida da comunidade cristd e fazé-los participar da vida divina, cuja expressao
maior sdo 0s sacramentos da iniciacdo? Como realizar uma iniciacdo de tal modo
que os fieis perseverem na comunidade cristd? Como formar verdadeiros
discipulos-missionarios de Jesus?209

Um dos frutos da reflexdo sobre a Iniciacdo a Vida Crista foi a elaboracéo de
um “Itinerario Catequético”210 realizada pela Comissdo Episcopal Pastoral para a
Animacdo Biblico-Catequética da CNBB. A partir de suas de linhas gerais, tem
possibilitado uma linguagem comum sobre a tematica e a formacdo para os
catequistas, assim como uma orientacdo para uma melhor preparacdo dos subsidios
locais.

Em 2017 nasce o Documento 107, com o titulo Iniciacdo a vida Cristd. Ele
apresenta um ponto significativo sobre o querigma2i1, retomando também as
definicdes do Documento de Aparecida e da Evangelii Gaudium. O paradigma do
anuncio no documento é o encontro de Jesus com a Samaritana. Assim como ele foi
ao encontro dela, dialogou e ouviu suas necessidades, cada cristdo € chamado a ir ao
encontro das pessoas para anunciar Jesus Cristo. Encontramos hoje diversas pessoas
que ja receberam um primeiro anincio, mas ndo aderiram a ele, por isso € preciso
fazer um “segundo primeiro anuncio”, isto ¢, anunciar novamente Jesus Cristo a estas
pessoas, ja que o querigma ou primeiro andncio é um conteudo fundamental que
precisa ser repetido continuamente.

Apesar de afirmar que o querigma deve ser retomado quantas vezes forem
necessarias por nao se tratar apenas de um primeiro momento, o Documento 107 da
énfase a este primeiro momento, pois diversas pessoas, especialmente os adultos, ndo
foram devidamente iniciadas na fé, outras se afastaram da vida da Igreja, e outras
ainda possuem uma formacéo insuficiente. Por isso, € a estas pessoas que deve chegar

um primeiro andncio e um acompanhamento.

208 DGAE 2015-2019, 44.

200 CNBB, Estudo 97, Introducéo 2.

210 COMISSAO EPISCOPAL PASTORAL PARA A ANIMACAO BIBLICO-CATEQUETICA.
Itinerario Catequético. Iniciacdo a vida cristd — um processo de inspiragéo catecumenal.

211 CNBB, Doc. 107, 154-163.
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Para essa missdo, o Documento reafirma a necessidade de formacdo dos
catequistas e principalmente dos introdutoresz212, pois sdo esses que diretamente séo
chamadas a realizar o querigma. O ministério de introdutor ainda ndo € muito
conhecido e colocado em pratica pela Igreja no Brasil. Algumas dioceses ja iniciaram
essa experiéncia. Por isso ele precisa ser mais divulgado, como tambeém ser
proporcionada maior formacéo para saber o que se € feito e como fazer neste primeiro
momento. O Documento aponta para uma preparacdo que leve o catequista e 0
introdutor a considerarem a situagdo de cada um dos candidatos a iniciacdo a vida
cristd, a partir de uma proximidade com eles, para compreendé-los e ajuda-los numa

vivéncia madura da fé, sem julga-los.

25
Sintese conclusiva

O anuncio querigmatico realizado pelos primeiros discipulos apresenta uma
sintese da vida de Jesus a partir de alguns elementos: encarnacdo, vida publica,
condenacdo, morte de cruz, ressurreicao e exaltacdo. A morte de cruz € um desses
aspectos, mas para a teologia paulina € o seu elemento basilar.

Na Primeira carta aos corintios temos Jesus crucificado como centro do
anancio (1,23). Paulo faz uma reflexdo sobre o sentido da cruz a partir da
realidade da comunidade que estava colocando outros valores no lugar daqueles
que a cruz porta. Exemplo disso era a importancia dada mais ao evangelizador que
tem sabedoria do que ao préprio Cristo. A Comunidade também estava passando
por problemas de dominac&o e lutas pelo poder. Paulo mostra que na cruz nao ha
nenhum poder do tipo que estavam procurando. O poder de Deus € diferente,
porque através de um simbolo de fraqueza, de humilhacdo, de ndo-poder, traz a
salvagéo.

Paulo ndo apresenta a cruz como simbolo de sofrimento, fazendo uma
teologia dolorista da cruz, mas faz uma leitura metaforica de seu significado
apresentando o seu valor salvifico. Na comunidade de Corinto, porém, esse
significado estava sendo esvaziado para se viver outros valores. Em nossa
realidade atual o mesmo acontece. Hoje, porém, o que é mais acentuado é a cruz

como sofrimento e por isso se quer a todo custo afastar-se do sofrimento. Foge-se

212 CNBB, Doc. 107, 159-163.
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da cruz porque o povo ja passa por diversas situagdes de pobreza, violéncia,
guerras, doengas... Nesse contexto a linguagem da ressurreicdo € mais utilizada e
tem mais éxito em nossa pastoral do que a linguagem da cruz. A linguagem da
ressurreicdo evoca vitoria, poder, realizacdo pessoal. Valores em alta em nossa
sociedade.

Quando um dos aspectos da vida de Jesus é ressaltado em detrimento de
outros temos ai sérios problemas na vida pastoral e na formacao de discipulos
missionarios. A forma como é compreendida a vida de Cristo sera a forma como o
discipulo missionario o seguird. Quando falamos que a cruz é um dos elementos
do anuncio querigmatico ndo queremos sobrep6-lo aos outros, mas a partir da cruz
ilumina-los. A encarnacao e a vida doada de Jesus o levam a cruz. A ressurreicao
vem depois da cruz. Nela se expressa 0 amor gratuito da Trindade pela
humanidade.

Paulo anuncia Cristo a partir da fé que recebeu, assim o contetdo do
anuncio querigmatico ndo muda, mas a forma como realiza-lo. A Igreja hoje
continua a realizar esse mesmo anudncio, buscando uma forma atualizada e
coerente com a realidade.

No primeiro anincio e em seu desdobramento e aprofundamento ndo pode
faltar o significado da cruz. Ele pode ser o ponto de partida para a pessoa fazer o
seu encontro pessoal com Cristo que da a propria vida por amor, que se faz
proximo, que se faz solidario nos sofrimentos e na fraqueza. E este Cristo que
Paulo apresenta a comunidade corintiana e que tantos outros discipulos
missionarios ao longo da histéria da Igreja procuraram anunciar.

Diversos seguidores de Cristo vivenciaram uma experiéncia profunda de
mergulho no mistério pascal. Um deles foi Antonio Pagani. No proximo capitulo
apresentaremos a teologia da cruz de Antonio Pagani, homem de profunda fé do
século XVI, que soube com as palavras e com a propria vida realizar o anuncio
guerigmatico. Neste anuncio ndo transcurou em nenhum momento da importancia
da integracdo de todos os elementos do querigma, mas, como Paulo, teve Jesus
crucificado como eixo de sua teologia.

Pagani escreveu diversos livros que orientaram os cristdos a terem uma vida
cristd cujo fundamento é a cruz de Cristo. Com a linguagem de sua época, as
indicacdes de como abracar e carregar a cruz levam o cristdo a uma mistica que, a

nosso Ver, pode ser fonte para uma praxis cristd hoje. Ao contemplar o crucificado
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0s nossos olhos se abrem para reconhecer os crucificados e nos fazer préximos

deles.
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3
Cristo crucificado: fio condutor do anldncio na teologia de
Antonio Pagani

O anuncio da Boa Nova realizado pelos discipulos de Jesus Cristo ap06s a
sua morte fez com que muitos dessem o primeiro passo no seguimento a ele e na
formacdo de diversas comunidades cristds. Os textos biblicos apresentam a
importancia do andncio e como era realizado. Ele se tornou em todos os tempos o
ponto de partida da missdo de inimeros seguidores de Jesus.

No século XVI surge na Italia um franciscano menor que assume a missao
de anunciar Jesus Cristo através de seus escritos e de sua pratica. Seu nome é
Antonio Paganiz2i3. O fio condutor de seu anuncio € o Cristo crucificado. Pagani
tem como eixo o0s escritos paulinos e o testemunho de Francisco de Assis. Nos
ensinamentos contidos em suas obras transparecem a firmeza de Paulo e a ternura
de Francisco.

O anuncio realizado por Paulo proporcionou para 0s primeiros cristdos o
conhecimento de Cristo e o encontro com Ele. Paulo afirma: “anunciar o
evangelho ndo é titulo de gloria para mim; é antes, uma necessidade que se me
impde. Ai de mim se eu ndo anunciar o evangelho!” (1 Cor 9,16). No centro do
andincio encontra-se o Cristo crucificado (1 Cor 1,23). E a partir dele que Paulo
apresenta a légica do amor de Deus por nos, na qual, através da fraqueza, Deus
manifesta 0 seu poder, o que pode ser considerado escandalo, loucura ou
sabedoria.

A reflexdo teoldgica sobre a cruz nas cartas de Paulo é fonte em diversos
periodos da Igreja para escolas de espiritualidade, movimentos heréticos, Ordens
religiosas, Reforma Protestante etc. Ndo somente as cartas, mas a figura de Paulo
é paradigmatica. Pagani, antes de ser franciscano, foi ordenado sacerdote entre 0s

Barnabitas, uma nova Ordem nascente que tinha S. Paulo como patrono e a

213 O processo de beatificagdo de Antonio Pagani esta em Roma. A Positio, documento que exple
as teses para provar que ele viveu as virtudes da fé, contém mais de 1000 paginas que apresentam
um aprofundamento sobre sua vida. CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio.
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espiritualidade centrada em Cristo crucificado e na eucaristia a partir dos escritos
paulinos. Com isso se torna herdeiro dessa espiritualidade.

Ja na experiéncia franciscana, Pagani herda a valorizacao da centralidade do
mistério da encarnacdo de Cristo, a contemplacdo das criaturas para alcancar o
conhecimento da bondade do Criador e o amor pelo Crucificado como o de
Francisco.

Como em Paulo e em Francisco, Pagani assume que o ponto de partida para
se chegar ao mistério de Deus é Cristo crucificado. Ele anuncia aos seus
contemporaneos que o caminho de seguimento se inicia com o0 encontro com
Cristo crucificado e ensina a trilhar esse caminho através de diversas praticas de
virtudes.

Através da producdo de diversas obras, Pagani apresenta Cristo crucificado
como o “tesouro” a ser encontrado. No encontro cada um é chamado a contemplar
a vida, a paixao, a morte e a ressurreicdo de Jesus. Momentos interligados que
revelam a bondade e o amor de Deus para conosco, pois ao contemplar toda a vida
de Jesus podemos perceber que Deus nos doa primeiramente o seu Filho em sua
encarnacdo e depois em sua morte. S6 quem ama é capaz de dar-se.

Ao contemplar toda a vida do Filho, salta aos olhos que ela foi exemplar em
todos os sentidos. Ele viveu uma vida virtuosa e nos deixou como paradigma a
pequenez, a minoridade e o despojamento vivenciados na cruz. E preciso uma
pratica de superagdo de si mesmo para dar a prépria vida. Por isso, o ser humano é
convidado a uma pratica de autossuperacao até conformar-se a Cristo.

Para conformar-se a Cristo a pessoa precisa exercitar-se nas virtudes. Ha as
virtudes teologais vividas segundo a graca de Deus e ha também as virtudes
humanas ou cardeais nas quais 0 ser humano as adquire por atos bons e sao
purificadas e elevadas pela graca divina. Elas “sdo perfei¢des habituais e estaveis
da inteligéncia e da vontade, que regulam 0s nossos atos, ordenam as nossas
paixdes e orientam a nossa conduta em conformidade com a razao e a fé”214.

Na espiritualidade franciscana, da qual Pagani é herdeiro, as virtudes sdo
vivenciadas por adesdo pessoal a partir da experiéncia de encontro com Cristo.

Elas sdo vistas como o equilibrio vivenciado pela pessoa. E um eliminar dos

214 CEC 378.
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eXCessos para se superar 0s Vicios, e para isso é necessaria a vontade humana. E
preciso desejar e querer vencer a si mesmo para se tomar a forma de Cristo.

Como veremos a seguir, a conformidade a Cristo crucificado desenvolvida
nos escritos de Pagani tera a marca de sua época, mas com uma Visdo para além
de seu tempo. Sendo filho do século XVI, Pagani revela em seus escritos muitos
resquicios da espiritualidade da época e a influéncia das dos séculos
imediatamente anteriores, principalmente no que se refere a imitacdo de Cristo e
ao combate espiritual.

Pagani retoma em suas obras a doutrina do combate espiritual para se
adquirir as virtudes. Tal doutrina foi muito difundida nas obras de fr. Battista da
Crema, do qual Pagani é conhecedor. E a partir da experiéncia de contemplacéo
de Cristo que a pessoa serd capaz de desejar combater a si mesmo para ser como
Aquele que foi capaz de dar a propria vida para nossa salvacgéo.

No final do século XVI alguns homens e mulheres aderiram com maior
radicalidade a reflexdo de Pagani a ponto de viverem unidos em fraternidade
laicais, testemunhando com a propria vida a conformidade a Cristo crucificado e
reconhecendo nos pobres da época o rosto do Crucificado, para ajudéa-los com

ensinamentos e acOes caritativas.

3.1
A cruz nateologia e mistica do século XVI

Em cada periodo da historia da Igreja as formulacdes teoldgicas para se
explicar o mistério pascal recebem seu teor a partir do contexto no qual elas se
desenvolvem. Nesse sentido, para uma melhor compreensao da teologia e mistica
da cruz difundidas no século XVI, no qual viveu nosso autor, Antonio Pagani, €
preciso elucidar alguns elementos politicos, religiosos e culturais que permearam
0 pensamento e a reflexdo no referente tempo historico, que apesar de estar
situado no periodo moderno, ainda possui muitos resquicios medievais.

O século XVI é para a historia da Igreja um periodo fortemente marcado por
grandes mudancas, conflitos, fundacdes e reformas de ordens religiosas, expansao
nas terras descobertas, divisdo da Igreja etc. Apesar de todos esses eventos o
ultimo é o mais acentuado, por isso alguns historiadores o denominam século da

Reforma e da Contra-Reforma para ressaltar dois momentos significativos: a
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ruptura da Igreja Catolica realizada pela Reforma Protestante e a reagdo da Igreja
numa busca de reforma interna.

Todos os eventos acima citados ocorridos no século XV1 tém seu germe nos
séculos anteriores. Na Idade Média a Igreja tentou enfraquecer o poder do Império
assumindo o comando politico do mundo ocidental, mas posteriormente o
contrério também aconteceu, pois se iniciou uma exigéncia de autonomia do

Estado frente ao poder religioso.

Apbs o cisma (1378-1417; 1449) e depois do Concilio de Basileia, os papas
tiveram que buscar reconhecimento junto aos principes, imperadores e reis,
concedendo ao Estado grandes poderes sobre a igreja. O resultado foi o surgimento
das igrejas territoriais, isto é, de igrejas dependentes do poder secular, que tanto
podia ser representado pelo rei, pelo principe como pelos conselhos municipais.
Sem esse desenvolvimento ndo podemos entender a geografia religiosa criada em
toda a Europa desde fins do século XV e ao longo do século XVl21s.

Cada pais europeu possuia, no século X VI, caracteristicas politicas, sociais,
culturais e religiosas proprias. Politicamente a Europa estava dividida. As
ameacas de invasoes externas, principalmente a dos turcos mulgumanos, e guerras
internas eram constantes. Os paises procuravam fazer aliancas para se tornarem
mais fortes, alguns a partir de conquistas territoriais e outros por meio de
casamentos entre os herdeiros dos tronos. Algumas aliancas também tinham
cunho religioso, pois eram feitas com o Estado Pontificio.

A Espanha e a Franca conseguiram conquistar uma unidade politica e eram
fortes em seus dominios, mas se encontravam em grandes conflitos entre si. A
Espanha tinha como base uma unidade religiosa que garantia a unidade politica.
Apesar de ter recebido o direito de padroado régio a Espanha tinha grande
fidelidade ao papa, porém era ela quem determinava a vida religiosa e 0s cargos
eclesiasticos em seu territdrio e nas terras conquistadas por ela.

Diferentemente, a Alemanha e a Italia ndo eram unificadas. Havia diversas
formas de governo em cada regido. Na Alemanha os poderes dos principes eram
submetidos ao Imperador e este procurava cada vez mais aumentar o seu poder. A
Alemanha tinha grande resisténcia ao poder papal. Na Italia as lutas em cada
regido eram muito constantes e as formas de governo variavam muito de acordo
com os que detinham a hegemonia do poder. Temos ali republicas como Veneza,
condados em Mildo etc. Acontece neste contexto um grande conflito entre os

governantes e as familias nobres que estdo no comando. A unidade na Italia se

215s DREHER, M., A crise e a renovacédo da Igreja no periodo da Reforma, p. 14-15. v. lll.
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dava a partir da figura do papa, que como governante do Estado Pontificio
também agia politicamente como os imperadores da época, fazendo suas aliangas
politicas.

Em meio a todos esses conflitos quem sofria era 0 povo com a pobreza e a
miséria geradas pela luta de poder e pela exploragdo religiosa e politica realizada
por principes que detinham o poder religioso e por bispos com poder temporal.
Crescia, assim, a revolta popular e nasciam muitos grupos que lutavam contra o
poder do Império e da Igreja. Nasciam também grupos que ndo romperam com a
Igreja e buscaram viver o Evangelho de acordo com as espiritualidades nascidas
na época. Esses grupos foram fortemente influenciados néo apenas pelo contexto
politico como também pelas mudancas culturais e religiosas vivenciadas na
transicdo da Idade Média para a Idade Moderna.

Nos séculos XIV e XV a mistica se destaca como fendmeno religioso de
maior amplitude. Ela se desenvolveu especialmente na regido renana e nos paises
baixos. Seus maiores expoentes foram Eckhart (+1327), Suso (+1361) e Jodo Van
Ruysbroeck (+1381). Eles deram origem a escolas de espiritualidade, das quais se
destaca a devotio moderna (devogcdo moderna) onde Geert Grote (+1383) foi
mestre espiritual. Grote deixou o conforto do mosteiro para viver como pregador
itinerante no meio do povo. Em seu modo de ver, o clero e o povo deviam ser bem
instruidos e conhecedores da Palavra. Nasce com esta mistica uma fraternidade
conhecida como Fratres de Vita Communis (Irmdos da Vida Comum). Nela se
vive a pobreza, a obediéncia, a humildade e a abnegacdo. Todos, clérigos ou
leigos, poderiam transformar a sua vida espelhando-se em Cristo.

“A Devogdo Moderna ensinava uma vida de auto-santificacdo, pela
abnegacgdo de si mesmo e meditagdo sensitiva da paixdo de Cristo”216. Um dos
livros mais lidos nesse periodo sera o atribuido a Tomas de Kempis (1380 —
1471), a “Imitacao de Cristo”. Nele o protagonista ¢ uma alma iludida da vida
mundana e distraida das coisas no espirito, que deseja configurar-se a Cristo
através dos sofrimentos e das tribulagGes experienciadas por amor a ele. A obra
tem como contetdo principal uma experiéncia pessoal de conversao sempre mais
profunda em direcdo a Deus217. Diversos personagens, como Inacio de Loyola,

foram leitores e receberam forte influéncia da obra Imitacé@o de Cristo.

216 MATOS, H., Introdugdo a Historia da Igreja, p. 64. v. 1.
217 ZOVATTO, P., Experiéncia espiritual na histéria, p. 147.
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A renovagdo da piedade cristd é devedora & devotio moderna, pois ela
propagou de modo acessivel ensinamentos ao povo, 0 acesso a Palavra, a
interiorizacdo, a pratica de devocdes e a frequéncia aos sacramentos da eucaristia
e da peniténcia. Ganha destaque na devotio moderna um cristocentrismo pratico
no qual a humanidade de Cristo é o paradigma a ser imitado. A oracdo e a
meditacdo sdo meios para se contemplar Cristo. O mais importante é conseguir
viver uma vida virtuosa como a de Cristo. A devotio moderna vai dar origem a
mistica nupcial ou mistica da unido divina dos séculos XIV e XV, e vivenciada no
século XVI. A cruz e a paixao de Cristo sdo muito meditadas porque o povo se
identificava nos sofrimentos de Cristo. Eram muitas as préaticas de contemplacdo
dos sofrimentos de Cristo.

Outros fendmenos importantes foram o Renascimento e 0 Humanismo. As
mudangas culturais foram trazidas pelo Renascimento e influenciaram na reflexéo
teoldgica e na espiritualidade dos séculos XV e XVI. Chama-se Renascimento
porque ¢ um renascer da “Antiguidade” a partir da retomada das linguas antigas e
da literatura classica, e com essa retomada nasce uma nova forma de pensar e de
ver 0 mundo. Seu objetivo era superar 0 pensamento filosofico e teoldgico da
época. O Renascimento abriu para 0 mundo moderno uma nova forma de ver o
sujeito como autébnomo, principalmente insubordinado a religido. Acentua-se a
individualidade do sujeito e cresce a importancia da historia, da técnica e da
sensibilidade para o belozzs.

Nas universidades europeias da Idade Média se ensinava e se conservava a
doutrina da Igreja. A mudanca antropocéntrica proporcionou a criacdo de
movimentos dentro das universidades que buscavam a modernizacdo dos estudos,
propondo o ensino de novas disciplinas, denominadas “estudos humanos”. Este
movimento ligado ao Renascimento ficou conhecido como Humanismo. Ele
buscava suas fontes na cultura classica, a partir de textos filosoficos que
acentuavam principalmente a valorizacdo do ser humano.

Além da Reforma Protestante desencadeada no século XVI a partir de todos
esses acontecimentos, destaca-se na Igreja o Concilio de Trento, iniciado em 1545
e apos quatro retomadas terminou em 1563, que tentou frear a doutrina de Lutero.

Além disso, contribuiu para rever o campo doutrinal e disciplinar que precisava de

218 DREHER, M., A crise e a renovacédo da Igreja no periodo da Reforma, p. 11-12. v. Ill.
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uma séria mudanca. O objetivo era parar a rapida difusdo do protestantismo e
corrigir as atitudes e formas de vida de muitos eclesiasticos, o acimulo de
beneficios, a ndo residéncia dos bispos em suas dioceses, 0 relaxamento dos
mosteiros e 0s grupos hereges.

Destaca-se também o0 surgimento de diversos movimentos leigos,
nascimentos de novas ordens religiosas (algumas mais conhecidas como o0s
Capuchinhos, os Teatinos, os Barnabitas, as Angélicas, os Jesuitas, a reforma do
Carmelo etc; outras menos conhecidas como os institutos fundados por Pagani: as
Dimesse e os Irmdos da Santa Cruz). Um ponto em comum entre o protestantismo
nascente e a espiritualidade das novas ordens é a centralidade em Cristo
crucificado. Dentre elas destacam-se, porém, na historia da Igreja duas expressoes
do significado da cruz de Jesus e a experiéncia de encontro com o Crucificado: no
mundo protestante, na teologia de Lutero (1483-1546) e no mundo catdlico, na
mistica espanhola de Teresa d’Avila (1515-1582) e S&o Jodo da Cruz (1542-
1591).

O contexto politico, religioso e cultural do século XVI proporcionou a
Reforma Protestante conduzida por Lutero. Vendo o sofrimento do povo e o0s
abusos vivenciados pelo clero, principalmente com o comércio das indulgéncias,
Lutero propde uma profunda revisdo para a Igreja e para sociedade. Ele faz essa
evangélica proposta num contexto de grandes mudancas, de crise politica,
principalmente entre os principes que disputavam o poder entre si na Alemanha,
de revolta dos camponeses etc.

Apdbs a ruptura com a lIgreja, continua a escrever diversas obras, e sua
teologia parte da centralidade na cruz de Cristo. Em 1513, antes mesmo da
Reforma, Lutero ja lecionava sobre a cruz a partir das licbes sobre os Salmos e,
em 1515, sobre a Carta aos romanos. Segundo Lutero a cruz é o eixo de toda a
teologia, pois “no Cristo crucificado é que estdo a verdadeira teologia e o

verdadeiro conhecimento de Deus”219.

O que Lutero vé no Cristo crucificado? Ele v& o proprio Deus que se tornou
homem, leva nossos pecados sobre si mesmo, dando-se como um sacrificio pascal.
A cruz é, portanto: a maxima expressdao do amor de Deus; o Deus que se doa a
humanidade, tornando-se homem; a acusagdo de nossos pecadoszzo.

219 LUTERO, M., Obras Selecionadas, p. 50. v. I.
220 KAMPEN, D., “Theologia crucis” - un altro modo di pensare la fede, p. 42.
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A espiritualidade que alimentava o povo na época fazia com que vivenciasse
diversas devogOes em relacdo a Cristo crucificado, pois o povo identificava-se
com seus sofrimentos. A teologia da cruz de Lutero quer também apresentar um
verdadeiro sentido da cruz para o0 povo, pois buscava essas devocgdes para se obter
salvacdo. Ele destaca em seus escritos o sofrimento de Cristo e dos cristdos, mas
ndo para serem “imitados”, como era difundido na época. Lutero abandona a ideia
de “imitacao” de Cristo ¢ fala de “conformac¢ao com Cristo”, isto ¢, o assumir a

mesma forma de Cristo:

enquanto no termo “imitacdo de Cristo” € sugerida uma capacidade humana de
repeti-lo, a expressdo “conformac¢do com Cristo” indica que aquele que cré é
colocado por Deus no caminho da nova vida, gracas & dadiva incondicional de
Cristo. Livre do cativeiro, livre do pecado, da morte e da maldicdo, a nova vida
expressa-se em conformidade com a cruz de Cristo, no mesmo movimento
descendente do amor de Deus até as profundezas do mal e do sofrimento, no
mesmo esvaziamento de misericordia, no mesmo carregar as cargas alheias, na
mesma soliddo solidaria. Sofrer, segundo Lutero, é o ornamento régio do cristéo.
Agora, conformidade na cruz; na consumacao, conformidade na gloriazz.

Lutero assumiu a teologia de Paulo, que a partir da cruz tem uma nova
compreensdo de Deus. Nos escritos de Martinho Lutero as palavras de uma
“teologia da cruz” estdo em oposicdo a “teologia da gloria”. “A teologia da cruz
oferece um critério hermenéutico, estabelecendo os fundamentos de uma lei
teologica original da existéncia humana”222. Lutero apresenta um Deus que ndo se
revela na gloria, mas na pequenez, no sofrimento e as margens. E um
esvaziamento pleno. A cruz é a maxima revelacdo de Deus. E uma revelago
“contraria a espécie” e, portanto, ¢ acessivel somente pela fé. A sabedoria da cruz
é loucura para a sabedoria humana (1 Cor 1,18-25).

Na elaboracdo de sua teologia, Lutero tem como base sua experiéncia
monastica, profundamente enraizada na tradicdo patristica, especialmente em
Santo Agostinho. Além da patristica, também tem em Bernardo de Claraval, um
dos tedlogos monasticos, grande consideracéo, a ponto de se assemelhar a forma
de interpretacdo das escrituras como lugar de encontro com Deus e com 0S seres

humanos. Outro elemento importante em sua formagdo foi o contato com a

21 ALTMANN, W., Lutero e libertacdo: releitura de Lutero em perspectiva latino-americana, p.
70.
222 VOGEL, L., La nascita della Teologia della croce, p. 34.
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mistica. As leituras e comentarios de Tauler22s demonstravam seu interesse pela

misticazza.

Nas Operationes in Psalmos de 1519/21, Lutero da a sua explicacdo da relacdo
entre a mistica e a Teologia da cruz. Ele admite de ser devedor deste tipo de
mistica que enuncia a descida na escuriddo infernal, mas acrescenta: “nao sei se (os
misticos) entendem bem a eles mesmos, quando atribuem a descida a atos
(humanos) ao invés de crer que dessa sdo simbolizados os sofrimentos da cruz, da
morte e do inferno. A Cruz somente ¢ a nossa teologia22s.

A teologia da cruz de Lutero tem sua origem na Biblia, especialmente nas
cartas de Paulo. Apesar de ter estudado a mistica de Tauler e de ter tido contato
em seus estudos com a espiritualidade devotio moderna, a teologia de Lutero se
distancia da mistica. A espiritualidade mistica contempla a cruz, mas tem algo de
subjetivo, uma experiéncia pessoal. A diferenca em Lutero estd no ver a cruz a
partir do Evangelho, pela fé. O ser humano ndo chega a Deus pelas obras nem
pela contemplacdo, mas pela fé. Nenhuma prética devocional externa levara a
salvacdo. Alem da contemplacdo, Lutero também combate a teologia em vigor, a
escolastica, afirmando que a especulacdo ndo pode ser utilizada na teologia da

Ccruz:

A teologia da cruz rejeita a especulagdo como caminho para o conhecimento.
Metafisica ndo conduz a intuicdo do verdadeiro Deus. Para Lutero especulagdo
religiosa é teologia da gléria. O que faz condenar esta teologia é a inegavel
impressdo de que nela ndo é devidamente reconhecido o significado fundamental
da cruz de Cristo para todo pensamento teoldgico. A cruz de Cristo deixa claro que
para o ser humano ndo ha conhecimento direto de Deusazs.

Para Lutero “a cruz de Cristo € a cruz do cristdo formam uma unidade”227,
por isso ndo se pode conhecer a Deus apenas pela especulagdo, mas somente
fazendo parte dos sofrimentos de Cristo. Ninguém deve buscar, porém,
sofrimentos para se salvar, pois a salvacdo ja foi dada em Cristo. A teologia de
Lutero foi muito combatida no século XVI, principalmente pelos grupos

religiosos que tinham como escopo o ensinamento da doutrina catdlica. A mistica

223 Johannes Tauler (1300 — 1361), também conhecido como Juan Taulero, foi um grande mistico
alemdo, frade dominicano e discipulo de Meister Eckart. “Sua notavel atividade, dedicada a
pregacao, contribui para libertar a vida espiritual do acessério devocional e canaliza-la para o que
é essencial. Pregacdo que, além das qualidades formais da retérica do seu tempo, esta repleta de
apelos liricos e de ardorosos apelos aos fiéis para que se dediquem a renincia ao mundo e
retornem a Deus”. SECONDIN, B; GOFF]I, T. (Orgs.), Curso de Espiritualidade, p. 144.

224 PONTIFICIO CONSELHO PARA A PROMOGCAO DA UNIDADE DOS CRISTAOS E
FEDERACAO LUTERANA MUNDIAL. Do conflito & comunhdo. Comemoragdo conjunta
catolico-luterana da Reforma em 2017, p. 98-100.

225 VOGEL, L., La nascita della Teologia della croce, p. 39.

226 LOEWENICH, W. v., A teologia da Cruz de Lutero, p. 21.

227 LOEWENICH, W. v., A teologia da Cruz de Lutero, p. 111.
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era o fio condutor desses diversos grupos que anunciavam Cristo e como segui-lo
a partir da experiéncia de encontro com Ele, e de modo particular através dos
sacramentos.

Outra expressdo da teologia da cruz do século XVI vem da mistica
espanhola que se deu no chamado “século de ouro” espanhol. Como ja afirmamos
anteriormente, no século XVI a Espanha viveu o auge de sua unidade religiosa e
politica, como também grandes mudancas sociais a partir do Humanismo. Nesse
contexto os escritos dos carmelitas Teresa d’Avilazzs e Jodo da Cruz foram muito
difundidos229 e muito contribuiram para uma experiéncia pessoal com Deus. A

mistica espanhola

pode ser definida como a espiritualidade da intimidade divina. Na penosa subida
até Deus, ela da relevo particular a oracdo habitual, mesmo se a sua aspiracdo
fundamental continua sendo sempre a contemplagdo. S&o Jodo da Cruz teorizou
este itinerario ascendente até Deus, com principios que continuam atuais e
fundamentais. Por sua vez Santa Teresa descreveu, com vigorosa eficécia, as etapas
do caminho da alma em direcdo a Deus. As obras destes dois grandes misticos
adquiriram uma autoridade tal, a ponto de marcar até hoje, toda a literatura ascética
e misticazao.

Santa Teresa e S&o Jodo da Cruz apresentam um itinerario para se chegar a
unido mistica com Deus. E preciso trilhar um caminho pessoal de ascese e de
despojamento para se chegar a contemplacdo. A contemplacdo da humanidade de
Cristo, e nela da paixdo de Cristo, é um dos estagios da mistica para se chegar a
unido com Deus. Nesse caminho de imitacdo de Cristo devem ser vivenciados a
humildade, o amor, a obediéncia, o sacrificio, assim como Cristo os viveu. N&o ha
conhecimento de Cristo sem experiéncia pessoal.

Para Teresa, contemplar a humanidade de Cristo era de fundamental
importancia para se conhecer a Deus. Em sua época uma das correntes de
espiritualidade difundia a ideia de que contemplar a humanidade de Cristo era

prejudicial para a experiéncia religiosa. Em suas obras leva “a humanidade de

228 Santa Teresa d’Avila ingressou em 1535 no convento da Encarnagdo das Carmelitas. Desgjosa
de ver uma vida religiosa mais auténtica quis reformar o Carmelo e, em 1562, fundou em Avila o
convento de Séo José, primeira comunidade das Carmelitas Descalgas. Nele se procurava
vivenciar as regras iniciais da Ordem. Com a ajuda de S&o da Cruz organizou também o ramo
masculino do Carmelo. Essas reformas muito contribuiram para a vida da Igreja espanhola. Entre
0s escritos de Santa Teresa destacam-se Castelo Interior, de 1577, O Livro das Fundag®es, entre
1573 a 1582, e Caminho da Perfeicdo, de 1583. Os escritos de Sdo Jodo da Cruz mais conhecidos
sdo Subida do Monte Carmelo, entre 1578 e 1589; Noite escura, depois de 1584; e Cantico
espiritual, entre 1584 e 1586.

229 O advento da imprensa foi de suma importancia para a divulgacdo dos livros, e de modo
particular para a divulgacao da espiritualidade e mistica.

230 ZOVATTO, P., Experiéncia espiritual na historia, p. 147.
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Cristo até o ultimo grau da contemplagao, a ‘sétima morada’, onde se encontram a
Trindade ¢ a ‘sagrada Humanidade’”’231. Primeiramente a propria Teresa vivencia
uma experéncia de autoconhecimento e de encontro com Cristo muito chagado

gue marcou profundamente a sua vida. No Livro da Vida ela afirma:

A minha alma j& estava cansada e, embora quisesse, seus maus costumes ndo a
deixavam descansar. Aconteceu-me de, entrando eu um dia no oratorio, ver uma
imagem guardada ali para certa festa a ser celebrada no mosteiro. Era um Cristo
com grandes chagas que inspirava tamanha devocdo que eu, de vé-Lo, fiquei
perturbada, visto que ela representava bem o que Ele passou por nés. Foi tdo
grande 0 meu sentimento por ter sido tdo mal-agradecida aquelas chagas que meu
coragdo quase partiu; lancei-me a seus pés, derramando muitas lagrimas e
suplicando-lhe que me fortalecesse de uma vez para que eu ndo O ofendesse2sz.

Em Caminho de Perfeicdo Teresa ensina a utilizar as imagens de Cristo na
contemplagdo para a partir delas se meditar sobre o grande amor de Deus e as
consolagfes que somente Ele pode oferecer aqueles que ndo abandonam a cruzzss.
Ela também expressa através da poesia a importancia da cruz no caminho do

seguidor de Cristo, como podemos confirmar na poesia A cruz:

“Gostosa quietacdo da minha vida,
Sé bem-vinda, cruz querida.”

O bandeira que amparaste
O fraco e o fizeste forte!

O vida da nossa morte,
Quéao bem a ressuscitaste!
O Ledo de Juda domaste,
Pois por ti perdeu a vida.
Sé bem-vinda, cruz querida.

Quem ndo te ama vive atado
E da liberdade alheio;

Quem te abraca sem receio
Nao toma caminho errado.
Oh! ditoso o teu reinado,
Onde o mal ndo tem cabida!
Sé bem-vinda, cruz querida.

Do cativeiro do inferno,

O cruz, foste a liberdade;

Aos males da humanidade
Deste o remédio mais terno.
Deu-nos, por ti, Deus Eterno
Alegria sem medida.

Sé bem-vinda, cruz querida.2s4

231 PADUA, L., Santa Teresa de Jesus, p. 54.

232 TERESA de Avila, Obras Completas de Teresa de Jesus, Livro da Vida, p. 66.

233 TERESA de Avila, Obras Completas de Teresa de Jesus, Caminho de perfeicdo, p. 375-378.
23 TERESA de Avila, Obras Completas de Teresa de Jesus, Poema XVIII, p. 997.
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Teresa deixa grandes tesouros de espiritualidade escritos para as suas irmas
e para toda a humanidade. Ela coloca a vida cristd novamente sobre o essencial e a
abre para a experiéncia de Deus: “frequentacdo do Evangelho, imitagdo de Cristo,
pratica da oracdo, simplesmente, mas profundamente compreendida como ‘uma
intima relacdo de amizade na qual nos entretém frequentemente em soliddo com
Deus de quem nos sabemos amados’23s.

Além de Lutero, S. Teresa e S. Jodo da Cruz, também na Italia surge uma
figura (ndo muito conhecida universalmente como os misticos carmelitas) que
morre com fama de santidade na regido de Vicenza, provincia da Serenissima
Republica de Veneza: Antonio Pagani. Ele desenvolvera o tema da cruz em seus
escritos ascéticos-misticos. A espiritualidade vivenciada por Pagani ajudou a
muitos em sua pequena regido a fazerem uma experiéncia com Cristo. Tal
espiritualidade, porém, ndo foi difundida em outros lugares como aconteceu com
a mistica espanhola.

No século XVI a literatura ascética italiana é rica de escritos
autobiograficos, didaticos, catequéticos, pastorais, mas nao tem uma fisionomia
literaria propria. Encontramos como ponto comum entre os diversos autores uma
forte reacdo contra o humanismo literario e naturalista. Reconhece-se nele o valor
da tomada de consciéncia do ser humano de sua historia, natureza, exceléncia e
dignidade, como também o ponto negativo de ndo ter levado o ser humano a
superar a bondade puramente humana para descobrir a bondade crista. A ascética
italiana ajuda o ser humano a abrir-se ao sentido do divino e do sobrenatural e
para isso apresenta um forte espirito de mortificacdo e de peniténcia, através dos
quais o cristdo renuncia os bens deste mundo e cultiva o desejo de sofrer
humilhacgdes e sofrimentos por amor e imitacdo a Cristo crucificadoz2ss.

A ascética italiana sera desenvolvida a partir da doutrina do ‘“combate
espiritual” que consiste numa luta interior para combater as paixdes € 0s vicios,
como o amor préprio, a tepidez, a negligéncia espiritual, a curiosidade, pois sao
incompativeis com a perfei¢do cristd. O fruto do combate ¢ a fusdo da prépria
vontade com a pura vontade de Deus, numa vivéncia de paz interior que levara a

unido mistica com Deus237.

235 PELLETIER, A-M., Il cristianesimo e le donne, p. 104.
236 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 275.
2371 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 275.
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3.2
A “heranga paulina” na teologia e mistica da cruz de Antonio Pagani

Marco Paganizzs formou-se em Direito civil e eclesiastico na Universidade
de Padua em 1545 e trabalhou como advogado na Nunciatura Apostélica de
Veneza. Um ano apds, atraido pelo exemplo de vida e pela pregacdo dos
membros, entrou na Ordem dos Barnabitas em Mildo, onde recebeu formacao
espiritual e teologica, sendo ordenado sacerdote em 1550. A Ordem era recém-
fundada e Pagani bebeu na fonte de um novo modelo de vida religiosa.

A ordem religiosa dos Barnabitas deu-se inicio em Mildo, em 1530, hoje
reconhecida oficialmente como Clérigos Regulares de Sdo Paulo, fundada por
Antonio Maria Zaccaria (1502 — 1539) juntamente com outros milaneses. Em
1533 a ordem recebeu a aprovacado oficial da Igreja e foram reconhecidos como
clérigos regulares. Inicialmente eram chamados de “Filhos de Paulo” ou
“Filhinhos de Paulo Santo”. Em 1545 se estabeleceram na igreja de S. Barnabé
em Mildo e ficaram conhecidos pelo povo como “Barnabitas”.

O fundador Zaccaria se formou em medicina em 1524, em Padova, e ao
retornar a Mildo ajudou muitos pobres com a medicina e com suas palavras
sébias. Nao quis exercer a profissdo porque seu desejo era dedicar-se a vida
espiritual, assim colocou-se sob a direcdo espiritual dos dominicanos e iniciou 0s
estudos teoldgicos. Entre os dominicanos conheceu fr. Marcello que o iniciou
especialmente na Sagrada Escritura, nos Santos Padres e na Suma Teoldgica de
Tomas de Aquino. Dentre todas as teméticas, as cartas de S. Paulo estavam no
centro de seu pensamento. Depois de fr. Marcello o acompanhou fr. Battista
Carioni da Crema (+1460 — 1534), que se tornou seu diretor espiritual e o
conduziu ao sacerdocio. Fr. Battista da Crema muito contribuiu na formacéo e
reflexdo do pensamento de Zaccaria. Tambem fazia parte do aprofundamento de
fr. Battista a teologia paulina. Ele a transmite a Zaccaria, que havia uma grande
devocéo por S. Paulo, devido o seu exemplo de conversdo e de discipulo. Assim,
S. Paulo se torna o modelo inspirador para a nova ordem e Zaccaria a coloca sobre
sua protecao.

Em 1535, dois anos apds a fundacdo da Ordem, deu-se inicio ao ramo

feminino, fundado também por Antonio Maria Zaccaria e a condessa Ludovica

238 Quando Marco Pagani fez os votos entre os franciscanos recebeu o nome Antonio Pagani.
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Torelli di Guastalla (1500 - 1569), sob a orientacdo de fr. Battista da Crema. O
ramo feminino é chamado de Angélicas de S. Paulo. Os Clérigos e as Angélicas
tinham um objetivo comum que era a conversao, por isso a grande referéncia nas
duas Ordens a S. Paulo, o convertido por paixdo a Jesus Cristo. Nasce também
ligado ao ramo masculino um grupo de leigos casados chamado “Coniugati” ou
“Maritati di S. Paulo”.

A condessa Torelli ganha a permissdo de erigir um mosteiro feminino
dedicado a S. Paulo Converso para ser a sede do grupo. No ramo feminino uma
das primeiras e grandes mulheres foi Paola Antonia Negri (1508 — 1555). Apds a
morte de Zaccaria em 1539, Paula Negri continuou como formadora dos dois
ramos. Era conhecida como a “Divina Madre”.

A nova espiritualidade proposta pelos grupos atraia cada vez mais pessoas
de ambos os sexos a vivenciar tal experiéncia. Além de recuperar e adaptar a
religiosidade ja experimentada na cidade de Mildo, também vivenciavam as
procissbes penitenciais, a pratica litargica das Quarenta horas, ligadas a
centralidade do culto eucaristico e a pregacdo sobre Cristo crucificado. Assim,
houve um progressivo crescimento nos grupos a ponto de se ter uma
sistematizacdo para acolher os novos membros.

Marco Pagani entrou na ordem dos Barnabitas em 1546 e saiu em 1552. Na
formacdo inicial todos eram convidados a estudar os livros de fr. Battista,
portanto, nesse periodo recebeu toda uma formacdo com a espiritualidade
difundida pela Ordem. N&o conviveu com o fundador Zaccaria, mas recebeu uma
tradicdo que se iniciava. Nesse sentido, podemos afirmar que para Pagani foi de
suma importancia a heranca da teologia de Batttista da Crema e de Antonio Maria
Zaccaria difundida na nova congregacdo, como também toda a formacéo
transmitida pela Negri. Veremos a seguir alguns elementos importantes para a
teologia da cruz de fr. Battista da Crema, Antonio Maria Zacaria e Paola Negri

que influenciaram a teologia da cruz de Pagani.

3.21
A cruz nas obras de Battista da Crema

Fr. Battista Carioni da Crema pertencia a Congregacdo Dominicana da

Lombardia. Nos séculos X1V e XV ela se distinguia pela observancia, pelo bom
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espirito e por grandes nomes na reflexdo teoldgica. O seu nome era um deles. Foi
guia espiritual de Gaetano Thiene (fundador dos Teatinos), Antonio Maria
Zaccaria (fundador dos Barnabitas) e de muitas outras pessoas. Pelos seus escritos
e por sua escolha de vida em vagar como “apdstata” foi condenado pela
inquisicdo. Para o bispo de Chieti, o teatino Gian Pietro Carafa (que mais tarde se
tornou o Papa Paulo 1V), apOstatas eram os freis que vagavam fora dos conventos
ou moravam com familias nobres.

Desde 1527 fr. Battista tornou-se guia espiritual e confessor da condessa de
Guastalla, Ludovica Torelli, e nos dltimos anos de sua vida, o frei vivia na casa
dela exercendo sua missdo. Foi autorizado para residir com a Torelli devido a uma
concessao feita a ela pela “Penitenciaria apostolica’239.

“Battista da Crema era um daqueles ‘bons médicos espirituais’ que
acreditavam profundamente na utilidade da leitura devota individual, na
possibilidade de guiar através da palavra escrita”240. Ele escreveu diversos livros
que contribuiram para tal orientacdo espiritual, visto que seus escritos tinham

fundamentos teoldgicos renomados:

A base doutrinal da espiritualidade de fr. Battista, ligada sem dlvida a S. Tomas de
Aquino (+1274), revela também uma notavel familiaridade com a Sagrada
Escritura (em particular com os livros sapienciais e das cartas de S. Paulo) e os
Padres da Igreja (além de Cassiano, recordamos: S. Jodao Criséstomo, S. Jerénimo,
Santo Agostinho, S. Gregério Magno e Santo Ambroésio). Ndo faltam referéncias a
autores medievais, como Riccardo di san Vittore, e a Santa Catarina de Senazs1.

Em 1500 o livro era um componente fundamental na vida religiosa
italianaz42, e se tornou o lugar do confronto, a Unica ocasido para estabelecer uma
relacdo com experiéncias individuais que inevitavelmente, através da préatica da
leitura acentuavam o seu carater subjetivo. Era melhor um livro do que um mau
conselheiro2s43, pois era dificil encontrar bons confessores. Além de conter uma
profunda espiritualidade baseada nas Escrituras e nos Padres da Igreja, sua

doutrina também apresenta outros elementos:

alguns elementos da sua formagdo cultural remetem ao platonismo e ao
neoplatonismo, emprestados de Marsilio Ficino e de Jodo Pico della Mirandola
(pelos quais retoma, empregando em sentido ascético, a ideia de “virtus”, entendida
como valor e poténcia, e o0 conceito de homem, como microcosmo colocado entre

239 PAGANO, S., La condanna delle opere di Fra’ Battista da Crema, p. 221-225.
240 BONORA, E., | conflitti della Controriforma, p. 167.

241 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 278.

242 BONORA, E., | conflitti della Controriforma, p. 168.

243 BONORA, E., | conflitti della Controriforma , p. 167.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

100

céu e terra e obra-prima de Deus). Todavia, mostra uma particular afinidade de
temperamento e de atitude espiritual com Jerénimo Savanarola (+1498), do qual
partilha o desprezo pela pompa exterior e a superficialidade da vida, ndo apenas do
laicato, mas também dos eclesiasticos; a violéncia da linguagem no estigmatizar a
tepidez dos cristdos; e o forte chamado a Paixao de Cristo como fonte de seriedade
e austeridade de vidazsa.

Sendo condenado por Roma e acusado de semipelagianismoz4s, suas obras
ficaram no Index até 1900. Afirma-se que os livros levavam o leitor a fazer uma
experiéncia direta com Deus, sem a mediacdo da Igreja. Ao ler as obras, porém,
podemos notar uma profunda relagdo com a Igreja a partir da vivéncia dos
sacramentos, com os textos biblicos e com os Padres da Igreja. Numa leitura atual
ndo encontrariamos fundamentos para a acusacédo de heresia.

Nos textos era afirmado que a experiéncia de Deus era concedida a poucos.
Isto levava a Igreja a ter duvidas em relacdo a sua doutrina, pois sé alguns seriam
escolhidos. Para Battista, sO 0s que se exercitam através do combate espiritual é

que conseguem chegar ao conhecimento das coisas de Deus:

Sim que estes tais graus parecem a muitos impossiveis e ndo lhes entendem, que
coisa, portanto seria 6 Senhor querido se tu quisesses falar ainda um pouco mais
alto? Todo o mundo ndo te entenderia. Sim o melhor é que tais documentos ndo
digam publicamente a todos, mas tu fales tais palavras secretamente e a poucos, 0s
quais tenham o0s seus sentimentos exercitados nas coisas altas, porque tais
entenderdo muito bem e fardo tudo aquilo que os ensinaraszzs.

Os escritos de Battista da Crema convidam “a ascese, a luta contra os vicios
e as paixdes, e a ardua busca da mortificagdo da vontade”. E uma experiéncia
individual de oracdo mental e de contemplacdo que leva a uma relacéo individual
com Deus, na qual Ele fala diretamente a algumas pessoas que recebem o dom da
“santificagdo”. Para a Igreja isso era um perigo porque essa relagdo homem-Deus
transcendia a doutrina revelada nos textos sagrados e a mediacdo da Igreja e dos
Seus ministros24.

Suas obras sdo abertas a todos. Escreve ndo apenas para religiosos, mas

também para leigos. Segundo Battista, o conhecimento de Deus se da a partir da

244 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 278.

245 Para 0 semipelagianismo a pessoa pode contribuir com sua propria salvacdo através de obras
boas, sem a graca de Deus.

246 BATTISTA da Crema, Filosofia Divina, p. 119. Texto original: “Si che questi tal gradi paiono
a molti impossibili, et non li intendono, che cosa adonque seria 0 Signor caro se tu volesti parlare
anchora un pocho piu alto? Tutto il mondo non te intenderia. Si che meglio é, che tali documenti
non dichi publicamente a tutti: ma tu parli tal parole secretamente, et & pochi: liquali habino li suoi
sentimenti ezercitati nelle cose alte: perche tali te intenderanno molto bene, et faranno tutto quello
che gli insegnarai”.

247 BONORA, E., | conflitti della Controriforma , p. 170.
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experiéncia pessoal com Ele a partir do combate espiritual e ndo apenas a partir do
conhecimento intelectual, por isso todos, leigos ou religiosos, poderiam ter essa
experiéncia.
Os nés tedricos e grandes temas doutrinais afrontados por Battista da Crema eram
todos: a “santa loucura” indicada como momento essencial da experiéncia
religiosa, a polémica anti-intelectualistica contra doutos e s&bios, a conquista —

conseguida através da iluminagdo interior — do estado de impecabilidade e de
liberdade, do espirito de unido com Deusz4s.

Fr. Battista foi um dos autores mais lidos no periodo pré-tridentino. O
combate espiritual estava no centro de seus ensinamentos e € um tema muitas
vezes recorrente nas cartas de Paulo (Ef 6,10-20; 2Cor 10,3-5; Rm 13,12-14). O
combate espiritual foi muito difundido na espiritualidade do século XVI. As
pessoas deviam estar numa constante batalha para superar tudo o que fosse
contrario ao amor, através de exercicios e praticas contra os pecados e 0s vicios, e
também através da pratica dos sacramentos.

O combate espiritual é uma acentuacdo da ascética evangélica da abnegacao
vivida primeiramente por Jesus em toda a sua vida, e depois pregada por ele, que
nos convida a vir atras dele, renegar a si mesmo, tomar a nossa cruz e segui-lo249.
E segui-lo ¢ visto como martirio: “martirio sangrento, na persegui¢do, ou martirio
sem sangue, fora da persegui¢do, mas sempre martirio”250. N&o existe vida cristd
sem cruz. Ela é escandalo para o mundo, mas sabedoria divina. Portanto, a
doutrina do combate espiritual em Battista da Crema consiste em acolher e
compreender o significado da cruz para vivenciar uma verdadeira devogao2s:.

O otimismo cristdo presente nas obras de Battista mostra que Cristo morreu,
mas ressuscitou. A morte, com a dor e o pranto, foi vencida para sempre pela
alegria. Por isso a dor € s6 um caminho, um instrumento, mas ndo a meta a ser
alcancada. O combate espiritual ndo € para fazer a pessoa sofrer ou ficar no
sofrimento, mas para que ela, ao vencer a si mesma, possa ter a experiéncia da
alegria de viver como pessoa ressuscitada. Para isso é preciso confiar em Deus e

em sua misericordia para atingir a perfeicao.

248 BONORA, E., | conflitti della Controriforma , p. 178.
249 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 31-32.

250 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 32.

251 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 32.
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De acordo com 0s elementos presentes em seus escritos, podemos concluir
que sdo trés os principais da doutrina de Batttista: o combate espiritual (a

combatividade volitiva), os Sacramentos e o Cristo crucificado:

A combatividade volitiva é a cor, o tom, o0 modo, 0os Sacramentos sd0 0S Meios,
mas Cristo Crucificado é a meta final, o centro substancial da ascética battistiana.
Tirar o Crucificado da sua doutrina espiritual equivale a aniquila-la. Jesus
Crucificado é ao mesmo tempo, modelo, condutor, causa eficiente e final, da sua
ascética... Profundamente cristocéntrica porgque tem no Cristo Crucificado a pedra
angular da sua arquitetura, o centro vital da sua organicidadezsz.

Todas as obras de fr. Battista tem o Crucificado como centralidade. Dentre
elas destacamos as de indiscutivel autenticidade que sdo: Aperta Verita (Aberta
Verdade), Della Cognitione e Vittoria di se stesso (Conhecimento e vitoria de si
mesmo), Filosofia Divina o Historia della Passione del nostro Signor Jesu
Christo (Filosofia Divina ou Histéria da Paix&o de nosso Senhor Jesus Cristo) e
Specchio interiore (Espelho interior). Essas trés Gltimas formam uma trilogia.

Na obra Aperta Verita a necessidade do combate espiritual é recordada
desde o inicio; em Cognizione e Vittoria di se stesso ele analisa minuciosamente
0 combate espiritual; em Filosofia Divina analisa a Paix&o de Jesus em vista do
combate espiritual; a Specchio Interiore (Espelho interior) € um exame interior
que tem por finalidade o combate espiritual2ss.

A Aperta Veritazss se diferencia dos outros trés livros por ndo ser uma obra
unitaria, mas por conter quatro tratados pequenos e uma carta familiar que
responde a algumas perguntas de S. Gaetano Thiene sobre a vida religiosa. Os
quatro tratados séo:

a) De la Professione (Da Profissdo). Trata dos votos e virtudes a serem vividos na
vida religiosa para se ter uma perfeita vida virtuosa.

b) De li Confessori et Confitenti (Dos Confessores e dos que se confessam).
Escreve exortando aos confessores e aos penitentes como é um meio de perfeicdo
0 uso do sacramento da peniténcia e expde o valor de sua natureza, pois afasta do

pecado.

252 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 51.

253 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 31.

254 Este livro foi publicado pela primeira vez sem a autorizacdo do autor em 1523, por um
admirador, o eremita Ver. Don Girolamo Regino. Como se tratava de um manuscrito a publicacéo
saiu com alguns erros. Posteriormente o autor tentou recuperar parte de seus manuscritos para
corrigi-los. Na publicacéo feita por fr. Battista o livro é iniciado pelo Gltimo tratado.
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c) De la S. Comunione (Da Santa comunhdo). Aqui é proposta a frequéncia
cotidiana a Eucaristia, pois ela ¢ um meio poderoso de defesa contra as seducdes
das doutrinas heréticas e das tentaces do demoénio. Ela aproxima a Deus. A
comunhdo frequente ndo era um costume na época. Diversos autores escrevem
apoOs Battista sobre a frequéncia a Eucaristia. A comunhdo deve ser feita em
memoria da Paixdo de Cristo. Ela reproduz em nos a vida e as virtudes de Cristo
crucificado.

d) Del modo di acquistar devotione et conservala (Do modo de adquirir devocao e
conservé-la) . Encontra-se aqui o eixo de sua doutrina espiritual. Trata das causas
dos males e dos vicios e indica possiveis formas de combaté-los2ss. Esse tratado

ganha destaque na obra, sendo o primeiro a ser desenvolvido. A devocao

importa e significa um ser pronto nas coisas de Deus. E quanto um é mais pronto
nas coisas de Deus, tanto diremos que ele é mais devoto. Assim que guando vemos
um frade solicito ao oficio, frequente a oracdo, obedientes ao superiores, todos
dizemos este é um devoto frade. Pelo contrario quando vemos um tardo e
negligente nestas coisas, dizemos que tem pouca devocao. Assim, ser prontos as
coisas de Deus importa e significa ser devotozss.

A verdadeira devogdo consiste no vencer a si mesmo até a morte completa
do amor proprio, ou melhor, do “eu”. Na obra Della Cognitione e Vittoria di se
stesso (1531) o tema sobre 0 combate a si mesmo sera mais desenvolvido. Essa é
uma obra ascético-mistica e € uma obra-prima de fr. Battista. O combate espiritual
se da contra si mesmo, pois ninguém conseguird vencer o maligno se ndo vencer a
si mesmo. “A ‘Vitoria de si mesmo’ ¢ uma luta a fundo, implacavel contra o
egoismo. Tal interpretacdo da abnegacdo cristd ocorre sempre ter presente para
compreender a continua tensdo dialética existente entre amor proprio e amor de
Deus™257.

Na obra Della Cognitione e Vittoria di se stesso, fr. Battista tem como ponto
de referéncia Jodo Cassiano. Ele segue um esquema preciso para procurar as
origens dos maus morais pelos quais o ser humano € ameagado. Faz uma analise

das paixdes humanas, “antes ainda sobre a estrutura psicologica da natureza

255 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 16.

256 BATTISTA da Crema, Aperta Verita, trattato primo, p. 4. Texto original: “Importa et significa
un esser pronto nelle cose di Dio. Et quanto uno é piu prénto nelle cose di Dio, tanto diremo quello
esser piu devoto. Cosi che quando vedemo uno frate solicito al officio, frequente a la oratione, de
primi a le obediente, tutti dicemo questo é un devoto frate. Per contrario quando vedemo uno tardo
et negligente in quelle, dicemo che ha poca devotione. Siche esser pronto a le cose divina importa
et significa esser devoto”.

257 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 32.
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humana, entendida segundo o esquema da tricotomia platdnica, adaptada a
concepcao cristd dos fildsofos e tedlogos cristaos’2ss.

Das trés partes emergem as paixfes humanas que sao a fonte para o combate
espiritual: a parte concupiscivel (fundada sobre os sentidos), a parte irascivel
(fundada dobre os humores) e a parte racional (fundada sobre a vontade) da alma.
Delas nascem as paix0es humanas. Afirma Battista que a primeira parte
concupiscivel é uma inclinacdo as coisas deleitaveis e convenientes. A segunda
parte irascivel é o apetite de remover as coisas contrarias. A terceira racional é o
apetite da exceléncia2s9. Como em todas as obras, Cristo crucificado aparece
também aqui como centralidade para se fazer a experiéncia de transformacéo

pessoal e conhecimento de si:

guando o homem tem firmemente determinado vencer a si mesmo, e plantou a
Cruz e o Crucificado no seu coracdo, aquilo que em principio lhe parece dificil e
quase impossivel, comeca a fazer-se facil, porque passado que tenha este principio
por forca de &nimo, comeca a ver o belo estado e jardim florido de tantas gracas,
quais Ihe sdo dadas, que por amor de cada uma daquelas passaria por todo fogo e
espada... Passado o principio de vencer a si mesmo, se V€ o repouso, se vé abundar
as gracas de compunc@es e doces meditagcdes e assim se faz facil o vencer a si
mesmo. Passado 0 meio e aproximando-se a perfeita vitéria, cada coisa retorna em
festa, riso e canto; as tribulacfes Ihes sdo consolages, as dores alegria, os cuidados
se convertem em alegriazeo.

Para combater as paixdes é preciso uma forte vontade. A volitividade sera
aqui o elemento necessario. Para Battista, a vontade do ser humano é quase
onipotente e para superd-la s6 por Deus mesmo. A Graga de Deus “previne,

acompanha e segue”, todas as nossas boas obras261:

se quiseres conhecer o término e o fim das suas consolaces, mas rapido poderas
numerar a areia do mar do que terminar de conhecer as consolagdes de um perfeito
vitorioso de si mesmo, porque tal é feito receptaculo do Espirito Santo, no qual é
puro contento e infinito bem... Se sois recebido aos confins desta vitéria de si
mesmo, tu és feito Deus e verdadeiro filhinho do Onipotentezsz.

258 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 32.

259 BATTISTA da Crema, Della Cognitione e Vittoria di se stesso, proémio, cap. I.

260 BATTISTA da Crema, Della Cognitione e Vittoria di se stesso, p. CLXVII. Texto original:
“quando lhomo ha fermamente determinato de vincere si stesso, ¢ ha piantata la Croce, e crucifixo
nel suo core: quello, che in principio glie apparso difficile, e quase impossibili: comincia farsi
facile: perche passato che habbia gllo principio per forza di animo, incomincia vedere il bello
stato, e giardino fiorito de tate gratie: le quale li sono date che p amore de ogni una de glle passeria
ogni focho, e spade... passato che sia il principio di vincer si stesso, si vede il riposo, sivede
abbundare le gratie de compuctione, e dolce meditatione: e cosi si fa facile il vincere si medemo.
Passato il mezzo, e approximadosi ala perfetta vittoria, ogni cosa ritorna in festa, riso, e canto: le
tribultioni gli sono cdsolatione: li dolori gaudio: li affari si convertiscono in alegreza”.

261 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 35.

262 BATTISTA da Crema, Della Cognitione e Vittoria di se stesso, p. CLXVII. Texto original: “E
voi conoscer il termine e il fine dele sue cOnsolationi: piu presto tu potrainumerare lharena del
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Para cada paixdo (ou mal moral) € apresentado um remédio espiritual com
0 objetivo de vencer os males, como a soberba e a tepidez. Muitas vezes fala-se
da necessidade da vontade para lutar contra a tepidez para ndo se tornar pessoa
morna na relacdo com Deus. A tepidez € contraria a toda ideia de perfeicédo crista.
E também quer se combater a pusilanimidade, que leva a ser pessoa desencorajada
e paralisada espiritualmente na fé. A obra, enfim,

examina os sinais da nova condicdo da alma purificada, pelas quais se reconhece a
ocorrida vitoria do homem sobre si mesmo. Isto determinaria, no pensamento do
autor, a passagem da fase ascética aquela mistica, onde a alma se nutre somente da
especulacdo da verdade e do puro amor de Deus, evitando cair no orgulho e na
pusilanimidade — gerada pela ciéncia especulativa — com a imita¢do, na prdpria
alma, da paixao de Cristo através da oracdo e da préatica dos sacramentoszss.

A obra Specchio Interiore foi publicada em 1540, alguns anos apds a morte
do autor. Ensina o caminho de imitar Cristo até chegar apice da perfeicéo.
Apresenta 62 capitulos que contém um exame de consciéncia sobre aspectos da
vida espiritual. A obra trata especialmente da via unitiva, pois ensina 0 modo com
0 qual se possa habitar em continua consideracdo e sempre fazer proveito na
divina unidozea.

A frase que abre o Specchio Interiore € um convite a olhar-se no espelho
para ver mais profundamente: “é preciso que homem abra bem os seus olhos e
frequentemente olhe neste espelho, se quiser ver as manchas da sua alma”2es.
Cada um deve examinar-se olhando no espelho para através dos ensinamentos la
contidos trilhar um caminho de mortificacdo e aniquilamento do “eu”. Ao olhar
para o espelho a pessoa descobre o seu estado de pecado confrontando as suas
trevas com o rosto luminoso de Cristo.

A Filosofia Divina ou Historia della Passione del nostro Signor Jesu
Christo (1531) € de suma importancia para a centralidade da cruz presente no
carisma dos Barnabitas. A Filosofia Divina ¢é a sabedoria da cruz. A obra diz que a

nossa Vvitdria consiste na fé e na cruz. O ser humano é chamado a carregar a cruz

mare, che finire di conosce: le cBsolatione de uno perfetto vittorioso de si stesso: perche tale e fatto
receptaculo del Spirito Santo: il quale e puro cdtéto e infinito bene. Se sei pervenuto ali confini di
gsta vittoria de si stesso tu sei fatto uno altro Dio e vero figliolo de lo omnipotéte”.

263 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 277.

264 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 22.

265s BATTISTA da Crema, Specchio interiore, p. 17. Texto original: “Bisogna che I’huomo apra
bene li occhi suoi, e spesso risguardi in questo specchio, se vuole vedere le macchie dell’anima

2

sua .
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com Jesus pacientemente, subindo de virtude em virtude até chegar a um grau de
perfeicdo que se pode ter nesta vida mortal.

A meditacdo sobre a Paixao tinha como objetivo fazer com que os leitores
se arrependessem e se consolidassem nas virtudes a partir da imitacdo de Cristo
em sua Paixdo: “um cristdo deveria sempre ter em sua memoria a vida de Cristo,
ndo apenas para conhecé-la somente, mas para medir quanto é distante do viver de
Cristo266. Pela contemplacédo da cruz e do Crucificado se chega mais eficazmente
a verdadeira sabedoria do que pela leitura de livros, apta a orientar e regular a vida
do homem mais do que qualquer filosofia ou sabedoria humanazez.

A Filosofia Divina se inicia com um dialogo com as trés Marias aos pés da
cruz. Battista as interroga por que estdo ali. Logo a seguir da repostas sobre o
significado da cruz: “e depois comegaremos a estar a cruz, que tanto parece aspera
e cruel, e faz conhecer, que é mais doce que o mel, e que nela somente esta todo
gosto e deleite, que ela somente estabelece e fortifica todos coragdes fracos’2es.
Assim, “do primeiro capitulo ao ultimo, depois da memoria do quadro histérico da
paixdo, segue a consideracdo e a aplicacdo a vida do cristdo... Em cada capitulo
uma virtude do Crucificado a imitar; aparecem todas: as teologais e as morais’’269.

A fé, a esperanca e a caridade sdo as trés principais virtudes do cristdo e sdo
destacadas na Filosofia Divinaz7o. A fé deve ensinar a vencer a si mesmo e todas
as paixdes e mas inclinacdes. A esperanca faz experienciar aqui na terra a vida
eterna porque a pessoa se coloca nas méaos de Deus. A caridade é aprendida na
cruz. Cristo se da gratuitamente na cruz. A cruz € uma escola onde se aprende a
vencer a si mesmo2r1.

Em sintese, para Battista da Crema, a cruz de Jesus € o espelho para o qual
olhar e comparar até que ponto o cristdo estd agindo como Jesus. Através desse
espelho chega-se ao conhecimento de si mesmo, por isso a cruz também serd o

motor que move o cristdo no combate contra tudo aquilo que é contrario a uma

266 BATTISTA da Crema, Filosofia Divina, p. 81. Texto original: “un Christiano doveria haver
sempre nella sua memoria la vita di Christo, non per saperla solamente, ma p misurarse quanto €
distante dal viver di Christo”.

261 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 277.

268 BATTISTA da Crema, Filosofia Divina, p. 5. Texto original: “e poi cominciaremo a star ala
Croce, che tanto pare aspera e crudele, et fa conoscere, che é piu dolce che mele, che in quella sola
€ ogni gusto: et deletatione, et che quella sola stabilisce et fortifica ogno cor debile”.

260 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 53.

270 BATTISTA da Crema, Filosofia Divina, p. 11.

271 BOGLIOLO, L., Battista da Crema, p. 53.
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vida virtuosa como a de Cristo. Como veremos mais adiante esses elementos
aparecem na teologia de Pagani, porém sem citar o fr. Battista cujos livros foram

condenados.

3.2.2
A cruz em Antonio Maria Zaccaria

Antonio Maria Zaccaria fundou os “trés colégios” dedicados a S. Paulo: os
Barnabitas, as Angélicas e o grupo laical conhecido na época como Maritati.
Tendo S. Paulo como paradigma e seus escritos como fonte inspiradora, também
“anuncia Cristo e este crucificado”, e tem o Crucificado como centro da

espiritualidade e misséo dos grupos por ele fundados. Assim dizia:

No trabalho da conversdo das almas, procurem fazé-las apaixonarem-se por Cristo
Crucificado, e que ndo se preocupem muito com outra coisa; pois, quando uma
pessoa se apaixona por Jesus Crucificado, por si mesmo, depois, detesta e abomina
toda vaidade, delicias supérfluas, e qualquer outra coisa ndo condizente com a boa
conduta cristézrz.

Em seus estudos teoldgicos aprofundou a Suma Teoldgica de Toméas de
Aquino, porém ndo deixou muitos escritos. Sdo eles alguns Sermdes, algumas
cartas espirituais e as Constituigdes da Ordem. Neles ha uma forte influéncia da
teologia de fr. Battista da Crema. Cristo crucificado é o eixo desses escritos, pois
para ele a imitacdo do Crucificado era garantia da vida cristd. Outro tema muito
recorrente, junto ao tema da cruz, era a eucaristia, visto como alimento para
combater a tepidez e outros males. Encontramos nos textos de Zaccaria 0 uso
corrente da Sagrada Escritura, principalmente das cartas de Paulo.

Na primeira Constituicdo da Ordem nédo aparece diretamente a centralidade
em Cristo crucificado como carisma. Ela esta diluida nas regras a se seguir para
ser e agir como o Crucificado, inclusive em relagdo aos estudos, pois exorta que
tudo seja feito “com a verdadeira imita¢do de Jesus Cristo Crucificado, com a
vitoria completa e total de vos mesmos, com a domagao das vossas paixdes’273.

Suas cartas sdo enderecadas a diversos destinatarios. Nelas também
encontramos referéncias a Cristo crucificado, ndo de uma forma sistematica ou

explicativa sobre 0 mesmo, pois elas sdo mais exortativas. Ao padre Bartolomeu

272 GENTILI, A., | Barnabiti, p. 45.
213 ZACCARIA, A., Primeira constituicdo, Capitulo VIII, do Estudo, 30805. Disponivel em:
<http://vocacionalbarnabita.blogspot.com/p/escritos-de-samz.html>. Acesso em: 14 dez. 2017.
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Ferrari e aos seus colaboradores em Vicenza, escreve que é Jesus crucificado

quem precede e acompanha as intencgdes, as palavras e as obras dos missionarios:
Tenham a certeza que o Cristo Crucificado tomara a iniciativa antes que vocés
falem e estard ao seu lado em todas as palavras e boas inteng@es. Paulo dizia (2 Cor
10,13) que chegaria até os limites que o Cristo marcasse. Ora, o limite que Jesus

Crucificado lhes prometeu é que as forcas de vocés irdo penetrar os coragBes até o
mais profundo (Hb 4,12)274.

Na carta a Carlo Magni ele apresenta a centralidade em Cristo crucificado
para aprender dele o que falar e ensinar: “Eu tenho rezado sempre por vocé diante
do Cristo Crucificado, porque preciso aprender primeiro 0 que eu quero ensinar-
lhe”. E aconselha o amigo a fazer o mesmo:

Experimente, entdo, meu caro amigo, dialogar familiarmente com o Cristo

Crucificado, por um espago de tempo curto ou longo, conforme a oportunidade,

como vocé faria comigo - e converse com Ele sobre suas coisas e também Lhe peca

conselhos, sejam quais forem 0s assuntos: pessoais, materiais, seus ou dos outros.

Se vocé usar este método, eu Ihe garanto que conseguird grande progresso e sentira

nascer em si maior unido com o Cristo e maior amor por Ele. Nao digo mais nada,
pois sO a experiéncia seré suficientezrs.

As suas Angélicas escreve com muita alegria pela renincia que fazem de si
mesmas para levar as pessoas a Cristo crucificado, ajudando-as a se tornarem

mais fervorosas e animadas em relacdo a fé:

e, mais ainda, porque vocés - ndo uma s6 e sim todas - deixando de lado toda
estima propria e consolagdo interior, tornaram-se apostolas, ndo s6 para acabar com
a idolatria e outros defeitos grandes e graves das pessoas, mas também para
destruir esta peste, a maior inimiga de Jesus Crucificado, que predomina nos
nossos dias: a Dona Tibiezazre.

A memodria do Cristo crucificado esta presente em todas as cartas. Zaccaria
desejava fazer com que as pessoas se apaixonassem por Ele e o colocassem como
centralidade de sua vida. O mesmo ocorre em seus Sermdes, que possuem a
caracteristica do “Evangelismo”, pois ele recorre ao texto sagrado, como ponto de
partida da cada catequese e é acompanhado de uma consciente austeridade de

moral277. “Os grandes temas dos seus Sermdes trazem além da Suma teoldgica o

274 ZACCARIA, A, Cartas. Sexta carta, 10602. Disponivel em:
<http://vocacionalbarnabita.blogspot.com/p/escritos-de-samz.html>. Acesso em: 14 dez. 2017.

275 ZACCARIA, A, Cartas. Terceira carta, 10306. Disponivel em:
<http://vocacionalbarnabita.blogspot.com/p/escritos-de-samz.html>. Acesso em: 14 dez. 2017.

276 ZACCARIA, A, Cartas. Quinta carta, 10502. Disponivel em:
<http://vocacionalbarnabita.blogspot.com/p/escritos-de-samz.html>. Acesso em: 14 dez. 2017.

277 GENTILI, A., | Barnabiti, p. 28.
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esquema, a ldégica estrutura, na qual sob a casca de um estilo deliberadamente
negligenciado, se vé€ o temperamento do estudioso27s.

Nos Sermdes encontramos diversas expressdes que marcam a centralidade
em Cristo crucificado. Os demais temas presente nos Sermdes se completam, pois
seguem a doutrina do combate espiritual para vencer a si mesmo num caminho de
perfeicdo. Os cinco primeiros Sermdes tratam dos mandamentos e o sexto da
tepidez. J& o sétimo é diferente dos outros seis, pois € uma exortacdo a confianca
em Deus e a imitacdo de Cristo, escritos no inicio da Ordem.

Apesar de ndo terem sido muitos os escritos de Zaccaria, 0 estilo de vida
centrado em Cristo crucificado e na eucaristia sera a heranca transmitida a Pagani,
que mais tarde fundard duas companhias com o mesmo objetivo inicial de
Zaccaria. Seus membros sdo convidados a viver como Cristo crucificado e

anuncia-lo ao mundo.

3.2.3
A cruz nas cartas de Paola Antonia Negri

Paula Antonia Negri foi uma mulher de grande importancia para as duas
Ordens e para o grupo laical fundados por Antonio Maria Zaccaria. Antes de
entrar na Ordem chamava-se Virginia Negri. Nascida em 1508, em Castellanza,
chega a Mildo muito jovem no inicio de 1520 juntamente com sua familia. Alguns
anos depois, ali entra em contato com a nova Ordem que nascia no inicio de 1530.
Assim, teve diversos contatos com fr. Battista da Crema, orientador espiritual de
Antonio Maria Zacaria e da Condessa Torelli, e que também passou a orientar

através de sua doutrina. Tal doutrina era

centrada na imitagdo de Cristo e no sacrificio da cruz (muitas vezes evocada nos
seus aspectos emocionalmente envolventes com uma linguagem rica em imagens,
metaforas, similes, oximoros) e, portanto, na insistente solicitacdo a uma militancia
severa no combate espiritual e a uma piedade apaixonada e ativa, fundada ndo em
um saber de livros, mas em uma “experiéncia” pessoal de fé, na “medula” e ndo
nas “cascas” da Escritura, no “gosto interior das coisas espirituais”: com todos os
riscos da anomia religiosa que isso implicava, até o espiritualismo extremo de um
“siléncio mental” e de uma liberdade interior tdo perfeita e absoluta que escapava
de qualquer autoridade externa e de todo vinculo de obediénciazrs.

278 GENTILI, A., | Barnabiti, p. 40.
279 FIRPO, M., Paola Antonia Negri, da “divina madre maestra” a “spirito diabolico”, p. 19.
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A Negri forma-se nesta doutrina através dos textos de Fr. Battista. Sobre a
guia de Fr. Battista conhece a condessa Torelli que a convida a participar do ramo
feminino. Em 1536, dois anos apds a morte do frei, faz a profissdo e logo em
seguida se destaca por sua profunda espiritualidade ganhando grande estima dos
fundadores e de seus membros. Ela se tornara em um ano formadora das novigas e
dos novigoszso.

Paula Negri tinha grande influéncia nas duas Ordens, na tomada de
decisbes, no acolhimento dos novigos e novicgas etc. sem nunca ter sido superiora
da Ordem. Nos atos dos capitulos, as atas das reunibes comunitarias, que eram
frequentes, registram a importancia da Negri no interno das Ordens. Ela era quase
uma santa para os grupos a ponto de ser chamada “Divina Madre” e “Divina
Mestra”. “Eclesiasticos e leigos, homens de governo e do mundo, se voltavam a
ela ‘como a um oraculo’, pelas qualidades superiores que a vinham unanimemente
reconhecidas”281. No final de sua vida, porém, passa a ser perseguida pelas
autoridades eclesiasticas, e até mesmo um de seus discipulos mais fiéis a
desmoraliza e a denuncia.

Devido a questBes politicas, os chefes da Serenissima Republica de Veneza
acusaram os Barnabitas e as Angélicas de serem espibes do governo de Mildo, por
isso 0s expulsam de Veneza e das regides do dominio veneziano. Eles conseguem
a expulsdo através da acusacdo de heresia por serem seguidores de Battista da
Crema cujas obras tinham sido condenadas como heréticas2s2. Roma intervém nas
duas Ordens separando-as e colocando as mulheres na clausura. A Negri foi
colocada em clausura estrita e foi proibida de ter qualquer contato com o0s
Barnabitas ou com as Angélicas. Apos sua morte um de seus discipulos fez fortes
acusacdes contra ela, denegrindo a sua imagem.

Como ja afirmamos anteriormente, antes de sua histéria como perseguida, a
Negri destaca-se por ser uma grande mulher na Igreja. Podemos conhecé-la
principalmente por suas inimeras cartas a diversos destinatarios, com um teor
ascético-mistico, onde a tematica principal € o combate espiritual como caminho

de perfeicdo para o seguimento a Jesus.

280 TOFFOLO, A., Servire a Dio in I’habito mio seculare, p. 40-41.
281 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 21.
282 ERBA, A. M., Il “caso” di Paola Antonia Negri nel Cinquecento italiano, p. 194-195.
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Essas cartas foram publicadas em um volume alguns anos ap0s sua morte,
em 1576, com o titulo Lettere spirituali. Com um pouco mais de 700 péginas a
obra é uma colecdo de 133 cartas. Ndo entraram nesta obra 68 cartas destinadas a
algumas pessoas. As cartas eram necessarias principalmente para manter a
orientagdo espiritual daqueles que se encontravam em outros lugares mais
distantes e onde ela ndo conseguia acompanhar pessoalmente, e também para a
animacao vocacional.

Pelo conteudo das cartas podemos identificar seu pensamento, sua teologia e
sua mistica. E “um epistolario rico de doutrina biblica, teoldgica, pastoral, de
cultura paulina, uma mina de exortagdes e de ensinamentos que ndo hesitamos
aproximar as obras dos grandes escritores e escritoras de espiritualidade” 283.
Destacam-se como temas centrais a cruz e o Crucificado, a eucaristia, a confisséo,
os trechos sobre S. Paulo e as teméticas que recordam os escritos de fr. Battista da
Crema no que se refere ao combate espiritual2sa.

As cartas sdo marcadas por referéncias biblicas e por ricas atualizacGes
cativantes, “através do ciclo das festas cristds. A sua intencdo vai além da simples
recuperacdo da prética sacramental, sobre qual também insiste tanto,
especialmente com os correspondentes leigos, e aponta para um cultivo adulto e
consciente da fé”285. Elas ensinavam, exortavam, explanavam, moralizavam e
alegorizavamass.

O conteudo das cartas levava a uma contemplacdo do mistério e ao combate
espiritual para vencer a si mesmo e assim ganhar outros para Cristo, numa luta
contra 0s pecados, 0s vicios e 0s prazeres materiais. Usa-se nelas “o recurso
constante a palavras e frases tiradas da linguagem militar e cavalheiresca: o
‘prémio da forga e potestade do espirito’, a ‘continua batalha’ contra as paixdes, o
‘castelo da nossa alma’, os ‘assaltos’ das tentagdes”287 etc. Os paradoxos também
sdo muito utilizados: “feliz culpa”, “bem-aventurada morte”, “glorioso martir”
etc.

Num contexto de combate espiritual as cartas contribuem para se vencer

toda inclinagdo ao pecado através do odio de si mesmo, de dominio dos vicios e

283 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 8.

284 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 8.

265 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 66

2866 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 65-66.

287 FIRPO, M., Paola Antonia Negri, da “divina madre maestra” a “spirito diabolico”, p. 9.
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paixdes, e a renuncia ao que é supérfluo e pomposo. A partir de uma doutrina

centrada sobre a imitagdo de Cristo e sobre o sacrificio da cruz sdo textos escritos

sobre 0 plano de uma continua e apaixonada exortacdo a pratica rigorosa das
virtudes e do sacrificio, ao sentir-se ‘lixo do mundo”, a luta incessante contra os
vicios e pecados, a imitacdo de Cristo crucificado abstendo de toda exterioridade e
“apatia”, segundo um modelo tradicional variamente modulado em paginas
frequentemente redundantes de formulas retéricas, metaforas, alegorias,
assonancias, similes, e substancialmente repetitivas no apelo a mortificacdo
pessoal, no recordar a mudar de vida dirigido a timidos, negligentes, “inchados e
soberbos espirituais”, no incitamento a perseverar, na evoca¢do de palpitantes
imagens da vida de Cristo e dos santos capazes de inspirar uma piedade ascética e
mistica animada por “luzes e experiéncia e ciéncia espiritual’2ss.

E surpreendente como nas cartas transparece uma teologia do mistério
pascal. Encarnacdo, morte e ressurreicdo aparecem inter-relacionadas. A
encarnag¢do de Jesus foi um ato da bondade de Deus para nos “livrar da culpa”.
Sem a encarnagdo nédo haveria a redencdo. Toda a vida de Jesus culmina na sua
dolorosa morte, cheia de sofrimentos. Contemplar e meditar sobre a cruz de Jesus
é 0 ponto de partida para a experiéncia de encontrar-se com Cristo. Ao escrever
sobre a ressurrei¢do, dirige sua carta aos “ressuscitados por graga”. A “imita¢ao”
de Cristo toma lugar no objetivo principal das cartas e por isso a necessidade de
combater a si mesmo, 0s vicios e 0s pecados para ser como Cristo. As longas
reflexdes nas cartas, porém, ndo estdo centradas no combate espiritual, mas na
experiéncia de encontro com Cristo a partir do combate espiritual.

Nas cartas editadas em Lettere spirituali encontramos temas como as festas
do Senhor, as festas de N. Senhora e dos santos, e sobre diversos propositos a
serem seguidoszge. Em relacdo as festas e solenidades os destinatarios das cartas
sdo chamados a meditar sobre os mistérios celebrados nelas. Ha também alusGes a
ideias luteranas mal interpretadas que levavam alguns a ndo fazer nada, pois
afirmam que as obras humanas ndo salvam. A Negri afirma que as obras nascem
somente de Cristo, por sua graca e ndo por méritos nossos, e segundo Paulo, quem
nédo quer trabalhar também n&o deve nem comer29o.

Escreve aos Filhos de Séo Paulo, por ocasido do Advento, fazendo uma
meditacdo sobre a proximidade da chegada de Jesus como ser humano que é
apresentado como aquele que veio para nos salvar. Ele é pobre e humilde, que

passou por diversas provacfes e assim também nds ndo devemos ter desejos

288 FIRPO, M., Paola Antonia Negri, da “divina madre maestra” a “spirito diabolico”, p. 8.
289 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 405.
200 ERBA, A.; GENTILI, A., Lettere spirituali, p. 363-364.
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grandiosos: “Poderdo ainda (ter lugar) em nds as ambic¢Oes, oS vaidades, a
avareza, 0s Odios, as pompas? Queremos ser grandes, sendo tu feito assim
pequeno? Seremos rigidos, duros, e odiosos, fazendo-te tu assim amavel, benigno,
e manso?”2901. Jesus é colocado como modelo para que também nds sejamos como
ele, através da mortificacdo dos desejos de grandeza e no combate aos Vvicios.

Antes do término da carta ela se alegra porque vé o caminho percorrido
pelos membros da ordem e escreve confirmando seu crescimento espiritual, pois
assim os percebe: “ja preparados e dispostos de fazer-vos pequenos com 0 V0SSO
pequeno Senhor, e de fazer-vos participantes da sua divindade, como ele se fez
participante da nossa humanidade”292. Conclui a carta fazendo uma analogia do
novo nascimento do ser humano com o nascimento de Jesus, pois deseja que 0s
membros da Ordem sejam diante de Jesus como pessoas nascidas, que nao estao
num ventre de carne, mas do Espirito, ¢ que ndo se alimente de “nutrimento
corrupto”, mas de “leite razoavel”, ndo mais de “alimentos sujos, mas puros,
limpos e castos”293.

Por ocasido da festa da Anunciacdo faz uma meditacdo sobre o mistério da
encarnacdo de Jesus. Com palavras doces alude a bondade de Deus que se faz
homem para nos salvar: “O feliz dia, 6 feliz dom, 6 feliz embaixada, ¢ feliz
homem, 6 feliz culpa, porque um redentor merecestes, 6 bondade de Deus, 0
piedade imensa, 6 desmedida cleméncia, ¢ excesso de amor’z94. E a0 mesmo
tempo faz uma dura critica ao ser humano que ndo reconhece tal bondade e amor:
“e o homem ingrato, rebelde, duro, esquecido, desconhecedor, cego e obstinado,

ndo reconhece, ndo estima, nao aprecia este desmedido amor”295. Uma das cartas é

201 CONTI, B. F. de’, Lettere spirituali della divota religiosa Paola Antonia de” Negri Milanese,
lettere 3, 20 dicembre 1549, p. 12. Texto original: “Potranno ancora in noi le ambizioni, i fumi,
I’avarizia, gli odii, le pompe? Vorremo esser grandi, essendoti tu fato si picollo? Saremo rigidi, e
duri, e odiosi facendoti tu si amabile, benigno e mansueto?”.

202 CONTI, B. F. de’, Lettere spirituali della divota religiosa Paola Antonia de’ Negri Milanese,
lettere 3, 20 de dezembro de 1549, p. 13. Texto original: “gia preparati e disposti di farvi piccioli
col piccolo Signor vostro, e di farvi partecipi della divinita sua, come egli é fato partecipe
dell’humanita nostra”.

203 CONTI, B. F. de’, Lettere spirituali della divota religiosa Paola Antonia de’ Negri Milanese,
lettere 3, 20 de dezembro de 1549, p. 15.

204 CONTI, B. F. de’, Le lettere spirituali della divota religiosa Paola Antonia de’ Negri Milanese,
lettere 12, parte I, 25 de margo de 1548, p. 142. Texto original: “O felice giorno, o felice dono, o
felice ambasciata, o felice huomo, o felice colpa, poiche un tanto redétore hai meritato, o bonta di
Dio, o pieta immensa, o cleméza smisurata, o carita ardente, o eccesso d’amore...”.

205 CONTI, B. F. de’, Le lettere spirituali della divota religiosa Paola Antonia de’ Negri Milanese,
lettere 12, 25 de margo de 1548, p. 142. Texto original: “e 1’huomo ingrato, ribello, duro,
scordevole, sconoscente, cieco e ostinato, non ricosnosce, non stima, non apprezza si smisurato
amore”
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plena de teologia sobre atributos de Jesus a serem seguidos. Nela a Negri elenca
em diversas péginas analogias para dizer quem é Jesus, dentre essas destacamos 0

raciocinio sobre a imitagdo de Cristo:

Talvez um pontifice, que tenha necessidade como os outros de oferecer
frequentemente por si e pelos outros? Pelo contrario, pois que uma vez s6 entrara
no santo dos santos e encontrara a eterna redengdo... Talvez um que tenha vindo s
para comandar, e dominar? Pelo contrario que veio para ser obediente até a morte,
e morte de cruz. E servir, e ser sudito... Vesti-vos dele, transformai-vos nele, assim
como ele se fez em vds2gs.

Frases de S. Paulo estdo presentes em diversas cartas, as vezes como
explicagcbes sobre Cristo e outras como exemplos da vida de Paulo,
principalmente as escritas por ocasido da festa de sua conversdo. Destacam-se
nelas as exortacBes para uma mudanca de vida assim como a de Paulo297.

Como afirmamos anteriormente, 68 cartas ndo foram editadas em Lettere
spirituali e aqui quatro delas séo de suma importancia: as escritas a Marco Pagani.
Estas se encontram nos arquivos dos Barnabitas em Romazes. Antes de entrar nos
Barnabitas, o jovem Marco Pagani conheceu a Angélica Paola Antonia Negri e
estes se comunicavam por cartas para um discernimento vocacional. Ela o ajudou
a se tornar um Barnabita, deixando para tras toda sua possivel brilhante carreira
como advogado junto a nunciatura de Veneza. Essas cartas marcaram a
espiritualidade de Pagani e em muitos pontos de seus escritos posteriores
encontramos a influéncia do pensamento da Negri. Ela oferece, sobretudo nas
cartas, o rosto do Cristo crucificado que o ajudara a vencer todo medo e escolher o
seu caminho. Pagani apresenta uma grande admiracdo pelos ensinamentos de
Paola Negri. Muitas frases e expressdes das cartas a ele enviadas sdo retomadas
em seus escritos dedicados as duas companhias por ele fundadas.

A primeira carta é de 16 de junho de 1545. A Negri relata o quanto esta feliz
pela escolha de vida que o Pagani esta para fazer. E uma carta que contém

206 CONTI, B. F. de’, Le lettere spirituali della divota religiosa Paola Antonia de’ Negri Milanese,
lettere 4, p. 21-22;27. Texto original: “Forse un pontefice, che habbi bisogno come gli altri di
offerire spesso per se, e per gli altri? Anzi che una volta sola entrerra in Sancta Sanctoru, e troverra
I’eterna redenzione... Forse uno che sia venuto solo per comandare, e dominare? Anzi che é venuto
per esser obediente fino alla morte, e morte di croce. E servire e esser suddito... Vestitevi di lui,
trasformatevi in lui, si come esso € fato voi”

297 S0 trés cartas escritas em 1549 no dia da conversdo de Sao Paulo: carta 1X aos magnificos e
nobres espiritos que em Verona militam a Jesus Cristo sob o estandarte de Paulo; carta X a
Veneza; carta Xl aos filhos de S&o Paulo Santo em Miléo.

208 Archivio storico dei Barnabiti di Roma, L. b. 3. As cartas foram reproduzidas na Positio de
beatificagdo e canonizacdo de Antonio Pagani. CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM,
Positio, p. 660-673.
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fundamentos biblicos para demonstrar o valor da vocagdo que ele deseja abracar.
E para superar todas as dificuldades e temores é preciso contemplar o rosto do

Crucificado:

E voltemos o nosso olhar aquele Pelicano, que pende na Cruz por nés. Coloquemo-
nos com a boca aberta sob os riachos do seu sangue precioso, e dele inebriemo-nos,
gue 0 encontraremos muito mais doce ao gosto, e ao nosso paladar, que ndo séo
estas vaidades do mundoz2ss.

O Crucificado €é nesta carta definido como o centro da vida de quem o segue
e para segui-lo é preciso contempla-lo. A contemplacdo levara ao reconhecimento
de que ele deu a sua vida para nos salvar por amor e como resposta a esse amor
devemos ser gratos oferecendo-se a ele: “mas com coragdo generoso oferegamo-
nos, doemo-nos a quem se doou a nos”300.

A segunda carta € de 07 de setembro de 1545. A centralidade da carta tem
como tematica a eucaristia. Para os Barnabitas e as Angélicas a frequéncia ao

sacramento da eucaristia era de suma importancia para a vida crista:

Se nos afastamos do fogo, no tempo frio nos tornamos frios. E que fogo é mais
verdadeiro do que este sacramento? O qual vem colocar o fogo na terra, o qual
esquenta todo frio e congelado coragdo, que com baixeza, com reveréncia, com
confianca, e desejo va a elesos.

A terceira carta é de 03 de fevereiro de 1546. Nela hd uma profunda

exortacdo sobre o Crucificado para a vida de Marco:

Deixo-vos a memdria de Cristo crucificado, da sua face cuspida, das suas carnes
dilaceradas, do sangue tdo abundante derramado para lavar-vos. Sede-lhe fiel,
amavel, e grato, envergonhai-vos por ndo lutar por ele, e por ndo mostrar a face ao
mundo com coragem, confessando sem temorsoz.

A quarta carta € de 04 de maio de 1546. A carta antecede a entrada de
Pagani entre os Barnabitas em Mildo no dia 23 de agosto do mesmo ano. A Negri
demonstra que esta feliz com a decisdo por ele tomada e o exorta a abandonar as

coisas mundanas para abracar este caminho:

Oh, Deus ndo queira, que tal ignorancia caia em vos, mas que como intrépido e
verdadeiro filhinho de Deus, ndo vos envergonheis dele. Antes o confesseis em
fato, e em palavras, e em todo modo possivel, para que sejais aquele verdadeiro
Marco que eu desejo, que evangelize Cristo crucificado a todo 0 mundoaos.

200 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio, p. 663.
300 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio, p. 663.
301 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio, p. 665.
302 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio, p. 669.
303 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio, p. 672.
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Pagani escreve em 1554, ap0s sair dos Barnabitas, uma obra intitulada Le
rime. Nesta obra dedica uma parte a Paula Negri tomando a sua defesa, pois
estava sendo perseguida e acusada de difundir as heresias de Battista da Crema.
Pagani escreve nos versos intitulados Trionfo angelico (Triunfo angélico) uma
exaltacdo a sua “Divina Madre” e louva as suas virtudes e sua obediéncia a Igreja.
A obra é condenada e vai para o index como Certorum auctorum libri prohibitizos

por ser indtil e va.

3.3
A heranca franciscana na teologia e mistica da cruz de Antonio
Pagani

Em 1552, Pagani sai da ordem dos Barnabitas e apds cinco anos entra na
ordem dos Franciscanos Menores. Sua formagé&o anterior encontra grande sintonia
com a espiritualidade e carisma franciscanos. Em suas obras destacam-se alguns
elementos da cristologia franciscana desenvolvida desde Francisco até a sua
época. Dentre esses elementos citamos a bondade de Deus, a perfeita alegria, a
encarnagdo e a redengdo como fruto do amor de Deus e a centralidade em Cristo
crucificado. A centralidade do Cristo crucificado era tanto para Antonio Maria
Zaccaria como para Francisco (+1181 — +1226) eixo de sua vida e missao.

Francisco encontrou-se com o Crucificado na igreja de Sdo Damido. Ele
escutou a imagem falar: “Francisco, vai e restaura minha casa que, como vés, esta
toda destruida’sos. Ao acreditar que estava falando da igreja que estava em ruinas,
Francisco interpreta ao pé da letra o pedido e comeca a restauracdo da igrejinha. A
partir desse encontro o Crucificado torna-se para ele 0 amado do seu coragéo.
Mais tarde entendeu o real significado da voz do Crucificado e inicia a restauragao
da Igreja a partir de uma vivéncia pobre e para os pobres, tendo como modelo o
Crucificado que por amor se doou pela salvacédo de todos.

S. Francisco deixa em seus escritos um verdadeiro testamento espiritual para
se viver conforme o Crucificado, pois foi na cruz que o Filho revelou a bondade e
0 amor de Deus para conosco. Francisco tinha dentro de si o desejo de conforma-

se a Jesus Crucificado, assumindo suas dores e seus sofrimentos.

304 INDEX LIBRORUM PROHIBITORUM, 1564, p. 12.
30s FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS, 2Cel 10,5, p. 308.
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Ele expressa com linguagem teoldgica, mesmo sem uma sistematica, uma
cristologia com sua originalidade que nasce de uma experiéncia pessoal do
encontro com o Crucificado. A cristologia de Francisco é expressa em seus
escritos e revela a fungdo salvifica de Jesus Cristo a partir de eventos de sua vida.
Sao temas caros a Francisco a encarnacdo, o estabulo, o lava-pés e a eucaristia.

Eles expressam o amor de Deus de uma forma nova e grandiosa.
A abordagem que Francisco faz de Jesus € existencial e preponderantemente
pratica. Quase desde o comego de sua busca de Deus como valor supremo e unico
de sua vida, 0 Santo de Assis encontra Jesus no rosto do leproso, no crucifixo de
Sdo Damido, nas igrejas que ele visita cotidianamente ... O rosto de Jesus que a
principio atrai mormente sua atengdo ¢ o do Jesus “sindtico”, que o convida a
segui-lo em sua forma de vida de pobreza, abnegacdo e cruz. Contudo, o trato
assiduo com os textos litdrgicos e a leitura cotidiana e a meditacdo pessoal e
comunitaria da Palavra de Deus no curso dos anos levaram-no a fixar os olhos de

forma cada vez mais intensa no Jesus ‘“jodnico”, concretamente sobre o Filho, a
Palavra, o Revelador do Paisos.

De forma poética fala também da bondade de Deus a partir do ato da
criacdo. No céntico das criaturas Francisco afirma que “Deus ¢ bom”. Pagani em
seus escritos utiliza diversas vezes a palavra bondade de forma poética e singela
para definir Deus.

A oragdo de S. Francisco diante do Crucifixo de S. Damido “tem em si o
germe de todas as oracOes da tradicdo franciscana. A meditacdo da paixdo de
Cristo lhe € impressa no coracdo e o faz descobrir a onipoténcia, o tamanho e a

amabilidade de Deus”307:

Altissimo, glorioso Deus,

iluminai as trevas do meu coracao,

dai-me uma fé reta,

uma esperanca certa e caridade perfeita,

sensibilidade e conhecimento,

6 Senhor, a fim de que eu cumpra 0 v0sso santo e veraz mandamentosos.

Francisco da grande importancia ao Jesus da historia, ressaltando seus
feitos, seus ditos, seus comportamentos. Ao narrar a sua historia sublinha o
nascimento de Jesus como pobre e humilde, e que depois se fez peregrino e
mendicante. Antes de morrer se fez alimento e doou a sua vida na cruz. Apesar de

ndo ressaltar tanto em seus escritos o Cristo ressuscitado e glorioso, Francisco

306 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 164.
307 ZOVATTO, P., Storia della spiritualita italiana, p. 45.
308 FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS, Oracéo diante do crucifixo, p. 157.
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deixa transparecer uma cristologia que equilibra as dimensées humana e divina de

Jesus:

Jesus Cristo é o Verbo, o Filho do Pai, o Senhor e o Criador, o Unigénito do Pai, 0
Redentor, o Salvador divino; ao mesmo tempo, é também verdadeiro homem de
carne fragil, pobre, humilde, peregrino, hdspede, servo de Deus e do homem em
sua vida, paixdo e morte, o orante e intercessor dos homens diante do Pai, seu
pastor e bispo que um dia na paixao, com o despojamento radical de sua vontade,
deixou tudo nas méos de Deus Pai para realizar a salvagdo dos homenssos.

Jesus é o mediador entre Deus e os seres humanos. Ele revela o rosto de
Deus que é amor. Um Deus criador, Pai, Altissimo, Onipotente e bom. E ao
mesmo tempo revela o rosto do ser humano que é criatura de Deus do qual tudo
recebe. Francisco convida os seres humanos a reconhecerem a sua pequenez, ou
melhor, a sua pobreza, e a esvaziarem-se de todo orgulho, soberba, vangléria, para
assim ser agradecidos a Deus que tudo nos doasio. No Cantico das criaturas
Francisco afirma que tudo vem da bondade de Deus: “Altissimo, onipotente, bom
Senhor, teus sdo o louvor, a gloria, a honra e toda a ben¢ao”s11.

A perfeita alegria é outro tema caro a Francisco. Ha duas versdes para uma
mesma histdria na qual Francisco ensina o que é a perfeita alegria, uma versao
original pertencente aos Escritos de Sdo Francisco e uma ampliada na legendéria
versao de “I Fioretti”. Na historia, Francisco chega num determinado convento, ¢
rejeitado pelos proprios irméaos e é afastado do convivio com eles, ou melhor, ndo
é reconhecido, é expulso, é visto como um ladrdo. Francisco apresenta que o
verdadeiro sentido da alegria ndo estd em coisas grandiosas, mas na capacidade de
suportar todas as contrariedades da vida sem se alterar, com paciéncia e com
alegria, identificando-se com Jesus rejeitado, sofredor, crucificado, esbofeteado...
Tais sofrimentos devem ser acolhidos por amor a Cristo que por tudo passou por
nosso amor. Pagani fala em diversas partes de seus textos sobre a capacidade de
se vivenciar a perfeita e verdadeira alegria.

Francisco segue a Jesus procurando viver como ele viveu em sua pobreza,
mendicancia, humildade e reconhecendo a amor de Deus e todos 0s seus atos de
bondade para com as criaturas. Procurou viver tdo intensamente como Jesus que
no final de sua vida recebe os estigmas do mestre, como sinal de conformacao

total ao Crucificado. Escreve Tomds de Celano: “Sao Francisco estigmatizado e o

300 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 164-165.
310 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 166.
311 FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS, p. 104.
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Crucificado haviam-se convertido na mesma pessoa’s12. E ele afirma ainda que
“todos os desejos do homem, em publico e em particular, centravam-se na cruz do
Senhor; desde o comeco, em que iniciou a militar para o crucificado, diversos
mistérios da cruz resplandeceram em sua pessoasia.

Apos sua morte ocorre um crescimento da devocédo ao Crucificado e a cruz.
Por outro lado séo desenvolvidas reflexdes franciscanas sobre Jesus Cristo e estas
foram mais sistematizas. Dentre elas ressaltamos as reflexdes cristologicas de S.
Antonio de Padua, os Mestres de Paris, S. Boaventura, Duns Scotus, Bernardino
da Sena, dos quais alguns chegam a ser citados nas obras de Paganizza.

Encontramos no fr. Anténio de Padua uma importante reflexdo na teologia
franciscana. Ele foi autorizado pelo proprio Francisco a ensinar Teologia aos
frades. Como grande doutor oferece-nos uma cristologia pastoral com densos
contetdos doutrinais. Jesus Cristo é o centro de sua teologia e é visto como o
mediador da criagdo e da redengdo. Dois elementos da vida de Jesus muito
importantes para Antonio sdo a paixao e a cruz. Elas sdo instrumentos e sinais do
amor de Deus. Para com um grande amor, deve-se corresponder com amor, por
isso a meditacdo sobre a paixdo e a cruz deve provocar na pessoa que medita uma
resposta de amor a um tdo grande amorsis. Para Anténio, Cristo crucificado é
experimentado e proposto como esposo paciente e cravado sobre o madeiro que
atrai a si a alma com seu amor, para que se coloque em seu lado aberto e faca o
ninho dentro de suas chagasazs.

Apos Antbnio de Padua, ganha destaque os Mestres de Paris que nos deixam
a Summa Fratis Alexandri. Nela a reflexdo cristoldgica tem como centralidade o
mistério da encarnagdo do Verbo. A encarnacdo ¢ “a elevacdo da humanidade a
dignidade filial por meio do Filho feito homem, e pela humanidade, devido a sua
corporeidade, é elevagdo de toda a criagao”s17. Segundo esses Mestres, poderia
ter acontecido a encarnagdo mesmo se 0 homem ndo tivesse pecado. A partir da
encarnacao eles refletem sobre toda a vida de Jesus. Veem a paix&o e a cruz de

Jesus como caminhos de redencdo do pecado e do mal. Na cruz morre o Filho de

312 FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS, 2Cel 219.

313 FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS, 3Cel 2.

314 PAGANI, A., Specchio di fideli, sobrecapa; PAGANI, A., Gli ordini delle Dimesse, p. 56
315 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 171.

316 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 171.

317 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 173.
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Deus, nesse sentido devemos ver ali a “morte de Deus”, pois nela o Filho padeceu
e sofreusus.

Da escola dos Mestres de Paris surge a reflexdo teologica de Boaventura
(1217-1274). Ele escreve sobre diversas tematicas, mas ganha destaque na
reflexdo cristoldgica o tema da encarnagdo do Verbo e a redencdo por ele
manifestada. Boaventura segue a linha de Francisco sobre a encarnacgéo do Verbo,
mas vai além, afirmando que o Verbo é o mediador da criacdo e da Redencdo. Sua
cristologia parte do Verbo incriado, e é este que tem a funcao de reconduzir o ser
humano e 0 mundo ao seu principio divino, ao Pai, a Trindade. A encarnagdo é
um grande ato de humildade, de pobreza e de sofrimentos vivenciados pelo Verbo
para que o ser humano voltasse as alturas da realidade celestial, por isso ela € um
acontecimento redentor. Todos deveriam olhar para a encarnacdo como um
exemplo de vida libertada e querer voltar ao caminho da vidaazo.

De acordo com a reflexdo teoldgica ja desenvolvida anteriormente,

Boaventura

V& na paixdo e morte de cruz o dom do amor sem reservas que Jesus Cristo Cabeca
fez de si ao Pai pela humanidade pecadora e, portanto, a causa que mereceu fazer a
humanidade pecadora voltar a Deus e fazé-la de novo participe da vida do Espirito
e da felicidade eternaso.

A morte de Jesus foi um ato extremo de amor, por isso na cruz todas as
coisas sdo reveladas e ninguém tem acesso a Deus de forma direta, mas sé por
meio do Crucificado. Assim, contemplando o Crucificado a pessoa é chamada a
assimilar os valores vividos por Jesus: “a superabundancia de caridade de Deus
pelo homem, manifestada na pobreza, na humildade e na paciéncia, no sofrimento
e no despojamento extremo sobre a cruz’321. Ele escreve que “Jesus Cristo
crucificado ¢ o ‘centro’ (medium) da realidade inteira, simbolizado claramente
pelo ponto de intersecdo da linha vertical e da horizontal’322.

Pagani indica as duas companhias por ele fundadas a leitura de S.
Boaventura. Um dos livros que Pagani leu e cuidou de uma edigéo foi Stimulus

divini amoris, no qual € frequente a meditacédo sobre a paixado do Senhor.

318 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 173.
319 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 175-178.
320 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 179.
321 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 181.
322 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 183.
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O proximo tedlogo franciscano, Duns Scotus (1266 — 1308), afirma que “a
paixdo e morte redentoras de Jesus devem ser vistas como designio de amor do
Pai, de Deus Trindade, para voltar a chamar a si com liberalidade e liberdade a
humanidade pecadora que se havia afastado dele”s23. A morte de Jesus foi uma
prova maravilhosa de amor da parte de Deus e de Cristo, e isto no pede uma
resposta de grato e imenso amor: “Por isso, (Deus) fez principalmente isto, porque
— creio — pretendia atrair-nos ao seu amor”324. Duns Scotus vé na redencdo um
puro ato de amor, enquanto que a teologia latina via como reparacao querida pela
justica divina. Scotus ndo parte da redencdo para falar da encarnacdo, mas
diretamente da perspectiva da predestinacdo a partir da pergunta: “Cristo foi
predestinado a ser Filho de Deus?”. Para ele o pecado nao é o motivo principal da
encarnagdo, por isso ndo parte da pergunta: “Se Adao ndo tivesse pecado, o Verbo
teria se encarnado?”.

Também Bernardino de Sena afirma que a paixdo e a cruz entram desde o
principio no designio salvifico de Deus, por isso ndo devem ser vistas como
realidades ocasionadas por causa do pecado ou como meios de redencdo do
pecado, mas como sinais do amor de Deus que torna participes de sua vida a
criagéo.

O designio salvifico é conduzido pela suma caridade do Pai que chamou a

existéncia o0s anjos, 0 homem e o mundo por meio de Cristo e em vista dele; além

disto, sempre no Unico designio de amor, quis por pura graga elevar os anjos e 0s
homens a vida divina, preservar os primeiros da queda e levantar os segundos do
pecado previsto por ele e permitido para reconduzi-los a sua vocacao ultima. No

entanto, Deus Pai quis que Jesus Cristo, mediador também da sua criacdo,
merecesse estes dons tdo sublimes com um mérito perfeitoszs.

Pagani recebe da espiritualidade franciscana o0 apaixonamento pelo
Crucificado, aquele gue era rico e se fez pobre doando a sua vida numa cruz por
amor. Outro elemento recebido € a inter-relacdo entre encarnacao e morte de Jesus
que sera desenvolvida por Pagani em suas obras ascético-misticas. Apesar de
percebemos, porém, uma valorizacdo da encarnacdo de Jesus como ato da
bondade de Deus, vemos também uma maior proximidade com a teologia tomista
da redengéo. Deus devolve ao ser humano a salvagdo que estava perdida por causa

do pecado do primeiro homem. Deus nos salva por ato de sua bondade. Como

323 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 187.
324 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 187.
325 FRESNEDA, F.; MERINO, J. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 192.
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veremos a seguir, Pagani nos convida a responder a esse ato de amor com amor,
assim como ja ensinava Antbnio de Padua que um ato de amor deve ser

respondido com outro.

3.4
A leitura e a contemplacéo do “Livro da vida”

A expressao “livro da vida” foi interpretada de diversos modos ao longo da
historia da Igreja. Para Santo Agostinho significava “certa virtude divina, por
forca da qual cada um conserva na memoria as suas boas ou mas obras”. Para S.
Tomas de Aquino “o livro da vida ¢ o conhecimento desta vida e de todas as
outras vidas. Logo, o livro da vida concerne precipuamente a vida divina e ndo so
a dos predestinados”sz6. Santa Teresa d’Avila intitula sua autobiografia “O livro
da vida”. Para nosso autor, Antonio Pagani, o ponto de partida para a formacao do
seguidor de Cristo ¢ a contemplagdo do “livro da vida”, isto ¢, do mistério pascal.
Ele 1é o livro da vida como a encarnacdo, a morte, a paixdo e a ressurreicdo do
Redentor. Para esta contemplacdo faz-se necessaria uma vida orante e uma
resposta ao amor de Deus. Ele escreve no quarto capitulo da primeira parte do
livro 1l thesoro dell’humana salute et perfettione (O tesouro da salvagdo e

perfeicdo humana) que
para atingir rapido e facilmente este saboroso e verdadeiro conhecimento de Deus,
€ necessario que a alma na oracdo estude e leia muito bem, com os olhos do amor,
no livro da vida, ornado e iluminado pelo purissimo sangue de Jesus, nosso
Redentor, isto é, na vida e paixdo do Salvador. Neste livro o eterno Pai nos indica a

forma, 0 modo e o caminho para conhecer Deus e para chegar a ele por meio do
puro e perfeito amorszz.

Pagani muito contribuiu com seus diversos escritos para que O
conhecimento e o aprofundamento do “livro da vida” chegassem ao coragdo de
tantas pessoas. Ele parte da experiéncia do encontro com o Crucificado para se

compreender a relagdo com sua encarnagdo, sua vida e sua ressurreicdo. Cristo

326 ST, questdo 24, art. 2. Disponivel em: <https://drive.google.com/file/d/0BxuOvxnf M6FMUD
JtakIKSDIgakE/view?usp=sharing>. Acesso em: 03 dez. 2017.

327 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 10. Texto original: “et appresso
per tosto, e facilmente trovar questa saporosa, ¢ vera cognitione di Dio, bisogna, chel’anima in
essa oratione molto bene studii, e legga con gli occhi dell’amore nel libro della vita, ornato, e
miniato del purissimo sangue di Giesu nostro Redentore, cioé nella vita, e passione di esso
Salvatore; nel qual livro 1’eterno Padre ci dimostra, e c’insegna la forma, e’l modo, e la via, como
possiamo haver la cognitione di esso Iddio, e come co’l mezo del puro, e perfetto amore possiamo
a lui pervenire”.
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crucificado encontra-se como eixo de suas obras e de sua vida e andncio. Isto
pode ser dado devido as experiéncias feitas em sua formacdo religiosa, pois é
herdeiro de duas espiritualidades nas quais a cruz ganha destaque: a dos
Barnabitas, que tem em S. Paulo seu paradigma, e para ele o Crucificado era
ponto de central de seu anincio; e a dos Franciscanos, pois para Francisco a
experiéncia de encontro com o Crucificado em S. Damido foi fundante para inicio
de seu seguimento a Cristo, e o Crucificado € a centralidade de sua vida a ponto
de identificar-se com ele ao receber suas chagas.

Na experiéncia com os Barnabitas, a maior influéncia no pensamento de
Pagani se deu devido a heranca da doutrina de fr. Battista da Crema, onde seus
ensinamentos levavam a uma “rejeicdo do mundo e de desprezo por si mesmo, a
fim de realizar um caminho de peniténcia pessoal e de radical purificagdo’3zs.

Como Pagani nédo escreveu um tratado de cristologia, ndo encontramos sua
teologia da cruz em apenas uma obra, mas diluida em diversas partes de suas
numerosas obras. Elas contém um teor ascético-mistico e podemos classifica-las
nos ambitos poético, teoldgico, espiritual, formativo, pastoral e juridico.

O fio condutor das obras de Pagani é a apresentacdo da bondade e do amor
de Deus, reveladas principalmente na encarnacdo do seu Filho e na sua entrega
por nossa salvacdo. E para com um amor imenso e infinita bondade s6 se pode
responder com amor, por isso convida 0s seus leitores a exercitarem-se nas
virtudes para melhor corresponder a Deus. Veremos a seguir como esses

elementos se entrelagam.
a) A bondade de Deus

Deus ndo somente é bom, mas é bondade. Ninguém é bom por prépria
natureza, mas s6 Deus. E a partir desta afirmacdo que Pagani desenvolve sua
conviccdo de que o ser humano € chamado a amar a Deus e 0 primeiro motivo
para ama-lo é reconhecer tal bondade.

O tema sobre a bondade de Deus estd presente nas fontes principais de
Antonio Pagani. Para S. Francisco de Assis a bondade de Deus se revela nas

criaturas, pois Deus é pura bondades2s. Tomas de Aquino utiliza inimeras vezes

328 TOFFOLO, A., Servire a Dio in I’abito mio seculare, p. 30.
320 FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS, Cantico das criaturas, p. 104.
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na suma teoldgica o termo bondade para Deus. E para mostrar que s6 Deus é bom

pela sua esséncia, ele utiliza a perfeigdo como provasso:
SO Deus é bom pela sua esséncia. Pois dizemos que um ser é bom enquanto
perfeito, e uma coisa pode ter perfeicdo de trés modos. A primeira a constitui na
sua existéncia; pela segunda, alguns acidentes se lhe acrescentam, necessarios a sua
perfeita operacdo; pela terceira atinge uma outra coisa, como fim. Assim, a
primeira perfei¢cdo de fogo consiste na sua existéncia, que lhe advém da forma

substancial; a segunda, na calidez, leveza, secura e acidentes semelhantes; a
terceira perfei¢cdo em repousar no seu lugarssi.

Para concluir seu pensamento, Tomas de Aquino afirma que s6 Deus
contém esta triplice perfeicdo, assim esta na esséncia de Deus ser bom e por isso

Ele é pura bondade:

Ora, esta triplice perfei¢do a nenhum ser é propria, por esséncia, sendo s6 a Deus,
de quem s6 a esséncia é a existéncia, e a quem nenhum acidente advém; e o que
dos mais seres se diz acidentalmente, a ele lhe convém essencialmente, como, ser
poderoso, sébio e atribuicbes semelhantes, conforme do sobredito claramente
resulta; e assim, também ele a nenhum outro ser se ordena como ao fim, antes é o
fim Gltimo de todas as coisas. Por onde, é manifesto que s6 Deus tem, por esséncia,
omnimoda perfei¢do. Logo, so ele & bom por essénciassz.

Na primeira parte de Specchio di fidelizss (Espelho dos fiéis) se entrelacam
0s temas da criacdo, da encarnacdo de Jesus e da redencdo. A primeira amostra da
bondade de Deus foi o ato da criacdo. Aqui Pagani parte do argumento da
necessidade de se conhecer Deus como fundamental para o reconhecimento de sua
bondade infinita revelada principalmente na doacdo do préprio Filho, que se fez
Nosso irmao ao assumir nossa natureza e pela nossa salvagdo deu a propria vida.

O “Espelho dos fi¢is” ¢ o proprio Jesus Cristo e cada leitor da obra ¢
convidado a contemplar o “espelho” para percorrer com Ele o caminho perfeito,
mas, sobretudo, o caminho da cruz que é o extremo dom de amor. E um caminho
de preparacdo para “o encontro” nao mais com o “espelho”, mas com o proprio

Cristo, que ¢ a luz verdadeira do mundo.

330 ST, questdo 6, art. 4. Disponivel em: <https://drive.google.com/file/d/0BxuOvxnf M6FMUD
JtakIKSDIgakE/view?usp=sharing>. Acesso em: 03 dez. 2017.

331 ST, questdo 6, art. 3. Disponivel em: <https://drive.google.com/file/d/0BxuOvxnf M6FMUD
JtakIKSDIgakE/view?usp=sharing>. Acesso em: 03 dez. 2017.

332 ST, questdo 6, art. 3. Disponivel em: <https://drive.google.com/file/d/0BxuOvxnf M6FMUD
JtakIKSDIgakE/view?usp=sharing>. Acesso em: 03 dez. 2017.

333 Specchio di fideli (Espelho dos fi€is) é a uma obra ascético-mistica publicada em 1579 por Fr.
Antonio Pagani. E um tratado de doutrina e de espiritualidade que entrelaca os temas sobre
trindade, encarnacdo, mariologia, liturgia eucaristica, oracdo, especialmente o Pai nosso, e como
preparar-se para o encontro definitivo com o Senhor. Todos os contetdos sdo perpassados por
indicacdes para se trilhar um caminho de perfeicdo e salvacdo. Ha muitas citagdes biblicas, dos
Padres da Igreja e de tedlogos importantes. Em cada conteido ha diversas oragdes, principalmente
as inspiradas a partir dos textos de Santo Agostinho. A obra é plena de analogias numa linguagem
poética, mistica e orante.
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Cristo nos proporciona o conhecimento de Deus, de nés mesmos e dos bens
recebidos, pois ele é a verdadeira luz que ilumina todas as realidades. A primeira
realidade a ser iluminada é o conhecimento de nds mesmos. Iniciamos o
conhecimento de n6s mesmos a partir do dado da criagcdo. Deus nos criou. Deus
ndo somente criou o ser humano a sua imagem e semelhanga, mas o chamou a si
desde o seu nascimento. Em sua infinita bondade nos deu a vida. Por amor nos
criou e nos deu a melhor vida. Deu ao ser humano uma vida que € superior a vida
de todas as outras criaturas, “porque tem de Deus a possibilidade ndo s6 possuir
essa corporal e racional vida humana, mas também ter a vida da divina graga”334.

A vida da divina graga é a luz recebida de Cristo para ndo se viver no
pecado e na morte. Cristo ¢ a verdadeira luz da vida: “esta luz, diz Jodo, ¢ luz
especifica dos homens porque, embora ela espalhe sobre todas as criaturas criadas
0s seus raios esplendentes, todavia a sua imagem se manifesta de modo singular
na alma do homem”s33s. Todo ser humano que nasce é iluminado pela luz de
Cristo, mas ele pode se deixar levar pelas trevas do pecado e dos vicios,
afastando-se da verdadeira luz. A luz é dada a todos, mas nem todos a aceitam e a

recebem:

O evangelista Jodo escreveu com razao: “A luz brilha nas trevas, mas a escuriddo
nao a acolheu”. Como o sol visivel, que também atinge os olhos de um cego com
seus raios, todavia ndo os ilumina, porque ndo conseguem receber luz, assim
Cristo, luz verdadeira e o Sol da justica, enviando sua luz para nossas mentes, ndo
as ilumina eficazmente se fizerem resisténcia com a sua cegueira voluntaria,
porgue se tornam incapazes da luz divinasss.

Ao acolher e receber a luz a pessoa passa por um nascimento espiritual, e
este € um segundo modo de vir ao mundo. Neste novo nascimento as pessoas sao

iluminadas pela graca divina destruindo em si 0 mundo dos vicios, para habitar e

334 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 2. Texto original: “havendo egli da Dio la possanza non
solo di posseder questa corporale e rationale vita humana, ma d’avere anco la vita della divina
grazia”.

335 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 3. Texto original: “Et questa lucé (dice Giovanni) & luce
degli huomini particolare; impercioche se ben questa luce sopra tutte le cose create sparge i suoi
lucidi raggi, tuttavia la sua propria imagine nella solo anima dell’huomo piu singolarmeéte si
manifesta”.

336 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 5. Texto original: “Et di qui €, che ragionevolmente segue il
Vangelista Giovanni dicendo, et la luce risplende fra le tenebre, ma le tenebre non 1’hanno
abbracciata. Impercioche si come il sol visibile, ancorche co’ suoi luminosi raggi circondo gli
occhi di alcun cieco, tuttavia non gli illumina, perche essi non sono di alcun lume capevoli, cosi
essa vera luce e sol di giustizia Christo, mandando il suo lume alle nostre menti non pero in effetto
le illumina, se elle con la volontaria loro cecita gli fanno resistenza, perche si rendono incapaci a
tal modo di esso lume divino”.
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reinar no mundo das virtudes. Elas conseguem viver e se alegrar com a luz,
afastando-se das trevas.

Para se receber a luz divina é preciso afastar a mente dos pensamentos,
imagens e afetos, para eleva-la na contemplacao das coisas divinas e se aproximar
de Cristo. Quanto mais se aproximar de Cristo, mais luz receberd. Mais se
aproxima de Cristo quem renuncia a toda realidade transitdria, se afasta do prazer
do pecado e se converte toda ao seu Deus. E isto &€ um exercitar-se na
“mortifica¢do’337 para afastar-se dos vicios. Pagani apresenta uma lista dos vicios

que podem nos afastar da luz:

soberba, vangloria, inveja, tristeza, preguica, avareza, raiva, gula, luxuria e também
de muitos atos ruins que resultam deles como galhos malignos de uma planta
doente. Estes sd0 0s maus suspeitos e 0s pensamentos Nocivos ou vaos, a amargura
do animo e da vontade, das murmuracdes, distracGes, as contendas, as palavras e
obras ruins ou ociosas, das distragdes dos sentidos, do excessivo amor e o prazer
das criaturas, da instabilidade e ma conduta, e outros efeitos negativos
semelhantessss.

E importante ressaltar que o conhecimento de si mesmo se da com a ajuda
da divina graca. Ndo se consegue somente por esforco pessoal vencer os proprios
vicios. O ser humano examina a sua consciéncia, mas iluminado pela divina graca
e pelas experiéncias, encontrard as intencdes da mente, os movimentos e os afetos
do coragédosss.

Apb6s obtermos o conhecimento de n6s mesmos devemos ver que
conhecimento temos de Deus. O conhecimento de Deus é mais uma realidade a
ser iluminada por Cristo. Agueles que fazem a experiéncia de se aproximar e se
deixar iluminar por Cristo, a verdadeira luz, sdo capazes de conhecer Deus.
Somente quem consegue recolher-se em si mesmo, tornando-se livre de todas as
distracdes para aproximar-se de Deus, é capaz de contemplar quem é Deusaao.

Da contemplacdo de Deus é que procedem as nossas virtudes. Ao

reconhecermos a bondade, o poder, a sabedoria e todos os outros bens que de

337A mortificacdo nos escritos de Pagani ndo se trata de punigBes corporais, mas significa um
exercicio de autodominio através de uma disciplina para fazer morrer o “homem velho” e nascer o
“homem novo”.

338 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 19. Texto original: “superbia, vanagloria, invidia, tristitia,
acidia, avaritia, ira, gola, lussuria, e anco di molti vitiosi atti, che indi, come mali ramoscelli da
vitiosa e corrotta pianta, nascono; come €, delle male sospicioni, dei nocivi o vani pensieri,
dell’amaritudine di animo, e della propia volonta, delle mormorationi, detrattioni, contentioni,
male, o disutili, e otiose parole e operationi, della vagatione o distrattione de sensi, del foverchio
amore, e diletto delle creature, dell’instabilita e mala consuetudine, e d’altri simili vitiosi effetti”.
339 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 30-34.

340 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 53-56.
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Deus recebemos, somos também chamados a viver esses bens. Quanto mais nos
distanciamos do reconhecimento desses bens, tanto mais viveremos as mas
paix0es que sdo a tristeza, a tepidez, a amargura, a iniquidade etc. Para apresentar
quem é Deus Pagani apresenta primeiramente algumas defini¢des filosoficas e

teoldgicas:

teu Senhor Deus é uma substdncia viva, eterna e infinita, um ato puro,
independente e perfeito; é altissima Trindade, Unica virtude e indivisivel majestade,
isto é, o Pai, o Filho e o Espirito Santo, em trés pessoas e uma substancia,
verdadeiro Deus onipotente, de uma simples natureza, incorporea e invisivelsss.

Tais definicbes ndo serdo desenvolvidas na obra. O objetivo principal de
Pagani é apresentar experiéncia do encontro com a bondade de Deus, por isso

elenca ainda outras atribuicdes:

é perfeito sem limites, grande sem gquantidade, bom sem qualidade, eterno sem
tempo. E vida sem morte, forca sem enfermidade, verdade sem erro. E presente em
todos os lugares sem término e mutacdo de lugar, enche todas as coisas sem
expansdo, nos encontra em todos os lugares sem contradi¢do, passa por tudo sem
movimento ou resisténcia, estd entre todas as coisas sem estado ou limitagdo. Cria
sem necessidade todas as coisas, governa tudo sem esforgo, sem principio da inicio
a todas as coisas, e sem sua mudanca faz as coisas mudaremsaz.

Logo em seguida, cita diversas virtudes para apresentar quem ¢é Deus: eterna
majestade, amplitude, altura, profundidade, nobreza, riqueza, dignidade,
perfeicdo, poder, sabedoria, gloria, beleza, caridade, piedade, bondade,
amabilidade, docura, benignidade. Além dessas diz que ha tantas outras, mas o ser
humano ndo conseguiria descrever perfeitamente quem é Deus, pois faltariam
livros ou tinta para manifestar plenamente uma pequena parte de sua bondade e de
suas virtudessss. Pagani expressa em linguagem poética o que afirma S. Tomas de

Aquino sobre a bondade de Deus que é compartilhada com todas as criaturas:

Como é natural para a luz enviar o seu esplendor e é natural caracteristica da fonte
espalhar os seus claros e frescos regatos, assim é proprio da natureza divina

341 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 54. Texto original: “il tuo Signore Iddio ¢ una certa viva,
perpetua e infinita sostanza, e un puro, independente e d’ogni parte perfetto atto; egli ¢ (dico) una
altissima Trinita, unica virtu, e indiscreta maesta, cio €, il Padre, il Figliuolo, e lo Spirito Santo, in
tre persone e una sostanza, vero Iddio onnipotente, d’una semplice, incorporea, invisibile e
incirconscritta natura”.

32 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 54-55. Texto original: “é, senza mancamento, perfetto,
grande senza quantita, buono senza qualita, e senza tempo & sempiterno; egli € vita senza morte,
forztezza senza infirmita, e veritd senza errore; il qual senza termine o mutatione di sito & in ogni
luogo presente, senza ovunque € tutto, senza dilatatione tutte le cose riempie, semza contradittione
in ogni luogo ci incontra, senza motto o resistenza ogni cosa trapassa, e senza strato 0 strettezza sta
fra tutte le cose; il qual senza bisogno ogni cosa crea, senza fatica il tutto governa, senza suo
principio a ogni cosa da il principio, e senza sua alteratione, 0 mutabilita fa le cose mutabili”.

343 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 56.
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liberalmente enviar em todos os lugares e comunicar com cada criatura sua, quanto
é possivel, os raios de sua bondadesa.

O ser humano deve amar a Deus porque reconhece que Deus € bondade.
N&o porque ele € bom por realizar beneficios pessoais, mas porque Ele é em si
mesmo a propria bondade e caridade. Deus nos criou porque nos escolheu e nos
amou por primeiro. Mas devido ao pecado nossa vida ficou comprometida, e
Deus ndo nos abandonou, enviando o seu Filho para devolver-nos a vida, isto e,
salvar-nos. Pagani afirma que sao dois 0s principais motivos pelos quais devemos

amar a Deus: porque € Deus, sumo bem, e porque foi o primeiro a nos amarsss.
b) A bondade de Deus iluminada pela redencéo e pela encarnacgao

Pagani |é a Historia da salvacdo a partir do Cristo crucificado. Ele afirma
que a redencdo é superior a tudo, inclusive a criacdo, pois Deus realizou muito
mais na obra da redencdo do que na criagdo do universosss, pois na criagcdo Deus
criou tudo com a palavra e na redencdo sofreu contradices, perseguicdes,
calinias, desprezos, tormentos e morte. Deus deu muito mais ao ser humano ao
redimi-lo do que ao crid-lo porque deu a si mesmo para que o ser humano fosse
restituido.

Esse tema sera melhor desenvolvido na obra 1l thesoro dell’humana salute
et perfettioness7. Pagani ensina a buscar o “tesouro”, isto ¢, Cristo crucificado, a
partir da experiéncia do conhecimento de Deus e do encontro com o0 amor de Deus
revelado em Jesus Cristo crucificado. O livro apresenta algumas indicacGes e

exercicios praticos para se chegar ao conhecimento de Jesus e a perfeicao crista:

eu quis aqui recolher sinteticamente com clareza e certa ordem, algumas reguladas
observancias e alguns exercicios praticos muito Uteis a este fim, que nas Sagradas
Escrituras e em diversos autores Santos estdo dispersos, para que a todo fiel sejam
mais féceis e breves os meios para alcancar mais rapidamente o bem aventurado
fim e o inestimavel tesouro por causa do qual cada um deve desprezar e abandonar

344 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 59-60. Texto original: “Come ¢ di natura della luce di
mandare il suo splendore ed € naturale propie del fonte di spargere i suoi correnti, chiari, freschi, e
dolce rivoletti; cosi alla sua naturale divina inchinatione s’appartiene di liberalmente mandare in
ogni luogo, e comunicar, quanto ¢ possibile, ad ogni sua creatura i raggi della sua bonta...”.

345 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 71-72.

346 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 21.

347 Antonio Pagani publica em 1579 outro livro de carater ascético-mistico. O livro foi transcrito
para o italiano corrente com o titulo 1/ tesoro dell’'umana salvezza e perfetione. Muitas vezes o
autor refere-se neste livro a um outro publicado no mesmo ano, Specchio di fideli, para aprofundar
algumas questoes.
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sempre, com afeto e, as vezes, com o efeito, todo outro temporal e mundano
tesouroass.

Il thesoro € dividido em cinco partes interligadassse como um caminho a ser
percorrido a partir de praticas de virtudes para se alcancar a perfeicdo e para se
reconhecer e se configurar ao “tesouro” que ¢ o proprio Cristo crucificado, a
revelacdo suprema da bondade de Deus.

Numa linguagem da época para designar o0 ser humano em sua
profundidade, utiliza inlmeras vezes a palavra “alma”. A alma é a propria pessoa.
E a pessoa por inteira, em sua profundidade, que vai trilhar o caminho de
perfeicdo. Neste caminho € necessario primeiramente a experiéncia de encontro
com o Cristo crucificado para dele aprender a amar: “se finalmente quisermos ser
no conhecimento e no amor de Deus educados, e perfeitos, e conformes a imagem
e semelhanca de JESUS CRISTO crucificado, vamos a sua cruz, como a sua
catedra de Mestre; e de suas palavras e exemplos aprendamos o caminho para o
seu amor’’3so0.

Deus em sua infinita bondade criou o ser humano por amor, nele confiou e o
colocou em um “lugar das delicias”. Apesar de ter a sua origem em Deus, pecou
contra 0 mandamento de Deus ¢ foi condenado “a morte eterna”. A encarnacao de
Jesus é uma expressao da bondade e do amor de Deus para com o ser humano,
porque como foi criado para ser filho de Deus, por adogdo e por graca, Deus,
envia o seu Filho ao mundo para reparar a grave perda do ser humano.

S. Tomés de Aquino “afirma que a paixdo de Cristo compensou o pecado
por ser preeminentemente um ato de amor, sem 0 que ndo poderia haver

satisfacdo. Em seu sacrificio, Cristo ofereceu a Deus mais do que era exigidoss1.

38 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, pro€mio. Texto original: “io ho
voluto qui in poca somma con chiaro, e certo ordine raccogliere alcune regolate osservanze, et
alcuni pratticati essercitii a cido molto giovevoli, che nelle Sacre Scritture, et in diversi Santi autori
sono sparsi; accioche ad ogni fidele siano piu facile, et pit brevi i mezi di poter tosto conseguire
esso beato fine, et inestimabile thesoro, per lo quale ogn’uno ¢ debitore di sprezzare, et lasciar
sempre con |’affetto, et alle volte con I’effetto, ogni altro temporale, et mondan thesoro”.

349 A primeira parte trata do conhecimento de Deus e de ndés mesmos; a segunda, da verdadeira
peniténcia e a mortificacdo dos vicios, para a conversdo e reforma do pecador; a terceira é sobre a
conquista das virtudes cristds, para a santificacdo do penitente; a quarta trata da perfeita caridade,
para a transformacdo do penitente; a quinta, do controle dos sentimentos interiores, para a beleza
da alma.

350 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 11. Texto original: “se finalmente
vogliamo esser nella cognitione, e nell’amor di Dio ammaestrati, e perfetti, e all’imagine, e
similitudine di GIESU CHRISTO crocefisso conformi; andiamo alla sua croce, si come alla
catedra di esso nostro Maestro; e dalle parole, e dalli effetti suoi impariamo la via al suo amore”.
351 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Algumas questdes sobre a teologia da
Redencdo. 1995. Disponivel em <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_doc
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S. Tomés também néo separa a relacdo da redencdo com a encarnacgdo de Jesus.
Como discipulo da teologia tomista através da leitura dos escritos de fr. Battista
da Crema, aqui hd uma grande proximidade com a teologia tomista da redencéo,
pois Pagani explica em outra obra porque nenhum homem manchado poderia

satisfazer a justica divina:

Mas porque todos os homens eram filhos de Addo e, por natureza, filhos da ira e
obrigados a morte; porém era impossivel que qualquer homem puro jamais pudesse
satisfazer as ofensas feitas a infinita bondade e Majestade de Deus. Pelo contrério,
se todos 0s homens juntos tivessem sofrido mil mortes por um, nunca poderiam ter
cancelado uma minima culpa cometida contra Deus; nem menos poderiam adquirir
um grau minimo da hereditariedade celestessz.

Pagani complementa o seu pensamento explicando como Deus age em sua
bondade e misericordia ndo deixando o homem condenado a morte. Por amor
Deus quis nos salvar enviando Jesus Cristo. Ele poderia nos deixar entregues a
condenacdo, mas usa mais a misericordia do que a justica:

quanto ao poder ou ao saber humano, ndo havia alguma esperanca de recuperar a

perdida graga divina, nem a antiga inocéncia e felicidade. Portanto, o Pai das

misericordias € o Deus de toda consolagdo. Depois do qual nenhuma coisa é

impossivel, nem dificil. Encontrou um modo com a sua eterna e infinita sabedoria

muito egrégio, piedoso e maravilhoso, com o qual tivesse que socorrer a nossa
infelicidade e a reparar a nossa ruina; e assim fez, que no operar a nossa salvacao
segundo a sua inefavel misericordia, fosse todavia feita a plena satisfacdo pelas
nossas ofensas cometidas contra esse Deus de modo que a divina justiga tenha que

ficar contente. A qual ndo teria suportado que os homens, sem a devida satisfacdo,
voltassem na divina gragasss.

E o proprio Deus quem nos doa a Unica possibilidade de salvacdo com a
encarnacao do seu préprio Filho. O assumir a nossa natureza humana e o entregar
a vida por nos sao atos de amor verdadeiro e gratuito, pelos quais Deus ndo espera

nada em troca. A mistica convida o ser humano a reconhecer tal amor e a nossa

uments/rc_cti_1995_teologia-redenzione_po.html>. Acesso em: 10 jan. 2017.

352 PAGANI, A., Le Sponsalitie dell’anima con Christo, p. 30. Texto original: “Ma perche tutti gli
huomini erano figliuoli di Adamo, e per natura figliuoli d’ira, e obligati alla morte; pero era
impossibile che alcun puro huomo mai potesse sodisfar le offese fatte alla infinita bonta, e Maesta
di Dio. Anzi se tutti gli huomini insieme havessero patite mille morti per uno, non mai havrebbono
potuto scancellare una minima colpa commessa contra Dio; né meno havrebbono potuto acquistare
un minimo grado della celeste heredita”.

353 PAGANI, A., Le Sponsalitie dell’anima con Christo, p. 30-31. Texto original: “quanto al
potere, o al sapere humano, non v’era alcuna speranza di poter mai piu ricoverar la perduta gratia
divina, né la pristina innocenza, e felicitd. Per tanto il Padre delle misericordie, e’l Dio d’ogni
consolatione; appresso il qual niuna cosa & impossibile, né difficile; trovd modo con la sua eterna,
e infinita sapienza molto egregio, pietoso, e maraviglioso, co’l quale egli havesse a soccorrere la
nostra infelicita, e riparar la nostra ruina: e fece si, che nell’operar la nostra salute secondo la sua
ineffabile misericordia, fosse tuttavia fatta la compita sodisfattione per le nostre offese commesse
contra esso Iddio; in modo che la divina giustitia havesse a restar contenta. La qual non havrebbe
sopportato che gli huomini, senza la debita sodisfattione, fossero ritornati nella divina gratia”.
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pequenez enquanto seres humanos dependentes de Deus. O ser humano é
chamado a reconhecer o amor de Deus que entrega o seu Filho ao mundo através
da encarnacdo e de sua morte de cruz, para salvar o proprio ser humano. A paixao
e morte de Jesus serd o grande modelo de amor de Deus e assim o ser humano é
chamado a viver como Jesus, que demonstrou um amor incompreensivel e deu-

nos um exemplo de vida virtuosa e irrepreensivel. Assim, Pagani afirma que Jesus

obediente e amavel filho na assumida natureza humana fez-se a nds semelhantes,
se contentou, antes desejou sentir e sofrer em si mesmo sem culpa, nossas misérias
e penas, aflicbes de todos os modos e de todas as partes; e, finalmente, sofreu a
paixdo atroz, e a vergonha e a morte dolorosa da cruz, para cancelar com seu
preciosissimo sangue as nossas culpas, e para tirar com a sua humilde e voluntéaria
morte toda inimizade que estava entre Deus e 0s homens; e para adquirir com seu
grande preco e mérito indescritivel, a hereditariedade de seu reino celestessa.

Para se reconhecer o amor de Deus € necessario conhecer a n0s mesmos.
Para isto, Pagani afirma que Jesus nos revela a bondade e o amor de Deus, e com
sua vida e paixdo nos mostra 0 caminho a seguir. Ao mesmo tempo revela a
fraqueza e a pobreza do ser humano como pecador. O ser humano tornou-se por
causa do pecado merecedor de todos os males, mas Deus em sua bondade e amor
envia o seu Filho para libertar o ser humano de sua pobreza e de seus sofrimentos.

Quanto mais o ser humano reconhecer a sua fraqueza, tanto mais
reconhecera a bondade de Deus para com ele que ao invés de castiga-lo doou-lhe
“prémios eternos e inestimaveis”. Quanto mais o ser humano reconhecer sua
ingratiddo para com Deus, mais crescerd o seu amor para com Ele. Quanto mais
meditar e refletir sobre os “exemplos humildes, caros e amaveis, e seus grandes
trabalhos, insultos e tormentos sofridos por nds, sente-se tudo inflamar,
desaparecer e queimar de amor ¢ de dor’sss. Aqui se chega a semelhanca com

Cristo crucificado, pois quando cresce o seu amor para com Deus, nasce o desejo

354aPAGANI, A., Le Sponsalitie dell’anima con Christo, p. 32. Texto original: “obedientissimo, e
amorevolissimo figliuolo nella assonta humana natura fatto a noi simile, si contento, anzi desidero
di sentire, e patire in se stesso senza colpa, le nostre miserie, e pene, afflittioni d’ogni maniera, e
da ogni parte; e finalmente pati I’atroce passione, e la vergogna, e penosa morte della Croce, per
iscancellar con suo preciosissimo sangue le nostre colpe, e per levar via con la sua humile, e
volontaria morte ogni inimicitia ch’era tra Dio, e g’ huomini; e per acquistarci col suo troppo gran
prezzo, e insetimabile merito, ’heredita del suo regno celeste”.

355 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 6. Texto original: “effetti humili,
cari e amorevoli, e’ suoi tropo gran travagli, vituperi, e tormenti per noi sofferti considerando, si
sente tutto infiammare, dileguare, e cruciar d’amor, e di dolore”.
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de imitd-lo com todas as forgas: “a virtude do amor transforma o amante no

amado, e o amado no amante”3s6. Pagani afirma que

para conseguirmos adquirir eficazmente o amor puro, a capacidade de desejar de
modo justo a perfeita alegria, devemos antes de tudo buscar conhecer Deus e a nos
mesmos. Para chegar a este conhecimento ndo temos escolha nem doutrina melhor,
nem mestre mais preparado, do que a Sabedoria divina, ou seja, Jesus, Deus e
homem apaixonado, o qual (como j& dito antes) com sua vida e paix&o, nos ensinou
e mostrou o caminho das bem aventurangas, que consiste em conhecer e amar
perfeitamente a Deus Pai e a seu Filho, Salvador nossossr.

Deus nos ama porque nos criou e nos salvou. Por isso somos chamados a
amar a Deus pela criacdo e pela redencdo. Jesus revela esse grande amor de Deus
a partir de sua vida. Pagani parte da encarnacdo de Jesus como 0 primeiro
momento da redencéo. Ele entrelaca a vida, a morte e ressurrei¢cdo de Jesus como
um ato da bondade de Deus para com 0s seres humanos.

Jesus Cristo assumiu a nossa humanidade, oferecendo-se e doando-se a nos,
fazendo-se nosso irmdo, advogado e juiz. Jesus se fez nosso irm&o ao unir a sua
divindade com a nossa humanidade na sua encarnacgéo. Ele, verdadeiro Deus, se
fez verdadeiro homem. N&o se apega a sua natureza divina, mas se humilha para
ser como nds. A encarnacdo juntamente toda sua vida, com a morte e a
ressurreicdo, revelam a bondade e o amor de Deus para conosco. Deus entrega o
seu Filho por amor sem pedir-nos nada em troca.

Toda a vida de Jesus foi uma vida entregue, doada por amor. Viveu uma
vida fatigosa por trinta e trés anos, deixando-nos muitos exemplos de virtudes
vivenciados por ele e uma histéria de muitos sofrimentos suportados para
anunciar o reino e para nossa salvacao: nas pregacoes, nas tentacdes, nas lagrimas
derramadas por compaix@o, nas armadilhas de seus inimigos ao falar, nas
perseguicoes e traicdes de falsos discipulos e falsos irmaos, nas infamias e cuspes
recebidos, nos tapas e espinhos, nos flagelos e pregos, nas angustias e

tormentossss. Ao olhar para toda a vida de Jesus a pessoa € chamada a contemplar

356 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 9. Texto original: “la virtu
dell’amor trasforma I’amante nell’amato e 1’amato nello amante”.

357 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 4-5. Texto original: “Per poter noi
efficacemente acquistar cosi puro amore, si giusto desiderio, e allegrezza si perfetta; fa bisogno,
che prima con ogni nostra industria procuriamo di conoscer Dio, e noi stessi. Et hon habbiamo la
miglior scuola, e dottrina, né il pit sufficiente maestro, per conseguir si fatta cognitione; che la
sapienza divina; cioé Giesu, Dio, e huomo passionato, il quale (come é sudetto) con la vita, e con
la passion sua ci ha ammaestrati, e mostrata la strada alla beatidudine; la qual consiste in conoscere
e amar perffetamente esso Iddio Padre, e esso suo Figliuolo, e Salvatore nostro”.

358 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 103.
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seu sofrimento para reconhecer tamanho amor. A maior contemplagdo que

podemos fazer é a do amor de Jesus Cristo por nos.

E se tanto fez por nds quando éramos seus inimigos, tanto mais devemos acreditar
que faré agora, que pela morte do Filho de Deus, somos reconciliados com ele? O
Apostolo diz que Deus exalta e louva em nds o seu amor porque quando ainda
éramos pecadores, Cristo morreu por nds. E muito mais agora, gue Somos
justificados em seu Sangue, seremos salvos da ira por ele. De fato, (como foi dito)
se quando éramos inimigos, fomos reconciliados com Deus pela morte de seu
Filho, muito mais agora, restituidos a ele em graca, seremos salvos em sua vida.
N&o s nos acontecerd isso, diz o Apdstolo, mas tambeém teremos em Deus a gléria
pelo nosso Senhor Jesus Cristo, por meio do qual obtivemaos a reconciliagaosse.

Foi um amor gratuito, verdadeiro e puro, pois amou quem nao tinha nenhum
mérito. Pagani pde em destaque a graca de Deus contra 0 mérito. A salvacao ndo
veio por mérito nosso, mas pela acdo bondosa de Deus. Deus salva a partir da
vida, morte e ressurreicdo de Jesus. As acdes que o ser humano faz para
conquistar as virtudes ndo sdo para se salvar, mas para se aproximar mais de Deus
e reconhecer sua bondade. Jesus recupera o ser humano da morte para a vida
dando seu proprio sangue e vida, tomando nossa forma, substancia e natureza.
Pagani ndo cai no pelagianismo, pois ndo coloca a salvacdo simplesmente como
esforco humano e sem a mediacdo da Igreja.

Toda a vida de Jesus foi um extremo ato de amor. Pagani nos convida a
contemplar cada momento de sua vida, suas palavras e seus feitos. E por fim nos
convida a contemplar sua morte, com todo sofrimento vivenciado por Ele e com
tudo o que suportou para nossa salvacdo. E interessante aqui ressaltar a ascensdo e
a descida do Espirito Santo como momentos a serem contemplados apds a morte
de Jesus. Jesus ndo s se tornou nossa carne, NOSso irmao, mas agora esta junto ao
Pai como nosso advogado e também como justo juiz.

Os primeiros escritos de Pagani sobre a bondade de Deus na redencédo e na

encarnacdo foram expressos através de poesias. Seguindo uma ordem cronoldgica

359 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 75-76. “E se tanto ha fatto per noi quando eravamo suoi
nemici, tanto piu dobbiamo creder che ella sia per fare hora, che per la morte di esso figliuol di
Dio seco siamo riconciliati? Percioche dice 1’apostolo che Iddio essalta e commenda in noi il suo
amore, in questo, che quando eravamo ancor peccatori, Christo mori per noi; di maniera che molto
piu adesso, che nel suo sangue siamo giustificati saremo per lui salvati dall’ira; perche (si come fu
detto) se quando noi eravamo nemici, siamo stati & Dio, per la morte di suo figliuolo, riconciliati;
molto maggiormente essendogli gia ritornati in grazia, nella sua vita saremo fatti salvi; e non solo
questo ci averra (dice 1’Apostolo) ma anco in esso Iddio haveremo la gloria pel nostro Signor
Giesu Christo, per lo quale hora habbiamo ricevuta la riconciliazione”.
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temos primeiramente a obra Le rime spiritualizso (As rimas espirituais), de 1570.
A obra estd dividida em sete sessfes das quais destacamos duas que tratam de
modo poético, entre sonetos e cancdes, do significado da cruz de Jesus e como o
discipulo deve se posicionar diante dela. As duas partes sdo: Il trionfo del
Redentore del mondo (O triunfo do Redentor do mundo) e Il trionfo della
vitoriosa croce del Salvator del mondo (O triunfo da vitoriosa cruz do Salvador
do mundo.

A poesia sobre o Triunfo do Redentor do mundo destaca o tema da
encarnacgao do Verbo no seio de Maria por causa da bondade de Deus que deseja
nosso bem e salvacdo. Ganha destaque também o amor de Deus pela humanidade.
Jesus vem ao mundo por amor e para restaurar o que era chamado de ‘“antigo

dano”, isto €, o pecado trazido por Adao a humanidade:

Poi che, per ristorar I'antico danno,
Che fe da guasta pianta i frutti amari,
e pose il giogo a nostra libertate;
L’arme hebbe prese amor contra il tiranno
Fier’ Angue, et posto in terra de’ suoi chiari
Sembianti il bel soggetto a nostra etate:
Spiego sol di clemenza, e di pietate
L’insegne al mondo; et mostro al VERBO eterno
I purissimi chiostri di MARIA;
Che casta, humile, e pia,
Il suo verginal fiore in sempiterno
Serbava intiero al suo Rege superno.

Onde il saggio Monarca, al nostro bene
Piegando sua bonta, chiuse il consiglio
Di dar principio a la salute humanassa.

Maria é exaltada por ter se ofertado a Deus como “mae ¢ serva”. A partir de
sua carne Deus se fez homem, ou melhor, a mais bela imagem do homem que o
mundo jamais viu. Foi fruto do amor divino, de um sagrado matrimoénio. E Deus
se fez homem para dar ao homem alegria plenass2. A alegria plena é fruto da

salvagdo trazida por Jesus que veio ao mundo para vencer a “nossa guerra” e tirar

30 Em 1554 Pagani publicou a obra “Le rime”, depois revista em 1557. E uma obra de poesia e foi
elencada no Index dos livros proibidos pelo do Concilio de Trento. O soneto sobre Maria
Madalena sera retomado em “Le rime spirituali”, de 1570.

31 PAGANI, A., Le rime spirituali, Il trionfo del Redentor, Canzone I, p. 3. Tradugdo nossa:
Entdo, para restaurar o dano antigo, / Que fez da planta doente os frutos amargos, / e colocou o
jugo a nossa liberdade; / As armas teve amor contra o tirano / Feroz Serpente, e colocado em terra
de seus claros / Semblantes o belo sujeito a nossa época: / Explicou s6 de cleméncia, e de piedade /
As insignias ao mundo; e mostrou ao VERBO eterno / Os purissimos claustros de MARIA; / Que
casta, humilde e piedosa, / Sua flor virginal em sempiterno. / Guardava inteiro ao seu Rei
superior. / Onde o sabio Monarca, para 0 nosso bem / Dobrando sua bondade, fechou o conselho /
De dar inicio a salvagdo humana.

32 PAGANI, A., Le rime spirituali, 1l trionfo del Redentor, Canzone I, p. 3-5.
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de nossos erros 0 peso grave, isto €, a culpa do pecado trazido pelos primeiros
homens:
Hoggi s'aperse il ciel con dolce chiave
D'amor, che dal suo throno scorse in terra

Il SALVATOR a vincer nostra guerra,
E tor de’ nostri errori il peso graveses.

Pagani afirma que na encarnacdo de Jesus, Deus da ao mundo dons imortais
e transforma em riso as tristes estacfes do nosso longo pranto e abre na terra o
Paraiso ao homemsss. O Redentor vence o pecado que estd em nés e nos liberta,

por isso nos da a vitoria:

Cessa nel sommo Padre la memoria
Del fallo antico, hora che’l REDENTORE
Porta contra il peccato a noi vittoria.

La giustitia, et la pace in schietto amore
Hora congiunte son, che’l giusto &’n terra,
Per punire in se stesso il nostro erroresss.

Ainda no Capitolo, Pagani deseja saber por que Jesus “aqui em baixo se
fez” 366, por que se vestiu desta mortal carne e fragil veste; e de tdo alta gldria
partiu. Pergunta se 0 motivo da encarnacdo foi por amor a nés ou para sanar as
nossas falhas. Pelas estrofes seguintes se pode deduzir que foi pelos dois motivos.
S6 um amor sem medidas, um amor perfeito é capaz de dar a prépria vida.

A vida de Jesus, desde seu nascimento, foi de muitos sofrimentos. No
Capitolo o leitor é convidado a olhé-la e reconhecer que somente Deus é capaz de
amar-nos de tal forma. E para com este amor sé uma resposta de amor com 0
reconhecimento de tantos sofrimentos por nés.

O Verbo encarnado traz paz a antiga guerra, porém foram muitos os
sofrimentos suportados na vida e na morte a ponto de morrer numa cruz, uma
morte cruel e atroz. Pagani narra na poesia a via crucis, apontando para 0s
insultos, os flagelos, os espinhos, as langas etc. a ponto de ndo mais parecer um

homem, mas um monstro obscuro e estranhossr.

363 PAGANI, A., Le rime spirituali, 1l trionfo del Redentor, Soneto I, p. 5. Traducdo nossa: Hoje
se abriu 0 céu com uma doce chave / D'amor, que de seu trono percorre em terra / O SALVATOR
a vencer nossa guerra, / E tirar de nossos erros o peso grave.

3s4a PAGANI, A., Le rime spirituali, 1l trionfo del Redentor, Canzone IIl, p. 7.

35 PAGANI, A., Le rime spirituali, Il trionfo del Redentor, Capitolo, p. 11. Traducdo nossa:
Termina no sumo Pai a meméria / Do fato antigo, agora que o Redentor / Traz contra o pecado a
nés vitdria. / A justica e a paz em sincero amor / Agora unidas estdo, que o justo esta na terra /
Para punir em si mesmo 0S NOSSOS erros.

3s6 PAGANI, A., Le rime spirituali, 1l trionfo del Redentor, Capitolo, p.15.

357 PAGANI, A., Le rime spirituali, 1l trionfo del Redentor, Canzone X, p. 36-41.
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Na Canzone Xl ele afirma que foi uma crueldade dos judeus impios a morte
de Jesus; eles rugiram contra Jesus a sua raiva, assim como 0 urso cansado e com
fome atrés da fera, ou o tigre ou a leoa que guerreia pelos seus filhotes demostram
a sua crueldade. E como se confirmasse a morte de Jesus como um crime
selvagem. O triunfo do redentor do mundo acontece na sua ressurreigéoses.

No primeiro capitulo de Il trionfo della vitoriosa croce del Salvator del
mondo faz uma sintese do sofrimento de Jesus na cruz e da dureza do coracao
daqueles que ndo enxergam tdo grande dor. No quarto capitulo, Madalena é
exaltada como modelo da discipula fiel. Como os Padres da Igreja, Pagani
também vé Madalena como as Marias que aparecem nos Evangelhos, desde a irma
de Marta e Lazaro até a mulher pecadora que ia ser apedrejada. Ela estd presente
em todos 0s momentos significativos da vida de Jesus, inclusive na morte, e chora
pelo seu amado Senhor.

O tema do reconhecimento da bondade de Deus é retomado nos escritos
posteriores de Pagani. A obra de 1585, Le Sponsalitie dell anima con Christo (O
matrimdnio da alma com Cristo), tem como ponto de referéncia a relacao esponsal
daquelas que desejam viver uma unido mistica com Cristo a partir do
reconhecimento da bondade de Deus nas obras da criagdo, encarnagao e redencao.
O tema € tratado na primeira parte da obra interligando a criacdo, a queda e a
reparacdo do homem e como devemos reconhecer os dons de Deus para

corresponder ao seu amorseo.

c) Caminhos para se reconhecer a bondade de Deus a partir do encontro com o

Crucificado

S6 se chega ao amor puro e a perfeita alegria através do conhecimento de
Deus e de si mesmo. Como ponto de partida para o conhecimento de Deus e de
n6s mesmos encontra-se Jesus crucificado. Pagani coloca a oracdo e leitura
meditada do “livro da vida”, isto é, paixdo, a morte e a ressurrei¢ao de Jesus como
a Unica estrada pela qual se possa encontrar Deus, como meio indispensavel para
se chegar ao conhecimento de Deus e de si mesmo.

A perfeita alegria, expressdo querida a Francisco de Assis, € a liberdade

interior que a pessoa vivencia apesar de todas as adversidades que a vida possa

38 PAGANI, A., Le rime spirituali, Il trionfo del Redentor, Canzone XI, p. 42-46.
369 PAGANI, A., Le Sponsalitie dell’anima con Christo, p. 1-72.
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trazer; é a capacidade de vencer a si mesmo e de suportar pacientemente todas as
contrariedades, e de dar gldria a Deus por tudo o que é dado por Ele. Na cruz
Jesus vivenciou a perfeita alegria ao abandonar-se nas maos do Pai, apesar de
todas as dores e injurias sofridas. Para se chegar a perfeita alegria é preciso
“imitar”370 a Cristo, isto é, seguir seus passos Virtuosos e conquistar as virtudes
através de exercicios.

Numa linguagem ascético-mistica, Pagani convida a uma verdadeira
vivéncia cristd que deve comecar nesta vida e ndo somente numa outra vida
futura. Para isso € necessario percorrer os caminhos das virtudes e em especial as
que mais se destacaram na vida de Jesus e que deixou como exemplo a ser

“imitado” como a pobreza, a humildade, a paciéncia e a caridade:

Nos devemos, digo, por todas estas consideracdes, com alegre e forte &nimo, com
grande confianga, com afeto e dogura de coragéo, considerar, ansiar, e com todas as
forcas solicitar e procurar, para adquirir com a ajuda divina essas divinas e
desejaveis virtudes, procurando, quanto nos é possivel, imitar o modo de agir, a
vida e a morte do Senhor Crucificado. Porque (como foi dito) somos chamados a
empenhar-nos com todas as forgas para conformar nossa vida a vida e a paixdo do
nosso Redentorsri.

O primeiro elemento para imitar a Cristo é a pobreza. Jesus experimentou a
pobreza em diversas situacdes em sua vida, do nascer ao morrer. Pagani cita trés
pobrezas de Cristo que merecem atencdo para que sejam vivenciadas por todos.

A primeira pobreza foi material, pois nasceu num lugar pobre, ndo possuia
bens e nem coisas proprias. Assim Ele ndo quis aceitar, nem buscar coisas
temporais, sendo para prover as necessidades da vidas72. O exemplo de Cristo nos
convida a sobriedade. Ele nos ensina a viver com 0 necessario, pois saboreara,
portanto, menos as coisas celestes quem gozar mais as terrenasszs.

A segunda pobreza de Cristo consiste em ndo ter regalias de amizade,

parentela, e favor terreno. Ninguém o impedia de fazer a vontade do Pai. Ndo teve

370 O termo “imitagdo” no texto refere-se a fazer como Jesus fez e ensinou. N&o é apenas uma agédo
exterior. Pelo contrario, a todo momento Pagani faz mencdo as atitudes interiores como
importantes para “conformar-se” a Cristo. Numa linguagem atual o melhor termo seria
“seguimento”.

371 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 96. Texto original: ‘“Noi
dobbiamo, dico, per tutte queste considerationi con alegro, e forte animo, e con gran fidanza, e con
ogni affetto, e dolcezza di cuore considerar, bramare, e con tutte le forze sollecitare, e procurare,
per acquistar co’l divin favore esse divine, e desiderabili virtt, studiando, quanto a noi & possibile,
d’imitare i costumi, la vita, e la morte di esso crocefisso Signore. Percioche (si come ¢ detto) da
obligo infinito siamo costretti a dover con ogni nostro potere sforzarci di conformar la vita nostra
alla vita, e alla passione di esso nostro Redentore”.

372 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 75-76.

373 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 75-76.
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e ndo quis algum favor que lhe poupasse a cruz e de todo o sofrimento vivenciado
nelasra.

Como terceira pobreza, Pagani cita o esvaziamento de si mesmo vivenciado
por Jesus. Ele que tinha todo o poder, se fez fraco, permitindo que o
perseguissem, o caluniassem, o prendessem e o crucificassem, para ensinar-nos a
pobreza de espirito, com que se vencem as dificuldades, com sabedoria e
mansiddo. Fez-se pobre em sua sabedoria, pois ndo se revelou ao mundo como
grande filésofo, orador, doutor, mas como um homem simples manifestou a
divina sabedoria com suas palavras. Com este exemplo nos ensina a esvaziarmo-
nos de todo desejo de grandeza. Fez-se pobre da fama de santidade e de bondade.
Muitos o consideraram bom e santo por tudo o que realizou, mas apesar disso
tantos outros o consideraram pecador e amigo dos pecadores, rebelde a César,
blasfemador, endemoniado e louco, e foi crucificado entre ladrdes. Com isso
ensina-nos a ndo sermos hipocritas e a ndo nos vangloriarmos, pois desejamos ser

reconhecidos por nossa bondade e santidade e € preciso vencer esse desejo37s.

Devemos, por isso, empenhar-nos muito, ndo s6 em libertar nossos corag¢bes do
afeto de qualquer coisa temporal, grande ou pequena, mas em privar-nos também
de n6s mesmos: libertar a mente de toda arrogancia e estima va, e a vontade do
amor préprio (como dito anteriormente), para adquirir esta nobre e riquissima
virtude da perfeita pobreza de espirito. Ela nos torna verdadeiramente discipulos e
imitadores da vida de Jesus Cristo crucificado, pobre e privado de tudo neste
mundo, privado de honra, de fama, de favor, de amigos, de parentes, de ajuda e
consolagdo, interior e exterior, privado finalmente da propria vida, por nosso amor
e para nos dar exemploars.

A humildade é a segunda virtude citada por Pagani. Cristo viveu
humilhagdes na vida, na paixdo, na morte e depois da morte. Na vida Cristo se fez
verdadeiro homem, nasceu numa estrebaria, sofreu perseguicdes, callnias e
difamacdes. Na paixao foi rejeitado, traido, preso, agredido, flagelado, crucificado
em meio a ladrbes, como réu e chefe de malfeitores. Na morte depois de tanto

sofrimento terminou morrendo pregado por duros pregos e também depois da

374 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 77.

375 PAGANI, A, Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 78-79.

376 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 81. Texto original: “Et per tanto
noi dobbiamo con ogni studio, e industria non solo spogliare i cuori nostri d’ogni affettione di
qualunque 0 grande, 6 minima cosa temporale, ma etiando privarci di tutti noi stessi, ciog, privar la
mente d’ogni gonfiamento d’arroganza, e di vana riputazione, e la volonta d’ogni amor proprio
(come é sudetto) per acquistar questa nobilissima, e riquissima virtu della perfetta poverta di
spirito, la quale ci fa veramente discepoli, e imitatori reali de divini costumi di Giesu Crsito
crocefisso, povero, e privo d’ogni cosa del mondo, privo d’honore, di fama, di favore, di amici, di
parenti, ed’ogni esteriore, e interiore aiuto e consolatione, e privo al fine della propria vita, per
nostro amore, € per nostro essempio”.
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morte, ferido no coragdo. Depois da morte ndo tinha nem um sepulcro para ser
enterrados77. “Jesus se tornou assim exemplo e forma da vida cristd pobre,
humilde e laboriosa. Praticou perfeitamente tais virtudes, como nosso Mestre,
para que nds fossemos fervorosos em fazer o mesmo, por seu amor e por
dever”ars.

Para se exercitar na humildade é preciso primeiramente conhecer a trajetoria
de Jesus e sua vivéncia da humildade. Jesus nunca exaltou a si mesmo. Toda a sua
vida foi para mostrar a bondade do Pai. Por isso, para se exercitar na humildade é
primeiramente necessario reconhecer a bondade de Deus e a nossa miséria e
nulidade. Nds ndo temos nada nosso. Tudo o que recebemos vem de Deusas.

Como terceira virtude encontramos a paciéncia. Pagani ndo desenvolve o
tema da paciéncia como o faz com as outras virtudes. Em sintese, a paciéncia é
vista como o0 esperar com desejo, 0 acolher com amor, o suportar com humilde
abandono e receber com afeto, como frutos da santissima cruz e paixdo do
Salvadorsso.

A caridade € vista como vida, coroa e perfeicdo de todas as outras virtudes.
Nesse sentido Pagani dedicard toda a quarta parte da obra a essa virtude. A
caridade consiste em amar a Deus como correspondéncia ao seu amor. Para amar
a Deus é preciso exercitar todas as outras virtudes para que Ele seja o Unico a estar
no coracdo da pessoa. Nisto consiste a perfeita caridade: ter somente a Deus como
amado. O verdadeiro amante de Deus € livre para ama-lo.

Nao se “imita” a Cristo por obrigacdo, mas por reconhecimento de seu amor
e de sua bondade, e por desejo. InUmeras vezes Pagani utiliza a palavra desejo
para mostrar que o seguimento ndo € algo exterior, mas que nasce de dentro, a
partir de exercicios de meditacdo sobre o amor de Deus. Para fazer esse exercicio
a agio primeira é de Deus que “nos precede e nos ajuda”. E ele quem manifesta a
graca antes que ela seja procurada. Quanto mais se conhece a Deus, mais a pessoa
0 ama e mais deseja ama-lo.

Em diversas obras Pagani apresenta exercicios necessarios para se

reconhecer a bondade de Deus. E através do combate espiritual, muito difundido

377 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 91-93.
318 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 91-93.
379 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 82-85.
380 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 95-97.
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no século XVI, que apresenta aos seus leitores caminhos para se chegar a
perfeigdo crista.

Na obra dedicada aos Irmdos da Santa Cruz, La tromba della militia
chistiana, podemos perceber a grande influéncia da doutrina de Battista da Crema
sobre o combate espiritual. No primeiro capitulo faz uma longa explanacéo sobre
0 martirio como a forma perfeita para seguir a Cristo, pois o martirio na Igreja
nascente era a expressdo maxima do seguimento e da imitacdo a Jesus. Devido a
perseguicdo sofrida, muitos cristdos deram sua vida como testemunho de
fidelidade a Jesus Cristo e sua causa até a morte. O martirio era visto como morte
por exceléncia por ser considerada a forma mais expressiva de fé em Jesus. Pagani
desenvolvera a tematica sobre 0 martirio mostrando como podemos ser martires
de Cristo, mesmo sem sermos mortos, através do martirio espiritual. O martirio
espiritual ¢ mortificar o “homem velho”, para abragar “o homem novo”, como

define Pagani. O martirio é mortificar e regular

em nos os atos, os habitos e as mas inclinagdes dos vicios e as desordenadas
paixdes do &nimo, como abragando, introduzindo, e de verdade dentro, e fora de
nos exercitando as virtudes contrérias e os atos de justica, de bondade e de piedade;
e de tal modo (assim como diz o Apostolo) despojando-se do homem velho, e de
todas as suas acOes e costumes; e vestindo-se do homem novo, o qual segundo
Deus é criadossi.

O homem novo é o verdadeiro imitador de Jesus Cristo crucificado, que
perde por ele a sua alma e deixa toda a sua vontade e propriedade para observar
com todo o animo e com todas as suas forcas a sua disciplina e para imitar seus
costumesss2, pois nisso consiste o que disse o Senhor: “Quem quiser salvar a sua
alma, a perdera; e quem perder a sua alma por mim, a encontrarda” (Mc 16).
Também é martir de desejo quem ndo antepde nenhum outro amor ao amor de
Cristosss. Somente sofrer ou morrer ndo € verdadeiro testemunho, mas o sofrer
penas e morrer de virtuoso modo é dar verdadeiro testemunho, louvor e gloria a
Deus.

Também na obra La pratica degli huomini spirituali, de 1585, transparece a

doutrina de Battista da Crema de Specchio interiore, em relagdo a busca da

381 PAGANI, A., La tromba della militia christiana, p. 14. Texto original: “in noi gli atti, gli habiti,
e le male inchinationi de 1 vitii, e le disordinate passioni dell’animo; come anco abbracciando,
introducendo, e da dovero dentro, e fuor di noi essercitando le virtu contrarie, e gli atti di giustitia,
di bonta, e di pietd; e a tal modo (si come dice 1’apostolo) spogliandoci dell’huomo vecchio, e di
tutte le sue attioni, e usanze; e vestendoci dell’huomo nuovo, ilquale secondo Dio ¢ creato”.

382 PAGANI, A., La tromba della militia christiana, p. 5.

383 PAGANI, A., La tromba della militia christiana, p. 6.
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perfeicdo. Trata-se de exercicios para se chegar a perfeita vida cristd. O primeiro
passo é o reconhecimento da nova realidade salvifica trazida por Jesus em sua

encarnacao e morte que nos torna filhos da graca:

Eramos, por natureza, filhos da ira, isto é, (pela descendéncia de Ad&o, segundo o
gue esta escrito, Eis que eu fui concebido na iniquidade) éramos dignos de
vinganca e de castigo pelo pecado original, ao qual o castigo (ndo do sentido, mas
do dano) era conveniente a toda posteridade humana. Mas Deus (diz o Apdstolo)
gue é rico na misericordia pela sua demasiada (isto €, pela veemente e desmedida)
caridade, com a qual nos amou, pois estando mortos para o pecado (isto é, original
e atual) nos tornou vivos com Cristo. Pela encarnacdo e paixdo de Cristo nos
vivificou, libertando-nos da morte da culpa, e infundindo em nés a vida da graca,
para dar-nos ainda depois a vida da gléria. Por esta graca (diz o Apostolo) somos
salvos e com Ele somos ressuscitados, e nele transportados nos claustros
celestiaisssa.

Outro elemento muito difundido para se chegar a perfeicdo cristd é a
frequéncia aos sacramentos. Pagani elenca dois principais sacramentos em
diversas obras: a eucaristia e a peniténcia. A eucaristia, santissimo sacramento do
altar, é vista por Pagani como uma “fidelissima, ardente, inextinguivel chama de
amor, que o Filho de Deus, encarnado, teve para conosco”3ss. Deixou-se a Si

mesmo como memdaria do seu amor,
para converter e transformar nossa alma e nossos sentidos Nele mesmo, fazendo-se
Ele nosso alimento, para fazer de nés seu alimento, sua alegria e suas delicias. Ele,
de fato, se alegra e se compraz da alma que, renunciando a todo outro amor e

alegria, se deixa abracar e devorar pelo seu amor, doando-se e consagrando-se
totalmente a Elesss.

Logo apds o Concilio de Trento, em 1570, Pagani publica uma obra sobre o
sacramento da peniténcia: Il discorso della salutifera e fruttuosa penitenza (O

discurso da salutar e frutuosa peniténcia). O caminho indicado para se chegar a

384 PAGANI, A., La pratica degli huomini spirituali, p. 4. Texto original: “Eravamo, per natura,
figliuoli d’ira; cioé (per la discendenza d’ Adamo, secondo che’¢ scritto, Ecco ch’io son conceputo
nelle iniquita) eravamo degni di vendetta, € di pena per lo peccato originale, al qual la pena (non
del senso, ma del danno) si conveniva in tutta la posterita humana. Ma iddio (dice I’ Apostolo) ch’¢
ricco nella misericordia, per la troppa (cioé, per la vehemente, e smisurata) sua carita, con la quale
ci ha amati, essendo noi morti per lo peccato (cio &, originale, e attuale) ci ha fatti vivi con Christo.
Conciosia cosa che per la incarnatione, e passione di Christo ci ha vivificati, liberandoci dalla
morte della colpa, e infondendoci la vita della gratia, per darci poi anco la vita della gloria. Per la
cui gratia (dice esso Apostolo) siano fatti salvi; e con essolui siamo risuscitati, e in lui trasportati
ne i chiostri celesti”.

385 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 129. Texto original: “fidelissima,
ardentissima e inestinguibile fiamma di amor verace, ch’ebbe il figliuolo di Dio incarnato verso di
noi”.

386 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 136. Texto original: “accioche ci
converta, e trasformi I’anima nostra, e i nostri sensi in lui stesso, facendosi egli nostro cibo, per far
noi cibo suo, suo contento, e sue delicie. Percioche ci si contenta, e si compiace d’un’anima tale,
che rifiutando ogni altro amore, e contento si lascia del tutto abbacciare, e divorar dal suo amore, a
lui totalmente donandosi, e consacrandosi”.
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perfeicdo é a peniténcia, entendida como sacramento. A peniténcia quase nao era
vivenciada como pratica sacramental no século XVI. Muito relacionada as
indulgéncias sofreu grandes criticas da parte de Lutero.

Pagani relaciona o sacramento da peniténcia com o batismo, devolvendo-lhe
0 seu significado, que também foi revisto pelo Concilio de Trento. E interessante
ressaltar que a divulgagdo da pratica do sacramento da peniténcia foi muito
sublinhada por Pagani e por outras Ordens fundadas no mesmo século.

Ele escreve outras quatro obras contendo préaticas e indicacdes para um
caminho de perfei¢cdo, onde se encontra presente nas entrelinhas a doutrina do
combate espiritual: em 1586, La breve somma degli esserciti de’ penitenti, per la
profittevole riforma dell’huomo interiore (A breve suma dos exercicios dos
penitentes, para a proveitosa reforma do homem interior); em 1587, Ragionamenti
di diverse notabili materie spirituali (Razdes de diversos notaveis assuntos
espirituais); La breve somma delle essamine de’ confitenti per la necessaria
riforma dell’huomo interiore (A breve suma dos exames dos que se confessam
para a necessaria reforma do homem interior); La breve somma de Trionfi de’
combattenti per la perfetta riforma dell’huomo interiore (A breve suma dos

Triunfos dos combatentes para a perfeita reforma do homem interior).

d) Paradigma de discipulo fiel que reconhece a bondade de Deus na criagédo e

redencdo e responde ao amor com amor

O paradigma de verdadeiro discipulo que aparece muitas vezes nas
Obras de Pagani é Maria Madalena, aquela que amou Jesus na vida, na morte e
depois da morte. Maria Madalena é a discipula fiel, que por amor a seu mestre
permanece até o fim. Sofre a perda do mestre e quer de todo coragdo encontra-lo.
Pagani convida a contemplar as atitudes de Madalena para que, como ela, a pessoa
também seja capaz de entregar a sua vida e seu coragao a Cristo com todo amor.

Sdo dois os textos que Madalena aparece como protagonista: Il pietoso
lamento della serafica Maddalena, essendo morto il suo Signore (O piedoso
lamento da serafica Madalena, estando morto o seu Senhor) e Il ragionamento
della fidelta et dell’ amore di S. Maria Maddalena verso Gesu Chrsito suo
Maestro crocefisso, morto e sepolto (As razdes da fidelidade e do amor de S.
maria Madalena para com Jesus Cristo seu Mestre crucificado, morto e

sepultado).
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Il pietoso lamento della serafica Maddalena é uma poesia que esta contida
na obra Le Rime Spirituale, de 1570. Trata-se de um capitulo introdutdrio, 14
sonetos e 12 cancdes. A poesia relata o ardente amor de Maddalena para com o
seu Mestre Jesus atraves da apresentacdo de sua profunda dor por ter perdido o
seu Senhor.

No capitulo introdutério Madalena exclama: “agora estais morto e pende
numa cruz. E eu sem minha vida, como quer que viva?”. Esta primeira lamentagéo
ajuda-nos a perceber o desdobramento da poesia. Madalena deseja estar com o seu
Senhor e faz vérias lamentagdes pela morte do seu Mestressy.

No soneto XIII temos uma sintese da poesia onde Madalena percebe que
tanto sofrimento e prantos pela morte do seu Senhor s6 tem sentido se conseguir
olhar para o verdadeiro e puro amor, e aceitad-los como exercicio para assumir as
dificuldades da vida que na poesia sdo 0 amargo que ela quer transformar em doce
e a acolhida do sofrimento:

Se speme di morir non fosse aita
Al mio doglioso stato, chiederei
Di cangiar presto questi giorni rei
Con chi presso del centro menan vita

Abi cruda morte, che' n quella partita
Del mio divin thesor da gli occhi miei
Non mi trahesti I'alma, empia che sei,
Che seco molto piu sarebbe unita.

Ma pur, se schietta amor cosi richiede,
Che per patir s'arrivi al fin bramato,
E'l mio Signor si fe di pena herede:

Dunque, perque di sopra cio m'e dato,
Per piu spignermi al ben, c'hor non si vede,
Dolce mi sia I'amaro, €'l patir gratosss.

Na obra Il ragionamento della fidelta et dell'amore di S. Maria Maddalena
verso Giesu Christo suo Maestro crocefisso, morto e sepolto (As razbes da
fidelidade e do amor de S. Maria Madalena para como Jesus Cristo seu Mestre
crucificado, morto e sepultado) transparece a principal caracteristica do auténtico

discipulado de Jesus: o amor. Pagani inicia o texto dizendo que “a conversao e a

387 PAGANI, A., Le rime spirituali, Il pietoso lamento della serafica Maddalena, Capitolo, p. 116.
388 PAGANI, A., Le rime spirituali, Il pietoso lamento della serafica Maddalena, Soneto XIII, p.
142. Traducdo nossa: Se esperanca de morrer ndo fosse ajuda / Ao meu doloroso estado, pediria /
De mudar logo estes dias (ruins) / Com quem junto do centro traz vida / Tenha crua morte, que
naquela partida / Do meu divino tesouro dos olhos meus / N&o me tirastes a alma, impia que és, /
Que com ele muito mais seria unida. / Mas enquanto, se 0 puro amor assim requer / Que por sofrer
se chegue ao fim ansiado, / E 0 meu Senhor se fez de castigo herdeiro: / Portanto, porque de cima
isto me é dado, / Para mais langar-me ao bem, que agora ndo se vé / Doce me seja 0 amargo, e 0
sofrer bem-vindo.
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peniténcia da bem-aventurada Maria Madalena foram certamente fatos
maravilhosos, mas muito mais encanta o seu sincero, fiel e ardentissimo amor”.
Para Pagani, 0 seguimento a Jesus da-se como resposta de amor ao seu amor. E
uma correspondéncia. As atitudes ou préaticas exteriores de peniténcia s6 tem
sentido se séo feitas a partir do amor a Cristo.

Assim como os Padres da Igreja, Pagani interpreta que Maria Madalena seja
a mesma Maria irma de Marta e de Lazaro, e a pecadora que unge os pes de Jesus,
por isso afirma que sua presenca como seguidora de Jesus era frequente. Apesar
de sabermos pela exegese atual que ndo se trata da mesma pessoa, ndo podemos
negar que € recorrente nos evangelhos a presenca de Madalena no decorrer da
crucificacdo de Jesus (Jo 19,5; Mt 27,55-56.61; Mc 15,47) e também depois da
morte (Mt 28,1; Mc 16,1-2; Jo 20,1).

Sua perseveranga € sublinhada: é a primeira a chegar ao sepulcro (Jo 20,1);
todos se véo, mas ela permanece (Jo 20,11); chora a perda do corpo do seu Mestre
(Jo 20,11). Porque ela permanecia la e porque chorava? Era o amor que a fazia
estar 14 e a dor a fazia chorar. Queria ver aquele que amava, mas chorava porque
pensava que o tivessem levado embora. Ela chorou, inclinou-se para ver se o via
novamente, pois “a forga do amor multiplica as iniciativas de quem procura a
guem ama. E ela € mais feliz por renovar a dor no procurar o seu bem perdido, ao
invés de correr o risco, ndo o revendo, de esquecer ou de esfriar no coracdo o
fervente amor’’3so.

Pagani faz uma analogia entre a busca de Jesus no sepulcro por Maria
Madalena e a busca por Jesus no sepulcro do coracdo do ser humano. Ele convida
a aprender de Madalena a tirar a porta do sepulcro e toda dureza presente, davida,
lentiddo, indiferenca, concupiscéncia, afeto sensivel presentes no coracdo, para
encontrar nele o Mestre. Se ali ele ndo estiver presente, Pagani exorta a ter as
mesmas atitudes de Madalena: perseverar, chorar, humilhar-se, pedir, até
encontra-lo. E um convite a exercitar-se nas virtudes como superaco dos vicios
que afastam de Cristo. Quanto mais a pessoa se exercita nas virtudes, mais ela se

aproxima de Cristosso.

389 PAGANI, A., Il ragionamento della fidelta et dell'amore di S. Maria Maddalena verso Giesu
Christo suo Maestro crocefisso, morto e sepolto, p. 19.

390 PAGANI, A., Il ragionamento della fidelta et dell'amore di S. Maria Maddalena verso Giesu
Christo suo Maestro crocefisso, morto e sepolto, p. 52-53.
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3.5
A conformidade a Cristo crucificado partindo da mistica para a
profecia

A cidade de Vicenza, no ano de 1500 pertencente & Serenissima Republica
de Veneza, serd o campo principal de missdo de Pagani como franciscano. Apos
participar do Concilio de Trento tornou-se colaborador dos bispos daquela
diocese, Matteo e Michele Priuli, como te6logo e consultor do S. Oficio. Nesse
periodo havia muitas crises eclesiais e sociais que com a contribuicdo de Pagani
foram pouco a pouco resolvidas.

No ambito eclesial entre 0 ano 1400 e metade de 1500, o bispo néo residia
em Vicenza. N&o havia cuidado com a fé e com os costumes do local. A escolha
dos cargos eclesiasticos de cardeais, bispos, padres, como também a escolha para
0 matrimdnio, estavam nas maos das familias nobres. Os padres ndo tinham muita
formagao e se dividiam entre “padres para a missa” e “padres para confissao”. OS
padres para a missa aprendiam somente a celebrar e os padres para a confissao
tinham uma formacdo minima no campo moral.

O povo nédo recebia muita formacdo religiosa e se deixava levar pelas
heresias. Vivia uma fé muito devocional, principalmente em relacdo aos
sacramentos. Considerava-se que era necessario somente olhar para a eucaristia na
missa e ndo o ato de recebé-la. Tinha também uma grande devocdo aos santos e a
Nossa Senhora.

No ambito social, Vicenza era fortemente marcada pela pobreza. Muitas
mulheres se tornaram quase escravas de muitos senhores de Veneza. Havia muitos
furtos devido a calamidade social pela qual a cidade passava. Trés categorias de
pessoas ganharam destaque na época: 0s pobres, os encarcerados e os enfermos.
Surge a caridade cristd para ajudar esses grupos de excluidos pela sociedade.
Algumas pessoas deixaram em seus testamentos os pobres e os encarcerados
como herdeiros. Eram os “pobres de Cristo”. Outra forma de ajuda para com os
doentes veio de uma rede de hospitais sustentadas por legados, de ofertas
recolhidas e da acdo de confrariasass.

Uma das causas desta situacdo certamente estava no fato que a riqueza era
monopdlio de poucos enquanto a miséria atingia muitos. Todavia a causa mais

391 GIACOMUZI, L., Influsso francesacano su vita Cristiana e pensiero spirituale a Vicenza dal
1400 a 1500, p. XXII - XXIV.
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profunda é identificada na falta de instrugdo: a cultura era reservada a poucos, a
ignorancia acolhia nas suas tendéncias a maior parte da populacdo. A ignorancia
favorecia a miséria, a injustica, os delitos e numerosos outros malessoz.

A missdo das Ordens e Companhias nascidas nessa cidade tinha como
especificidade ajudar esses grupos desfavorecidos. A mistica de Pagani em torno
do Crucificado leva-o a contemplar o rosto do Senhor nas véarias formas de
pobreza e assim procura modos para auxiliar material ou espiritualmente. Uma
das praticas de Pagani era a visita aos encarcerados que diante da confusdo
religiosa da época caiam em heresias e eram presos. Ele procurava ensinar a
verdadeira doutrina aos encarcerados através de suas pregacdes e exemplo de vida
a fim de converter os hereges de sua ignorancia.

Muitos leigos empenhados sédo envolvidos em sua missdo. Alguns deles
faziam parte da Compagnia secreta de san Girolamo, da qual reformou os
Estatutos. A este grupo Pagani deu uma orientacdo espiritual-apostolica muito
intensa que atingia a vida pessoal, o ambito social e também o catequético. Pagani
reformou alguns grupos presentes nessa época e fundou duas novas Companhias:
a das Dimessesss e a dos Fratelli della Santissima Croce (Irmdos da Santissima
Cruz). As duas Companhias tinham como missdo comum o cuidado com 0s mais
necessitados e o ensinamento da doutrina crista.

As duas Companhias receberam do fundador duas espécies de constituicdes
denominadas “Gli Ordini”, nas quais indica o caminho de perfei¢do a ser seguido
pelos membros. As praticas de caridade nelas contidas nascem da experiéncia do
combate espiritual para se conquistar as virtudes cristds a partir do
reconhecimento de Cristo crucificado como centralidade de toda agé&o.

O que distinguia as Dimesse e os Irmdos da Santa Cruz dos outros grupos
religiosos era a auséncia de votos publicos e a capitulacdo, que era uma espécie de
correcdo fraterna, um exercicio para se crescer nas virtudes, principalmente na
humildade.

Os dois grupos também acolhiam pessoas pobres como membros para fazer

a mesma experiéncia, e esses eram mantidos por aqueles que tinham bens. Para a

322 GIACOMUZI, L., Influsso francesacano su vita Cristiana e pensiero spirituale a Vicenza dal
1400 a 1500, p. XXV.

303 A palavra “dimessa” era muito utilizada na época de Pagani e significa baixa, humilde,
despojada. Remonta ao “menor” do franciscanismo. O nome Dimesse quer significar o que as
mulheres desse grupo sdo chamadas a viver: a humildade, a pequenez, a minoridade.
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época isto ja era uma grande profecia, pois dificilmente um pobre se tornava
religioso, devido as necessidades de sustentar a sua familia de origem.

A Companhia dos Irmdos da Santa Cruz nasce em 1579304. E uma
companhia laical na qual os irmdos ndo vivem em clausura e, como ja afirmamos,
ndo sdo vinculados por votos. Eles tém uma “vida ativa retirada”, isto €, um
perfeito equilibrio entre acdo e oracdo. Alguns poderiam viver como eremitas.
Eram enviados em missdo “para prover com esmolas espirituais e corporais 0s
necessitados, e para ensinar a doutrina crista”39s seja nas cidades, nos castelos, ou
nas mansdes, como também nas igrejas proximas.

O grupo se destacava pela forma de adesdo que remonta aos primeiros
séculos da Igreja. Cada membro por opc¢édo pessoal deixava tudo para se exercitar
numa vida pobre e disciplinada. Em Gli Ordini Pagani escreve no Argumento, que
se encontra antes do primeiro capitulo, uma sintese do sentido pelo qual a

Companhia deve viver:

Para quais ordens, contudo os irmaos desta Companhia, embora sejam devotos das
Santas Religides, mas ndo tém a intencdo de querer se obrigar, nem por votos (se
ndo talvez simples e privados junto a Deus somente) nem por promessas, hem por
outros vinculos, ndo se sentindo a isto chamadosass.

O testemunho desse grupo de seguidores de Cristo provinha de uma
profunda experiéncia de intimidade com Deus a partir da oracdo e da
contemplacdo e esta experiéncia era comunicada as pessoas a partir da pregacao e

das acdes caritativas, e a fonte de sua misséo era o batismo:

mas tenham a intengdo de ser mantidos s6 pela obrigacdo, ao qual se empenharam
na fonte do sagrado batismo e ao qual também o lanca e o obriga, a beleza, a
bondade, e o valor das virtudes cristas: e por este empenho, que obriga cada cristdo
a dever seguir e imitar Jesus Cristo Crucificado, e a ser agradecidos ao seu
desmedido amor e as suas numerosas gragassor.

304 No livro de F. Barbarano o ano de fundagdo da Companhia remete a 1579, porém ha nos
arquivos uma carta de Pagani, de 1578, na qual faz exorta¢Bes aos Irmédos da Santissima Cruz.
Assim, a fundacdo pode ser sido anterior a 1579 (BARBARANO, F., Historia ecclesiastica della
citta, territorio e diocese di Vicenza, p. 84-170. v. Il1).

355 PAGANI, A., Gli Ordini della Santissima Croce, p. 99. Texto original: “per proveder con
limosini spiritual, e corporali & i bisognosi, et anco per ammaestrare nella dottrina christiana”.

396 PAGANI, A., Gli Ordini della Santa Croce, Argomento. Texto original: “A’ quali ordini pero i
fratelli di essa Compagnia, benche siano divoti delle Sante Religioni; pur non intendono di
volercsi obligare, ne per voti (se non forsi semplice, e privati apresso a Dio solo) ne per promesse,
ne per altro legame, non sentendosi aa cid chiamati”.

397 PAGANI, A., Gli Ordini della Santa Croce, Argomento. Texto original: “ma s’intendono
d’esser tenuti per quel solo obligo, al quale si obligarono nel fonte del sacro Battesimo, e al quale
etiando gli sprona, e astringe, la beleza, la bonta, e’l valor delle christiane virtu: e per quell’obligo,
che astringe ogni christiano a dover seguir e imitare i costumi di Giesu Chrsito Crocefisso, e ad
esse grato al suo smisurato amore, e alle sue innumerabili grazie”.
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Eram mais comuns as ordens religiosas e grupos masculinos que tinham a
missdo de anunciar o Evangelho. Os grupos femininos eram poucos devido ao
contexto social e eclesial da época. As mulheres ndo tinham escolhas. Ou se
submetiam a clausura, ou ao matriménio. Deviam casar-se muito jovens,
geralmente com homens mais velhos, por isso tornavam-se vilvas muito cedo.
Eram casamentos arranjados para garantir o aumento dos bens da familia. Quando
lam para 0S mosteiros era para garantir que o patriménio ficasse com familia
porque ndo seria necessario o uso de dotes.

Em Vicenza havia muitos mosteiros e estes se desviaram do ideal inicial.
Tinha muito luxo e pouca vivéncia da espiritualidade. Nos mosteiros femininos o
escandalo era maior. Alguns mosteiros eram muito ricos, enquanto outros eram
muito pobres. Naqueles ricos entravam somente as monjas oriundas de familias
ricas ou nobres. A maioria ndo entrava ali por op¢do, mas por imposicdo da
familia, pois, como ja afirmamos, queriam garantir que o seu patriménio nao fosse
dividido com outros a partir do matriménio. Outras entravam para garantir um
status como abadessa ou outros cargos importantes. As mocgas levavam seus
pertences para suas celas e suas vestes e ornamentos eram muito luxuosos. Ali
era garantida uma educacdo e uma organizacdo que as mulheres da época ndo
encontrariam em nenhum outro lugar. Nos mosteiros também eram acolhidas as
mulheres cujos maridos precisavam se ausentar de casa por um periodo maior.
Eles pagavam uma espécie de aluguel, e essa era também uma forma de manter os
mosteiros. Apds o Concilio os bispos tentaram reformar os mosteiros, mas ndo
tiveram muito sucesso.

Em casa as mulheres eram submissas a seus maridos e destinadas a cuidar
do lar. As mulheres dos nobres eram mais cultas e aprendiam a cuidar dos
negécios da familia na auséncia do marido. As camponesas ajudavam seus
maridos nas terras dos seus senhores. A mulher ndo tinha acesso a educacdo. “S6
as filhas de boa familia frequentavam as escolas dos conventos, enquanto 0s
colégios urbanos sdo reservados aos rapazes’’39s.

A forma de vestir mostrava a que nivel social pertencia a familia da moca. O

luxo e a vaidade faziam parte das vestimentas. Por outro lado, muitas mulheres

38 PELLETIER, A-M., Il cristianesimo e le donne, p. 97.
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eram quase que escravizadas e submissas a partir da prostituicdo. Em Veneza do
século XVI havia mais de 11 mil prostitutasaes.

Nesse contexto onde a mulher ndo tem tanto valor, nasce um novo (entre 0s
raros) ramo religioso feminino. E um testemunho diferencial naquela sociedade
em que sO se concebia 0 matrimdnio ou a clausura. Em 1579 nasce a Compagnia
delle Dimesse. Era um grupo de mulheres vivendo em pequenas comunidades,
ndo mais de oito ou nove, em nome de Cristo e sem votos publicos.

Era quase impossivel existir um grupo de mulheres para a missédo
evangelizadora. Antes de Trento, o grupo das Angélicas fundado por Antonio
Maria Zaccaria em Mildo, também tinha a mesma finalidade, e com o decorrer dos
anos foi submetido a clausura. Nasceram também outros grupos formados por
mulheres como as Ursulinas em Brescia e depois em Mildo com caracteristicas
proprias. O grupo das Dimesse nasce sob aspectos juridicos diferenciados, pois
sua jurisdicdo estava submetida ao bispo local, o que também deu respaldo a sua
existéncia, sem uma configuracdo monastica.

Desde sua fundacdo o carisma especifico da Compagnia é a conformidade a
Cristo crucificado e ressuscitado. Em Gli Ordini Pagani indica as Dimesse o ideal
paulino e franciscano da conformacdo a Jesus Cristo Crucificado. Ele vé as
virtudes como meios para conformar-se a Cristo Crucificado, como afirma: “clas
querem adquirir as virtudes cristas, para viver em conformidade de amor e de vida
a Jesus Cristo crucificado”400. O amor ao préximo nasce do amor a Jesus Cristo, 0

tesouro Unico e precioso do coragéo:

pelo seu respeito e pelo seu amor, também devemos amar 0 nosso préximo como a
n6s mesmos; antes devemos amar ainda mais caramente quanto mais pela sua vida
virtuosa o tenhamos préximo, agradavel e aceito pelo Senhor; e devemos ama-lo
pelo mesmo fim pelo qual o Redentor nos amou. Portanto, seja durante a vida,
tanto mais na doenca, na morte e mesmo apds a morte, devemos mostrar para com
0 préximo sinais de amor tdo grandes, quanto maiores sdo suas necessidades e
perigosaoz.

399 SCARINCI, S., Safo Novella, p. 140.

400 PAGANI, A., Gli Ordini delle Dimesse, p. 2. Texto original: “procurando etiandio di aqcquistar
le virtl christiane, per obligo, che si sentono di conformita d’amore e di costumi verso di esso
Giesu Chrsito crocifisso”.

401 PAGANI, A., Gli Ordini delle Dimesse, p. 98. Texto original: “Per suo rispetto, e per suo
amore, etiandio dobbiamo amare il nostro prossimo, come noi medesimi: e anco dobbiamo amarlo
tanto piu caramente; quanto, per la sua virtuosa vita, lo stimiamo essere ad esso Signor piu vicino,
piu grato, e piu da lui amato: e per I’stesso fine il dobbiamo amare, per quale esso Redentore amod
noi. Et sicome in vita; cosi maggiormente nell’infirmita e nella morte; e anco dopo la morte,
quanto sono maggiori i bisogni, e i pericoli; tanto maggior segni d’amor dobbiamo mostrar verso
di lui”.
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Na pratica missionédria da Companhia o ensinamento da doutrina e o0s
doentes (que eram os crucificados da época) eram o eixo: “as Irméas ancids possam
andar facilmente juntas com as jovens a ensinar a doutrina cristd, a visitar os
hospitais, ir as pregacdes e a outras praticas ou atividades religiosas4o2”. Nas
visitas as enfermas deviam ajuda-las material e espiritualmente.

A prética nascia de uma profunda experiéncia de encontro com o
Crucificado atraves da contemplacdo, dos sacramentos da eucaristia e da
peniténcia, e da leitura indicada de autores autorizados pela Igreja e dos Santos
Padres. Mesmo ndo sendo obrigadas a clausura, a contemplagdo era muito
acentuada:

com profundo pensamento contemplando a grande bondade, beleza e dignidade das
virtudes do Salvador, isto é, a sua perfeita obediéncia, castidade, pobreza,
humildade, paciéncia, magnanimidade, caridade e outras santissimas e
perfeitissimas virtudes, que o Senhor na sua vida pobre e cheia de dificuldades e
em sua paixdo vergonhosa e imatura nos manifestou, e nos propos como “livro da
vida” e um exemplo de bem vivera4os.

Pagani afirma que é preciso primeiramente contemplar Jesus para depois
“imita-lo”, isto ¢, s6 ha seguimento se houver uma proximidade com ele partindo

da contemplacgéo de sua vida:

Devemos por todas essas consideracdes (afastando de nds todo vil e servil temor)
com animo alegre e forte, com grande confianga e com todo carinho e dogura de
coragdo, amar, ansiar e com todas as forcas solicitar e tentar adquirir, com o divino
favor, as virtudes divinas e desejaveis, buscando (o quanto nos for possivel) imitar
a vida e a morte do Senhor crucificado. Somos constrangidos por uma obrigacéo
infinita a esforgar-nos com todo o nosso poder a conformar nossa vida a vida e a
paixdo de nosso Redentoraoa.

402 PAGANI, A., Gli Ordini delle Dimesse, p. 2. Texto original: “possono le vecchie con le giovani
andare insieme commodatamente alla dottrina christiana, alli hospitali; alla predica, ai perdoni, o
ad altre divotioni, e attioni simili”.

403 PAGANI, A., Gli Ordini delle Dimesse, p. 97. Texto original: “con profondo pensiero
contemplando la gran bonta, belezza, e dignita delle virtu di esso Salvatore, ciog, della sua
perfettissima obedienza, castita, poverta, humilta, patienza, magnanimita, carita, e altre santissime,
e perfettissime virtl; che esso Signor nella sua povera, e stentata vita; e nella sua vergognosa, e
acerba passione ci ha manifestate; e come libro della vita, e elemento di ben viver, ci ha proposte”.
404 PAGANI, A., Gli Ordini delle Dimesse, p. 97. Texto original: “Dobbiamo (dico) per tutte
gueste considerationi (scaciando da noi ogni vile e servil timore) con allegro e forte animo, e con
gran confidenza e con ogni affetto e dolcezza di cuor, amar, bramar e con tutte le forze sollecitare
e procurar di acquistar, con divin favore, esse divine, e desiderabili virtu; studiando (quanto a noi &
possibile) di imitare i costumi,la vita e la morte di esso crocifisso Signore. Dobbiamo (dico) per
tutte queste considerationi (scaciando da noi ogni vile e servil timore) con allegro e forte animo, e
con gran confidenza e con ogni affetto e dolcezza di cuor, amar, bramar e con tutte le forze
sollecitare e procurar di acquistar, con divin favore, esse divine, e desiderabili virtd; studiando
(quanto a noi & possibile) di imitare i costumi,la vita e la morte di esso crocefisso Signore.
Percioche (sicome é detto) da obligo infinito siamo costretti a dover con ogni nostro potere
sforzarci di conformar la vita nostra alla vita, e alla passione di esso nostro Redentore”.
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A propria acdo missionaria das Dimesse foi uma profecia na época. As
mulheres ndo podiam ensinar a doutrina e nem mesmo formar comunidade sem a
submissdo a clausura. O fato de ndo emitir votos e de ser pequenas comunidades
num estilo laical garantiu a continuidade da Companhia.

Outro elemento significativo é a presenca de vilvas, das quais a co-
fundadora Deianira Valmarana era uma delas. E um sinal profético é que na
Companhia conviviam mulheres de todas as idades e classes sociais, virgens ou
vilvas. Mulheres com disponibilidade total para viver a radicalidade do
seguimento a Jesus numa vida fraterna, orante, retirada, virtuosa e na acéo
missionaria. Elas viviam espontaneamente as virtudes da pobreza, da castidade e
da obediéncia. Até mesmo o0 modo de vestir era sobrio. As Dimesse eram um sinal
de Deus dentro de uma realidade dilacerada.

A formacgdo de Pagani permitiu que o seu olhar fosse para além de sua
época. Talvez a influéncia da pessoa mais significativa na sua formac&o espiritual
que foi uma mulher, a “Divina Madre” Paola Negri, tenha contribuido para a total
confianca que Pagani depositou nesse grupo feminino por ele tdo querido e

amado.

3.6
Sintese conclusiva

O anuncio de Cristo crucificado realizado por Paulo foi de suma
importancia para os primeiros cristdos. A partir deste anincio muitos aderiram a
Jesus Cristo e ao seu projeto. Em diversos momentos da historia da Igreja o
anuncio de Jesus Cristo, que parte da experiéncia de esvaziamento como
Crucificado, contido nos escritos paulinos foi paradigmatico para diversos
seguidores de Jesus.

Um desses seguidores foi o franciscano Antonio Pagani, que viveu na regido
do Véneto na Italia, no século XVI. Pagani bebeu da espiritualidade paulina e da
espiritualidade franciscana, das quais a centralidade é a experiéncia amorosa de
encontro com o Crucificado. Seus escritos ascético-misticos recebem a influéncia
das correntes de seu tempo, mas com um olhar para além de sua época.

O século no qual viveu Pagani foi marcado por diversos fatores. A Igreja na

Europa passou por inumeros desafios politicos, sociais e religiosos, o que levou a
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uma brusca ruptura através da Reforma Protestante. Ao apresentar os abusos de
poder vivenciados pela Igreja, Lutero propde uma volta as fontes da Igreja, tendo
em Cristo crucificado o seu paradigma. Uma das formas de anuncio do
Crucificado muito difundida na época foi a formulada por Lutero, que tinha nos
escritos paulinos o seu fundamento. Lutero contrapde uma theologia crucis, que
parte do sofrimento e da cruz de Jesus, a uma theologia gloriae. E a partir da cruz
que Deus se revela. Ele ndo esta no alto, mas ao lado dos que sofrem. Os
sofrimentos do povo estdo relacionados com o sofrimento de Jesus. Lutero mostra
que o ser humano nédo precisa buscar sofrimento para ser salvo, pois a salvacdo
ndo € mérito humano. Ele quer que se perceba que ndo sdo necessarias tantas
praticas devocionais em busca de salvacdo, mas somente a fé e a graca de Deus.

Por outro lado, na segunda metade do século XVI, destaca-se na Espanha,
no campo da espiritualidade, a mistica de Santa Teresa d’Avila e de Sdo Jodo da
Cruz. A oragdo e a contemplacdo sdo apresentados como caminhos para a
experiéncia com Deus. Um dos elementos e meios ressaltados por Teresa para se
ter essa experiéncia e conhecimento de Deus é a contemplacdo da vida e da paixao
de Cristo.

No século XVI também surgiram diversos grupos e ordens religiosas cuja
espiritualidade estava centrada no andncio de cristo Crucificado, com tonalidades
diferentes de Lutero e mais proximos da mistica de Teresa d’Avila. Esses grupos
foram influenciados pela doutrina do combate espiritual, que também tem seu
fundamento nos escritos paulinos. Um dos grandes difusores do combate
espiritual foi o dominicano Battista Carioni da Crema. Em suas obras, o combate
espiritual consiste na luta interior contra tudo o que é contrario a vivéncia das
virtudes para ser como Cristo.

Pagani entra em uma dessas novas ordens, a dos Barnabitas, e ali se nutre da
teologia paulina sobre a cruz de Jesus e o combate espiritual como forma para
melhor se conformar a ele. Nesta nova ordem as figuras de Battista da Crema,
Antonio Maria Zaccaria e Paola Antonia Negri conduzirdo Pagani ao encontro
amoroso com o Crucificado, como centro e Senhor da sua vida.

Devido a conflitos pelos quais a Ordem estava passando, Pagani abandona
os Barnabitas e alguns anos ap6s entra na Ordem dos Franciscanos Menores. Aqui
aprofunda o seu amor pelo Crucificado a partir da experiéncia de Francisco e da

teologia desenvolvida pelos franciscanos. Pagani escrevera diversas obras de teor
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ascetico-misticos, e nelas muitas vezes encontramos alusdes a teologia de S.
Boaventura.

O anuncio de Cristo crucificado serd nas obras e na vida de Pagani o motor
que o move e a coluna que o mantém. Em suas obras destaca-se o convite a
contemplagdo do “livro da vida”, isto ¢, da encarnacdo, da vida, da paixdo, da
morte e da ressurreicdo de Jesus. Pagani entrelaca todos 0s momentos da vida de
Jesus e relaciona-os a bondade e ao amor de Deus. Precisamos conhecer a Deus
para compreender quem nos somos e qual o sentido da cruz de Jesus.

Deus criou 0 ser humano por um ato de sua bondade. Por causa do pecado
acolhido o ser humano ficou privado da salvacdo. Deus d& uma nova oportunidade
enviando o seu Filho para comunicar o seu amor. A cruz ¢ uma consequéncia
desse amor. Por amor Deus quis nos salvar enviando Jesus Cristo. Ele usa mais a
misericordia do que a justica, pois poderia nos deixar entregues a condenacéo.
Devido & bondade e ao amor de Deus, Jesus se encarna e assume a nossa natureza
e se doa a nos entregando a sua vida na cruz. S6 um amor tdo infinito é capaz de
se doar.

Ao reconhecer a bondade e o amor de Deus o ser humano é chamado a
corresponder com amor. Reconhecer a bondade e 0 amor de Deus como gestos
salvadores significa reconhecer a nossa pequenez, fragilidade e necessidade Dele.
Quanto mais contemplarmos a bondade de Deus, mais nos reconheceremos
limitados e gratos por nos ter livrado de todos os males doando-nos seu Filho. Por
isso, a contemplacdo da vida e da morte de Jesus é o fio condutor para se chegar
ao conhecimento de Deus e de si mesmo. Para com um amor tdo grande s se
pode responder com amor.

Responder com amor a Deus significa “ter o mesmo sentimento de Jesus”,
isto &, viver segundo Jesus, tomando a sua forma. Para isto é preciso procurar
exercitar-se nas virtudes combatendo tudo o que € contraria a elas em nossa vida.

Interessante que nos textos de Pagani ndo é a figura de Paulo que é
destacada como modelo de discipulo amado, mas a figura de uma mulher: Maria
Madalena. Ela aparece como protagonista em uma de suas poesias e em outra
obra. Seguindo a interpretacdo patristica, Pagani vé Madalena como a discipula
fiel que se reconhece pecadora e serva, e, por isso se faz presente em diversos

momentos da vida de Jesus, especialmente na morte e depois da morte, quando o
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vai procurar no sepulcro. Como Madalena somos convidados a tirar a porta do
sepulcro do nosso coracéo e ver se ali se encontra 0 nosso Amado.

Na prética, a continuidade do anuncio do Crucificado iniciado por Pagani se
deu a partir de duas Companhias por ele fundadas: as Dimesse e os Irméos da
Santa Cruz. Iniciadas em 1579, numa época e local com muitos problemas
eclesiais e sociais vividos no pos-Concilio, o andncio do Crucificado realizado por
elas aparece como profecia, pois foi um convite a uma mudanca de vida a partir
do ensinamento da doutrina e das praticas caritativas, especialmente por ser
realizadas por mulheres ndo submetidas a clausura numa época em que era
obrigatoria.

Enfim, o anuncio do Cristo crucificado realizado por Pagani nos convida a
uma profunda conversdo pessoal e eclesial para se corresponder a0 amor e a

bondade de Deus a partir de Cristo.
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4
Formando discipulos missionarios a partir do Crucificado:
contribuicdes teoldgico-pastorais de Antonio Pagani

O Documento de Aparecida convida a Igreja na América Latina a
proporcionar a todos uma profunda experiéncia de encontro com Cristo, para que,
a partir dele, se tornem discipulos missionarios; e, a proporcionar também um
processo de formacéo para aprofundar essa mesma experiéncia.

Assim, a formacdo de discipulos missionarios nasce do encontro (ou
reencontro) com Cristo, cujo primeiro passo foi o acolhimento do andncio
querigmatico realizado. Como ja afirmamos no primeiro capitulo, nesse andncio e
em seu aprofundamento é importante ter Cristo crucificado como ponto de partida
e como fonte para a compreensédo de toda a sua trajetdria.

Uma visdo integrada da vida de Jesus pode trazer inimeros beneficios para
a pastoral, pois a imagem que temos de Cristo pode determinar a nossa praxis. O
encontro com Cristo norteia a vida do discipulo missionario, por isso é preciso
perguntar que Cristo que estd sendo anunciado e aprofundado, visto que no
mundo atual ha uma tendéncia a anuncia-lo sem a sua cruz; e a recep¢do desse
anuncio tem comprometido o testemunho dos cristdos, pois deixam de viver 0s
auténticos valores que a cruz de Cristo comporta.

O Novo Testamento é um dos principais veiculos para tornar Jesus
conhecido na formacédo de discipulos missionarios, como também os escritos dos
Santos Padres e os Documentos da Igreja. Além destes, temos o0s escritos de
diversos tedlogos e de pessoas que tiveram uma vida de santidade a partir de seu
encontro com Cristo. Nesse sentido, propomos aqui apresentar como as obras
ascético-misticas de Antonio Pagani, podem contribuir para o encontro com
Cristo e para a formacdo de discipulos missionarios hoje, visto que partem da
centralidade em Cristo crucificado.

No capitulo anterior vimos como Pagani tem como centralidade de seu

anuncio a cruz de Cristo. E a partir dela que ele reflete sobre toda a vida de Jesus e
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a apresenta a seus leitores como um caminho para se chegar ao conhecimento do
amor e da bondade de Deus.

As obras de Pagani foram escritas ha mais de quatro séculos, porém sua
reflex@o sobre a cruz pode contribuir ainda hoje. Certamente nao pretendemos que
suas obras sejam lidas com o mesmo olhar do século XVI, cuja espiritualidade
estava fortemente marcada por um outro contexto historico e eclesial. Aqui
pretendemos apenar haurir o teor de suas obras que, apesar dos séculos de historia
percorridos, sdo importantes na formacdo de discipulos missionarios,
principalmente no que se refere a conformidade de amor a Cristo crucificado.

As contribuicbes que a teologia da cruz de Pagani pode dar estdo em
sintonia com as propostas da Igreja para 0 nosso tempo, especialmente presentes
em alguns documentos do Concilio, no Documento de Aparecida, nas Diretrizes
Gerais da Acéo Evangelizadora da Igreja no Brasil (2015-2019) e no Documento
107 da CNBB sobre a inicia¢cdo a vida cristd. Destacamos aqui as contribuices
que nascem da centralidade em Cristo crucificado; da inter-relacdo entre
encarnacao, vida, morte e ressurreicdo de Jesus; de Cristo como principio da

identidade do discipulo missionério; e, da missdo que nasce da cruz.

4.1
A centralidade do Crucificado

Uma das maiores contribui¢des que as obras de Pagani deixa para a Igreja €
a centralidade em Jesus Cristo crucificado. Como vimos no capitulo anterior, a
cruz de Cristo é o ponto de partida de sua reflexdo teoldgica. E a partir da cruz
que ele 1€ a encarnacdo, a vida e a ressurreicao de Jesus. Além disso, sua reflexdo
sobre o Crucificado conduz a pessoa a fazer uma experiéncia de encontro com 0
amor e com a bondade de Deus revelados na entrega do Filho.

O anuncio do Cristo crucificado esta presente em sua vida desde o inicio de
sua missdo. Nota-se o quanto as palavras de sua orientadora vocacional, Paola
Negri, tornaram-se o centro de sua pregacao sobre Jesus: “o confesseis em fato, e
em palavras, e em todo modo possivel, para que sejais aquele verdadeiro Marco
que eu desejo, que evangelize Cristo crucificado a todo o mundozs0s. E para o

desenvolvimento de sua reflexdo Pagani tem também como fundamento os

405 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Positio, p. 672.
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escritos paulinos, que como vimos no capitulo anterior, juntamente com a
espiritualidade franciscana, sdo suas fontes inspiradoras sobre o Crucificado. A
partir do incentivar e do indicar a experiéncia de encontro com o amor de Deus
revelado em Jesus é que Pagani comeca a formacao dos discipulos missionarios
de sua época.

A cruz é a revelagdo extrema do amor de Deus, que doa seu Filho
gratuitamente. A revelacdo deste amor poderia ter sido realizada de outra forma,
mas “o amor divino e ardentissimo e tremendamente sério quis escolher para
mostrar-se e oferecer-se de forma mais proxima, crivel, compartilhada com o
homem?406.

Ao reconhecer esse grande amor de Deus, Pagani convida a pessoa a olhar
para os principais motivos pelos quais devemos ama-lo: porque é Deus, sumo
bem, e porque foi 0 primeiro a nos amarso7. A apresentacdo da bondade e do amor
de Deus, reveladas principalmente na encarnagdo do seu Filho e na sua entrega
por nossa salvacdo é elemento essencial das obras de Pagani. A pessoa € chamada
a reconhecer o amor de Deus que entrega o seu Filho ao mundo através da
encarnacdo e de sua morte de cruz, para salvar o proprio ser humanoaos.

A criacdo em si mesma é um ato do amor de Deus. O ser humano nédo
reconheceu esse amor e se condenou. Para Pagani, Deus ndo poderia nos deixar
entregues a uma vida de condenacao, por isso ao enviar seu Filho nos demonstrou
seu amor dando a si mesmo para nos salvar. Assim, a Historia da salvacéo é lida
por Pagani a partir do Cristo crucificado. Deus fez muito mais na obra da
redencdo do que na criacdo do universo, pois na cruz Deus se deu a si mesmo
sofrendo até a morte para que o ser humano fosse restituido, e na criacdo Deus
criou tudo com a palavrasos.

Reconhecer a revelacdo suprema do amor e da bondade de Deus para com 0
ser humano, que é expresso principalmente através do Cristo crucificado, € 0
convite feito por Pagani. Ao olhar para toda a vida de Jesus, a pessoa é chamada a
contemplar seu sofrimento para reconhecer tamanho amor que teve por nés
através de sua vida doada a ponto de se entregar numa cruz. A contemplacéo

desse mistério nos leva ao reconhecimento do amor. Para essa contemplagédo faz-

406 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 203.
407 PAGANI, A., Specchio di fideli, p.71.

408 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 1-4.

409 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 21.
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se necessaria uma vida orante que levard a uma resposta ao amor de Deus. Pagani
convida a ler com os olhos do amor, no livro da vida, isto é, na vida e paixdo do
Salvadorsio. E isso deve ser feito a partir do encontro com a Palavra.

A teologia da cruz de Pagani ndo é uma teologia dolorista, mas uma teologia
que aponta para a esperanga, pois o Crucificado ndo é outro sendo o Ressuscitado,
que se faz presente na eucaristias11. Falar do Crucificado é buscar dar respostas
ndo apenas para a questdo da salvacdo, mas também para a realidade de
crucificacdo que nos circunda. A teologia de Pagani vai além da doutrina da
salvacdo quando coloca o seguimento como uma resposta de amor a um amor
infinito. Da contemplacdo do Crucificado os nossos olhos se abrem para
reconhecer os crucificados e nos fazer proximos deles.

N&o se trata também de uma mistica do sofrimento que leva a um sofrer
para se obter a salvacdo, como se pregava sobre a forma de conformidade a Cristo
crucificado nas devogdes da Baixa Idade Média. O século XIII marca a passagem
da reflexdo filosofica sobre a paixdo de Cristo para a imitacao e identificacdo com
Cristo. Como vimos no capitulo anterior, aqui muito influenciou S. Francisco, que
“na Igreja de Sao Damido em ruinas, enquanto estava a rezar, o crucifixo pos-se a
falar e, chamando-o pelo nome, confiou-lhe esta mensagem: ‘Vai, Francisco,
renova a minha casa, porque como vés, cai em ruinas’’412. A lgreja vive nesse
periodo momentos dificeis e estd fortemente marcada pela politica e pela
opuléncia. Nessa realidade, Francisco sente o apelo de viver como o Cristo pobre
e crucificado.

A vivéncia da pobreza evangélica que Francisco se propde nasce, entdo, da
contemplacéo da cruz de Cristo pobre e crucificado. A conformidade a esse Cristo
serd o objetivo da vida de Francisco, a ponto de se tornar “outro Cristo
crucificado”, recebendo até os estigmas. E a partir dai floresce “uma profunda e
original espiritualidade e uma notével teologia da cruz”413.

A espiritualidade franciscana divulgard entre os mais simples a
contemplacdo de Cristo pobre e crucificado, onde a cruz de Cristo se tornara,

entdo, o livro onde poderdo ler a vida de Jesus. “No plano ascético, mistico e

410 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 10.

411 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 126.

412 ZOVATTO, P., Experiéncia espiritual na historia, p. 132.

413 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 202.
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pastoral, Jesus Cristo crucificado constitui o centro da meditacdo e da atencédo da
Familia dos Menores™414.

Nesse periodo se desenvolvem devocgOes as dores da Paixdo e estas sao
acentuadas nas liturgias. S. Boaventura, um dos tedlogos franciscanos da época,
faz uma meditacéo sobre a paixdo de Cristo na obra A arvore da vida. Também a
obra Meditationes vitae Christi, a ele atribuida, teve uma grande difusdo na Baixa
Idade Meédia. Ele desenvolvera, a partir da mistica e da espiritualidade
franciscana, a importancia da cruz, pois coloca “o centro da existéncia crista no

seguimento do crucificado a partir da fé no ressuscitado”s15. Segundo Boaventura,

na cruz todas as coisas sao reveladas; ninguém tem acesso a Deus de forma direta,
se ndo por meio do crucificado; e Jesus Cristo revelou-se imitavel em sua medida
méaxima na forma que teve na cruz. Por isso ele ensina que o crente, contemplando
com inteligéncia de amor o crucificado, deve assimilar os valores que ele
proclamou de forma emblematica: a superabundancia da caridade de Deus pelo
homem, manifestado na pobreza, na humildade e na paciéncia, no sofrimento e
despojamento extremos sobre a cruzais.

Pagani, também franciscano, mas encontrando-se no século XVI, recebe a
heranca dessa mistica. Em algumas partes de seus escritos, a contemplacdo da
cruz de Cristo e a imitacao de seus sofrimentos aparecem como um modo Vvirtuoso
para corresponder ao amor de Deus. Sua reflexdo estd muito proxima a de
Boaventura, porém com alguns elementos proprios de sua mistica.

Segundo a reflexdo de Pagani, a salvacdo ja foi dada por Deus mediante
Jesus Cristo. Tudo o que se refere a imitacdo de Cristo e de seus sofrimentos é
para reconhecer o livre e gratuito amor de Deus que nos salva. E uma proposta de
acolhida desse amor. A conformidade a Cristo crucificado na teologia de Pagani
ndo esté centrada na busca da vivéncia do sofrimento como a do Crucificado para
se obter salvacdo, mas para assumir a salvacdo ja dada.

Ser como Cristo na cruz, significa colocar-se no lugar de servo (FI 2,5-11).
E um convite a olhar a cruz como lugar de despojamento, de humilhagio, de néo-
poder, de aniquilamento, para viver de modo virtuoso, sem desejo de ter e de
poder, para ser como o0 Servo, que da catedra da cruz ensina como amar servindo.
A catedra de onde Jesus ensina é a cruz. O trono de Jesus € a cruz. Portanto, ele é

um Deus servo que ama servindo.

414 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 183.
415 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 180.
416 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 181.
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A teologia franciscana do Crucificado, presentes em Francisco e Clara, de
modo mais vivencial, e em Boaventura, Hubertino de Casale e Bernardino, pode
oferecer, para a teologia hoje, elementos significativos, que, a nosso ver, estao

presentes também na teologia da cruz de Pagani:

Ver e indicar na cruz e no crucificado a forma extrema de autodespojamento do
amor de Deus pelo homem, o sinal mais eloquente, porque também é o mais
custoso (Bernardino), da seriedade e da superabundante caridade (nimia caritas)
que o Pai, no Filho e pelo Filho crucificado, desde o principio de seus designios
quis derramar e de fato derramou sobre 0 homemaiz.

Para se chegar ao conhecimento da vida historica de Jesus, que contém a
cruz no caminho, Pagani apresenta os evangelhos a partir de uma cristologia
narrativa e meditativa. Sabemos que o conhecimento da vida historica de Jesus
tornou-se uma grande busca, e esta é de suma importancia para a reflexdo
teoldgica. Desde o século XVIII até os nossos dias, “ondas” ou fases perpassam as
tendéncias da pesquisa na busca pelo Jesus histérico para reconstruir os fatos
historicos e a pessoa humana de Jesus que se encontram por tras dos evangelhos e
das afirmacdes de fé da Igrejasis. Além dessa busca pelo Jesus histdrico, ha

também variadas

perspectivas nas quais se tenta dar valor espiritual e teolégico a vida de Cristo, em
alguns ambientes predominam a abordagem e a finalidade interiores, pessoais,
misticas e, inclusive, mais intimistas. Em outros, os aspectos sociais, comunitarios,
politicos; todas elas sdo visdes que de per si, é obvio, ndo se opdem ou ndo se
excluem e encontram todas elas apoio sélido na vida histérica real de Jesus, norma
da existéncia e do pensamento cristaossis.

Diante de todas essas perspectivas, a cristologia narrativa e meditativa de
Pagani pode contribuir para o conhecimento de Cristo de forma integrada para

417 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 203.

418 Alguns autores como G. Theissen e A. Merz enumeram cinco fazes da pesquisa sobre a vida de
Jesus. Ressaltamos aqui as trés fases principais citadas por diversos autores. A primeira fase, ou
Old Quest, deu-se inicio no século XVIII e buscava o ndcleo dos evangelhos que confirmasse o
conhecimento do Jesus historico. Destaca-se nesta fase a posi¢do radical de R. Bultmann, que
distinguia o Jesus da histdria do Cristo da fé. A segunda fase, também conhecida como New Quest,
iniciou-se em 1959 com Ké&semann. Seguindo Kdasemann, J. Jeremias propde o critério de
dissemelhanga como caminho especifico da New Quest para se chegar ao Jesus historico. Esta
etapa € marcada pela proposi¢do de critérios de autenticidade, precedido pelo critério de
descontinuidade. Ja a terceira fase, ou Third Quest, teve seu inicio em 1985 com a obra de E. P.
Sanders, Jesus and Judaism. Algumas caracteristicas desta fase sdo localizar Jesus no contexto do
judaismo, estudar as motivacgdes da crucificacdo de Jesus, integrar a dimenséo politica e teoldgica,
e a realizacdo conjunta da investigacdo sobre Jesus por diferentes especialistas. Na Third Quest ha
duas tendéncias. A primeira é chamada de “Jesus Seminar”. Ela é composta por estudiosos que se
renem para decidir, ap6s pesquisas, o grau de historicidade dos ditos e feitos de Jesus. A segunda
tendéncia € mais moderada e da énfase ao critério de coeréncia historica. Para um maior
aprofundamento sugerimos: THEISSEN, G; MERZ, A., O Jesus histdrico, p. 19-31.

419 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 203.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512085/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512085/CA

161

aqueles que desejam trilhar o seu caminho, ndo permanecendo somente no
intelectualismo, no espiritualismo ou no social. O mais importante € que seja

vivenciado o seu objetivo que é voltar

aos mistérios da vida de Cristo e a prop6-los como diferentes momentos nos quais
Deus revelou, na humanidade do Filho, o mistério do seu amor com o
despojamento de si e com o espoliamento de sua gloria, que de certa forma
concreta, se realizaram entre os homens em sua vida de pobreza, humildade,
renuncia as glérias mundanas e reinvindicacdo da realidade despojada de Deus e de
seu reino de amorazo.

A cristologia narrativa e meditativa € envolta de uma mistica que leva ao
reconhecimento do amor e da bondade de Deus. E para com um amor imenso e
infinita bondade a pessoa € chamada a responder com amor. Quanto mais ela se
aproxima de Cristo tanto mais luz receberas21. E esta aproximacao se dara através
da contemplacgéo das coisas divinas como a bondade de Deus revelada sobretudo
na vida de Cristo. Chega-se a semelhanca com Cristo crucificado através do amor,
pois quanto mais cresce 0 seu amor para com Deus, mas cresce o desejo de
conformar-se a Jesuss22. Aceitar a cruz é uma resposta de amor ao amor de Deus.
Por isso que a mistica € um dos caminhos que conduz para uma formacdo integral
dos discipulos missionarios.

Quando a mistica da cruz é compreendida apenas como mistica da dor e do
sofrimento distancia-se da espiritualidade cristd. Jesus ndo desejou a cruz e a
perseguicdo. Elas foram consequéncias de sua vida encarnada na histdria.
Portanto, a cruz so é fonte de espiritualidade se for vista como consequéncia de
uma vida doada. Cruz desligada da vida de Jesus é sé sofrimento. Algumas
teologias “tém favorecido ou favorece ainda uma ascética mortificatoria e
renunciatéria e uma mistica da dor (dolorismo) que sdo obstaculos para uma
realizacéo justa e para um equilibrado desenvolvimento do ser humano criado por
Deus”423.

Ao percorrer a vida histérica de Jesus salta aos nossos olhos que a cruz foi
consequéncia de sua vida, isto é, de sua encarnagdo em nossa historia. A
encarnagdo de Jesus o levou a estar junto com excluidos daquela sociedade,
fazendo o bem e agindo com misericordia. As acGes de Jesus questionaram a lei

vigente que desumanizava e excluia. Com sua pratica Jesus tornou presente o

420 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 202.
421 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 5.

422 PAGANI, A, Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 10.

423 FRESNEDA, F. M.; MERINO, J. A. (Coords.), Manual de teologia franciscana, p. 181.
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reino, desmascarando o antirreino e com isso entrou num conflito com as
autoridades, sendo perseguido e levado a cruz por elas. “O conflito € intrinseco ao
amor de Jesus desde o0 momento em que concebe sua universalidade a partir do
lugar concreto do oprimido’424.

Todos 0s que se encarnam na realidade do povo excluido e marginalizado,
como Jesus o fez, podem experimentar o conflito e por fim o mesmo destino.
Quando se faz o0 bem, desmascarando as estruturas de opressdo e exploracdo que
geram o mal, corre-se o risco de perseguicdo por parte de quem detém o poder. O
seguimento a Cristo leva a pessoa a se posicionar e a desmascarar as situacdes que

conduzem a uma vida indigna.

Quem se encarna no baixo da historia, quem exercita a pro-existéncia e, sobretudo
quem se exercita na pratica da justica, sofre infalivelmente a reacdo do mundo. No
evangelho aparece que quando Jesus faz o bem e instaura os sinais de misericordia,
outros se rebelam contra ele. Quando expulsa os deménios tem que ouvir que esta
endemoninhado e louco; quando senta 0s pecadores a sua mesa, tem que ouvir que
¢ comildo e beberrdo; quando anuncia a boa nova aos pobres e cura as suas
enfermidades, adverte: “E bem aventurado aquele que ndo se escandalizar por
causa de mim” (Mt 11,6). Existe algo de macabro na histéria dos homensazs.

A morte de Jesus é a maior expressdo de sua entrega e vida doada. Muitas
pessoas que se pareceram com Jesus em sua praxis na luta pela justica e dignidade
dos oprimidos foram perseguidas e assassinadas. Apesar de estamos vivendo um
“periodo de paz” na Igreja, a cruz de Jesus ndo deixa de ser o ponto de partida
para a identidade cristd, pois ela exige uma postura diante da vida. E um convite a
permanecer no amor sem se deixar levar por qualquer tipo de ascetismo,
epicurismo ou indiferencaazs.

A vida doada de Jesus € o maior ensinamento que podemos ter para também
nds assumirmos a cruz, pois assim afirma Pagani, que de sua vida e Paixdo

podemos aprender a viver as virtudes:

Ele disse: “Quem ndo renunciar a tudo o que possui, ndo poderd ser meu
discipulo”. E ainda: “Aprendei de mim, que sou manso e humilde de coragdo”.
Afirmou também: “Quem quiser vir atras de mim renegue a si mesmo, tome a
cada dia a sua cruz e me siga. Quem ndo tomar a sua cruz e ndo me seguir ndo é
digno de mim”. Disse ainda: “Este é o meu mandamento, que vos ameis uns aos
outros, como eu vos amei’'421.

424 SOBRINO, J., O Seguimento de Jesus como discernimento cristdo, p. 23.

425 SOBRINO, J., Identidade cristd, p. 346.

426 SOBRINO, J., Identidade cristd, p. 346.

421 PAGANI, A, Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 71. Texto original: “Il qual disse,
Chi non rifiutera tutto cio, che possiede, non potra esser mio discepolo. Et anco disse, Imparate da
me, ch’io son mansueto e humile di cuore. Et appresso disse, Chi vuol nenir dopo me rineghi se
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As obras de Pagani apontam para uma preocupagdo em formar auténticos
cristéos que, a partir de Cristo crucificado, vivam uma vida virtuosa. A Igreja hoje
demonstra, a partir de seus documentos, uma preocupacdo na formacdo de
discipulos missionarios, como é denominado no Documento de Aparecida, que se
inicie com a centralidade em Jesus Cristo.

Como j& vimos em nosso primeiro capitulo, o primeiro passo para essa
formacgdo é o anlncio querigmatico. Ele é de fundamental importéancia, ja que
Jesus Cristo é o centro do contetdo desse anuncio. Através do andncio
querigmatico as pessoas sdo chamadas a fazer uma experiéncia de encontro com
Jesus para colocar-se em seu seguimento, visto que é a partir de um encontro
pessoal e comunitario com Jesus Cristo que se desperta discipulos missionariosazs.
A missdo da Igreja deve partir de Jesus Cristo, e, assim, a Igreja deve
primeiramente anuncia-lo.

Pagani anuncia Jesus a partir de sua cruz. Na préatica pastoral da Igreja
temos diversos pontos de partida para a apresentacéo de Jesus, inclusive sem a sua
cruz. Ao omitirmos que houve cruz no caminho de Jesus podemos correr “o
perigo de propiciar uma fé alienante, que leva a evasdo — a irresponsabilidade —, e
uma fé infantilizante, que leva a irrealidade — o docetismo de sempre... Para
superé-lo, € necessario voltar ao seguimento”429. NO seguimento encontramos e
fazemos a experiéncia de toda a trajetoria de Jesus, inclusive de sua cruz.

Além da alienacdo e do infantilismo que podem ocorrer na vida da Igreja,
levando a um cristianismo light, corremos também o risco de um excesso de
triunfalismos, de busca de sucessos, de pompa e de ostentacdos43o. Quando o
sentido da cruz ndo é devidamente acentuado, ndo se consegue desmascarar tais
situacOes que sdo frutos de uma imagem deturpada de Cristo.

Assim, a cruz faz-se uma linguagem urgente e necessaria na formacao dos
discipulos missionarios hoje, para que 0 seguimento a Jesus seja encarnado na
realidade e uma resposta madura numa Igreja que deseja trilhar a trajetoria de

Jesus. Para isto € preciso que o anuncio querigmatico e seu aprofundamento sejam

stesso e tolga ogni di la sua Croce e mi segua. Et chi non piglia la sua croce, e mi seguita, non €
degno di me. Et disse finalmente, Questo ¢ il mio commandamento, che voi vi amiate insieme; si
come io ho amato voi. Per la quale cosa quattro principali virt'insomma ci ha insegnati con le
opere, e con le parole il nostro dolcissimo Redentore, le quali virtt ogn’altra virtu in se stesse
contengogo. Et sono la poverta, Ihumiltd, la patienza, e la carita”.

428 DAp 11.

429 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p. 178.

430 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p. 179.
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cada vez mais colocados em préatica para que a missdo do discipulo missionario
nasca da experiéncia de encontro com Cristo e ndo de uma pratica apenas
devocional ou meramente assistencialista para com os pobres e excluidos.

Na América Latina, ap6s a década de 60, foi dada muita énfase na dimensao
praxica que a cruz comporta, convidando os seguidores de Cristo a um
compromisso social com a causa dos crucificados da historia, assim como Jesus o
fez. Esta foi uma época de grande importancia para vida da Igreja, pois levou a
uma reflexdo que a coloca no seu eixo missionario: a opcéo preferencial pelos
pobres. O encontro com a pessoa de Cristo, porém, que deve acontecer antes de
tudo, ndo foi tdo desenvolvido, pois para “reconhecer” o rosto de Cristo
crucificado nos pobres, marginalizados e excluidos, € preciso primeiramente

“conhecer” o rosto de Cristo, como afirma Miranda:

Observamos que, nos ultimos anos, a Igreja empenhou-se em conclamar o0s
catélicos a se voltarem para 0s grupos sociais mais necessitados ou marginalizados
na sociedade. De fato, as condi¢des de vida de grande parte da nossa populagao sao
realmente escandalosas. E a opgédo pelos pobres apenas demonstrou a coeréncia da
Igreja com o Evangelho. Mas esta pregacdo de cunho mais funcional (luta pela
justica) deveria vir acompanhada de uma proclamacdo mais substantiva, que
tivesse como objeto o querigma primitivo, a pessoa de Jesus Cristo, sua vida e
mensagem em toda a sua densidade e profundidade. SO assim seriam os fiéis
estimulados a um relacionamento mais existencial com o Filho de Deusas:.

Ao dar énfase no Cristo crucificado como ponto de partida no anincio
querigmatico e em seus desdobramentos, como o faz Pagani, queremos propor
uma formacdo de seguidores de Cristo como uma resposta a acdo amorosa e
bondosa de Deus que nos ama com infinito amor. Assim, o conhecimento de
Cristo ndo fica limitado apenas ao encontro com uma “ideia”, mas com uma
“pessoa”, como afirma o papa Bento XV1432, € uma pessoa proxima, que € puro
amor doado.

Para chegar ao conhecimento de Cristo é preciso percorrer a trajetéria de
Jesus. Nela nos deparamos com a cruz no seu caminho. Em todos os tempos,
desde o inicio do cristianismo até os nossos dias, ora se teve o0 desejo de afasta-la
da vida de Jesus, ora foi exaltada de diversos modos e de acordo com cada época.
A tendéncia hoje é afasta-la ndo somente da vida de Jesus, mas principalmente das

nossas, por ser vista como sindnimo de dor e de sofrimento.

431 MIRANDA, M. F., Existéncia cristd hoje, p. 93.
432 DCE 1.
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Ter a cruz como ponto de partida do anuncio querigmatico significa
apresentar o rosto amoroso de Deus que se entrega na entrega do Filho pela
humanidade. Significa também a compreensdo das causas historicas de sua morte
de cruz, como o estar a favor da vida e ndo da leitura da lei que exclui.

Em cada época e lugar, o sentido da cruz de Jesus ganhou diversas
interpretacdes, e essas chegaram ao povo através de inimeras devocgdes que
levaram a uma prética de culto ao Cristo crucificado para se assemelhar com ele a
partir da imitacdo de suas dores. As pessoas tém facilidade em vivenciar estas
préaticas devocionais porque ha uma identificacdo dos seus sofrimentos com o0s
sofrimentos de Cristo. Um dos grandes resquicios dessa pratica encontra-se no
Triduo pascal, onde ha uma maior presenca das pessoas na funcdo litdrgica da
sexta-feira santa.

Apesar de todo o esforco da Igreja para apresentar o rosto de Cristo nas
diferentes épocas e ser sua presenca no mundo, é perceptivel a necessidade de, em
primeiro lugar, formar cristdos a partir de Cristo e de sua proposta, para que 0
sentido da cruz seja mais do que o sentido dado nas devoc¢des populares, e que
seja assumido a partir de uma experiéncia de encontro com ele e ndo apenas de
uma teoria.

A cruz pode ser o ponto de partida para compreender a vida de Jesus, mas
também intimamente ligada a sua vida e a sua morte estd a ressurrei¢cdo. A
ressurreicdo da sentido a cruz e vice-versa, como afirma Duquoc: “A ressurreigdo
de Jesus toma sentido a partir de sua morte, bem como sua morte assume
significado a partir de sua ressurrei¢a0”433. A ressurrei¢do, juntamente com a cruz,
deve ser pregada como parte essencial do mistério pascalsss, pois foi a partir da
ressurreicdo de Cristo que se deu o anuncio querigmatico.

Temos presenciado nas Ultimas décadas uma grande énfase na ressurreicao
de Jesus como vitdria sobre a morte e sobre o sofrimento. Os pobres e as pessoas
que passam por sofrimentos se deixam levar pelas igrejas que fazem esse tipo de
pregacdo. Elas vao em busca de um Jesus milagreiro, magico, curandeiro, e assim
ele se torna um objeto de consumo, sendo que a busca deveria ser de um encontro
com a pessoa de Jesus. Nossa pratica pastoral deve a todo custo evitar esse tipo de

ensinamento e pregacdo, mas levar a um aprofundamento do real sentido da

433 DUQUOC, Ch., Cristologia. Ensaio dogmatico I1: O Messias, p. 15.
43¢ KLOPPENBURG, B., A glorificagdo do Senhor Jesus, p. 420.
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encarnacdo, da vida, da morte e da ressurreicdo de Jesus. E isso é 0 que propomos
a seguir a partir da reflexdo de Pagani.

4.2

Viver como ressuscitados para ressuscitar os crucificados:
a essencial inter-relagdo entre encarnagdo, vida, morte e
ressurreicao de Jesus

A encarnagdo, vida, morte e ressurreicdo de Jesus sdo elementos
interligados e um da sentido ao outro. E a partir desses elementos que podemos
compreender toda a vida de Jesus e sua relacdo com o Pai e com o reino. Pagani |é
a vida, a morte e ressurreicao de Jesus como um ato da bondade de Deus para com
0s seres humanosass. Apesar de ter o Crucificado como fio condutor de suas obras,
ele parte da encarnacao de Jesus como o primeiro momento da redencéo.

A encarnacdo € vista como um ato de amor salvador de Jesus, que
assumindo a humanidade, se oferece e se doa generosamente a nds, a ponto de
podermos chaméa-lo de irmdo, 0sso dos nossos 0ssos e carne da nossa carne. E
esse é um mistério que é dificil de exprimi-lo através de palavras, pois revela
salvacdo, graca e gloria doada a nds, e que tera seu apice ainda por Vvirass.

O ato de encarnar-se fez com que Jesus assumisse tudo o que é humano, e
assim também vivesse as fadigas que nés enfrentamos como fome, sede, dores,
injarias, insultos e até mesmo uma amarga paixao e mortess7. Pagani convida a
contemplar a vida de Jesus, desde o0 seu nascimento, para se compreender 0 quao
grande € o amor de Deus em se doar e passar por tudo 0 que passoua4ss.

A contemplacgéo da vida de Jesus, que Pagani denomina de contemplacédo do
“livro da vida”, leva ao desejo de conformar-se no amor a Jesus Cristo
crucificado. Aquele que adentra na vida de Jesus, que é uma vida de adesdo ao
Pai, de humildade e de pobreza, consegue reconhecer a manifestagdo do amor, que
se revela como extremo através do Crucificado. Por isso que Jesus é visto como
“o tesouro” que se oferece pela nossa salvagdo, mas que se encontra escondido
neste mundo43s. Para se chegar a esse tesouro € preciso renunciar a todos os

outros tesouros que 0 mundo apresenta, como também comodidades e satisfacdes:

435 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 98-125.

436 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 98-99.

437 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 102.

438 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 108-116.

439 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 74.
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“torna-se indigno dele, quem ama e estima mais outro bem, porque ndo existe
valor, beleza, dogura, que possam ser comparados ao valor, a beleza e a suavidade
deste tesouro’’s4o.

A encarnacdo, a vida e a morte de Jesus sao vistos por Pagani mediante uma
linguagem do amor: séo atos do amor e da bondade de Deus, pela salvagéo do ser
humano. Ao reconhecer esse amor, a pessoa percebe o quanto é valioso o sentido
da encarnacdo, na qual Deus se fez homem para tornar, em certo sentido, o
homem Deus, que assumiu e uniu a si de modo inseparavel a nossa natureza. E ele
fez isso porque nos amaasai.

Pagani ndo trata diretamente do tema da ressurreicdo como o faz com a
encarnacao. A maior parte de suas obras refere-se ao Crucificado ¢ como “imita-
lo” através de um caminho de conversdo e de vivéncia das virtudes. Ele acentua,
porém, que o caminho para se chegar a ressurrei¢do ¢ o Crucificado, que “nos
prop0s viver como ele, dando-nos o exemplo de sua paix&o e morte. Deste modo
nos indicou o verdadeiro caminho para chegar a sua gléria e a nossa felicidade
perdida”aaz,

Esse caminho, que é o proprio Cristo crucificado em sua vida doada por
amor, ndo é para Pagani uma busca de sofrimentos e de dor, mas uma capacidade
de viver as virtudes que Cristo viveu, especialmente a humildade, a partir do
encontro com o amor. Assim, a preocupacdo de Pagani ndo estd diretamente na
ressurrei¢cdo, vista como um momento isolado de gléria da vida de Jesus, mas em
como a encarnagao e a morte numa cruz pode levar a viver virtuosamente.

A nosso ver, na teologia de Pagani, 0 mais importante é viver como 0
Crucificado, pois em nenhum momento a pessoa deve desejar ou procurar a gloria
humana, mas deve recusa-la e despreza-la, pois “nd3o ¢ coisa conveniente, mas
perversa se, sendo o Senhor humilhado, o servo tiver a pretensdo de elevar-se e

querer honras”443, € mais: “é¢ uma grande vergonha, para quem se chama cristao

420 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, Il proemio. Texto original: “si fa
indegno chi ama, e stima piu di lui alcun’altro bene; non si trovando né valore, né nobilta , né
vaghezza, n¢ dolcezza, che ao suo valore, alla sua dignita, bellezza, e soavita si possa paragonare”.
441 PAGANI, A., 11 thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 19.

422 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 3. Texto original: “ci propose; e
con uno ismisurato eccesso della sua acerba passione, e morte, con la quale ci manifesto la vera via
di andare alla sua gléria, e alla nostra gia perduta felicita”.

43 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 93. Texto original: “non ¢ cosa
honesta, ne convenevole, ma ftrista, e abominevole, che essendo si inchinato, e abbassato il
Signore, ardisca il servo di inalzarsi, e volere honori”.
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ou pior ainda, religioso, se cultiva em si um minimo pensamento de desejar
honras, dignidades ou louvores neste mundo, ou ainda se foge das humilhacdes,
mesmo tendo diante dos olhos o seu Senhor humilhado444.

Nesse sentido, a inter-relacdo entre encarnacdo, vida, morte e ressurreicdo
de Jesus proposta por Pagani tem muito a contribuir com a vivéncia cristd atual,
pois € um convite a assumir a esséncia que deve nos mover como cristaos, que
nasce do encontro com a pessoa de Jesus Cristo, ndo apenas em seu momento
glorioso como ressuscitado, mas em seu itinerario desde a encarnagdo, numa vida
pobre, humilde, paciente, mansa, caridosasss etc, até o extremo da cruz.

Atualmente determinadas pregacdes cristds acentuam demasiadamente a
ressurreicdo como uma vitoria do poder de Deus sobre a morte. Este andncio
desconectado da encarnacdo, da vida e da morte de Jesus é perigoso para o
cristianismo, pois pode levar a uma adesdo a Jesus apenas pela visdo magica que a
ressurrei¢do apresenta como uma expectativa de voltar a vida que muitos cultivam
ou pelo desejo de ascensdo e gloria, assim como a vivenciada por Jesus na
ressurreicao.

E preciso acentuar que pelo poder de Deus quem foi ressuscitado n&o foi
outro sendo o Crucificado. E, como Pagani, propor um itinerario que leve a uma
contemplacdo de toda a sua vida. Nesse sentido, queremos ressaltar a reflexao
teoldgica desenvolvida nas Gltimas décadas na América Latina que muito
contribuiu com sua visao integrada da vida de Jesus a partir de sua humanidade.
Tal reflexdo confirma que a ressurreicdo € aprovacao e plenificacdo da vida de
Jesus, mas acentua que é também um fazer justica a vitima Jesusass. E essa forma
de vé-la ainda esta presente na reflexdo de te6logos atuaiss47, mas pouco aparece
na pratica pastoral.

Deus ressuscita um crucificado. E este foi crucificado inocentemente porque

sua vida foi uma entrega amorosa em defesa da vida das vitimas, como no Novo

444 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 94. Texto original: “¢ gran
vergogna, e maggior danno di ciascun, che si chiama christiano; o di piu religioso; il quale habbia
pure un minimo pensiero di volere honor, dignita, o laude in questo mondo; overo che fugga le
abbassationi, e li scherni, sapendo tuttavia, conoscendo certo, e vedendo innanzi gli occhi il suo
Signor essere stato cotanto humiliato”.

445 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 94.

446 O tedlogo Jon Sobrino desenvolveu a temética em diversos livros e artigos. A ressurreicao de
Jesus é analisada por ele “a partir da esperanga das vitimas, - com a correlativa revelacdo de Deus
como o Deus das vitimas — e levando em conta a possibilidade de viver ja como ressuscitados nas
condigdes da existéncia historica”. SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 9.

441 PAGOLA, J., Jesus, p. 514-520.
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Testamento se relata a sua praxis: ele anuncia o reino do Pai, fica ao lado dos
pecadores e excluidos, entra em conflito com as autoridades quando defende as
vitimas de um sistema opressor, é obediente ao Pai e tudo faz por meio Dele. Por
isso foi perseguido e executado. Os primeiros seguidores de Jesus ndo anunciaram

apenas a vitoria de Deus sobre a morte, pois para eles a ressurreicdo

é a reacdo de Deus, que confirma seu querido Jesus desautorizando os que 0
condenaram. Esta & a primeira coisa que eles pregam sempre de novo nas
proximidades do templo e pelas ruas de Jerusalém: “Vés o matastes pregando-0
numa cruz pelas maos de alguns impios, mas Deus o ressuscitou”... Com sua agao
ressuscitadora, Deus confirmou a vida e a mensagem de Jesus, seu projeto do reino
de Deus e toda a sua atuagéoass.

A vida doada de Jesus em defesa da vida o leva & cruz. E a este mesmo
Jesus, porém, que Deus ressuscita. A acdo de Deus de ressuscitar o Filho ndo é
mera expressdo de sua onipoténcia, mas uma resposta de Deus a a¢éo criminosa e
injusta pela qual Jesus passou. A ressurrei¢do € o triunfo da justica de Deus sobre
a injustica dos seres humanosaas.

A ressurreicdo de Jesus significa, portanto, “fazer justica a uma vitima, é
esperanca de que o verdugo ndo triunfard sobre elas e de que ndés podemos
participar nessa esperanga’4s0, visto que “‘seria um grave erro pretender referir-se
a ressurreicdo de Jesus em seu Ultimo estagio, sem percorrer as mesmas etapas
historicas que Jesus percorreu”ssi. A ressurreicdo é uma resposta de Deus, sem
vinganga ou agressao aos agressores de Jesus. “Este é o aspecto mais grandioso do
amor de Deus: que ele tem poder para aniquilar o mal sem destruir os maus. Faz
justica a Jesus sem destruir os que o crucificam”4s2.

Para se chegar a uma compreensao crista da ressurrei¢ao é preciso manter o
pressuposto de que o ressuscitado é o crucificadoss3. A ressurreicdo s6 é
compreensivel a luz do Crucificado, portanto é preciso primeiramente encarar o
escandalo da cruz sem querer imediatamente resolvé-lo eliminando-o ou

dissolvendo-o a partir da ressurreigdo como solugéoassa.

448 PAGOLA, J., Jesus, p. 515.

449 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 217.

450 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 453.

451 SOBRINO, J., O ressuscitado é o crucificado. Leitura da ressurreicdo de Jesus a partir dos
crucificados do mundo, p. 73.

452 PAGOLA, J., Jesus, p. 518.

453 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 216.

454 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 339.
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A cruz é o que torna cristd a ressurreicdo de Jesus e deste modo é necessario
manter 0 escandalo da cruz para se conceber a um Deus cristdo, o Pai de Jesusass.
“Deus ressuscitou um crucificado, e desde entdo hé esperanca para os crucificados
da historia”sse, pois a esperanca esta centrada em Cristo crucificado e ressuscitado

como paradigma para o futuro que Ihes aguarda.

A raiz de toda esta esperanca é cristologica: o povo crucificado acredita em Jesus
Cristo ressuscitado, em quem vé uma antecipacdo e uma promessa de sua propria
ressurreicdo. Essa é a origem inexplicavel de sua capacidade de criar utopias
sociais e de recriar o tecido das relagfes sociais, vivendo com as portas abertas,
com um coracdo sem fronteiras, com uma solidariedade e responsabilidade pela
vida, que parece ndo ter limitess.

N&o somente, porém, os crucificados da historia podem ter a esperanca que
brota da ressurreicdo. Os ndo-crucificados, ndo-pobres, ndo-vitimas participam da
ressurreicdo se participam de alguma maneira da crucificacfosss. Esta participacéo
é como a de Jesus: participacdo da realidade das vitimas, a ponto de entregar a
prépria vida por amor aos pobres, aos desvalidos, aos excluidos, ou seja, aos que
sdo vitimas da injustica. Assim, a vida das ndo-vitimas sera analoga de alguma
maneira a de Jesus.

A comunidade na vida e destino de Jesus é o que da esperanca de que se
realize nas ndo-vitimas o que se realizou em Jesus. E quando as ndo-vitimas
tentam superar praxicamente as injusticas pelas quais as vitimas sofrem, lhes dao
esperanca de enfrentar ja no presente a mortesse. Quem tiver uma vida anéloga a
de Jesus pode experimentar também a ressurreicao.

A ressurreicdo como aprovacdo e plenificacdo da vida de Jesus gera
esperanca. Se Jesus nao tivesse ressuscitado va seria a nossa fé, mas se ele
ressuscitou, nds também ressuscitaremos com ele (1 Cor 15, 14-20). A morte de
Jesus na cruz parecia ter levado ao fim toda a esperanca dos seus discipulos e de
todo o povo de Israel. Se o fim fosse somente a morte de cruz néo teria sentido
anunciar Jesus e seu projeto. Mas a ressurrei¢do trouxe uma nova esperancga de
que tudo o que Jesus viveu vale a pena. Que sua vida doada e entregue teve um

sentido: 0 amor é mais forte do que a morte.

455 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 243.

456 SOBRINO, J., Jesus na América Latina, p. 220.

4571 GALLARDO, C. B., Povo crucificado, povo de martires e de esperanca, p. 432.

458 SOBRINO, J., O ressuscitado é o crucificado. Leitura da ressurreicdo de Jesus a partir dos
crucificados do mundo, p. 73.

459 SOBRINO, J., Diante da ressurrei¢do de um crucificado - uma esperanca, um modo de viver, p.
102.
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“Jesus ¢ exaltado na ressurrei¢do. Vive em plenitude, mas mantém suas
chagas. Inversamente, podemos dizer que vivemos nas chagas da historia, mas
podemos participar também de sua plenitude”460. Vivemos como ressuscitados
quando vivemos algo que parece impossivel, como ter a liberdade de dar a propria
vida, a capacidade de ndo perder a alegria em meio a tanto sofrimento ou ainda a
vivéncia do amor e da justica para descer os crucificados da cruza4ei. A
ressurreicdo gera esperanga, ‘“significa que se pode e se deve morrer com

esperanca, sempre que a vida também tenha sido no Senhor”z62.

A ressurreicdo de Jesus diz diretamente que aquele a quem o0s homens
assassinaram, ndo morreu para sempre, que pelo menos em um caso o verdugo ndo
triunfou sobre sua vitima, que a impoténcia de Deus, na cruz, ndo é sua Ultima
palavra, que Deus é aquele que faz justica as vitimas e que, portanto, a esperanca é
possivelass.

Assim, somos chamados a viver como ressuscitados para ressuscitar 0s
crucificados, e ndo para termos uma vida pessoal de gldria triunfal. E por isso, ha
um ponto de contato entre a reflexdo de Pagani e da teologia latino-americana,
que consiste em refazer na historia, a vida, a atividade, as atitudes e o destino de
Jesus de Nazaré, ou ainda, em vivenciar o caminho kenotico nos passos de Jesus,

trilhando o seu mesmo destino:

Parecer-se com Jesus é reproduzir a estrutura de sua vida. Segundo os Evangelhos,
isto significa encarnar-se e chegar a ser carne real na histéria real. Significa levar a
cabo uma misséo, anunciar a boa noticia do reino de Deus, inicia-lo com sinais de
todo tipo e denunciar a espantosa realidade do antirreino. Significa carregar o
pecado do mundo, sem ficar somente olhando-o de fora — pecado, certamente, que
continua mostrando sua forca maior no fato de causar morte a milhGes de seres
humanos. Significa, finalmente, ressuscitar, tendo e dando aos outros vida,
esperancga e alegriassa.

A reproducdo da estrutura da vida de Jesus presente na reflexdo de Pagani
conduz a uma mudanca de vida a partir da vivéncia das virtudesses. A reflexdo
latino-americana vai um pouco além, pois essa mudanca de vida é vista como uma
saida de si em direcdo aos crucificados. Sdo reflexdes em contextos sociais,
culturais, econémicos e eclesiais diferentes, mas tanto no contexto no qual viveu

Pagani, quanto no contexto das décadas passadas a centralidade esta em Cristo.

460 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p. 155.

461 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p. 155-156.

462 SOBRINO, J., Identidade cristd, p. 347.

463 SOBRINO, J., Identidade cristd, p. 347.

464 SOBRINO, J., O principio misericordia, p. 31.

465 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 59.
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Na época de Pagani a grande preocupacao era um cristianismo auténtico,
pois havia muita confusdo no campo religioso, que apresentava uma Visdo
deturpada da cruz de Cristo. J& no final do século passado, devido a realidade de
pobreza e miséria, 0 grande questionamento era como falar da cruz diante de uma
multiddo de crucificados. Hoje o problema é outro: como falar do Cristo
crucificado diante de uma atmosfera que respira a ascensdo social em detrimento
do sofrimento. Atualmente ndo se estd mais em foco uma visdo que busque as
causas da pobreza, que olha para as causas sociais e estruturais, mas uma
promogao de ideias individualistas onde cada um deve buscar a sua “vitoria”.

Como as pessoas preferem ndo passar pela cruz, mas ir diretamente a
ressurreicdo, colocam sua esperanca no Jesus glorioso. Essa dimensao pessoal
afeta as dimensoes eclesial e social, pois se o cristdo ndo aceita a cruz em sua vida
também ndo conseguird ser misericordioso para com aqueles que estdo passando
por momentos de cruzes, pois seu pensamento estara de acordo com a ideologia
que afirma que cada um deve supera-la individualmente. Isso compromete

profundamente a visdo da Gaudium et Spes que afirma que

as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade
alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco No seu Coragaoass.

Os discipulos de Cristo tém a missdo de fazer suas as alegrias, esperancas,
tristezas e angustias principalmente dos pobres e dos que sofrem. Para que isso
seja realmente vivenciado pelo discipulo missionario o sentido da cruz ndo pode
estar esvaziado, e ndo deve ser exaltada apenas a ressurreicdo como 0 momento
mais importante da vida de Jesus.

Estamos vivendo uma época de muitas contradicbes onde o ser humano
deposita suas esperancas em outros valores que nem sempre sdo cristdos. O
Concilio Vaticano Il ja afirmava que “na verdade, os desequilibrios de que sofre o
mundo hodierno estdo ligados com aquele desequilibrio fundamental que se radica
no cora¢ao do homem”467.

A falta de esperanca em Jesus faz o ser humano depositar suas esperangas
em propostas alienantes ou contrarias as de Jesus, que pode levar a uma

competicdo onde o outro é visto como uma ameaga que precisa ser eliminada a

466 GS 1.
467 GS 10.
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todo custo para que se possa viver em seguranca. Esta perspectiva de eliminacdo e
para os imigrantes que “invadem” o “meu” local para fugir da dura realidade que
estdo vivendo; é para os que sdo considerados bandidos e perigosos para a
sociedade; € para os que sdo diferentes da considerada “raga superior”.

Somente através de Cristo essas realidades podem ser iluminadas, como
afirma o Concilio que é necessario “a luz de Cristo, imagem de Deus invisivel e
primogénito de todas as criaturas, dirigir-se a todos, para iluminar o mistério do
homem e cooperar na soluc¢do das principais questdes do nosso tempo”’s68. Um dos
maiores desafios pastorais hoje, porém, é a apresentacdo da vida de Cristo, que
tenha como base uma cristologia integrada e centrada no mistério pascal, que
esteja presente no anuncio querigmatico, na formacao de discipulos missionarios e
na pratica missionaria da Igreja.

Para que essa vivéncia aconteca € preciso que 0 encontro com a pessoa de
Jesus Cristo, proporcionado pela Igreja, seja aprofundado quantas vezes forem
necessarias para que se chegue ao essencial do anuncio querigmatico, ndo apenas
de forma tedrica, mas que conduza a uma experiéncia de encontro.

Nas obras de Pagani, a experiéncia de encontro com Cristo da-se de maneira
particular na eucaristia. Ele ressalta a inter-relacdo entre a morte e a ressurrei¢cdo
de Jesus com a eucaristia, a qual é chamada de ‘“santissimo sacramento do
altar’469, que “¢ uma das acOes mais estupendas, uteis e amaveis, que Deus
realizou para nés... no qual quis deixar entre nés e por nés todo o seu ser,
totalmente e para sempre, até o fim do mundo”s70. Ele afirma que mesmo que
Jesus “deixasse esse sacramento em memoria de sua paixao, fez isso também para
estar sempre conosco e dar-se todo para nossa alegria”471.

Jesus tinha cada vez mais presente a sua dolorosa paixdo e morte, mas quis
deixar-se a si mesmo para perpétua memdria do seu grande amor e da dor sofrida
por nds, atraves da eucaristia. E entregou-se para todos. Assim, a eucaristia é vista

como a forma que Deus ordenou para unir as pessoas a elesr2. E a possibilidade de

468 GS 10.

460 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 126.

470 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 129. Texto original: “il quale & un
delli stupendissimi, e utilissimi amorosi effetti, c'habbia fatto Iddio verso di noi ... nel qual tutto se
stesso totalmente, e per sempre fino alla fine del mondo volle trd noi, e & noi lasciarsi”.

411 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 129. Texto original: “Et
guantunque ci lasciasse esso Sacramento per memoria della sua passione, nondimeno anco cio fece
per essere sempre con noi, e per darsi tutto al nostro piacere”.

412 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 130.
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se transformar no amado: “alimentando-nos com um tdo precioso alimento,
delicia dos anjos e suavidade do Paraiso, nos unimos, de tal modo a Ele, que, nds
nele e ele em nds, nos tornamos uma so coisa, COmo 0S ramos a videira e como a
cera derretida e misturada com outra cera’473.

Em Specchio di fideli, Pagani utiliza toda a segunda parte para explicar o
sentido de cada rito realizado na celebrac&o eucaristica e sua importancia, levando
as pessoas a compreenderem quédo grande é o amor de Deus, a partir dos ritos e
das palavras utilizadass7s. Ele deixa entrever que a eucaristia € memorial de toda
a vida de Jesus, doada por amor, e amor extremo manifestado na cruz.

A partir disso, podemos perceber que a eucaristia € para Pagani a
manifestacdo mais intensa do mistério de Cristo, e que se torna presente a cada
celebracdo eucaristica. Ela € um dom de amor a nds e alimento que nos
transforma. Esses elementos sdo muito significativos para uma compreensdo do
sentido da eucaristia, que contribui para a eliminacdo de uma visdo maégica que
muitas vezes € a ela atribuida.

A tematica da eucaristia como expressdo do mistério de Cristo, a partir de
sua morte e ressurreicao, estd presente nos documentos do Concilio Vaticano II.
Tais reflexdes sdo de suma importancia hoje para a formacdo de discipulos
missionarios, a partir da iniciacdo a vida cristd. Procuraremos demonstrar a seguir
como a Igreja indica a importancia da centralidade em Cristo, tendo presente toda
a vida de Jesus, e que se expressa através do mistério pascal, celebrado na liturgia,
aprendido na catequese, e praticado na vida cotidiana.

O Concilio faz uma reflexdo muito atual sobre o mistério de Cristo e em
seus documentos utiliza a expressdo “mistério pascal” para designa-lo e para
ressaltar a sua centralidade na vida da Igreja. A eucaristia € a expressdo maxima
desse mistério. O Concilio, porém, ndo limita o mistério pascal apenas a ela, mas
deixa transparecer uma unido entre esta fé que se celebra (lex orandi) com a fé
que se cré (lex credendi), e que desemboca na fé que se vive (lex vivendi).

Toda a trajetoria de Jesus, sua vida, paixdo, morte, ressurrei¢cao e ascensao,

estdo presentes no mistério pascal. O bindmio morte-ressurreicdo, porém, é a

413 PAGANI, A, 11 thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 133. Texto original: “di maniera
che cibandoci di si preciosa vivanda, delicie delli angioli, e soavita del Paradiso, noi talmente ci
unimo con lui, che noi in lui, e egli in noi siamo strettissimamente insieme congiunti, come palmiti
nella vite, e come cera dileguata, e mescolata nell’altra dileguata cera”.

474 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 126-294.
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expressdo plena dele. Ele ¢ “toda obra salvadora de Cristo em sua dimensado
dindmica, tendo como foco ou centro a Morte e Ressurreigao de Cristo”475. Assim,
“podemos falar de dois tempos no mistério pascal: o momento da humilhagdo de
Jesus até a morte e 0 momento de sua glorificacdo mediante a ressurreicao pela
forca do Espirito, que nos leva a dimensdo da eternidade em Cristo”47e.

A expressdo “mistério pascal” ¢ utilizada pelo Concilio especialmente na
Constituicdo Sacrosanctum Concilium, sobre a liturgia. Toda vivéncia crista nasce
da liturgia, pois € ela a fonte primeira e indispensavels77 de onde brota a forca da
Igreja e o cume para o qual tende a acgdos7s. A centralidade da liturgia esta no
mistério de Cristo celebrado nos mistérios da sacramentalidade liturgica, e isto faz
da liturgia um lugar primordial de encontro com Cristo.

A fé cristd é expressa na liturgia através de sua acdo simbolica e ritual. Por
isso, as celebragdes liturgicas atualizam o mistério pascal, centro da nossa fé. Na
Sacrosanctum Concilium, o mistério pascal recebe significados variossre: a obra
de Cristo, sobretudo sua morte e ressurrei¢aosso; nossa participacdo na obra de
Cristoss1; 0s sacramentos pascaiss4s2; a eucaristia, convivio pascal, memorial da
morte e ressurreicdo de Cristo4s3; graca que brota da morte e ressurreicdo de
Cristosss etc. Em todos eles vemos a centralidade da morte e ressurrei¢éo presente,

e de forma mais evidente no nimero cinco:

Esta obra da Redencdo humana e da perfeita glorificagdo de Deus, da qual foram
preludio as maravilhas divinas operadas no povo do Antigo Testamento,
completou-a Cristo Senhor, principalmente pelo mistério pascal da sua sagrada
Paixdo, Ressurrei¢cdo dos mortos e gloriosa Ascensdo. Por este mistério, Cristo,
“morrendo destruiu a nossa morte e ressuscitando, recuperou a nossa vida”. Pois do
lado de Cristo dormindo na cruz nasceu o admirdvel sacramento de toda a Igrejasss.

Aqui é sintetizada em grandes linhas a Histdria da salvagdo. Desde todos o0s
tempos, Deus realiza para com seu povo sua obra de salvacdo, e em Cristo essa

obra se realiza plenamente através da sua pascoa, isto €, da sua morte e

475 CELAM, Manual de liturgia, p. 47. v. Il
476 BOROBIO, D., A celebracdo na Igreja, p. 246. v. I.
477 SC 14.

478 SC 10.

479 CELAM, Manual de liturgia, p. 46. v. II.
480 SC 5.

481 SC 6.

482 SC 10.

483 SC 47.

484 SC 61.

485 SC 5.
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ressurrei¢do. A salvacao nos é dada porque Jesus passa pela morte para destruir a
nossa morte e ressuscita para nos dar vida nova.

Em Jesus realiza-se o objetivo da Historia da salvagédo que € a salvacdo das
pessoas e a glorificacdo de Deus. Além disso, o texto afirma que a Igreja nasce do
lado de Cristo adormecido na cruz. Esta afirmagdo pode ter sua origem nas
interpretacdes patristicas que diziam que do lado aberto de Cristo além de jorrar
sangue e agua, jorrou também o Espirito Santo e dele nasce a Igreja. A lIgreja é
filha do Cristo morto e ressuscitado.

Toda acdo liturgica € memorial da morte e ressurrei¢do de Jesus, isto é, do
mistério pascal. A aclamacdo memorial da oracdo eucaristica nos recorda o
mistério de nossa fé: “Anunciamos, Senhor, a vossa morte e proclamamos a vossa
ressurrei¢do. Vinde, Senhor Jesus!”a86. A cada domingo fazemos na celebracdo
eucaristica 0 memorial da pascoa do Senhor. Também o ano litlrgico esta
centrado no mistério pascal. Portanto, por explicitar o contetdo daquilo que se
celebra, a liturgia se torna uma catequese em ato4s7.

Assim como para a liturgia o mistério pascal € o centro, também o é para a
iniciacdo a vida cristd. J& no primeiro andncio, o anancio querigmatico, ele é o
contelido da proclamacdo realizada. Por isso a necessidade de uma intrinseca
relacdo entre liturgia e iniciacdo a vida crista, pois a fé celebrada na liturgia é a
mesma fé transmitida e acolhida na iniciacdo a vida crista.

Hoje ha uma busca de superacdo da separacgdo entre o que se celebra e 0 que
se cré, a partir da inspiracdo catecumenal, proposta pela CNBB como modelo para
a iniciacao a vida cristdsss. O catecumenato € mais do que uma preparacao para se
receber sacramentos, € um itinerario de iniciacdo cristd para mergulhar no
mistério pascal, como afirma o RICA: “a iniciagdo cristd ¢ a primeira participacao
sacramental na morte e ressurreicdo de Cristo” 4¢9. E um caminho todo
mistagogico que introduz no mistério de Cristo. O Decreto Ad Gentes (AG)

afirma que

0s que de Deus receberam a fé em Cristo mediante a Igreja, sejam admitidos ao
catecumenato, através de cerimdnias litirgicas: O catecumenato ndo € mera
exposicdo de dogmas e preceitos, mas uma educacdo de toda a vida cristd e um

486 MISSAL ROMANO, Oragéo eucaristica, Aclamagéo memorial.

487 CR 89. No 2.3 desta pesquisa ressaltamos a importancia da liturgia como um dos lugares para o
anuncio querigmatico hoje.

488 CNBB, Doc. 107.

489 RICA 8.
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tirocinio de certa duracdo, com o fim de unir os discipulos com Cristo seu mestre.
Sejam os catecUmenos convenientemente iniciados no mistério da salvacgdo, através
da pratica dos costumes evangélicos e pelos ritos sagrados, que se celebram em
tempos sucessivos, sejam introduzidos na vida da fé, da liturgia e da caridade do
Povo de Deusaso.

Ao exortar que os catecumenos “sejam introduzidos na vida da fé, da
liturgia e da caridade do Povo de Deus”, podemos perceber aqui a relagdo entre
lex orandi (liturgia), lex credendi (vida da fé) e lex vivendi (caridade do Povo de
Deus) como pontos essenciais na formagao de discipulos missionarios. “A lex
orandi lex credendi (que pode ser entendida: ‘oramos como cremos € cremos
como oramos’) alimenta cotidianamente a vida de fé, em comunidade, para a
missdo. A este conjunto de experiéncias de fé e espiritualidade chamamos
mistagogia’aol.

No catecumenato a liturgia € um elemento fundamental que perpassa todo o
seu itinerario. Por ser mistagdgica leva a uma vivéncia do mistério pascal, e ndo
apenas, como afirmado anteriormente, a um conhecimento doutrinal e moral.
Nesse sentido a liturgia deveria ser também um elemento fundamental de toda a
catequese. A liturgia, catequese em ato, exerce a funcdo de conduzir para dentro
do misteério, por isso ela é mistagdgica. O ano litargico deveria ser o primeiro guia
para a formulacdo dos contelidos e da organizacdo da catequese, seguindo cada
tempo, pois propde uma espiritualidade propria para ser vivenciada. Através da
celebracdo do ano liturgico passamos ritualmente por todos os aspectos do
mistério de Cristo, que nos leva a uma identificacdo com ele.

Dentro da iniciacdo a vida cristd destaca-se a catequese com criancas,
jovens, adultos, enfim, de todas as idades, que pode ter seu cume na recepcao dos
sacramentos do batismo, da crisma e da eucaristia, caso ndo tenham recebido.
Assim, a iniciacdo crista diz respeito a todos, mesmo aqueles que foram batizados
e que nao foram instruidos sobre os mistérios, como as criancas em idade de
catequese e os adultos batizados na infancia que ndo receberam a devida
catequese.

Na catequese de inspiragdo catecumenal, a liturgia é companheira
insepardvel. Apesar de todos os esfor¢os em vista de uma mudanca para que a
centralidade do mistério pascal ndo seja deslocada, encontramos diversas praticas

litirgicas e catequéticas que fazem oscilar ora para aspectos mais referentes a

490 AG 14.
491 CNBB, Doc. 107, 103.
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morte, ora, a ressurrei¢cdo de Cristo. E isto favorece uma visdo parcial que ndo
leva a uma integracdo da fé e da pessoa.

A catequese esta a servico da iniciacdo a vida cristd, porém em muitos
lugares ainda temos resquicios de uma reducdo a preparacdo de criangas para a
primeira eucaristia de forma apenas doutrinaria. Na pratica, o grande problema ¢ a
preocupacao pedagdgica, metodoldgica que os catequistas tém para que o ouvinte
assimile os conteudos necessarios em tal preparacdo para a recepcdo dos
sacramentos. Desse modo foi-se introduzindo diversos recursos e até mesmo
provas, avaliagdes, para averiguar tal aprendizado.

E imprescindivel a superagio de uma catequese como simples transmiss&o
de conteldos, doutrinas e de forma decorada, pois ou ela conduz ao seguimento a
Jesus e tudo o que isso implica, ou ndo é catequese. Muitas vezes 0 encontro
catequético ndo permite que a Palavra chegue ao coracgdo, tornando-se apenas
racional, principalmente quando os encontros se tornam ‘“palestras”, pois assim
sdo denominados em muitas paréquias. O mesmo podemos afirmar sobre as
celebragdes litargicas que ainda sdo muito “mecanicas”, onde o corpo nao
acompanha a mente e muito menos o coragdo. Tanto a catequese como as
celebracdes liturgicas ainda estdo cheias de resquicios que foram a elas agregadas.

Urge a aplicacdo de uma iniciacdo cristda mais eficaz, que ndo seja
compreendida apenas como preparacdo para recepgdo de sacramentos, para que, a
partir dela, possamos dar passos rumo a vivéncia de uma Igreja mais integrada,
com cristdos que abracem verdadeiramente o seguimento a Jesus Cristo e suas
consequéncias, como nos propde a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano para sermos “Discipulos e Missionarios de Jesus Cristo, para que nele
N0Ssos povos tenham vida”.

E a partir da centralidade em Cristo que brota 0 compromisso profético e
transformador na solidariedade e na realizacdo do reino. Para isso € necessario
uma permanente relacdo entre catequese e liturgia, pois a liturgia € a fonte e o
apice da vida da Igreja, e assim a catequese deve beber desta fonte para que
realmente a iniciacdo cristd seja o inicio da configuracdo em Cristo pelo caminho
da fé e da celebragéo para se chegar a plenitude Nele.

Esta centralidade em Cristo foi um grande avango da reforma liturgica

proposta pelo Concilio, pois resgata “a compreensao e a vivéncia da liturgia como
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celebragdo do mistério pascal, como momento historico da salvagdo”s92. Ele € 0

nacleo de toda celebragédo e do ano litdrgico:

A reforma litlrgica do Vaticano Il afirma que ndo s6 domingo, o triduo pascal e as
diversas celebracdes do mistério de Cristo sdo celebragdes do Mistério Pascal, mas
também as memorias dos santos e a Liturgia das horas, assim como 0s
sacramentos, celebram em sua globalidade o Mistério Pascal de Cristoasss.

Com a reforma litdrgica pds-conciliar muitos aspectos que encobriam o
mistério pascal foram retirados das a¢es litargicas, mas como foram muitos anos
de uma liturgia pré-Conciliar, muitos sdo 0s resquicios que aparecem nas agdes
litirgicas, como por exemplo, nas musicas utilizadas na liturgia (que nem sempre
sdo litdrgicas) e nas reflexdes e homilias. Tais resquicios podem conduzir a uma
catequese deficiente que leva a uma compreensdo errdnea daquilo que se é

celebrado, pois pode ser fruto de uma vivéncia litirgica mais devocional:
corremos o risco de dar mais importancia a “presenca real”, as devocdes ao
Santissimo Sacramento, do que a eucaristia como ceia memorial do sacrificio
pascal de Cristo que nos libertou e continua nos libertando. Corremos o risco de
continuarmos a ver a missa apenas como “remédio que cura”, como se a celebragdo
eucaristica ndo fosse ja a presenca da salvagédo... Corremos o risco de continuarmos
a ver os sacramentos mais como remédio (uma espécie de “vacina” contra os

males) do que uma celebracdo da pascoa que nos libertou da raiz de todos os
malesasa,

Como celebramos (lex orandi) aquilo que é conhecido (lex credendi), faz-se
necessaria uma iniciacdo a vida cristd que contribua para o aprofundamento do
sentido do que é celebrado de modo a ser vivenciado na liturgia. Essa intrinseca
relacdo € de fundamental importancia porque uma profunda e significativa
evangelizacdo e formacdo de discipulos missionarios dependem de como o
contetido da fé é explicitado. O Decreto Ad Gentes exorta para que este contetdo
da fé seja proclamado:

Aquilo que o Senhor uma vez pregou e n'Ele se efetuou, pela salvacdo do género
humano, deve ser proclamado e disseminado até aos confins da terra, a comegar
por Jerusalém. Pois o que uma vez foi realizado pela salvacdo de todos deve pelo
tempo em fora alcancar seu efeito em todosass.

Este conteudo celebrado e conhecido leva a uma praxis, a uma vivéncia.
Aqui destacamos as dimensdes pessoal e social onde a fé é exercida. A

Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes relembra que todo sofrimento, inclusive a

492 SILVA, J. A., Reforma litargica a partir do Concilio Vaticano Il, p. 296.
493 CELAM, Manual de liturgia, p. 51. v. I

494 SILVA, J. A., Reforma litargica a partir do Concilio Vaticano Il, p. 312.
495 AG 3.
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morte, deve ser associado ao mistério pascal: “E verdade que para o cristio é uma
necessidade e um dever lutar contra o mal através de muitas tribulac@es, e sofrer a
morte; mas, associado ao mistério pascal, e configurado a morte de Cristo, vai ao
encontro da ressurreicao, fortalecido pela esperanga”4.

Na dimensdo pessoal da fé, muitos cristdos ndo gostam de falar de cruz em
sua vida. Para estes j& foi suficiente a cruz de Cristo. Por isso, torna-se mais
interessante e atraente um discurso sobre a ressurrei¢do. Muitas pessoas preferem
“pular” o momento da cruz passando para a ressurrei¢do porque ja vivenciaram
muitos sofrimentos em seu passado. Viver um presente glorioso ajuda a esquecer
a dor trazida pelo sofrimento.

Dentre os varios sofrimentos destaca-se a pobreza e a miséria vividas por
uma multiddo, principalmente nas décadas passadas. Hoje, muitos sairam da
situacdo de extrema pobreza e preferem nédo se lembrar o que experienciaram.
Como consequéncia, muitas criangas sdao criadas sem limites, pois tudo o que os
pais ndo tiveram, querem dar para os seus filhos. E assim, crescem como pessoas
egoistas, individualistas e insensiveis.

Quando a compreensdo do mistério pascal for vista de modo integrado na fé
que se celebra, na que se conhece e na que se vive, poderemos ver mudancgas na
forma de vida dos cristdos, que terd sua incidéncia na sociedade. Enquanto
acontecer o contrario, no qual os valores e ideologias propostos pela sociedade
continuarem a ter primazia no coragéo dos cristdos, estaremos longe da formacéo
de discipulos missionarios e da centralidade de Cristo de onde emana o sentido de
ser cristao.

A seguir, procuraremos apresentar como a partir de Cristo o discipulo
missionario recebe sua identidade, que o conduz a ser sua semelhanca, e, portanto,
a importancia da compreensdo do sentido do mistério pascal que conduz o

discipulo a mesma vivéncia e pratica de Jesus.

496 GS 22.
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4.3
A identidade do discipulo missionario formado a partir de Cristo
crucificado

Como ja afirmamos anteriormente, a formacdo de discipulos missionarios
tem como eixo a centralidade em Jesus Cristo. E a partir desta centralidade que a
pessoa € chamada a aderir a Jesus e ao seu projeto, tornando-se seu discipulo
missionario. A vida e a missdo dos discipulos missionarios devem brotar da
experiéncia de encontro e de conhecimento de Jesus. O discipulo missionario sabe
quem ele € e qual a sua missdo a partir de Cristo, isto é, quem lhe da a sua
identidade é Cristo.

O Concilio Vaticano 11, no nimero 22 da Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes, aponta para elementos cristoldgicos que revelam quem € o ser humano. O
documento utiliza o titulo “Cristo, Homem Novo” para apresentar a relagdo de
Cristo com o ser humano. Cristo é visto como o paradigma no qual todos sdo
chamados a ser. O Verbo encarnado é o Novo Addo, que revela como homem a
vocacao do ser humano, isto €, todo ser humano pode se tornar um homem novo a
partir de Cristo.

Cristo € a verdade sobre o ser humano, pois ele € a imagem segundo o qual
o0 ser humano foi criado, e por isso o mistério do ser humano esta relacionado ao
mistério de Cristo. Ele, como Novo Adao, “homem perfeito”, imagem e
semelhanca de Deus, restitui ao ser humano a sua semelhanca divina, que com
Adao havia sido deformada pelo pecado. Ao assumir a nossa natureza humana,
Cristo elevou-nos a uma dignidade sublime, pois ele é a imagem perfeita de Deus
e somente nele é que o ser humano se torna imagem de Deus. A partir de Cristo 0
ser humano participa da natureza divina, pois através de sua encarnagdo todo ser
humano € a ele unidoasr.

O documento relaciona a encarnagdo de Jesus com sua morte. Pela
encarnacgao, Jesus nos restitui nossa semelhanca com Deus; pela morte, nos
reconcilia com Deus, libertando-nos do pecado. E um caminho a ser percorrido
com Jesus, pois se nos 0 seguirmos, a vida e morte se santificam e adquirem um
novo sentidoses. E este caminho precisa ser acolhido com liberdade. Com a

encarnagdo a nossa vida € unida a vida de Jesus, e com a sua morte a nossa vida

497 GS 22, 2.
408 GS 22,3.
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ganha salvacdo e somos libertos do pecado. Além disso, somos chamados a
ressuscitar como ele ressuscitou. E, assim, somos associados ao seu mistério
pascalago.

O cristdo e todas as pessoas sdo associados ao mistério pascal de Cristo.
Todos sdo chamados a percorrer o caminho de Cristo. Nisto consiste a identidade
do ser humano: se deixar transformar em homem novo a partir do Homem Novo,
Cristo. Essa identidade, porém, é reconhecida pela propria pessoa e pelos outros a
partir do tornar-se discipula missionaria de Jesus, pois é no seguimento a ele que
vemos a pessoa transformar-se em homem novo, na vivéncia de sua plenitude
enquanto tal. A centralidade da sua vida esta em Cristo, que nos une a Deus pela
sua encarnacdo e pela sua morte, dando-nos vida novasoo.

A partir dessa reflexdo da Gaudium et Spes 22, podemos notar diversos
pontos de contato com a reflex&o de Pagani sobre Cristo como paradigma para o
ser humano. Cristo é visto em uma de suas obras como 0 “espelho dos fiéis”, isto
é, aquele que reflete o verdadeiro ser humano para que cada um possa se espelhar
nele. Jesus € a verdadeira vida e verdadeira luz dos seres humanossoz, e s6 a partir
dele que é possivel chegar ao conhecimento de Deus e ao conhecimento de si
mesmo. E essa luz refletida pelo “espelho dos fieis” “¢ luz especifica dos homens
porque embora ela espalhe sobre todas as criaturas criadas os seus Itcidos raios
esplendentes, todavia a sua imagem se manifesta de modo singular na alma do
homem’’s02.

E Cristo que revela quem é o ser humano porque se fez “nossa carne, nossos
0SS0S € nosso irmdo para tornar-nos participantes da sua heranca paterna e
consortes da sua gloria”s03. Pagani mostra como Jesus com a sua encarnagdo e
morte restitui o ser humano a si mesmosos. Através da encarnacdo de Jesus, Deus
repara a grave perda do ser humano de ser semelhante a Ele. A morte de Jesus
uniu novamente os seres humanos a Deus, que pelo pecado de Adao foram

separados. Assim, ele afirma que

499 GS 22,5.

500 GS 22,6.

so1 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 1-5.

502 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 3. Texto original: “¢ luce degli huomini particolare;
impercioche se ben questa luce sopra tutte le cose create [parge i fuoi lucidi raggi, tuttavia la sua
propia imagine nella sola anima dell’huomo piu singolarmente si manifesta”.

503 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 108. Texto original: farsi nostra carne, nostre ossa, e nostro
fratello, per farci partecipi della fua paterna heredita, e della sua gloria consorti”.

so4 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 120.
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Deus, pelo seu grande amor e infinita bondade, enviou a0 mundo seu Filho
unigénito, que reparou a grave perda do homem com um amor incompreensivel e
com o exemplo maravilhoso de uma vida virtuosa e irrepreensivel. Ele nos prop6s
viver como Ele, dando-nos o exemplo de sua paixdo e morte. Deste modo nos
indicou o verdadeiro caminho para chegar a sua gléria e a nossa felicidade
perdidasos

Pagani propde um direcionamento do nosso pensamento a humanidade do
nosso Salvador, que a assumiu se oferecendo e se doando por nés. Para a nossa
salvacdo ele se fez nosso irmao, advogado e juiz. Permanecendo verdadeiro Deus
se fez verdadeiro homem em uma divina pessoa, 0 qual podemos chamar nosso

irmao, 0ssos dos N0SSOS 0SSOS € carne da carnesos:

Ninguém poderia considerar suficientemente quanto bem da graca divina, quanta
disponibilidade para a verdadeira sabedoria, quanto ornamento da gléria divina e
quanta oportunidade para a nossa salvacdo eterna contém em si a incompreensivel
altura deste mistério veneravel, que na encarnagdo, nos ensinamentos e na Paixdo
de nosso Salvador se escondesor.

Da contemplacdo da vida de Cristo é que nasce o desejo de ter 0 mesmo
sentimento dele (FI 2,5). Vivemos em uma sociedade com uma grande
porcentagem de cristdos que declaradamente assumem projetos de vida que geram
morte. Cristdos que por medo da violéncia optam por combaté-la com mais
violéncia. Cristdos que por medo de perder o seu lugar, o seu trabalho, seu
dinheiro, ndo acolhem os imigrantes, especialmente os que fogem das guerras e da
fome presentes em seus paises. A pergunta que podemos fazer é: 0 que esses
cristdos tém de semelhante com Cristo que se encarnou na realidade de seu povo?

Ao contemplar a vida de Cristo cada um é chamado a ser como ele. Aquele
que toma a forma de Cristo assume a identidade cristica, tornando-se também um
homem novo. Na reflex&o de Pagani essa identidade tem como ponto de partida o
Crucificado. Formar discipulos missionarios a partir do Crucificado significa

possibilitar uma experiéncia de encontro com Cristo que gera pessoas capazes de

505 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 2-3. Texto original: “et perche
dapoi Iddio per la sua troppa carita, e infinita pieta, mando nel mondo il suo carissimo Figliuolo
unigenito; il qual ricoverd la gran heredita del meschino huomo con un modo inessabile; con
un’amore incomprensibile; con un maraviglioso essempio della sua virtuosa vita

Irreprensibile; la quale per nosro ammaestramento ci propone; e con uno ismisurato cocesso della
sua acerba passione, e morte, con la quale ci manifesto la vera via di andare alla sua gloria, € alla
nostra giaperduta felicita”.

so6 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 99.

s07 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 100. Texto original: “Niun potrebbe giamai a bastanza
confiderar quanto ben della divina gratia, quanta convenevolezza alla vera sapienza, quanto
ornamento della divina gloria, e quanto commodo alla nostra eterna salute appresso di se contenga
I’incomprensibile altezza di questo venerando misterio, che sotto l'incarnatione, la conversatione, e
la passione del nostro Salvator si nasconde”.
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trilhar o mesmo caminho de Jesus, testemunhando o amor a partir de valores
cristdos, pois o discipulo missionério é aquele que descobriu quem é Jesus e se
identificou com ele; é aquele que fez primeiramente a experiéncia do Crucificado
para depois anuncia-lo e testemunhar com a propria vida 0 amor aos irmaos.

E essa experiéncia que pode contribuir para a vivéncia de uma Igreja menos
triunfalista e mais “da cruz”, isto ¢, que tem como eixo de sua missdo o0s
preferidos de Jesus relatados nos evangelhos. Além disso, pode contribuir também
para um processo de humanizagdo, pois quanto mais a pessoa reconhecer que
através de Cristo pode ser a semelhanca de Deus, mais a sua vida e suas a¢des
serdo verdadeiramente humanas e maduras nas suas relagdes com Deus, consigo
mesmo, com 0s outros e com o mundo criado.

A pessoa é imagem e semelhanca de Deus, é diferente das outras criaturas, €
positiva, € valorizada. E ela inteira, com todas as suas dimensdes, que
experimenta Deus. Sabemos como Deus é pelo que nos foi revelado. Em Jesus
Cristo Deus se revela. Ele é a sintese entre transcendéncia e imanéncia. No
seguimento a Cristo somos chamados a transparecer o amor de Deus. O
conhecimento de Cristo leva a descobrir quem somos e 0 que somos chamados a
ser.

Para se chegar ao conhecimento de Deus, primeiramente a pessoa precisa
conhecer a si mesma, e este conhecimento se dard a partir do confronto com a
vida de Cristo, que é verdadeira imagem de Deus, revelacdo-encarnagdo do Deus

agape, nele
percebemos o que significa sermos humanos no sentido integral do termo. Vamos
experimentando o0 amadurecimento no processo de humanizagdo na medida em que

nos deixamos guiar pelo mesmo Espirito que norteou o comportamento, as atitudes
e a pregacao de Jesus de Nazarésos.

Amadurecemos quando acolhemos o dom de Deus e nos abrimos aos outros.
A realidade atual, porém, apresenta grandes desafios que faz fechar-nos em nds
mesmos, como se fossemos o centro, como deuses. Num mundo onde o0 mais
importante é o ter e o poder, partir da cruz de Cristo significa desmascarar todo
sistema que gera opressdo e toda forma de dominacdo pelo poder. A cruz de

Cristo desfaz todas as imagens que temos de Deus e ao mesmo tempo todas as

so8 RUBIO, A. G., Evangelizagdo e maturidade afetiva, p. 25.
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imagens que temos de n6s mesmos quando queremos ter os atributos que damos a
Deus.

As rapidas mudancas que vivenciamos hoje em nossa sociedade trouxeram
muitas vantagens para termos uma vida melhor, mas ao mesmo tempo trouxeram
também inumeras desvantagens que levam as pessoas a perderem o sentido da
vida e ou a viverem fragmentadas. O documento de Aparecida revela uma grande

preocupacdo em descobrir como tais mudancas afetam o povo:

Interessa-nos, como pastores da Igreja, saber como este fendmeno afeta a vida de
nossos povos e o sentido religioso e ético de nossos irmdos que buscam
infatigavelmente o rosto de Deus, e que, no entanto, devem fazé-lo, agora
desafiados por novas linguagens do dominio técnico, que nem sempre revelam,
mas gue também ocultam o sentido divino da vida humana redimida em Cristo.
Sem uma clara percepcdo do mistério do Deus, o designio amoroso e paternal de
uma vida digna para todos os seres humanos torna-se opaco tambémsos.

A perda de sentido da vida pode estar relacionada ao afastamento de Cristo
que leva a centralidade em si mesmo. Quanto mais o ser humano se coloca no
centro a partir das inovacdes tecnoldgicas, das guerras em busca de poder e do ter,
do medo da morte trazida pela violéncia ou por doencas, mais se distancia de
Cristo. Para estas pessoas centradas em si mesmas € de suma importancia ser
alguém. E sé se € alguém quando se tem bens, poder, fama, salde. Se falta um
desses componentes muitas pessoas entram numa profunda depressdo porque
vivem na superficialidade; outras chegam ao suicidio; enquanto outras “deixam a
vida leva-las” sem se importarem consigo mesmo e com o outro, vivendo como se
ja tivessem morrido. Na verdade tais pessoas nao conseguem encarar o sofrimento
como algo que faz parte da vida e por isso perdem a esperanca.

Assim, é preciso voltar quantas vezes forem necesséarias ao anuncio de
Cristo, tendo como ponto de partida Cristo crucificado, para recomecar a partir
dele a dar sentido a vida, pois o sentido da vida esta nele. Pagani nos coloca diante
de um Deus que se fez proximo pela encarnacgao e que se mantém proximo a cada
dia por sua vida doada na cruz e por sua ressurreicdo que liberta da morte.

Quando a pessoa conseguir encarar seus sofrimentos e suas cruzes a partir
da contemplagdo da vida de Jesus vera que o sofrimento, a dor e a morte fazem
parte da vida humana e que é preciso encara-los com a forca de Deus, pois maior
que o sofrimento é a vida que Ele proporciona por amor. A perfeita alegria esta no

acolhimento e superacdo do sofrimento. Pagani afirma que “para conseguir

509 DAp 35.
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eficazmente o amor puro, a capacidade de desejar de modo justo a perfeita alegria,
devemos antes de tudo buscar conhecer Deus e a nés mesmos”s10. E 0 caminho

para este conhecimento € a vida de Jesus que,

ao nascer, se fez nosso companheiro e irmdo. Na refeicdo, se fez nosso alimento.
A0 morrer, nosso preco. Ao reinar nosso eterno prémio. Deste modo Ele é todo
nosso e todo voltado ao nosso bem. Somos seguros que nosso doce Redentor se
oferece e vem em nds com grande amor e ardente desejo. Sempre gostaria de
permanecer e conversar conosco, guiar-nos a seu modo, esvaziar-nos das nossas
imperfeigdes, para dispor-nos e atrair-nos a sua santidade, pureza e uniao”suz.

Pagani em seus textos sempre relata a proximidade de Jesus para conosco.
Ele ndo nos deu coisas, mas deu-se a si mesmo. Seu amor nao esta ligado ao que
fazemos ou temos, mas ao que somos. Ele nos ama gratuitamente porque somos
filhos amados de Deus e Ele foi o primeiro a nos amar. E “ndo ha nada que tanto
convide, provoque e estimule a amar quanto € o ser amado”’s12. Quem reconhece 0
amor e a bondade de Deus em tudo, certamente ter4 um sentido para viver bem,
como resposta ao amor de Deus.

Um dos caminhos para se chegar a contemplar o amor de Deus é através da
mistica. Pagani apresenta o Crucificado e como fazer essa experiéncia de encontro
com ele a partir de uma experiéncia de contemplagio do amor, pois “o
fundamento do discipulado missionario é a contemplacéo e o seguimento de Jesus
Cristo” 513. O Documento de Aparecida afirma que “os cristdos precisam
recomecar a partir de Cristo, a partir da contemplacdo de quem nos revelou em
seu mistério a plenitude do cumprimento da voca¢do humana e de seu sentido”s14.
Assim, propomo-nos apresentar a seguir como a mistica pode colaborar para que

o discipulo missionario aprofunde sua experiéncia identitaria a partir de Cristo.

510 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 4. Texto original: “Et per poter noi
efficacemente acquistar cosi puro amore, si giusto desiderio, e allegrezza si perfetta ; fa bisogno,
che prima con ogni nostra industria procuriamo di conoscer Dio,e noi stessi”.

511 PAGANI, A, 11 thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 17. Texto original: “Nel nascer, si
fece nostro compagno, e fratello; nel mangiare si fece nostro cibo, nel morir nostro precio, e nel
regnar nostro eterno premio. Si che egli € tutto nostro, e per nostro conto e per principio, mezo, e
fine d'ogni nostro bene. Et habiamo per certo, e piu che certo, che esso dolce Redentor nostro con
tanto amore, e con si ardente desiderio si offerisce, e viene nell'anima nostra e sempre vorrebbe
stare, e conversar con noi, reggerci a suo modo, e spogliarci delle nostre imperfettione per
disponerci, e tirarci alla sua santita, purita , € unione”.

5122 PAGANI, A., 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 19. Texto original: “non essendo
cosa alcuna che tanto inviti, provochi e sforzia a dovere amare, quanto ¢ I’essere amato”.

513 DGAE 2015-2019, 4.

514 DAp 41.
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4.3.1
A mistica como caminho para o conhecimento de Cristo

A centralidade no Mistério € um dos elementos que caracterizam a mistica
cristd, por isso compartilhamos o pensamento de Rahner ao afirmar que o cristéo
do futuro ou sera mistico ou ndo sera cristdosis. A mistica podera contribuir para
que a experiéncia de encontro com Jesus leve a uma decisdo pessoal de fé diante
de um mundo secularizado e esvaziado de valores.

Um dos grandes desafios é que a experiéncia mistica pode ser compreendida
de véarias maneiras e, talvez, a que mais se destaca é a vivéncia de fenémenos
sobrenaturais como éxtase, levitacdo etc., que desembocam também em aspectos
sentimentais ou emocionais. Ela ndo é, porém, uma experiéncia de sensacoes,
fendmenos extraordinarios, ou visGes espetaculares, mas uma experiéncia de
encontro e de conhecimento de Deus.

Embora a vida de muitos misticos cristdos tenha sido acompanhada por
fendmenos extraordinarios, ndo existe relacdo intrinseca entre fendmenos
extraordinérios e ser mistico. Os fendmenos misticos extraordinarios nos deixam
perplexos, pois a primeira vista parecem remeter a uma acdo de Deus sobre a
pessoa como consequéncia de sua vida de santidade. As explicacdes existentes,
porém, para o surgimento de tais fenémenos na vida das pessoas remontam mais
ao psicoldgico do que ao sobrenatural. Portanto, os fendmenos extraordinarios ndo
sdo condi¢Oes para que a pessoa seja mistica. Eles ndo estdo presentes em todos o0s
misticos cristdos e podem ser encontrados em outras pessoas que nao sdo misticas
€ nem mesmo Cristas.

A mistica € uma busca interior que conduz a pessoa a Deus. E uma busca
amorosa que nos coloca em contato com Cristo. Possibilita-nos discernir a
presenca de Deus em todas as coisas. E como a experiéncia dos grandes misticos
gue veem o mundo todo intimamente relacionado, pois Deus esta em tudo e tudo
esta em Deus.

E uma experiéncia de fé e, portanto, uma experiéncia de Deus. A fé ndo se
restringe apenas aos enunciados, conceitos, imagens ou algo exterior, mas remete
ao préprio Deus. A mistica incide na vida normal da fé e é uma forma intensa de

experiéncia de Deus na fé. Segundo Velasco, a “fé animada e vivificada pelo

5155 RAHNER, K., Elemente der Spiritualitét in der Kirche der Zukunft, p. 375.
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amor, possui uma luz, a luz da fé que outorga a todo crente a capacidade de
discernimento em relagdo as coisas de Deus, e 0 amor e a caridade Ihe concede a
capacidade de operar uma espécie de ‘contato afetivo’”’s16. A experiéncia mistica é
intrinseca a experiéncia de fé. A experiéncia mistica é vida de fé e ela ndo se
reduz apenas a alguns, pois ndo é um setor especial da vida crista.

A mistica é a relacdo estabelecida com Deus. A oracdo é um dos elementos
essenciais na mistica. E um diadlogo com Deus, que brota do coracdo, de um
encontro pessoal, onde é estabelecida uma intima comunhdo e relacdo. Nela
expressamos 0 que experienciamos neste relacionamento, visto que ndo falamos
de Deus, mas falamos com Deus, como por exemplo, um especialista que fala de
Deus e um mistico que utiliza uma linguagem resultante de uma experiéncia com
Deus, sdo duas coisas diferentes.

A linguagem da oracdo tende a transgredir a linguagem comum, pois a
mesma nem sempre € capaz de expressar O que Se experimenta na unido
estabelecida com Deus, tornando-se, assim, necessario 0 uso de outros recursos,
sejam eles linguisticos ou simbdlicos. A oracdo torna-se comunicacdo do
incomunicavel, ou seja, expressdo de uma penetracdo profunda no Mistério a
ponto de dizé-lo com palavras que se transcendem, com metéaforas, alegorias,
gestos corporais etc. Encontramos nos textos de Pagani diversas metaforas e
alegorias para explicar a grandeza do amor e da bondade de Deus ao nos doar ser
préprio Filho, especialmente nas poesiassi7.

Nos escritos de Pagani a experiéncia mistica é uma experiéncia de
contemplacdo dos mistérios de Deus revelados no mistério de Cristo, através da
linguagem do amor. Ha a necessidade dessa experiéncia para que o conhecimento
de Cristo ndo seja apenas intelectual, mas também experiencial. S&0 como duas
faces de uma Unica moeda, onde uma complementa a outra.

Muitos fazem discursos sobre Cristo, mas ndo passam de palavras, nédo
nascem de uma experiéncia, fica no intelectualismo vazio que ndo gera vida. Tais
discursos ndo testemunham um encontro com Cristo. SO as pessoas que fazem a
experiéncia de encontro com Cristo sdo capazes de falar dele e, as vezes, mesmo

sem palavras.

516 VELASCO, M., El fendmeno mistico, p. 286.
517 PAGANI, A., Le rime spirituali.
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A mistica leva a identificar-nos com Cristo, pois ela une Deus a pessoa.
Através dela entramos em total comunh&o com Deus. O cristdo serd mistico na
medida em que identificar-se de forma fiel e plena a Jesus Cristo e para isto é
preciso primeiramente conhecé-lo atraves da contemplacao de sua vida.

O eixo da experiéncia vivenciada pelos misticos é o proprio Deus. E a
pessoa que vivencia a experiéncia de encontro com Deus, é ela que responde, € ela
que € “ouvinte da Palavra”, mas a sua agdo nao € primeira. A pessoa sé é capaz de
responder porque Deus se comunicou por primeiro. Esta € uma intima relacao
estabelecida entre Deus e a pessoa.

A relacdo entre Deus e a pessoa se da na liberdade, pois a experiéncia
mistica ndo é feita por imposicdo. Deus vem ao encontro da pessoa que com sua
liberdade busca a presenca que o habita e o0 move. O mistico experimenta a
presenca de Deus e se sente atraido por ela, por isso a procura. Busca ser a
semelhanca desse Deus. Assim, podemos afirmar que quando o ser humano
pergunta sobre Deus, onde ele esta, que Deus 0 move, esta perguntando sobre si
mesmo, sobre a sua vida.

Os grandes misticos da historia da Igreja estabeleceram uma relagdo com
Deus que ndo os fez perder a propria esséncia, pelo contrario, se humanizaram
mais. A experiéncia de encontro com Deus ndo fez com que se fechassem em si
mesmos, mas 0s langou para 0 encontro como o outro e com 0 mundo criado, de
maneira mais integrada, onde tudo é tido como inter-relacionado.

Notamos hoje em nossas Comunidades cristds uma tendéncia a acentuar a
santidade vivida de uma forma vertical, somente com Deus, muito individualista.
Com isso, a busca de experiéncias espirituais passa pela satisfacdo de alguma
necessidade, isto €, busca-se a Deus para vencer a tristeza, 0 medo, a soliddo.
Muitas Comunidades em suas liturgias procuram suprir essas caréncias através de
musicas, formas de oracdo, que levam ao intimismo e a chamada “paz interior”,
mas ndo levam ao encontro com outro.

Ao olharmos para a experiéncia que os grandes misticos fizeram de Deus,
percebemos que era uma experiéncia pessoal, mas que ndo ficava fechada em seu
subjetivismo, pois sempre se sentiam impulsionados a se langarem ao encontro do
outro. Além disso, em nossa atualidade vemos uma busca muito acentuada em
formas extraordinérias de relacdo com Deus, atraves dos milagres, das curas.

Busca-se a Deus de uma forma utilitarista. Para os misticos o principal ndo é a
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exaltacdo dos fendmenos extraordinarios, mas a relacdo que estabelecem com
Deus. Deus é o contedo da experiéncia. O voltar para dentro de si mesmos é um
voltar-se para a busca de Deus em seu interior, no mais profundo.

Toda a dimenséo ética da fé parte do fundamento do encontro com Deus. Os
misticos em suas relagdes com o0s outros deixam transparecer o proprio Deus e
n&do a si mesmos. Suas acOes em relacdo aos outros partiam sempre da experiéncia
que vivenciaram. Em sintese, vivem unidos em Deus, como nos afirma Paulo em
sua experiéncia: “eu vivo, mas nao eu, ¢ Cristo quem vive em mim” (Gl 2,20).

Pagani segue o caminho contemplativo da mistica como caminho de
conformagdo a vida de Cristo crucificado. Este ndo é um caminho de fuga da vida
real e da historia, mas que lanca para ela. A contemplacdo desemboca na acéo,
pois o Crucificado foi aquele que foi parar numa cruz por causa de sua vida doada
por amor.

A acdo se da no caminho de seguimento. O discipulo missionario é aquele
que segue a Jesus. Para segui-lo é preciso estar com ele, conhecé-lo, contempléa-lo,
para viver como discipulo. E um caminho que conduz & maturidade na fé.
Veremos a seguir como a correta relagcdo do discipulo missionario com Cristo vem
do seguimento, pois trilhando o caminho de Jesus € que se vai configurando a

Cristo, Homem Novo.

4.3.2
O seguimento como revelacao identitaria do discipulo missionério

E a partir do encontro com Cristo que a pessoa comeca a ter um novo olhar
e novas atitudes, isto é, uma mudanca de vida. Esse encontro deve ser
aprofundado num caminho de seguimento a Jesus Cristo. O Documento 107 da
CNBB apresenta o icone biblico do encontro de Jesus com a Samaritana como
paradigmatico para se perceber o processo de inicia¢do ao discipulado vivido por
ela. O encontro com Jesus mudou a sua vida e a fez ir em dire¢do aos outros para
tambem mudar a vida delesszs.

Nesse itinerario iniciatico, diversos aspectos formativos devem ser

desenvolvidos: dimensdo humana comunitaria, espiritual, intelectual, comunitaria

s18 CNBB, Doc. 107, 1.
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e pastoral-missionariasis. Nos escritos de Pagani encontramos o desenvolvimento
de todas essas dimensdes, mas sobressai a dimenséo espiritual, pois sdo escritos
de cunho ascético-misticos que levam a pessoa a contemplar o mistério de Cristo.
Da contemplacdo deve nascer o desejo de ter o Cristo intimamente conectado a

sua existéncia, como convida Pagani:

Jesus seja (em todas as coisas que te acontecerem) o teu conselheiro, o teu mestre,
a tua regra; cuja vida e doutrina sempre dirija, trate e considere na tua alma, e
procura com todas as tuas forcas imita-lo e segundo ela ordenar todo teu habito e
toda a tua vida; de modo que Jesus seja a tua vida, a tua conversagdo, o teu
raciocinio, a tua diversdo, a tua ligdo, a tua ciéncia, o teu governo, o teu desejo, a
tua alegria, o teu entretenimento, a tua conquista, e toda tua esperanga,
recompensa, e felicidade, que esperas e desejas nesta e na outra vidaszo.

Pagani ndo trata diretamente do tema “seguimento”, mas em seus escritos
sobressai como deve ser aqueles que seguem a Jesus. A principal caracteristica
dos seguidores de Cristo deve ser a pratica de uma vida virtuosa. Virtude vem de
virtus, forga. E a forca que harmoniza a pessoa. E o equilibrio. Viver as virtudes
significa ter equilibrio na vida, eliminando os excessos. A vivéncia das virtudes
propostas por Pagani, que fazem parte de uma espiritualidade franciscana, € uma
busca de conformidade a Cristo.

O exercicio das virtudes levara a pessoa a melhor corresponder ao amor de
Deus. E o exercicio para conquistar as virtudes ndo é para se salvar, mas para se
aproximar mais de Deus e reconhecer sua bondade. Pagani propde em diversas

obras o exercicio das virtudes para ser um humano integrado.

Para chegar a perfeicdo das virtudes cristds e construir nosso edificio espiritual, tdo
bem fundamentado que nunca caia em ruina ou seja danificado por causa das
tentacbes ou sofrimentos, é necessario cavar profundos fundamentos. E preciso
empenhar-se, com desejos ardentes e com todas as forgas, para amar e abragar a
virtude da verdadeira e perfeita humildade, mae, protetora e guarda de todas as
virtudess2i.

5190 DAp 280.

520 PAGANI, A. Specchio di fideli, p. 604-605. Texto original: “Giesu sia (in tutte le cose, che ti
intravengono) il tuo consigliere, il tuo maestro, e la tua regola; la cui vita, e dottrina sempre
rivolgi, tratta, e considera nell'animo tuo, e cerca con tutte le forze di imitare e secondo quella ogni
tuo costume, e tutta la tua vita ordinare; in modo che Giesu sia la tua vita, la tua conversatione, il
tuo ragionamiento, il tuo tratenimento, la tua lettione, la tua scienza, il tuo governo, il tuo disio, il
tuo contento, il tuo trastullo, il tuo acquisto, e ogni tua speranza, mercede, e felicita, che aspetti e
desideri in questa, e nell'altra vita”.

521 PAGANI, A, 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 82. Texto original: “Et per potere
arrivare sicuramente alla perfettione nelle christiane virtu, e far I’edificio nostro spirituale, cosi ben
fondato e fabricato, che non mai né per impeto diventi di tentationi, né per corso di torrenti di
tribolationi e afflittioni, né per altro qualunque accidente possa esser ruinato, 0 danneggiato, fa
bisogno di profondamente cavare, e far basso fondamento per bene edificare. Ciog, convienci bé
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Pagani afirma que Cristo, com as obras e com as palavras, nos ensinou
quatro principais virtudes, que contém todas as outras: a pobreza, a humildade, a
paciéncia e a caridades22. Assim, ndo se trata apenas de virtudes pessoais, mas que
também nos lancam ao encontro do outro. O papa Bento XVI, no discurso
inaugural da Conferéncia de Aparecida, afirma que “a vida cristd ndo se expressa
somente nas virtudes pessoais, mas também nas virtudes sociais e politicas”s23. O
exercicio das virtudes pessoais deve levar a pratica da caridade, isto €, da
promocao humana. Uma fé madura conduz ao amor a Deus e ao proximo.

As virtudes vivenciadas como exercicio para assemelhar-se a Jesus revelam
quem € o discipulo missionério: é aquele que se conforma ao Mestre. E essa
conformidade se da num caminho de seguimento, pois ao adentramos nos
evangelhos podemos perceber como Jesus tracou um caminho iniciatico para seus
seguidores, para que ficando com ele, aprendessem dele como serem discipulos
missionarios.

Seguir é uma palavra que pode ser interpretada de varias formas. Em seu
sentido literal e denotativo, expressa acompanhar fisicamente, ir apds, andar atras
de, ser precedido por, caminhar na retaguarda, e todas estas sdo atitudes
exteriores. J& em sentido conotativo, seguir significa sujeitar-se, submeter-se
obedecer, reconhecer a soberania como chefe e guia, acatar preceitos,
mandamentos, ordens, atender, aderir, depender, continuar, viver em harmonia
com. De certa forma, todas estas atitudes estavam presentes no seguimento a Jesus
pré-pascals2a.

O seguimento a Jesus esta presente em todos os evangelhos, mesmo se com
caracteristicas diferentes. Eles sublinham “a proximidade como trago essencial da
espiritualidade do discipulo. Seguir alguém em seu significado mais profundo
quer dizer ‘estar préximo’, ‘estar junto’ de quem convoca a caminhada’szs.

Apds a pascoa de Jesus, segui-lo ganha um novo enfoque, pois Jesus nédo
estando mais presente fisicamente, seqguir significa torna-lo vivo e presente no

mundos26. “Seguir ¢ configurar-se com Jesus, conformar-se com ele, ser seu

disponere con accesi desideri, e affaticar con tutte le forze, e tutti i buoni mezi per amare e
abbracciar la virtt della vera, e perfetta humilta, madre, custode, e tutrice di tutte le virtu”.

522 PAGANI, A, 1l thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 71.

523 DAp, Discurso Inaugural 3.

524 LIMA, M., Seguir Jesus, p. 43-47.

525 TEIXEIRA, F., A espiritualidade do seguimento, p. 23.

526 LIMA, M., Seguir Jesus, p. 43-47.
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discipulo, re-fazer e re-criar o seu caminho, compartilhar sua sorte: levar a cruz,
beber o célice, receber o Reino, ou seja, disponibilidade total em vista da
missao’’s27.

Para segui-lo é preciso se colocar a caminho tanto com as atitudes do
seguimento pré-pascal, mesmo Jesus ndo estando presente mais fisicamente, como
proximidade, estar junto etc., quanto com as atitudes do seguimento pos-pascal,

pois 0 segue quem o conhece, quem esta proximo. E preciso também

unir-se a ele em comunhao de vida e de destino, centralizar a propria existéncia em
sua exemplaridade, abandonar tudo e responder na fé e na obediéncia ao seu
chamado, romper com todo o passado, participar de sua vida instavel na terra — o
Cristo histérico — e testemunhar o amor que foi a sua morte, aceita-lo
incondicionalmente até as Gltimas consequéncias, deixar-se atrair por sua palavra e
por sua pessoaszs.

O discipulo segue o caminho indicado pelo Mestre. Neste sentido, seguir a
Jesuss29 significa trilhar o seu caminho de encarnagéo, vida, morte e ressurreigao.
Ele encarnou-se em nossa histdria, anunciou e iniciou a proximidade do Reino de
Deus, agiu com amor misericordioso para com o0s pobres e oprimidos, foi
perseguido e morto. Como resposta a sua entrega, foi ressuscitado pelo Pai. Desde
0 inicio seguir a Jesus significou um mergulho no mistério pascal, isto é,
participar de sua vida, missao e destinoszo.

O verbo “seguir” ¢ utilizado pelo Novo Testamento em diversas situagdes
onde homens e mulheres se colocam a caminho com Jesus: a multiddo que
acompanhava Jesus de forma pura e simples e que se abria ao seu evangelho,
embora ndo arriscassem aprofundar no mistério de sua pessoa (Mc
3,7;5,24;10,52;11,9;Lc 7,9;9,11;23,27;Mt 4,25,8,1;8,10;19,2;20,29); os seguidores
em sentido amplo (Mc 2,15;10,32;15,41); os discipulos (Mc 6,1;14,54; Mt 8,23;
Lc 22,39); os Doze (Lc 6,13;Mc 3,13). Para todos esses é utilizado de forma geral
o termo “seguidores” (mathetés)sa1.

Apesar de todos serem chamados de seguidores, sempre ganhou destaque na
histria do seguimento o grupo dos Doze, por serem seguidores mais préximos e

aos quais Jesus tomou a iniciativa de chamar (Mc 1,17; Mt 4,19; Jo 1,43). Eles

527 LIMA, M., Seguir Jesus, p. 5.

528 LIMA, M., Seguir Jesus, p. 5.

529 Utilizaremos em nossa pesquisa a expressao “seguir a Jesus”, ao invés de “seguir Jesus”, para
conotar que 0 seguimento é a uma pessoa.

530 SOBRINO, J., Seguimento de Jesus, p. 772.

53 MONGILLO, D., Seguimento, p. 1043.
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representam simbolicamente as doze tribos de Israel e expressam a exigéncia
messianica de Jesus Cristo a respeito de todo Israelss2. O chamado e a resposta
dos primeiros discipulos sdo um protétipo para quem adere ao seu seguimento.
Nas escolas rabinicas da época de Jesus era 0 aluno que escolhia o seu
mestre. Os alunos aprendiam os contetdos, a lei, a purificar-se, e podiam superar
0 mestre tornando-se um. Eram discipulos transitorios que ficavam com o mestre
até tornarem-se mestres. Com Jesus foi diferente. Ele quem toma a iniciativa de
chamar seus discipulos: “Nao fostes vds que me escolheste, mas fui eu quem vos
escolhi” (Jo 15,16). E o discipulo sera sempre discipulo, pois o Mestre serad
sempre Jesus. Ser discipulo significa ser seguidor de Jesus de modo permanente.
O discipulo ndo ird repetir apenas a doutrina que aprendeu de Jesus, mas ira

transmitir tudo o que aprendeu de Jesus com a prépria vida.

O discipulo experimenta que a vinculagdo intima com Jesus no grupo dos seus €
participacéo da Vida saida das entranhas do Pai, é se formar para assumir seu estilo
de vida e suas motivaces (cf. Lc 6,40b), viver seu destino e assumir sua misséo de
fazer novas todas as coisassss.

Jesus chamou com autoridade, incondicionalmente e sem explicacfes. Esse
modo de chamar s6 é comparavel com o chamado que Deus fazsss (como o
chamado dos profetas no Antigo Testamento). A resposta dos que sdo chamados é
imediata, deixam tudo e o seguem. Deixaram o pai, as redes (Mc 1,18-20), a
coletoria de impostos (Mc 2,14) e o seguiram, isto é, romperam com todas as suas
segurancgas, com sua vida anterior, para seguir Jesus.

Inseridos com Jesus na realidade, identificando-se a cada dia com ele, com
seu modo de viver e de agir, seus seguidores ddo continuidade ao seu projeto: “Se
alguém quiser vir apdés mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”
(Mc 8,34). O seguimento a Jesus se da, entdo, nessa caminhada: ficar com Jesus,
aprender dele, partilhar da sua misséo e de seu destino.

Dentre os evangelhos ganha destaque o de Marcos que enfatiza o
seguimento como o interesse principal de Jesus. Jesus chama “para que ficassem
com ele” (Mc 3,14). A experiéncia de ficar com Jesus € mistagdgica, isto €, seus
seguidores aprendem a assemelhar-se a ele participando de sua vida. Neste

aprendizado consta 0 compromisso com 0 Reino e seus destinatarios, onde 0s

532 MONGILLO, D., Seguimento, p. 1043.
533 DAp 131.
53 SOBRINO, J., Seguimento de Jesus, p. 772.
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pobres e excluidos que passam pela miséria e sofrimentos, ganham centralidade.
O “ficar com Jesus” possibilita o conhecer Jesus. “Ficar com Jesus” ndo ¢ um

privilégio, mas uma experiéncia que leva ao compromisso:

A experiéncia de “estar com Ele” é o modelo pedagdgico no qual se aprende e se
assume o compromisso de redencdo exigido pela situacdo de miséria e de
sofrimento daquela gente que ali estad. O sentido eclesial e apostolico do modelo
pedagdgico do “estar com Ele” é bastante convincente nas linhas do chamamento.
N&o ¢ a experiéncia de um simples desfrutar a presenca de Jesus, mas a experiéncia
da intimidade que leva ao compromissosss.

Nos Evangelhos Jesus estd sempre a caminho, “ndo tem onde reclinar a
cabeca” (Mt 8,20). Esse caminho é a sua morada, assim 0 seguimento da-se no
caminho. Quem quiser segui-lo deve ser livre para fazé-lo, mas deve saber que
trilhar esse caminho é dificil e exigente.

Marcos apresenta Jesus com muita cautela. Jesus ndo é exaltado. Quando é
proclamado como “Filho de Deus” ndo sdo as pessoas piedosas que o invocam ¢
sim os deménios (Mc 5,7), e um pagdo, 0 centurido romano, que esta ao pé da
cruz. (Mc 15,39). Quando o chamam de Messias ele pede que ndo revelem isso a
ninguém. Assim, a fé em Jesus ndo é triunfalista, nem light, nem facilszs.

Jesus se manifestou mostrando o seu destino e, sem o desejo de iludir os
seus seguidores, apresentou o Pai, o reino e os projetos do Pai para com o reino.
“O seguimento de Jesus ¢ o modo especificamente cristdo de corresponder a
passagem de Deus por este mundo, de chegar ao seu Reinado™s37. Seguir Jesus é
anunciar o reino de Deus e ajudar na realizacdo do mesmo. Isso implica um
esvaziamento de si que provoca uma abertura para Deus e para 0s outros.

Quem quiser ser seu discipulo e sua discipula sabe que vai encontrar cruzes
pelo caminho, mas sabe também que seu olhar deve estar direcionado para o
futuro que Ihe espera. Com isso ndo se quer afirmar que o Novo Testamento
apresente uma doutrina masoquista e do sofrimento, mas o como viver conforme

Jesus.

O seguimento de Jesus engloba o seu estilo, o seu caminho, como caminho dos
pobres e sofredores carentes de libertagdo integral, e as consequéncias do seu
destino de paixdo e morte redentora. O seguimento é o ideal que germina e
configura os tracos da comunidade. E a experiéncia de sua modelacéo. O horizonte
constituido é um reenvio ao significado de Jesus que percorre 0s caminhos do
mundo indo ao encontro das pessoas la onde elas estdo, e no compromisso da fé, a

53 AZEVEDO, W., Comunidade e missdo no Evangelho de Marcos, p. 179.
53 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvacao, p. 183.
537 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvacdo, p. 137.
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redencdo. O caminho de Jesus é concreto, e também o seu seguimento. Trata-se de
um comprometimento no plano redentor de Deus, operado por seu ministériosss.

No corpo joanino o verbo seguir refere-se a comunhéo intima com Cristo
(Jo 12,26ss). Seguir significa ter fé, crer em Jesus Cristo. Os discipulos sdo
testemunhas de Cristo com a prépria vida e por isso compartilham do seu destino
(Jo 12,26;21,19-22) e de sua gloria (Jo 12,26;13,36ss). O seguimento, em Jodo, é
promessa da participacdo com Jesus na vida de Deus junto ao Pais39.

ApoOs a ressurreicdo de Jesus, a vida crista € apresentada como o “exercicio
de assemelhar-se a ele, de ‘tornar-se filhos no Filho’ (Rm 8,29), ‘com os olhos
fixos em Jesus’ (Hb 12,2)”s40. “Para Paulo que ndo conheceu a Jesus historico,
aquele homem dos evangelhos, aquele filho Unico de Maria, verdadeiro homem,
seguir é imitar e acentuar o imperativo ético, ou seja, modelar-se conforme seu
exemplo’’s41.

Nos escritos paulinos o seguimento da-se na perspectiva da presenga “em
Cristo” e da imitagdoss2. O termo imitagdo € utilizado como sindnimo de
seguimento a Cristo. Imitar a Cristo significa configurar-se a ele que foi morto na
cruz, ressuscitado e que vive glorioso. Portanto, ndo é uma configuracdo externa,
de gestos externos, mas uma participacdao intima nos mistérios que marcaram a
vida de Jesus. Esta participacdo é expressa através da unido com Cristo: sofrer
com, ser crucificado com, morrer com, ser sepultado com, ressuscitar com e viver
COMs43,

Nas primeiras comunidades seguimento e imitagcdo de Cristo se
entrelacavam e eram termos utilizados para expressar a mesma realidade. N&o
eram conceitos abstratos, mas realidades cristoldgicas concretas: viver como Jesus
que foi morto e ressuscitadoss4. A vida crista era um exercicio de assemelhar-se a
Jesus.

Nos primeiros séculos do cristianismo, devido a persegui¢édo sofrida, muitos
cristdos deram sua vida como testemunho de fidelidade a Jesus Cristo e sua causa
até a morte. O martirio passa a ser na Igreja nascente a expressdo maxima do

seguimento e da imitacdo. O martirio era visto como morte por exceléncia por ser

538 AZEVEDO, W., Comunidade e missdo no Evangelho de Marcos, p. 214-215.
539 MONGILLO, D., Seguimento, p. 1043-1044.

540 SOBRINO, J., Seguimento de Jesus, p. 771.

sa1 LIMA, M., Seguir Jesus, p. 56.

542 MONGILLO, D., Seguimento, p. 1044.

543 BOMBONATTO, V. I, Seguimento de Jesus, p. 78.

s44a BOMBONATTO, V. I, Seguimento de Jesus, p. 103.
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considerada a forma mais expressiva de fé em Jesus. Os cristdos iam a morte com
alegria, pois tinham a certeza de que o prdprio Cristo sofria neles. Logo a seguir,
com o fim da perseguicdo, a vida monastica se tornou o modelo de seguimento
por exceléncia. O ideal do martirio na vida monastica era o abandonar tudo para
entregar a vida a Deus.

Assim, 0 seguimento tornou-se “a forma mais importante de explicitar a
identidade cristd, e muito mais quando, ao longo da historia, os cristdos passaram
por crise de identidade e de relevancia”s4s. Nessas crises, 0s mais lcidos se
voltaram ao seguimento, pois é o0 seguimento a Jesus que nos faz cristaossss. Foi-
se compreendendo que a vida cristd consiste no seguimento a Jesus. E este
seguimento ndo é tedrico, mas praxico.

Quem segue a Jesus deve reproduzir a evangelizacdo realizada por Jesus e
também como ele a realizou; reproduzir a vida de Jesus em todas as suas
realidades: fatos e palavras, pratica e oracdo, acdo e destino, morte e ressurreicao.

O reproduzir significa seguimentosaz.

Quando cresce no cristdo a consciéncia de pertencer a Cristo, em razdo da
gratuidade e alegria que produz, cresce também o impeto de comunicar a todos o
dom desse encontro. A missdo ndo se limita a um programa ou projeto, mas é
compartilhar a experiéncia do acontecimento do encontro com Cristo, testemunha-
lo e anuncia-lo de pessoa a pessoa, de comunidade a comunidade e da Igreja a
todos os confins do mundo (cf. At 1,8)sas.

O seguimento a Jesus esta relacionado com a realizacdo do reino. Uma das
implicagBes do seguimento a Jesus é o andncio do reino de Deus e a contribui¢do
para sua realizagdo no “ja” da historia. Assim como Jesus anunciou o reino € o
iniciou através de sua acgdo, seu seguidor é convidado a dar continuidade a sua
missao visibilizando o reino.

Para colocar em pratica a missdo de visibilizacdo do reino confiada por
Jesus é preciso gque seus seguidores conhe¢cam sua vida doada a servigo do mesmo
reino. E preciso conhecer toda a vida de Jesus e seus ensinamentos para nio
desvirtuar o sentido de sua missdo. Nesse sentido podemos aceitar o convite de
Pagani a contemplar a vida de Jesus: “Percorra toda a vida santa de Jesus, seus

habitos e suas doces palavras. Acompanhe-o com 0s Apostolos, como pastor

545 SOBRINO, J., Identidade cristd, p. 343.

s46 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvacao, p. 136.

s47 SOBRINO, J., Evangelizacion y seguimento. La importancia de “seguir” a Jesus para
“prosseguir” su causa, p. 84.

s48 DAp 145.
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piedoso e Mestre sabio. Observe os milagres, esteja atento a sua doutrina e olhe
diligentemente todas as suas acdes’’s49.

A partir da contemplacdo o cristdo € motivado a avaliar ou redimensionar
sua pratica e missdo a partir da pratica e missdo de Cristo, que se entregou por
amor. Segundo Pagani, o amor de Jesus é o mais perfeito, eficaz, doce e

perseverante, porque ele amou sem medidas:

O amor de Jesus foi perfeito em todos os sentidos, porque ndo amava as pessoas
disfarcando seus vicios. Foi um amor eficaz porque ndo amou s6 com palavras,
mas com obras importantes, fatigosas e dificeis. Foi um amor gratuito e livre,
porgue ndo havia motivos para amar quem ndo tinha nenhum mérito, mas sé
pecados. Foi um amor verdadeiro e puro, porque ndo amou pela sua utilidade, ou
pelo seu prazer, que teria recebido daqueles que amava. Foi também um amor doce
0 seu, porque ndo nos escolheu, acolheu e resgatou como servos, mas como
amigos, filhos e irmaossso.

Pagani convida os seguidores de Cristo a ter uma vida virtuosa para serem
capazes de corresponder ao amor. Ele afirma que para tornar a alma agradavel e
bela diante de Deus, é necessario um sélido habito virtuoso, fruto do exercicio de
muitas virtudes cristas, pois “para conhecer isto, nos bastam o ensinamento € o
exemplo da vida e da paixdo de Jesus Cristo crucificado”ss1. Cristo € certamente o
paradigma para a pratica das virtudes e essa pratica revela a identidade de seus
seguidores discipulos missionariosss2. Assim, a seguir queremos elucidar como
gue na pratica, apos se fazer a experiéncia de encontro com Cristo, a partir de seus
ensinamentos, vida e paixdo, a resposta de amor ao amor de Cristo pode ser

revelada na misericdrdia para com os povos crucificados.

549 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 114. Texto original: “Va poi discorrendo tutta la sua santa
vita, i suoi puri costumi, e le fue dolci parole; accompagnalo con gli Apostoli come pio pastore, e
savio maestro; vedi i miracoli, sta attenta alla dottrina e poni ben mente ad ogni sua attione”.

550 PAGANI, A., Specchio di fideli, p. 74. Texto original: “Et I’amor di Giesu fu di ogni canto
perfettissimo, percioche fu amore ordinato che non amava cosi le persone, che dissimulasse i loro
vitii, fu amore efficace, che non solo con parole, ma con opere importanti, faticose, e difficili amo,
fu amor gratuito e liberale, che (si come & detto) niuna ragione vavea di amar coloro, che nium
merito, ma solo peccati haveano, fu amor vero, e puro, che non amo per suo utile, 0 per suo dilleto,
che da chi egli amava havesse ricevuto, 0 ne fosse per ricevere fu etiando amor dolce il suo, che
non ci ha eletti, accolti e riscossi come servi soggetti, ma come domestici amici, figliuoli e
fratelli”.

551 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 71. Texto original: “che a noi
basta, per conoscer cio, la dottrina i l'essempio della vita, e della Passione di Giesu Christo
crocefisso”.

552 GS 22.
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4.4
Do Deus crucificado aos povos crucificados

A fé cristd tem como originalidade a apresentacio de um “Deus
crucificado”: Jesus Cristo. A encarnagdo levou Jesus a estar junto com excluidos
daquela sociedade, fazendo o bem e agindo com misericérdia. As acGes de Jesus
questionaram a lei vigente que desumanizava e excluia. Com sua prética, Jesus
tornou presente o reino, desmascarando o antirreino e com isso entrou num
conflito com as autoridades, sendo perseguido e levado a cruz por elas. Assim, a
morte de Jesus na cruz é a maior expressdo de sua entrega e vida doada por amor.

Os que se encontram com Jesus, conhecem sua vida, pratica e missdo, e a
ele aderem como resposta de amor ao seu grande amor por nos, refazem o seu
caminho e sua prética, tornando-se discipulos missionarios. Ser cristdo ndo é
apenas confessar que cré em Cristo como Senhor, é ser como Cristo na préatica do
amor como servico e misericordia.

Chamados a praticar 0o mandamento novo do amor, os discipulos
missionarios revelam o amor de Deus. O amor é uma espécie de distintivo dos
cristdos: “Nisto reconhecerdo todos que sois meus discipulos, se tiverdes amor uns
pelos outros” (Jo 13,35). O amor deve ser real, eficaz e libertadorsss. O amor é o
que nos torna semelhantes a Deus.

Segundo Pagani, “mesmo que sejamos empenhados em desejar e exercitar
todas as virtudes, todavia devemos ocupar-nos principalmente em conquistar a
perfeita caridade: vida, coroa e perfeicao de todas as outras virtudes”ss4. Pela
caridade somos chamados a amar a Cristo, nosso tesouro. E € a partir desse amor
que se faz o que Jesus fez e ensinou a fazer, pois “quem ama perfeitamente
alguém se esforca para lhe ser semelhante e transformar-se nele, ndo s6 com a
vontade e com o amor, mas também com 0s pensamentos, as palavras e a vida:

estes sao sinais claros de amor’’sss.

553 SOBRINO, J., Seguimento de Jesus, p. 773.

554 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 112. Texto original: “Benche
siamo obligati & desiderare, e essercitare in noi tutte le virtd christiane, niente di meno dobbiamo
principalmente attendere ad acquistar la Perfetta carita, vita, corona, e perfettione d'ogni altra
virtu”.

ss5 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 137. Texto original: “chi
perfettamente ama alcuuo si sforza di essergli simile, e trasformarsi in lui non solo con la volonta,
e con l'amore, ma etiandio co'penfieri, con le parole, e co i costumi; che sono i manifesti indicii di
€sso amore”.
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Ao testemunhar o amor, 0s cristdos refazem o caminho de Jesus, o “Deus
crucificado”. A reflexdo de Pagani sobre o Crucificado muito contribui para que
na formacao de discipulos missionarios o eixo de sua missdo seja a experiéncia de
encontro como o proprio Cristo, que gera homens e mulheres novos, cuja pratica
nasce da resposta amorosa ao Deus que é amor e bondade. A obra Historia
Ecclesiastica della citta, territorio e diocesi di Vicenza relata como que na pratica
Pagani e os membros de suas fundagdes cuidavam daqueles que mais precisavam,
principalmente os pobres e os encarceradossse. Nos escritos de Pagani, porém, nao
encontramos diretamente referéncias a uma concregdo histérica como fruto da
experiéncia do encontro com Jesus.

A nosso ver, mesmo ndo apresentado na pratica como se da a concregdo
histérica do amor experienciado, Pagani deixa subentendido que a conformidade
ao amor divino nao fica apenas na dimensao pessoal, mas a partir da resposta de

amor a Jesus cada cristdo é chamado a ser como Cristo na relacdo com 0s outros:

Aquele que ama procura fazer, com diligéncia, as coisas que sabe mais agradaveis
a pessoa amada. Quem ama Jesus, Filho de Deus encarnado, se esforga ndo sé para
sentir e saborear a suavidade de seu amor, mas para conformar-se a Ele nos
pensamentos, nas palavras e na vida (Jol3 el4). Procura fazer tudo o que lhe
agrada e assimilar-se a Ele (na medida do possivel), no seu modo de viverssr.

Pagani acrescenta ainda: “quanto mais uma pessoa € perfeita amante, tanto
mais se esforca e é pronto a realizar com simpliciade, fidelidade, e de forma
adequada as coisas, que Jesus fez, aconselhou e mandou que se fagam”sss. Assim,
para finalizar nossa pesquisa procuraremos demonstrar 0 quanto € importante
partir da experiéncia de amor para com o Deus crucificado para a pratica do amor
e da misericordia para com os crucificados da historia, como Jesus o “fez,
aconselhou e mandou que se faga”.

Como ja afirmamos anteriormente, ndo encontramos como isso se da na
pratica nas obras de Pagani. A concregdo historica, porém, estd muito presente nas
reflexdes teologicas latino-americanas das décadas passadas, especialmente a de

Jon Sobrino. Nesse sentido, sera importante conjugar essa reflexdo com a

556 BARBARANO, F., Historia ecclesiastica della citta, territorio e diocesi di Vicenza, p. 84-170.
v. 1.

557 PAGANI, A., Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 137. Texto original: “Et procura di
far con ogni diligenza quelle cose, che sa esser piu grate alla persona, che ama. Perd chi ama Giesu
figliuol di Dio incarnato si sforza non solo di sentire, e gustar la soavita del suo amore; ma di
conformarsii a lui ne’pensieri, nelle parole, e ne i costumi; e proccacia di far tutto cio, che gli
piace, e di assimigliarsi & lui (quanto piu puo) in tutti i modi del fuo vivere”.

ss8 PAGANI, A, Il thesoro dell’humana salute et perfettione, p. 137.
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proposta de Pagani, pois é da experiéncia de encontro com o Crucificado que
nasce o amor e a misericordia para com os crucificados da historia. E uma
proposta de unido entre as dimensdes pessoal e social da fé.

Além disso, esses dois tipos de reflexdes sobre o Crucificado séo cada vez
mais silenciadas pela mudanca paradigmatica dos valores vivenciados hoje pela
sociedade. E preciso retoma-las para que a autenticidade do antncio querigmatico
ndo seja desvirtuada e para termos discipulos missionarios que contribuam para
uma Igreja que seja reflexo do Crucificado, “pobre e para os pobres”, amorosa ¢
misericordiosa.

A reflexdo de Sobrino, que passa do Deus crucificado aos povos
crucificados, nos ajuda a compreender que € preciso fazer uma profunda
experiéncia de encontro com o Crucificado para ir em missdo em direcdo aos
crucificados da historia. Significa que a missao do discipulo missionario nasce da
cruz de Cristo. Vejamos como isso se da.

4.4.1
O Deus crucificado

A cruz de Jesus faz saltar aos olhos o assassinato do inocente Filho de Deus
e por isso ela se torna um escandalo. Jesus foi vitima de um assassinato cruel. As
narrativas evangélicas apresentam esse assassinato e também o abandono que
Jesus sente em relacdo ao Pai na cruz. A cruz evidencia um duplo escandalo: o
assassinato do Filho e o abandono do Pai.

Jesus experimenta a morte, mas também a morte de sua causa, visto que
durante sua vida, Jesus anunciou o reino, esteve a servi¢o da sua chegada, pois
tinha a conviccdo que este estava proximo. Em nenhum momento na cruz aparece
essa proximidade do reino ou algum pensamento ou palavras de Jesus acerca do
reino. Por isso pode-se falar em descontinuidade com sua vida.

Além disso, hd uma descontinuidade maior ainda em relacdo ao seu Pai.
Durante toda a vida Jesus revela sua proximidade com o Pai e teve de ir
aprendendo o que no Pai hd de mistério. Na cruz, porém, essa proximidade

desaparece. Jesus ndo faz a experiéncia do Pai bondososse. Jesus experimenta uma

559 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 346-347.
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soliddo historica na cruz: esta sem o Pai e sem os discipulos, que o trairam e o
abandonaram. Jesus vive um grande sofrimento na cruz.

Os questionamentos sobre o sofrimento experimentado por Jesus levam a
pergunta sobre a presenca de Deus e de sua acdo para evitar o sofrimento. Na
modernidade tal pergunta se repete diante de um mundo com tanto sofrimento
humano, vivenciado pela coletividade, e por isso a crenga em um Deus justo, bom
e poderoso sé poderia ser desconsiderada: como um Deus pode morrer? Como
pode sofrer uma morte tdo cruel? Como o Pai pode deixar seu Filho sofrer tal
morte? Onde estd o Pai revelado por Jesus como amor, proximidade, compaix&o,
misericordia, justica na hora da cruz?

Devido a todo sofrimento trazido pela ganancia, pelas guerras e por tantas
outras formas causadas pelos préprios seres humanos, esse mesmo sofrimento
tornou-se a rocha do ateismo moderno. Principalmente na Europa o ateismo
moderno e a secularizacdo proporcionaram o movimento filoséfico da morte de
Deus, no qual ndo se percebe a presenca de Deus em meio a tanto sofrimento e
chega-se a perguntar “por que Deus permite tudo isso?”, ou ainda, “por que ele
ndo intervém na historia?”. E como resposta a tantas indagagdes vem a conclusao:
“Deus esta morto”.

Tais afirmacdes se fortaleceram ainda mais com as realidades da Segunda
Guerra Mundial e do holocausto experienciado pelo povo judeu, da Guerra Fria e
da Guerra do Vietna e de outros conflitos. Muitos se perguntaram como falar de
Deus depois de Auschwitz, e essa questdo retrata bem a realidade da presenca ou
auséncia de Deus diante de tanto sofrimento gerado pela maldade humana contra
0s seus semelhantes.

Aos olhos do homem moderno, o sofrimento humano ndo condiz com a
onipoténcia de Deus e por isso ela é questionada. Entende-se por onipoténcia que
Deus tudo pode realizar, inclusive evitar o sofrimento. Deus, porém, ndo intervém
na liberdade humana de fazer suas escolhas. Muitos sofrimentos séo frutos das
escolhas humanas. A propria morte de cruz de Jesus foi uma escolha dos lideres
da época. E Deus, por ser onipotente no amor, estd aberto ao sofrimento, sendo,

assim, diferente do Deus apatico que a metafisica apresenta.
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Faz-se, portanto, necessaria uma “passagem de um Deus estatico, apatico
(que ndo sofre), para um Deus vivo, patético (que tem phatos e pode sofrer)”s60. O
movimento filosofico da morte de Deus ndo anunciou a morte do Deus de Jesus,
mas do deus da filosofia e da religido, cuja imagem € apatica. Um deus que nao se
compadece do sofrimento ndo é um deus credivel, pois é fechado em si mesmo.

Para responder a tantos questionamentos, uma das mais significativas
sistematizacbes contemporaneas sobre o Deus que passa pela experiéncia do
sofrimento foi a do tedlogo reformado Jirgen Moltmann. Ser testemunha dos
efeitos da guerra, do exterminio de tantos judeus, das atrocidades dos nazistas, fez
com que Moltmann pudesse desenvolver sua teologia a partir da realidade de
sofrimento experienciada por tantas pessoas.

De todos os campos de concentracdo e exterminio, Auschwitz tornou-se o
simbolo da opressao, do sofrimento e do assassinato em massa. Moltmann n&o foi
prisioneiro neste campo, mas tem muito presente o sofrimento humano ali
vivenciado. Como falar de Deus depois de Auschwitz também foi para ele um
grande questionamento, pois para muitos, Deus ndo estava presente no sofrimento
de milhares de pessoas, abandonando-as. No entanto, Moltmann vé Deus presente,
sofrendo com toda essa gente, assim como estava presente e solidario na cruz de
Cristo.

Para Moltmann “a morte de Jesus na cruz ¢ o centro de toda a teologia
cristd. Ele ndo é o Unico tema da teologia, mas com certeza é a porta para 0S seus
problemas e respostas na terra. Todas as declaragdes cristds a respeito de Deus,
criagdo, pecado e morte apontam para o Crucificado”se1. A partir da cruz de Jesus
ele apresenta como o sofrimento afeta o proprio Deus.

Moltmann afirma que “a fé cristd estd ligada ao conhecimento do
Crucificado, com o conhecimento de Deus no Cristo crucificado, ou para dizer
mais precisamente com Lutero: com o conhecimento do ‘Deus crucificado’’se2. O
“Deus crucificado” remete a relagdo trinitaria, onde Jesus na cruz deixa

transparecer sua intima relacdo com o Pai, até mesmo no sentimento de abandono,

se0 BOFF, L., Paixdo de Cristo — paixdo do mundo, p. 138.
se1 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 252.
ss2 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 93.
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assim “a morte de Jesus nao pode ser compreendida como “morte de Deus”, mas
somente como a morte em Deus’’s63.

O abandono do Pai fica evidente em Marcos quando narra o grito de Jesus
na cruz. O Pai que esteve presente em todos 0s momentos parece ndo estar no
momento crucial de sua vida. Segundo Moltmann, nesse abandono, porém, o Pai

também abandona a si mesmo:

Na entrega do Filho, o Pai também se entrega, apesar de ndo ser da mesma forma.
Pois, Jesus sofre 0 morrer no abandono, mas ndo a morte em si; pois 0 homem nao
pode mais ‘sofrer’ a morte, porque sofrimento pressupode vida. Porém, o Pai que o
abandona e o entrega sofre a morte do Filho na infinita dor do amor... O Filho sofre
morrendo, o Pai sofre a morte do Filhossa.

O sofrimento do Pai revela que Ele ndo é um Deus apético, mas que pode
sofrer, e este € um conceito totalmente diferente do conceito filoséfico grego no
qual Deus ¢ incapaz de sofrer. Falar em “Deus crucificado” ¢ reconhecer Deus na
cruz de Cristo, é reconhecer o sofrimento do Filho que morre e o sofrimento do
Pai que é testemunha da morte do Filho. Assim como estava presente e sofreu na
morte do Filho, também estava presente e sofreu em Auschwitz, como o préprio
Moltmann afirma: “como a cruz de Cristo, até Auschwitz esta no proprio Deus.
Até Auschwitz é tomada na dor do Pai, na entrega do Filho e no poder do
Espirito”ses. Por isso o “Deus crucificado” ¢ fonte de esperanga.

Na América Latina, seguindo a reflexdo de Moltmann sobre o Deus
crucificado, mas atualizando este conceito para a nossa realidade no pés década de
setenta do século passado, destaca-se o tedlogo Jon Sobrino. Ele adota a
expressao “Deus crucificado”, fazendo a partir dela uma reflexdo muito pessoal.
Ao manter viva a memoria de Jesus crucificado, surge a pergunta por Deus, e
segundo Sobrino, ¢ insubstituivel chamar esse Deus de o “Deus crucificado”. Do
“Deus crucificado”, Sobrino passa aos “povos crucificados”. Sobrino vé os
“povos crucificados” como corpo de Cristo crucificado na historiases. Ele faz, de
maneira singular e atual, uma reflexdo que nos auxilia a um novo olhar sobre
Deus.

Sobrino afirma que as palavras de S. Paulo, de Lutero, de Balthasar ou de

Moltmann sdo de suma importancia para conceitualizar a cruz, mas quando se

563 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 256.

se4a MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 306.

s6s MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 353.

se6 A reflexdo da tematica também se encontra presente em nossa dissertagdo de mestrado.
PEREIRA, S. C., A teologia da Cruz em Jon Sobrino.
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vive o escandalo da cruz na cotidianidade da historia essa realidade é suficiente
para captar o escandalo da cruz de Jesus. Portanto, a reflexdo de Sobrino é
influenciada principalmente pela propria realidade latino-americana crucificadasez,
e este elemento € o eixo para o desenvolvimento da tematica em questao.

H& uma nova compreensdo de Deus a partir da cruz. Na cruz de Jesus o
proprio Deus esta crucificado. O “Deus crucificado” ¢ para Sobrino um novo ¢
revolucionario conceito de Deus tanto na teoria como na praticases, embora seja
um conceito mais praxico do que teorico, porém uma reflexdo inegavelmente
pessoal que revela e expde sua propria experiéncia de encarnagcdo no mundo dos
crucificados da historia.

Além de presenciar todo o sofrimento e necessidades de um povo, Sobrino
também foi marcado pela tragédia do assassinato de seus seis irmaos jesuitas e
pelo massacre do povo salvadorenho. A partir desta experiéncia pessoal, ele vé a
participacdo real de Deus na paixdo do mundo:

E nos seja permitido dizer isso com uma experiéncia muito pessoal. Quando no dia
16 de novembro de 1989 foram assassinados, fora de casa, 0s jesuitas da UCA, o
corpo de P. Juan Ramén Moreno foi arrastado para o interior da residéncia para um
dos quartos — 0 meu. Ao ser transportado caiu um unico livro da estante da casa e
ficou embebido com o sangue de Juan Ramon. Esse livro era El Dios crucificado.
Um simbolo naturalmente, mas que expressa o0 que quer dizer neste capitulo: a
participacéo real de Deus na paixdo do mundosss.

Enquanto muitos se perguntam pelo siléncio de Deus diante da cruz de Jesus
e das cruzes impostas pela sociedade, Sobrino procura apresentar a proximidade e
a solidariedade a partir do proprio sofrimento de Deus na cruz, pois ela desfaz
todas as imagens que temos de Deus: onipotente, forte, poderoso. N&do é uma
imagem que a cruz revela, mas uma nova forma de perguntar por Deus por nédo ser
uma respostas7o. Diante do sofrimento e do abandono do Filho podemos nos
perguntar o que a cruz revela de Deus, quem €, e onde esta Deus.

As imagens reveladas na Escritura sdo de um Deus libertador, Deus
salvador, Deus préximo, Deus das vitimas. Deus aparece como aquele que faz e

diz na histdria, isto €, defende as vitimas e liberta 0 povos7i. A cruz revela que “o

s67 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 341.
s68 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 192.
569 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 341.
570 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 232.
571 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 348.
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Pai estd na cruz sofrendo junto com Jesus”s72. O Pai ndo morre na cruz, mas

permanece com o Filho a todo momento no siléncio, como afirma Sobrino:

A cruz, porém, acrescenta que qualquer imagem que quiséssemos fazer de Deus
ndo teria sentido, pois a cruz é o fim de toda imagem, é o cumprimento in actu do
segundo mandamento. Nela ndo aparece nada do que se costuma fazer passar por
divino. Mas, além disso, na cruz ndo s6 ndo ha imagem, como nem sequer ha
palavra: so ha siléncio de Deus. Deus ndo se mostra interpelando positivamente,
mas em siléncioszs.

O Novo Testamento apresenta a cruz de Jesus como salvifica e utiliza
diversos modelos soteriologicos para explicar como nela se da a salvagdo. Daqui
podemos tirar conclusdes precipitadas como a cruz querida por Deus para a nossa
salvacdo. Se assim for, a imagem revelada na cruz é a de um Deus sanguinario,
que precisa de sangue para aplacar sua ira, perdoar nossos pecados e nos salvar. O
que o Novo Testamento acentua, porém, é que o sacrificio de Jesus foi aceito por
Deus porque “Jesus foi agradavel a Deus, e por isso foi aceito por Deus”s74. E
Jesus foi agradavel a Deus porque toda sua vida foi uma revelacdo do amor e
amou até o fim.

Deus revela a grandeza infinita do seu amor aos seres humanos através da
cruz de Jesus: “Deus amou tanto o mundo que entregou seu Filho” (Jo, 3,16), “O
amor de Deus para conosco se manifestou por ter enviado ao mundo seu filho
unigénito” (1Jo 4,9), “Aquele que ndo poupou o proprio Filho, como ndo nos dara
também todas as coisas?” (Rm 8,32). O amor de Deus por nos nao tem limites,
nem mesmo o poupar o préprio Filho.

Um amor como este é credivel e forte, porém impotente diante da cruz:
Deus nos ama, mas ndo impede a morte do Filho. Com isso, muitos
questionamentos sobre a onipoténcia de Deus sdo levantados em relacdo a cruz:
por que Deus néo age? Por que permite que o Filho morra téo violentamente? Por
que o abandona? Por que Deus utiliza esta forma para demonstrar seu amor e néo
outra?s7s. Chegamos entdo ao nlcleo da questdo: torna-se necessaria uma nova
compreensdo do conceito de Deus, pois “compreender a Deus no crucificado,

abandonado por Deus, exige uma ‘revolu¢ao no conceito de Deus...” diante do

572 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 351.
573 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 359.
574 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 332.
575 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 338.
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grito de morte de Jesus para Deus ou a teologia se torna impossivel ou se torna
possivel s6 como teologia especificamente crista’’s7e.

O siléncio e 0 abandono de Deus na cruz sdo narrados pelos evangelhos a
partir das palavras ditas por Jesus. Marcos chega a expressar o sentimento de
Jesus de ser abandonado com as palavras do Salmo 22: “Meu Deus, meu Deus por
que me abandonaste” (Mc 15,34). Muitos estudos tentaram amenizar o escandalo
que estas palavras portam através de diversas interpretacdes do seu sentido ou
afirmando que ndo foram pronunciadas como esta escrito, sem levar em
consideracdo a fidelidade a exegeses77. Apesar disso, segundo Sobrino, tenham
sido pronunciadas ou ndo, as palavras de Jesus “por que me abandonaste?” se
tornaram lugar para tratar o problema da relagéo entre Deus e o sofrimentoss.

O sentido do sofrimento é dificil de ser compreendido tanto pela razéo
humana quanto pela fé. O que faz Deus diante do sofrimento € a grande quest&o.
Encontramos correntes teoldgicas divergentes. De um lado se afirma que nédo se
pode justificar o sofrimento colocando-o em Deus, seja como designio divino,
seja como Deus presente no sofrimento. De outro lado, Urs Von Baltashar e
Moltmann veem Deus tal qual Ele é e veem que o sofrimento afeta o préprio
Deus. O sofrimento é um possivel modo de ser de Deus.

Diante do sofrimento Deus ‘“ndo faz nada” assim como os seres humanos
esperariam que fizesse. O inesperado e novo para nos €, antes, que ele também
participa do sofrimento. Deus, portanto, nem tira nem da explicacéo e sentido ao
sofrimento. A (nica coisa que a cruz diria é que o proprio Deus carrega 0
sofrimento, e — para quem aceitar de maneira crente sua presenca na cruz de Jesus
— que é preciso carrega-losrs.

Segundo Sobrino, ndo é facil formular (o que ndo é explicar) o que € o
sofrimento em Deus ou como o sofrimento afeta Deus, pois 0 Novo Testamento
ndo apresenta formulagdes sobre o sofrimento de Deus. SO é possivel falar do
sofrimento em Deus a partir de uma reflexdo teoldgica dos dados biblicos. O
ponto de partida de tal reflex&o é a afirmacéo de que Deus estava na cruz de Jesus.
E estava |4 porque estava presente em todas as a¢fes e momentos da vida de
Jesus: Deus esteve presente nas obras bondosas de Jesus, nos seus atos de perdao,

na acolhida aos pecadores e marginalizados e em sua ressurrei¢do. Assim, se Deus

576 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 229.
577 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 341-348.

578 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 349.

579 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 351.
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se faz presente em todas essas realidades histéricas podemos afirmar que Deus
também estava presente na cruz de Jesus, e também sofre de alguma maneira sso.
As acdes de Jesus revelam quem é Deus. Um Deus que ndo é apatico,
diferentemente dos deuses gregos, portanto ndo sera justamente na cruz que Ele se
tornara. O Pai sofre a morte do Filho e assumindo em si a dor torna-se solidario
com todos os seres humanosssi. Deus participa de nossa histéria, € um Deus
encarnado. “A partir da cruz a definicdo de Deus como amor chega a sua ultima
concretizacdo”ss2. Seu amor ndo € idealistico, platdnico, mas real, experiencial,

pois a cruz revela esse amor.

O sofrimento de Deus, entdo, pode e deve ser afirmado pela teologia. Mas a
teologia, quando afirma isso, estd bem consciente de que o sofrimento em Deus,
ndo é, como em nos, fruto da imperfeicdo, da caréncia, ou qualquer outra coisa
semelhante, e menos ainda, do pecado. Em Deus, ao contrario, o sofrimento é
amor, feito de atividade e passividade. Num mundo de pecado e violéncia, 0 amor
ndo pode matar e destruir, sem a0 mesmo tempo se desmentir a si mesmo como
amor. Resta, por isso, ao amor, somente morrer. O amor s6 pode sofrer, morrer,
resistir. Cada vez que a justica é violada, o amor sofre. Diante do sofrimento do
inocente, ndo ha outro lugar para o amor, ndo héa outro lugar para Deus, sendo
mergulhar no meio daquele sofrimento, ao lado do mais fraco, do oprimido,
sofrendo com elesss.

Deus se encarna na histéria e o principal fruto disto € o assumir até as
ultimas consequéncias o deixar-se afetar pela propria histdria e pela lei do pecado
gue mata. Assim, encarnar-se significa a aproximacdo radical com amor e por
amor e isto significa também a aceitacdo do sofrimento por parte de Deus. Se
Deus assume a histéria, a cruz nao foi um designio arbitrario de Deus, mas
consequéncia da encarnagéo.sss.

O sofrimento de Deus na cruz revela sua solidariedade com aqueles que
sofrem, portanto o “Deus crucificado” equivale a expressdo “Deus solidario”.
“Deus sofre para que o homem viva e esta ¢ a expressdo mais acabada do
amor”’s85. Deus sofre na cruz de Jesus e nas das vitimas desde mundo, visto que é
testemunha inativo e silencioso delassss.

Deus se solidariza com os sofredores para lhes dar esperanca em acabar com

todas as cruzes da histdria. A solidariedade ¢ fruto da encarnacdo, da participacéo

ss0 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 353.

se1 SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 234.

se2 SOBRINO, J., Cristologia a partir da Ameérica Latina, p. 235.

583 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G., Deus Trindade: a vida no cora¢do do mundo, p. 89.
se4 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 354.

s8s SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 236.

ses SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 354.
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plena na histéria marcada pelo bem e pelo mal. Para compreendermos melhor a
ligacdo entre solidariedade e encarnagdo, Sobrino cita a resposta de Romero a
proposta do governo em dar seguranca pessoal a ele: “O pastor nao quer
seguranca enquanto nao derem seguran¢a ao seu rebanho’’ss7.

A cruz aponta para um Deus solidario na dor e no sofrimento. E necessario
situar 0 mais adequadamente possivel a revelacdo de Deus na cruz junto com 0s
outros momentos revelatorios na historia, pois estamos mais habituados a
relacionar Deus com o positivo, por isso, o sofrimento ao ser associado a Deus €
ignorado ou é visto como escandalo. A revelagcdo de Deus é feita através de
diversos elementos, por isso é preciso situar a revelagdo de Deus na cruz com 0s
outros momentos revelatoriossss. “So6 no final Deus se revelara como pura
positividade e como totalidade, enquanto que na histéria sua revelacdo passa pelo
fragmentario e pela negatividade”ss9.

Sobrino apresenta trés pontos relevantes para conhecer Deus na cruz: a
reformulacdo da transcendéncia de Deus, a insuficiéncia de qualquer teologia
natural para conhecer a Deus e as vitimas como lugar de revelacdo de Deusseo. No
desenvolvimento destes pontos podemos perceber um modo diferente para se
chegar ao conhecimento de Deus.

Primeiramente, reformular a transcendéncia de Deus significa uma mudanca
de olhar, pois vemos Deus como grandioso e onipotente, o que € mais e maior. O
“homem religioso” sempre usou a palavra “mais” para indicar a transcendéncia de
Deus, isto €, este “mais” corresponde a um Deus “maior”. A cruz questiona esse
conceito, pois 0 pequeno, 0 menor, também pode ser mediacdo de Deus. Acolher
gue Deus se manifesta também no fragmentario e na negatividade é reformular
nossos conceitos de Deus: “Deus estd também no pequeno, no sofrimento, na
negatividade. Ao Deus ‘maior’ € preciso acrescentar o Deus ‘menor’. E a
transcendéncia de Deus se expressa agora precisamente em manter a
simultaneidade da grandeza e da pequenez de Deus’’so1.

Outro elemento importante para se compreender Deus como “menor”

encontra-se no processo da morte de Jesus que Sobrino apresenta de forma

587 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 355.
ss8 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 357-358.
se9 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 358.
s90 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 357-365.
s91 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 359.
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duelistica, isto &, ele utiliza a analogia de um duelo para expressar que se
encontram em luta duas divindades, dois mediadores e duas mediagfes. Os dois
mediadores sdo Jesus e Pilatos e as duas mediagcdes sdo o reino de Deus e 0
Império romano (a pax romana). Por tras dos mediadores e das mediacdes estdo a
luta de duas divindades: o Deus de Jesus e o deus de Pilatos, o imperador César.
Com a morte de Jesus, 0 seu Deus perde a luta e com essa perda se exige um
repensar da transcendéncia de Deus, visto que Ele se revela como um Deus
menor: “pertence ao ser maior de Deus o fato de se tornar o Deus menor’’s92.

A insuficiéncia de qualquer teologia natural é o segundo ponto relevante
para se chegar ao conhecimento de Deus. Sobrino apresenta trés elementos da
teologia natural que sdo insuficientes para se chegar ao conhecimento de Deus. O
primeiro elemento é a tentativa de acesso a Deus a partir do positivo da realidade,
seja este considerado na natureza (0s gregos), no ser (Santo Tomas), na histéria
(Hegel), ou na subjetividade humana (modernidade). A cruz de Jesus coloca em
questdo tal tipo de conhecimento, pois na cruz nao aparece diretamente o positivo,

mas o negativo da realidade.

Em si mesma a cruz é sofrimento, fracasso, morte, siléncio. Ali ndo ha vida, nem
beleza, nem poder, nem racionalidade, tudo coisas através das quais o ser humano
pretende ter acesso a Deus. Se a cruz pode oferecer acesso a Deus, este ha de
acontecer sub specie contrarii, e isso significa aprender a ver poder na impoténcia,
palavra no siléncio, vida na morte. A teologia natural — que tem acesso a Deus
objetivamente s a partir do positivo do criado — mostra-se, portanto, insuficiente
para conhecer Deus na cruzsss.

O segundo elemento € o conhecimento de Deus a partir do subjetivo.
Segundo Aristételes, para se chegar ao conhecimento, o0 primeiro passo é a
admiracdo. Tal admiracdo produz prazer, da paz a razdo, conduz ao s0ssego, ao
descanso, a contemplacdo. A cruz ndo produz tal admiracdo. Na cruz ndo héa
admiracdo positiva, mas sofrimento e dor. A cruz ndo deixa descansar, nem
sossegar, pelo contrario, quem encontra Deus na cruz fica com o coragéo
inquietoses, e provavelmente, ndo ficara na contemplacdo grega, mas o levara a
uma praxis que serd comprometida com a causa dos crucificados da historia para

Ihes dar esperanca.

592 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 360
593 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 360-361.
se4 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 361.
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O terceiro elemento é que, segundo Habermas, o conhecimento sempre é
movido por um interesse. Conhecer a Deus por um interesse préprio, ou melhor,
como reafirmacdo do que gostariamos de conhecer, é idolatria. Esta é a tese
defendida por K. Barth, pois quando assim agimos, buscamos o Deus que nos
agrada e nosso desejo é que nos dé respostas as nossas perguntas.

E preciso discernir, em primeiro lugar, qual é o interesse que nos move a
buscar Deus. Segundo Sobrino, ha interesses ilegitimos e legitimos. Os interesses
ilegitimos sdo aqueles em que se busca Deus por motivos de ganancia e poder. Os
interesses legitimos sdo os das vitimas deste mundo. Deus se revela como um
Deus préximo, que € justo, que fica ao lado dos pobres e excluidos, que ressuscita.
Sobrino, porém, conclui que em principio os interesses podem ser legitimos ou
ilegitimos, mas na cruz os interesses ilegitimos sdao desmascarados e os legitimos
sdo reformados. A cruz quebra o interesse por conhecer Deus, pois ela “ndo ¢
resposta a nossa pergunta por Deus, mas é pergunta radical a nés mesmos quando
nos perguntamos por Deus’’595.

O terceiro ponto acerca do conhecimento de Deus sdo as vitimas como lugar
da revelagdo de Deus. Para Sobrino “o conhecimento de Deus tem sempre um
lugar material e o lugar do conhecimento do Deus crucificado séo as cruzes deste
mundo”. As vitimas deste mundo sdo sacramentalmente o lugar do conhecimento
de Deus, e assim sdo porque fazem Deus presente. Somos convidados a estar ao
pé da cruz de Jesus e estar aos pés das cruzes da histdria para conhecer o Deus
crucificadoses.

Assim, para se conhecer Deus na cruz ndo ha receita pronta, mas sdo
necessarias algumas disposicdes interiores: € preciso “permanecer com Deus na
paixao”, acolher a Deus que se revela nos paradoxos “maior e menor” e “positivo
e negativo”, ndo buscar a Deus com interesses ilegitimos, € reconhecer nos
crucificados deste mundo o Deus crucificado, nos colocando a disposi¢cdo para
baixa-los de suas cruzes. Os crucificados deste mundo sdo o lugar teoldgico por

exceléncia:

O povo crucificado tem um potencial estritamente teologal. A partir dele, a fé num
Deus fraco toma forma, porque ele também é fraco. Pode-se aceitar ou ndo esse
Deus, mas, se ele for aceito, esses povos crucificados séo o lugar mais adequado
para a fé nesse Deus. E se for aceito esse Deus, tampouco se podera evitar usar, de

595 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 362.
s96 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 363-364.
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algum modo, a linguagem de um “Deus crucificado”; Deus ndo estava apenas
pontualmente na cruz de Jesus reconciliando o mundo, mas continua presente nas
cruzes da historiaser.

As vitimas deste mundo sdo vistas como revelagdo do “Deus crucificado”,

com isso Sobrino passa do “Deus crucificado” aos “povos crucificados”.

4.4.2
Os povos crucificados

Como vimos anteriormente, na Europa a reflexdo teoldgica ganhou novo
influxo com a realidade das guerras, do holocausto, que 0 povo experienciou.
Devido a essa realidade cunhou-se a expressdo “como falar de Deus depois de
Auschwitz”. Na América Latina se costumava dizer que “se faz teologia em
Auschwitz”, pois o holocausto era diario. O poema de D. Pedro Casaldaliga
“Dentro de Auschwitz”, citado por Sobrino, demonstra bem essa realidade:

Como falar de Deus depois de Auschwitz?,
VOS perguntais vos,

ai, do outro lado do mar, na abundéancia.
Como falar de Deus dentro de Auschwitz?,
perguntam-se aqui 0s companheiros,
cheios de razéo, de pranto e de sangue
metidos na morte diaria de milhes...598

Mesmo sem o regime militar das décadas passadas, a pobreza e a miséria
continuam presentes aqui € em muitos outros paises, porém camuflada com uma
nova roupagem trazida pela globalizacdo, que aumentou ainda mais o nimero de
excluidos. Por isso, ainda hoje podemos e devemos utilizar a expressdo “povos
crucificados”, pois ¢ aplicada para apresentar as vitimas existentes nos paises em
via de desenvolvimento.

As vitimas ndo sdo apenas corpos individuais, mas eclesiologicamente
falando, séo o corpo de Cristo, povo de Deus. E este corpo encontra-se crucificado
na historia: “Cristo tem um corpo que o torna presente na histdria, e por isso €
preciso perguntar se esse corpo estd crucificado, que parte desse corpo esta
crucificada e se a crucificacdo desse corpo € a presenca de Cristo crucificada na

s97 SOBRINO, J., Nosso mundo, p. 19.
s98 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 365.
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historia”se9. A originalidade trazida por Sobrino foi a inser¢do na cristologia dos

“povos crucificados” como corpo de Cristo crucificado na historia.

I. Ellacuria, um dos seis jesuitas assassinados, foi o pioneiro em tratar os
povos do Terceiro Mundo como povos crucificados. Podemos notar a forte
influéncia de seu pensamento na cristologia de Sobrino. A originalidade de
Ellacuria ao refletir sobre os povos crucificados consiste em tirar da negatividade
(que é a propria situacdo em que o povo vive) a positividade (a salvacdo histérica
gue 0 povo traz), e isto haurimos de suas palavras: “O povo crucificado ¢ vitima
do pecado do mundo e ¢ também aquele que trara a salvacdo do mundo’eoo.

Quando a expressdo “povos crucificados” ¢ inserida na cristologia ndo se
trata apenas de uma questdo de linguagem, mas de uma expressao que esta
carregada de sentido e por isso mais dificil de ser silenciada. Uma coisa ¢ falar de
“subdesenvolvimento”, “povos em via de desenvolvimento”, “Terceiro Mundo”,
“o sul”. Outra coisa ¢é falar de crucificacdoso1, pois tais expressdes ndo comunicam
todo o mal que ha no mundo: “Existem, pois, povos crucificados. E necessario e
urgente ver nosso mundo assim. E é bom chama-los assim, porque com esta
linguagem se acentua sua tragédia historica e seu significado para a f€”eo02.
Sobrino destaca trés niveis fundamentais que faz de “povos crucificados” uma
linguagem Util e necessariasos:

a) No nivel fatual-real porque cruz significa morte e nao s6 pobreza. Os povos do
Terceiro Mundo sofrem a morte de muitas maneiras: uma morte lenta, mas
real, devido a situacdo de pobreza que vivem; uma morte rapida e violenta por
causa das repressdes e guerras; uma morte indireta, mas eficaz, pois privam os
pobres até mesmo de sua cultura para enfraguecé-los e tornd-los mais
indefesos.

b) No nivel histérico-ético porque cruz expressa que nao é qualquer morte, mas
uma forte infligida por estruturas injustas, ou seja, pela “violéncia
institucionalizada”. Aqui se destaca que cruz expressa mais do que
simplesmente morrer, mas ‘“ser morto”, isto ¢, que hd vitimas e que ha

assassinos.

599 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 366.

600 SOBRINO, J., Aniquilagdo do outro, memdria das vitimas, p. 21.
601 SOBRINO, J., Fora dos pobres nao ha salvacéo, p. 26.

602 SOBRINO, J., O principio misericordia, p. 86.

603 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 366-367.
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c) No nivel religioso, pois cruz é o tipo de morte que Jesus padeceu. E padeceu
neste mundo criado por Deus. Neste mundo o mal se faz presente, mas
também a graca e a salvacdo. E a acdo dos seres humanos e a a¢do de Deus.
“O proprio Deus se faz presente nessas cruzes e 0s povos crucificados se
convertem no principal sinal dos tempos”e04.

Por serem a presenca atual de Cristo crucificado na histéria os “povos
crucificados” sdo comparados por Sobrino como o servo sofredor dos canticos de
Isaiaseos € como povo martir. Vejamos primeiramente a analogia ao servo
sofredor.

Devido a realidade latino-americana de sofrimento, pobreza, miséria,
exploracdo e ditadura militar experienciados, a figura do servo sofredor que
aparece nos canticos de lIsaias foi vista como a presenca atual de Cristo
crucificado através do povo que se encontra na mesma situacdo: deplorado,
humilhado, maltratado.

Segundo Sobrino, “na América Latina, a teologiza¢do fundamental consiste
em considerar o povo crucificado como a atualizacdo de Cristo crucificado,
verdadeiro Servo de Javé; de modo que povo crucificado e Cristo, Servo de Javé,
se remetam e explicam”es06. Quando aqui € feita essa analogia entre servo sofredor
e povo crucificado como corpo de Cristo crucificado na historia o objetivo néo é
forcar o texto a dizer, de forma arbitraria, o que ele ndo estd dizendo,
transgredindo a exegese. Indo além de uma teorizacdo, a analogia que se faz é em
primeiro lugar fruto de uma experiéncia.

Sobrino vivencia em El Salvador a dor do povo que sofre a miséria, a fome,
a opressdo e, esse mesmo povo € massacrado como o servo sofredor. Foram
mortos inocentemente e indefesamente milhares de pessoas, mulheres, criancas,
idosos. Para a Igreja, nem nome tinham. E se agora sdo chamados de “povos

crucificados” deve-se a D. Oscar Romero e a Ignacio Ellacuriasor:
Monsenhor Romero dizia que Jesus Cristo, o libertador, tanto “se identifica com o

povo, ao ponto de os intérpretes da Escritura ndo saberem se o servo de Javé que
Isaias proclama € o povo sofredor ou é Cristo que vem nos remir”. 1. Ellacuria

604 SOBRINO, J., O principio misericordia, p. 86.

60s Em O principio misericordia, dedicou o artigo sobre “os povos crucificados, atual servo
sofredor de Javé” ao seu amigo e irmao Ellacuria. Ele ja relacionara o povo crucificado com o
servo sofredor de Javé.

606 SOBRINO, J., O principio misericordia, p. 86.

607 SOBRINO, J., Los “martires jesuanicos” y el “pueblo crucificado”. Disponivel em
<http://www.memoriayprofecia.com.pe/myp/node/148>. Acesso em 01 ago. 2015.
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dizia: “esse povo crucificado é a continuacéo historica do Servo de Javé, do qual o
pecado do mundo continua tirando toda figura humana, o qual os poderes deste
mundo continuam despojando de tudo, continuam arrebatando-lhe até a vida,
sobretudo a vidaeos.

Na situacdo vivida pelo “povo crucificado” contempla-se a cruz de Jesus.
Partindo da realidade deste continente e especificamente do povo salvadorenho,
Sobrino identifica a cruz de Jesus com a cruz desses povos. Para falar do povo
crucificado como servo sofredor de Javé ele faz uso, a principio, de uma forma de
meditacdo e de uma teologia narrativa para elucidar o que em ambos tém de
vitimas, para depois de forma mais reflexiva, analisar como ambos coincidem em
conceder salvagaoeos.

O sofrimento é um dos aspectos comuns entre o servo e 0 povo crucificado,
e este os atinge profundamente: o servo ¢ “homem das dores, habituado ao
sofrimento” (Is 53,3), a0 mesmo tempo em que o povo crucificado também o &,
pois sua condi¢do é de fome, doenca, casebres, analfabetismo, frustracdo por falta
de educacdo e emprego etc. Recai sobre eles a violéncia, o julgamento e a
condenacdo a morte. Quando tentam restabelecer a justica e o direito suas aflicdes
crescem (Is 42,4-7). Com isso, ficam desfigurados, sem aparéncia humana e sem
beleza nem formosura que atraia (Is 52,14;53,2). Tudo isso se reflete na pobreza e
miséria somadas ao horror das torturas, dos decapitados, dos queimados com
acido etc. Por isso muitos se sentem horrorizados quando os veem (Is 52,14) e
desviam o rosto para ndo vé-los (Is 53,3)szo0.

Outro aspecto comum entre o servo e 0 povo crucificado é que eles séo
“despreziveis e os homens ndo fazem caso deles” (Is 53,3). Os povos crucificados
ndo tém nem mesmo a dignidade, pois até esta lhes foi tirada. Como nédo tém nada
a oferecer ao mundo, sdo desprezados e este desprezo chega ao maximo quando
sao condenados em nome de Deus: “nds o consideravamos ferido por Deus”,
“contado entre os pecadores” (Is 53, 4.12).

Quando os povos crucificados sofrem pacientemente sdo considerados bons,
simples e até mesmo com religiosidade, mas quando decidem lutar por seus
direitos s&o considerados subversivos, marxistas, criminosos, terroristas. E 0 mais
chocante é que apds serem desprezados em vida também o sdo depois da morte,

pois ao servo “deram-lhe sepultura em meios aos impios (Is 53,9), mas ao povo

608 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 368.
609 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 369.
610 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 369-370.
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crucificado as vezes nem sepultura ¢ dada. Muitos sdo “desovados” em lixdes, em
valdes, em cemitérios clandestinos.

O servo se “humilhava e ndo abria boca, como cordeiro conduzido ao
matadouro” (Is 53,7). Na América Latina, na Etidépia e em varios paises do
Terceiro Mundo, os povos crucificados morrem assim e muitos deles como
indigentes. N&o sabemos onde vivem, como morrem, Seus Nomes e nem mesmo 0
seu nimero com exatiddo. S&o poucos os crucificados cujos nomes e palavras
ficam conhecidos na historiasz1.

Na atualidade temos a situacdo de muitos migrantes que saem de seus paises
em busca de melhores condigdes de vida, passando por situacdes constrangedoras
e humilhantes para chegar clandestinamente a Europa e aos Estados Unidos. Os
que conseguem chegar ndo encontram acolhida e muitas vezes ndo sao tratados
humanamente. Os que ndo conseguem chegar vivos sdo jogados ao mar ou
deixados onde morrem, como indigentes.

O servo foi eliminado por um julgamento violento (Is 53,8), arbitrario e
injusto. Hoje muitas pessoas lutam pela vida e por seus direitos e encontram
profetas que os defendam. Mas infelizmente estes sdo reprimidos, pois “quem
questiona as cruzes da histéria e se dedicam por suprimi-las sdo geralmente
levados a cruz”s12.

Outro aspecto comum € a inocéncia, como afirma o céntico: “embora nao
tivesse praticado a violéncia nem houvesse falsidade em sua boca” (53,9), foram
mortos. Quais crimes cometeram os indigenas da Guatemala queimados dentro da
Igreja de Sdo Francisco em Huehuetenango, ou 0s camponeses assassinados em
Sumpsul, ou as criancas mortas de fome na Etiopia ou Biafra? Certamente
nenhum, mas a culpa sempre € lancada sobre eless13.

Ao relacionar o servo sofredor com o povo crucificado, Sobrino defende a
tese que um dos maiores aspectos comuns entre eles é a concessdo de salvacdo. O
servo é morto por estabelecer o direito e a justica. Certamente muitas pessoas sao
mortas por lutar pelos direitos dos crucificados e sdo logo identificadas com o

servo sofredor. Estas pessoas sdo “servos ativos”, porém, para Sobrino ha também

611 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 370.
612 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 340.
613 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 371.
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0s ‘“servos passivos” e estes sdo todos os povos crucificados que sofrem de
alguma forma uma morte injusta e cruel.

Os povos crucificados sdo como o servo ndo pelo que fazem, mas pelo que
sdo. Os que morrem sem direito a nenhuma palavra participam do destino do
servo. No seu siléncio expressam a palavra mais poderosa que é o insuperavel
clamor da realidade. O servo ativo é a voz do servo passivo. Se ndo existisse o
Servo passivo 0 servo ativo ndo seria necessario. Portanto, servo ativo e servo
passivo estdo intrinsecamente relacionados.

O servo foi escolhido, eleito por Deus para a salvagdo (Is 42,1; 49,3.7). “O
que é fraco e pequeno neste mundo foi escolhido para salvar”. E necessario um
ato de fé para crer nisso, pois nao é isso que se espera na historia. Essa paradoxal
afirmacdo é escandalosa para a linguagem historica, pois aceitar que quem traz a
salvacdo sdo os povos crucificados é tdo escandaloso como aceitar a escolha do
servo e de Cristo crucificado para trazer a salvagéo.

No quarto cantico o servo aparece carregando o pecado de outros. Com essa
acao ele traz salvacdo, pois liberta os pecadores de seus pecados. O pecado mata,
produz vitimas. O pecado matou o servo, a Jesus e continua matando o povo
crucificado. A morte pelo pecado é a semelhanca principal com o servo, pois o

povo crucificado carrega sobre si 0 pecado de seus opressores:

N&o ha nada de retérico em afirmar que camponeses e indigenas carregam o que 0s
poderosos e oligarcas puseram sobre seus ombros, que o Terceiro Mundo carrega o
qgue os outros Mundos puseram sobres seus ombros. Essa carga os destroca e
morrem como 0 servo. A desfiguracdo do rosto do Terceiro Mundo é o prego da
maquillage de outros mundos; sua pobreza, o de sua abundancia; sua morte, o de
sua vidasia4.

O povo crucificado é portador de salvacdo histérica porque ao carregar
historica e realmente o pecado, pode erradica-lo e converter-se em luz e salvagéo.
O povo crucificado € luz porque revela que ha pecado no mundo. A mentira, 0S
males, a ganancia, o endurecimento de coragdo das nag¢fes desenvolvidas sao
trazidas a tona: se ha morte violenta é porque ha um matador violento.

Sobrino retoma as metaforas de Ellacuria ao afirmar que o povo crucificado
é uma espécie de espelho invertido ou um exame de fezes que mostra o estado de

salde do paciente, pois através deles os outros Mundos podem conhecer sua

614 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 375.
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verdade 615 . Assim como 0 servo € luz das nacles (Is 42,6;49,6) que ao

desmascarar a mentira e oferecer a verdade convida a conversdo, 0 povo

crucificado também o €. Por isso, o povo crucificado pode trazer a salvacéo
histérica. Sobrino enumera alguns pontos gque demonstram como 0S POvVOoS
crucificados trazem a salvagao na historiaszse:

a) Ao denunciar a existéncia de um imenso pecado 0s povos crucificados
oferecem conversao: “se o povo crucificado ndo ¢ capaz de transformar o
coragao de pedra em coracao de carne nada o fard”.

b) Os povos crucificados vivenciam os valores evangélicos de solidariedade,
servigo, simplicidade e disponibilidade para acolher o dom de Deus (Puebla
1147), portanto oferecem valores que ndo sdo oferecidos em outras partes.

c) Os povos crucificados oferecem esperanca: esperanca que ressurge em cada
derrota. E esperanca contra esperanca.

d) Os povos crucificados oferecem um grande amor, pois muitos deram e
continuam a dar a vida para que todos tenham vida plenamente. E isto € uma
grande prova de gratuidade neste mundo egoista e mesquinho.

e) Os povos crucificados estdo abertos para perdoar seus opressores, pois deles
aceitam ajuda e os perdoam.

f) Os povos crucificados geram solidariedade, na abertura uns aos outros, mesmo
se pequena, pois antes ndo existia. “Geram a esperanga de que viver como
familia humana € possivel”617.

g) “Os povos crucificados oferecem uma fé, uma santidade e um modo de ser
Igreja mais verdadeiros e mais cristdos, mais relevantes para 0 mundo atual e
mais recuperadores de Jesus”.

Além de identificar os povos crucificados com o servo sofredor de Jave,
Sobrino também 0s vé como um “povo martirial”. Martir, para Sobrino, é todo
aquele que tem uma morte como a de Jesus. Martirio remete a morte e
ressurreicdo de Jesus. E sdo os martires que revelam a presenca de Deus nas
cruzes da historia. Segundo Sobrino ha trés tipos de martiressis:

a) Os que estruturalmente reproduzem o martirio de Jesus. Como exemplo

podemos citar S. Oscar Romero e tantos outros cristdos ou ndo que em sua

615 SOBRINO, J., Aniquila¢éo do outro, memdria das vitimas, p. 19.
616 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 378-380.

617 SOBRINO, J., Humanizar uma civilizagdo enferma, p.79.

618 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 388-389.
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santidade subjetiva viveram para defender o reino e atacar o antirreino. Estes
foram mortos porque exerceram a violéncia profética, mas ndo tiveram o
direito de se defender.

b) Os que sdo mortos por defender o reino, mas estdo organizados popularmente
a ponto de exercer algum tipo de violéncia em sua luta. Portanto muitos deles
sdo mortos, mas ndo sem defesa. Estes refletem em si um ponto essencial do
martirio que é a entrega da vida por amor ao reino.

c) Os assassinados em massa, inocente e anonimamente, sem uso de qualquer
tipo de violéncia. Estes ndo sdo considerados oficialmente como mértires
porque ndo entregaram ativamente a vida pela defesa da fé nem do reino, nem
entregaram a vida livremente. Nem liberdade se quer, porém, estes possuem
para dar.

Os dois primeiros tipos de martires acima sao nomeados por Sobrino como
“martires jesudnicos”, e assim sdo chamados porque “‘martir’ soa a ‘um grande
amor’, a dar tudo a fundo perdido, com o risco de perder tudo, e vivendo assim até
o final. Martires sdo ‘os consequentemente misericordiosos’, como Jesus, até a
cruz”ete. O terceiro tipo sdo “povos crucificados” e “povo martirial”.

A tese de Sobrino em relacdo ao martirio ndo foi fruto de elucubracdes
teoldgicas, mas da proépria realidade salvadorenha que vivenciou por muitos anos.
Ele mesmo relata que ao fazer uma reflexdo teoldgica sobre o martirio a partir dos
assassinatos que estavam acontecendo em El Salvador, ndo conseguia associa-los
aos primeiros martires cristdos, mas a morte de Jesus Cristo e por isso nasceu o
nome “martires jesuanicos’ 620.

Os assassinados em defesa da vida sdo chamados espontaneamente pelo

povo de “martires”. D. Pedro Casaldaliga chama Romero de “nosso pastor e

619 SOBRINO, J., Humanizar uma civilizagdo enferma, p. 79.

620 SOBRINO, J., Los “martires jesuanicos” y el “pueblo crucificado”. Disponivel em
<http://www.memoriayprofecia.com.pe/myp/node/148>. Acesso em 01 ago. 2015. Eis o
testemunho de Sobrino: “Se me é permitido uma memdria pessoal, quando em margo de 1977
assassinaram Rutilio Grande, monsenhor Romero me pediu para fazer uma reflexdo teoldgica
sobre o martirio. Tentei encontrar ideias em livros de histéria e teologia, mas ndo me ajudaram
muito: o que aconteceu com Rutilio, com o idoso e a crian¢a que 0 acompanhavam, se parecia
pouco ao que aconteceu na perseguicdo dos primeiros séculos da Igreja ou nas antigas terras de
missdo ou nos paises comunistas. Mas me recordavam a morte de um Martin Luther King e, de
fato, a morte de Jesus de Nazaré. Por esta razdo, a estes martires de El Salvador, homens e
mulheres, temos-lhes dado um novo nome: os ‘martires jesudnicos’. Entre eles estdo os
camponeses e camponesas, trabalhadores, estudantes, professores, médicos e enfermeiras,
advogados, defensores dos direitos humanos e jornalistas, catequistas e sacerdotes, religiosas e
bispos. Até um arcebispo”.
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martir”’s21. Mas, segundo Sobrino, ao chama-los de martires surge um problema:
“se segundo a Igreja, o sdo em verdade”s22. Para a concepcdo oficial da Igreja,
martires sdo 0s que morrem para dar testemunho de Cristo.

Nos primeiros seculos do cristianismo a perseguicao aos cristdos tinha como
motivacdo oficial a ndo aceitagdo do culto a outras divindades por parte do
Império Romano. A morte gerada pela perseguicao contra a fé cristd, que era de
cunho religioso (embora se admita que houvesse outras motivacdes politicas ou
econbmicas), ficou caracterizada como in odium fidei (por dédio a fé). Essa
compreensdo de martirio foi-se consolidando ao longo dos séculos pela tradi¢do
da Igrejaseza.

O martirio, como conceito dogmatico e teoldgico fundamental compreende-
se como a aceitacao livre, suportada, sem combate ativo, da morte por amor a
fée24. Desse conceito, portanto, excluem-se aqueles que morrem num combate
ativo em prol da fé. No entanto, para Santo Tomas de Aquino podem ser
considerados martires aqueles que morrem defendendo a péatria do ataque de
inimigos que pretendem corromper a fé cristae2s.

Na América Latina, nas décadas passadas (e ainda hoje), muitos cristdos
sofreram a perseguicdo e morreram por defender os pobres. Os assassinos foram
na maioria 0s proprios cristdos pertencentes ao governo e as forcas armadas. O
“martirio” na América Latina ndo foi ocasionado por razdes religiosas, mas
historicas, sociais, militares, politicas e econdmicasezs.

Além desses, muitos pobres, indigenas, camponeses foram executados em
massa. A Igreja oficialmente ndo os reconhece como martires, pois ndo tiveram
uma morte in odium fidei (por 6dio a fé). E aqui que se inicia uma reflexdo em
nosso contexto latino-americano para uma compreensdo do martirio a partir de
Jesus Cristo como sacramento fontal do martirios27. “O martirio ndo meramente
pensado, mas aprendido em sua realidade, remete — melhor do que qualquer

dogma ou cédnon — a cruz de Jesus. E, a partir dai, pode remeter a sua

621 1sso foi dito antes da canonizacdo de S. Oscar Romero que ocorreu em 2018.

622 SOBRINO, J., Los martires jesuanicos en el tercer mundo, p. 238.

623 TAVARES, S. S., O martirio cristdo: expressao da misericordia consequente, p. 121-122.
624 RAHNER, K., Dimensdes do martirio — tentativa de ampliar um conceito classico, p. 13.
625 PICO, J. H., O martirio hoje na América Latina: escandalo, loucura e forca de Deus, p. 57.
626 SOBRINO, J., Nosso mundo, p. 12.

627 BOFF, L., Martirio, p. 274.
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ressurrei¢dao” 628. Encontramos diversos artigos que provocam uma discussio
acerca da temética, inclusive de tedlogos europeus como Karl Rahner. Ele

escreve:
Uma legitima “teologia politica” e uma teologia da libertacdo deveriam interessar-
se por este alargamento de conceito (martirio). Ele tem uma significacdo pratica e

concreta para um cristianismo e uma Igreja que desejam ter consciéncia de sua
responsabilidade pela justica e paz no mundos2s.

Segundo Sobrino, o “‘martirio’ — seja qual for sua definicdo — € um conceito
historico. Para ‘repensa-lo’, sera preciso analisar a realidade que o faz existir e por
que o leva a efeito”s30. Por isso propde ndo apenas um alargamento do conceito,
mas uma mudanca. O conceito prévio de martir deveria estar na cruz de Jesus
como ponto fundante do martirio, pois “ndo s6 tem que ir além da ampliacao do
conceito para que nele tenham lugar os martires jesuanicos, mas o0 que tem que ser
feito € mudar o conceito para que 0s martires jesuadnicos sejam o0 ‘analogatum

princeps "’631.

Abordar assim o martirio ndo &, porém, so fruto de uma inegéavel intuigdo crist,
mas da op¢do metodoldgica fundamental que percorre a cristologia na América
Latina: voltar a Jesus para, a partir dele, repensar todas as realidades teolégicas. De
acordo com isto também a analise do que é morte cristd e martirio deve ser feita a
partir de Jesus. A morte mais “cristd” sera a de Jesus e, ao longo da historia, as que
se parecerem mais com a de Jesus, sejam chamadas ou ndo de martirio. Mas, se
para descrever a morte cristd por exceléncia continua-se usando o termo “martirio”,
entdo é preciso mudar a Gtica para analisd-lo: ndo se deve partir de uma definicéo
de martirio — segundo a qual Jesus pode até ndo ter sido martir — mas da cruz de
Jesuss32.

Para repensar oficialmente a morte dos martires jesuanicos como martirio ha
a necessidade de passar da concepcao de odium fidei (6dio a fé) para a de odium
iustitiae (6dio a justica) e de odium misericordiae (6dio a misericordia), pois
“misericordia que define a realidade mais profunda de Jesus e seu Deus, descrita
em Lucas como ‘mover-se de compaixio’. E o martirio na linha joanica do ‘maior
amor’”’633. Passa-se da concepc¢do de morrer por Jesus ou por causa de Jesus para

0 morrer pela causa de Jesus.

628 SOBRINO, J., A causa dos martires, p. 134.

629 RAHNER, K., Dimensdes do martirio — tentativa de ampliar um conceito classico, p. 16.

630 SOBRINO, J. Nosso mundo, p. 12.

631 SOBRINO, J., Los “martires jesuanicos” y el “pueblo crucificado”. Disponivel em
<http://www.memoriayprofecia.com.pe/myp/node/148>. Acesso em 01 ago. 2015.

632 SOBRINO, J., Jesus, o libertador, p. 384.

633 SOBRINO, J., Nosso mundo, p. 17.
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Alguns textos dos evangelhos sdo apresentados por Sobrino como
fundamento para a nova concepcdo de martirio. Em Mateus, Jesus envia a uma
missdo semelhante a sua de anunciar o reino e expulsar os deménios, advertindo
que sofreriam persegui¢do e que seriam odiados: “Os odiardao por minha causa”
(Mt 10, 21-22), “os entregarao a tortura e os matarao, e sereis odiados por todas as
nagdes por causa do meu nome” (Mt 24, 9-10), “Bem-aventurados quando vos
perseguirem por causa de mim” (Mt 5,11).

E na teologia joanina, porém, que, segundo Sobrino, estd a maior
profundidade acerca do martirio: “Os expulsardo das sinagogas. E mais ainda: vira
a hora em que aquele que vos matar julgara realizar um ato de culto a Deus” (Jo
16, 1-2), e isto porque, “se o mundo vos odeia, sabei que, primeiro me odiou a
mim. O servo ndo é maior que seu senhor. Se eles me perseguiram, também vos
perseguirdao” (Jo 15,18.20). Em Jo&o encontra-se o que mais assemelha 0s
martires jesuanicos com a morte de Jesus: a entrega da vida por amor aos irmaos
(Jo 15,13; 1 Jo 3,16)e34. ““A fidelidade a Cristo produz a perseguigao’ess.

Na América Latina muitos morreram como “madrtires jesuanicos” ou como
“povo martirial”’, mas a Igreja ainda ndo sabe que lugar dar a tantas pessoas
assassinadas pela defesa da vida. Elas “podem ser martires na Igreja, mas nao
martires da Igrejasss. Aqui muitos cristdos viveram como Jesus, na pregacdo do
evangelho e do Reino, denunciando toda forma de opressao e repressdo. Por isso,
também como Jesus, foram levados & morte. Assim, a beatificacdo de D. Oscar
Romero em 2015 foi o primeiro passo para uma possivel reflexdo sobre o
alargamento da concepc¢édo de martirio.

Muito sangue foi derramado em nosso continente a fim de silenciar um grito
profético. Tentativas vas. Ninguém consegue calar o amor. Se ha martires €
porque ha amor, h& vida doada, ha entrega, ha misericordia. Sentimentos que
impulsionaram toda a vida de Jesus e que impulsionam tantas pessoas a ver um
mundo melhor, a ver o reino acontecer. O martirio ¢ um sinal de esperanca que
gera vida. Procuraremos demonstrar a seguir a importancia do reconhecimento
dos povos crucificados pelos discipulos missionarios e de sua missdo para com

eles como resposta de amor ao Crucificado.

634 SOBRINO, J., Los “martires jesuanicos” y el “pueblo crucificado”. Disponivel em
<http://www.memoriayprofecia.com.pe/myp/node/148>. Acesso em 01 ago. 2015.

635 SOBRINO, J., Espiritualidade da libertacéo, p. 110.

636 SOBRINO, J., Nosso mundo, p. 17.
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4.4.3
A missdo dos discipulos missionarios a servico dos povos
crucificados

O enfoque principal das obras de Pagani € a formac&o de cristdos a partir de
uma resposta de amor ao amor de Deus, que atraves de Cristo crucificado nos
salvou. Ele convida cada cristdo a reconhecer esse amor e a conformar a propria
vida a de Cristo crucificado, como resposta ao amor de Deus. Pagani apresenta
diversos meios para se ter uma vida semelhante a de Cristo através da préatica de
virtudes. Como ja afirmamos anteriormente, a preocupacgdo primeira de Pagani é
que as pessoas facam a experiéncia de encontro com o amor de Deus, e que esta
seja a fonte de onde emana a vivéncia crista.

Pagani acentua mais a dimensao vertical da fé, na qual a pessoa deve
ocupar-se de exercitar-se nas virtudes para chegar a semelhanca de Cristo
crucificado. Essa dimenséo € que da o sentido de ser cristdo, e por isso é de suma
importancia. A nosso ver, porém, nao é possivel fazer uma experiéncia profunda
de encontro com Deus e ficar fechado em si mesmo, numa relacdo exclusiva com
Ele. A partir dessa experiéncia surgem discipulos missionarios que correspondem
a esse amor fazendo o mesmo que Jesus, ndo apenas em nivel pessoal, como
indica Pagani, mas também em nivel relacional.

Assim, nossa hipotese é de que o cristdo que se identifica com o
Crucificado, que faz uma experiéncia de encontro com ele, sera como o
Crucificado, que doou a vida por amor, doando também a prépria vida para
aqueles que mais precisam.

Ao conhecer a vida doada de Jesus, se reconhece o amor de Deus, que quis
nos salvar por amor. Atualizamos esse amor com 0S nossos gestos de amor. O
amor cristdo é movido pelo amor de Deus, é sinal desse amor e por isso € um sinal
escatologico. O amor de Deus se faz presente ja, aqui e agora, vivenciado pelo
amor cristdo. Todo gesto de saida de si na abertura ao outro, mesmo que de forma
limitada pela historia, aponta para o amor perfeito que vivenciaremos plenamente
com a vinda definitiva do reino. O amor cristdo é atualizacdo do amor de Deus na
historia.

O amor cristdo nasce da experiéncia do mistério pascal, por isso podemos

afirmar que precede e vai além da dimensdo ética. N&o é uma obrigagdo, um
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dever. O amor cristdo tem seu fundamento na cruz. E mais do que um ato de
solidariedade. E um principio que impulsiona. E a capacidade de entregar-se,
esvaziar-se assim com Jesus o fez em todos 0s momentos de sua vida até chegar a
extrema entrega na cruz. Jesus nao estava centrado em si mesmo. Ele viveu “pro-
existencialmente” para os outros, em favor dos outros, gratuitamente.

O amor impulsiona o discipulo a ir ao encontro daqueles que mais precisam,
e esses sdo 0s destinatarios do reino: os pobres. A forma mais concreta de carregar
a cruz de Cristo é encarregar-se do reino e de seus destinatarios. Esse “encarregar-
se” pode vir acompanhado do martirio, porém “a opgdo pelos pobres, custosa
certamente, ndo s6 deve ser vista como algo que implica sofrimento e riscos,
incluido o martirio, mas também como algo que da& sentido e prazer a
existéncia’’637.

Os pobres sdo os povos crucificados. A opcdo preferencial pelos pobres é
opcdo pelos povos crucificados. E quem sdo esses hoje? Ha diversos tipos de
pobrezas, mas falamos dagueles que ndo existem: “os carentes ¢ oprimidos, no
tocante ao béasico da vida material; sdo os que ndo tém palavra nem liberdade,
quer dizer, dignidade; sdo os que ndo tém nome, quer dizer existéncia’63s; SA0 as
vitimas de exploracdo através do trafico humano e de drogas, da prostituicdo, da
méao-de-obra barata (inclusive infantil); sdo os migrantes, que analogamente ao
povo que viveu o Exodo, tém o desejo e a busca de libertacéo.

Esses povos crucificados muitas vezes sdo invisibilizados pela légica do
mercado por serem considerados como inexistentes. Assim, € preciso visibiliza-
los, pois aqueles que ndo existem ndo necessitam de aten¢do e muito menos de
preferéncia. E isto € um perigo, pois corremos o risco de nos distanciarmos dos
preferidos de Jesus por seguir a Idgica dos crucificadores.

Aceitar todas essas situacdes desumanas e injustas com passividade, encara-
las como responsabilidade de “outros”, compactuar de alguma forma com o poder
que causa essas situagdes, sdo atitudes que ndo condizem com quem acredita
naquele que se encarnou nesta realidade, morreu entregando a prépria vida e foi
ressuscitado. A vida doada de Jesus em defesa da vida o leva & morte. E a este

mesmo Jesus, porém, que Deus ressuscita. Quem acredita na ressurreicdo deve

637 SOBRINO, J., Fora dos pobres nao ha salvacao, p. 43.
638 SOBRINO, J., Fora dos pobres ndo ha salvacéo, p. 53.
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contribuir para que os que vivem situagdes de crucificacdo possam viver “ja como
ressuscitados nas condigdes da existéncia historica’e39.

A vida de Jesus foi uma vida de entrega e de doacdo gratuita, porém
mergulhada em nossa histéria que é plena de contradi¢cdes. Jesus viveu num
mundo fortemente marcado pelo pecado e por divisdes que levaram inimeros
irm&os e irmas a uma situacdo de exclusdo. Jesus acolhendo a historia, mas ndo a
situacdo de pecado a ela intrinseca, combate todas as formas de injusticas que
colocavam tantas pessoas as margens da sociedade, incluindo-as nela. Com esta
intervencdo de Deus h& um restabelecimento do direito dos pobres a partir de uma
opcéo preferencial de solidariedade com os pobres e excluidos.

Seria um equivoco afirmar que a vinda de Jesus e sua entrega foi apenas
para restabelecer o direito dos pobres, os direitos daqueles que “nada tém” ou
“nada sdo”. Seria também um equivoco, porém, afirmar que os que “nada tém” ou
“nada sd0” ndo estiveram no centro do andncio do reino, da missdo de Jesus. Em
primeiro lugar é importante verificar como Jesus viveu sua relacdo com os pobres.

Nos relatos evangélicos podemos notar diversas acdes de Jesus como uma
opcdo preferencial pelos pobres. Movido por compaixdao, misericordia e
solidariedade Jesus inclui no reino do Pai todos aqueles que foram excluidos pela
sociedade. Esse gesto de Jesus € antecipacdo do que serd o reino que tera a sua
plenitude no final da histéria, e que comeca a se realizar no presente. Ao fazer
escolha preferencial de solidariedade com os pobres e com os excluidos Jesus
sinaliza para o reino definitivo onde todos séo incluidos com a mesma igualdade e
dignidade. Portanto, a opc¢do preferencial pelos pobres € intrinseca ao reino.

Assim como na época de Jesus, nos deparamos hoje com a mesma situacao
de marginalizacdo e exclusdo. A continuidade da opcao preferencial de Jesus
pelos pobres e excluidos é realizada a partir da acdo concreta que move cada
cristdo a ir ao encontro do outro. E uma opgdo que tem suas raizes no amor de
Deus manifestado através de Cristo. Em cada gesto de solidariedade e

misericérdia concretiza-se o reino. O Documento de Aparecida nos diz que

sendo que esta opc¢do estd implicita na fé cristoldgica, os cristdos, como discipulos
e missionarios, sdo chamados a contemplar, nos rostos sofredores de seus irmé&os, o
rosto de Cristo que nos chama a servi-lo: “Os rostos sofredores dos pobres sdo
rostos sofredores de Cristo”. Eles desafiam o ntcleo do trabalho da Igreja, da
pastoral e de nossas atitudes cristds. Tudo o que tenha relacdo com Cristo tem

639 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 9.
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relacdo com os pobres e tudo o que esté relacionado com os pobres clama com
Jesus Cristo: “Tudo quanto vocés fizerem a um destes meus irmaos menores, 0O
fizeram a mim” (Mt 25,40)e40.

Supera-se, entdo, a visdo meramente assistencialista e passa-se a opgédo
preferencial pelos pobres na dindmica do reino, onde cada um é convidado a
descentralizar-se para abrir-se ao outro a partir da adesdo a Jesus Cristo. Para 0s
cristdos a solidariedade ndo € opcional, mas é intrinseca ao seu batismo que o
torna seguidor de Cristo. O texto de Mt 25,31-46 “nos faz lembrar que 0 gesto em
favor do pobre é um gesto em favor do proprio Cristo”es1. Os discipulos
missionarios, formados a partir da centralidade em Cristo crucificado, devem ter
como missdo especifica a missdo de Jesus, reconhecendo nos pobres e nos

sofredores o proprio Cristo crucificado na histdria.

4.5
Sintese conclusiva

Neste ultimo capitulo procuramos apresentar a importancia da formacéo de
discipulos missionarios a partir da experiéncia de encontro o Crucificado,
proposta por Antonio Pagani em suas obras. Elas ndo levam a um conhecimento
sistematico e tedrico sobre Jesus, pois sdo escritos ascético-misticos que
contribuem para a contemplacdo do mistério de Deus na vida de Cristo. Trata-se
de uma proposta contemplativa que conduz a um encontro pessoal com Cristo.

Os escritos de Pagani apresentam o amor de Deus revelado na cruz de Jesus.
Assim, a cruz é o ponto de partida de sua reflexdo que conduz os cristdos a
reconhecerem e a corresponderem a tdo grande amor. Suas obras tém mais de
quatro séculos de existéncia, mas algumas propostas nelas contidas estdo em
consonancia com os documentos atuais da Igreja que tratam da formacdo de
discipulos missionarios, principalmente no que se refere a centralidade em Cristo
e de sua cruz, para se compreender toda a vida de Jesus.

Partindo da centralidade em Cristo crucificado passamos para a
apresentacdo de uma visdo integrada do itinerario percorrido por Jesus. Nesse
itinerario destaca-se a morte e a ressurreicdo como nucleo do mistério pascal,

revelagdo do extremo amor de Deus.

s40 DAp 393.
641 GUTIERREZ, G. Beber em seu préprio pogo, p. 128.
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A centralidade em Cristo é o eixo da vida e da missdo dos discipulos
missiondrios. Vimos como que na Gaudium et Spes 22 é Cristo, 0 Homem Novo,
quem da a identidade do ser humano. E a partir de Cristo que se reconhece o
discipulo. E Pagani apresenta, como a partir da mistica e do seguimento, o cristao
pode exercitar-se para ser cada vez mais semelhante a Cristo, como uma resposta
ao amor de Deus. O encontro pessoal com Cristo leva a pessoa a uma mudanca de
vida porque € uma experiéncia que brota do coracdo e ndo de uma ideia ou
conceito.

O seguimento a Jesus vai acontecendo ao longo de um caminho. Ele é
processual. O discipulo missionario vai pouco a pouco configurando a sua vida
com a de Jesus. E no caminho do discipulado que se vivencia o mistério pascal,
fazendo como Jesus que se encarnou na realidade, realizou sua missdo junto aos
gue mais precisavam, assumiu a cruz imposta pelos lideres do seu povo, e,
ressuscitou trazendo-nos esperanca. Seguir a Jesus significa trilhar este caminho.

No caminho de seguimento um dos elementos importantes é a pratica que
nasce da experiéncia de encarnacdo na realidade. Por isso a nossa proposta de
apresentacdo da reflexdo de Jon Sobrino sobre os povos crucificados como uma
Vvisdo que precisa emergir novamente em nosso contexto politico e social que
explora e gera vitimas, de uma forma camuflada ou maquiada, para que nédo se
perceba o que estd acontecendo enguanto alguns poucos dominam o mundo, em
detrimento de uma grande multid&o que vive & margem.

A formacéo de discipulos missionarios depende da realizagdo do andncio
querigmatico, de forma integrada, e de seus desdobramentos, que conduzirdo os
discipulos a uma vivéncia auténtica do cristianismo a partir do encontro com uma
pessoa, Jesus Cristo. E essa vivéncia é autentica quando os pobres, 0S povos

crucificados se tornam prioridade, opcéo preferencial na misséo da Igreja.
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Conclusao

O contexto atual apresenta diversos desafios para a evangelizacdo. Ao
mesmo tempo em que ha a possibilidade de liberdade de expresséo religiosa em
muitos lugares, facilitando assim o andncio de Jesus Cristo, deparamo-nos com
uma mudanca de valores, cuja centralidade é o bem-estar pessoal a partir do ter e
do poder. Com isso, anunciar Jesus Cristo torna-se dificil e, ao mesmo tempo,
“perigoso” em duplo sentido: um anlncio sem sua cruz consolida a mentalidade
hodierna da busca de vitorias e gléria; por outro lado, um andncio com a sua cruz
desmascara todo desejo de onipoténcia e todos aqueles que continuam a ser
crucificadores de alguma forma.

Devido a tais caracteristicas contextuais, nossa percepcao € que em muitos
lugares a pratica pastoral da Igreja deixou-se influenciar pela lo6gica atual, na qual
a cruz de Cristo ndo encontra eco, pois 0 mais importante tornou-se a dindmica do
afastamento de todo tipo de sofrimento para se ter uma vida prospera. Nessa
pratica apenas alguns aspectos da vida de Jesus sdo elucidados e sdo utilizados
como justificativas para continuar e incentivar uma mentalidade individualista e
de falsas esperangas. Nesse sentido, torna-se fécil e fascinante, por exemplo,
exaltar da vida de Jesus apenas a ressurrei¢ao e acentua-la como o ponto alto, pois
0 mais importante é alcancar a vitoria assim como Jesus a alcancou, vivenciando,
entdo, a realizacdo pessoal.

Assim, o objetivo principal de nossa pesquisa foi procurar demonstrar a
importancia da cruz de Jesus no anuncio querigmatico e em seus desdobramentos,
para que nossa pratica seja coerente com o Evangelho, a partir de um seguimento
auténtico a Jesus. A forma de seguimento a Jesus e de vivéncia de seu projeto
estdo sujeitas a forma de compreenséo de sua vida, morte e ressurreicao.

Em sintese, chegamos ao objetivo de demonstrar a importancia da cruz de
Jesus a partir de em trés pontos que consideramos relevantes e que nortearam

nossa pesquisa: 0 anuncio querigmatico para o contexto eclesial e social atual,
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tendo como ponto de partida um de seus elementos que é a cruz de Cristo; a
centralidade do Cristo crucificado nas obras de Antonio Pagani como contribuicéo
para 0 acolhimento do anlncio querigmatico e seus desdobramentos na
atualidade; a formacao de discipulos missionarios hoje, a partir da teologia da cruz
de Pagani.

A temética do andncio querigmatico foi desenvolvida no primeiro capitulo.
Ela pode ser resumida naquilo que o Novo Testamento apresenta sobre a trajetoria
da vida de Jesus: encarnacdo, vida publica, condenacdo, morte de cruz,
ressurreicdo e exaltacdo. Os primeiros discipulos anunciaram Jesus a partir desses
elementos. Muitos aderiram a Jesus porque deram credibilidade ao anuncio
realizado.

Nos escritos paulinos ganham destaque a cruz e a ressurrei¢do. Paulo
apresenta Jesus crucificado aos corintios (1 Cor 1,23). A cruz € colocada em
confronto com a sabedoria de Deus, a0 mesmo tempo em que para muitos é
loucura. A cruz apresenta um poder diferente do que aquele que a comunidade
corintiana estava procurando: o poder salvifico. Para a comunidade esse sentido
encontrava-se esvaziado, pois ela estava depositando a importancia em outros
valores como o poder e a sabedoria.

Podemos afirmar que também hoje o sentido da cruz de Jesus ndo esta sendo
uma prioridade entre os valores na pratica cristd. Por isso faz-se necessaria uma
volta as fontes para auxiliar na compreensdo de seu sentido mais profundo, para
que a partir dele seja acolhido o projeto de Jesus, que gera novas relacgdes.

A cruz é um dos elementos do anuncio querigmatico, e para nos, o ponto de
partida para compreender o significado de toda a trajetoria de Jesus. Partir da cruz
significa ajudar na compreensdo do que significou a entrega de Jesus na
encarnacdo e na morte. Significa também apresentar o grande amor de Jesus, que
durante sua existéncia terrena se fez proximo, solidario, misericordioso para com
aqueles que mais precisavam, tornando realidade o reino do Pai. E tudo isto o
levou a cruz porque questionou a ordem vigente. A cruz é o apice de sua entrega.

Em seus documentos atuais, a Igreja tem demonstrado grande interesse na
realizacdo do andncio querigmatico, a ponto de afirmar que ele deve ser repetido
guantas vezes forem necessarias. O que estd em jogo € o desejo de que as pessoas
cheguem a centralidade em Jesus Cristo e que fagam uma experiéncia de encontro

com ele, para a partir dele se tornarem discipulas missionarias.
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Ao longo dos séculos da histdria da Igreja muitos cristdos desenvolveram
em suas obras e devogfes o anuincio de Jesus, acentuando o elemento de sua
trajetdria que consideravam mais significativo. A cruz foi um dos elementos mais
acentuados. No segundo capitulo de nossa pesquisa procuramos demonstrar a
importancia da cruz de Jesus na reflexdo teologica de Antonio Pagani, que em
suas obras é o fio condutor.

A maior contribuicdo que as obras de Pagani podem dar esta na capacidade
de proporcionar um encontro com Cristo, que leva a um apaixonamento por ele, a
ponto de se tornar como Jesus em sua vida e missdo. Pagani deixa-nos como
legado a interpelagdo para o reconhecimento do amor de Deus, manifestado
especialmente em Jesus, que se entregou totalmente na cruz por amor.

N&do tivemos aqui a pretensdo de discutir ou avaliar a teologia ou a
linguagem teoldgica propria da época, utilizada pelo autor em questdo. Em um
mundo que vive de antiteses, objetivamos apresentar a possibilidade de uma
sintese entre mistica e praxis que emerge na mudanca de época trazida pelo
Renascimento e que muito pode contribuir para a atualidade que também
experimenta uma mudanca de época.

Procuramos desenvolver a sintese entre mistica e préxis no terceiro capitulo.
Pagani nos indica o caminho do encontro com Cristo a partir de uma mistica. A
mistica do encontro com Cristo conduz a uma pratica: a vivéncia de um
seguimento que tenham como desdobramento a mesma pratica de Jesus para com
aqueles que mais precisam. Assim, a missdo do cristdo nasce do encontro com 0
préprio Cristo.

Como consequéncia do que afirmamos anteriormente, faz-se necessario
conhecer toda a trajetoria de Jesus para que nossa vida seja como a dele. Além
disso, € preciso também uma conversao pastoral quando apenas um dos elementos
do querigma é exaltado, pois essa exaltacdo unilateral pode levar a resultados
pessoais e eclesiais desastrosos que comprometem um seguimento auténtico,
levando ao espiritualismo ou assistencialismo.

Na vida de Jesus mistica e profecia sempre estiveram interligadas. A
eficacia de uma pratica pastoral consiste na capacidade de integracdo desta
dialética: sem a dimensdo mistica a linguagem profética pode se tornar limitada,
enfraquecida e reduzida. Sem a profecia e a praxis, a mistica pode se tornar

linguagem espiritualista.
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Mistica e préxis, mistica e profecia nos conduzirdo a possibilidade de uma
intrinseca relagdo necessaria a evangelizacdo que leva ao encontro com Cristo. A
partir do encontro com o amor de Deus manifestado e experimentado em toda a
vida de Jesus, que tem seu apice na cruz, cada cristdo sera capaz de transmitir esse
amor recebido, tendo como predilecdo os prediletos do Pai: os crucificados de
hoje.

Certamente nossa pesquisa apresenta alguns limites. O primeiro é o
destagque apenas de uma tematica dentro das obras de Pagani. Além do anuncio de
Cristo crucificado, encontramos outros temas que estdo em plena sintonia com a
reflexdo teoldgica atual. Uma futura pesquisa poderia tratar do sentido da cruz a
partir da mistagogia, ou ainda, do sentido da eucaristia como apice do encontro
com Cristo, dentre outros.

Enquanto questdo interna, outro limite foi a falta de concregdo historica nas
obras de Pagani no que se refere & solidariedade para com os crucificados de sua
época, para ajudar-nos numa atualizacdo, embora apareca em sua pratica. Nesse
sentido, trouxemos a reflexdo do tedlogo Jon Sobrino, no ultimo capitulo, como
fonte inspiradora para procurar demonstrar que, se apagarmos a memoria da cruz
de nossa prética pastoral, apagaremos também a visibilidade de tantos irméos e
irmas que se encontram em situac@es de crucificacdo. A nosso ver, foi ele quem
melhor desenvolveu na atualidade a temaética da cruz de Jesus e sua relacdo com
os crucificados de hoje.

Sobrino escreveu seus melhores textos a partir da vivéncia em uma
realidade fortemente marcada pela opressdo, pela ditadura, pela miséria, pela
ganancia, que levou a morte muitas pessoas inocentes e muitas pessoas que
procuraram defender os inocentes. Hoje ndo vivenciamos diretamente essa
situacdo, mas em muitos lugares continua a acontecer a opressdo de outras
formas: tornamo-nos vitimas de golpes governamentais; prisioneiros em nossas
préprias casas por medo do outro; somos frutos de um sistema gera milhdes de
desempregados com suas novas tecnologias que substituem o trabalho humano;
muitos buscam a vida do crime para sobreviver por ndo terem educagdo bésica,
emprego e 0 necessario para viver; a busca pela imigracdo para se ter melhores
condigdes de vida.

Assim, faz sentido ainda hoje falar em “povos crucificados”, pois se a cruz

de Jesus revela uma situacdo de injustica para com um justo, revela também que
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muitos inocentes continuam a ser crucificados de diversas formas. Muitas pessoas
sdo vitimas de injusticas sociais e sobrevivem quase que milagrosamente. O grito
silencioso dos pobres e oprimidos continua ecoando a cada dia, mas para escuta-lo
é preciso ter ouvidos atentos e disponiveis. Para encarar a realidade também é
preciso ter olhos com as mesmas caracteristicas.

N&o vemos diretamente a situacdo de pobreza e miséria que nos circundam
porque embora a globalizacdo tenha trazido inimeros beneficios, trouxe também a
“invisibilizag¢do da pobreza”. Com as facilidades oferecidas pelo mercado, muitos
pobres conseguiram adquirir bens como celulares, computadores, TV a cabo, e
muitos outros elementos que 0s colocam em pé de igualdade no “ter” com 0sS
ricos. Como nds estamos acostumados a medir a pobreza por aquilo que
possuimos, dizemos que estes que possuem algo ndo sdo pobres ou estdo em
melhores condi¢fes do que outros. Esta € uma forma de camuflar a existéncia da
pobreza. Sem contar o que esta por tras desse comércio: toda a exploracéo para a
producdo a partir de mdo-de-obra barata e do trabalho infantil. Muitas fabricas que
tém suas sedes em paises desenvolvidos abrem filiais nos paises subdesenvolvidos
ou em desenvolvimento para que 0s produtos tenham menores precos a partir do
baixo salario pago aos seus funcionérios, 0 que ndo aconteceria nos paises
desenvolvidos.

Uma das maiores dificuldades sera desmascarar tais situacdes. O centro das
atencGes ndo esta voltado para elas. Hoje estamos vivenciando um distanciamento
da mistica da cruz, e tal distanciamento nos aproxima da légica atual que gera
crucificados. A exaltacdo de um Jesus glorioso e poderoso leva a acentuar o
poder, a pompa, a grandeza, o luxo, em detrimento da solidariedade e da
misericdrdia para com os que sofrem.

Com isso, torna-se evidente nosso interesse em demonstrar a importancia da
cruz de Jesus para a formacao do discipulo missionario hoje. Nossa intencdo néo
foi supervaloriza-la, caindo em determinados dualismos pastorais ou em uma
teologia dolorista ou masoquista na busca do sofrimento e da dor. Pelo contrario,
procuramos apontar a intrinseca relacdo entre encarnacdo, vida, morte e
ressurreicdo de Jesus. A cruz é a chave de leitura para esses momentos. A
ressurreicdo € o que da sentido a cruz. Sem ela o anuncio querigmatico ndo teria
sentido, pois Jesus seria apenas mais um crucificado na histéria. Ela é fonte de

esperanga porque gera vida nova.
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Pagani nos convida a contemplar a vida de Jesus ao adentrarmos no “livro
da vida”, isto é, na vida, morte, paixdo e ressurreicdo. Neste “livro” temos a
possibilidade de alimentar a nossa vida a partir da de Jesus, de ter o mesmo
sentimento dele, de esvaziar-nos para ir ao encontro do outro, pois tal
conhecimento adquirido ndo serd apenas tedrico, mas experiencial. E esse € 0
encontro com Cristo que desejamos que seja realizado na formacdo de discipulos

missionarios.
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