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Resumo

Santos, Bruno José; Fernandes, Leonardo Agostini (orientador). Analise
exegetica de Ecl 12,1-8: velhice e morte na otica de Qohelet. Rio de Janeiro,
2019. 79p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Ecl 12,1-8, pericope sobre a qual se concentrou o objeto de estudo da presente
pesquisa, consiste em uma poesia hebraica, caracterizada como uma instrucao
sapiencial, que tem como temas principais duas realidades do ocaso da vida: a
velhice e a morte. Apds a introducéo, foram abordados alguns aspectos e conteddos
do livro de Eclesiastes, a fim de auxiliar na compreensdo da pericope. O estudo
exegético de Ecl 12,1-8 realizou-se por meio do método historico-critico. A
pericope integra as se¢des de contetdo ético do livro, o que fica evidenciado por
meio do imperativo “e lembra-te” (7577) em Ecl 12,1a. Como unidade textual bem
delimitada, com excelente nivel de coesdo e coeréncia, o texto de Ecl 12,1-8 esta
estruturado em quatro partes, enquadradas por uma introducdo e uma conclusao, e
desenvolvido a partir das locugdes de carater temporal “enquanto ndo” (X2 WX 7V
— cf. Ecl 12,1b.2a.6a) ¢ “no dia que” (¥ o¥2 — cf. Ecl 12,3a). Com acentuada
linguagem simbdlica, o sabio Qohelet dirige-se ao jovem (172), exortando-0 a
lembrancga dos seus “criadores”, isto €, de Deus (v.1a), antes que cheguem a velhice
(vv.3-5e) e amorte (vv.5f-7). O comentério da pericope foi feito a partir da estrutura
identificada pela critica da forma. Ao colocar Deus no inicio e no fim do poema (cf.
Ecl 12,1.7), e ao exortar o jovem a lembranca de Deus antes da velhice e da morte,
Qohelet quer provocar no jovem discipulo a reflexdo sobre a importancia da
consciéncia da transitoriedade da vida e de Deus como Unico ponto de apoio
absoluto.

Palavras-chave

Qohelet; Exegese; Morte; Velhice; Transitoriedade.
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Abstract

Santos, Bruno José; Fernandes, Leonardo Agostini (orientador). Exegetical
analysis of Ecl 12:1-8: oldness and death in the Qohelet view. Rio de Janeiro,
2019. 79p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Eccl 12,1-8, pericope which is the object concentration of study the present
search, consists of a hebrew poem, characterized as a sapiential instruction, whose
main themes are two realities of the sunset of life: old age and death. After the
introduction, some aspects and contents of the book of Ecclesiastes were
approached, in order to aid in the understanding of the pericope. The exegetical
study of Ecl 12.1-8 was performed using the historical-critical method. The
pericope integrates the sections of ethical content of the book, which is evidenced
by the imperative “and remember” (7917) in Ecl 12,1a. As a well-delimited textual
unit, with an excellent level of cohesion and coherence, the pericope is structured
in four parts, framed by an introduction and a conclusion, and developed from the
temporal locutions “while not” (X% %R 7¥- - cf. Ecl 12,1b.2a.6a) and “in the day
which” (¢ o2 - cf. Eccl 12,3a). With a strong symbolic language, the wise man
Qohelet addresses the “young man” (11172), exhorting him to the memory of his
“creators”, that is, of God (v.1a), before they reach old age (vv.3-5e) and death
(vv.5f-7). The commentary on the pericope was made from the structure identified
by the critic of the form. By placing God at the beginning and at the end of the poem
(cf. Ecl 12,1.7), and by exhorting the young man to the remembrance of God before
old age and death, Qohelet wants to provoke in the young disciple the reflection on
the importance of the consciousness of the transience of life and of God as the sole

point of absolute support.

Keywords
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1.
Introducao

A pericope de Ecl 12,1-8 é o objeto material do presente trabalho. Essa
pericope consiste em um poema muito bem elaborado com um forte registro
simbdlico, situado na parte final do livro. Embora a tendéncia atual na exegese do
livro de Eclesiastes seja em prol do reconhecimento de um plano geral no livro?,
ndo ha consenso quanto a identificacdo de uma estrutura Unica para a obra?.
Mesmo assim, os temas e o lugar de Ecl 12,1-8 inserem essa pericope no aspecto
ético ou pratico da mensagem do sébio Qohelet, referente a segunda metade da
obra®.

Os dois temas principais de Ecl 12,1-8 sdo a velhice e a morte, que,
consideradas a partir da ética de Qohelet, constituem o objeto formal desta
dissertagdo. Estes dois temas estdo em perfeita sintonia com a mensagem central
do livro: o carater transitério da vida humana, de todas as suas conquistas e
realizacdes, expresso pelo vocabulo %273. O ocaso da vida € um tema caro e
recorrente no livro de Eclesiastes®. Ao descrever a velhice e a morte em Ecl 12,1-
8, Qohelet visa evidenciar ao jovem, a quem se dirige (cf. Ecl 12,1), a
transitoriedade da juventude pelo rapido advento da velhice e da morte, mas, ao
finalizar o poema com o vazio de tudo (cf. Ecl 12,8), mostra igualmente a
transitoriedade da prépria vida humana.

O objetivo da pesquisa € apresentar uma analise exegética de Ecl 12,1-8, a
fim de compreender o contetdo e a mensagem da pericope. Trata-se de um texto
que apresenta uma consideravel dificuldade, e isso fica evidente na diversidade de
interpretaces ao longo do tempo, entre cristdos e judeus®.

Qohelet abre o seu poema com um imperativo, exortando o jovem, seu

interlocutor, a lembranca de seus “criadores” (7°%712), que, embora esteja no

L Cf. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER. O livro do Eclesiastes (Qohélet). In: E. ZENGER
(org.). Introducéo ao Antigo Testamento. S&o Paulo: Loyola, 2016, p. 333.

2 Cf. R. E. MURPH. Ecclesiastes. Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1992, p. xxxv-xli.

3 Cf. C. L. SEOW. Ecclesiastes. London: Yale University Press, 1997, p. 46-47; N. LOHFINK.
Qoheleth. Minneapolis: Fortress Press, 2003, p. 7-8.

4 Cf. tépico 2.4 “A concepgio tragica da vida” no presente trabalho, p. 23 do capitulo I1.

5 Cf.J. VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e sabios em Israel. S&o Paulo: Loyola, 1999, p. 400.
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plural, refere-se principalmente a Deus®, que é aludido no inicio e no fim do
poema (cf. Ecl 12,1.7). Essa lembranga ¢ necessaria “enquanto nao” (X2 WX 7y —
Ecl 12,1b) passe a juventude, dando lugar ao ocaso da vida: a velhice e a morte. A
expressao ~X? X 7y € uma marca estrutural importante do poema, caracterizando
suas diversas partes (cf. Ecl 12,1b.2a.6a). A descricdo da velhice e da morte é
desenvolvida por meio de registro simbolico rico e diversificado: as imagens
referem-se aos ambitos celeste e terrestre, doméstico e da natureza. Apdés retratar a
velhice (cf. Ecl 12,3-5e), chega-se ao climax da pericope (cf. Ecl 12,5fg), onde
fica evidenciada a morte de um homem, pelo contexto, a de um ancido, que é
levado em rito funeral para sua “casa eterna” (in?3 n°2), o timulo. Qohelet ainda
continua a descrever o momento da morte por meio de imagens da dissolucdo de
elementos de uma casa, e finaliza com a deterioracdo do proprio homem: o
retorno do “p6” (19y) a terra, e a volta do “sopro” (m11) para Deus (cf. Ecl 12,6-7).
Ecl 12,8 conclui o poema com o Leitmotiv do livro de Eclesiastes: “vaidade das
vaidades tudo é vaidade” (727 %27 o*%27 229)".

A pesquisa parte em termos metodoldgicos da consideragdo do texto
hebraico por meio da aplicagdo do método historico-critico®. Recorre-se aos
importantes comentérios do livro de Eclesiastes, bem como a relevantes artigos e
estudos monograficos, a fim de identificar as principais linhas interpretativas da
pericope.

A fim de auxiliar a compreensao de Ecl 12,1-8, o segundo capitulo dessa
dissertacdo considera alguns aspectos sobre o livro de Eclesiastes. Apos tratar de
dados fundamentais do livro, tais como autoria, datacdo, localidade, destinatarios
e integralidade literaria da obra, os topicos que seguem incidem mais diretamente
sobre questBes que elucidam Ecl 12,1-8: sdo temas do livro relacionados ao ocaso
da vida, a Deus, bem como elementos histéricos que configuravam certo ambiente

sombrio a época do sabio.

® Ha a possibilidade do verbo 7°§7i2 assumir carater metaférico, referindo-se aos mestres ou aos
pais do jovem discipulo. Isso é tratado no comentario a pericope, cf. p. 47 do capitulo IV.

" Cf. Ecl 1,2; 12,8. Férmulas semelhantes ocorrem em: Ecl 1,2; 1,14; 2,1; 2,11; 2,15; 2,17; 2,19;
2,21;2,23;2,26; 3,19; 4,4; 4,7; 4,8; 4,16; 5,9; 6,2; 6,9; 6,11, 7,6; 8,10; 8,14; 11,8; 11,10.

8 Cf. M. L. C. LIMA. Exegese biblica: teoria e pratica. Sdo Paulo: Paulinas, 2014, p. 53-54.69-
71; C. M. D. SILVA. Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 83-84.173-
174; PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja. Sdo Paulo:
Paulinas, 2013, p. 45.
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No topico “o espirito do tempo de Qohelet” (2.3) fica patente o nexo
existente entre o contexto histérico do sabio, a época do império grego e da
incidéncia do helenismo na Palestina, e os temas principais da obra, que possuem
um reflexo direto em Ecl 12,1-8. O mesmo se aplica ao topico “a concepgao
tragica da vida” (2.4), uma caracteristica importante dos escritos sapienciais de
Israel que se incluem no movimento da crise da sabedoria pos-exilica, a saber: os
livros de J6 e de Eclesiastes®. Estes se contrapdem a principios importantes da
sabedoria classica, tais como a doutrina da retribuicdo, que é contundentemente
criticada. No entanto, Qohelet € um judeu que ndo abandona elementos essenciais
da fé israelita, sobretudo a fé em Deus, criador, soberano e juiz (cf. Ecl 3,17; 5,1;
12,1). O delineamento da concepcdo de Deus ao longo do livro, no ultimo topico
do capitulo segundo, “Qohelet ¢ a sua fé em Deus” (2.5), ajuda a esclarecer pontos
importantes de Ecl 12,1-8, haja vista que no inicio e no final da pericope ¢ feita
uma alusdo a Deus, numa provavel referéncia ao livio de Génesis e a Deus
enquanto Criador (cf. Ecl 12,1.7; Gn 2,7; 3,19).

No terceiro capitulo realiza-se a analise exegética de Ecl 12,1-8. Apo6s
apresentar a traducéo e segmentacéo do texto hebraico, a pesquisa procede com a
critica textual e a delimitacdo do texto, cujos limites e unidade sdo avaliados pela
critica da constituicao literaria. Em seguida examina-se a estrutura da pericope por
meio da critica da forma, bem como o género literario presente em sua natureza
textual. Conclui-se esse capitulo com consideracdes acerca das tradi¢bes
subjacentes ao texto.

A luz da estrutura da pericope encontrada por meio da critica da forma,
empreende-se no quarto capitulo o comentéario de Ecl 12,1-8. A pericope €
esquadrinhada em seis itens, nas quais se explana os sentidos teolégicos centrais
do conteudo de cada uma.

A presente pesquisa intentou atingir uma compreensao teoldgica profunda e
adequada de Ecl 12,1-8 por meio da metodologia supracitada. Contudo, o carater

de inspiragdo divina dos livros sagrados da BHX, bem como sua riqueza e

9 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e sabios em Israel, p. 134-136; A. PURY. O canon do
Antigo Testamento. In: T. ROMER; J-D MACCHI; C. NIHAN (orgs.). Antigo Testamento:
historia escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 38-39.

10 Cf. DV 11.14. In: COMPENDENDIO DO VATICANO II. Constituigdes Decretos Declaragdes.
Petropolis: Vozes, 2000, p. 128-129.131-132; BENTO XVI. VD. Séo Paulo: Paulinas, 2010, p. 42-
44,
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complexidade literaria e historica, ndo permitem o esgotamento da compreensao
dos diversos elementos teoldgicos, gramaticais e poéticos da pericope. Por isso,
novas perspectivas de estudo e compreensdo ficam abertas, ensejando futuros

acréscimos e aprofundamentos.
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2.
Aspectos gerais sobre o livro de Eclesiastes

Este capitulo apresenta uma sintese dos aspectos introdutérios ao livro de
Eclesiastes, bem como a concepcéo tragica de Qohelet em relacdo a vida, sua
postura diante da realidade da morte e sua fé em Deus. Esses temas sdo
importantes uma vez que ajudam a elucidar a pericope de Ecl 12,1-8, cuja exegese

e comentario serdo apresentados nos capitulos terceiro e quarto.

2.1

Autor, data, local e destinatarios

Uma abordagem sobre o livro de Eclesiastes permite identificar alguns
dados acerca do seu autor. O nome de quem escreveu a obra e quatro elementos

identitarios que Ihe concernem podem ser extraidos dos seguintes versiculos:

Palavras de Qohelet filho de Davi, Ecl1,1 QW2 790 NT712 NP 2T
rei em Jerusalém.

Eu, Qohelet, fui rei sobre Israel em  Ecl 1,12 ORIOTOY 70 200 NP IR
Jerusalém. alpi7E Rkl
E superior foi o sabio Qohelet; Ecl 12,9ab Qon Noap v oM
também ensinou conhecimento ao QYITnR NYTIAY TiY

povo...

Quanto a autoria: Qohelet, filho de Davi, rei, sabio e mestre. Além dessas
cinco caracteristicas identitérias, Ecl 12,9c-11 declara que Qohelet tinha o oficio
de trabalhar as “sentengas” (2°7?¥%), sendo, portanto, um artesdo da palavra.

O vocabulo n%3p, embora funcione como nome préprio em Ecl 1,12 e 12,9-
10, consiste, na verdade, em um participio ativo singular feminino da raiz verbal

2% ¢¢ 29 ¢

orpt. Esse verbo possui o significado de “reunir”, “congregar”, “convocar”'?.

O artigo definido em Ecl 7,27 e 12,8 (n%3ip7) sugere que o vocabulo designa

um oficio ou profissdo. Tal oficio estava relacionado a uma assembleia, mas ndo

11 Cf. R. E. MURPH. Ecclesiastes, p. Xix.
12 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “%7p”. In: DBHP. S&o Paulo: Paulus, 1997, p. 573.
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se pode inferir que se tratasse necessariamente da funcdo de pregador, pois isso
representa uma interpretacio excessiva em termos de especificidade®®.

A partir dos dados contidos em Ecl 1,1.12 e Ecl 12,9 o livro foi associado
pela tradicdo a Salomédo. Ecl 1,16 e Ecl 2 parecem confirmar essa hipétese, haja
vista o clima salomdnico de abundante riqueza e copiosa sabedoria que envolve o
rei Qohelet nesses trechos. Contudo, contradi¢des no interior proprio do livro
denunciam o carater putativo ou ficcional da autoria real e saloménica4. Além
disso, a determinacdo aproximada da insercdo cronoldgica do livro e o perfil da
lingua hebraica, nele presente, desmentem a autoria saloménica.

A associacdo do livro a Saloméo explica parcialmente a canonizagdo da
obra. Embora ndo tenha sido o fator decisivo, tal associacdo contribuiu sem
davida para sua normatizagéo e entrada nos Ketuvim?®,

A atribuicdo cronoldgica do livro de Eclesiastes por volta do ano 250 a.C. €
reconhecida pela maior parte dos estudiosos, embora seja uma atribuicdo possivel
ou aproximada, ndo possuindo carater absoluto, uma vez que ndo foram
descobertas até 0 momento provas cabais para uma datacéo precisa®.

O perfil ou o estado da lingua hebraica do livro é de grande peso para

avaliar o livro como uma obra pos-exilica. O sistema verbal da obra reflete uma

13 Cf. R. E. MURPH. Ecclesiastes, p. xix. Murph observa que uma das interpretagdes propostas
para n7p foi “aquele que fala para uma assembleia”, e essa interpretagdo foi a base para a
denominacéo do livro de Prediger, feito por Lutero, donde procede o titulo Pregador nas biblias de
lingua inglesa. Segundo Konings, o nome n7:p esta relacionado a sinagoga, e para que sua leitura
tivesse nela autoridade, é atribuido a Saloméo (cf. J. KONINGS. A Biblia: sua origem e sua
leitura. Petropolis: Vozes, 2014, p. 104).

14 A partir de Ecl 2,26 a identidade salomdnica ndo se mantém no livro (cf. J. L. McKENZIE.
“Eclesiastes”. In: Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1983, p. 226). Ecl 4,13; 7,16; 7,27; 8,2-5
sugerem a alteracdo identitaria. A antiga tradicdo judaica, como refletida no Targum, j& havia
notado uma discrepancia significativa entre a identidade saloménica e o comportamento de
Qohelet ao longo do livro (cf. P. W. BROWN. Ecclesiastes. Louisville: WJK Press, 2000, p. 11).
15 Qutros livros atribuidos a Salomdo ndo foram canonizados pela tradigdo judaica, tais como
Sabedoria de Salomao e Odes de Salomdo. Contra isso se argumenta que tais livros foram escritos
em grego. Ainda assim, a analise do livro de Eclesiastes sugere que o segundo epilogo (cf. Ecl
12,12-14) foi de maior peso para a canonizacdo da obra, haja vista que remove certa marca de
ceticismo e defende visfes tradicionais relativas & observancia da Tord (cf. J. L. CRENSHAW.
Ecclesiastes. Philadelphia: The Westminster Press, 1987, p. 52). Gordis afirma que a expressao
“filho de Davi” aplicada a Qohelet desempenhou grande papel na entrada do livro para o canon
(cf. R. GORDIS. Koheleth: the man and his world. New York: Bloch Publishing Company,
1955, p. 76). Sobre os debates na Mixna acerca do carater sagrado do livro de Eclesiastes, cf. L.
M. McDONALD. A origem da Biblia: um guia para os perplexos. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.
89-91.

16 Cf. S. J. DUARTE. O ahib de Ct e Qoh e o sarx mia de Mt. 2009, 339f. [Tese Doutoral.
Departamento de Teologia — Pontificia Universidade Catolica do Rio de janeiro]. Rio de Janeiro,
2001, p. 59-68.
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época recente, pois em periodo remoto o aspecto temporal do verbo ndo aparece
nos textos tal como consta em Eclesiastes: o gatal corresponde ao passado, o qotel
(participio) ao presente, e o0 yiqtol ao futuro!’. Além disso, a porcentagem de
aramaismos no livro é alta, havendo também a presenca de algumas palavras
persas (“pomar” 0772 em Ecl 2,5 ¢ “mensagem” a3ns em Ecl 8,11)%8,

Considerando que a lingua aponta para a epoca pdés-exilica, visto que ha
palavras persas no texto, e que a influéncia grega indireta sobre o pensamento de
Qohelet ¢ inegavel®®, o terminus post quem? da obra poderia ser identificado a
partir das conquistas de Alexandre Magno, c. 334 a.C.%

Ja o terminus ante quem é situado de forma segura e precisa em 150 a.C. Tal
certeza é derivada de um fragmento do livro de Eclesiastes encontrado em uma
das grutas de Qumran, e datado de 150 a.C.?> Contudo, como o livro de
Eclesiastes ndo alude a guerra dos macabeus, e considerando aceitavel a hipotese
de que Ben Sirac teria conhecido a obra, pode-se recuar para o ano 200 a.C. o
terminus ante quem.

A partir das analises supracitadas, o livro de Eclesiastes pertenceria a época
helenistica em que o antigo Israel esteve envolvido. E possivel inseri-lo mais
provavelmente sob o governo da dinastia ptolomaica no século 111 a.C.%.

Como local da composicao do livro, aponta-se para Jerusalém. Qohelet teria
sido um mestre de sabedoria que exerceu seu magistério numa escola préxima ou

ligada a0 Templo?.

17 Cf. A, BUEHLMANN. Coélet. In: T. ROMER; J-D MACCHI; C. NIHAN (orgs.). Antigo
Testamento: histdria escritura e teologia, p. 657.

18 Cf. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER. O livro do Eclesiastes (Qohélet). In: E. ZENGER
(org.). Introdugéo ao Antigo Testamento, p. 337. Para uma andlise detalhada e abrangente dos
indicios linguisticos que embasam a datagdo pés-exilica do livro de Eclesiastes, com uma relacéo
exaustiva dos estrangeirismos nele presentes, cf. J. L. GUTIERREZ. Data, autor e local do livro de
Eclesiastes. Horizonte, n.42 (2016), p. 483-487.

19 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 76-78.

20 A expressdo latina terminus post quem (limite apds o qual) e terminus ante quem (limite antes
do qual) indicam os limites maximo e minimo de datacdo para os eventos histdricos ou obras.

21 Cf. J. L. GUTIERREZ. Data, autor e local do livro de Eclesiastes. Horizonte, n.42 (2016), p.
490. O autor utiliza a expressdo terminus a quo, que equivale a expressao terminus post quem,
aqui utilizada.

22 Cf. R. GORDIS. Qoheleth and Qumran — A study of style. Biblica, n.4 (1960), p. 395.

23 Cf. 1. STORNIOLO; E. M. BALANCIN. O livro do Eclesiastes. Sdo Paulo: Paulus, 1991, p.8.
Quanto aos limites para a datagdo do surgimento do livro: do ano 334 a.C. ao ano 200 a.C. Quanto
a uma data mais aproximada: 250 a.C.

24 Segundo a hipotese de Lohfink, Qohelet seria oriundo de uma familia sacerdotal de Jerusalém,
gue possuia a prerrogativa de atuagdo educacional na escola do Templo; isso explicaria também a
canonizacéo do livro séculos depois (cf. N. LOHFINK. Qoheleth, p. 11). Sobre a existéncia de
escolas nessa época, cf. nota 40 p. 41 do capitulo I11.
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Contudo, na histdria recente da pesquisa, a Fenicia e o Egito foram
propostos como cenarios de origem da redacdo da obra, ainda que 0s argumentos
n&o tenham sido suficientemente convincentes para consolidar as propostas?. Em
contrapartida, ha indicios respeitdveis que tornam plausivel a procedéncia
hierosolimita da obra. Tais indicios referem-se a vocabulos e expressdes que
podem muito bem refletir a realidade da vida na cidade de Davi. As alusdes a
“reservatorio” (71272 - cf. Ecl 2,6), “gotejara a casa” (n2a1 57 - cf. Ecl 10,18),
“poco” (M2 - cf. Ecl 12,6), atengcdo dos agricultores ao vento “o vigilante do
vento” (71 v - cf. Ecl 11,4), Templo ou “casa de Deus” (228 noa2 - cf. Ecl
4,17), “pdo” (an?), “vinho” (1) e “dleo” (1n¥) como produtos principais da regido
(cf. Ecl 7,1; 9,7; 10,19), tudo isso adequa o livro ao ambiente palestino?®.

Tendo por base as informacdes no epilogo acerca da identidade de Qohelet
(cf. Ecl 12,9-11), supde-se que os destinatarios do livro de Eclesiastes sejam
principalmente os discipulos do sabio. A voz verbal imperativa em Ecl 8,2-5 torna
evidente o direcionamento do discurso a um discipulo®’. A tentativa de interpretar
a estrutura global do livro de Eclesiastes a partir do género da diatribe conduziu a
identificacdo de que na ultima parte do livro (cf. Ecl 9,1-12,8) o sabio quis fazer
seu discipulo aceitar os ensinamentos dados nas partes anteriores®. Essa
interpretacdo da obra consiste em um indicio de um direcionamento de grande
parte das mensagens do livro a um discipulo ou grupo de discipulos.

Contudo, uma abordagem sobre o livro de Eclesiastes a luz da pessoa do
discurso permite ampliar a questdo da destinagdo da obra. Em Ecl 4,17-5,6
aparece pela primeira vez o discurso em segunda pessoa, e o destinatario € o judeu

piedoso que frequenta o Templo?. Em Ecl 9,7-10 ha indicios de que a mensagem

25 Baseando-se em certos vocabulos e usos comerciais, bem como na ortografia, Dahood propds a
Fenicia (cf. M. DAHOOD. The Phoenician Background of Qoheleth. Biblica, n. 2 (1966), p. 264—
282), e Humbert o Egito, devido a alusdo aos fendmenos naturais em Ecl 1,5-7 (cf. P. HUMBERT.
Recherches sur les sources égyptiennes de la littérature sapientiale d‘Israél. In: J. L. CRENSHAW.
Ecclesiastes, p. 49).

% Cf. J. L. CRENSHAW. Ecclesiastes, p. 49.

27 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 333. A forma verbal imperativa, que
perpassa a relagdo mestre-discipulo, também é patente em Ecl 11,9; 12,1.

28 Cf. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER. O livro do Eclesiastes (Qohélet). In: E. ZENGER
(org.). Introducédo ao Antigo Testamento, p. 336.

29 O discurso em segunda pessoa reaparece em Ecl 5,7; 7,9-10; 7,14-15; 7,17-19; 7,22-23; 8,2-5;
9,7-10; 10,20-21; 11,1-6; 11,7-10; 12,1. Exceto em Ecl 4,17-5,6; 9,7-10; 11,7-12,1, onde é
possivel identificar o tipo de destinatario caracterizado pelo discurso, nos demais trechos supde-se
que a segunda pessoa do discurso seja o discipulo ou algum outro tipo de presumido leitor (cf. J.
VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 273.309.333).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712323/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712323/CA

19

é destinada em termos gerais as pessoas de classe média alta®®. E em Ecl
11,7-12,1 o destinatario é o jovem, embora seja possivel identifica-lo com um

discipulo do sabio Qohelet.

2.2

Integridade e estrutura

A pesquisa recente em relagcdo a critica literaria do livro de Eclesiastes
aponta indicios significativos que sustentam a tese da pluralidade redacional da
obra. Os sinais mais claros da existéncia da atuacdo de varias méos redacionais
estdo contidos nas extremidades do livro (prélogo e epilogo).

Algumas ideias sdo geralmente admitidas na questdo da integridade do
livro: a maior parte da obra consiste nos ensinamentos do sabio Qohelet, mas um
trabalho editorial foi feito posteriormente; a sabedoria da tradicdo é objeto de
alusdo e refutacdo por parte do sabio; ha uma espécie de didlogo com um
interlocutor real ou imaginario; o livro ¢ reflexo do ponto de vista de Qohelet3!.

O epilogo do livro (cf. Ecl 12,9-14) é marcado por uma variagcdo importante
que o destaca do restante da obra, a mudanca da pessoa do discurso. Ao longo do
livro, o discurso estd em primeira pessoa, uma marca singular do livro de
Eclesiastes, que o diferencia de grande parte da tradi¢do biblica precedente. No
epilogo, muda-se para a terceira pessoa: o texto fala sobre Qohelet, nédo
consistindo no discurso do proprio sabio. A méo do epilogador faz uma avaliacdo
do sabio Qohelet e de seus ensinamentos. Esse contraste estilistico conduziu a um
consenso na atualidade sobre o epilogo como trabalho editorial posterior®2,

Outro sinal da pluralidade redacional do livro encontra-se em sua abertura.
Ecl 1,2 também estd em terceira pessoa, e parte do seu conteddo, o refrdo
“vaidade das vaidades” (0°723 22) ocorre somente em Ecl 1,2 e 12,8, um indicio

de uma moldura da obra, feita por uma segunda méo redacional®3.

30 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 357. Sobre a formacio de sociedade de
classes em lIsrael e Judd, cf. R. KESSLER. Historia social do antigo Israel. Sdo Paulo: Paulinas,
2009, p. 136-153.

3L Cf. J. L. CRENSHAW. Ecclesiastes, p. 34.

%2 Cf. R. E. MURPH. Ecclesiastes, p. xxxiii. Embora alguns comentadores identifiquem dois
epilogos no final da obra (Ecl 12,9-11 e 12,12-14) ndo h& consenso quanto a isso.

3 Cf. S. I. KANG. Qoheleth Versus a later Editor: The origin and function of Eschatological
elements in Ecclesiastes 12:1-8. The Expository Times, v.127, n.7, (2016), p. 337.
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Também no principio do texto ha um prélogo (cf. Ecl 1,3-11), que ¢
marcado por uma descontinuidade tanto com o que precede (cf. Ecl 1,1-2) quanto
com o conteudo seguinte (cf. Ecl 1,12-2,26), que muda para a primeira pessoa
com uma manifestacao identitaria ligada a realeza do sabio Qohelet em Jerusalém.
Como o prélogo é um pequeno poema de abertura, que trata da natureza (cosmos),
supde-se que foi colocado como enquadramento de toda a obra, pois o livro
termina também com um poema (cf. Ecl 12,1-8), que, embora tenha como temas
centrais a velhice e a morte, € caracterizado igualmente por um aspecto cdsmico
relacionado a natureza em conex&o com a morte individual®*,

Outra questdo que levanta a hipétese da pluralidade redacional da obra
consiste nas diversas tensdes presentes ao longo do desenvolvimento das ideias no
livro. Para citar apenas um exemplo, em Ecl 2,16-17 Qohelet lamenta que o s&bio
morra da mesma forma que o insensato, e declara por isso odiar a vida, mas em
Ecl 9,4 afirma ser melhor estar vivo do que morto. Tais turbamentos no texto
conduziram a uma identificacdo excessiva de glosas ao longo do livro, com a
diferenciacdo inclusive de dois tipos de glosadores®. Os versiculos principais,
considerados glosas, geralmente estdo ligados ao julgamento divino®. Aos poucos
essa tendéncia foi sendo superada, pois o surgimento de teorias para explicar as
tensdes levou a uma minimizacgdo da atuagio de maos redacionais posteriores®’.

Nesse sentido, a teoria das citagdes tem sido importante para explicar as
tensdes. Segundo essa teoria, Qohelet cita pensamentos, falas ou opinides de
alguém em diversas passagens, com as quais 0 sabio entra em discussdo e sobre as
quais realiza criticas; porém, tais citacdes ndo estdo assinaladas como tais®. Tal

teoria esta ligada a nocdo de que Qohelet redigiu seu pensamento num dialogo

3 Cf. C. L. SEOW. Qohelet’s eschatological poem. JBL, n.2 (1999), p. 209.

35 O primeiro tipo de glosador seria um “escritor de sabedoria” (hakam), que teria acrescentado Ecl
4,5;7,11-12;8,1;9,17-18;10,3; o outro glosador seria de tipo “piedoso” (hasid), que teria feito as
seguintes emendas: Ecl 2,26a; 3,17; 7,29; 8,2b-3a; 11,9b; 12,1a (cf. W. C. KAISER Jr.
Eclesiastes. Sdo Paulo: Cultura Cristé, 2015, p. 14-15).

3% Cf. R. E. MURPH. Ecclesiastes, p. Xxxiv.

37.Cf. J. L. McKENZIE. “Eclesiastes”. In: Dicionario Biblico, p. 226.

38 A teoria das citac@es tem seus primérdios em M. Mendelssohn (1771) e F. Hitzig (1847). Outros
autores (L. Levy, R. Gordis, N. Lohfink, R. N. Whybray, D. Michel) desenvolveram-na e
forneceram argumentacdo diferenciada. R. N. Whybray, D. Michel e F. J. Backhaus definiram
critérios detalhados para a identificagdo das citacbes (Cf. L. SCHWIENHORST-
SCHONBERGER. O livro do Eclesiastes (Qohélet). In: E. ZENGER (org.). Introdugéo ao
Antigo Testamento, p. 335).
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critico com opinides contrarias®®. Isso restringe a questio da pluralidade de méao
redacional as extremidades da obra.

A questdo da integridade do livro conduz naturalmente a uma questédo
conexa: a pergunta pelo seu plano estrutural. A tendéncia atual da pesquisa €
responder positivamente acerca de uma estrutura, identificando um plano que
abrange grande parte ou mesmo o todo do livro*.

Contudo, antes dessa tendéncia houve, na histdria da pesquisa recente, uma
divisdo de opinido dos comentadores. Alguns defenderam que o livro de
Eclesiastes consistiria numa justaposicdo de frases isoladas*’. Nesse sentido, foi
defendido que Eclesiastes seria um caderno de anotagdes de um sabio. Segundo
essa visdo, o modo de Qohelet desenvolver suas ideias foi marcado pela
flexibilidade e descontinuidade, por meio de um verdadeiro soliléquio, pois, ao
contrario do livro de J6, ndo ha no livro de Eclesiastes o dialogo entre varios
interlocutores*?.

Tais observacOes relacionam-se naturalmente a questdo do género literario
da obra. As caracteristicas do livro conduzem a uma identificagdo em prol de um
ensaio filos6fico*, no qual as ideias sio desenvolvidas de uma maneira mais livre.
O ensaio de Qohelet reflete 0 seu Zeitgeist, relacionado com a época grega, pois
trata-se de um ensaio de dialogo entre a civilizagdo helénica e a hebraica*.

Portanto, embora durante o século XX alguns comentadores se
posicionassem a favor do carater ndo estrutural da obra, atualmente a tendéncia é
oposta. Grande parte das pesquisas identifica diversas unidades textuais no livro,

com indicios para uma configuragdo estrutural parcial ou global do escrito®,

% Cf. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER. O livro do Eclesiastes (Qohélet). In: E. ZENGER
(org.). Introducéo ao Antigo Testamento, p. 333.

40 Cf. G. RAVASI. Coélet. Sdo Paulo: Paulinas, 1993, p. 24-27.

41 Cf. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER. O livro do Eclesiastes (Qohélet). In: E. ZENGER
(org.). Introducédo ao Antigo Testamento, p. 333.

42 Cf. J. L. McKENZIE. “Eclesiastes”. In: Dicionario Biblico, p. 226.

4 Cf. S. ANTHONIOZ. O que é a sabedoria? Do Antigo oriente a Biblia. Sdo Paulo: Loyola,
2016, p. 12.

4 Cf. AL BUEHLMANN. Coélet. In: T. ROMER; J-D MACCHI; C. NIHAN (orgs.). Antigo
Testamento: historia escritura e teologia, p. 653.

4 Dois exemplos podem ser citados dessa tendéncia atual. A. G. Wright publicou dois artigos
sobre a estrutura do livro de Eclesiastes, no primeiro (“Riddle of the sphinx: the structure of the
book of Qoheleth”. CBQ 30/3 (1968), p. 313-334), mostra as evidéncias para uma divisdo do livro
em duas grandes partes: 1,12—6,9 e 6,10—11,6; na primeira parte Qohelet retrata a busca do sentido
da vida, e na segunda parte as conclusdes dessa busca; dois poemas, Ecl 1,2-11, sobre trabalho e
fadiga, e Ecl 11,7-12,8 sobre juventude e velhice, enquadram a obra. No segundo artigo (“Riddle
of the sphinx revisited: numerical patterns in the book of Qoheleth”. CBQ 42/1 (1980), p. 38-51),
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Uma caracteristica importante acerca do aspecto estrutural da obra é sua
marca palindroma. Qohelet desenvolve as ideias por meio da repeti¢do, retomando

o0s temas abordados anteriormente?®.

2.3

O “espirito do tempo” de Qohelet

A nocdo de Zeitgeist*” indica o espirito de uma época, as caracteristicas
culturais préprias de determinado periodo historico, que formam a cosmovisédo de
seus contemporaneos. Esse conceito corresponde a nogdo de autoconsciéncia
histérica, em sintonia com movimentos filoséficos da ldade Moderna que
acentuaram a importancia fundamental da histéria para a compreensdo da
existéncia. O Zeitgeist supde que o tempo possui uma marca material, podendo ser
identificado através de seus rastros. Os diversos grupos humanos ao longo da
historia possuiram diferentes mentalidades, proprias de cada época. O Zeitgeist de
cada periodo € caracterizado por certos principios ou visdes de mundo, que
possuem ligacdo com seu préprio contexto politico, social, cultural, religioso e
econdmico. De acordo com o conceito, ndo é possivel a um ser humano estar
totalmente fora do Zeitgeist de seu tempo™.

De acordo com a insercdo cronoldgica da obra, o Zeitgeist de Qohelet esta
relacionado ao helenismo, que influenciou a sociedade judaica a época do império
grego. O helenismo impregnou as formas de pensar e viver da Palestina no século
Ila.C.%.

As conquistas de Alexandre Magno (334-323 a.C.) configuraram um dos

maiores impérios da antiguidade, do Mediterraneo até a india®. O advento do

Wright buscou ratificar essa estrutura por meio da identificagdo de semelhancas numéricas entre as
duas partes: sdo 111 versiculos em cada secdo com diversas correspondéncias. Outro exemplo é de
Lohfink. O autor sugere uma elaboracdo global do livro com sete partes, organizadas em torno de
um eixo (cf. N. LOHFINK. Qoheleth, p. 7).

% Cf. H. CAMPOS. Qohélet: o-que-sabe: Eclesiastes: poema sapiencial. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2004, p. 24-25. Embora os comentadores atualmente tendem a aceitar o aspecto
estrutural do livro, ndo ha um consenso sobre tal estrutura. As propostas sdo muitas e variadas.
Para uma relacdo abrangente das propostas dos diversos comentadores acerca da estrutura, cf. R.
E. MURPH. Ecclesiastes, p. xxxv-xli.

47 Do alemdo Geist der Zeit “espirito do tempo”.

4 Cf. N. ROTENSTREICH. “Zeitgeist”. In: P. P. WIENER. Dictionary of the History of Ideas.
Vol IV. New Work: Charles Scribner’s Sons, 1973, p. 535-537.

49 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 77.

% Cf. R. KESSLER. Histdria social do antigo Israel, p. 214-215.
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império grego marcou uma mudanca significativa, o inicio de uma nova época>’.
A vitdria de Alexandre Magno sobre Dario Ill, rei da Pérsia, em 333 a.C. na
batalha de Issos assinalou o inicio da conquista grega do oriente®?. Os judeus n&o
ficaram excluidos do grande processo de helenizacdo do levante iniciado por
Alexandre Magno apoés essa vitoria®.

Essa helenizacdo oriental realizou-se por meio do povoamento grego das
diversas regides do império. Ao contrario dos assirios, egipcios, babildnios e
persas, que governavam o mundo a partir da sede do poder em suas terras natais,
os diadocos, apos a morte de Alexandre Magno, constituiram seu reino no interior
das regides dominadas, pela disseminagdo do povo grego e da sua cultura pelo
império. O grego tornou-se a lingua franca em pouco tempo, substituindo o
aramaico como lingua principal das relagdes comerciais e diplomaticas. O modo
de vida grego estava sendo assimilado por toda parte, através da arquitetura,
lingua, literatura, filosofia e religido. A insercdo do pensamento grego em Israel
tornou-se clara na Septuaginta e em autores posteriores, tais como Filon de
Alexandria e Flavio Josefo®.

Os impérios anteriores, assirio, babilénico e persa, que subjugaram lIsrael,
possuiam muitos pontos de contato, em termos culturais, com os israelitas. Ao
contrario, a cultura grega ocidental era sensivelmente diferente da cultura oriental
desses impérios®®.

A expansdo grega significou um choque cultural relevante para os judeus,
causando-lhes ndo pouco estranhamento®. As concepcdes de mundo das duas
civilizacdes diferiam sensivelmente. Enguanto os judeus criam na providéncia de
Deus, 0s gregos eram adeptos do destino, relacionado geralmente aos fendmenos

astrologicos. O mundo e os seres que nele existem eram vistos pelos judeus como

51 Cf. G. REALE; D. ANTISERI. Histéria da filosofia: antiguidade e idade média. vol. I. S&o
Paulo: Paulus, 1990, p. 227.

52 Cf. F. GARCIA MARTINEZ. A Palestina sob o dominio grego. In: J. GONZALEZ
ECHEGARAY, et al. A Biblia e seu contexto. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1994, p. 231.

%3 Cf. R. KESSLER. Histdria social do antigo Israel, p. 214.224.

% Cf. R. KESSLER. Histdria social do antigo Israel, p. 224.235.

5 Cf. L. MAZZINGHI. Historia de Israel: das origens ao periodo romano. Petrépolis: Vozes,
2017, p. 130.

% Embora elites locais participassem do florescimento econdmico e cultural trazido pelo
helenismo, grande parte dos povos do oriente experimentou o helenismo como uma forma brutal
de dominacdo estrangeira (cf. R. KESSLER. Historia social do antigo Israel, p. 224.235).
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bons, haja vista a bondade da Criacéo contida nas primeiras paginas da Tora (cf.
Gn 1,1-2,4a; 2,4b-25).

Para os gregos, a alma humana pertencia ao mundo celeste ou divino,
enquanto o corpo, préprio do mundo terrestre, era visto como uma priséo, que
impedia a alma de ascender ao seu lugar legitimo. Essa concepc¢éo dualistica grega
abria dois caminhos: ou a fuga do mundo pelas religides mistéricas numa atitude
de valorizagdo da alma, ou a entrega a vida sensual, & dimens&o do corpo®’.

O impacto causado pelo helenismo na Palestina em termos econémicos foi
igualmente de grande relevancia. Apds a morte de Alexandre Magno, 0s
Ptolomeus governaram a Palestina por cerca de cem anos (séc. Il a.C.). Eles
introduziram uma economia monetaria baseada no dinheiro, exigindo pagamento
anual de uma soma fixa em moeda corrente, qualquer que fosse o produto da
lavoura ou da criacdo®. Colocaram administradores na regifo, que serviam ao
ministro de financgas, em ligacdo direta com Alexandria, sede do governo central.
Esses administradores deveriam coletar os impostos, cuja taxacdo era alta, e
fomentar o comércio®®.

A atuacdo dos Ptolomeus mudou a fisionomia da Palestina e alterou o modo
de vida judaico. Um dos melhores exemplos dessa reconfiguracéo foi a eleicdo de
José, filho de Tobias, para principal elo de ligagdo com a administracédo central em
Alexandria, no lugar do sumo sacerdote Onias Il. José, um meio-judeu da regido
leste do Jorddo, tinha sido um coletor de impostos, e era um homem avido de
riqueza e poder, aberto a mentalidade estrangeira e aliado das autoridades
estrangeiras. Sua eleicdo é sintomatica: com o regime ptolomaico na Palestina,
surge uma nova aristocracia, diferente da antiga, que era composta por sacerdotes
e ancidos notaveis do povo. Essa nova classe emergente era integrada por pessoas

que enriqueceram rapidamente, e ndo prezavam pelos costumes e tradi¢bes do

57 Cf. B. OTZEN. O judaismo na antiguidade: a histéria politica e as correntes religiosas de
Alexandre Magno ao imperador Adriano. S&o Paulo: Paulinas, 2003, p. 30-31. Segundo Otzen,
estudiosos do helenismo se dividem entre visdes positiva e negativa do impacto do helenismo no
mundo antigo. As opinides de cunho negativo apontam para uma dissolucéo da cultura e tradicdo
préprias de cada regido, enquanto outros pesquisadores sugerem uma sintese criativa cultural entre
0s povos, viabilizando o desenvolvimento em diversos aspectos.

8 Cf. A. R. CERESKO. A sabedoria no Antigo Testamento: espiritualidade libertadora. Séo
Paulo: Paulus, 2004, p. 101-102.

59 Cf. B. OTZEN. O judaismo na antiguidade: a histdria politica e as correntes religiosas de
Alexandre Magno ao imperador Adriano, p. 22.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712323/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712323/CA

25

povo, pois tinham um pequeno vinculo com a cultura judaica, cultivando outros
valores ligados ao dinheiro, a riqueza material e a cultura grega®.

A politica econdmica ptolomaica produzia promessas e riscos. Era uma
economia volatil, na qual se poderia enriquecer rapidamente como também vir a
faléncia de um dia para o outro. Essa politica na verdade favorecia mais aqueles
que ja tinham posses, e gerou injusticas e graves desigualdades sociais. A alta
taxacdo de impostos tornava a vida do povo precaria®’. Um visivel
desenvolvimento da miserabilidade, iniciado & época persa, acirra-se durante a
dominacéo grega®.

A dinastia ptolomaica gerou uma dissolucdo das tradi¢Oes religiosas em
Israel. O afd pela riqueza e a acentuacdo do comércio alteraram a dinamica da
vida aos moldes antigos, criando outros valores ligados a riqueza material, ao
lucro e a elementos da cultura grega, tais como esportes e filosofia. O efeito dessa
nova época no espirito da sociedade judaica de Jerusalém era a inseguranca, a
angustia, a turbuléncia. Uma época de incertezas, da ameaca dos valores
tradicionais do judaismo. Uma era de melancolia e questionamento, uma cultura

de morte e desilusdo®,

2.4

A concepcao tragica da vida

O pensamento de Qohelet reflete a angustia vivida por ele e por seu povo
em seu tempo. Qohelet empreendeu uma intensa busca pelo sentido da vida. Na
verdade, ele € um dos grandes exemplos na antiguidade de uma busca que todos

0os homens empreendem em todos os tempos: a busca pelo significado da

60 Cf. B. OTZEN. O judaismo na antiguidade: a histdria politica e as correntes religiosas de
Alexandre Magno ao imperador Adriano, p. 23-24.

61 Cf. P. W. BROWN. Ecclesiastes, p. 9.

62 Trés escritos da época helenista evidenciam esse aprofundamento da miserabilidade na
Palestina: Tobias (cf. Tb 1,17), Eclesiastico (cf. Eclo 4,1-10; 7,10.32-35; 35,1-7) e Eclesiastes (cf.
Ecl 4,1; 5,7.11). Esses escritos supem uma realidade na qual pessoas estdo famintas, nuas,
necessitando de esmolas, sem amparo de uma estrutura familiar, e na qual ha uma forte
contraposi¢do entre ricos e escravos (cf. R. KESSLER. Histdria social do antigo Israel, p. 219-
220).

83 Cf. P. W. BROWN. Ecclesiastes, p. 7.
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existéncia ou sentido da vida. Nesse sentido, a luta de Qohelet é mitica, pois
ressoa em cada geragéo, antiga ou contemporanea®.

Os exemplos dessa busca de Qohelet no livro podem ser verificados em
todo o livro, mas os dois primeiros capitulos sdo emblemaéticos (cf. Ecl 1,3.13-
14.17; 2,2-3.11-12.15). Nestes, pode-se fazer uma distingdo entre acdo e
questionamento. Quatro verbos séo reveladores na reflexdo de Qohelet: “buscar”,

99

“procurar” (¥17), “procurar”, “indagar”, “investigar” (Mn), “ver”, “examinar”,

“investigar” (7X7), “saber”, “conhecer” (¥70), “dirigir-se a”, voltar-se”,
“considerar”, “prestar atengao” (;738)%°.

Os questionamentos que tornam patentes a busca do sabio sdo: “que lucro®
[ha] para o homem...?” (o787 71~ — Ecl 1,3); “e a alegria: para que fazer
isso?” (Ay mr-nn nony — Ecl 2,12); “para que tornei-me sabio?” (CAnan %) —
Ecl 2,15).

A Dbusca de Qohelet o conduziu a uma concepgdo tragica da vida®’.
Primeiramente, o sabio encara a realidade sem jamais fugir dela. Os verbos dos

trechos seguintes denotam tal atitude:

Voltei-me para ver... Ecl 4,1 RN VIR P
Ha outro mal que percebo... Ecl 6,1 MR WK v W
Tudo isso eu Vi... Ecl 8,9 PR 179270
Também vejo um mal... Ecl 10,5 MR Y U

Agindo assim, o sabio identifica diversos males presentes na sociedade:

opressdes (cf. Ecl 4,1-3; 5,7), ganancia sem desfrute (cf. Ecl 4,7), impunidade (cf.

64 Cf. W. P. BROWN. Ecclesiastes, p. 11.

6 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “w17”. In: DBHP, p. 162; “11n” ibid., p. 699; “ax7” ibid., p. 596-
598; “y7>” ibid., p. 268; “n19” ibid., p. 537.

6 A palavra 710> € um empréstimo do vocabulario comercial, significava um beneficio nas contas
(cf. J. STEINMANN. Ainsi parlait Qohelet. Paris: Les Editions du Cerf, 1973, p. 33).

67 A visdo da vida como tragédia é um elemento comum a alguns livros dos Ketuvim, sobretudo J6
e Ecl. Em relacéo aos livros de Pr, J6, Ct e Ecl, da terceira secdo da BH, quatro elementos lhe sdo
comuns: nao pressupdem nem religido comunitaria nem histéria da salvagdo, com distanciamento
do culto ou sacrificio; dirigem-se ao individuo e a sua leitura pessoal; exceto Pr, eles possuem uma
concepcdo tragica da vida; todos os quatro conservam a fé no Deus Unico (cf. A. PURY. O canon
do Antigo Testamento. In: T. ROMER; J-D MACCHI; C. NIHAN (orgs.). Antigo Testamento:
historia escritura e teologia, p. 39). O livro de Eclesiastes possui na sua aparéncia uma marca
profunda de pessimismo (cf. L. A. FERNANDES. A Biblia e a sua mensagem: introducdo a
leitura e ao estudo da Biblia. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; S&o Paulo: Reflexdo, 2010, p. 108).
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Ecl 8,11), inversdo de valores (cf. Ecl 8,14), herancas dissipadas (cf. Ecl 2,18-19).
E conclui: “odeio a vida” (o»n3-nx *nRipy — Ecl 2,17).

Essa conclusdo, contudo, € melhor compreendida quando se considera a
maior desgraga identificada por Qohelet: a morte. A morte é o grande equalizador
da vida®. Em Ecl 2,15-16 ha um paralelo entre “morte” (nn) e “sorte”, “fortuna”
(77Pn): 0 sabio tem a mesma sorte do insensato. Em Ecl 3,19 a sorte do homem e
do animal é a mesma, os dois morrem igualmente. O poder equalizador universal
da morte ¢é descrito num versiculo do poema em Ecl 9,2: todo tipo de ser humano
(justo, impio, bom, mau etc.) possui a mesma sorte. Ecl 3,20 itera trés vezes o
vocabulo “tudo” (%2), ao falar do movimento de tudo para o po.

O ser humano (o7x) de Ecl 12,5, que caminha para sua casa eterna, realiza
essa equalizagdo universal da morte, pois trata-se de um vocabulo genérico, que
inclui todo ou qualquer ser humano.

Qohelet retrata a morte por meio de trés verbos de movimento: 723, 2 e

Xia. Em Ecl 3,20 o movimento é de volta ao pd, uma alusdo clara a Gn 3,19; ha

aqui a presenca do verbo >3, 0 homem era po, e volta ao pd; o p6 é o destino do
caminhar de tudo. Em Ecl 5,14-15 a referéncia € o ventre materno: o homem volta
nu (sem levar nada), da mesma forma que veio ao mundo. Em Ecl 6,6 a énfase
recai na propria acdo de caminhar e Ecl 9,10 especifica o destino: o Xeol. Em Ecl
12,5.7 977 e 23w sdo usados na cena da morte, além da presenca também do verbo
77 e do vocabulo 1oy, H& uma relagdo mais estreita entre Ecl 12,5.7 e Ecl 3,20,
tendo Gn 3,19 como alusdo comum®®.

A morte esta relacionada com a permanéncia ou a auséncia do “sopro” (1117).
O vocadbulo m possui em Eclesiastes quatro sentidos: pode significar
“inconsisténcia”, um uso metaférico em paralelo com “vaidade” (727)"°; uma
qualidade do “espirito” humano (cf. Ecl 7,8; 10,4); o “vento” fisico da natureza
(cf. Ecl 11,4); e o “halito” vital (cf. Ecl 3,21; 8,8). A impoténcia humana diante da
morte consiste na incapacidade do homem de reter em si o halito vital (cf. Ecl

8,8). Em Ecl 3,21 Qohelet expressa uma duvida acerca do destino do hélito vital

8 A maneira como Qohelet conclui sua obra (cf. Ecl 12,1-8) indica esse carater equalizador da
morte (cf. Cf. P. W. BROWN. Ecclesiastes, p. 18).

9 A relacdo de Qohelet com a Literatura Hebraica mostra que o sabio reconhecia o carater de
autoridade da Tora de Moisés. Qohelet fez alusdes tanto ao Génesis quanto ao Deuteronémio (cf.
R. GORDIS. Koheleth: the man and his world, p. 43).

0 Cf. Ecl 1,14; 1,17; 2,11.17.26; 4,4.6.16; 6,9.
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por ocasido da morte humana; em Ecl 12,7 esse destino é claro: o halito vital volta
para o y.

Para Qohelet ha um tempo para tudo na vida (cf. Ecl 3; 8,6), inclusive o
“tempo de morrer” (N7 Ny - Ecl 3,2). A morte tem o seu tempo e o seu dia (cf.
Ecl 8,8), diante dos quais o ser humano é impotente’®.

Em Ecl 9,12 o sabio fala do “tempo da desgraga” (7y7 ny?) como tempo da
morte, que cai repentinamente sobre 0os homens, pois ndo sdo capazes de conhecer
(prever?) o seu tempo. Em Ecl 7,14 o “dia da desgraga” (ny7 0i°21) € o dia infeliz,
no qual se deve refletir; Deus fez tanto o dia da desgraca quanto o tempo da
felicidade. Morte e infelicidade sdo dois significados para iy7 em Eclesiastes’.
Ecl 12,1-8 realiza uma descricdo da velhice e da morte como o tempo da desgraca,
no qual ndo se pode ser feliz, porque é um tempo inevitavelmente marcado por
uma decadéncia tanto das func¢des corporais quanto mentais, onde predominam 0s
achaques.

Embora a pergunta pela realidade pdstuma nao seja central nas reflexfes de
Qohelet, em duas ocasides ele tece consideragdes sobre o “fim” (n*7IX) ou O
“depois” (qnR) da vida na terra, em Ecl 7,1-2.8 e 9,3. O fim do homem consiste
em juntar-se aos mortos, e Qohelet exalta mais o fim do que o inicio da vida. Ecl
12,1-8 retrata igualmente o fim de a7x. Considerando que Ecl 12,9-11 e 12,12-14
sdo interpolacdes editoriais’®, Qohelet encerra o livro com o fim de a7x: o fim do
livro consiste num poema sobre o fim do homem.

A morte caracteriza 0 non sens da vida humana (cf. Ecl 2,15-17). Pode-se
afirmar que a raiz da concepcdo tragica em Qohelet esta precisamente e sobretudo
nessa percepcdo do non sens, que acontece a partir do carater indiscriminado da
morte. Para Qohelet a realidade da vida humana é marca pelo absurdo e pelo
acaso (cf. Ecl 9,11).

I Diferentemente das culturas egipcias e mesopotdmicas, que centralizavam sua atengdo na
reflexdo sobre o que aconteceria apds a morte, Qohelet se preocupa mais com o fato da morte em
si e com aquilo que a precede (cf. E. L. ZIEGLER. Morte e vida ap6s a morte: o que diz o livro do
Eclesiastes. Estudos Biblicos, n.93 (2007/1), p. 37).

2 Em Ecl 5,12.15; 6,1 nyn é relacionado a perda ou ao ndo desfrute da riqueza; em Ecl 10,5.13
trata-se de um mal politico ou ético, um desajuste social no qual inverte-se valores; em Ecl 11,2.10
0 sabio aborda o aspecto humano pessoal e controlavel de ny9, incitando seu ouvinte a afastar o
mal de sua vida, quando isso é possivel.

8 Conforme discutido e fundamentado no tépico 1.2 neste capitulo.
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Embora a morte seja amarga para Qohelet (cf. Ecl 7,27), € possivel perceber
que ela também possui um valor para a vida humana’. A importancia da morte

para a vida aparece sobretudo em Ecl 7,1-2:

A boa fama do nome é melhor que dleo bom, la 25V Twn o 2y
e o dia da morte do que o dia de nascer. 1b 17737 0¥ Mg o
E melhor caminhar para uma casa em luto, 2a 22812798 N5 2y
do que para caminhar para uma casa em festa, 2b TR 02798 N9
porque esse € o fim de todo homem 2c QIRI™72 70 N7 WK
e 0 Viv0 poré o coragao nisso. 2d 12979X% 19 0m

Qohelet destaca a importancia da morte para que o homem exerca a reflexao
(cf. Ecl 7,15). Em diversas ocasides ele exalta também a vantagem da sabedoria
sobre a insensatez (Cf. Ecl 2,13; 7,11-13; 10,13-17). Nesse sentido, Ecl 12,1-8,
por tratar da morte de forma singular, pode ser um poema cuidadosamente
elaborado com o intuito de fazer o jovem, a quem o sébio se dirige, entrar no
caminho da reflexdo e da sabedoria™. Isso parece ficar ainda mais evidente
quando se considera a facilidade do jovem em seguir os desejos do coragdo (cf.
Ecl 11,9) e o nexo incontestdvel de Ecl 12,1-8 com 11,7-10. H& diversas
correspondéncias entre essas duas pericopes: o tema da lembranca (cf. Ecl
11,8;12,1), da luz (cf. Ecl 11,7; 12,2), de Deus (cf. Ecl 11,9; 12,1; 12,7) e a
finalizagdo com a ideia da transitoriedade (cf. Ecl 11,10; 12,8)".

A percepcdo do non sens da vida, pelo poder equalizador universal morte,
conduziu Qohelet a uma descoberta: a realidade do 23;7.”". Trata-se da descoberta
mais fundamental do sébio: o transitorio’®.

Os temas da morte e da vaidade sdo intimamente ligados no livro de

Eclesiastes. Um conduz ao outro. A morte como fato implacavel faz Qohelet

4 Cf. B. C. DAVIS. Ecclesiastes 12,1-8 — Death, an impetus for life. Bibliotheca Sacra, v.148,
n.591 (1991), p. 299.300.

> No pds-exilio, a literatura sapiencial recebe seu grande desenvolvimento. O sabio israelita
buscou sintonizar a experiéncia humana e a reflexdo critica com a fé no Gnico Deus de Israel.
Nesse sentido, a atuacéo dele visava uma educacdo integral, que englobasse todos os aspectos da
vida (cf. L. MAZZINGHI. Histéria de Israel: das origens ao periodo romano, p. 125).

76 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 400.

T O vocéabulo 237 possui 37 ocorréncias no livro de Eclesiastes, nimero equivalente ao valor
numérico das trés consoantes (cf. A. R. CERESKO. A sabedoria no Antigo Testamento:
espiritualidade libertadora, p. 110).

8 Cf. A. BUEHLMANN. Coélet. In: T. ROMER; J-D MACCHI; C. NIHAN (orgs.). Antigo
Testamento: historia escritura e teologia, p. 660.
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concluir que tudo é 237. Esse foi o vocabulo que Qohelet encontrou para expressar
de forma contundente sua frustragdo diante do absurdo da vida, e ele o associou a
locugdo “correr atras do vento” (1 nv1)7°,

Como o sébio baseou sua busca apenas naquilo que via, sem especulagdes
ou ilusBes, e sem partir da sabedoria tradicional de seu povo, tudo para ele caiu

sob a sentenca da relatividade®.

2.5

Qohelet e a sua fé em Deus

Apesar da visao tragica da vida que Qohelet possuia, ele ndo abandonou a fé
em Deus. Como judeu, o sabio foi naturalmente educado na rica tradi¢do religiosa
de Israel, educacdo que era marcada pelos escritos da Tora e dos Profetas, ja
admitidos como sagrados e normativos a época do surgimento do livro de
Eclesiastes®’. Para Qohelet, o mistério do mal presente na realidade humana, e que
refuta a ingenuidade da sabedoria tradicional, ndo foi motivo para negar Deus,
embora ndo tenha encontrado uma solucéo satisfatoria para o problema®.

O pensamento de Qohelet, embora no limite da ortodoxia, vincula-se em
suas bases numa concepcdo de Deus que une o sabio ao pensamento biblico mais
amplo, haja vista que sua nogdo de Deus abarca o todo da existéncia humana®.

Do livro de Eclesiastes derivam duas observacdes que integram sua
mensagem: s6 Deus é estavel, porque ele estabeleceu tudo e é Senhor da Criacéo;
e 0 homem ¢ a criatura que pode se posicionar diante de suas instabilidades e da

estabilidade que reconhece em Deus®.

 Cf. A. R. CERESKO. A sabedoria no Antigo Testamento: espiritualidade libertadora, p.
109-110. A locugdo m nw ocorre em Ecl 1,14; 2,11.17.26; 4,4.6; 6,9.

8 Cf. F. GRADL; F. J. STENDEBACH. Israel e seu Deus: guia de leitura para o Antigo
Testamento. S&o Paulo: Loyola, 2001, p. 140-141.

81 Cf. R. GORDIS. Koheleth: the man and his world, p. 79.

8 Cf.J. L. MCKENZIE. “Eclesiastes”. In: Dicionario Biblico, p. 227.

8 Cf. L. GORSSEN. La cohérence de la conception de Dieu dans ’Ecclésiaste. Efhemerides
Theologicae Lovanienses, v.46, n.3-4 (1970), p. 323.

8 Cf. L. A. FERNANDES. A Biblia e a sua mensagem: introducéo a leitura e ao estudo da
Biblia, p. 109.
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Deus é um dos temas centrais no pensamento de Qohelet, embora sempre
em fungdo de sua relacdo com a existéncia humana, e suas afirmacdes sobre a
existéncia humana refletem sua concepcéo de Deus®.

A palavra o2 ocorre diversas vezes na obra®, e ha uma alusdo especial a
Deus criador tal como consta no livro do Génesis (cf. Gn 1,1-3,24). Um dos
ensinamentos do sabio consiste em exortar seus leitores a receber todas as coisas
boas da vida como dadiva de Deus (cf. Ecl 2,24-26; 5,18-19; 8,15). Supfe-se que
isso seja uma forma de Qohelet ressaltar a bondade da criacdo®’. No entanto, ha
uma hipotese de que a parcela de prazeres concedida por Deus aos homens na
vida normal seja uma forma de suavizar o pessimismo do livro®. De qualquer
forma, a reflexdo de Qohelet é feita em um forte contexto da teologia da criacio®.

No entanto, a alta frequéncia do vocabulo o7% no livro mostra que a
preocupacdo mais nuclear do sabio gira em torno das questdes humanas®, e a
sondagem do vocabulario tipico da obra mostra o seu alto carater filosofico e
reflexivo. Depois de o718, 0 outro vocdbulo mais frequente, o>7%%, mostra que a
reflexdo filosofica de Qohelet possui um forte componente de teodiceia®.

O aspecto do mistério envolve profundamente a realidade divina na visao do

sdbio. Embora ele afirme os dons de Deus na criacdo, prevalece o carater

8 Cf. L. GORSSEN. La cohérence de la conception de Dieu dans 1’Ecclésiaste. Efhemerides
Theologicae Lovanienses, v.46, n.3-4 (1970), p. 323.

8 Cf. Ecl 1,3; 3,10; 3,13; 5,18; 7,18; 8,2.13. Na literatura sapiencial recente Deus é mencionado
com mais frequéncia do que nas obras sapienciais de carater mais antigo (cf. V. MANNUCCI.
Biblia Palavra de Deus: curso de introducéo a Sagrada Escritura. Sdo Paulo: Paulus, 1985, p.
132). Para um estudo do vocabulo o°777% e uma anélise aprofundada dos demais homes divinos na
BH, cf. E. F. FRANCISCO. Tetragrama, Tednimos e Nomina Sacra: 0s nomes de Deus na
Biblia. Santo André: Kapenke, 2018, p. 27-31.

87 Cf. A. R. CERESKO. A sabedoria no Antigo Testamento: espiritualidade libertadora. Sdo
Paulo: Paulus, 2004, p. 108.

8 Cf. J. L. McKENZIE. “Eclesiastes”. In: Dicionario Biblico, p. 227.

8 Cf. C. FORMAN. Koheleth’s Use of Genesis. Journal of Semitic Studies, v. 5, n. 3 (1960), p.
256-263 apud W. C. KAISER Jr. Eclesiastes, p. 42.

% Para McKenzie, a vaidade do eld humano e de suas realizagdes é o assunto geral do livro,
enquadrado em diversos assuntos correlacionados (cf. J. L. McKENZIE. “Eclesiastes”. In:
Dicionério Biblico, p. 226). Garofalo realizou um estudo sobre a antropologia teolégica presente
no livro de Eclesiastes (cf. A. GAROFALO. L’uomo alla presenza di Dio: I’esperienza del divino
nei testi poetici e sapienziali dell’ Antico testamento. ApTh | n.2 (2015), p. 292-298).

%1 Cf. A. SCHOORS. Words typical of Qohelet. In: A. SCHOORS. Qohelet in the context of
wisdom. Louvain: Leuven University Press, 1998, p. 39. Schoors apresenta nesse trabalho um
estudo sobre o vocabulario de Qoheleth como indicio do caréater filoséfico da obra e meio de
deteccdo do tema central: a existéncia humana. Para Buehlmann, Qohelet pode ser considerado o
primeiro filosofo judeu, pois atesta a emancipacao do sujeito individual, e criticando a sabedoria
tradicional, tenta impor o pensamento racional e o empirismo (cf. A. BUEHLMANN. Coélet. In:
T. ROMER; J-D MACCHI; C. NIHAN (orgs.). Antigo Testamento: histéria escritura e
teologia, p. 653).
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incompreensivel de Deus, de suas intencdes e de sua obra, que afeta diretamente a
relagdo do homem com Deus®.

Diferentemente da fé em Deus que dirige a historia da salvacédo, e do Deus
que se manifesta constantemente nas experiéncias diérias, tal como aparece em
outras correntes da fé biblica de Israel, Qohelet conhece apenas um Deus que
determina a totalidade da existéncia humana, sem que o homem possa conhecer as
intencdes de Deus. Sendo assim, é impossivel identificar qualquer sentido a vida
humana, e o Leitmotiv do livro, o723 %23, indica a desolacdo de um judeu que
acredita em um Deus da cria¢do, mas ndo experimenta um Deus da salvagio®.

Esta perspectiva tragica da vida em Qohelet, que ndo deixa de atingir em
certa medida também a sua fé, aparece no poema final do livro, em Ecl 12,1-8,

Cuja exegese sera apresentada no capitulo que segue.

92 Ja foi reconhecida a semelhanga do livro de Eclesiastes com o livro de J6, ndo sé pelo problema
que os dois livros tratam mas pelas alternativas de ponto de vista sobre um mesmo problema; tanto
J6 quanto Ecl refutam a ingenuidade da sabedoria tradicional de conceber a vida em termos de
retribui¢do e punicdo justas da parte de Deus para homens bons e maus; isso desconsidera os fatos
da experiéncia, que contradizem essa ingenuidade, sem reconhecer o mistério profundo do mal no
mundo (cf. J. L. McKENZIE. “Eclesiastes”. In: Dicionario Biblico, p. 226-227). Grenzer, a partir
de um estudo de J6 24, mostra uma concepcdo de Deus em Jé que contraria certas tradicoes
biblicas precedentes, e aponta para um poder arbitrario de Deus (cf. M. GRENZER. Andlise
poética da sociedade: um estudo de J6 24. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 77-78). Tal concepcédo
do poder divino ¢ evidente em Eclesiastes (cf. Ecl 3,9-11.14.16; 6,2).

9 Cf. L. GORSSEN. La cohérence de la conception de Dieu dans ’Ecclésiaste. Efhemerides
Theologicae Lovanienses, v.46, n.3-4 (1970), p. 323-324. A partir do estudo do autor, pode-se
inferir que até mesmo a fé em Deus de Qohelet é marcada pela sua concepcao tragica da vida.
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Analise exegética de Eclesiastes 12,1-8

Este capitulo consiste na exegese de Ecl 12,1-8 feita a partir do método

historico-critico. Apos apresentar a traducéo do texto hebraico e as notas de critica

textual, o estudo prossegue focando nas questdes acerca da delimitacdo, estrutura,

Sitz im Leben, género literario e tradi¢des do texto.

3.1

Traducdo segmentada®

Lembra-te de teus criadorest®

nos dias de tuas juventudes,

antes que cheguem os dias da desgraca
e venham anos

dos quais diras:

“Nao ha prazer neles para mim.”
Antes que escureca o sol,

a luz, a lua e as estrelas

e voltem as nuvens depois da chuva.
No dia que tremem 0s que vigiam a casa,
curvam-se 0s homens de vigor,

param 0s moinhos,

porque diminuiram

e escurecem [para] as que olham pelas janelas.

E séo fechadas!® as portas na rua
ao abaixar o0 som do moinho;
levanta-sel® pelo som do passaro,
sdo abafadas todas as cantoras.
Também da altura tém medo!d,
[h&] pavores no caminho;
floresceral® a amendoeiral®,
arrasta-sel®! o gafanhoto,

quebral’l a alcaparra;

pois esta caminhando o ser humano

la

1b
1c
1d
le
2a

2b
3a
3b
3c
3d
3e
4a
4b
4c
4d
5a
5b
5¢c
5d
5e
5f

T°R7I27NK ON
TN N

Y7 W IR W Y
D°1Y 33T

mlal§ol WWN

Y97 072 7PN

WRWT TWHNTRY N Y
0229901 0M IN
“OWT 0N 002 13T
207 “WIR YD)
N 202

YR °3

:NI2IR2 NIRIT DY
P2 20077 1730)
mnea 2P 2w
Nioxa 2iP% 0PN
W Ni12702 e
IR 7230 03

TRYD TR

2377 22097

maPax7 1om

D77 727773

% A presente traducdo, resultado de um trabalho pessoal, buscou um equilibrio entre a traducéo
formal e a funcional. Para um aprofundamento das questdes envolvendo os diversos tipos de
traducdo, cf. C. M. D. SILVA. Metodologia de exegese biblica, p. 30-33.
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para sua casa eterna Ny n°27o%
e circundam na rua os pranteadores. 5¢ 1077997 P 1229
Antes que seja arrebentadol® o fio de prata, 6a n023 220 POYmRY WK 7Y
esmagadol®! o vaso de ouro, 6b 2710 093 7
destruido o cantaro sobre a fonte 6c YIARIOY 72 2w
e esmagadal® a roldana na dire¢éo do poco. 6d 2927798 93737 vON
E volte o p6 sobre a terra, 7a YIRT™OY 9y 2w
como era 7b PRI 7io)
e 0 sopro volte a Deus, 7c DUIPRTTOR WA M
que o deu. 7d SAINY YR
Vaidade das vaidades, disse 0 Qohelet, 8a n23ipa Nk 00727 925
tudo [€] vaidade. 8b by lviohy
3.2

Notas de critica textual

v.1all: As versdes LXX e Vg registram a forma verbal singular: “do teu
criador” (tod kticovtdg o€) € “teu criador” (creatoris tui), ao passo que M‘ traz
no plural: “teus criadores” (7°8732), que &, em hebraico, um hapax legomenon.

As versdes procuraram resolver um problema légico, pois YHWH é Deus
uno (cf. Dt 6,4). A forma plural adotada no M* parece contrastar de forma irdnica
com os idolos, que sdo simples obras das maos humanas®.

A expressdo no plural “teus criadores” constitui uma lectio difficilior.
Contudo, sublinha-se que o seu sentido singular nas vers@es é teoldgico. Isto ndo
invalida ficar com a forma plural do M", visto que assim respeita-se inclusive a
aliteracdo entre %8732 e 7°n73IN2 presente no v.la.

v.4ald: A versio grega dos LXX e a Vg atestam a voz verbal ativa: “e
fechardo” (xoi k\sicovow / et claudent), diferentemente do MY, que registra a voz
passiva: “e sdo fechadas” (17301)%. A recensdo de o contém o passivo: “serdo

fechadas” (kAewoOnoovtat), assim como a NVg: “e foram fechadas” (et

claudentur).

% Em Is 40-55 os termos referentes a obra criadora de YHWH (aipy e 1¥) coincidem com os
vocadbulos usados para a manufatura dos idolos, com excecdo do verbo x7a (cf. R. C. V.
LEEUWEN. “x72”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT. vol I. So Paulo: Cultura
Cristd, 2011, p. 710).

% O aspecto verbal yigtol permite verter também para o futuro: “serdo fechadas” (cf. P. JOUON;
T. MURAOKA. A Grammar of Biblical Hebrew. vol. 1. Roma: Editrice Pontificio Instituto
Biblico, 1993, p. 125-126).
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Ambas as formas verbais do v.4a e do v.4d estdo no passivo (1139 / we),
formando um paralelismo sinonimico com aliteracdo. Considerando que a forma
passiva hebraica ndo turba o sentido do texto, e que € apoiada por uma recensao
grega, opta-se por seguir o M-,

v.4cll: A Vg e a versdo grega dos LXX ndo estdo de acordo em relagdo a
categoria numérica do verbo op. A Vg atesta o plural: “e levantardo” (et
consurgent), enquanto no M% consta o singular: “e se levanta” (23p2)). A Vversio
grega dos LXX registra o singular “e levanta-se” (kol dvactiogtat), sustentando
0 ML97.

O BHS®P sugere inserir a particula X% apds o verbo. A modificagdo indica
uma tentativa de harmonizacdo com o contexto, haja vista que 7ip% 03P ndo se
coaduna com Iy do membro seguinte, quebrando o paralelismo.%® Tal
harmonizacdo desconsidera a oposicdo de imagens presentes nos vv.4.5%°. A
retroversdo de ¢ “cessara” (mohceTar) aponta para a raiz on7 “ficar em siléncio”%,
No entanto, no aspecto estilistico, 0 M" néo necessita ser alterado para fazer uma
relacdo de oposicdo, uma boa antitese, com os verbos 2w do v.4b e nnw do
v.4d.10t

Portanto, considerando que a recensdo de o encontra-se sozinha, segue-se 0
M por ser apoiado pela versdo grega dos LXX e sobretudo por apresentar sentido
com o contexto.

v.5al?: A versdo grega dos LXX traz o verbo “verdo” (8yovtai), enquanto o
ML registra “tém medo” (3%7?). A Vg contém o verbo “temerdo” (timebunt).

A correspondéncia entre X7 e opdm € um problema comum na versdo grega
dos LXX!2 O verbo nxq possui formas apocopadasi®®, tendo ocasionado
confusdo com &7, que no grego algumas vezes é traduzido a partir do verbo

eofm, outras vezes a partir de opam®.

% Com excecdo da Vg, todas as demais versdes apoiam 0 M* (cf. Y. A. P. GOLDMAN. Qoheleth.
In: SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth. Fascicle 18: General Introduction and Megilloth.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2004, p. 110).

% Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 403.

9 Cf. N. LOHFINK. Qoheleth, p. 140-141.

100 Cf. C. F. WHITLEY. Koheleth: his Language and Thought. New York: de Gruyter, 1979, p.
97.

101 Cf. Y. A. P. GOLDMAN. Qoheleth. In: SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth, p. 110.

102 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “x~”. In: DBHP, p. 292-293.

103 cf. p. JOUON; T. MURAOKA. A Grammar of Biblical Hebrew, p. 207.

104 Cf. Gn 43,8; 12,12; Ex 1,21; Sl 34,10; 40,4; Is 49,7; 52,8. Provavelmente a variante dyovtat
em Ecl 12,5 originou-se de um erro de vocaliza¢do (cf. Y. A. P. GOLDMAN. Qoheleth. In:
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No Mb a forma x> pode ser defectiva para “eles temem” (3X7”’), COMO Se
depreende do paralelo entre 1Sm 17,11.24. Além disso, em 1Sm 17,24 o verbo

“temer” (X7?) ¢é precedido por “aterrorizaram-se” (Wnn?), da mesma raiz de

Ecl 12,5 segue o verbo temer. Portanto, adota-se o M, que é apoiado pela versdo
latina da Vg.

v.5c®l: Quanto & expressdo Tpws Xy ha trés possibilidades de
interpretacdo. A masora parva do M- observa que o X de yxy é supérfluo,
portanto pode ser desconsiderado. Assim, yx3) seria o hifil do verbo y¥3, devendo
ser lido como y1.1% Isso resulta na seguinte interpretacdo: “e florescera a
amendoeira” (7R3 TRI).

Outra possibilidade consiste em considerar yx3) como yiqtol de yxi, tal
como aparece em Dt 32,19 e Lm 2,6. Isso redunda em: “e despreza a amendoeira”
(TRET YRI).

Referindo-se a recensdo de o, Jerdbnimo comenta que encontrou o seguinte:
“e dorme a sentinela” (et obdormiet vigilans), terceira possibilidade de
interpretacio.’®” A retroversdo dessa sentenca de Jerdnimo supde vocalizacio e
traducdo distintas: “vigilante” (7p¥), ao invés de “amendoeira” (7p%). Parece que
s% considerou 7w como sujeito do verbo: “a sentinela despreza/desdenha”, e
interpretou seu desprezo pela imagem do adormecimento, ou seja, o vigilante
deixa de cumprir sua funcéo.

Adota-se 0 M", tal como indica a masora parva, pois os vocabulos seguintes,
“gafanhoto” (231) de v.5d e “alcaparra” (m1°2K8) do v.5e, enquadram “e florescera a
amendoeira” (P37 YXI)) num mesmo campo semantico, referente a natureza.
Além disso, as principais versdes apoiam o M"; a versdo grega dos LXX registra:
“e floriu a amendoeira” (kai avOnon 1O audydorov), e na Vg consta: “florird a

amendoeira” (florebit amigdalum).

SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth, p. 52). O tradutor deve ter considerado o 1 final em x>
como sufixo de 32 pessoa plural masculino da forma apocopada &7 do verbo g7

105 Cf. C. F. WHITLEY. Koheleth: his Language and Thought, p. 97.

106 Cf. Y. A. P. GOLDMAN. Qoheleth. In: SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth, p. 110.

107 Cf. F. AAM. FIELD. Origenis Hexaplorum Quae Supersunt, Sive Veterum Interpretum
Graecorum In Totum Vetus Testamentum Fragmenta. Tomus 1. [S.I.]: Oxnii, 1875, p. 403.
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v.5d: O MY traz “e arrasta-se” (52n9°)), um hapax legomenon. A versio
grega dos LXX contém o passivo de mayove: “foi engordado” (mayuveii)1®. A Vg
registrou um futuro passivo: “sera engordado” (inpinguabitur)%,

Devido a dificuldade da posi¢do do n na grafia hebraica, considera-se a
possibilidade de %2n9> indicar, embora de forma inexata, um hitpael, ou do verbo
“carregar/arrastar” (229), ou do verbo “ser insensato” (729). Essa Ultima hipotese
se baseia na versdo grega dos LXX, que parece ter tentado incluir as duas
acepcOes do verbo moyvvem: a sua acepgdo primaria de “engordar”, e seu
significado secundario, o sentido translato de ‘“embrutecer” (embotamento
mental)**°,

Opta-se por adotar o hitpael de »ag, a partir da grafia do M, pela presenca
do 2 em 22np. Além disso, o “arrastar-se” do gafanhoto possui coeréncia com o
contexto. O peso do gafanhoto, ideia aparentemente incongruente por se tratar de
um animal pequeno e &gil, pode consistir numa imagem antitética, que indica a
leveza perdida na velhice ou a dificuldade dos movimentos do idoso**?.

v.5el%l: A versio grega dos LXX traduziu o verbo 1an) por “e foi dissipada”
(kai SrookedacON)t?, e recebe apoio da Vg: “e sera dissipado” (et dissipabitur)!?,
embora a versdo latina registre o verbo no futuro. Isso difere do que consta no M-
“e quebra/rompe” (1907)**. A recensdo de o parece ter realizado um meio-termo
entre a versdo grega dos LXX e o texto hebraico, pois assinalou o verbo dwvo:
“e foi quebrado/dissipado” (iai Stadv0j).

Levando em consideragcdo que a raiz 7o admite na BH o sentido de

“fracassar”!!®, opta-se pelo M\, pois insere-se com harmonia na mensagem da

108 Cf. T. MURAOKA. “noydvew”. In: A Greek-English Lexicon of the Septuagint. Louvain:
Petters, 2009, p. 540.

19 Cf. F. F. S. MONIZ. “impinguo”. In: Dicionario de Latim-Portugués. Porto: Porto Editora,
2001, p. 336.

10 Cf. T. MURAOKA. “raydve”. In: A Greek-English Lexicon of the Septuagint, p. 540-541,
11 Cf.R.B. Y. SCOTT. Proverbs Ecclesiastes. New York: Doubleday & Company, 1965, p. 255;
G. RAVASI. Coélet, p. 259.

112 Cf. H. G. LIDDELL; R. SCOTT. “Suaokedalw”. In: A Greek-English Lexicon, p. 411.

113 Cf. F. F. S. MONIZ. “dissipo”. In: Dicionario de Latim-Portugués, p. 233.

114 O verbo 719 € usado na BH também em relagdo com a alianga: “romper a alianga” (*n°2 719),
por exemplo, em Gn 17,14; Lv 26,15 (cf. L. ALONSO SCHOKEL. “179”. In: DBHP, p. 549).

115 Cf. T. MURAOKA. “10A0w”. In: A Greek-English Lexicon of the Septuagint, p. 154;

1186 Em J6 5,12 a expressdo 1My niawmn 19 pode ser traduzida por “faz fracassar as intengdes
dos astutos”. Com efeito, a raiz 975 possui dois campos semanticos distintos: quebrar/romper ou
tremer. Dentro do primeiro campo — “romper” — desdobra-se ainda em frustrar, fazer fracassar,
malograr, desvirtuar. L. Alonso Schokel (“am9”. In: DBHP, p. 549) precisa para Ecl 12,5 o
significado de “desvirtuar”, localizando a raiz nos desdobramentos do primeiro campo semantico.
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pericope. O rompimento, quebra ou fracasso da alcaparra consiste na perda da sua
funcdo para o idoso. A expresséo indica que ou o apetite ou a libido sofre na idade
longeva um malogro, integrando-se nos n1y77 *»> do versiculo 1dY.

v.6al¥: Neste versiculo ha diversas possibilidades de leitura conforme se
tenha por base 0 M- ou as versdes grega e latina. Guiando-se pelo M", verte-se
versdao grega dos LXX possibilita a leitura “tenha sido destruido” (&votpamri)),
recebendo apoio de ¢ (komnvar) e da Vg (rumpatur). Opta-se por seguir o Qere
do MY, pois o sentido de pny coaduna-se com o processo de decomposicdo das
coisas e do homem, dindmica presente nos vv.6.7.

v.6bl": 0 BHQ*® aponta um erro de vocalizacdo em yan), sugerindo que se
leia no nifal sem dano ao texto consonantal. Na versdo grega dos LXX esta
registrado o aoristo passivo de cuvOAiPw: “foi comprimido” (cuvOApBq). Na Vg
consta 0 presente ativo de recurro: “corra” (recurrat). Supde-se que a acepgao
distinta da Vg explica-se pela aproximacdo entre yi1 (correr) e esmagar (yx)).
Opta-se pelo M- e segue-se a sugestdo do BHQ®*P. Essa opgdo se funda pela
consideracdo do passivo da forma grega, correspondendo ao nifal, da preservacéao
do texto consonantal hebraico e sobretudo da adequagdo ao contexto!?8,

v.6dll: Neste segmento inverte-se a situacdo da nota precedente. O M‘
apresenta “e € esmagada” (y)), diferentemente da versao grega dos LXX, onde é
registrado “correu” (cuvtpoydon), devido a roldana. O M" é corroborado pela
vulgata: “e é rompido” (et confringatur)'’®. Adota-se o M' tendo em vista o
sentido da preposicdo 2% no versiculo, em conexdo com o possivel simbolismo
nele presente. A acep¢do do verbo vy pode aludir a dissolugdo do ser humano em
direcdo a sua morada eterna (in?iy n°a-%% - v.5f), tal como a roldana se quebra na

direcdo do pogo, imagem do timulo*?°,

17 O fruto da alcaparreira, arbusto proveniente do Mediterraneo, era consumido como produto
afrodisiaco. Esse fruto também era usado para abrir o apetite (cf. G. RAVASI. Coélet, p. 259).

118 Adotando-se o gere pn7’ do v.6a, todos os verbos ficam em nifal, exceto y7m no v.6b. O
contexto do versiculo aponta para a auséncia de sujeito em relacéo as acdes verbais, haja vista que,
ap6s a morte do ancido (v.5fg) a casa fica em estado de abandono, no qual as coisas védo se
deteriorando. Logo, a voz reflexiva ou passiva é a mais apropriada para descrever a situagdo.

119 0 BHQ*® afirma que a versdo grega dos LXX recebe apoio neste ponto de Se T (cf. Y. A. P.
GOLDMAN. Qoheleth. In: SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth, p. 52).

1200 BHQ*® assume tal simbolismo, porém adotando a leitura da versdo grega dos LXX. O
equivalente verbo y31 hebraico enfatiza o movimento “em diregdo a”. A leitura aqui adotada
também o faz, mas sublinha simultaneamente a desintegracdo do fim da vida, mantendo o verbo
rx7 (cf. Y. A. P. GOLDMAN. Qoheleth. In: SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth, p. 111).
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Concluindo, desta forma, a critica textual da pericope em estudo, segue-se a
andlise da delimitacdo do texto, pela qual ser& avaliada a unidade textual de Ecl
12,1-8.

3.3

Delimitagdo do texto

Neste tdpico apresentam-se os argumentos que justificam a extensdo da
pericope, seu inicio e fim, bem como seu grau de coesdo e coeréncia, a partir de
elementos textuais tanto de cunho gramatical quanto tematico.

Em Ecl 12,1-8 nota-se uma mudanca temdtica e uma inflexdo, que
caracterizam o principio do texto (v.1). O texto precedente (Ecl 11,7-10) aborda a
juventude como tema central. Ao contrario, Ecl 12,1 muda o foco, passando ao
tema da velhice ou do fim da vida. Ecl 12,1 inicia com um imperativo (7573)'%,
que altera o tom do discurso, tal como acontece em Ecl 9,7; 11,11 e 14,17.

A repeticdo de construgdes em torno do substantivo o (vv.la.1b.3a) e da
locucdo negativa -X% Wy 7v (vv.1b.2a.6a) realiza uma boa conexdo do principio
do texto com suas sec¢des subsequentes, mantendo a unidade interna. Esse mesmo
papel conectivo é desempenhado pela conjuncdo 3> (v.5f) e pela repeticdo do
verbo 21 no final do texto (vv.7a.7c).

Em nivel seméntico, a locucdo negativa -X? w/x 7y, além de perpassar o
texto (vv.1b.2a.6a), une o imperativo inicial (37°%732-n% 291 — v.1a) com 0 escopo
da mensagem, isto é, o fim da vida (y877>y "9y 2w - v.7a)122. A maior parte das
imagens utilizadas ao longo do texto refere-se a fase terminal da existéncia
humana, cujo desenlace, a morte, fica patente nos vv.5f.7.

No ultimo segmento (v.7d) ha um repouso natural, que finaliza o texto com
a tipica alusdo ao carater inconsistente de toda realidade humana: %23 %27 (v.8b).

O tema muda radicalmente a partir do v.9, onde se faz uma apreciagédo acerca de

121 Unica vez na pericope que aparece a forma verbal imperativa. Para uma analise completa das
formas verbais e sua frequéncia, vé apéndice, p. 77.
122 A construgdo frasal “Lembra-te dos teus criadores... enquanto no... volte o po sobre a terra...”
é uma das possibilidades de abarcar o conjunto por meio de alguns fragmentos do texto. Ela
evidencia a funcéo conectiva da formula -X% Wy 7.
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Qohelet e da sua obra. Esse trecho subsequente (Ecl 12,9-14) é considerado como
obra de um editor final. Trata-se de um epilogo interpolado*?3,

A sentenga final do v.8 “vaidade das vaidades, disse 0o Qohelet, tudo [€]
vaidade” (227 927 n233p7 MR 22923 223) conclui a unidade de Ecl 12,1-8. Uma
formula que corresponde a dindmica das finalizagcdes em Ecl 2,26: “também isso
[é] vaidade” (227 n1~03), assim como em Ecl 4,16: “pois também isso [€] vaidade”
(727 7170373). Ecl 12,1a.8b emolduram a pericope.

Portanto, o texto de Ecl 12,1-8 constitui uma unidade textual homogénea,
com inicio e fim bem delimitados e um excelente nivel de coeséo e coeréncia
internas, marcadas pela locugdo negativa -x> 2y 7v, pelo substantivo i e pelas
assonancias presentes no poema'?*. A seguir procede-se ao estudo acerca da

estrutura e género textual.

3.4

Estrutura e género literario

Ecl 12,1-8 pode ser dividido em uma introducdo, quatro partes e uma
conclusdo. A pericope comeca com uma exortagdo (v.la), cuja forma verbal
imperativa (7517) € Unica em todo o texto. Essa exortacdo insere a mensagem
central no campo da ética'®®, que se funda numa atitude prospectiva: o caminho
final do corpo e do espirito. Além disso, o0 v.1a funciona como gonzo, que une e
faz a passagem de 11,7-10 para 12,1b-8. O objeto da exortacdo, lembra-te, é o
“jovem” (11m3) de 11,9a%.

Apo0s a introducdo segue-se a primeira parte da pericope (v.1lb-e), que é
composta de uma adverténcia e de uma constatacdo de carater temporal, iniciada
pela férmula -X% 2@y 7v. Trata-se de uma apresentacdo sintética de todo o texto,

por meio de uma ideia principal: “os dias da desgraga” (7y17 *»?) de 1b. Essa ideia

123 Cf. E. S. CHRISTIANSON. Ecclesiastes through the centuries. Oxford: Blackwell
Publishing, 20017, p. 249. E possivel admitir e distinguir dois epilogos: um em 12,9-11 e outro em
12,12-14, feitos por diferentes editores (cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclsiastes ou Qohélet, p. 412-
413).

124 para verificar as assonancias em Ecl 12,1-8, vé apéndices, p. 79.

125 Na estruturacdo de Norbert Lohfink (Qoheleth, p. vi), Ecl 9,7-12,8 ¢é a sétima e Gltima parte do
livro, designada pelo autor de “ethic”.

126 £ interessante notar que, tal como em 12,1 a forma verbal de 11,9 é imperativa: “alegra-te,
jovem, com tua juventude” (7°037722 212 maty).
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principal possui um paralelo com a auséncia de prazer (yon 072 °7-Px) do v.le.
Outro paralelo pode ser percebido entre 7°n9n2 "»°2 do v.l1la e 7y77 °»y do v.1b,
inclusive com uso da aliteracdo: ha proximidade fonética entre o final de ;"2 e
de ny7t%.

A segunda parte da pericope (v.2) também é introduzida pela locucdo
negativa de cunho temporal -xX> 2¢/% 7v. Nessa segunda parte, a ideia principal do
v.1b-1e recebe um primeiro desdobramento. O primeiro verbo, “escureceu” (7¥n),
segue a linha da prospeccdo negativa do v.1b, e envolve todo um vocabulério
ligado a esfera celeste e natural: “sol” (Wnw), “lua” (77), “estrela” (22i2) etc. O
primeiro desdobramento dos “dias da desgraga” (7y7a °n) refere-se a uma
experiéncia de auséncia de luz, exatamente o elemento principal da alegria em
11,7-8128,

Na terceira parte (v.3-5) realiza-se o segundo desdobramento da ideia
principal apresentada em 1b. A férmula inicial, “no dia que...” (¥ 2¥°2), € um
simile da locucdo negativa “enquanto ndo” (~X? WX 7¥), pois trata-se igualmente
de uma locugdo de carater temporal. A maior parte do vocabulario verbal revela
sintonia com os “dias da desgra¢a” (7y77 °»Y): “treme” (¥I), “curva-se” (M),
“mingua” (vyn), “fecha” (739), “abafa” (noY), “teme” (R7Y), “fracassa” (113). O
vocabulario nominal constitui-se de elementos ligados a esfera terrestre, cultural e
natural: “casa” (n°2), “moinho” (M), “janela” (727K), “passaro” (1idY), “canto”
(1°Y), “alcaparra” (7121°2K) etc. Essa terceira parte possui uma primeira conclusao
parcial (v.5f.5g), na qual aparece uma outra ideia principal: o cortejo funebre, que
supde o fato da morte em si (v.5f). Trata-se de uma conclusdo parcial explicativa,
como revela a particula conjuntiva no inicio da oragdo: “pois caminha o ser
humano para a sua casa eterna” (#271v n°2-9% 0787 7777°3). Essa proposicao explica
0 porqué de todos os fendmenos negativos desdobrados na terceira parte, e encerra
com uma consequéncia: “e circundam na rua os pranteadores” (2°7907 P2 12297).

A quarta parte (vv.6-7) opera o ultimo desdobramento da desgraca inicial.

Comecando também com a formula temporal -X% “%x 7y, 0 vocabulario nominal

127 Sobre formas e figuras de efeitos sonoros nos textos poéticos da Biblia, cf. Z. SILVANO.
Introducéo a analise poética de textos biblicos. Sdo Paulo: Paulinas, 2014, p. 39-44.

128 “Porque ¢ a vida que a luz e a visdo do sol evocam. Ndo poderiamos limitar o alcance desse
versiculo unicamente ao gozo estético da natureza; este quadro esta incluido, mas trata-se, sem
duvida, de toda a existéncia” (cf. E. GLASSER. O processo da felicidade por Coélet. Sdo Paulo:
Paulinas, 1975, p. 215). Em J6 33,28 h4 um paralelismo que opde a sepultura a luz.
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alude a esfera terrestre exclusiva ao ambito cultural, excluindo-se o v.7. S&o
termos tais como “vaso” (793), “jarro” (72), “roldana” (7373), ¢ “pogo” (1i2). Os
verbos do v.6 mantém a mesma sintonia inicial: “arrebentar” (pn7), “quebrar”
(r¥7) e “destruir” (12w). Essa quarta parte possui uma concluséo parcial, ponto
alto ou coroacao de toda a pericope: o caminho final do corpo e do espirito (v.7).

O v.8 constitui a conclusdo total da pericope, a declaracdo de Qohelet que
perpassa todo o livro: “tudo [€] vaidade” (221 727)*?°. O refrdo 227 921 0% 227
possui no livro uma recursividade circular, em sintonia com a logica palindroma
da obra; nesse sentido, muitas ideias apresentadas pelo sabio aparecem, vao e
voltam ao longo da obral®,

Em Ecl 12,1-8 Qohelet procede da seguinte forma: exorta, adverte/constata,
desdobra a adverténcia/constatacdo e da uma sentenca final. Tudo gira em torno
de quatro ideias principais: lembrar-se dos criadores na juventude (7°§732-n% 291 -
v.1a), os dias da desgraga (7v73 °n - v.1b), 0 homem que caminha para sua casa
eterna (in%y 2%y o7xa 77773 - v.5f), e o retorno do pé e do sopro ao seu
momento original: a terra e Deus (yR777Y 19y 2w - v.7a / 227787798 1WA 000 -
v.7¢). As quatro partes do texto sdo marcadas por uma formula inicial de cunho
temporal: -X% 2¢x 7v (vv.1b.2a.6a), e ¥ oi*2 (v.3a).

Pode-se representar graficamente a estrutura supracitada da seguinte

maneira:

Introducdo  v.la  Exortagéo Lembrar-se dos criadores

Parte | v.1b-le Adverténcia Os dias da desgraca

Parte 11 V.2 1° desdobramento A escuriddo celeste

Parte 11l v.3-5  2°desdobramento  Uma casa decadente, um morto

Parte 1V v.6-7  3°desdobramento A deterioracgdo das coisas e do homem
Conclusao v.8 Sentenca final O vazio total

129 Ecl 11,7-12,8 é o poema final do livro, com duas se¢des: 11,7-10 e 12,1-8. Considerando que a
primeira se¢do € uma exortagao a aproveitar a vida (carpe diem — 11,7-10), e que o fim do poema é
o estribilho o723 %27 (12,8), hd no fim do livro a ordem carpe-hebel, ordem inversa do livro:
hebel-carpe. Essa inversdo mostra que o poema final (11,7-12,8) foi composto para formar a
Ultima secdo do livro (cf. J. A. LOADER. Polar Structures in the book of Qohelet. New York:
de Gruyter, 1979, p. 114).

130 Cf. H. CAMPOS. Qohélet: o-que-sabe: Eclesiastes: poema sapiencial, p. 24-25.
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Geralmente se admite uma estrutura tripartida na pericope de Ecl 12,1-8.
Essa triparticdo funda-se nas trés vezes que aparece no texto a formula adverbial
temporal “até que ndo” ou “enquanto nao” (-X? WX 7¥) nos vv.1b.2a.6a.:.

A estrutura proposta neste trabalho tem como diferencial a consideragéo dos
vv.1la.8 como partes integrantes da forma e moldura da pericope. Além disso,
considera-se a expressdo do v.3a, “no dia que” (... 0i*3), como férmula seccional.
O termo o%> possui uma amplitude semantica e pode conotar sentidos ndo pontuais
como: “uma tarde e uma manhi” (cf. Gn 47,8; 2Sm 21,1)'*. “Comumente o
termo ‘dia’ também ¢ usado para indicar um determinado tempo, uma estacdao ou
um periodo”'®, No v.3a a expressio é de carater claramente temporal, semelhante
a férmula -x% 2% 7v. Nos vv.3-5 constata-se uma transicao tematica, evidenciada
por um distinto vocabulario, ndo referente a esfera celeste como no v.2, mas ao
ambito terrestre: “casa” (n°2), “moinho” (7Mqv), “porta” (n77) etc.

H& indicios de que o Sitz im Leben da pericope em estudo consiste na
educacio dada pelo sabio ao discipulo em ambiente escolar'®*. A expressio “meu
filho” (*32) em Ecl 12,12 e a declaragdo de Qohelet como sabio que ensinou (cf.
Ecl 12,9) favorecem essa hipotese®.

A andlise comparativa de Ecl 12,1-8 com outras pericopes do género
instrucdo no corpus sapiencial®®® revela trés elementos principais do tipo de
situacdo, que suple essa espécie textual: um ambito de relacdo mais reservado,
embora ndo necessariamente totalmente individual; uma orienta¢do ou instrucéo
de alcance global, envolvendo questdes de vida e morte; e um tom discursivo mais

solene.

181 Tal formula propiciou observacdes acerca de uma estrutura simples, clara ou singela (Cf. J.
VILCHEZ LINDEZ. Eclsiastes ou Qohélet, p. 401; G. RAVASI. Coélet, p. 248; E. GLASSER.
O processo da felicidade por Coelet, p. 2014; C. VARELA. ;{Vuelve um espiritu a Dios?
Theologika 31:1 (2016), p. 76-102).

132 Cf. W. L. HOLLADAY. “a¥”. In: LHAAT. Séo Paulo: Vida Nova, 2010, p. 185-186.

183 Cf. J. L. McKENZIE. “Dia”. In: Dicionario Biblico, p. 214.

134 Sobre a existéncia de escola no antigo Israel como um dos ambientes de atuagdo do séabio, cf. C.
A. ROLLSTON. Scribal education in ancient Israel: the old hebrew epigrafhic evidence. In: Basor
344 (2006), p. 47-74. Ecl 12,9-10 fornece dados concretos acerca da profissdo de Qohelet: como
sdbio e mestre, ensinava numas das academias de sabedoria em Jerusalém, servindo a educacdo
dos jovens de classe alta (cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 17).

135 A expressdo “meu filho” (>12), um vocativo muito comum na literatura biblica e extrabiblica,
ndo é usada por Qohelet, mas apenas pelo epilogador em Ecl 12,12 (cf. J. VILCHEZ LINDEZ.
Eclsiastes ou Qohélet, p. 333). No entanto, a identidade de Qohelet como sabio e mestre (cf. Ecl
12,9) coloca-o numa relagdo com discipulos, que, no contexto sapiencial antigo, eram
denominados “filhos”.

136 Cf. Pr 1,8-19; 2,1-22; 3,1-12; Eclo 2,1-6; 3,17-24; J6 32—37.
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Em relacdo a esse ultimo elemento, 0 momento da juventude, como fim da
infancia e entrada num mundo onde o real e suas exigéncias tém prioridade sobre
os caprichos dos desejos, sintoniza muito bem com Ecl 12,1-8: o0 jovem que esta
comecando a vida precisa ser orientado no caminho.

Em relacdo aos dois primeiros elementos, a escola caracteriza um ambiente
mais reservado do que um discurso publico para o povo na praga ou no templo.
Quanto ao carater mais global e decisivo da instrugdo, Ecl 12,1-8 estende-se da
juventude a velhice, da saida da infancia ao timulo. Trata-se de uma ética fincada
em questdes decisivas como a morte.

Em Ecl 12,1-8 seria possivel identificar um género literario primario e trés
secundarios. O primario é a instrucdo, e os secundarios sdo a alegoria, o salmo
sapiencial e a lista de fendmenos naturais.

O g@énero primario ou dominante consiste em um tipo especifico de
provérbio (un), isto €, numa instrugdo®®’. Nessa forma textual, apresenta-se uma
ideia central ou uma sentenca, que é desenvolvida por meio das motivacGes ou
consequéncias ligadas a ela. O seu objetivo ¢ ensinar'3,

A ideia central é a exortacdo da memoria dos criadores na juventude, antes
que cheguem os dias da desgraca, isto é, a velhice e a morte (v.1ab). Essa licdo é
desdobrada por meio de diversas ilustracdes prospectivas da fase final da vida'3.

A alegoria transparece nas possibilidades metaféricas ao longo da
pericope!®®, Duas translagbes sio geralmente realizadas: os vv.2-5e.6 ou
simbolizam uma tempestade palestina que faz cessar todos os trabalhos e
tremerem todas as pessoas, ou representam, sob a imagem da decadéncia de uma
casa, a faléncia do corpo humano na senilidade®!.

A caracterizacdo salmica sapiencial de Ecl 12,1-8 funda-se na sua particular

sensibilidade, no seu grau elevado de expressividade e pensamento. Nesse tipo de

187 A forma proverbial ndo é necessariamente breve, ela pode apresentar-se como parabola
ampliada ou mesmo um tratado didatico extenso. Seu objetivo é avivar a percep¢do do real em
contraste com aquilo que se deseja (cf. V. P. HAMILTON. “Su»”. In: R. L. HARRIS; L. A.
GLEASON JR; B. K. WALTKE. DITAT. S&o Paulo: Vida Nova, 1998, p. 889).

138 Cf. LIMA, M. L. C. Exegese biblica: teoria e pratica, p. 188.

139 Esse mesmo género aparece em Pr 1,8-19; J6 32-37; Eclo 2,1-6. Outra designacédo para ele é
discurso didatico ou poema didatico (cf. E. ZENGER (org.). Introducdo ao Antigo Testamento,
p. 289).

140 Em sua historia exegética predominou a interpretagdo alegorica (cf. J. VILCHEZ LINDEZ.
Eclesiastes ou Qohélet, p. 401).

141 Cf. W. C. KAISER Jr. Eclesiastes, p. 156.
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salmo, pode haver intencio pedagdgica, mas a forca das imagens sobressai'*. E o
que acontece com expressdes como “os dias da desgraca” (v.1b), “escureca o sol”
(v.2a), “sao abafadas todas as cantoras” (v.4d), “caminha o ser humano para sua
casa eterna” (v.5f) etc. Um dos propoésitos dos salmos sapienciais ¢é refletir sobre a
fugacidade da vida humana'*3.

A forca expressiva de Qohelet talvez se confirme pela atragdo que exerce no
homem hodierno. Alguns temas abordados por ele sdo de uma atualidade
impressionante. Sua sensibilidade impar causa em muitos leitores atuais
verdadeira fascinagdo. Apesar da antiguidade da obra, suas palavras parece que
foram pronunciadas recentemente#4,

Encontra-se em Ecl 12,1-8 também aspectos do género enumerativo, uma
lista de fendmenos naturais. O tipo e a sequéncia de vocabulario da segunda parte
da pericope (v.2) fundamenta essa constatacdo. Essa categoria textual aparece
igualmente no livro de Jo (cf. J6 28; 36,27—37,13)14,

Tendo avaliado a pericope em estudo quanto aos aspectos de estrutura, Sitz
im Leben, e género literario, segue-se o Ultimo tdpico deste capitulo exegético:

uma analise das tradi¢6es subjacentes ao texto.

3.5

Tradicdes

Duas tradigdes podem ser identificadas em Ecl 12,1-8: tradigdes da criagéo
e tradigdes proféticas do yom YHWH. A primeira possui sua referéncia precipua
em Génesis, e a segunda em Amos. A presenca delas prossegue nos diversos

livros do Antigo Testamento®4®.

142 Cf. M. L. C. LIMA. Exegese biblica: teoria e pratica, p. 185.

143 Comparar com SI 49; 73; 90 (cf. M. L. C. LIMA. Exegese biblica: teoria e prética, p. 185).

144 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e sabios em Israel, p. 222.

145 Cf. M. L. C. LIMA. Exegese biblica: teoria e pratica, p. 181.

146 As tradicGes da criacéo estdo presentes, por exemplo, em J6 33,6; Sl 104,29-30; Is 11,1-9; 64,7;
Jr 18,6; Eclo 33,13. Em Am 5,18-20; 6,3; 8,9; Is 2,11s; 13,9-10; JI 1,15; 2,2; 2,30-31; 4,14; Zc
14,1s; Ez 13,1.2-16 encontra-se a tradicdo profética do ydom YHWH.
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As tradicdes da criacdo concretizam-se em Ecl 12,1-8 por meio de duas
concepcOes evidentes na pericope: Deus, como origem do ser humano e 0 modo
como Ele fez Adam**’,

Parece que Ecl 12,7 possui relagédo com o relato da criagéo e da queda (Gn
2,4b—3,24), talvez influenciado pelas ideias de Gn 2,7; 3,19: modelagem do
homem, sopro da vida, e Deus como origem.

Outras passagens da Escritura, que mostram a ideia circular da vida,
também podem ter influenciado Ecl 12,7: com a morte volta-se ao ponto de
origem (cf. Sl 104,29-30; J6 34,14-15; Eclo 40,11)%,

Os motivos que manifestam as tradi¢cOes da criagdo em Ecl 12,1-8 séo
alguns vocabulos do v.7: “p6” (M9y), “terra” (yIX) e “sopro” (7). Desses trés
vocabulos, o primeiro e o segundo constam em Gn 1,26.28; 2,5-26; 2,7; e 0 ultimo
termo aparece em Gn 6,17. A expressao em torno do verbo 7 em Ecl 12,7b:
“como era” (M7Y3) parece aludir a acdo do “Senhor Deus” em Gn 2,7 de fazer
Adam do p6 do solo (77871 "9y oRInNR ovroy M 1x1)t4°. Configura-se aqui
mais uma imagem das tradi¢cGes da criacdo, que estd presente no Tr-Is (cf. Is
64,7).

O modo como o Senhor Deus fez Adam, fragil e fugaz, é outro elemento das
tradicdes da criacdo presente em Ecl 12,1-8. O motivo que ilustra esse elemento é
a expressdo no v.5f: “casa eterna” (073 n°a), metéfora segura, indubitavel para o
timulo®. Além desse motivo, “p6” (12y) e “sopro” (mn), do v.7, também sdo
simbolos conaturais, que, associados as imagens da “flor” (y°%) e “erva” (ay),
aparecem em diversos livros da Escritura, tanto do Antigo quanto do Novo
Testamento®®L,

Ecl 12,1-8, apoiado nas tradi¢es da criacdo, torna-se um 5yn, isto é, uma

grande metafora do “vazio/vaidade” (727) que caracteriza a vida humana em

147 Das trés principais concepcdes israelitas tradicionais de Deus (criador, juiz e redentor), Qohelet
escolheu e usou apenas as duas primeiras. No entanto, sua visdo de Deus como criador possui
tragos especificos, diferentes da visdo sacerdotal de Génesis 1,1-2,4a (cf. J. L. CRENSHAW.
Qoheleth: the ironic wink. South Carolina: The University of South Carolina Press, 2013, p. 63-
67).

148 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 411.

149 Algumas Biblias traduzem essa proposi¢do por “modelar da argila do solo”.

150 Cf. N. LOHFINK. Qoheleth, p. 140; M. V. FOX. Aging and death in Qohelet 12, JSOT 42
(1988), p.61.

151 Cf. J6 8,12; SI 103,15-16; 144,3; Is 37,27; Tg 1,10-11; 1Pd 1,24.
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diferentes aspectos. Jo, por exemplo, serviu de S¥n porquanto a sua vida foi uma
licdo ilustrada, dada por Deus, aos seus contemporaneos®®2,

As alusdes proféticas ao yom YHWH!® apontam para a ocorréncia de um
evento historico decisivo, uma qualitativa intervencdo temporal de YHWH. Um
dos atributos desse “dia” ¢ o teofanico, pelo qual haverd sinais e abalos
cosmicos™®. Em Am 6,3; 8,9; Is 13,9-10 o sol se poria a0 meio-dia, a terra se
tornaria escura em pleno dia, as estrelas desapareceriam e a lua perderia sua luz*®,
Esses motivos ficam patentes em Ecl 12,2.

Em Ecl 12,1-8 essas categorias supracitadas, de ordem coletiva, sdo
transpostas para a experiéncia individual. 1sso revela a diferenga epistemoldgica
entre um livro sapiencial e um escrito profético®®®,

A andlise desses dois tipos de tradi¢cbes presentes na pericope permite
compreender melhor o nicleo da mensagem. A vida é fragil e breve e a desgraca é
inevitavel: a velhice e a morte®™’. A partir disso brota em Ecl 12,1-8 uma ética
realista, sem ilusdes.

No préximo capitulo realiza-se um comentario de Ecl 12,1-8 a partir da
estrutura textual derivada da critica da forma. O comentéario visa aprofundar o

sentido teolégico do texto, valendo-se da semantica do texto hebraico.

152 Cf. V. P. HAMILTON. ““y»”. In: R. L. HARRIS; L. A. GLEASON JR; B. K. WALTKE.
DITAT, p. 889.

188 Cf. J1 1,15; 2,1; 2,11; 3,4; 4,14; Am 5,18%; 5,20; Ab 15; Sf 1,7; 1,14%; MI 3,23; Is 13,6; 13,9;
Ez 13,5.

154 Os demais atributos do yom YHWH sdo o litirgico, o bélico e o escatologico. Esse “dia” pode
ser considerado como uma acdo Unica de duplo efeito: béncdo e punigdo, sendo um equivoco
enxerga-lo unicamente como negativo (cf. L. A. FERNANDES. O anuncio do Dia do Senhor:
significado profético e sentido teoldgico de Joel 2,1-11. S&o Paulo: Paulinas, 2014, p.
39.308.391-393).

155 para um estudo aprofundado da tematica, cf. L. A. FERNANDES. O yom YHWH expressdo e
tematica no corpus dos Doze Profetas (1% Parte). ATeo 28 (2008), p. 201-221.

1%6 O objetivo de um livro sapiencial “tem uma dimensédo de universalidade, que permite atingir o
homem em sua existéncia diaria. Os sabios ndo invocam a fidelidade, a alianga, mas o pleno
desenvolvimento das virtualidades inseridas na natureza humana” (cf. S. ANTHONIOZ. O que é a
sabedoria? Do Antigo oriente a Biblia, p. 15).

157 A imagem da escuriddo no v.2, por meio do verbo 7w, pode ser interpretada como simbolo das
mazelas da velhice (cf. P. NEL. Remember the ‘Spring” of Your Youth: The Vanity of Male
Power in Qohelet 12, OTE 21/1 (2008), p. 155).
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Comentario de Eclesiastes 12,1-8

Neste capitulo realiza-se um comentério de Ecl 12,1-8. A critica da forma,
aplicada a Ecl 12,1-8 no capitulo precedente, propiciou a identificacdo de uma
estrutura elaborada em seis itens: uma introdugéo, quatro partes e uma conclusao.
A introducdo contém uma exortacdo (v.1a); a parte I contém uma adverténcia
(v.1b-1e), que se desdobrada na parte Il, que trata da escuriddo dos luminares
(v.2), na parte Il que trata de uma casa decadente e da morte de um homem,
entremeada por imagens da natureza (v.3-5), e na parte IV que trata da
deterioracdo de elementos domésticos e do homem (v.6-7). A conclusdo (v.8)
realiza-se por meio do refrdo o237 %23, um Leitmotiv em Eclesiastes. O
procedimento do comentario exegético segue a explanacdo por item, conforme a

estrutura presente na pagina quarenta.

4.1

Introducéo: “lembrar-se dos criadores” (v.l1a)

Ecl 12,1-8 € iniciado com o imperativo do verbo 22;. A acepgdo primaria
desse verbo refere-se ao ato mental de “lembrar”, “recordar”, ato esse ligado ao
tempo passado'®®. A relacio do sujeito com o objeto da lembranca é viva e
dinamica, e ocorre através de um dado ou um fato°.

Contudo, o verbo 21 apresenta, igualmente, uma acep¢do secundéria, ligada
a dimensdo temporal presente, que concerne ao ato mental de “prestar aten¢do”,
“ter em conta”, “pensar”, “considerar”, “atentar para”lﬁo. Nesse campo semantico
o0 verbo pode apontar para um ato mental seguido de acdo ou de emisséo de voz:

% ¢ 9% CCy % ¢

“obedecer”, “recitar”, “invocar”, “mencionar’*.

Em Ecl 12,1a 121 possui sentido conotativo, associado ao campo semantico

secundario supracitado. A construgdo acusativa de coisa ou pessoa com 0 verbo

158 Cf, L. ALONSO SCHOKEL. “21”. In: DBHP, p. 192-193.

19 Cf. W. SCHOTTROFF. “9271”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT. vol. I. Torino:
Marietti Editori, 1978, p. 442.

160 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “127”. In: DBHP, p. 192-193.

161 Cf. T. E. MCCOMISKEY. “21”. In: DITAT, p. 390.
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721, caracterizada por sentenca com a particula nx indicativa de objeto direto,
refere-se ao tempo presente, conotando algo sobre o qual se deva “prestar
atencgdo”%2, Isso pode ser verificado e exemplificado no Decélogo, no qual o ato
de “lembrar o sabado” significa ndo apenas “atentar para ele”, mas principalmente
“obedecer-lhe”, isto é, “respeitar e cumprir o sabado” (Ex 20,8)63,

O uso do verbo =21 em contextos sapienciais frequentemente encerra a
funcéo de provocar uma reflexdo ou advertir (cf. Ecl 11,8; Eclo 7,16; 8,5.7)1%4. O
verbo reporta-se a situagfes experimentais acessiveis ao interlocutor, e, na forma
imperativa, propde reflexdo, detecta as consequéncias das mas acdes, ou expressa
avisos com o intuito de prevenirl®. Nesse sentido, 727 é um despertar de uma
memoria significativa e atual para o presente, uma acdo capaz de evocar o0 passado
para determinar a existéncia e o caminho futuro de forma decisiva®®®.

Em Ecl 12,1a o objeto de 121 € a forma construta, “teus criadores”
(7°%732-nX), um participio do verbo x72. Esse verbo (x732) é estranho a literatura
sapiencial, estando ausente no livro de JO, que, no entanto, possui referéncias ao
ato criador de Deus (cf. J6 36,22-33; JO6 38). Provavelmente trata-se de um verbo
recente, exilico ou pds-exilico, visto que é uma das primeiras palavras da BH (cf.
Gn 1,1)17.

A acepgéo principal do verbo 72, no qal, refere-se exclusivamente ao ato
de criar do Deus de Israel, ou seja: dar o ser, chamar a existéncia o que ndo
existia'®®. Nesse sentido, o verbo pode conotar “fazer”, “realizar”, “modelar” ou
“formar”, apresentando-se como sindnimo dos verbos 7y e 2%, No piel, x72
significa “cortar”, “rotear”, “despedagar”, e no hifil “cevar”, “engordar” (cf. Js
17,15.18; Ez 23,47; 1Sm 2,29)1%°,

Em Ecl 12,1a ha duas possibilidades interpretativas conforme se leve em

conta o sentido denotativo, acepcao principal da palavra, ou o sentido metaférico.

162 Cf, L. ALONSO SCHOKEL. “~21”. In: DBHP, p. 192-193.

183 Cf. L. C. ALLEN. “731”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 1075.

164 Ecl 12,1 insere-se perfeitamente na tipica literatura sapiencial de instrucio no AOP, que
consistia num imperativo, no vocativo “filho” e o motivo da exortagdo (cf. J. F. A. SAWYER. The
ruined house in Ecclesiastes 12: A reconstruction of the original parable. JBL, 94 n4 (1975), p.
522).

185 Cf. W. SCHOTTROFF. “721”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 443.

166 Cf. W. SCHOTTROFF, “721”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 443.

167 Cf. W. H. SCHMIDT, “x72”. In: E, JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 293.

188 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “x72”. BDB. Oxford: Clarendon Press, 1907, p.
135.

169 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “x72”. In: DBHP, p. 116-117.
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No primeiro caso — denotativo — 7°%7i2 significa “criadores de ti”, “aqueles que te
deram o ser”. Isso supfe uma analogia com outros casos na BH onde o plural de
Sy2 e de 178 referem-se claramente no texto ao Deus de Israel (cf. Is 54,5; SI
149,2; J6 35,10)*7°,

Diante do carater incomum da grafia 78732 assumida no singular, “Teu
Criador”, considera-se, contudo, a possibilidade desse construto ser um plural
com sufixo do substantivo “cova” (1i2)!"1. A mensagem seria para lembrar-se da
“cova”, no sentido de “sepultura®’2. Além disso, ha uma equivaléncia semantica
e uma proximidade fonética com “na dire¢do do pogo/cova” (1i2772%) de Ecl
12,6d, que conduziria o leitor a retomar o v.la exatamente nos versiculos finais,
onde esta a ideia da morte e a palavra “Deus” (2>728a-2% - cf. Ecl 12,7¢)7.

Contudo, ha a possibilidade do sentido metafdrico para o construto 7°x7i2. A
historia recente da pesquisa em torno do verbo x72 detectou uma sobrecarga
semantica em trés linhas: 1) Deus é seu Unico sujeito; 2) ndo ha matéria prévia
nessa acdo divina; e 3) € um verbo exclusivamente ndo metaférico ou néo
antropomorfico, haja vista que o Deus de Israel é seu Unico sujeito. No entanto,
isso tem se mostrado enganoso, pois analises pormenorizadas negam a
exclusividade do caréter teoldgico do verbo. Por exemplo, no caso do Sl 50,1 x72
supde algo anterior, o “corac¢ao velho”, para que se possa “criar o coragdo novo”.
H& um caso no livro de Nm 16,30 que X172 em qal ndo se refere ao ato criador de
Deus, mas significa “abrir uma brecha”, supondo matéria prévia’’*. O verbo pode,
ainda, expressar inclusive o cuidado de Deus para com os individuos!’.

Ao se considerar 0 construto com um sentido metafdrico, 7°%7i2 de Ecl
12,1a poderia ser uma referéncia aos mestres ou aos pais, ou seja, aqueles que
cuidam do jovem ao longo da sua formacdo. Sdo os que participam da doagédo do
ser pela procriacéo, cuidam e formam, a possibilidade da alusdo, entdo, recai mais

sobre os pais. O ambiente familiar ¢ um dos locais importantes da atuagdo do

10 Cf. Y. A. P. GOLDMAN. Qoheleth. In: SCHENKER, A. et al. BHQ Megilloth, p. 109-110.

171 Essa palavra pode ser traduzida também por “pogo”, “cisterna”, cf. L. ALONSO SCHOKEL,
“5i2”. In: DBHP, p. 94.

172 Cf. G. RAVASI. Coélet, p. 255.

173 Cf. N. LOHFINK. Qoheleth, p. 139.

174 Cf. R. C. V. LEEUWEN. “x12”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 707-
708. Ha excecdes da exclusividade da agdo divina como sujeito do verbo gal X122 em P e em Is 2
(cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “x12”. BDB, p. 135.).

15 Cf. W. H. SCHMIDT. “x72”. In: E, JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 295.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712323/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712323/CA

o1

sabio em Israel'’®, e na literatura sapiencial o discipulo é chamado frequentemente
de filho'"".

A exortacdo de Ecl 12,1a dirige-se ao “jovem” (1an32) de Ecl 11,9, e por isso
circunscreve o imperativo de 127 aos “dias de tuas juventudes” (7°07312 *»°2). Essa
expressao consiste numa locucéo alusiva a fase de vida juvenil transcorrida na
casa paternal’®. Tal locucdo forma-se a partir de dois nomes: o> e =mn2. O
vocabulo o, em estado construto, pode formar diversas locucdes, tais como:
“tempo da colheita de trigos” (a*vn-xp »°2)'"°, “tempo de celebragido” ( "m’
nnwni)'8 e o tempo da agdo de Deus a favor ou contra 0 seu proprio povo: “yoém
YHWH?” (cf. Am 5,18-20; JI 2,1-11; Sf 1,14-18)*8,

Conceito mais importante de tempo do AT ni apresenta a acepgio
priméria de “dia”, que pode consistir no tempo entre 0 nascer e o pdr do sol,
oposto ou incluindo a noite. Contudo, oi> possui também acepc¢des secundarias,
como “data”, “tempo”, “etapa”, “época”, “duragdio da vida”, “ano”, “prazo”i%,
Esses significados referem-se a um tempo especifico e concreto*®*, Em Ecl 12,1a
o insere-se na categoria semantica secundéria: na BH °»°2 equivale muitas vezes
a “no tempo de” (cf. Gn 47,9; Jz 5,6; Is 39,8)*°. Ha em Ecl 12,1 um exemplo
disso: a locugdo 1y17 °n»> do v.1b esta em paralelo com o do v.1c, elucidando o
aspecto conotativo do termo o¥.

O vocabulo =2 constitui uma abstracdo substantiva em estado construto
do nome ao verbo “escolher”, “eleger” (712) que é relacionado, etimologicamente,
a esse verbo®®®. Tal relagdo aponta para o fato de que os jovens sdo normalmente

os escolhidos para a guerra®®’. Contudo, a equivaléncia entre “jovem” (3) e

176 Cf. W. BRUEGGEMANN. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa e defesa.
S&o Paulo: Academia Cristd, Paulus, 2014, p. 880.

117 Usa-se a palavra tékvov nos livros proprios do canon grego (cf. Eclo 2-3; 4,20-9,16); € o
termo “>32” na BH (cf. Pr 1,8; 2,1; 3,1; 4,10). Para um maior aprofundamento do tema, cf.
VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e sabios em Israel, p. 98.

178 Cf. J. H. WALTON. “~2”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 617.

179 Cf. Gn 30,14; Jz 15,1; 2Sm 21,9.

180 Cf. J6 1,5; Est 9,22. Para essas e outros tipos de locucdes semelhantes, cf. E. JENNI. “ai*”. In:
E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. |, p. 623.

181 Cf. L. A. FERNANDES. O anuncio do Dia do Senhor: significado profético e sentido
teoldgico de Joel 2,1-11, p. 389-398.

182 Cf. E. JENNL “o9”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 625.

183 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “pi>”. In: DBHP, p. 271.

184 Cf. E. JENNI, “o¥”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 625.

185 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “ai*”. In: DBHP, p. 272.

186 Cf. J. H. WALTON. “~n2”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 616.

187 Cf. J. N. OSWALT. “972”. In: DITAT, p. 167.
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“escolhido” (a2 - cf. SI 78,31) pode ser equivoca, pois 0 uso de 112 na BH nao
comporta a dimensdo militar'8. Seu significado, em oposicdo a “velho” (j71), ou
em correlacdo com “virgem” (72302 - ¢f. Lm 2,10) indica uma categoria social que
se distancia do sentido e contexto bélico'®.

O termo =n2 assinala o auge da virilidade ou da masculinidade'®®, em
alusdo ao individuo moco que deixou de ser menino e ainda ndo é homem
maduro, nem esta casado®®l. Em perspectiva teoldgica, 112 representa forca,
vigor e esperanca depositada na proxima geracdo; por outro lado, o termo
192

“juventude” (2°7972 ou NININD) remete a uma fase da vida
no plural com sufixo (cf. Nm 11,28; Ecl 11,8; 12,1)'%,

, SO aparecendo na BH

Em estreita ligacdo com a pericope precedente (Ecl 11,7-10), em sintese,
Ecl 12,1a inicia o poema final mostrando a necessidade do jovem “atentar para 0s
seus criadores” (Deus, pais, ou mestres), pois 0 tempo &ureo de seu vigor
(juventude) é 227 (cf. Ecl 11,10c). Embora a fruicdo do prazer ndo seja negada ao
jovem (cf. Ecl 11,9), a atencdo obediente é mais decisiva para seu caminho futuro,

pois 0 remete a Ginica coisa que ndo € 537 Deus!®,

4.2
Parte I: Os “dias da desgraca” (v.1b-1e)

E preciso aproveitar, devidamente, o tempo da “juventude” (nining) para se
lembrar dos criadores, pois essa fase da vida findara e dara lugar ao periodo da
“desgraca” (7¥1), que é caracterizado pela auséncia de “prazer” ou “desejo” (yon).

O adjetivo ny7 € o feminino de ¥, cujo significado bésico indica: “mal”,

“afligio”, “miséria”, “prejuizo”, “ferida”, ou “desgraga” da raiz yv11%. O adjetivo

188 Cf. J. H. WALTON, “~n2”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. |, p. 616.

189 Cf. J. N. OSWALT. “972”. In: DITAT, p. 167.

190 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “7n2”. BDB, p. 104.

%1 Em Ecl 11,10 a juventude é registrada pelo nome nmw, um hapax legomenon que pode
significar ‘cor negra’ dos cabelos, propria da juventude, ou ‘aurora’ da vida, ambos referentes a
juventude (cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 394).

192 Cf. J. H. WALTON, “~n2”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 617.

193 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “@>na / nimna”. In: DBHP, p. 96.

194 para a tradigdo judaica, o livro de Qohelet era a maior homenagem feita a Tora pela sabedoria
salomdnica, pois fora da Lei ndo ha fundamento nem felicidade, haja vista que, exceto Deus e sua
Lei, tudo se dissipa (cf. P. ZAMORA. Fe, politica y economia em Eclesiastés. Navarra: Editorial
Verbo Divino, 2002, p. 20).

1% Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “yy~”. BDB, p. 948.
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y1 refere-se a uma acdo (“‘causar o mal’”) ou a um estado (“estar mal”), que sucede
em detrimento da vida e do gozar de sua plenitude. Isso presume realidades como
doencas, calamidades, morte etc.®.

Em alguns textos da BH (cf. Is 5,20; Lv 27,10; Nm 13,19), ¥1 constroi-se
numa polaridade com y1Ecl 12,1 a polaridade No contexto de .1°"ajv-aiv é
expressa pelo contraste sugerido nas nogdes de “velhice-juventude” (nimn2-
1171) %8 e de “prazer-desgraca” (7y7-van).

Em textos da literatura profética e poética (cf. Is 47,11; Sl 40,13) ny1 € algo
personificado e realiza a acdo de acercar-se ou aproximar-se'®®. Em Ecl 12,1b o
tempo da desgraca sinaliza o carater pessoal de ny por meio do artigo 1 (7v77).
No livro do Eclesiastes também aparece o tempo da morte (cf. Ecl 3,2).

Qohelet apresenta Deus como soberano absoluto, Criador que determina
todas as coisas?®. Ele fez o nyq o (cf. Ecl 7,14), criou a luz e o bem-estar, bem
como a escuriddo, o lamento e o desastre, tal como aparece na literatura profética
(cf. Is 45,7; Jr 17,17-18; 51,2)%%1,

Em Eclesiastes v € inevitavel e atinge os homens bons e maus (cf. Ecl 9,2-
3). Nisso ha uma critica a sabedoria tradicional, para a qual a desgraca e
obediéncia a Deus sdo excludentes (cf. SI 119,115)%%.

O adjetivo iy em Ecl 12,1b pode se referir & velhice, & morte ou ao juizo. E
preciso lembrar-se dos criadores antes que o individuo envelheca, morra e seja

julgado?®®

. A alusdo ao julgamento funda-se na relacéo de Ecl 12,1 com Ecl 11,9.
A vinda do tempo da velhice é descrita pelo verbo &ia. H& um paralelo

sinonimico entre 0 verbo ka2 e o verbo ¥33 do v.1c, assim como entre *»> do v.1b

e o do v.1c. Outro paralelo, porém antitético, pode ser identificado entre as

locugBes 1y °n do v.1b e Pn=In2 »°a do v.1a, inclusive com certa aliteragéo.

1% Cf. D. W. BAKER. “vy1”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT. vol. Ill, p. 1147.

197 Cf. D. W. BAKER. “vy1”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT. vol. lll, p. 1148.

198 Os vv.2-5 sdo uma descricdo da velhice (cf. D. DORE. Eclesiastés y Eclesiastico. Navarra:
Editorial Verbo Divino, 1997, p. 37).

199 Cf, L, ALONSO SCHOKEL. “7y7”. In: DBHP, p. 625.

20Tanto em Eclesiastes quanto em J6, a obra de Deus apresenta-se incompreensivel e
contraditoria; por mais dificil que seja aceitar o comportamento de Deus, é preciso saber lidar com
isso, pois Ele permanece o Unico ponto de referéncia absoluto, pois € o tnico Criador do universo
(cf. A. NICCACCI. La casa della sapienza: voci e volti dela sapienza biblica. Alba: Edizioni
San Paolo, 1994, p. 105).

201 Nesse versiculo de Isaias ha uma referéncia a obra de Deus por meio de Ciro, rei da Pérsia (cf.
D. W. BAKER. “yy7”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. lll, p. 1149).

202 Cf. D. W. BAKER. “vy1”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. Ill, p. 1150.

203 Cf. A. WASSERMAN. Eclesiastes Kohélet. Sdo Paulo: Maayanot, 2012, p. 99.
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A significacdo basilar do verbo xia concerne a acdo de “entrar”, “vir”, ou
“ir”, no qgal, “conduzir” no hifil, e “ser trazido” no hofal®®*. Um dos aspectos
litirgicos de xi2 alude a0 movimento humano de ir ao santuario para o culto?®, no
entanto, na BH, a agdo de vir pode se reportar a Deus, caracterizando o verbo
positivamente (promessas) ou negativamente (ameacas). Na dimenséo positiva, 0
verbo aponta para a vinda de Deus ao fiel ou ao seu povo?®, a vinda do Messias
(cf. Gn 49,10; Ez 21,27.32; Zc 9,9), as promessas de Deus que vém (no sentido de
cumprimento - cf. Dt 13,13; 18,22; Js 23,14); no aspecto negativo, o verbo revela
os dias que vém (julgamento), porém a vinda desses dias pode consistir em
salvagéo (aspecto positivo)?"’.

Na literatura sapiencial, Xi2 insere-se no constructo relativo a ordem
cosmica, principio central da teologia tradicional dos sabios?®. O verbo é usado
para expressar o vinculo entre acdo e resultado da propria ordem natural. Em Pr
11,2, xi2 assinala um movimento necessario, 16gico e fatal da ordem natural dos
fatos. A afirmacdo de Ecl 12,1b: “enquanto ndo cheguem/venham” ( WX ¥
X2-X?), supde 0 movimento natural e inevitavel da passagem da juventude para a
velhice, ou da vinda da senilidade®®.

A desgraca da velhice é marcada pela falta de yom, cuja acep¢do primaria é
“prazer”, “satisfa¢do”, podendo conotar “o grande interesse de alguém”, no
sentido de uma atividade prazerosa. O substantivo y9r7 deriva do verbo yo1 que no
gal significa “fazer a experiéncia de uma satisfacio emocional”?°.

Contudo, yo17 ndo se refere apenas a uma inclinagdo emocional, pois o termo

tem relacdo com a nocdo de valor ou de bem?! Nesse sentido, yonm é uma

204 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “xi2”. BDB, p. 97-99; L. ALONSO SCHOKEL.
“Ri2”. In: DBHP, p. 90-93.

205 Cf. Dt 12,5; 31,1; 2Sm 7,18; Is 30,29; Jr 7,2.

206 Cf. Gn 20,3; Ex 19,9; 20,20; Nm 22,38; Jz 6,11.

207 Cf. E. A. MARTENS. “xi2”. In: DITAT, p. 156-157.

208 Qoheleth ndo se coaduna com o otimismo dos principios sapienciais tradicionais (Cf. M.
ROSE. De la “crise de la sagesse” a la “sagesse de la crise”. RThPh 49, (1999), p. 117-118).

209 Em Eclesiastes o principio sapiencial l6gico entre agdo-consequéncia da ordem natural aplica-
se ao aspecto bioldgico mas ndo moral, pois ha no livro uma critica a sabedoria tradicional (cf. Ecl
2,14-16; 9,2-3; 3,18,21).

210 Cf. L. J. WOOD. “yo7”. In: DITAT, p. 509.

211 Em Pr 3,15; 8,11 yon designa um objeto precioso (cf. G. GERLEMAN.“yon”. In: E. JENNI; C.
WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 543).
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aspiracdo para valores elevados, que orienta toda a existéncia com alegria. Esse
sentido enfatiza o aspecto da vontade interior, logo, diz respeito a obediéncia?!2.
Em J6 21,14 esta escrito, em relacdo ao impio, que, nele, “nao ha aspira¢do”
(von &) para os caminhos de Deus. Portanto, a adverténcia de Qohelet visa alertar
0 jovem para a importancia de orientar seu yor (sua aspiracdo) para Deus, pois na

velhice Ihe faltara energia fisica e espiritual®®>,

4.3

Parte Il: A escuriddo celeste (v.2)

O primeiro desdobramento dos dias da desgraca, isto €, do tempo da velhice,
é a escuriddo, que estd presente em todo o versiculo, tanto por meio do verbo
“escurecer” (7¥n) no v. 2a, bem como pelo regresso das “nuvens” (2°2y) no v. 2b.

E preciso lembrar-se dos criadores enquanto os luminares, a luz e as estrelas
“nao escurecem” (TWnn-X?). A acep¢do primaria do verbo Twn no qal é
“escurecer” ou “anoitecer”; outras acepg¢des, no hifil, consistem em “tornar

2 ¢ 9% ¢¢ 99 ¢¢

escuro”, “esconder”, “ocultar”, “obscurecer”, ou “confundir’?'*.

O verbo 7wn deriva da mesma raiz do substantivo Tyn, que significa, em
sentido proprio, “obscuridade”, “treva”, “escuriddo”, “sombra”, € em sentido
translato “ignorancia”, “desgraca”, “tribulacdo”, assim como “o reino da
morte”?%,

A partir do relato “P” da criacdo, conclui-se que Jyn é um elemento
constituinte do caos original, € preexistente, ndo qualificada por Deus como “boa”
(2iv); YN ndo é apenas auséncia de “luz” (1iX), pois possui uma qualidade
intrinsecamente hostil ao limen; ha uma tensdo ou luta entre trevas e luz; as trevas

ndo foram eliminadas, mas subjugadas, porque Deus as separou, deu-lhes um

212 Cf. G. J. BOTTEWERCK. “ya1”. In: G. J. BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT. vol. IlI.
Brescia: Paideia, 1988, p. 117-136.

213 Traduzir o substantivo yom em Ecl 12,1 por “projeto”, ou “trabalho”, é melhor do que por
“prazer”, tendo em vista que v pode se referir & forca ou impulso para projetar e agir, mas néo se
reduz a uma emogdo (cf. G. J. BOTTEWERCK. “yan”. In: G. J. BOTTEWERCK; H.
RINGGREN. GLAT, vol. 11, p. 126). No presente trabalho, entende-se yar no sentido de uma
energia, nao s6 fisica, mas sobretudo espiritual, que por sua vez permite a realizagdo de trabalho.
Contudo, a energia é distinta do trabalho em si, por isso ndo se adota a tradugdo “projeto” ou
“trabalho”.

214 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “7wn”. BDB, p. 364-365.

215 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “qyn”. In: DBHP, p. 251-252.
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nome e colocou-as sob o poder dos corpos celestes (cf. Gn 1,1-5.14-19). Isso
revela o dominio de Deus sobre as trevas desde o principio, tema que o AT insiste
fortemente (cf. J6 19,8; Is 42,16; Am 5,8)%'¢.

No percurso histérico de Israel, as trevas possuem uma atribuicdo
importante em situacdes decisivas. No momento da alianca de Deus com Abrado,
caem trevas sobre ele (cf. Gn 15,12). Isso se tornou um paradigma para 0s pactos
posteriores entre Deus e seu povo?!’. Na teofania do Sinai a manifestacdo de Deus
é descrita por meio de escuriddo, nuvens e trevas (cf. Dt 4,11). A nona praga do
Egito consistiu em trevas por todo o pais, uma demonstracdo do poder de Deus
sobre o farad, representante do deus sol e dispensador da luz para seu povo (cf. Ex
10,21-29)28,

A simbologia das trevas e da luz na BH é ampla e diversificada. No mundo
antigo, 7w era simbolo da morte e 7ix simbolo da vida?*®. O Xeol, o reino dos
mortos, é indicado pela imagem das trevas (cf. J6 10,21; Sl 88,12; Is 45,19)??°, Na
BH o reconhecimento do profundo valor simbdlico da luz aparece de diversos
modos??!: a gloria de Deus é representada sob a imagem da luz (cf. Is 60,1s); a luz
€ 0 bem, a norma, a lei, por isso Deus sempre esta ao seu lado (cf. Sl 36,10; Pr
4,18; Is 51,4). A alegria, a felicidade e a plenitude sdo simbolizadas pela luz (cf.
Sl 97,11; Pr 3,9; Is 9,1s)%2. O termo "ix serve ainda como metafora para a
salvacdo divina (vitoria na guerra), a justica e a cura (ajuda necessaria)??3. Assim,
0 substantivo 7w como qualificacdo para a morte (cf. Ecl 6,4; 1Sm 2,9; J6 10,21)
assume consequentemente o simbolismo oposto: a tristeza, a infelicidade e o mal.

Na segunda parte do versiculo dois o tema da escuriddo prossegue por meio

da volta das nuvens (2°2yi 12v) depois da chuva. O verbo utilizado, 23, possui

216 Cf. H. RINGGREN. “qun”. In: G. J. BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT, vol. Ill, p.
310-311.

27 Em Ex 20,21 e Dt 5,22 ha a presenca da nuvem escura que gera temor em meio a epifania da
alianca, o que pode sugerir que o violador da alianca deve ser jogado nas trevas (Cf. H.
RINGGREN. “qup”. In: G. J. BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT, vol. IlI, p. 312).

218 Cf. H. RINGGREN. “q¢1”. In: G. J. BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT, vol. I, p. 312.
219 Cf. R. F. YOUNGBLOOD. Qoheleth’s “dark house” (Eccl 12:5). JETS 29/4 (1986), p. 401.

220 Cf. R. F. YOUNGBLOOD. Qoheleth’s “dark house” (Eccl 12:5). JETS 29/4 (1986), p. 401-
402.

221 O substantivo 7ix parece possuir na BH um caréater sapiencial: aparece 32x em Jé, 4x em Pr, 3x
em Ecl, e 19x em SI, a maior parte em salmos sapienciais (cf. M SOEB@. “aix”. In: G. J.
BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT, vol. |, p. 74).

222 Cf, ). VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 395.

223 Tais metaforas aparecem em Ex 14,24; 2Rs 19,35; Sl 46,6; Sf 3,5; Sl 37,6; Os 6,5; Is 59,9 (cf.
M SOEB@. “9ix”. In: G. J. BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT, vol. I, p. 74-79)
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no gal o sentido priméario de um movimento espacial em direcdo oposta: “voltar”,
“volver”, “virar-se”, mas pode apresentar também sentido iterativo: “repetir”,
“reiterar”, ou significado metaférico espiritual: “converter-se”, ‘“apartar-se”,
“desistir de”; no polel tem o sentido de “reconduzir”, “trazer de volta”,
“transtornar”, “extraviar”’, “perverter”’; no hifil aponta para “levar”, “trazer de
volta”, “remeter”, “retornar”, “por de novo”, “recuar”, “retrair”; e¢ no hofal
significa “ser restituido”, “devolvido”?%,

O vocébulo 2% constitui um verbo de movimento, que aparece na BH em
discuss@es sobre a vida e a morte: tornar a terra (cf. Gn 3,19); voltar da morte para
a vida (cf. 2Sm 12,23) e voltar ao pé (cf. Ecl 12,7)%?. Nos profetas é empregado
frequentemente em seu sentido metaférico de “conversido”??. Em Ecl 12,2b seu
significado ¢ o primario, espacial, que se opde ao verbo “ir” (Xi2) do v.1b. O
verbo 2% supBe o movimento oposto de ir, porém coloca as nuvens numa
mobilidade de retorno, fazendo a escuriddo permanecer.

Quem exerce a agdo de voltar sdo as “nuvens” (2°2v7). O substantivo 2y
designa uma nuvem em particular, geralmente escura, de chuva?’. Em Is 25,5 as
nuvens sao 0 meio pelo qual Deus controla o calor do sol. O vocéabulo ay descreve
ainda a mobilidade de Deus (cf. SI 18,11; 2Sm 22,12-13; Sl 104,3), apresentando
inclusive uma semantica de juizo: em Is 19,1 Deus vem sobre nuvens quando esta
na iminéncia de trazer julgamento sobre o Egito, causando medo??®. A semantica
do juizo pode ser expressa ndo s6 pelo retorno das nuvens negras, mas também
pelo escurecer dos luminares (cf. JI 2,10; 4,15). Em Ecl 12,2b o regresso das
nuvens pode apontar ainda para o carater irreversivel da velhice, para a
impossibilidade do retorno a juventude.

Com efeito, ha diversas possibilidades de interpretar a auséncia de luz em

Ecl 12,2. Pode-se identificar no versiculo um retorno ao caos primitivo de Gn 1,1-

224 Cf, L. ALONSO SCHOKEL. “23w”. In: DBHP, p. 660-662.

25 Cf. J. AL THOMPSON; E. A. MARTENS. “aw”. In. VanGEMEREN, W. A. (org.).
NDITEAT, vol. IV, p. 57.

226 Cf. Is 42,22; Jr 3,22—4,2; Ez 14,6; Os 14,2-3; JI 2,12-13; MI 3,7; cf. M. L. C. LIMA. Salvacdo
entre juizo conversdo e graga: a perspectiva escatologica de Os 14,2-9. Roma: Editrice
Pontificia Universita Gregoriana, 1998, p. 182-206.

221 Cf. Jz 4,5; 1Rs 18,44.45; J6 37,11; Ecl 11,3; J6 37,11. O retorno das nuvens pode ser
interpretado em termos meteoroldgicos, como uma referéncia ao inverno na regido do oriente
médio, no qual depois de uma chuva, ndo se segue um tempo claro com sol, mas continua escuro
(cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 406).

228 Cf. C. SCHULTZ. “ay”. In: DITAT, p. 1081-1082.
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5. Em Ecl 12,1-8 aparecem duas inversdes de dois momentos do relato da criacéo:
uma no v.2 (retorno a escuriddo primitiva) e outro no v.7 (retorno do homem ao
po da terra). A passagem da luz para as trevas, do corpo para 0 po, retrata o
movimento da vida para a morte. Em Ecl 12,2 a luz perde a batalha para as trevas.
A subjugacao das trevas, feita por Deus em Gn 1,1-5, parece ter sido suprimida. O
versiculo dois indicaria que o tempo da velhice é o tempo da vitdria das trevas,
isto &, do retorno ao caos.

Nesse sentido, Ecl 12,2 pode assumir uma simbologia do yom YHWH?%,
Os elementos do versiculo parecem apontar para um cataclismo de ambito
universal. Em textos proféticos desse carater, a intervencdo de YHWH atinge a
natureza, levando-a de volta para a escuriddo primitiva?®’. Embora se refira a um
aspecto global da realidade, Ecl 12,2 reporta-se a isso a partir da experiéncia
individual de um ser humano que morre na velhice. Do ponto de vista do
individuo, seu fim é o fim do universo®.

Outra interpretacdo possivel consiste em identificar a auséncia de luz como
indicativo dos males da velhice, sobretudo a falta de alegria e felicidade. Tendo
por base a simbologia de trevas e luz na BH, na velhice ndo ha luz, isto é, ndo ha
plenitude de vida. Na idade avancada, as trevas vencem a luz, ou seja, a morte
vence a vida. Por isso sublinha-se a necessidade e a importancia de atentar para

Deus enquanto ha vida (v.1a), enquanto a morte ndo venga a vida (v.2).

4.4

Parte Ill: Uma casa decadente, um morto (vv.3-5)

Da esfera celeste Qohelet passa ao ambito terrestre, de uma imagem
apocaliptica para uma imagem doméstica?®?. Essa terceira parte de Ecl 12,1-8
pode ser subdividida em duas se¢0es menores: a primeira se¢do (vv.3-4) tem sua

centralidade numa “moradia” (n°2), e nas pessoas que nela vivem e agem, embora

229 Embora Ecl 12,2 possa fazer alusdo ao ydm YHWH, o escurecimento dos astros em Is 13,10 e
Am 5,20 ndo se reduz apenas a um fendmeno da natureza, como em Ecl 12,2. No texto de Is e Am
esta por detrds o siléncio ou a ignorancia dos sabios da Babildnia, confusos e privados de
entendimento (cf. L. A. FERNANDES. O anuncio do Dia do Senhor: significado profético e
sentido teoldgico de Joel 2,1-11, p. 308).

230 Cf. Am 5,20; Is 13,9-10; Ez 32,7-8; Jr 25,10-11; JI 2,2.10.

231 Cf. M. V. FOX. Aging and death in Qohelet 12, JSOT 42 (1988), p. 66.

232 Cf. E. S. CHRISTIANSON. Ecclesiastes through the centuries, p. 225.
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também possa aludir a ancianidade, porém pelo viés da interpretacédo alegorica; a
segunda secdo (v.5) reporta-se sobretudo a condicédo psiquica do ancido, talvez em
fase terminal, bem como a sua morte e funeral, embora mencione antes
fendmenos acerca da natureza vegetal e animal.

A primeira linha de interpretacdo para o poema final de Qohelet, que
vigorou por séculos e teve muita forga tanto em ambito judaico quanto cristao, foi
a linha do tipo alegérica?®. Nessa perspectiva, o tremor dos “que vigiam a
casa”®* (v.3a) refere-se a trepidacio dos bracos e das médos do ancido?®. A
curvatura dos “homens de vigor” (v.3b) as pernas arqueadas; os “moinhos” (v.3c)
aos “dentes molares” que caem; 0 escurecimento “para as que olham pela janela”
(v.3e) a perda da visao; as “portas” (v.4a) aos labios ou aos ouvidos; o abaixar do
“som do moinho” (v.4b) a fala enfraquecida®.

A segunda linha interpretativa identifica nessa secdo uma parabola de uma
casa em ruinas®®’, que, ameacada pelo terror, serviria de base para a alegoria do

238 A sucessdo dos fatos relativos a casa mostra sua decadéncia: a

envelhecimento
escuriddo toma conta dela (v.2.3e), os vigilantes tremem (v.3a), as mulheres
deixam de moer, cessando o trabalho (vv.3c.3d.4b), as portas sdo fechadas (v.4a),
e 0 canto é abafado (v.4d). A ruina da casa consiste num magnifico recurso
literario para introduzir a questdo da decrepitude humana na velhice?®.

Outras perspectivas interpretativas podem ser mencionadas. E possivel
identificar nessa primeira secdo os efeitos daquilo que foi apresentado na parte
anterior, isto é, a escuridao caracteristica do yém YHWH (v.2). Em Ex 20,18 o

povo “tremeu” (") diante da epifania de YHWH. Logo ap0s o escurecimento

233 Apesar disso, tanto no cristianismo quanto no judaismo houve tendéncia dos dois lados, ou para
a interpretagcdo mais alegorica, ou para uma interpretacdo mais literal, pelo viés da identificacdo de
uma parabola (cf. E. S. CHRISTIANSON. Ecclesiastes through the centuries, p. 227-246).

234 O substantivo mz foi usado na BH como figura do corpo humano: “casa de argila” (7n2) em
J6 4,19 (cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “n2”. BDB, p. 109). A tradi¢do judaica e a
Biblia testificam amplamente a representacdo do corpo humano pela imagem da casa ou tenda (cf.
Is 38,12; Sh 9,15; 2Cor 5,1; 2Pd 1,13-14; Bahya Ibn Paquda, Os deveres do coracdo, Il Pértico,
cap. IX; cf. G. RAVASI. Coélet, p. 262). Lohfink afirma que ha textos gregos na antiguidade que
realizavam analogia entre a casa e 0 corpo humano, porém ndo os refere (cf. N. LOHFINK.
Qoheleth, p. 140).

235 Também pode se referir ao tremor da mandibula (cf. L. J. WOOD. “yu”. In: DITAT, p. 384).
236 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 407.

237 Cf. E. S. CHRISTIANSON. Ecclesiastes through the centuries, p. 232-246.

238 Cf. N. LOHFINK. Qoheleth, p. 140.

29 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 408.
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total em Ecl 12,2, os vigilantes da casa “tremem” (3w5°)?*°. A locucéo “homens de
vigor” (217 °WiR), que também pode ser lido como “homens de poder”, ou
“poderosos”, curvam-se (v.3b); no ydom YHWH toda “altivez” (031) sera abaixada
(cf. Is 2,11-12). Em Ecl 12,5ab ha medo e pavor, duas emogdes que seguem na
mesma linha daquelas produzidas pelo ydom YHWH, tanto em lIsaias como em
Joel?*,

Em outra perspectiva interpretativa, a énfase recai sobre o fato da
ocorréncia de uma morte, que se torna o critério de leitura ndo so para a presente
secdo, mas para toda a parte Ill. Nesse sentido, Ecl 12,3-5 aborda os efeitos
assombrosos da morte de um ancido em relacdo a casa (v.3ab), ao trabalho que se
faz nela (vv.3cd.4ab) e ao andar a rua ao redor dela (v.5ab)?*2.

Na segunda sec¢do (v.5) ha uma mudanca de sujeito para a terceira pessoal
plural: “também da altura tém medo” (37 F23n 03)?*%. Pelo contexto, entende-se
fazer referéncia aos ancifos?** ou aos membros da casa (dentre eles, os vigilantes,
que também estdo na velhice).

Nessa secdo (v.5), o estado psiquico e corporal do idoso é descrito ou
diretamente ou por meio de imagens. Através do verbo x> (v.5a) aponta-se para a
emocdo do medo?®. A acepcdo primaria desse verbo, no qal, é “temer”, “ter
medo”, “ter receio”, mas pode significar também “reverenciar” ‘“venerar”,
“honrar”; no nifal “ser temido”, “ser terrivel”, “medonho”; e no piel,
“aterrorizar”?*%, Pode ser construido com a preposicdo 1, indicando o objeto do

medo, tal como ocorre no S1 91,5: “néo teras medo do terror da noite” ( X7'N~K>

240 Embora ya1 e y31 sejam verbos distintos, fazem parte de um mesmo campo semantico (cf. M. V.
VAN PELT; W. C. KAISER Jr. “y11”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. 1ll, p.
65-66).

241 «Is 13,7-8 expressa a ideia de dor espaventosa. Maos, coragdo, entranhas e faces sio membros
usados para descrever a intensidade da dor e da derrota que se experimenta (cf. Jr 4,19.31). Em JI
2,1 o0 som da trombeta faz tremer os habitantes da terra e em JI 2,6 fala, sem aludir aos coracGes
desfalecidos, do rubor estampado na face dos povos apavorados com o vigor e a forca bélica do oy
oey) 27 (JI 2,2d). A imagem ndo corresponde somente & reagdo dos que recebem uma ma noticia,
mas também em como vivem a dor da desgraga” (L. A. FERNANDES. O anlncio do Dia do
Senhor: significado profético e sentido teoldgico de Joel 2,1-11, p. 307)

242 Cf. E. S. CHRISTIANSON. Ecclesiastes through the centuries, p. 226.

243 No v.4c o verbo oip esta em terceira pessoa singular.

244 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 408.

245 O verbo x> pode enquadrar-se em cinco categorias semanticas diferentes, reportando-se: 1) a
emoc¢do do medo; 2) previsdo de um mal; 3) reveréncia, respeito; 4) piedade; 5) adoracdo formal
(cf. A. BOWLING. “x72”. In: DITAT, p. 655)

246 ¢f F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “x7”, BDB, p. 431.
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7% men)?’. Em Ecl 12,5 o medo se relaciona ndo s6 a “altura” (723) mas,
também, aos “pavores” (nnnm)**® do caminho, haja vista que o v.5a estd em
paralelo com v.5b.

As imagens seguintes, da amendoeira, do gafanhoto e da alcaparra (v.5c-e),
podem ser interpretadas de duas maneiras distintas: ou como uma exuberancia da
natureza vegetal e animal, ou como uma alegoria para a velhice. No primeiro
caso, admite-se a hipotese da construcdo de uma imagem antitética da pujanca da
natureza com a decadéncia senil: a amendoeira floresce realmente no inverno, o
gafanhoto multiplica-se no verdo, no qual também amadurece a alcaparreira. No
segundo caso, em perspectiva alegérica, o florescer da amendoeira seria uma
metafora para as cas do ancido, o arrastar do gafanhoto aludiria ao seu movimento
lento, e a quebra da alcaparra a impoténcia sexual ou falta de apetite?°,

Toda essa condicdo do ancido indica uma fase terminal: “pois caminha o ser
humano para a sua casa eterna” (1?3 n°2-9% D787 79773 - v.5f), 0 que de fato
resulta na morte: “e circundam na rua os pranteadores” (2°7907 P2 12291 — v.50Q).

O momento final é descrito pelo verbo 173, cujo sentido proprio no gal
alude a transladacdo de um ser no espaco, de um ponto ao outro: “ir”, “caminhar”,

99 ¢

“marchar”, “avancar”, “dirigir-se”; no nifal “ir passando”, em piel “passear”, em

99 13

hifil “conduzir” e no hitpael “vagar”, “vadiar”, “rondar”, “errar”, “dar voltas”,

99 ¢

“repassar”, “proceder”?’,

Em sentido figurado, “ir/caminhar” pode significar “morrer”®. J6

menciona sua viagem sem retorno, fazendo um pedido a Deus “antes de partir,
sem nunca mais voltar, para a terra de trevas e sombrias” ( WX ¥?] 9% 072
Mn2¥) TWR TINToR — JO 10,21)%2 Em Ecl 1,4 o verbo 777 é usado para aludir a
“geracdo que passa” (797 0i7), 0 que supbe a morte. Em Ecl 3,20 afirma-se o

caminhar de tudo para o po: “tudo esta caminhando para um mesmo lugar, tudo

247 5| 91,5-6 possui ndo sé construcdo gramatical semelhante a Ecl 12,5ab, assim como
vocabulario afim (723, %98, &7, 779). Uma construcdo semelhante encontra-se igualmente em Pr
3,25.

28 nonp € um hapax legomenon, um termo derivado de nnm, cuja ideia basica é “estar
quebrantado”, “aniquilado”, “com medo”, “em panico”, “aterrorizado”, mas que também pode
significar “pavor” (cf. A. BOWLING. “nni”. In: DITAT, p. 555-556).

249 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Eclesiastes ou Qohélet, p. 409.

250 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “723”. In: DBHP, p. 176-178.

21 Cf. G. SAUER, “327”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 421-427.

252 Com a mesma acepgdo: Gn 25,32; 15,2; 1Rs 2,1-3; 1Cr 17,11; 2Cr 21,20; Sl 39,14; 58,9; J6
14,20; 19,10; 27,21; Ecl 6,4.6; 9,10.
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veio do po e tudo esta voltando para o p6” ( 19yaI~1 M0 937 08 DipRIR 7217 Yan
997N Y 92)).

O uso figurado do verbo 727 relaciona-se diretamente com a mentalidade
hebraica, que concebe a vida homem como uma estrada (777) na qual ele caminha
(cf. Ex 18,20; Jr 21,8). Disso deriva o uso de 723 como figura para o
procedimento ético (cf. SI 1,6; Pr 6,23). Toda vida humana chega ao fim, vai
embora, quando segue o caminho de todo mortal (cf. SI 39,6-7; Pr 15,24). N&o se
trata de eufemismo, mas da representacio da vida humana como caminho?,

Em Ecl 12,5f o fim desse caminho ¢ a “casa eterna” (033 n°2). Nesse caso, a
acepcdo priméria de n>a refere-se a ideia de habitacdo particular de um individuo
ou familia®®*. No entanto alguns textos associam o vocabulo n»a ao Xeol (cf. Jo
17,13; 30,23)%°. O termo %1y remete para a ideia de perpetuidade: “para sempre”,

99 ¢¢

“sempre”, “eterno”?°°,

O verbo 777 lembra entdo a jornada que o ser humano realiza sobre a terra.
Pela dinamica interna, Ecl 12,1-8 alude ao caminho do ser humano, da juventude
(v.1la) ao tdmulo (v.5f). Ao exortar o jovem a lembrar-se de seus criadores,
Qohelet sugere como deve ser a jornada: um caminhar com Deus, um

direcionamento da vida para Deus (cf. Mq 6,8).

4.5

Parte IV: A deterioracédo das coisas e do homem (vv.6-7)

Apdbs a morte do ancido, Qohelet descreve, nessa Ultima parte do poema, as
consequéncias do falecimento: a desintegracao tanto da casa (v.6) quanto do corpo
daquele que morreu (v.7). A sequéncia dos fatos € ldgica: primeiro a morte,

depois o colapso da matéria®®’. No entanto, parece que Qohelet transita em dois

28 Cf. F. J. HELFMEYER. “727”. In: G. J. BOTTEWERCK; H. RINGGREN. GLAT, vol. Il, p.
447-448.

24 Cf. G. H. WILSON. “n»2”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 633-635.
Contudo além desse sentido basico o vocdbulo pode comportar o sentido de “lugar”,
“receptaculo”, “familia”, “interior/dentro” (cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “n"2”. BDB,
p. 108-113). A palavra pode assumir ainda as acepgdes de “construgdo”, “dinastia”, “suporte”,
“comodo”, “casa do rei/palacio”, “casa de Deus/templo” etc. (cf. G. H. WILSON. “n»2”. In:
VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I, p. 633-635).

255 Em Ne 2,3 a expressdo ninap-n>a indica um cemitério; cf. também 1Rs 2,34; Is 14,18.

2% Embora em Ecl 12,5 o3 refira-se ao futuro, o termo, em alguns textos da BH, aponta para um
tempo passado remoto (cf. A. A. MACRAE. “o%”. In: DITAT, p. 1126-1127).

257 Ha uma ldgica gramatical referente a voz dos verbos entre o v.5 e 0 v.6, cf. nota 25.
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planos semanticos simultaneamente, pois as imagens da ruina da casa parecem
consistir igualmente numa metafora referente a morte, em continuagdo com o
carater de parabola desenvolvido no poema nas trés partes anteriores.

A ruina (12%)?*® da casa supde uma situacdo de abandono e desolagéo,
semelhante ao que aparece em Lm 3,47: “terror e espanto foram para nos,
devastagdo e ruina” (MWD nRED 1% 0 noo) o2). Nesse sentido, parece que
Qohelet retomou os “dias maus” (ay73 °w) do v.lb, ou realizou um
desdobramento, como ficou explicitado na apresentacdo da estrutura da pericope.

Os quatro segmentos do v.6 estdo construidos de tal forma que possuem
entre si um paralelismo sinonimico. O campo semantico dos verbos e dos
substantivos revela essa construcao literaria: “arrebentar” (pnq — v.6a), “esmagar”
(y$7 — vv.6b.6d), “destruir” (12¥ — v.6C); “vaso” (n93 — v.6b), “cantaro” (72 — 6¢),
“fonte” (Y127 — v.6¢) € “poco” (nia — v.6d).

O rompimento do “fio de prata” (7927 2217 — v.6a) pode aludir a interrupcao
da vida. A acepcdo primaria de %317 € “corda”, “fio”, “cordel”, “cabo”, assumindo
também o significado de “corda de medir”, “linha”, “por¢do”, “parte medida”, de
onde deriva as acepcgdes de “terra”, “regido”, “territorio”; outro significado do
termo 921 ¢ “fita”, “lago”, originando o sentido de “companhia”?®°.

Contudo, 217 pode assumir sentido translato, significando “lago do pecado”
(cf. Pr 5,22), “lago da morte” (cf. SI 116,3; 2Sm 22,6), “cordas humanas”, isto ¢,
“compassivamente” (cf. Os 11,4), bem como “vida” (7927 227 - Ecl 12,62)%.
Baseando-se no simbolismo do fio de prata enquanto vida, Qohelet parece dirigir
a seguinte mensagem ao jovem: atenta para Deus enquanto sua vida ndo seja
interrompida, isto €, enquanto tens vida. Com efeito, na BH afirma-se que o Xeol
ndo louva a Deus, nem a morte O glorifica (cf. Is 38,18-19; Sl 6,6).

O simbolismo, referente a vida e a morte, prossegue nos vv.6b-c. O
rompimento do fio de prata faz o “vaso de ouro” (2377 n%3) despencar no chéo,

estilhacando-se?®*. O significado basilar de ygq é “esmagar”, “esmigalhar”,

258 \Jocabulo da mesma raiz de 12w, verbo presente no v.6¢. O termo 12y também pode apresentar
o significado de “desgraca”, “calamidade” que acontece na vida de uma pessoa, tal como aparece
em Is 1,28; Pr 16,18; 18,12 (cf. L. ALONSO SCHOKEL. “72”. In: DBHP, p. 656-657).

29 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “%2”. BDB, p. 286. O significado de “corda” pode
remeter a um fio de fibras fortes de usos gerais (cf. Js 2,15), ou a um fio decorativo, mais fragil (cf.
Est 1,6) (cf. C. P. WEBER. “2a”. In: DITAT, p. 417).

260 Cf. C. P. WEBER. ‘%2, In: DITAT, p. 417.

%1 Cf. G. H. WILSON. “72”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol. I1, p. 596-597.
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“quebrar em pedacos”; dessa acepcdo primaria provieram o0s significados
figurados de “oprimir”, “quebrantar” e de “cana rachada”®®?. A metafora “cana
rachada” (y3¥77 m3pn) indica a ideia de fragilidade (cf. Is 36,6; 42,3; 2Rs 18,21)%%,
0 que também é sugerido pelo termo %2r, um fio delgado, ténue de acordo com o
contexto. Os termos apontam para a fragilidade da vida humana bem como para
sua preciosidade, haja vista que geralmente os vasos eram feitos de barro, sendo
raros os de ouro®®4,

A destruicdo do cantaro (72) é descrita por meio do verbo 12¥, que remete a
ideia de coisa reduzida a pedacinhos: “destruir”, “destrogar?%®. A maior parte das
ocorréncias de 72 na BH refere-se ao significado de “cantaro”: um recipiente
usado para transportar agua ou farinha, geralmente levado ao ombro por mulheres
(cf. Gn 24,14). Em Ecl 12,6 a destruicdo do céantaro serve de metéfora para a
decrepitude, a morte ou o pranto funebre26®,

No interior do vaso queima-se azeite, por isso entende-se uma referéncia a
uma lampada de ouro (v.6b). Dentro do céantaro carrega-se agua (v.6c), que junto
com o azeite, simboliza a vida (cf. Is 58,11; Jr 2,13; Sl 104,15). Ao se apagar a
lampada e se destruir o cantaro, a vida se extingue®®’.

O caminho final do “p6” (79Y) e do “sopro” (m17) é descrito no v.7. O termo
79y, além de seu sentido fisico de “p6” e “poeira”, ¢ usado na BH de maneira
simbdlica para a fraqueza da natureza humana e para a morte: voltar ao pd
significa morrer (cf. Gn 3,19; J6 34,15; Ecl 3,20)?%. O homem foi formado com
19y, cuja semantica é proxima de “solo” (qnix — cf. Gn 2,7; 3,19). O pd pode
designar restos de destruicdo (cf. Dt 9,21), ruinas de uma cidade (cf. SI 102,15) ou
cinzas de uma vitima queimada (cf. Nm 19,17). O homem retorna ao pé quando

Deus retira o “sopro” (711) que havia dado (cf. SI 104,29)%°.

262 Cf. W. WHITE. “y¥7”. In: DITAT, p. 1452.

263 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “rx7”. BDB, p. 954.

264 Cf, E. C. HOSTETTER. “*93”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT. vol. Il, p. 654.

265 O verbo se refere a destruicdo de diversas manufaturas humanas: navio (cf. Jn 1,4), cisterna (cf.
Jr 2,3), ferrolhos (cf. Jr 51,30), idolos (cf. Ez 6,6), louca (cf. Lv 6,21), bastdo (cf. Jr 48,17), reino
(cf. Dn 11,4), armadilha (cf. SI 124,7), martelo (cf. Jr 50,23), cidade (cf. Is 24,10), arcos (cf. Sl
37,15), jarra (cf. Eclo 13,2). Em sentido metaforico, 72y refere-se a pessoas destrocadas ou
fracassadas (cf. L. ALONSO SCHOKEL. “12y”. In: DBHP, p. 655-656).

286 Cf. E. C. HOSTETTER. “12”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol Il, p. 596-597.
%7 Cf. E. C. HOSTETTER. “12”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol Il, p. 596-597.
268 Cf, L. ALONSO SCHOKEL. “9y”. In: DBHP, p. 510.

269 Cf. G. WANKE. “79y”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. Il, p. 318-320.
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O vocabulo m1 pode significar “vento”, “respiracdo”, “sopro” ou “espirito”.
O vento ¢ identificado na BH com o sopro de YHWH (cf. Ex 15,15; 2Sm 22,16).
Com frequéncia o vento € objeto da acdo divina, mas raramente é objeto da acédo
do homem, que nio dispde do “sopro” (m1)?"°. “Ser humano algum é senhor do
sopro, para pér fim ao sopro; ninguém € senhor do dia da morte, e nessa guerra
nao ha trégua” (Ecl §,8).

Uma maneira de a literatura sapiencial expressar a absoluta dependéncia do
ser humano ao Criador é pela afirmacéo de que Deus pode pegar de volta o sopro
vital do homem a qualquer momento (cf. J6 34,14). Com efeito, Deus é quem da o
folego vital a toda carne (cf. Nm 16,22; J6 10,12; Pr 3,19)?"%. O sopro retorna para
Deus, “que o deu” (7303 WX - v.7d). Um dos aspectos do verbo jn3 denota o ato
pelo qual se coloca algo em movimento (cf. Nm 20,8; Ez 21,27). Os objetos do
verbo podem ser substantivos diversos, dentre eles o O ser humano foi .2"%mn
posto em movimento vital pelo ato de Deus dar o sopro (cf. Gn 2,7).

O movimento do p6é em direcdo a terra e do sopro em direcdo a Deus,
descrito por meio do verbo 23w, expressa o carater de globalidade da pericope (céu
e terra, inicio e fim da vida), bem como sua caracteristica literaria opositiva. O
poema parece ter sido construido por meio de uma série de contrastes. Em Ecl
12,1-8 héa diversos tipos de oposicdo: juventude-velhice, luz-treva, vida-morte.
Oposi¢cdes mdveis ocorrem entre 0s vv. 1b e 2b (a velhice vai, as nuvens voltam),
entre 4b e 4c (o som do moinho abaixa, enguanto se levanta pelo som do péssaro),
e entre 7a e 7c (0 po6 desce, 0 sopro sobe). Entre o retorno ascendente do sopro e o
retorno descendente do p6 (uma inversdo do movimento existente em Gn 2,7), ha

um movimento que ndo comporta retorno: o do caminho para o timulo (v.5f)?",

210 Depois do exilio babildnico, o termo m1 entra no contexto da criagdo do homem, designando
respiracdo vital, que Deus d4, um sopro enquanto espirito (cf. Is 42,5) (cf. R. ALBERTZ; C.
WESTERMANN. “m7”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. Il, p. 654-678).

21 Cf. R. ALBERTZ; C. WESTERMANN. “m7”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol.
I, p. 654-678.

212 Cf. M. A. GRISANTI. “in7”. In: VanGEMEREN, W. A. (org.). NDITEAT, vol 1ll, p. 207-213.
213 Para um aprofundamento da estrutura polar de todo o livro de Qohelet, cf. a obra de J. A.
LOADER. Polar Structures in the book of Qohelet.
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4.6

Concluséao: o vazio total (v.8)

A sentenca final do v.8 (727 937 0°727 225) consiste na nota dominante do
livro?™; a formula o"y23 a7 aparece somente em Ecl 1,2 e 12,8. A locugio 537 957
estd registrada em Ecl 1,14; 2,11; 2,17; 3,19; 12,8; das cinco ocorréncias, trés
estdo em paralelo com “correr atras do vento” (m1 nmwv71). O termo 927 serve como
regente na cadeia construta o°b27 927 para acentuar a nulidade; essas duas
formulas o737 27 € 227 927 consistem num alargamento do juizo negativo, que
ocorrem em alguns momentos no livro?™.

A expressdo 2327 927 0°%27 927 concentra sua ideia essencial no termo 937,
cujo significado primario e literal é “sopro”, “vapor”, “halito”, “ar”, “vento”?'®,
Metaforicamente, %27 possui o sentido de “coisa va” (“vaidade”), “sem valor”,
“vazio”, “inutil”, “efémero”?’’. A maior parte das ocorréncias do termo na BH
possui carater figurado, e a gradacdo desse sentido estende-se desde “inconstante”
e “caduco” até “insensato”, “absurdo” e “mau”?’®. O termo também assume o
significado de “mentira” (cf. Sl 62,10)?°. Embora tenha empregado o termo %37
de forma metaférica, Qohelet conhecia sua acepcdo primaria e literal, o que se
infere da relagio que estabeleceu entre H37 e . 2%

O sentido metaférico de 27 na BH é aplicado a diversas realidades: aos
idolos (cf. Dt 32,21; 1Rs 16,13.26), aos costumes pagdos (cf. 2Rs 17,15-16; Jr
2,4-8), as riquezas (cf. Pr 20,21), a um auxilio ou socorro (cf. Lm 4,17), a uma
consolacio (cf. Zc 10,2), ou & propria vida humana (cf. J6 7,16; Sl 39,6)%. Pode-
se sintetizar a relacdo de 727 a trés contextos principais: aponta para a inutilidade
dos idolos (cf. Jr 10,14-15; 16,18-19; 51,18); desqualifica uma condi¢cdo humana

274 Cf. R. GORDIS. Koheleth: the man and his word, p. 194.

25 Cf. R. ALBERTZ. “227”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 405-407.

26 Tal significado literal aparece apenas em Is 57,13 e Pr 21,6 (cf. L. ALONSO SCHOKEL.
“997”. In: DBHP, p. 166).

217 Cf. F. BROWN; S. DRIVER,; C. BRIGGS. “737”. BDB, p. 210-211.

278 Cf. R. ALBERTZ. “237”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 405-407.

219 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e sabios em Israel, p. 174.

280 Essa relacdo aparece em Ecl 1,14; 2,11; 2,17; 4,4; 6,9 (cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e
sébios em Israel, p. 174)

281 Cf. F. BROWN; S. DRIVER; C. BRIGGS. “727”. BDB, p. 210-211.
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(cf. SI 144.,4; Is 49,4); ou estabelece um juizo destrutivo acerca de realidades
concretas, o que é especifico de Eclesiastes (cf. Ecl 2,15; 4,4; 5,9)%2,

Entende-se que o0 juizo destrutivo ou negativo, constituido essencialmente
pela ideia de 9323, refere-se em Ecl 12,8 a velhice em particular e a vida humana
em geral. Quanto a referéncia a velhice, a sentenca final conclui o poema e é
precedida imediatamente pela descricdo da morte do ancido. Além disso, hd um
paralelo entre Ecl 11,7-10 e Ecl 12,1-8. No primeiro, trata-se fundamentalmente
da juventude, o poema é finalizado pelo juizo negativo aplicado a
mocidade: 27 ngw) n1703 (Ecl 11,10c), 0 que sugere a aplicacdo de Ecl 12,8
a velhice, tema principal da segunda parte do poema. Se a juventude é 5323 (cf. Ecl
11,10), a velhice também o é: apds a morte do ancido (cf. Ecl 12,5-7), 0s ny17 °»
passam, encerrados no timulo, pois também sao transitorios.

A sentenca final aplica-se igualmente a vida humana como um todo, pois o
ancido recebe o nome de oxa no v.5f%, Em Eclesiastes a vida humana é como o
“vento” (727), inconsistente e fugidio (cf. Ecl 3,19; 7,15; 9,9)%4 Em Ecl 6,12 0
tempo da vida do homem ¢é comparado a uma “sombra” (7%). Da mesma raiz do
verbo “ficar escuro” ou “ensombrear” (77%), 0 substantivo >x significa literalmente
a “sombra” que ¢ produzida na sua relagdo com o sol, porém pode assumir
acepcao translata, apontando para a transitoriedade da vida (cf. J6 8,9; 14,1-2; SI
102,12)%°. Em Ecl 8,13 afirma-se que a vida do impio passara como uma sombra.

Portanto, Ecl 12,8 encerra tudo sob a “vaidade” (%27), porém ao ordenar a
lembranca de Deus no inicio do poema (v.1a), € a0 mostrar o retorno do “sopro”
(7117) humano a Deus (v.7c), Qohelet deixa transparecer um ponto absoluto acima

da transitoriedade: Deus, em quem 0 jovem pode Se apoiar.

282 Cf. R. ALBERTZ. “237”. In: E. JENNI; C. WESTERMANN. DTAT, vol. I, p. 405-407.

283 O ermo Y37 em Ecl concerne a trés ambitos em especial: 1) aos esforcos ou trabalhos do
homem (cf. Ecl 2,1.11-12; 2,21; 2,23; 4,4; 4,8; 5,9; 6,2); 2) a sabedoria como instrumento de
dominio (cf. Ecl 2,15; 6,7-9); 3) ao homem propriamente, cuja caducidade o compara ao restante
dos animais (cf. 6,12; 7,15; 9,9; 11,8) (cf. R. ALBERTZ. “933”. In: E. JENNI; C.
WESTERMANN. DTAT, vol. |, p. 405-407)

284 Cf. J. VILCHEZ LINDEZ. Sabedoria e sabios em Israel, p. 173. Tal comparagio aparece
igualmente em outros livros da literatura sapiencial (cf. SI 39,6-7.12; 62,10; 94,11; 144,4; J6 7,16;
Sb 2,4-5).

285 Além desse sentido figurado, o termo ¥ pode significar também “prote¢do”, tal como em Nm
14,9; Lm 4,20; Is 30,2-3; SI 91,1; 121,5; Is 16,3 (cf. J. D. PRICE. “%2%”. In: VanGEMEREN, W.
A. (org.). NDITEAT, vol 11, p. 803-806).
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5.
Consideragoes finais

No capitulo primeiro da presente dissertacdo foram apresentadas as linhas
gerais da pesquisa, por meio de consideracdes sintéticas acerca do seu objeto
material (Ecl 12,1-8), bem como da metodologia empregada e de cada capitulo
que constitui este trabalho.

O capitulo segundo abordou alguns aspectos gerais do livro de Eclesiastes
que contribuem para uma melhor compreensédo de Ecl 12,1-8. O sabio Qohelet se
apresenta como rei em Jerusalém (cf. Ecl 1,1.12), Saloméo, porém trata-se de uma
autoria putativa, pois o estado da lingua hebraica insere o livro no periodo pos-
exilico, final do periodo persa e inicio do helénico. O nome do sbio possui
relacdo com a raiz 9np e faz referéncia a acdo de reunir uma assembleia (cf. Ecl
12,9). O livro de Eclesiastes é datado c. 250 a.C., em Jerusalém. Embora se
admita uma influéncia indireta da cultura grega sobre seus ensinamentos, a fé e
cultura hebraicas estéo preservadas na obra. O estudo sobre a integridade literaria
do livro revela um trabalho editorial posterior para a abertura (cf. Ecl 1,1-2) e 0
epilogo (cf. Ecl 12,9-14), o que contribuiu para sua canonizacdo. Ha indicios de
que Qohelet tenha destinado seu escrito principalmente aos seus discipulos, haja
vista seu trabalho de mestre de sabedoria (cf. Ecl 12,9-11), embora alguns trechos
de discurso em segunda pessoa direcionem a mensagem a outros tipos de
destinatarios.

O contexto histérico no qual Qohelet elaborou sua obra, isto é, a época do
império grego, da incidéncia do helenismo e da dominagdo da dinastia dos
Ptolomeus na Palestina, é de grande importancia para entender os ensinamentos
de Qohelet, inclusive o objeto de estudo da presente pesquisa. A dominagéo grega
produziu alteracBes significativas na vida dos judeus em Jerusaléem. A
disseminacdo da cultura grega e a introducdo de uma economia monetaria de
mercado, com alta taxagdo de tributos, provocaram uma dissolucdo de valores
tradicionais da cultura judaica, e um “espirito do tempo” marcado por incertezas,
angustias e desilusdes. O reflexo desse contexto no livro de Eclesiastes € patente.

A concepcao tragica da vida é uma marca dos ensinamentos de Qohelet. No

confronto com a cultura grega, e sob a influéncia do helenismo, o sabio assume
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uma postura racionalista e empirista na busca pelo sentido da vida, e faz uma
descoberta fundamental: o “transitorio” (27). A vida humana e todas as suas
realizacBes sdo 237. O tema da morte é particularmente relevante na obra. Ecl
12,1-8 consiste num poema muito bem elaborado com o intuito de fazer o jovem
discipulo refletir na transitoriedade da juventude, na rapidez da passagem para a
velhice, época caracterizada por muitos achaques, e no destino final inevitavel da
morte.

As duas alusdes a Deus em Ecl 12,1.7 revelam a fé judaica do sabio. A
postura racionalista e empirista do sabio ndo o fez abandonar pontos essenciais da
fé hebraica. Se tudo debaixo do sol (cf. Ecl 1,14) é marcado pelo transitdrio,
certamente Deus ndo o é. No livro, Deus é apresentado como Criador, Juiz e
Soberano absoluto (cf. Ecl 3,14-15; 11,9; 12,1). Ele é envolvido, no entanto, em
mistério, ndo sendo possivel ao homem entender completamente seus designios
(cf. Ecl 3,11). Deus é o unico ponto de apoio do ser humano, diante de toda a
realidade humana marcado pelo 737. Por isso, é preciso temé-lo (cf. Ecl 7,19),
mesmo que nao se possa entender completamente seus propositos. Em Ecl 12,1-8
Deus é apresentado como Criador, e o v.7 faz uma provavel referéncia a Génesis
(cf. Gn 2,7;3,19). Diante da transitoriedade da juventude, da rapida passagem para
a velhice, e dos males que marcam o ocaso da vida, é necessario aproveitar a
vitalidade, “prazer”, “energia” (y917) da juventude para lembrar-se do Criador.

No terceiro capitulo realizou-se a analise exegética de Ecl 12,1-8. A partir
da traducdo e da critica textual, a pericope revelou-se bem delimitada com um
excelente nivel de coesdo e coeréncia. Embora haja uma relagdo com a pericope
precedente (cf. Ecl 11,7-10), a mudanca tematica (do tema da juventude para o
tema da velhice e da morte) e a inflexdo na voz verbal em Ecl 12,1a (o imperativo
do verbo 921) marcam o inicio formal de uma nova unidade textual, com uma
importante diferenca em relacdo ao que precede. Ecl 12,9 apresenta uma alteracao
significativa, a mudanca para a terceira pessoa do discurso, pela qual se evidencia
um corte nitido. Ecl 12,9-14 muda drasticamente o tema, pois consiste em um
epilogo, onde se realiza uma avaliacé@o sobre o sabio Qohelet e seus ensinamentos.

A critica da forma revelou uma estrutura em quatro partes, enquadradas por
uma introducdo e uma conclusdo, e desenvolvidas por meio das locugdes

temporais “enquanto ndo” (X R 7y - cf. Ecl 12,1b.2a.6a) e “no dia que” (¥ oi2
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- cf. Ecl 12,3a). A introducdo do poema (cf. Ecl 12,1a) é feita por uma breve
exortagdo com o imperativo do verbo 121, uma proposi¢do “gancho” que faz a
passagem de Ecl 11,7-10 para Ecl 12,1-8. Na primeira parte da pericope (cf. Ecl
12,1b-1e) Qohelet adverte para a chegada dos “dias da desgraga” (7777 °n?), isto é,
a velhice, e desdobra o mal dessa fase final da vida nas trés partes subsequentes: a
escuridao celeste (cf. Ecl 12,2 — segunda parte), os transtornos de uma casa
decadente, que termina com a morte de um homem (ancido), levado em meio a
um rito funeral para sua “casa eterna” (o?iv n°2), o tdmulo (cf. Ecl 12,3-5 —
terceira parte); a fase imediatamente posterior a morte, isto €, a deterioracdo dos
elementos da casa abandonada e do proprio homem: o retorno do pé a terra e do
sopro vital a Deus (cf. Ecl 12,6-7 — quarta parte). O poema conclui com o refrdo
tipico de Qohelet: “vaidade das vaidades tudo é vaidade” (o°727 223 927 927 - cf.
Ecl 12,8).

A pesquisa conduziu & identificacdo do Sitz im Leben de Ecl 12,1-8 ao
ambiente restrito de educacdo escolar dada pelo sdbio aos seus discipulos.
Elementos da prdpria pericope em comparacdo com textos similares da literatura
sapiencial da época bem como o perfil identitario de Qohelet, revelado no epilogo,
embasam a hipoétese.

Quanto ao género literario, Ecl 12,1-8 possui uma configuracdo
predominante para um tipo especifico de Swn, a instrucdo, pela qual uma ideia
central é desenvolvida por meio de motivacdes ou implicacbes em conexdo com
ela. A pesquisa identificou trés géneros literarios secundarios: alegoria (cf. Ecl
12,2-5e.6), salmo sapiencial (cf. Ecl 12,1b.2a.4d.5f) e lista de fenémenos naturais
(cf. Ecl 12,2). Duas tradicGes foram constatadas na pericope: as tradicdes da
criacdo, cujos motivos estdo presentes sobretudo em Ecl 12,7, e as tradigdes
proféticas do ydom YHWH, que manifestam seus motivos em Ecl 12,2.

No quarto e ultimo capitulo procedeu-se ao comentario de Ecl 12,1-8, feito
a partir da estrutura textual identificada na critica da forma. O comentério refletiu
a pesquisa do texto sobretudo em termos semanticos-teoldgicos, sem contudo,
deixar de fazer uso dos resultados obtidos na analise exegetica e dos dados
encontrados em comentarios, artigos e estudos monograficos importantes. Disso
resultaram algumas conclusdes significativas para a pesquisa, que S&o

apresentadas a seguir.
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A relacdo de Ecl 12,1-8 com a descoberta fundamental de Qohelet, o
“transitorio” (727) € patente: o poema descreve a velhice e a morte para evidenciar
ao jovem a transitoriedade veloz da juventude e da propria vida humana. A dtica
racionalista do sabio sobre o ocaso da vida reflete-se na descrigdo da velhice como
tempo da desgraca, da mesma forma que esse tipo de Otica se aplica a sua visao da
criacdo (cf. Ecl 3). Essa dtica é fruto do momento histdrico de Qohelet, o encontro
da civilizacdo grega com a hebraica. Contudo, esse racionalismo nédo exclui a fé
do sabio judeu, pois ele exorta a lembranca de Deus (cf. Ecl 12,1a), que recebe de
volta o sopro vital do homem apds sua morte (cf. Ecl 12,7). Ha uma provavel
relacdo entre Ecl 12,1a.7 e Gn 2,7; 3,19, pela proximidade no vocabulario (hay /
o°7%% / 2) e sobretudo tematica: Deus criador, origem do homem e seu retorno
ao po da terra.

O valor da morte para a vida consiste na purificacdo de ilusdes: Qohelet
elaborou muito bem o poema final, com um registro simbolico forte e
diversificado, unindo a dimenséo individual da morte com seu aspecto cosmico e
universal, com imagens celestes e terrestres, com o intuito de provocar reflexao no
jovem discipulo sobre a importancia da descoberta fundamental do sabio, a
transitoriedade das conquistas e da prépria vida humana. Deus escapa a
transitoriedade, € preciso lembrar-se Dele enquanto ha possibilidade para tal.

Embora a presente pesquisa tenha almejado uma compreensdo adequada de
Ecl 12,1-8, por meio da metodologia aqui empregada, a riqueza e a complexidade
da Palavra de Deus deixam em aberto certamente diversas perspectivas de

abordagem e aprofundamento da pericope.
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