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Dedicatéria, ou uma histoéria inédita sobre este trabalho

Ao terminar a minha monografia (14 se vao quase trés anos), decidi dedicé-
la ao projeto de uma sociedade mais justa. Era minha primeira aventura académica
e, naquele momento, eu buscava langar as sementes de um projeto maior que me

levasse ao mestrado, ao doutorado e, quicd, a desejada docéncia.

Com este trabalho, colho, com muita alegria, os primeiros frutos dessas
sementes. Era necessario, todavia, que o ideal de justica, ou de pelo menos uma
alternativa humana e democratica ao que esta ai, fosse lembrado também. Este
trabalho foi escrito em dias de luta, dias de gloria, conforme a cangao; a ideia por
trds da obra ficou cozinhando por meses na minha cabega até que eu pusesse a
primeira palavra no papel. Foi escrito em pouco tempo, portanto, ao longo do ano
de 2018. O tempo para o escritor de um trabalho académico ¢ sempre breve, e 2018
foi mais breve ainda: comegou em 14 de margo, com o assassinato barbaro de uma
vereadora negra, favelada, Igbt e socialista, e do motorista que dirigia na ocasido.
Terminou em 28 de outubro, com a elei¢do de algo cujas posturas de louvor a toda
espécie de execravel vai contra qualquer coisa que atende pelo nome de decéncia.
Assim, 2018 foi o palco da opera dos horrores ensaiados nos picadeiros de anos

precedentes.

No ano anterior, acompanhei silenciosamente o sofrimento gritante de toda
a comunidade da UERJ, vitima dos descasos de um Estado que nasceu em 1500
predando gente. O trato desumano aos professores, funciondrios e alunos se
materializou para mim nas minhas figuras amigas que tinham na UERJ a sua casa,
que alguns queriam transformar em estacionamento. Mas nem tudo ¢ espinho no
roseiral. Em 09 de setembro de 2017, na querida Livraria Leonardo da Vinci,
esbarrei com dois franceses que ficaram conversando comigo algumas horas sobre
Qu'est ce que le néoliberalisme? Na ocasido, comprei dois livros deles: 4 nova
razdao do Mundo e Comum. Fascinado pela analise de um campo de pesquisa novo
para mim, ao mesmo tempo sofrendo junto aos meus pela UERJ, liguei os pontos:

O que a situagdo da UERJ tem a dizer sobre o neoliberalismo?
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Com o tempo mudei o tema, para muito, para pouco, mas a ideia teve origem
ai. Por isso, quero dedicar meu trabalho aquilo que, conforme Dardot escreveu no
meu exemplar, seja o droit du commun. E dedicado a esperanca de um futuro

potente e espinosanamente democratico que seja a negagao de 2018

Por isso, dedico esse trabalho, com muito carinho:

Ao meu tio, Luis Fernando Dorvillé, em quem homenageio todos os
professores e funciondrios da UERJ.

Aos meus amigos, Daniel Medeiros ¢ Rafael Augusto, em quem
homenageio todo o bravio alunato daquela universidade.

No momento em que algo de podre no reino dos bruzundangas ameacga
aquilo que trago gravado no espirito como senso grave da ordem, espero que esse
trabalho, escrito em um passado de tempos de angustia, seja lido em um futuro de

tempos venturosos.
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1" Ao Luiz Felipe, futuro mestre em direito constitucional, esperamos que este livro te possa ser util
e que vocé seja sensivel aquilo que chamamos de 'o direito do comum' " - Pierre Dardot & Christian
Laval
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Resumo

Waitz, Luiz Felipe; Pilatti, Adriano. Um estudo sobrea educacio
neoliberal na Igreja Universal do Reino de Deus. Rio de Janeiro, 2019,
149p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Direito, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Este trabalho tem por objetivo promover o estudo do neoliberalismo
enquanto nova razao do mundo, conforme estudado por Pierre Dardot e Christian
Laval, e do neopentecostalismo, utilizando a Igreja Universal do Reino de Deus
como paradigma, para investigar a hipdtese de um processo de educacao neoliberal
por meio da pratica religiosa neopentecostal. Nesse cendrio, pretende-se analisar o
neopentecostalismo e o neoliberalismo como estruturas e praticas que sao produtos
de experiéncias historicas que lhes determinaram a forma que tém hoje. Busca-se
demonstrar que tanto o neoliberalismo quanto o neopentecostalismo sao entidades
normativas criadoras de subjetividades e de mundos, evitando algumas
interpretacdes calcificadas de que o neoliberalismo ¢ um mecanismo interno do
capitalismo para aumentar ou preservar a sua existéncia enquanto o
neopentecostalismo ¢ uma forma de ideologia religiosa que se alimenta da
ignorancia de fiéis pauperizados. Neste trabalho, neoliberalismo e
neopentecostalismo sdo abordados como experiéncia e estrutura, analisando ao
mesmo tempo, como o universo simbodlico de cada um deles emerge de uma
estrutura (A Igreja de um lado, o Estado, o mercado de outro) para constituir o
sujeito neopentecostal-neoliberal que também se orienta por uma estrutura: a
empresarial-concorrencial. O trabalho explora como o catecismo da [URD incute
uma ética empresarial nos seus fi¢is e em que medida essa construcao de sujeito
guarda relagdo com o processo de educagao do sujeito neoliberal preconizada por

Ludwig von Mises e Friedrich Hayek.

Palavras-chave

Neoliberalismo; Igreja Universal; Neopentecostalismo; Teologia da

Prosperidade; Evangelismo Brasileiro
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Abstract

Waitz, Luiz Felipe; Pilatti, Adriano (Advisor). A study on neoliberal

education within the Universal Church of the Kingom of God Rio de

Janeiro, 2019. 149p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Direito,

Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This thesis aims to promote the study of neoliberalism as a new reason of
the world as developed by Pierre Dardot and Christian Laval, and of
neopentecostalism, using the Universal Church of the Kingdom of God (UCKG) as
matrix, to investigate the hypothesis of a process of neoliberal education through
neopentecostal religious practices. Within this frame, my intention is to analyze
both neopentecostalism and neoliberalism as structures and practices that are results
of historical experiences which shaped them as they present themselves today. I
intent to demonstrate that both neoliberalism and neopentecostalism are normative
entities bearing the capacity of producing subjects and worlds, avoid, therefore, to
make use of some petrified interpretations concerning neoliberalism as an internal
mechanism of capitalism to grow or preserve itself, and concerning
neopentecostalism as a religious ideology which feeds itself from the ignorance of
poor people. In this thesis, neoliberalism and neopentecostalism are undertaken as
experience and structure, in which I seek to analyze how the symbolical universe
of each of them emerges from a structure (on one side, the Church; on the other, the
State and the Market), to constitute a neopentecostal-neoliberal subject, which also
guides himself by another structure: that entrepreneurial-concurrencial. This thesis
explores how the catechism of UCKG teaches an entrepreneurial ethics on its
followers and in which point this construction of subjectivity is related to the
process of education of the neoliberal man, preconized by Ludwig von Mises and

Friedrich Hayek.

Keywords

Neoliberalism, Universal Church, Neopentecostalis, Theology of

Prosperity, Brazilian Evangelism.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

Sumario

Introdugdo — Servos maus. Servos inuteis
Quadro Teorico-Metodologico

1 Os Camelos: Definindo Neopentecostalismo

1.1 Religidao no século XX e os limites de uma teoria da secularizagéao

1.2 Do pentecostalismo ao neopentecostalismo: as ondas pentecostais.40

1.3 O neopentecostalismo: surgimento da Igreja Universal.

1.4 O Credo Macedo-lurdiano.

1.5 Ser e ndo ser: o publico da Universal.

1.6 'Aedificabo ecclesiam meam': A Estrutura da Igreja Universal
1.7 Sintese conclusiva

2 O Buraco da Agulha: Definindo Neoliberalismo

2.1 O Coléquio Walter Lippmann e a Crise do Liberalismo Classico
2.2 O ordoliberalismo, ou neoliberalismo "alemao"

2.3 Lippmann, Mises, Hayek

2.4 Sintese conclusiva

3 “Vinde a nés o Vosso reino”: O governo do homem iurdiano.
3.1 Governamentalidade e Biopolitica.

3.2 As verdades e as normas.

3.3 As gaiolas simbdlicas do homem iurdiano.

3.4 A construgcdo do homem iurdiano.

3.5 Sintese conclusiva

4 Concluséo

5 Referéncias bibliograficas

105
106
106
114
119
133
138
140
146


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

" Pequei, Senhor, mas ndo porque hei pecado,
Da vossa alta cleméncia me despido,

Antes, quanto mais tenho delinquido,

Vos tenho a perdoar mais empenhado.

Se basta a vos irar tanto pecado,

A abrandar-vos sobeja um so gemido:
Que a mesma culpa, que vos ha ofendido,
Vos tem para o perdao lisonjeado.

Se uma ovelha perdida ja cobrada,
Gloria tal e prazer tdo repentino
Vos deu, como afirmais na Sacra Historia:

Eu sou, Senhor, a ovelha desgarrada,
Cobrai-a; e ndo queirais, Pastor Divino,
Perder na vossa ovelha a vossa gloria."

- Gregorio de Matos, '4 Jesus Cristo, nosso Senhor'


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

Introdugao — Servos maus. Servos inuteis

Na véspera de natal de 2018, o site do Instituto Mises Brasil, think tank
neoliberal brasileiro, publicou um texto chamado “A Pardbola dos Talentos: A
Biblia, os empreendedores e a moralidade do lucro™. Seu autor era o padre norte-
americano Robert Sirico, fundador do Acton Institute, ligado a Direita Catolica e
membro da Sociedade de Mont-P¢lerin, e tinha por tema a pardbola extraida do
evangelho de Mateus (Mt. 25; 14-30)°. No texto, o autor tenta apresentar uma
interpretagdo “empresarial” a passagem biblica, pretendendo demonstrar que por
tras da historia, o Criador teria imbuido a criatura o espirito empreendedor e que,
sendo este obra da Graga, ndo s6 seria errado ndo fazer seu uso como a ganancia,
até entdo pecado capital, subitamente mudava de lado e passava de falha a virtude.
Assim, Deus se encoleriza com o servo mau e inutil, aquele que, ao invés de investir
o talento que lhe cabia, o enterrou. Padre Sirico conclui: “A religido deve

reconhecer o empreendedorismo pelo que ele é: uma voca¢do™.

A interpretagdo pouco ortodoxa do Padre Sirico a parabola explicita o liame
entre o processo de constru¢do do sujeito neoliberal e uma subjetividade

neopentecostal em perspectiva que procuro desenvolver nestas paginas. Este

2 Disponivel em https://mises.org.br/Article.aspx?id=2046

3 Mt. 25; 14-30: “Pois é como um homem que, antes de viajar para fora, convocou seus servos € lhes
confiou os seus bens. A um deu cinco talentos, a outro dois e a ainda outro um, a cada um segundo
a sua capacidade, e viajou para fora. Aquele que recebeu cinco talentos foi imediatamente negociar
com o dinheiro, e ganhou mais cinco. Do mesmo modo, aquele que recebeu dois ganhou mais dois.
Mas o servo que recebeu apenas um foi embora, cavou um buraco no chio e escondeu o dinheiro do
seu senhor. Depois de muito tempo o senhor daqueles servos voltou e ajustou contas com eles. Entdo
o que havia recebido os cinco talentos se apresentou e trouxe outros cinco talentos, dizendo: ‘O
senhor me confiou cinco talentos; veja, ganhei mais cinco talentos.” Seu senhor lhe disse: ‘Muito
bem, servo bom e fiel! Vocé foi fiel ao cuidar de poucas coisas. Vou encarrega-lo de muitas coisas.
Participe da alegria do seu senhor.” A seguir, aquele que havia recebido dois talentos se apresentou
e disse: ‘O senhor me confiou dois talentos; veja, ganhei mais dois talentos.” Seu senhor lhe disse:
‘Muito bem, servo bom e fiel! Vocé foi fiel ao cuidar de poucas coisas. Vou encarrega-lo de muitas
coisas. Participe da alegria do seu senhor.” “Por fim, o servo que havia recebido um talento se
apresentou e disse: ‘Eu sabia que o senhor ¢ um homem exigente, que colhe onde ndo semeou e
ajunta onde ndo espalhou. Por isso fiquei com medo e fui esconder no chdo o seu talento. Aqui esta
o que ¢ seu.” Em resposta, seu senhor lhe disse: ‘servo mau e inttil, quer dizer que vocé sabia que
eu colho onde nio semeei e ajunto onde nao espalhei? Entdo, vocé devia ter entregado meu dinheiro
aos banqueiros, e, na minha vinda, eu o teria recebido com juros. ‘Portanto, tirem dele o talento e
deem-no aquele que tem dez talentos. Pois a todo aquele que tem, mais serd dado, e ele terd
abundancia. Mas daquele que ndo tem, até mesmo o que tem sera tirado. E lancem o servo inttil na
escuriddo 14 fora. Ali é que havera o seu choro e o ranger dos seus dentes.” "
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trabalho tem por objetivo explorar as possibilidades de comparagdo dessas
subjetividades: a subjetividade neopentecostal representada pelos fiéis da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) e a subjetividade neoliberal. Em apertadissima
sintese, cumpre observar que tragos, entre elementos simbolicos e pragmaticos
componentes da identidade que a IURD cria nos seus fiéis, se relacionam com o
processo educacional neoliberal de Ludwig von Mises e Friedrich Hayek visando a

constru¢do de um sujeito regido pelo mercado como gramatica da vida.

De modo mais minucioso, parto do pressuposto de que o neoliberalismo nao
¢ resultado de uma operagdo perfeitamente acabada desenvolvida no bojo do
capitalismo; e nem €, por outro lado, fruto absolutamente contingente da Historia.
Antes, ¢ consequéncia de um projeto de alternativa ao liberalismo classico, pensado
pela primeira vez na década de 1930, mas que dependeu de outras experiéncias para
assumir a forma que tem hoje. Estabelecidos esses pontos, pretendo demonstrar, no
capitulo 1, que o neopentecostalismo também emergiu de uma sequéncia de
experiéncias eclesiologicas produzidas num periodo de reformulagdo das
simbologias religiosas classicas, e que a teologia da prosperidade ¢ uma das suas
marcas constitutivas. Exploro entdo o modo como essa marca ¢ interpretada dentro
da Igreja Universal do Reino de Deus, junto a outras categorias, como “fé
inteligente”, para investigar seus usos na constru¢do de uma educacido empresarial
nos fié¢is daquela igreja. No capitulo 2, introduzo os dois principais projetos
neoliberais — o chamado “alemio” e o “austroamericano” — focando neste tltimo
para discorrer sobre o que € a subjetividade empresarial, condi¢cdo sem a qual uma
governabilidade neoliberal ndo é possivel e cuja constru¢do ¢ um processo de
“educacdo para o mercado”. O capitulo 3 ¢ dedicado ao mecanismo normativo
constitutivo das subjetividades estudadas, para estabelecer uma comparagao entre a
“subjetividade iurdiana” que explorei no capitulo 1 com o sujeito neoliberal,
empresario de si mesmo, investigado no capitulo 2, mostrando como ¢ possivel que
o universo simbodlico da IURD se combina com o neoliberalismo enquanto

governabilidade biopolitica da sociedade.

Iniciei invocando o texto de um padre catdlico, mas que guarda relagao com
o objetivo deste trabalho porque proporciona justamente o encontro entre 0s
universos do neoliberal e do religioso como experiéncias que se cruzam e

subscrevem o primeiro ponto que guia meu trabalho: tratar o neoliberalismo e o
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neopentecostalismo como resultados contingentes de uma série de experiéncias
historicas que se desenvolveram ao longo do século XX. Destaco os vocabulos
resultado e experiéncia, para contraditar a interpretagao de que o neoliberalismo foi
um objetivo, pré-determinado pelo Capital e imposto de maneira quase
conspiratéria a0 mundo da vida. Ao mesmo tempo, e também em funcdo de
experiéncias, o universo simbdlico do religioso transforma seu proprio sentido,
permitindo que o que era pecado de repente vire virtude. Por esse motivo, o
resultado dessa pesquisa ndo sera denunciar tal ou qual situagdo, mas partindo da
experiéncia neoliberal e da experiéncia neopentecostal, verificar que encontros sao
possiveis de serem extraidos desses dois fendomenos, e que possam explicar a
interpretagdo do empreendedorismo como vocag¢do, encontrado nas palavras do

Padre Sirico.

Por isso, o trabalho comega com um panorama sobre o cenario religioso
atual e as mudancas que as ultimas transformagdes do capitalismo projetaram nesse
horizonte. Em outras palavras, buscarei situar o nascimento do neopentecostalismo
numa conjuntura que procura explicar o seu surgimento a partir de experiéncias
que, em certa medida, também foram apreendidas no desenvolvimento do
neoliberalismo ao longo do século passado, para entender por exemplo por que, de
repente, o empreendedorismo passou a ser uma vocagao religiosa, e melhor situar

a frase do Padre Sirico como produto de um contexto especifico.

Conforme se tentard demonstrar no curso do texto, o pentecostalismo e o
neopentecostalismo, fendmenos relativamente recentes na historia do cristianismo,
se inscrevem como grupos muito particulares dentro da vasta gama de
manifestagdes religiosas cristds, sendo necessario explora-los de maneira estrutural
e buscar suas origens para estabelecer a diferenca entre eles. Nesse trabalho
considerei o neopentecostalismo um produto historico do pentecostalismo. Nao ¢,
contudo, um produto histérico imediato e, apesar do nome, existem mais diferencas
do que semelhancas entre os dois. Dentro do proprio neopentecostalismo, houve a
necessidade de se escolher uma igreja para tratar como marco teorico, e para tanto,
tomei a Igreja Universal. Tratar de mais de uma igreja faria o trabalho muito extenso
ou substancialmente raso. Também foram feitas delimitagdes tedricas para o estudo
do neoliberalismo. Todas essas delimitagdes estdo explicadas na exposicdo do

quadro tedrico-metodoldgico, mais adiante no texto.
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Os motivos que me fizeram investigar esse tema foram muitos, e cumpre
enumera-los. Para além do interesse que nutro pelo religioso desde bem novo, o
tema envolve dois temas recentes e importantes. De um lado, hé a explosdao do
neopentecostalismo brasileiro, numa carreira meteorica encabecada pela IURD,
seguida pelas igrejas que se separaram dela. Esse crescimento ndo foi medido
apenas em numero de fiéis e templos, mas também em niimero de denominagdes,
de crescimento de mercado endogeno (livrarias, gravadoras, marcas de roupa, itens
pessoais. Tudo voltado para um mercado evangélico). Também ficou marcante a
maior presen¢a dos evangélicos neopentecostais no cendrio brasileiro, ocupando
uma porcentagem expressiva da populacio religiosa*. Acompanhando essa
expansao no numero de fiéis, veio a expansdo nos meios de comunicagdao, na
presenca no cenario social e politico brasileiro. Foi com base nessa expansao, que
j& era chamativa na virada da década de 80 para a de 90, que um grupo de
intelectuais brasileiros - entre te6logos e socidlogos da religido - comegaram uma
série de estudos sobre o fenomeno neopentecostal. Essa empreitada deu frutos, e
gerou novos trabalhos nos anos subsequentes. Com o crescimento cada vez mais
expressivo dos neopentecostais e com o avanco desses para a politica com o projeto
de poder da TURD para o Brasil, que com a eleicdo de Marcelo Crivella para
Prefeitura do Rio de Janeiro em 2016 e o endosso a campanha vitoriosa de Jair
Bolsonaro em 2018, mostrou sua forga, a aten¢ao ao neopentecostalismo brasileiro

deve ser atual’.

De outro lado ha a escalada do neoliberalismo, que vem se impondo desde
o final da década de 1980, para além de somente uma reorganiza¢do econdmica,
como alternativa ao modelo de Estado de bem estar social, ou como uma corrente

de pensamento econdmico que se opde ao keynesianismo. O neoliberalismo,

4 Segundo o censo religioso do IBGE de 2010, os catolicos, que tradicionalmente dominam o cenario
religioso brasileiro, somavam 123.280.172 individuos (Cerca de 65% da populacdo, conforme o
censo). A IURD ficava com 1.873.243 fiéis (apesar da igreja afirmar ter mais de 8 milhdes de fiéis
s6 no Brasil), e no campo evanggélico, ficava atras de denominagdes pentecostais como a Assembleia
de Deus (com 12.314.410 fiéis) e a Congregacdo Cristd no Brasil - CCB (2.289.634 seguidores).
Apesar de ndo figurar como a maior denominacgao evangélica em nimero de fiéis, foi a igreja que
apresentou a maior taxa de crescimento no campo e que apresenta o maior numero de templos
(7.157, segundo a Igreja). A maior taxa de crescimento de templos, todavia, foi da Igreja Mundial
do Poder de Deus - IMPD.

> Ainda sobre o censo de 2010, o declinio catdlico e a ascensdo evangélica, remeto ao artigo de
Ricardo Mariano “Mudangas no campo religioso brasileiro no censo 20107, disponivel em
https://seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/view/43696/27488
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conforme tratado aqui, ¢ uma nova razdo de mundo e nesse sentido tomo por base
a minuciosa andlise feita por Pierre Dardot e Christian Laval. Tratar o fendmeno
neoliberal dessa forma ¢ uma maneira de se encarar a realidade e o sentido das
coisas e de estabelecer uma nova forma de governabilidade dos corpos, do tempo,
da vida. Debates sobre seus pilares econdmicos e suas consequéncias politicas ndo
sdo suficientes para explicar o fendmeno de uma maneira expressiva pois deixam
de alguns elementos essenciais a sua anatomia. E mister lancar olhares sobre o
neoliberalismo enquanto produtor de novas subjetividades e controlador dessas
subjetividades produzidas. Essa nova subjetividade atende por varios nomes: homo
agens, homem-empreendedor, individuo-empresa, empresario de si mesmo ou
talvez a mais contraditéria e poeticamente perversa de todas: capital humano.
Assim, o trabalho nao esta construido sob defini¢des "classicas" do neoliberalismo
tais como "diminui¢do do Estado" ou como numa abordagem de "ideologia de

classe".

Da mesma maneira, o neopentecostalismo e a eventual relagdo que guarda
com o neoliberalismo foi estudado de maneira diferenciada do que se costuma
considerar. Para este trabalho, pentecostalismo e neopentecostalismo sao veiculos
extremamente capazes de producdo de novas subjetividades e potencializacao dos

sujeitos.

O tratamento costumeiro dado aos pentecostais e neopentecostais ¢
resumido na expressdo "religido de pobre". Esse foi, por exemplo, o tratamento
dado por Jessé Souza no capitulo 10 de “A Ralé Brasileira” (em coautoria com
Edson Rocha e Roberto Torres), segundo o qual a igreja neopentecostal ocupa o
locus da espiritualidade da ralé que, como ¢ desprovida de futuro, se rende as
“praticas parasitarias” dos “pastores trambiqueiros” na esperanca de suprir seu
vazio existencial miseravel. Essa interpretagao descarta, todavia, logo de inicio um
detalhe crucial da ética neopentecostal, qual seja o seu potencial disciplinador, sua
capacidade de criacdo de sentido de vida, de ética profissional, de conduta moral e
de superacao de si proprio. O pentecostalismo e o neopentecostalismo ndo podem
ser considerados portanto como “parasitdrios de vida”. Antes sdo fatores
constitutivos da vida do crente. O fator pentecostal ¢ potencializador do sujeito.
Esse ¢ um ponto que parte da critica ndo enxerga, mas que sera crucial para este

trabalho, conforme o capitulo 3. Se a critica normalmente se atenta a pratica do
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dizimo e aos abusos por parte dos lideres religiosos (quando niao encapsulam os
pentecostais na taxa de “seita”) fracassam ao esquecer 0os varios projetos sociais
mantidos por varias dessas igrejas: sdo programas de recuperagao de dependentes
quimicos, reestruturagdo familiar, passando por cursos de alfabetizacdo para
adultos, pré-vestibulares comunitarios e aulas de oficios que transformam o sujeito
que estava na sarjeta no binario “fiel-cidaddo”, agora alfabetizado, empregado,
casado, limpo dos vicios e que almeja ter seu proprio negdcio. Em algumas igrejas
pentecostais mais tradicionais, a guisa de exemplo, a formagdao humanistica se
completa com a educacdo musical, que marca a notavel liturgia evangélica de

denominag¢des como a CCB. A ralé ficou para tras®.

Outro tratamento deficiente se deu no ambito do debate académico, no qual
o neopentecostalismo demorou muito tempo para ser estudado como um fendmeno
expressivo, marcante ¢ dotado de uma produtividade de valores e subjetividades
proprias, ficando submetido a pecha de "mercados de fé", "agéncias de assisténcia
espiritual" ou como uma corrup¢do do pentecostalismo. As trés expressdes sao
equivocadas. O porqué serd explicado ao longo do texto, mas a guisa de introito,
importa observar que as igrejas neopentecostais sdo instituicdes hierarquizadas,
disciplinadoras, com uma capacidade de adaptacdo quase plastica a constituicao
social e psiquica dos seus fi¢is. Estdo longe de ser, portanto, coisas pequenas, ou
institucionalmente precérias. O tamanho da Igreja Universal, da Igreja Internacional
da Graga de Deus e da Igreja Mundial do Poder de Deus — cismaticas da [URD —
atestam seu poder. Além disso, seu tamanho se faz presente por todo o Brasil, e nao
estd mais limitada as periferias e areas socialmente marginalizadas. A [URD em
particular possui templos em bairros de luxo das capitais brasileiras’. Também a
sua marca teologica estd bem definida: o neopentecostalismo promoveu uma total

revalorizagao da simbologia crista, instituindo uma nova gramatica na qual “Deus”,

¢ O antropdlogo brasileiro Juliano Spyer realizou um trabalho de campo em uma comunidade
marginal de Salvador entre abril de 2013 e agosto de 2014, no qual analisou, entre outras coisas, 0
papel que a igreja evangélica local desempenhava no espago social da comunidade. A igreja, num
certo sentido, provia a comunidade aquilo que o Estado negligenciava, de alfabetizacdo pela leitura
biblica a custodia de criangas, como se fosse uma creche. Seu trabalho rendeu o livro “Social Media
in emergent Brazil’, que pode ser consultado na integra pelo endereco eletronico
http://discovery.ucl.ac.uk/10025054/1/Social-Media-in-Emergent-Brazil. pdf

7 Conforme matéria do jornal Folha de Sdo Paulo de 09/07/2017 “Igreja Universal estreia no metro
quadrado mais caro do pais”, sobre a abertura de um templo da ITURD no bairro carioca do Leblon.
Confira-se: https://www]1.folha.uol.com.br/poder/2017/07/1899616-igreja-estreia-no-metro-
quadrado-mais-caro-do-pais.shtml
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“diabo”, “salvacdo” e os proprios papéis do homem e da fé sdo ressignificados e se

destacam do protestantismo historico e do préprio pentecostalismo cléssico.

Toda essa vasta gama de signos produzidos e re-produzidos, alinhada a
capacidade incontestavel de didlogo das igrejas neopentecostais com o average
brazilian, e o seu aparato disciplinar constituem a fabrica de produgao da identidade
neopentecostal. Um fiel da IURD, por exemplo, que foi “salvo” das “obras do
diabo” — que podem ser o alcool, o fumo, as drogas, o jogo ou a luxtiria — e passa a
ser crente ¢ atravessado pelo torvelino simbdlico da igreja, que o imbui de um novo
carater, um processo disciplinar notavel que comporta da higiene pessoal a ética
empreendedora. Ele se autoimpde uma nova forma de vida, com novas perspectivas
de sucesso e fracasso na vida financeira, amorosa, social e familiar. Com o passar
do tempo, o proprio individuo se torna veiculo de expressao de sua subjetividade,
seja no corpo, seja no comportamento, de modo a se identificar e se expressar como

“crente”.

Naturalmente a palavra “crente” nao quer dizer muito além de “evangélico”,
de modo que um crente da [URD (neopentecostal) ¢ completamente diferente de
um crente da Assembleia de Deus (pentecostal), por exemplo. Mas isso ja permite
verificar a produgdo de identidades distintas, com processos de potencializagdao
diversos. Tal potencializacao, seja pentecostal ou neopentecostal, vai de encontro a
perspectiva da expansdo do neopentecostalismo entre a “ralé” enquanto “classe
esvaziada de poténcia”, e do proprio neopentecostalismo como instrumento de um
espirito do capitalismo na modernidade periférica. Se a definicdo que Souza da de
ralé ¢ a de um segmento social desprovido de perspectivas de futuro (“para quem o
futuro ¢ um eterno presente”), isso esta em total desacordo com o espirito do
neopentecostalismo, que tem o futuro como alvo imediato. O neopentecostalismo

potencializa, conforme mencionado paragrafos acima.

Nesse veio, talvez sejam adequadas também algumas palavras sobre o que

esse trabalho nao é.

Em primeiro lugar, esse trabalho ndo tem um marco tedrico weberiano.
Qualquer um que queira ler essas paginas buscando uma releitura de Weber, da sua
Sociologia das Religides ou uma eventual ética neopentecostal e o espirito do

neoliberalismo ficard decepcionado. O escopo de Weber ndo ¢ o mesmo do que
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quero investigar aqui, primeiro porque aquele autor nunca conheceu o
pentecostalismo (e tampouco o neopentecostalismo). Sua preocupagdo era a ética
protestante calvinista, que em nada conversa com a ética da [IURD ou de qualquer
outra igreja neopentecostal. Seu objeto de investigacdo era o processo de
racionalizacdo do mundo, num momento em que o encantamento catolico medieval,
em virtude da reforma e de outros fatores, deixa de ser o promotor de sentido da
vida e cessa como meio de discurso de unidade social. Esses papéis foram
substituidos pela riqueza, produzida através do trabalho coletivo, no surgimento do
capitalismo moderno. Nao h4a nenhuma relacdo nem entre a ética protestante
weberiana e a subjetividade neopentecostal (individualista por natureza), e nem
entre o capitalismo primordial descrito por Weber e o neoliberalismo enquanto nova

razao de mundo tratado por Dardot e Laval.

Este trabalho também nao pretende, naturalmente, esgotar o assunto sobre
os possiveis cotejos entre a identidade neopentecostal e o espirito neoliberal. De
2013 para 2018, identifiquei alguns poucos trabalhos académicos que foram
desenvolvidos nesse tema, nas diversas areas do conhecimento, de modo que a
tematica neopentecostalismo-neoliberalismo ¢ recente e timida ainda. Ha muito
ainda para ser explorado, ventilado, debatido e estudado nessa area, e o recorte que
realizo neste trabalho ¢ muito selecionado: trato de apenas uma igreja, sigo um
marco tedrico para definicdo do que é neopentecostalismo, o que € neoliberalismo
e justifico, na metodologia, o porqué de ter escolhido esses, € nao outros. Um
pesquisador ou pesquisadora que queira desenvolver um trabalho semelhante, mas
usando um marco teorico diferente poderd, eventualmente, chegar a conclusdes

distintas, e ainda assim suscetiveis de acolhimento académico.

Também devo asseverar que nao posso, de forma alguma, esgotar um tema
sobre o qual minha amplitude de conhecimento ndo ¢ especifica da area. Sou
bacharel em Direito, e este trabalho foi realizado como dissertagao de mestrado em
Teoria do Estado e Direito Constitucional. O escopo que procuro seguir aqui € a
formag¢ao de subjetividades e identidades, bem como o estudo do neoliberalismo
como forma de governabilidade. Nao sou tedlogo e nem socidlogo da religido,
apesar de muitas vezes, durante a pesquisa, ter travado contato com literatura
teoldgica ou socioldgica quando tratei do neopentecostalismo, ou filoséfica, quando

do neoliberalismo. Sobre essas areas do conhecimento das quais posso conhecer
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algo por pesquisas proprias, mas nao possuo a graduagdo académica especifica, eu
reconheco que procurei construir meu argumento sobre as obras de académicos de
fora do Direito, procurando moldé-los ao meu trabalho mas sem jamais subverter,

alterar ou modificar seus trabalhos.

Assevero também que, como essa dissertacdo tem uma tematica religiosa, e
uma particularmente delicada, este trabalho ndo tem finalidade de emitir qualquer
juizo de valor — positivo ou negativo — sobre a Igreja Universal do Reino de Deus,
sua liturgia, seus fiéis, sua crenga ou qualquer outra denominagdo mencionada no
trabalho. Sempre procurei tratar da [TURD como ela ¢, como ela ¢ tratada nos
trabalhos académicos descompromissados e, sempre que possivel, procurei as
analises que a propria Igreja faz sobre si mesma e seus adversarios — seja por meio

do seu site oficial (www.universal.org) ou por outros meios de comunicagao, como

pregacdes ou o jornal “Folha Universal”, que li com frequéncia. Durante as
pesquisas aprendi muito sobre a Igreja Universal e sua historia polémica, dizendo-
se com frequéncia perseguida por seus adversarios (e algumas vezes realmente
sendo). Aprendi, nesse sentido, a olhar a Igreja com os olhos de um pesquisador,
somente, afastando as paixdes € 0s rumores, para me concentrar apenas no meu
trabalho. Nao procurei determinar nada como previamente estabelecido e evitar
esteredtipos e canais de discurso que eu sabia serem comprometidos com o louvor
ou reprovagdo a [IURD e a sua obra. Declaro também que nao tenho religido alguma
e que, para mim, a Igreja Universal ¢ uma denominacao cristd como qualquer outra.

Assim a tratei neste trabalho. O resto ¢ querela teoldgica.

Por fim, na escrita desse trabalho, travei um contato inédito com as liturgias
pentecostal e neopentecostal. Conversei sem compromisso com alguns membros de
algumas igrejas e aprendi muito sobre como se veem, como veem as outras igrejas
e como exercem sua fé. Nao podia deixar de registrar meu encanto com os hinarios
pentecostais, principalmente o da Congregagao Cristd, cujas melodias e letras,
apesar da simplicidade tdo inerente aquela igreja, traduziam sentimentos
verdadeiramente belos de uma fé bastante sincera e de uma esperanga de
potencializagdo. Em particular o hino 260 do hinario da CCB, para além da melodia
suave, parece voltar ao sentido original da pardbola dos talentos, e dar uma resposta

um pouco mais humilde e adequada aos ditames do Padre Sirico:
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Quadro Tedérico-Metodolégico

A pesquisa realizada é, na sua maior parte, tedrica. Envolveu uma carga
consideravel de leitura para delimitar melhor os dois polos entre os quais o trabalho

se lastreia.

No tocante ao neopentecostalismo, obedeci a leitura de textos classicos sobre a
constru¢do do novo movimento evangélico brasileiro, que comeg¢a com a
publica¢do do livro do socidlogo da religido e pastor anglicano David Martin
(Tongues of Fire: The Explosion of Pentecostalism in Latin America). A obra é um
marco, e tem seu valor respeitado quando o assunto envolve pentecostalismo no
Brasil. No entanto, ¢ um livro antigo, langado em 1990, e que preferenciou uma
abordagem ampla e superficial do que uma mais delimitada e aprofundada. Foi,
nesse sentido, um abre-alas para assentar as primeiras pedras do caminho que iria

percorrer.

Trilhada essa primeira etapa, outra literatura foi utilizada para trazer um
aspecto mais atual ao neopentecostalismo, € também com um recorte voltado para
o Brasil. Nesse sentido, as leituras envolveram preliminarmente o artigo “A vontade
do Saber: Terminologias e classificagoes sobre o protestantismo brasileiro”, de
Emerson Giumbelli, que tragou um quadro geral do desenvolvimento dos estudos
sobre o pentecostalismo e o neopentecostalismo no Brasil, casando o trabalho de

tedlogos com o de socidlogos da religido.

O cenario desdobrado por Giumbelli mostrou uma linha de pensamento
muito interessante sobre o neopentecostalismo, que ndo chega a ser propriamente
uma “escola” ou uma “tradi¢do” de estudos sobre o fendmeno, mas que,
indubitavelmente, indicava que havia um dialogo entre os pesquisadores. Foi assim
que tomei contato com as obras de Mendonga, Brandao, Bittencourt, Hortal e
Freston, culminando na de Mariano. Todos esses trabalhos, realizados entre o inicio
dos anos 80 e o final dos anos 90, podem parecer antigos, mas demonstram uma
maior dedicagdo ao tema neopentecostal pelos pesquisadores, durante um marco
temporal que coincidiu com o periodo de maior crescimento da Igreja Universal do

Reino de Deus no Brasil e sua expansao pelo mundo.
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Dessas obras, optei por tomar como marco tedrico uma abordagem do
neopentecostalismo como expressdo religiosa desenvolvida a partir do
pentecostalismo, mas diferente e separado dele em razdo da ressignificagdo que
promove do simbdlico e das praticas pentecostais. Para a elaboracdo de tal
construcado tedrica, fiz bastante uso do trabalho desenvolvido por Ricardo Mariano,
e cumpre enumerar as razdes. Mariano tem a vantagem do tempo. E herdeiro das
discussdes que o antecederam, e escreve sobre os neopentecostais num momento
em que sua expressao na populagdo brasileira ja € bastante consideravel. Sua obra
tem as vantagens de ser inteiramente voltada aos neopentecostais e para tanto
propde critérios bem definidos para separar os pentecostais e os neopentecostais.
Nessa tarefa, Mariano se inspira muito na obra de Paul Freston, mas nao deixa de
atualizé-la. Isso proporciona ao seu trabalho as seguintes preferéncias que serao

abordadas a seguir:

Para além de ter herdado uma literatura sobre o tema, Mariano apresenta seu
trabalho com uma abordagem puramente sociologica, e livre de elementos
teologicos. Isso lhe permite fazer uma dissecagdo interessante da teologia
pentecostal como um universo simbdlico que emerge das origens sociologicas
daquele grupo, e ndo das tradi¢des biblicas. Apesar de saber da importancia de
conhecimentos de teologia e de historia eclesiastica, o autor estd mais preocupado
com outra questdo. O problema inicial do seu trabalho era entender o surgimento
dos neopentecostais - nao como um subgrupo dentro do pentecostalismo, mas como
um novo grupo independente — e as razdes que possibilitaram seu surgimento. Para
tal, Mariano estabelece, em um primeiro momento, as singularidades sociologicas
que permitiram o desenvolvimento do neopentecostalismo enquanto espirito e
pratica e, num segundo momento, identificar as mudangas no social que esse
espirito-e-pratica provocou a posteriori, para determinar também sociologicamente

a diferenca entre pentecostais e neopentecostais.

b
Além disso, Mariano propde um novo modelo para classificacdo dos
neopentecostais, inspirado no modelo das “trés ondas” proposto por Freston (que

por sua vez, se inspirou em Martin)®. Porém o atualiza com dados e centra sua

8 A excecdo foi Bertone Souza (2015), que apresentou uma divisdo diferente, em duas fases. Sua
critica ao tradicional modelo das "trés ondas" se inscreve como uma ressalva a "segunda onda" que,
segundo o autor, representou muito mais continuidades do que rupturas com a primeira. Desse modo,
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terceira onda num marco temporal mais preciso para marcar o inicio do

neopentecostalismo no Brasil: a fundacdo da Igreja Universal.

Mariano ainda apresenta duas particularidades finais que me fizeram
preferi-lo a outros. Primeira; como situa o surgimento da [URD como marco do
neopentecostalismo, Mariano desenvolve consideravel parte do trabalho tomando
aquela igreja como referéncia. Segunda; todos os autores que antecederam Mariano
tinham algum vinculo, clerical ou ndo, com alguma denominacao (exemplos como
Bittencourt ¢ Mendonga, pastores presbiterianos, e Jesus Hortal, padre jesuita). De
certa maneira suas analises sobre o neopentecostalismo e sobre a [URD deixam
transparecer algum desprezo teoldgico pelo tema, ora tratando os neopentecostais
como um rebaixamento do espirito evangélico, o que ndo acontece em momento
algum na obra de Ricardo Mariano. Talvez esses fatores expliquem por que sua

obra ainda ¢ referéncia, quase vinte anos depois de publicada.

O trabalho de Mariano foi, portanto, a minha “bussola” para interpretar o
neopentecostalismo ¢ a [URD. Além da sua obra sobre os neopentecostais
(Mariano, 1999), outros artigos tratando do movimento evangélico, da IURD e da
teologia da prosperidade foram coletados e estudados. De literatura mais recente,
destaco o livro de Wander de Lara Proenga (Proenga, 2011), com uma excelente
analise historica da IURD, mas que nao explora a inser¢dao daquela igreja na
estrutura neopentecostal tdo a fundo quanto Mariano. Travei contato também com
dissertacdes e teses universitarias de diversas formagdes que envolvessem o
neopentecostalismo, a [URD ou a analise de educagao empreendedora nos quadros
da Igreja Universal. Em especial a dissertagdo de Mestrado de Edson Elias de
Morais (UEL, 2013) ¢ as teses de doutorado de Erik Fernando Miletta Martins
(Unicamp, 2015) e de Carlos Andrade Rivas Gutierrez (Unicamp, 2017) ajudaram

a entender a linguagem usada pela igreja.

Bertone Sousa ndo ignora uma reconfigurag@o pentecostal nos anos 50-60, mas ndo a enxerga como
uma inovacdo relevante no cenario evangélico brasileiro. Prefere, portanto, uma divisdo bifésica
entre o que chamou de Pentecostalismo Salvacionista, inaugurado no inicio do século XX, que
corresponde, temporalmente, a primeira onda, € o Pentecostalismo de Prosperidade, que
corresponde temporalmente a terceira onda. Apesar da originalidade do modelo, optei pela separacao
trifasica, por ndo ter a competéncia académica para analisar o fenOmeno como esses autores €
também porque o modelo de Sousa parece muito adequado para o trabalho que esse desenvolveu no
seu doutorado, mas perde um pouco de sentido no presente trabalho.
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Para que a pesquisa ndo ficasse somente no campo teodrico, procurei
participar da Igreja Universal e deixar que ela falasse por si propria. Coletei
exemplares da Folha Universal e explorei os veiculos de comunicagao oficial da
igreja. Optei por nao frequentar os cultos para nao invadir o espago de oracao alheio
e ndo perturbar a liturgia. Além disso, a [URD ndo costuma receber com bons olhos
um pesquisador que ndo se identifica previamente. Para respeitar a igreja, assisti a
cultos virtualmente, pela internet. Selecionei alguns de 2011 a 2018 que me

pareceram mais interessantes e cujos trechos transcrevo no trabalho.

Para o estudo do neoliberalismo, o marco teorico utilizado foi a abordagem
do fendmeno como uma forma de governabilidade dos corpos e das acdes dos
sujeitos por um poder que ndo ¢ somente restritivo, mas também constitutivo. Esse
poder assume a forma de uma norma de governo biopolitico, que desloca o governo
dos individuos para os proprios individuos, que passam a governar a si mesmos
segundo a norma. Como auxiliar na constru¢cdo desse marco, o pensamento de
Christian Laval, em especial a sua colaboracdo junto a Pierre Dardot desenvolvida
em A Nova Razdo do Mundo (Dardot; Laval, 2016) foi extremamente marcante. Os
dois autores me pareceram adequados ao estudo do tema porque apresentam uma
abordagem muito original e particularmente interessante ao fendmeno neoliberal.
Partindo do pensamento marxista classico, os autores derrubam mitos construidos
sob o neoliberalismo que o identificam como a ressurrei¢ao do liberalismo cléssico,

a simples mitiga¢do do Estado ou uma estratégia do capital contra o Estado Social.

Ao fazé-lo, contudo, os autores também evitam tratar no neoliberalismo
como um simples espirito do capitalismo — a maneira de Boltanski e Chiapello, e
também como uma estratégia pré-ordenada e pré-pensada pelo Capital como
extensdo da violéncia e dominagio do mundo da vida’. Para isso, inovam quando
classificam o neoliberalismo com o conceito que deu nome ao livro: uma nova razao
de Mundo, uma nova forma de governabilidade unindo a politica (econdmica,
estatal, cultural) a Biopolitica nos moldes foucaultianos. No seu trabalho, as obras

dos neoliberais alemaes e austriacos sdo dissecadas segundo a andlise de Foucault

% Sobre uma interpretagdo marxista e o enfoque de Foucault sobre o fendmeno neoliberal, escreve
Laval: “Dans son approche, le néoliberalisme n’est pas d’abord consideré comme une phase du
capitalisme, a la maniere des marxistes. Il releve plutot d’um certain mode de gouvernement des
hommes et de prodution des sujets, et méme de ['une des formes et de ‘lune des phases de l'invention
du sujet moderne comme homme économique.” (Laval, 2018, p. 28)
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desenvolvida em Naissance de la Biopolitique para evidenciar um novo modelo de
sociedade e de governabilidade pautada pela concorréncia, pelo célculo de
intervencgdo governamental e pela educacao do Homem-Empresa como unidade de
liberdade e de existéncia. E, portanto, a criagio de uma ordem pela educagio do
sujeito. E a institui¢do de uma identidade, de modo de vida, de um governo de si
mesmo por meio do mercado. E a constru¢do de uma nova subjetividade e a
inauguracao de uma nova racionalidade governamental. No dizer dos autores: "Essa
razdao do 'mundo’ é global, 'faz mundo' no sentido de que ela atravessa todos as

esferas da existéncia humana sem se reduzir a esfera propriamente economica"

(Dardot; Laval, 2015)

Utilizando outras bibliografias para melhor sedimentar a pesquisa, como o
mencionado Foucault e os proprios neoliberais, e partindo do pressuposto de que o
neoliberalismo foi produto do acumulo de experiéncias, ¢ ndo um plano pré-
estabelecido pelo Capital onipotente, procurei identificar na Igreja Universal um
veiculo dessas experiéncias que possibilitam a formagdo do sujeito neoliberal. A
aproximagdo entre a identidade neopentecostal, tal como evidenciada a partir de
Mariano, e a subjetividade produzida pelo neoliberalismo, brilhantemente estudada
por Dardot e Laval enriquecem a pesquisa, € fazem que esse marco teorico seja

preferido a outros.

Nao ignoro o montante de outros autores e interpretagdes que se debrucam
sobre a questdo neoliberal: Boltanski & Chiapello, Duménil & Lévy, Pierre
Bourdieu, David Harvey, Nancy Fraser, Wendy Brown, Marilena Chaui e Ricardo

Torres s6 para citar alguns'®, mas suas interpretacdes foram preteridas, seja em

10 Merece referéncia especial o tratamento dado ao neoliberalismo por Antonio Negri ¢ Michael
Hardt nos trabalhos que mantém em conjunto. Os dois autores t€m uma abordagem interessante do
neoliberalismo mas que guarda diferengas com a abordagem de Dardot e Laval. Para uma analise da
perspectiva negriano-hardtiana do neoliberalismo por Dardot e Laval, remeto a entrevista dos dois
autores assinalada na bibliografia (Dardot; Laval, 2015). Negri também faz uso do termo biopolitico
para analise das relacdes de poder, a semelhanga de Foucault, para a analise do neoliberalismo. No
entanto, o biopolitico foucaultiano foi uma forma de analise cirirgica das relagdes de poder
emergentes ao final do século XVIII para melhor compreender o novo modo de se fazer o processo
politico e, a partir dai, estruturar formas de resisténcia ao poder biopolitico. Negri transporta o
biopolitico para além da "analise", para defini-lo, a partir de Spinoza, como um poder de resisténcia
inerente a toda forma de vida, pois a resisténcia sempre acompanha a geracao potente de formas de
vida. Desse modo, o biopolitico foucaultiano ¢ primeiramente um instrumento de analise, enquanto
o biopolitico negriano ¢ um instrumento de luta imediata. E uma capacidade imaterial de pensamento
e resisténcia comuns, pois imaterialidade ¢, por defini¢do, compartilhamento de vida.
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fungdo do critério tedrico que utilizam, seja em razdo do marco intelectual que
empregam. Tome-se por exemplo Harvey que, tal como os outros, ¢ um respeitado
académico. Sua abordagem ¢ diversa, pois reflete a sua formacao de gedgrafo. Sua
analise parte de um principio marxista “duro”, que pressupde o neoliberalismo
como um novo regime de acumulacdo pela “despossessdo” enfoca aspectos
macroestruturais do desenvolvimento do capitalismo em locais como China ou em
fendmenos como concentracao de renda. Tal abordagem, ainda que ndo seja
incorreta, deixa escapar um aspecto crucial do neoliberalismo que € o seu aspecto
governamental, disciplinar, € que se sustenta na constru¢do de um sujeito regido
por um autogoverno empresarial, concorrencial e competitivo. Explicar o
neoliberalismo como redu¢ao do publico, desmonte do Estado Social, eventual
ideologia burguesa do século XXI ou financeirizagdo da vida ainda sao

incompletas, segundo Dardot e Laval.

A grande novidade que Dardot e Laval oferecem ¢ resultado de uma ocasiao,
a saber, a publica¢do de Naissance de la Biopolitique em 2004, que permitiu uma
interpretacao inédita do neoliberalismo como um modelo de sociedade que oferece
uma nova perspectiva de vida e de governo de si e influenciou os autores na
composi¢io da sua obra'!. Fazendo um cotejo possivel entre o pensamento marxista
e os tracos deixados por Foucault, mas também fazendo sua critica, os autores
detalham o porqué do neoliberalismo ser tratado como uma nova razao de mundo,
e por que esse tratamento se sobressai aos outros entendimentos, sem prejuizo dos
seus méritos. E na essencialidade da pesquisa sobre o sujeito neoliberal ¢ a
abordagem do Neoliberalismo como nova razdo do mundo resultante de processos
e experiéncias heterogéneas que a obra de Dardot e Laval se destacam com

brilhantismo.

110 texto originalmente era o curso de Michel Foucault ministrado no Collége de France entre
janeiro e abril de 1979, cujas gravagdes obtidas foram compiladas e editadas por Michel Senellart.
Foi a publicagdo da obra na Franga que deu uma nova interpretacdo ao Neoliberalismo como
Biopolitica, além de evidenciar o Neoliberalismo como uma coisa nova, € ndo como ressurrei¢ao ou
resgate do Liberalismo classico. Dardot e Laval, que a época estavam montando um grupo de
pesquisa na Université de Paris Nanterre chamado Question Marx?, focado na pesquisa e releitura
das perspectivas da teoria marxista da Histéria do Capitalismo, desenvolveram um cotejo entre a
pesquisa do grupo e o pensamento foucaultiano para promover a analise do Neoliberalismo
consubstanciada em A Nova Razdo do Mundo, que foi escrito em 2008 e langado na Fran¢a no ano
seguinte. A isso seguiram a edi¢@o inglesa da obra (2014) e a brasileira (2016). Naissance de la
Biopolitique foi langado no Brasil pela editora Martins Fontes, sob o titulo Nascimento da
Biopolitica.
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Um ultimo esclarecimento deve ser feito quanto a escolha e utilizacdo da
bibliografia. Sempre que fosse possivel e conveniente, utilizei as obras estudadas e
citadas em sua lingua original. Quando nao, privilegiei tradugdes em outras linguas
que eu sabia serem fidedignas. Desse modo, por exemplo, as obras de Walter
Eucken foram estudadas em inglés e espanhol porque ndo domino o alemdo. Do
mesmo modo, o leitor notard que os dois livros de Michel Foucault utilizados
(Nascimento da Biopolitica e Séecurité, Territoire, Population) estdo em linguas
diferentes por simples questdo de conveniéncia: eu tinha & minha disposi¢ao um
exemplar da traducdo brasileira do primeiro a0 mesmo tempo em que tinha um
exemplar do segundo no original francés. Também a obra de Jacques Bidet utilizada
foi feita a partir da tradugdo inglesa, que ja me era conhecida quando comecei a
escrever este trabalho. Naturalmente nao sou tradutor, mas garanto que as minhas
capacidades de leitura em inglés, espanhol e francés sdo aptas a me permitir o
contato com obras nessas linguas (no original ou em traducdo) sem qualquer
prejuizo ao seu entendimento e, consequentemente, as suas utilizagdes neste

trabalho.
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1

Os Camelos: Definindo Neopentecostalismo

"Hallelujah! Thine the Glory!
Hallelujah! Amen!
Hallelujah! Thine the Glory!
Revive us Again!"

'Revive us Again' ( Hindrio Pentecostal Americano)

O Dicionario das Religides da Universidade de Oxford (Bowker, 1997),
apresenta a  seguinte definigdo para o verbete pentecostalismo

(pentecostals/pentecostalism):

Grupos de cristdos que enfatizam a descida do Espirito Santo sobre os apodstolos
durante o primeiro Pentecostes (cristao) (Atos, 2), € o continuo trabalho do Espirito
pos-conversdo. Os movimentos modernos datam da época do ministério de Charles
Parham (1873-1929) nos EUA em 1900 e 1901. Ele associou o batismo no Espirito
Santo a Glossolalia (dom de linguas) e vislumbrou a sua atualidade como uma
restauragio dos dons reservados para os Ultimos Dias. Existe, assim, uma forte
énfase escatologica, exaltando a experiéncia espiritual sobre a reflexdo intelectual.
Suas caracteristicas sdo as formas participativas de louvor — bater de palmas, danga,
bracos em riste, profecias — e possui grande popularidade e apelacdo aos pobres e
de baixa educacdo (dai o titulo do estudo de R. M. Anderson, Vision of the
Disinherited, 1979). Dado que a experiéncia suplanta o Ministério Formal, varias
igrejas pentecostais surgiram; ¢ apesar da realizagdo da primeira conferéncia
mundial pentecostal em Zurique, 1947 (com a segunda em Paris, 1949), existe forte
oposicdo a formagdo de um corpo representativo autorizado a “falar pelos”
pentecostais. Ha oposi¢do também ao movimento ecuménico, dado que a maior
parte das igrejas envolvidas sdo consideradas em situagdo de apostasia. Ha pelo
menos 130 milhdes de pentecostais pelo mundo, com rapida expansdo verificada
na América do Sul. (Em tradug@o livre)

O dicionario fornece uma descri¢do resumida e adequada para um verbete.
Varias das caracteristicas mencionadas, como antiecumenismo, atualidade do
espirito e liturgia corporal integram de fato o universo do pentecostal. O fendmeno,
ou sua apresentacdo como feita no dicionario, esta longe de ser bem estruturada
quando o assunto do pentecostalismo ¢ explorado de maneira profunda. Parte disso
pode ser atribuida aos seus redatores europeus, para quem o pentecostalismo ainda
¢ religido de “pobre ignorante”, cujos desdobramentos da sua realidade social sao

quase desconhecidos. O maior agravo € notorio quando se verifica que o dicionario
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ignora por completo as diferencas entre os Pentecostalismos e seu descendente, o
neopentecostalismo, ou pior: ignora o proprio neopentecostalismo como fendmeno

independente.

O neopentecostalismo no Brasil demorou, em média, vinte anos, contados
do seu surgimento, para comegar a ser estudado e ventilado academicamente. Seu
surgimento costuma ser identificado no fim da década de 70, mais precisamente em
1977, quando no coreto da Praca do Méier, na Zona Norte Carioca, o Sr. Edir
Macedo Bezerra comegou uma igreja de origens suburbanas com aspiragdes
universais. Foi somente em 1993, com a publicacdao de Paul Freston, Protestantes
e Politica no Brasil: Da Constituinte ao Impeachment, que uma andlise do
neopentecostalismo brasileiro ganhou uma moldura mais consistente ', num
momento em que as igrejas neopentecostais ja apresentavam estrutura e presenga
consideraveis no cenario religioso nacional, fruto de um crescimento rapido e sem

precedentes.

A publicacdo de Freston abriu olhos para o gigantesco rebanho de
evangélicos neopentecostais formado no entdo considerado "maior pais catélico do
mundo", e também caminhos para outras abordagens feitas no campo da sociologia
da religido e da teologia para tentar classificar o fenomeno religioso como um todo:
das origens sociais dos fiéis, passando pelo histdrico institucional a genealogia da

liturgia.

Para o presente trabalho, contudo, antes de adentrar a histéria e surgimento
do neopentecostalismo no Brasil e as suas classifica¢des, traco uma perspectiva do
cenario religioso do mundo entre o final década de 1970 e os dias atuais, em breve
sintese. Por dois motivos: primeiro, porque foi nesse periodo que se verificou o

desmantelamento do Estado Social e a inauguracdo dos primeiros governos que

12 Freston ndo foi o primeiro, todavia. Antes disso ja havia anélises sobre as novas manifestagdes
evangélicas no Brasil, mas ainda bastante vinculadas ao pentecostalismo classico e ao
deuteropentecostalismo (terminologias que serdo exploradas mais a frente). Nesse sentido, ¢é
importante lembrar das obras de Beatriz Muniz de Souza; Carlos Rodrigues Brandao, Antonio
Gouvéa Mendonca, José Bittencourt Filho e Jesis Hortal Sanchez, que foram pioneiros na
empreitada de uma tentativa de classificacdo entre as chamadas “primeira” e segunda “ondas”
pentecostais, mas ficam carentes quanto a uma andlise aprofundada do neopentecostalismo, além de
estarem presas a terminologia classificatoria norte-americana (caso de Beatriz Muniz Souza), entre
outras questdes metodoldgicas. O livro de Freston € marcante pois inovou no modo de como se olhar
para o fendmeno neopentecostal como uma coisa nova, sem ser uma '"degeneragdo" do
pentecostalismo classico.
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seriam chamados de neoliberais. Segundo, porque ¢ também nesse intervalo
historico que se pode identificar uma intensificagdo no cenario de globalizag¢do que
acompanhou essa mudanga, € que estd inscrita numa estrutura maior; a saber: as
transformagdes do proprio capitalismo, que passa de uma fei¢ao industrial e
produtiva a um contorno mais financeirista e consumerista. Tal processo de
globalizacdo, conjugado com as transformagdes referidas, inovou
consideravelmente no palco religioso, conforme se verificou no novo rol de
manifestagdes de espiritualidades cristds — em denominagdes tradicionais ou nao -,
judaicas e nas novas crengas egressas das matrizes religiosas orientais. Por isso, o
primeiro ponto que se pretende expor ¢ situar o surgimento do fendmeno
neopentecostal na configuragdo religiosa que emerge desse contexto (e seu
surgimento no Brasil) para, partindo disso, se analisar a Igreja Universal do Reino

de Deus sob uma otica mais bem determinada.

1.1

Religiao no século XX e os limites de uma teoria da secularizagao

Um passo a ser abordado na anélise do horizonte religioso globalizado foi a
decadéncia da ideia de um processo de secularizacdo, intrinseco a ideia da
modernidade, que nas suas origens buscava romper a moldura teologica de
organizacdo da vida, da moral e da politica. Nesse cendrio, a expectativa da
substitui¢ao dos valores teologicos e religiosos por uma nova metafisica que, apesar
de ndo necessariamente expulsar o divino, o despia de toda a magia e o vestia com
tragos racionais, tendia a esperar na sociedade um abandono da forma religiosa e a
adogdo de outras formas de racionalidade governamental. No século XX, foi Peter
L. Berger (1929-2017) quem sustentou por muito tempo a ideia de uma

secularizagdo da sociedade.

Mas Berger, em artigo de 2001

, voltou atras e disse que tudo o que havia
pensado sobre a secularizacdo e um eventual desencantamento do mundo era fruto
de consideragdes equivocadas, e ressaltou: “O mundo ndo esta menos religioso que
antes. Estd mais religioso ou, no minimo, tdo religioso quanto antes” (Berger,

2001). Nesse artigo, Berger elucida varios dos fatores que o levaram ao erro, bem

130 artigo de Berger, de titulo “A dessecularizagdo do mundo: uma visio global”, foi publicado na
Revista Religido e Sociedade (ISER), v. 21 (2001), pp. 7-23. Traducdo de Henry Decoster.
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como os sintomas que comprovam que o mundo ndo estd nem um pouco menos
religioso. Entre os fatores invocados para justificar o erro, Berger elucida: 1) o fato
de as pesquisas sobre religido ainda estarem muito vinculadas as religioes
ocidentais, muitas vezes ignorando as orientais; consequentemente, 2) o fato de as
pesquisas, no tocante ao cristianismo, ainda orbitarem muito em torno das igrejas
tradicionais, ignorando a explosdo de novas liturgias herdeiras do espirito
evangélico, especialmente na chamada “modernidade periférica” e, por fim,
fazendo quase um mea culpa de classe, Berger acusa os estudiosos e académicos —
estudantes da religido ou de outros assuntos — de se esquecerem de que vivem em
um ambiente tipicamente racional, critico e ndo-religioso, e de nessa logica
tomarem a parte pelo todo, e de ignorarem que o mundo alvo e desencantado da
pesquisa académica nao ¢ em nada semelhante ao mundo real, que ¢ passional,

imaginativo e (sempre foi) religioso.

A revisdo da secularizagdo proposta por Berger parte da propria agao
secularizante da modernidade sobre as religides, fazendo com que essas fossem
obrigadas a escolher abracar ou combater a modernidade: modernizar-se ou
recrudescer-se ainda mais no nucleo duro e dogmatico dos valores religiosos.
Curiosamente, Berger explica que as religides que se “modernizaram” acabaram
por entrar em crise de valores (ou de fiéis), com casos mais ou menos graves.
Notoriamente, o maior exemplo de modernizag¢@o nessa conjuntura foi o Concilio
Vaticano II (1963-1965), que veio para resgatar na Igreja algo que ela mesma
perdeu: os fiéis, e abrir a vida eclesiastica a participagao destes. Tal a¢ao teve um
efeito colateral, ao evidenciar a crise dos valores catolicos tradicionais, que de
repente tiveram que dividir espaco com os novos valores, as novas praticas € as
novas liturgias. De repente o canto gregoriano teve que dividir espago com o Padre

Zezinho.

Aos que nao aceitavam de forma alguma as inovagodes do concilio restava a
segunda opc¢ao: obstinar-se. Nao modernizar-se. Eliminar o novo para proteger o
velho. Assim surgiram as cisdes de grupos catolicos tradicionalistas, os quais alguns
permaneceram no seio da Igreja enquanto outros se separaram, ao exemplo da
Fraternidade Sacerdotal de Sao Pio X — FSSPX e outros segmentos sedevacantistas
pos-concilio. Outros grupos ndo clericais ganharam aspectos sectarios, como a

Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade, a conhecida
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TFP!*. Semelhantes processos aconteceram no judaismo, contrarios ao judaismo
liberal e também no islamismo, como alternativas aos efeitos da modernizagao no

universo muculmano.

O ponto que Berger quer levantar ¢ que o processo de secularizagdo e
modernizagdo das religides tradicionais, longe de promover um desencantamento
do mundo, promoveu de certo modo o oposto: a agdo secularizante projetou uma
reagdo em defesa dos valores religiosos tradicionais postos sob a mira do fogo. Ao
antirreligioso contrapos-se um religioso indignado, afirmador de dogmas e,
portanto, repaginado com um retorno aos principios, ao fundamentalismo. Assim,
a modernizacdo secularizante acabou tendo o efeito oposto do esperado: enquanto
as grandes religides subordinaram-se a modernizagdo, os indignados formaram
novos focos, que sdo pequenos em numero de fiéis se comparados as confissdes
predominantes; mas que t€ém a grande capacidade de cooptagao de novos adeptos,
carentes de sentido a vida ou até mesmo embebidos de um espirito saudosista dos

velhos habitos e das velhas verdades sobre as novas.

Se Berger tem razdo quando diz ser um mito a secularizacdo capitaneada
pela modernidade, e o mundo ndo estd menos religioso, ou pelo menos estd tao
religioso quanto sempre foi, entdo como se explicam as transformagdes que o
fendmeno religioso sofreu nos ultimos 50 anos que, se por um lado pareceram
indicar a ideia de um mundo “menos religioso”, por outro lado testemunharam a
génese de varias novas manifestacdes religiosas ou espirituais? Que ligacao poderia
haver entre as metamorfoses de um capitalismo neoliberal pos-industrial e
consumerista com o surgimento das novas manifestacdes e interpretagdes

religiosas?

Uma interessante reflexdo de cotejo entre as transformacdes do capitalismo,
envolvendo a transferéncia do seu nucleo do industrial para o financeiro na

circunstancia da ascensdo neoliberal, e a explosdo de novas manifestacdes

4 A TFP foi fundada em 1960, em Sdo Paulo, por Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995), lider da
Direita Conservadora Catolica, deputado da Constituinte de 1934 e Presidente da A¢ao Catolica. A
Sociedade entrou em processo de declinio apds a morte do seu fundador, por questdes de sucessao
na lideranca. Assim surgiram o Instituto Plinio Corréa de Oliveira e a Associacdo Privada Arautos
do Evangelho, fundada por Jodo Scognamiglio Cl4 Dias, pupilo de Plinio, e que ¢ reconhecida pela
Igreja como ordem religiosa. Também merece mengado a Associacdo Cultural Montfort, fundada por
Orlando Fedeli em 1983 como uma dissidéncia da TFP.
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religiosas das mais variadas naturezas, pode ser encontrada no trabalho
desenvolvido por Francois Gauthier e outros autores na obra Religion in the
Neoliberal Age (Gauthier; Martikainen, 2013), na qual ¢ proposta uma nova forma
de se pensar a relagdo entre o religioso € o econdmico para além das teorias classicas
marxista e weberiana da religido, e atualizar o debate entre as mudangas de
comportamento religioso promovidas pelas mudangcas no comportamento
econOmico para o século XXI. Conforme se desprende do titulo da obra, o principal
escopo de analise esta inscrito na ascensao do neoliberalismo, € toma como marco

temporal as ultimas quatro décadas.

Na introducdo, os autores destacam a polémica girando em torno da
secularizagdo, e a descartam como horizonte explicativo (ou como unico horizonte
explicativo) da situacao da religido nas sociedades atuais, sem abragar, contudo, o
diagnostico de Berger. Segundo o trabalho desenvolvido, a teoria da seculariza¢ao
perde forca diante do cenario de globalizagdo e consumerismo, com a escalada de
um capitalismo pés-fordista e modifica¢do nos perfis do controle do tempo e do
trabalho, da emersdo de novas identidades e da repaginacdo do perfil de consumo e
das relagdes sociais da sociedade de massa. De certo modo, nesse cenario
globalizado e reconfigurado, a ideia de secularizagdo (que, cumpre reforcar, foi
construida nos moldes ocidentais) se via muito atrelada ao binarismo religido x
sociedade inscrito num determinado espaco: o pais/Estado/regido que, com o
advento dos novos tempos, teve suas fronteiras e limites permeados pela
globaliza¢do, fazendo com que as mudangas comportamentais verificadas —
religiosas e nado-religiosas — se devessem mais a fatores externos aquela
comunidade do que a fatores internos, a saber, a educagdo iluminista, o

desencantamento, etc.

Cumpre investigar entdo, segundo os autores, o ambito das mudangas
introduzidas pelo capitalismo globalizado, pds-fordista, as razdes da mudanga no

perfil de relagdes entre a realidade econdmica e a realidade religiosa.

Em primeiro lugar, o novo painel de produ¢ao mudou de matriz e de forma.
Com a passagem de um capitalismo industrial para um capitalismo financeiro, o
modo de controle dos corpos, do tempo e da vida mudou também os pardmetros

comportamentais. Nominalmente, a flexibilizagdo da jornada de trabalho, a
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substituicdo do perfil salarial da remuneracdo por um perfil de “rendimento
pessoal” e o alargamento do trabalho imaterial. Este Gltimo acaba ganhando o
predicado de “trabalho intelectual”, e envolve o dominio de uma técnica, um savoir-
faire, uma expertise; o aprimoramento, em suma, de uma determinada habilidade
como acumulacdo de “capital humano”. Daqui ja se podem extrair alguns sintomas
do “empreendedor de si mesmo” comandado pelas normas de competéncia e
concorréncia que, junto a outras caracteristicas, qualificardo o homem neoliberal do

qual se pretende tratar mais a frente.

Em segundo lugar, as novas formas de trabalho produzem um novo
segmento social dentro da classe trabalhadora: uma classe que vive do proprio
trabalho, que supostamente regula o proprio tempo, o proprio ritmo e a propria
producdo e cuja manifestacdo de poténcia se realiza no consumo. O proprio
consumo, associado ao poder aquisitivo, passa a ser o propulsor da identidade
social. Uma parcela consideravel do publico da IURD se insere nessa categoria e

comunga da simbologia do consumerismo na esfera do religioso.

Em terceiro lugar, a nova configuracao de vida, produto das transformagdes
desse modo de producdo capitalista, provoca o universo do simbdlico a refletir a
realidade do sujeito e as suas aspiragdes ontoldgicas. Se os velhos simbolos, as
velhas praticas e as velhas liturgias das religides egrégias ndo mais oferecem
resposta, consolo, esperanca ou sentido aos novos sujeitos emersos do novo mundo
pos-fordista, ou estes, de alguma forma, ndo se veem mais representados naqueles,
fundam-se outros signos e outros valores religiosos para suprir a lacuna. Tomando
a perspectiva cristd como exemplo, dificilmente uma rejei¢ao da riqueza, como a
maneira franciscana, seria uma espiritualidade adequada a uma mundividéncia

construida sobre o consumo, como ¢ a atual.

Dessa reflexao, Gauthier apresenta as respostas dos socidlogos da religido
as novidades propostas pelas transformacdes, elencando-as nas seguintes

interpretagdes.

Uma primeira forma de se encarar as transformacdes sofridas pelo universo
do religioso em razdo dos novos tempos encara com certo pessimismo o
derretimento dos valores religiosos tradicionais e a crise que martela as grandes

religides, e os subscreve sob um denominador negativo. Gauthier e Martikainen se
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apoiam nos trabalhos de socidlogos contemporaneos da religido, como Daniel Bell
e Francoise Champion para apresentar as novas manifestacdes religiosas ou como
copias fracassadas, mutiladas e incompetentes das grandes religides historicas, ou
de proclamar a morte das religides historicas e inaugurar a era da espiritualidade
(com certo cinismo no uso do termo), dando especial atengdo as espiritualidades
consumeristas, que segundo Champion, seriam rasas em base moral, espirito
congregacional e transformariam o espiritual em mercadoria a ser consumida. Os
valores religiosos tradicionais seriam destronados e reformados para espelhar as

necessidades consumeristas ou identitarias de uma sociedade moralmente espuria'.

Outra forma de se pensar as mudangas no campo religioso consiste em
observa-las de modo mais neutro, no sentido de ndo emitir um juizo de valor sobre
as transformagdes, mas de simplesmente verificar as mudangas e identificar suas
consequéncias. O capitalismo e suas inovagdes nao seriam fonte de depreciacao do
religioso, mas tdo somente transformadores do religioso. Esta interpretagdo,
capitaneada por Wade Clark Roof, Jorg Stolz e pelo ja citado Peter Berger,
compartilha com a primeira a nogdo de mudanca no perfil religioso como
consequéncia da mudanca do perfil capitalista, e atribui a nova configuracao
religiosa uma configuracdo que se espelha na do mercado, mas sem emitir valor
depreciativo, como Champion fez, e nem ser saudosista das grandes religides como
Bell. Antes, conforme Roof, o campo religioso se apresentaria como “um mercado
espiritual”. Mas o mercado do qual Roof fala ndo ¢ o mercado de Champion, onde
as religides e valores espirituais se transformam em commodities para serem
consumidas. O mercado de Roof deve ser entendido como o ambiente da escolha
racional, no qual o individuo dispde de um cardapio de credos e de opgdes para
escolher uma (ou nenhuma). Esse mercado contempla as velhas religides, mas abre
consideravel espaco para toda forma de inovagdo criativa pos-moderna, nas quais
os valores de religides ocidentais se misturam ao de religides orientais ou primevas,
que eventualmente tomam emprestado uma mitica X combinada com uma pratica

Y. Isso explicaria o surgimento dos movimentos new age, ou dos neopaganismos

15 Uma critica que vincula o desaparecimento dos valores tradicionais e morais da sociedade a crise
do sentimento religioso também pode ser encontrada além da Sociologia da Religido. Na literatura,
dois autores que, de certo modo, subscrevem a decadéncia da religido como causa da decadéncia do
espirito humano (e vice versa) sdo T. S. Eliot (em Notes toward a Definition of Culture) ¢ Mario
Vargas Llosa (em La Civilizacion del Espetaculo)
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em voga. A pulverizacdo e generalizacdo de valores religiosos desumbilicados das
suas tradi¢des originarias, espalhados por um mundo globalizado de uma sociedade
de massa talvez ajude a entender por que Berger reviu sua teoria de declinio da

religido.

Uma critica pode ser feita a essas duas teorias. Se a primeira acerta, de
alguma forma, na identificacdo da expansdo do capitalismo pos-fordista e na
globalizacdo como as causas de um certo derretimento das velhas religides,
"pecam" quando se deixam invadir por um sentimento de saudosismo melancoélico
e mal-estar. Se acusam o sucateamento da forma religiosa, que foi esvaziada de
moral e transformou-se em simples mercado espiritualizado, ndo conseguem
enxergar qual ¢ a explicagdo de cunho social que sustenta esse “mercado”. Em
outras palavras, ndo conseguem indicar nem por que a globalizacdo ¢ a
transformagao capitalista provocaram tais mudangas na paisagem religiosa, € nem
conseguem entender os motivos € mecanismos que alimentam as novas
manifestagdes. Indicam um sintoma e se lamentam em cima dele, sem oferecer
diagnostico. Seu aprego pelo antigo e pelo tradicional, sua incompreensdo do
presente e sua aparente aversao ao novo parecem mostrar que os que subscrevem

essa interpretacdo possivelmente se inscrevem em quadros conservadores.

A segunda teoria, se ndo apresenta teor julgador ou conservador, recai em
outro vicio da primeira, pois parece desconhecer as causas que levam ao sustento
do novo perfil religioso. Quando afirma a inscrigdo do horizonte religioso
contemporaneo num painel de “mercado enquanto gama de opgdes”, operado por
individuos equipados com a escolha racional, tal teoria parece ignorar aspectos
substanciais da forma religiosa (a saber, o seu escopo mistico, psicologico e
inconsciente, que passa longe do juizo racional), e que, se compartilha com a
primeira teoria a visao de que a expansao da globalizagdao e do capitalismo pos-
fordista sao os responsaveis pelas mudancas investigadas, ndo consegue explicar
qual ¢ a razdo do novo ambiente social e econdmico que possibilita a sobrevivéncia
dessas novas religides. Além disso, ao construirem seu raciocinio em um jogo de
“mercado” e “escolha racional”, os defensores da segunda teoria ainda parecem
presos a perspectiva europeia e ignoram uma gama enorme de manifestagcdes
religiosas de outros lugares que sdo novas, mas que ainda estdo presas a concepgoes

tradicionais como familia, misticismo, magia (a exemplo do pentecostalismo),
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fazendo com que a religido seja um fator a priori de construcao da subjetividade do
individuo, e ndo o contrario, o sujeito racional como avalista a posteriori de uma

determinada religido.

A essas duas correntes se apresenta uma terceira, que apesar de ndo negar
as correntes anteriores alguma plausibilidade quanto a mudanca no perfil religioso
e nas suas causas capitalisticas, introduz um novo marco socioldgico a ser estudado,
e sob um novo marco teérico. Trata-se de observar, sob a égide das transformacdes
provocadas pelo Capitalismo pds-industrial e pela Globalizagdo, o surgimento das
“Religioes da Prosperidade” (“Prosperity Religions”). Essa toponimia, ao invés
de incorporar novas religides, diz respeito a novas manifestagdes religiosas dentro
das grandes religides — ndo s6 o Cristianismo, mas também o Budismo e o
Hinduismo, mas que possuem um condao de uma nova ética: a ética dos valores de

produciao (“production values”).

As religides de prosperidade se desenvolvem dentro de uma perspectiva
mais tradicional, de maneira que ndo tém de inventar uma nova mitologia, mas
implicam numa reformulagdo de valores dentro do ambito religioso. Sua esséncia
constitui uma nova ética religiosa — o que envolve condutas morais, litirgicas e
comunitarias proprias. Gauthier e outros ndo escondem onde querem chegar quando
tratam do maior exemplo de religido da prosperidade dentro do cristianismo: o

pentecostalismo (enquanto género, cujas espécies serdo tratadas mais a frente).

Essas novas manifestacdes religiosas, por se desenvolverem no seio de
religides tradicionais, se apresentam como um movimento de resisténcia aos efeitos
da secularizagao e do desencantamento do mundo religioso para resgatar aquilo que
se perdeu: a pratica religiosa. Com o desencantamento, a religido perdeu o seu papel
centralizador da vida como promotora de significados. A ideia das praticas
religiosas tradicionais, como o jejum, a guarda dos dias santos e a peniténcia, para
citar exemplos cristdos, foi esvaziada de sentido por outras formas simbolicas, de
modo que a religido estaria legada a um catalogo moral para se ensinar as criangas,

e aigreja era um clube que as pessoas frequentavam nas manhas de domingo.

Cumpria, pois, ressignificar o mundo e o religioso por meio da pratica. Mas
essa ressurreicdo da pratica religiosa ndo ¢ um retorno aos principios: ¢ uma

reinveng¢ao, revaloracdo, ressignificagdo. Se algumas praticas sdo vetustas, como o
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jejum e o retiro, outras sdo novas, como a glossolalia e os exorcismos, que apesar
de aparecerem em passagens biblicas, sdo praticas incomuns nas igrejas
tradicionais.A nova ética incorpora outros meios simbolicos. O corpo do crente ¢
marca da sua fé e atestado do seu testemunho: ¢ a vestimenta, a conduta, o gesto, o
vocabulério e o proprio corpo, que quando estd “cheio de espirito” ou “possuido”
apresenta comportamentos incomuns. Assim destaca-se que o resgate do religioso
nao se limita ao espiritual e a pratica espiritual, mas também ao corporal, a pratica

corporal e ao universo material

Esse resgate e ressignificagdo do religioso pelo espiritual e material
implicara na ressignificagdo da salvagdo e da danagdo, que também serdo espirituais
e materiais. Em conclusdo, essa terceira interpretagdo das mudancas religiosas
provocadas pela globalizacdo e pelo capitalismo contemporaneo seriam o
aparecimento de grupos especificos dentro das grandes religides, que teriam por
marca uma resisténcia a secularizacao, ao relativismo e ao discurso modernizador,
e que promoveriam uma nova ética religiosa, pautada sobre o resgate e a
ressignificagdo de valores e praticas tradicionais, contribuindo assim para o
ressurgimento do magico e do fantastico — seja divino ou diabdlico — dentro do
ambiente religioso. A salvacdo ou a condenacdo se conquistam por meio da
conduta, da pratica e da manifestacdo espirituais e materiais do sujeito. Isso acarreta

numa nova visao soterioldgica: a salvagcdo também tem carater material.

Uma abordagem pentecostal do cristianismo nesse sentido pode ser feita a
partir dessa ultima interpretacdo apresentada, principalmente no tocante a
ressurreicdo do magico no ambiente religioso € do corpo como marco de
1 16

manifestacdo simbolica. Uma abordagem neopentecosta irla mais além,

incidindo de maneira mais profunda no nucleo duro da questao da "prosperidade" e

16 Gauthier, quando trata das Prosperity Religions, faz imediata relagdo com o "pentecostalismo"
("pentecostalism", GAUTHIER, 2017, p. 9). Cumpre advertir, todavia, que apesar de existir a
palavra neopentecostalism, ndo ha, na lingua inglesa, o habito de diferenciar morfologicamente o
Pentecostalismo do neopentecostalismo, ambos atendendo por pentecostalism. Para se referir ao
Neopentecostalismo outros termos, como mega-church ou prosperity Faith sdo usados.
neopentecostalism era utilizado para se referir as igrejas pentecostais mais recentes, ¢ hoje ¢ um
termo ja em desuso na terminologia norte-americana. No livro citado, fica evidente que Gauthier e
0s outros autores estavam querendo chamar a atengdo para o fendmeno neopentecostal quando
falaram que as Prosperity Religions tinham no "pentecostalismo" o seu maior exemplo, posto que
no Brasil, conforme se explorard adiante, o chamado Pentecostalismo tem como uma das suas
marcas o desprezo, a negacdo ou o desinteresse pelos bens materiais e seculares, dificilmente se
encaixando no conceito de uma "religido de prosperidade".
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da materialidade, e, explorada a luz da ascensdo neoliberal, explicaria melhor a

relacdo entre fé e consumerismo que caracteriza o individuo neopentecostal.

Mas antes de entrar nesse ponto, cumpre explicar melhor o que se entende
por Pentecostalismo e o que se entende por Neopentecostalismo. No processo de
diferenciagdo entre os dois, at¢ para determinar qudo pentecostal o
neopentecostalismo ¢ (ou ndo ¢), ¢ preciso explicar melhor as circunstancias
historicas do surgimento de cada uma delas, o segmento social no qual se
desenvolveram, e também as sutilezas dos seus processos de expansao € missao,

bem como os seus pilares teoldgicos. E o que se passa a explicar.

1.2

Do pentecostalismo ao neopentecostalismo: as ondas pentecostais

Definir pentecostalismo, neopentecostalismo e estabelecer as diferencas
entre eles apresenta algumas dificuldades iniciais. Em parte porque tanto os
pentecostais quanto os neopentecostais nao sdo uma igreja especifica, como a
catolica, a luterana ou a presbiteriana; e também porque ndo se identificam como
um ramo teoldgico especifico, como os calvinistas, os anabatistas ¢ os metodistas.
Talvez a palavra que os melhor definiria - e ainda assim longe de definir coisa
alguma - ¢ movimento. Pode-se dizer que sdo evangélicos, e que se classificam
como pentecostais ou neopentecostais nao por valores dogmaticos, mas antes por
praticas (de culto, de pregagdo, de proselitismo) e pela sua relagdo com o mundo;
isso ¢: com tudo aquilo que ndo compde o universo da Igreja; o resto. Isso quer
dizer que uma igreja pentecostal ndo vai se classificar como "pentecostal". Vai
preferir se identificar como "evangélica" ou "crista". As suas praticas, a sua liturgia,
a sua organizacao eclesidstica ¢ que vao estabelecé-la como integrante ou nao no
frame pentecostal. Ser pentecostal €, portanto, uma prdtica, inscrita em um quadro
de valores que, para além de critérios de classificagdo religiosa, produzem uma

identidade.

Mas s6 a pratica nao basta para melhor delimitar esses grupos. Cumpre
aprender a sua Historia. Existe a vasta literatura do inicio dos anos 80-90 sobre a

constru¢cdo do pentecostalismo e do neopentecostalismo brasileiros. (Martin;
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Freston; Almeida et al.), e também trabalhos mais recentes!’”. E apesar de existir
certo consenso quanto a algumas praticas pentecostais e neopentecostais, ha
discrepancia. O mesmo se verifica no momento da reconstru¢do do percurso
histérico do pentecostalismo no Brasil que desembocard no Neopentecostalismo.
Para este trabalho, conforme expresso na parte metodoldgica, decidi adotar o
modelo proposto por Ricardo Mariano (1999) para a classificagdo das igrejas
pentecostais e neopentecostais brasileiras, separando o fendmeno pentecostal

(como um todo) em trés “ondas”.

Feitas as consideragdes a respeito da metodologia mais acima, passo a

esbogar um breve histérico do pentecostalismo no Brasil'®

. Meu objetivo nessa
etapa ¢ estabelecer um tragado histérico que comecga no aparecimento da primeira
denominacdo pentecostal no Brasil e termina com o estabelecimento e
concretizagao da Igreja Universal do Reino de Deus que, seguindo Mariano, tomo
como o grane marco do neopentecostalismo no Brasil. Dai em diante explorarei a

IURD nas suas praticas, o que cumpre dizer, a sua liturgia, seu modo de organizagao

e seu “programa de salvacdo”, mas sempre sob o prisma do neopentecostalismo.

O pentecostalismo aparece no Brasil no inicio do século XX, com a
fundacao da primeira Congregacao Cristd (depois Congregacao Crista no Brasil -
CCB) em 1910, por Luigi Francescon na cidade de Sao Paulo. No ano seguinte,
dois missionarios suecos "recebidos no segundo batismo" fundaram a primeira das
Assembleias de Deus (AD) em Belém do Pard. Essas duas igrejas, que tinham
origem nos Estados Unidos da América, eram marcos do espirito pentecostal. Sua
origem na arvore de denominagdes cristds encontra raizes no movimento de
santidade (holiness), endémico a cultura religiosa norte-americana e, mais além, no

metodismo wesleyano, na Inglaterra do século XVIII'® (Martin, 1990, p. 27). Seu

17 Fago referéncia a alguns trabalhos de qualidade que pesquisei para a realizagdo do presente, em
especial a dissertagdo de Mestrado de Edson Elias de Morais (UEL, 2013) e as teses de doutorado
de Erik Fernando Miletta Martins (Unicamp, 2015) e de Carlos Andrade Rivas Gutierrez (Unicamp,
2017). Também o trabalho de Wander de Lara Proenga (2011), que apesar de voltado para a Igreja
Universal do Reino de Deus, faz uma boa apresentagdo da historia do evangelismo brasileiro.

18 Para o estabelecimento historico do pentecostalismo em relacdo ao protestantismo historico, em
especial no tocante aos movimentos metodista e de santidade, utilizei os trabalhos de Freston (1990)
e de Proenga (2011).

19 O metodismo ¢ tratado na eclesiologia norte-americana como a segunda de trés ondas protestantes,
antecedida pelo Calvinismo puritano e sucedida pelos Pentecostais classicos. Curiosamente, foi a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

42

desenvolvimento inicial se deu entre as camadas mais pobres das populacdes
paraense e paulistana, tradicionalmente marginalizadas da presenca do Estado e da

igreja catélica, dominante no Brasil?°

. Sua capacidade de dialogo com as camadas
populares e de pouca escolaridade foi um fator crucial para sua penetracdo e
estabilizagdo no pais. Tais denomina¢des mantinham uma politica governamental
congregacional e, no inicio da sua atuacdo, a Assembleia de Deus ainda estava
vinculada a sua Igreja-mae nos Estados Unidos, enquanto que a CCB, que cresceu
consideravelmente entre a comunidade italiana do Bras gragas ao ministério de

Francescon, ainda manteria o italiano como principal lingua da liturgia até os anos

40.

A essas duas denominagdes - CCB e AD - e a outras minusculas que
surgiram a partir dessa, Mariano chama de pentecostais classicos, que teriam

dominado o cenario do pentecostalismo no Brasil entre 1910 e 1950%!.

As caracteristicas principais do pentecostalismo, as trés primeiras que
devem ser enumeradas sdo a introdugdo do magico, a guerra espiritual e o
desprendimento do mundo, que estdo intimamente ligadas. E importante ter essas
trés caracteristicas fundamentais bem explicadas para evidenciar a consideravel

mudanga semantica que sofrerdo no neopentecostalismo, mais a frente.

partir da ideia dessas trés ondas que Freston teorizou seu modelo para explicar as trés ondas
pentecostais no Brasil. E possivel encontrar no Metodismo alguns tragos que, desenvolvidos,
marcardo o Pentecostalismo, como a énfase na necessidade de conversdo, a ética disciplinar, o
testemunho pessoal, a expressividade corporal e sentimental marcante nos cultos e o uso marcante
de hinarios durante a liturgia. Teologicamente, o Metodismo desenvolveu-se em dois ramos, o
chamado “Metodismo Calvinista” de George Whitefield, € o “Metodismo Arminiano”, também
chamado de Wesleyano, de John Wesley. Foi desse segundo que se podem extrair algumas das
marcas que poderiam ser classificadas como proto-pentecostais.

20 A guisa de esclarecimento historico, os protestantes se radicam no Brasil entre o fim do Império
e o inicio da Republica. A primeira grande igreja protestante estavel no Brasil foi a anglicana, com
o estabelecimento da Egreja dos Inglezes no Rio de Janeiro em 1816. Ao longo do império, a igreja
luterana chegou com os imigrantes alemaes e se estabeleceu com presenga nas grandes colonias
alemdes no Sul e nas serras fluminenses. Em 1862 foi fundada a primeira comunidade presbiteriana
do Rio de Janeiro e, 1888, construida a primeira catedral metodista, também no Rio de Janeiro.
Antes disso, houve presenga protestante na Franga Antértica e na Nova Holanda, mas que nao
sobreviveram ao fim dessas experiéncias.

2L Cumpre fazer duas observagdes acerca da Soteriologia das duas igrejas. A CCB apresenta um viés
determinista, pré-destinatério, que remete a doutrina do Calvinismo classico, enquanto que a AD
professa uma doutrina de salvagdo com raizes que remontam ao Arminianismo, € por isso se enfatiza
tanto o segundo batismo e a ideia de renascimento para Cristo.
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A introducdo do magico ¢ a reconfiguragao simbolica dos valores espirituais
e histdricos do protestantismo e que caracterizam o pentecostalismo como presenca
imanente, perpétua e atuante do espirito santo. Esse elemento ¢ a pedra chave sobre
a qual o pentecostal, evidente pelo proprio nome??, se funda. Ser pentecostal é
acreditar na atemporalidade do Espirito, de maneira que Deus ndo muda o seu
tratamento no curso da Histdria; por isso, com frequéncia o versiculo da carta de
Paulo aos hebreus ¢ frequentemente invocado: "Jesus Cristo ¢ o mesmo ontem, hoje
e para sempre!" (Hebreus, 13: 8). O mesmo Espirito que fez andar o paralitico, ver
0 cego, curar o leproso e ressuscitar os mortos ndo muda. Ele inspira o seu Povo e
realiza o impossivel. Deus opera milagres nas vidas dos seus filhos por meio do
espirito santo. Por isso, o ingresso do neofito na comunidade se d& pelo seu
"batismo no Espirito" ou "segundo batismo", que compreende uma confissao
publica dos pecados, a aceitacdo de Jesus Cristo como messias e salvador, e o

renascimento pela dgua do batismo e fogo do Espirito.

A figura do espirito santo aparece, portanto, como viga mestra que justifica
a inseparabilidade entre Deus e a sua Igreja. As manifestagdes do espirito sdo
constantes, miraculosas, e marcam a fé. Deus cura doengas e alivia dores. Consola
os sofrimentos psicoldgicos e resgata a ovelha desviada como acolhe o filho
prédigo. Nao existem limites ao seu poder e os cultos pentecostais enfatizam o fator
miraculoso com frequéncia: cantos em unissono, manifestacdes histéricas,
testemunhos intensos e a presenga marcante da massa de fi¢is que lotam a igreja
balbuciando salmos com maos em riste e executando a musica frenética e ritmada,
ndo raro acompanhada de danga que caracteriza o culto pentecostal. A manifestacao
espiritual que marca os pentecostais ¢ a glossolalia, ou capacidade de se falar em
linguas desconhecidas por intermédio do Espirito, tal como em Pentecostes. O
espirito santo operando seus milagres classifica a magia do pentecostalismo. Ele
cura, regenera, ensina, manifesta, eleva, constitui, potencializa, determina, salva,

emancipa.

22 Alusdo ao episodio biblico do Sopro de Pentecostes, descrito no livro dos Atos dos Ap6stolos, 2,
que conforme a tradi¢do, o Espirito Santo de Deus, na forma de linguas de fogo, baixou sobre os
apostolos reunidos no cenaculo, cujos corpos repletos de Espirito passaram a manifestar dons, entre
os quais o de falar em outras linguas. Pentecostes ¢ o marco do surgimento da Igreja Crista, e enfatiza
a presenga de Deus na Igreja e a sua vocagdo missionaria. "Ide por todo o Mundo,; e pregai o
Evangelho a toda criatura" (Marcos, 16: 15).
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A segunda caracteristica, a guerra espiritual, ¢ consequéncia da magia
pentecostal e promove uma reconfiguragdo do mundo como um ambiente
extremamente polarizado, campo de uma batalha perene entre o bem e o mal, Deus
e o diabo, salvacdo e danag¢do. Em suma: Entre o divino ¢ o mundo. A guerra
espiritual ¢ constante, e seu fim chegara com a volta de Cristo para o arrebatamento
e o dia do juizo - a escatologia ¢ tema constante no universo evangélico pentecostal.
E por intermédio da guerra espiritual que os pentecostais (e 0os neopentecostais
depois deles) ressuscitam um personagem que fora paulatinamente varrido do
cenario teoldgico: o diabo. A figura do diabolico deixa de ser simples simbologia
do mal ou adverso e volta a ser elemento ativo na luta constante contra Deus.
Abandona-se a velha teologia liberal dessacralizada e desmagificada, fruto da
secularizacdo, para trazer de volta o diabo vivo, fonte do mal absoluto, para a frente

de batalha.

E interessante notar que ndo existem espagos vazios ou neutros nessa
batalha: a guerra ¢ lutada por Deus e seus anjos contra o Demonio e seus anjos
caidos no espago etéreo, porém suas consequéncias sao sentidas também no mundo
material, de modo que todo o mal que aflige a vida do crente ¢ obra de Satanas e
seus servos; a pobreza, a doenga, a miséria, a solidao e a carestia sao sinais materiais
da auséncia de Deus, e presenga , portanto, do Demodnio. A guerra espiritual
obedece a logica “Quem ndo estd comigo estad do lado do inimigo e vice-versa”, de
maneira que o homem deve escolher entre Deus e o Diabo. Escolhendo Deus, deve
fazer o rito de passagem pentecostal: confissdo de pecados, aceitagdo de Jesus e
batismo no Espirito, dado que esse, em razdo da sua presenga e constancia, ¢ a arma
que o crente dispde para enfrentar ou afugentar o Diabo. Nessa seara, todos os
inimigos de Deus sdo combatidos: os inimigos afetivos, como o jogo, o vicio, a
libertinagem; os inimigos institucionais, como a macgonaria, a academia e o
Estado®; e os inimigos espirituais, auténticos representantes do diabo no mundo: a

igreja catolica e as religides de matriz africana.

2 Nem sempre a figura do Estado desponta como inimigo do Povo de Deus na mundividéncia
pentecostal. Cumpre lembrar algumas situagdes especificas nas quais a populagdo evangélica
guerreou contra o Estado. Wander de Lara Proenga lembra, por exemplo, a ocasido da Revolta da
Vacina no Rio de Janeiro (1904), quando o entdo timido agrupamento pentecostal da capital federal
se rebelou contra a institui¢do da vacina pois se acreditava que os assuntos de satide eram de
competéncia do divino, e ndo do Estado, que ndo deveria se intrometer. Outros casos interessantes,
e que dividem pentecostais e neopentecostais, ¢ a discussdo de politicas como pena de morte, prisdo
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Dessa segunda caracteristica se extrai a terceira: o desprendimento do
mundo, que consiste no desprezo pelo universo mundano, pelas vaidades, Vanitas
Mundi, “Vaidade das vaidades! Tudo ¢ vaidade!” (eclesiastes, 1: 2). O desprezo se
levanta contra tudo aquilo que ¢ obra do homem e que desvia o proprio homem do
espirito santo de Deus. Ou seja, sdo os pecados capitais e seus desdobramentos: A
gula seus vicios; A luxtria e seus prazeres; mas também o orgulho e suas vaidades.
Nessa ultima caracteristica os crentes assentam seu desprezo pelos saberes
humanos, nao so cientificos, mas também teologicos, € aqui reside um ponto
interessante: o saber ndo ¢ fator constitutivo do individuo pentecostal. Os saberes
s0 sdo uteis se instrumentalizados, se forem meios para causas finais e nunca a causa
final em si, pois saber como causa final ¢ soberba. Como consequéncia da sua
religido construida mais sobre a emoc¢ao do que sobre a teologia, os pentecostais
foram extremamente menosprezados pela igreja catdlica e pelas protestantes
historicas, o que os levou a sempre nutrir um forte sentimento anticatdlico e uma
aversao institucional. Esse desprezo pelo mundo, associado a guerra espiritual e a
magia constituinte de sentido da vida encerra a triade sobre a qual o pentecostalismo
se sustenta: énfase na salvacdo por meio da conversdo. Presenga imanente e
incorruptivel do Espirito, sustento do crente e sua arma contra o diabo, desprezo do
mundo e suas vaidades como elementos desviantes do caminho de Deus, e

instrumentos do diabo, portanto.

Essas trés caracteristicas principais ficam evidentes na liturgia pentecostal.
Como desprezam a formacao teoldgica e eclesiastica, o culto ndo apresenta
nenhuma forma candnica. A forma ¢ determinada pela tradi¢ao e pela conveniéncia,
e ndo existiam critérios institucionais para a ascensdo ao sacerddcio além da

exigéncia natural da alfabetizagio e da inspiragio pelo espirito santo*. A liturgia

perpétua e tortura, com os quais os Pentecostais ndo concordam, pois dizem que "A vida pertence a
Deus". Se pertence a Deus, ndo pertence ao Estado, e este ndo pode tira-la. Geralmente o proprio
exemplo de Jesus é invocado para se questionar a tortura ou a pena de morte. Os neopentecostais
ndo apresentam tantas resisténcias a essas ideias.

24 Tais caracteristicas foram preservadas pelas igrejas pentecostais classicas por muito tempo. S
anos depois, com o desenvolvimento e crescimento das igrejas, e com a chegada das novas ondas
pentecostais, surgiu a necessidade de se reestruturar o arcabougo eclesiastico, estabelecendo pré-
requisitos “intelectuais” para a posi¢cdo de Pastor, como preparacdo teoldgica em instituicdo de
ensino, e a criacdo de uma classe episcopal (como em alguns ministérios da Assembleia de Deus).
Tais caracteristicas ja evidenciam mudangas que vao muito contra o espirito pentecostal classico,
haja vista que se estabelece oficialmente uma hierarquia dentro da Igreja, pois “Pastor” deixa de ser
uma vocagdo e passa a ser uma carreira, ao passo em que aumenta a distancia entre o crente € o
clero. Tais mudangas poderiam ser fruto do mero crescimento das igrejas, que necessitariam de uma
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se constrdi sobre louvores, testemunhos e manifestagdes intensas do espirito, que
tomava conta dos corpos, proporcionando a glossolalia - a marca registrada do
pentecostalismo classico. De certa maneira, a comunidade pentecostal, estabelecida
no meio dos marginalizados ¢ amalgamada pela poténcia dos afetos, fornecia ao
rebanho uma possibilidade de ser que era inédita aos seus membros. Essas
possibilidades eram as de ser pastor, ser salmista, ser musico, ser ouvido por meio
dos testemunhos e de participar de uma igreja com um Deus para chamar de seu,
dado que a Igreja catolica e as protestantes tradicionais ainda apresentavam uma

estrutura clero x fiel muito engessada.

As igrejas pentecostais classicas prescrevem aos seus membros uma
disciplina rigida sobre as condutas da vida, da vestimenta e das relagdes sociais,
que fazem com que o membro da igreja continue vinculado a ela ainda que esteja
fora do espago-igreja. E notério reparar na conhecida figura do crente, de terno e
gravata, se homem; vestido comprido e de gestos recatados se mulher. Sempre com
a biblia embaixo do brago, por vezes pregando na praca e com amplo uso da
glossolalia, atestando a atualidade do espirito. As pregacdes de praga por muito
tempo foram o principal meio de comunicagdo publica dos pentecostais classicos,
uma vez que os outros meios de comunicagdo possiveis (jornais, radio e televisao
posteriormente), além de caros, eram vistos como objetos do mundo, e ndo de Deus.
O chamado a conversdo deveria ser ouvido da boca do pregador na praga publica,
imbuido do mesmo Espirito que fez Paulo pregar aos atenienses do alto do

Aredpago.

Os pentecostais classicos foram a maior forma de expressao do evangelismo
brasileiro até¢ 1946, quando a International Church of the Foursquare Gospel, de
matriz americana, enviou ao Brasil uma missdo comandada por dois ex-atores de
cinema estadunidenses - Raymond Boatright e Harold Williams - que ficou
conhecida como a Cruzada Nacional de Evangeliza¢ao e culminou com a fundagao

da Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ), na cidade de Sao Paulo em 1953.

A Cruzada Nacional de Evangelizacdo e o surgimento da Igreja do

Evangelho Quadricular inauguram a “segunda onda” pentecostal, chamada por

nova estrutura para organizar o rebanho, mas também poderia ser influéncia do fator neopentecostal
nas igrejas classicas. Para isso, todavia, seria necessario um estudo que ndo ¢ o objetivo do meu
trabalho. Fica somente a reflexao.
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Mariano de deuteropentecostalismo®’. Essa onda se desenvolve num momento
delicado da maior fé do pais, a catélica, que atravessa um momento de renovagio?®.
Os tragos que classificam a segunda onda nao constituem um corte ou mudanca
drastica com a primeira. Espiritualmente corresponde mais a um revival da teologia
e das praticas classicas com inovagao, todavia, nos métodos de evangelizagdo e no
cendrio historico. A unica grande mudanga identificada na doutrina pratica foi a
énfase na atualidade do Espirito como curador dos males, enfatizando seu aspecto
terapéutico mais do que a glossolalia, que os classicos ainda praticavam

intensamente (dai a sua classificagdo como pentecostalismo de cura divina).

Compreende-se que essa onda se desenvolveu no bojo de uma campanha de
evangeliza¢do, promovida por uma igreja estrangeira que ndo possuia células no
Brasil. Como estratégia de proselitismo, desenvolvida, dessa vez, em ambiente
urbano da maior cidade do pais, foi necessaria a utilizagdo de recursos artisticos e
de comunicagdo em massa até¢ entdo ignorados ou desprezados pelos cléssicos:
radio, panfletos, jornais, cultos ao ar livre (que os classicos so realizavam nos seus
templos) e uma inovacdo na musica e na participagdo do publico na liturgia, que
passa a observar os horarios da jornada de trabalho das classes suburbanas e
proletarias de Sao Paulo, e a aventura de cultos itinerantes. Se ndo havia templos,
alugavam-se salOes, gindsios, teatros, cinemas. Em 1958, o Evangelho

Quadrangular lotou o Pacaembu.

Tais praticas e resultados evidenciam duas coisas principais: primeira; o
culto e a liturgia evangélicas foram gradativamente deixando seu aspecto de
cerimodnia e ganhando um novo aspecto de evento: um happening, um show, com
musicas amplamente conhecidas e uma abordagem mais "ladica", um misto de fé e

entretenimento. Isso somado ao uso dos veiculos de comunicagdo de massa fizeram

5 Vérios outros nomes ja foram usados para identificar a segunda onda pentecostal, sendo "cura
divina" um dos mais usados. Optei por utilizar a denominac¢ao de Mariano para me manter fiel ao
marco teorico selecionado e também porque a ideia de uma cura divina ja estava presente no
pentecostalismo classico. E certo que os classicos privilegiavam a glossolalia a cura como
manifestagao tipica do Espirito, porém a cura divina também era praticada. Também a denominagao
me pareceu a mais feliz em razao do prefixo deutero para indicar ressurgimento, em oposi¢ao a neo,
que traduz a ideia de novo, porém inovado, ndo-igual ao anterior. O acerto nessa nomenclatura ficara
evidente quando se verificar as diferencas entre o deuteropentecostalismo e o neopentecostalismo.

26 Sobre a Igreja Catélica e as demais religides no Brasil nos anos 1950, confira-se Giumbelli, 2011.
Também Freston, 1993, apresenta um cenario, menos detalhado, da crise do catolicismo brasileiro
que contribuiu para a permeabilidade do protestantismo no pais.
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com que um grande publico afluisse aos cultos, eliminando o aspecto sectario e o
puritanismo nos costumes que ainda classificavam a primeira onda. Para maior
controle do rebanho (ou por maior displicéncia dele), os rigidos héabitos de conduta
pentecostal foram sendo paulatinamente relaxados pelos crentes. Tal publico,
entretanto, era uma "clientela" menos fiel no que tange a frequéncia, pois como era
maior, era mais dificil de ser controlado. Por isso, os méritos da segunda onda
podem ser colocados na sua eficiéncia evangelizadora: entre 1956 e¢ 1961, o
crescimento entre os evangélicos pentecostais foi de 50% a 70%; enquanto que
entre os tradicionais o crescimento foi de 10% a 20% (Giumbelli, 2011). Tal
crescimento fez com que divisdes ocorressem dentro do movimento e varias igrejas
emergissem. Foi a época do boom denominacional no evangelismo brasileiro:
Brasil para Cristo (1955) Deus ¢ Amor (1962) e Casa da Bencdo (1964) sao
exemplos, todas mais ou menos rigidas, mas sempre invocando a cura pelo Espirito
e se autopromovendo pelo amplo uso dos meios de comunicagdo e pelo
exibicionismo marcante dos cultos. A Igreja de Nova Vida (1960), fundada no Rio

de Janeiro, marcou o inicio da transi¢ao da segunda para a terceira onda.

1.3

O neopentecostalismo: surgimento da Igreja Universal.

A morfologia da palavra neopentecostalismo diz muito sobre a esséncia da
terceira onda pentecostal. Essa onda foi resultado da série de experiéncias
pentecostais que a antecederam, mescladas com mudangas sentidas pelo universo
religioso mencionadas no inicio do texto, principalmente com a ideia de Prosperity
Religions cunhada por Gauthier. O caminho trilhado até aqui, desde o inicio quando
se falou de Berger, Gauthier, e das ondas pentecostais comegara a tomar a forma do

neopentecostalismo.

O prefixo neo, conforme explicado em nota acima, nao representa "novo"
num sentido de reproducdo ou repeticdo, mas sim com o sentido de "inovado", um
verdadeiro "novo". O neopentecostalismo, portanto, ¢ resultado das inovagdes
sofridas pela experiéncia pentecostal, no curso da segunda metade do século XX.

Porém essas inovagdes nao sao iguais para todas as igrejas neopentecostais, € que
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tomar o neopentecostalismo como um bloco de valores dogmaticos ou espirituais €

intelectualmente arriscado ou temerario.

Mais uma vez, vou me ater as transformagdes que ocorreram dentro do
proprio evangelismo brasileiro para identificar as causas e fatores que marcaram a
experiéncia neopentecostal. E claro que outros fatores, externos ao religioso, como
fatores politicos, e a propria atuagdo da Igreja Catolica e dos seus bragos sociais
para com as camadas mais pobres, também influenciaram na nova forma, mas
explica-los todos aqui tornaria o texto prolixo e fugiria do tema. Para uma

abordagem historica extrarreligiosa, remeto o leitor a obra de Proenca (2011).

A segunda onda pentecostal, conforme visto, inovou mais no método
evangelizador do que na "dogmatica" pentecostal, com uma ou outra mudanca que
variava de igreja para igreja. As consequéncias foram um crescimento consideravel
no rebanho evangélico e a possibilidade de novas experiéncias evangelizadoras para
esse publico, que deixava de ter o estigma de marginalizado do pentecostalismo
classico. A marca do surgimento da terceira onda, concordam Freston, Mariano e
Hortal, ¢ a fundacdo da Igreja Universal do Reino de Deus em 1977, por Edir
Macedo Bezerra e Ronaldo Romildo Soares no Rio de Janeiro?’. Apesar da
variedade de denominagdes, Mariano (1999) define como trés as caracteristicas
basilares do neopentecostalismo: A guerra santa, o relaxamento dos costumes

pentecostais ¢ a teologia da prosperidade®.

De certa forma, portanto, quando se explora a histéria da [IURD se descobre
a propria historia do neopentecostalismo brasileiro, e o que essa novidade acumulou

ou rejeitou das experiéncias evangélicas anteriores. O fenomeno da IURD eclode

7 Freston (1993) afirma que, para além dos critérios dogmatico quanto a crenga e pratica, €
metodologico quanto a evangelizagdo, um terceiro critério - o espacial - pode ser utilizado para
classificar as ondas. Nesse raciocinio, a primeira seria nortista/paraense; a segunda, paulista; ¢ a
terceira, carioca. Tal argumento ndo se sustenta, pois conforme mostrado, a primeira onda
acompanhou também a fundagdo da CCB em Sao Paulo, ao passo que a Nova Vida e a Casa da
Béngdo, componentes da segunda onda, sdo de origem carioca e mineira, por exemplo. Da mesma
maneira, igrejas tipicamente neopentecostais como a Renascer em Cristo e a Mundial do Poder de
Deus tiveram ber¢o em Sao Paulo. Nada disso compromete o restante do raciocinio de Freston, mas
o critério espacial parece ser supérfluo para classificar as ondas.

28 Apesar de muitas igrejas neopentecostais apresentarem caracteristicas em comum como a teologia
da prosperidade, os valores e praticas podem variar substancialmente. Por exemplo, algumas
recusam o batismo com agua e apresentam uma soteriologia predestinatoria nos modelos calvinistas.
Outras ressuscitam a glossolalia ou desprezam a guerra espiritual, etc.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

50

num momento de mudanga no perfil religioso do brasileiro. A Igreja Catélica ndo
apresenta a mesma forca e tamanho de fi¢is que detinha 30 anos atrés, o crescimento
das igrejas protestantes tradicionais era timido, enquanto os pentecostais ainda
aproveitavam a vocacao missionaria dos anos anteriores para pescar mais almas.
Além disso, os novos pastores comecaram a desenhar um novo perfil de fiel baseado
nas experiéncias anteriores € na mudanga comportamental dos brasileiros. A
religiosidade brasileira, que sempre foi mais popular e material do que institucional
e formal, repleta de misticismo sincrético, de maneira que o neopentecostalismo
também aposta na magia, mas sobre uma nova pratica, em especial na IURD.
Também o horizonte do desejo mudou: o crente, antes minoritario e marginalizado
por seus habitos e costumes, representava agora uma parcela maior nas estatisticas
sobre religido. Isso fez com que os velhos simbolos do pentecostalismo fossem
paulatinamente abandonados. As vestes simples, sobrias, e tudo aquilo que fazia
com que o fiel continuasse sendo a igreja fora do espago-igreja (descrito quando
tratei do pentecostalismo classico) sdo substituidas por roupas normais, nao mais
eivadas de valor religioso, mas sim de outros valores: ostentadores, consumeristas,
simbolos de pertencimento a um grupo que almeja a ascensdo social e maior
participag@o nos ciclos da vida. As condutas social, moral e sexual sdo relaxadas e
uma nova ética surge: a ética da vitéria?®. O publico que se avoluma diante do altar
neopentecostal ndo deseja somente aumentar a renda e tornar a vida mais
confortavel. Busca mais: tornar-se senhor de si proprio, um sujeito independente e
senhor do proprio destino. Nao se tratava de aumentar a renda do saldrio, mas de
ter a sua propria renda, fruto do préprio negdcio. O conforto da vida foi substituido
pelo desejo de luxo, consumo de bens duraveis e nao duraveis que estabeleciam o
sujeito como ascendente na simbologia social. Em suma, nao se trata de ascensao
social e financeira. Esse novo sujeito busca um novo Eu. Foi a percepc¢ao dessa
mudanca que fez com que os pastores pentecostais iniciassem um novo tipo de

ministério. Tal foi o calculo de Macedo.

2% "Em praticamente todos os cultos, o fiel é motivado a 'lutar, a jamais se entregar', pois faz parte
de um 'povo eleito' que tem um 'pacto com Deus', 'como os antigos hebreus'. Além disso, os fiéis
sao sempre retratados pelos bispos e pastores como 'vencedores', guerreiros, lutadores, que
enfrentam problemas e humilhagdes, mas que tém como destino a prosperidade e o direito a uma
vida melhor, pois esse € o desejo de Deus" (Guiterrez, 2017, p. 231). Conferir também, nesse sentido,
Mariano, 1999, pp. 154 e seguintes. Ressalvo que o nome "ética da vitdria" ndo ¢é utilizado por esses
autores. Eu o cunhei apenas para facilitar minha explicagdo neste trabalho. Nao pretendo abrir um
novo conceito ou estabelecer nomenclaturas, apenas facilitar o fluxo da argumentagéo.
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Edir Macedo Bezerra nasceu em Rio das Flores, RJ, ¢ sua vida de fé foi a
odisseia de muitos evangélicos: familia catdlica na infincia, envolvimento com a
umbanda na juventude e crente na maturidade. Ele e Soares se conheceram quando
frequentavam os cultos da Igreja de Nova Vida, onde ambos foram ordenados
pastores e, segundo Mariano (1999), fizeram "estagio" até a fundacdo da propria
igreja. Em 1979, o proprio R. R. Soares deixaria a [URD para fundar a sua propria
igreja, a Internacional da Graga de Deus (IIGD), que seria a primeira de outras que
brotariam da Universal. Ainda nos tempos do estagio, os dois tomaram contato com
a nova espiritualidade americana que ficaria conhecida como teologia da
prosperidade e a nova semidtica que essa inovagdo estabelecia no plano da

Salvagao.

Conforme exposto acima, ndo existe um denominador pratico-dogmatico
comum a todas as igrejas neopentecostais. Vou explicar as inovagdes do
neopentecostalismo a partir da experiéncia da Igreja Universal, marco teorico do
trabalho e pedra angular do neopentecostalismo brasileiro. Para outras igrejas,

confira-se Mariano (1999).

A Igreja Universal trabalha com duas frentes, que explicam o seu sucesso
invejavel: a sua fonte material de fiéis, ou seja, a clientela, o ptblico; e a sua fonte
institucional e intelectual, ou seja, a igreja, considerada na sua estrutura, € o
universo simbolico herdado das duas ondas pentecostais. O objetivo dos proximos
itens sera de explicar o publico da Universal como um publico que apresenta uma
forte receptividade consumerista e individualista, e que possui perspectivas de
mudancga da vida propria por meio da emancipagao financeira e pessoal no mundo
pos-fordista, pela via empresarial. A Igreja Universal acompanhou essas mudancas
de publico, e se demonstrard como a IURD, por meio da sua pratica e estrutura,
reflete as ambigdes do seu publico e reorganiza as perspectivas de salvagao sob a
égide do consumerismo. Em suma, na linguagem de Gauthier, como a IURD se
enquadra no conceito de prosperity religion e promove uma educacao de valores de

produgdo (e producao de valores) no seu publico.
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1.4

O Credo Macedo-lurdiano.

As inovagdes da IURD no campo religioso brasileiro ndo sdo s praticas,
mas também dogmaticas. Nessa passagem, gostaria de explorar quatro conceitos
que considero essenciais para compreender o universo simbolico da Igreja: guerra
santa, teologia da prosperidade, fé Inteligente e ética da vitoria. Alguns sao
derivados das ondas pentecostais, outros sao inéditos. Todos interligados, de certa
forma, sendo os dois primeiros ja mencionados e estudados por socidlogos da
religido, enquanto os dois Ultimos sdo categorias que eu extrai dos primeiros para

explicar melhor meu argumento

Antes, contudo, gostaria de apresentar um resumo da conceituacdo
simbolica que a Igreja Universal proclama aos fiéis e que vai envolver diretamente

0 seu conceito e projeto de salvagao.

"In principio erat Verbum". Deus criou o mundo, e todas as coisas boas que
ele contém. Nao existem coisas ruins no projeto divino. A cria¢do foi completa e
perfeita com a criagdo do homem, inserido em meio ao Eden para gozar de todas as
benevoléncias, as quais Deus prometeu em abundancia. Abundancia esta de gragas
espirituais e fartura material. Quando, porém, entra em cena o diabo, a desgraca
comeca a acometer o homem, que cai em desgraca e perde a amizade de Deus por
pura artimanha do Demonio. O Mal, portanto, estd no Diabo e seu projeto
destrutivo. Deus, por outro lado, tem um projeto construtivo para a humanidade, e
a todo momento convida o homem a restaurar, por meio da obediéncia, a antiga
sociedade que mantinha com Deus. Esse ¢ um elemento crucial na dogmatica
iurdiana: Deus, simbolo da abundancia, quer ver o homem como seu socio para que

0 homem prospere e viva nessa abundancia prometida. (Mariano, 999, p. 156)

Tal projeto ¢ extremamente desagraddvel ao Diabo, para quem o Homem
esta condenado a uma vida de miséria e carestia, para cujo fim o Diabo empregara
todo o seu engenho. A Sociedade entre Deus e o Homem deve ser evitada a qualquer
custo. Deus, por outro lado, ¢ fiel as suas promessas, ("Deus ¢ Fiel!"), e se prometeu
ao Homem a abundancia, deve cumpri-la. Para que isso seja possivel, Deus e o
Homem devem reestabelecer a velha sociedade por meio de um novo pacto, uma

nova gramatica, uma nova €tica, que envolve nao so6 as béngaos divinas espirituais
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e materiais, mas também a derrota do Demoénio e seu projeto miseravel. Deus ¢é
vitéria e o Diabo ¢ derrota. Deus quer do Homem um vencedor na Guerra Santa,
enquanto o Diabo o derrotismo em esséncia. A vida na Igreja Universal comeca
quando o fiel toma conhecimento das promessas de Deus e da figura do Diabo como
obstdculo no seu caminho até a abundincia prometida. Se o derrotismo, a
desisténcia, o desanimo, a duvida ou a preguica se manifestarem, ¢ o Diabo, que
deve ser expulso pelos exorcismos, outro marco da Igreja Universal. (Mariano,

1999, p. 113)

Feitas essas observagoes, volto a explorar os quatro aspectos mencionados
no inicio dessa parte. A obra evangelizadora da Igreja Universal se sustenta sobre
quatro pilares que gostaria de destacar: a guerra santa, a ética da Vitdria, a fé

inteligente e a teologia da prosperidade.

A guerra santa ndo deve ser confundida com a guerra espiritual do
pentecostalismo, apesar de ter raizes nela. A guerra espiritual, conforme explicado,
¢ a visdo de mundo na qual as forcas de Deus e a do diabo estdo em perpétuo
confronto no mundo espiritual, de modo que o crente deve optar entre a Salvagdo
por meio da vida de santidade animada pelo Espirito, ou a danagdo, por meio do
mundo, seus vicios e suas vaidades. A guerra santa, cujo nome, alias, foi dado pela
propria [TURD a sua logica combativa, herda a estrutura maniqueista da guerra
espiritual, mas realoca os cendrios e papéis, conforme extraido da mitologia
iurdiana. Trata-se dos projetos conflitantes entre Deus e o diabo acerca da vitoria

ou derrota humana.

Percebe-se ai primeira diferenca: Deus e o diabo continuam sendo os
conflitantes, mas nao sao os unicos elementos da equagao. O homem também
participa ativamente dela, junto a Deus ou o diabo, pois € na guerra que se inscreve
a gramatica que determinard a sua vitdria ou derrota com base nas suas atitudes. A
primeira diferenca € essa: A guerra santa ¢ uma guerra primeiro do Homem, antes

de ser de Deus.

Melhor explicando, na guerra espiritual do pentecostalismo, o individuo
escolhe um lado, mas o resultado da luta ndo depende dele. Deus ¢ onipotente, e
portanto, vencera a luta. Ao fiel cabe apenas se proteger na invocacao do Espirito

ou render-se ao mundo, seus vicios e vaidades. Na guerra santa, contudo, o fiel
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desempenha papel direto na luta, e suas a¢des influenciam no resultado da Guerra
ao final, mas também o presente — leia-se, a sua vida neste mundo - ¢ resultado das

suas escolhas e da atitude que toma.

Disso decorre a segunda diferenca: a guerra santa ndo estd limitada ao
campo espiritual. Antes, seu verdadeiro campo de batalha ¢ o material: o material
também ¢ campo de batalha. As béncaos divinas ou as maldi¢des demoniacas tém
causas e consequéncias espirituais € materiais. Deus prometeu abrir as portas dos
céus na outra vida e nesta, e como os efeitos das béngdos sdo imediatos, pois a
guerra também ¢ imediata, a vitdria e a derrota sdo prontamente identificadas e

mensuradas nos valores materiais.

Desse modo, o individuo, a todo momento, interage com mediadores entre
os dois mundos, de ambos os lados, cujas interacdes t€m resultado imediato sobre
sua vida, seja em matéria de graga, saide, bem-estar, paz interior e continéncia dos
vicios, mas também estabilidade conjugal, empregaticia, financeira, familiar,
social. O diabo, que ¢ quase tdo forte quanto Deus, também tem seus mediadores
espalhados por toda a parte, almejando a desgraca e perdigao dos homens. Sdo eles
0 jogo, o crime, o vicio, a homossexualidade e as instituicdes diabodlicas: a
macgonaria, a Igreja Catolica, que espalha a idolatria e a “fé emocional”, mas
principalmente as religides de matriz africana, inimigo nimero 1 da IURD, vista
como a religido do proprio Diabo na terra, antro de magia e feitigaria (Sanchez,
2014)*°. Nem os virus e bactérias escapam da taxa¢do de interventores infernais.
Contra eles, todo crente deve se levantar e combater, pois € uma luta que se trava

pelo bem de si proprio e dos irmaos. (Mariano, 1999, p. 114)

A arma que o fiel tem para combater o diabo ¢ a fé. Mas por ¢ na Igreja
Universal se entende um conceito bastante heterodoxo se comparado as outras
denominagdes cristas. A f¢ media uma outra espécie de relacdo com o divino, que
comega pelo empoderamento humano para somente depois se relacionar com o

divino. Nao basta abandonar o diabo, ¢ preciso determinar a obra divina na vida

30 Apesar do Antiecumenismo ser uma marca da IURD e dos pentecostais como um todo, a igreja
recentemente procurou a construcdo de uma imagem de concordia com os outros credos, com o
convite a candomblecistas e a padres catdlicos para que visitassem o Templo de Salomao. Confira-
se https://www.paulopes.com.br/2018/05/universal-recebe-candoblecistas-no-templo-de-
salomao.html#. XEDzETBKjcs e https://www.gospelprime.com.br/pastores-padres-culto-templo-
de-salomao/
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propria, determinar que Deus atue em seu favor e derrame as béngdos que Ele

prometeu.

Para que isso seja possivel, o fiel deve compreender primeiro que a salvagdo
(ou danagao), conforme extraido dos paragrafos acima, estd inscrita na relagao da
guerra santa ¢ depende da participacdo do individuo nela. Conhecendo essa

verdade, o homem deve decidir qual atitude tomaré na batalha.

O fiel que toma conhecimento das promessas de Deus deve, a partir de
entdo, determinar que sua vida serd abengoada por essas promessas. O Homem da
o primeiro passo em direcdo a Deus quando determina que serd um vencedor - ou
seja: uma pessoa que vai superar a si mesma e aos outros para mudar de vida e viver

na abundancia material e espiritual prometida.

O verbo determinar nao ¢ de pouco uso e significado na simbologia
iurdiana. Determinar-se um vencedor, determinar-se um combatente na guerra santa
contra o Diabo e a miséria existencial envolve uma nova construgao do individuo
projetada sobre si proprio que comeg¢a por um reconhecimento: "Eu sou herdeiro
das promessas divinas, e determinarei que elas ocorrerao na minha vida!" Quando
o fiel reconhece e determina isso, ele comega a tomar as rédeas da mudanga que
quer operar. Toma conhecimento de seu socio - Deus - e da obediéncia que deve a
ele para o estabelecimento da Sociedade. Mas uma vez reestabelecida a sociedade,

o fiel passa a se identificar por um estranho titulo: credor de Deus.

Se Deus ¢ fiel; se Deus ¢ senhor de todos os bens e prometeu a abundancia
aos que estabelecem sociedade com ele; se eu estabeleci a sociedade com ele e fiz
minha parte no acordo, entdo esta na hora d'Ele cumprir a sua parte no acordo. Até

o seu adimplemento, eu tenho um crédito contra Deus.

O substantivo Deus e a sua combinagao com o adjetivo devedor, tao estranha
ao Cristianismo, ¢ perfeitamente aplicavel no credo iurdiano. Isso porque a relagao
do Individuo com Deus nao é a de submissdo, mas antes de sociedade. E linear, e

nao obliqua:
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Relacdo de Submissdo
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S

31

As relagdes obliquas sdo aquelas nas quais o criador e a criatura, por
comporem polos existenciais necessariamente distintos, ndo podem jamais ocupar
o0 mesmo plano metafisico, pois o criador € essencialmente superior a criatura € nao
possui nenhuma forma de compromisso necessario com ela. No cristianismo
classico (e até¢ mesmo no pentecostalismo), a transa¢ao entre os dois planos so existe
nas esferas categoricas de pecado e graca, e consequentemente danagao e salvagao,

que sao sintetizadas pelo sacrificio de Cristo na cruz.

A TURD inaugura uma nova perspectiva, a linear. As velhas
categorias de pecado, cruz, sacrificio, misericordia, graca incondicional sdo
mitigadas ou deslocadas para planos secundarios. O leito da salvag¢do tem aspecto
imediato e material, concretizado pelo acordo assinado bilateralmente, entre partes
iguais com obrigacdes mutuas, sendo que s6 uma das partes pode se esquivar do

acordo ou se recusar a assina-lo. E esta ndo € Deus - é o Homem.

Assim que o homem toma consciéncia da sua situacao de credor de
Deus, ele deve passar a se comportar como tal e determinar sua posse e direito sobre
toda a abundancia que Deus prometeu. E necessério ter o que Macedo chama de "fé
possuidora", ou seja, aquela que toma posse das promessas, pois este € o primeiro

passo do caminho para obté-las (Mariano, 2003).

Sintetizando isso, o proprio Bispo Macedo afirmou, em um culto de 31 de

dezembro de 2011:

31 Esse grafico e esquema sdo de minha autoria.
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“E a parceria. Sim ou nio? A parceria, a alianga. Com Deus ¢ a mesma coisa! Quando a
gente ¢ fiel a ele (entdo) ndés passamos a ter direitos! Direitos, privilégios que os outros
ndo tém! A partir dos dizimos nés podemos cobrar... Esse é o verbo certo! Cobrar de
Deus o que ele prometeu: abrir as janelas dos céus!”*

E por isso que o fiel, desde o inicio, deve assumir uma postura de vitoria no
combate e abandonar qualquer pensamento de derrota ou miséria. Assume-se, para
tal o comportamento de vitorioso, a ética da vitoria. A miséria € o projeto do Diabo,
que tenta atrapalhar o cumprimento das promessas de Deus. Mas como Deus ¢ fiel,
se cumprirmos nossa parte no acordo, a vitoria ¢ garantida. Espirito derrotista ¢

sinal do Demonio agindo, e deve ser imediatamente exorcizado.

Nesse sentido, ainda o bispo, em 20 de abril de 2018, apds promover dois
€Xorcismos:

"¢ a voz que o Diabo também fala para vocé 14 fora! E ou ndo é? ‘Vocé nio vai ser

ninguém!’; ‘Vocé nasceu pobre e vai morrer pobre!” E ou ndo é? Esses espiritos jogam a

semente da duvida. Se vocé cré, se vocé acredita, se vocé aceita entdo vai acontecer! Mas
se vocé desafia e diz ‘Faz isso agora!’ ai ele arreda!” 3

Desse modo, a ética da vitoria compreende conhecer as promessas de Deus,
determinar que elas serdo suas e, a partir de entdo, comportar-se como um
vencedor. Esse comportamento ¢ a marca da fé iurdiana, mas que ¢ diferente do que
comunmente se costuma chamar de fé nas outras vertentes crists. E por meio dessa

fé, que tem nitido carater de acao, que a vida do fiel muda.

Consciente das promessas ¢ da fidelidade de Deus, da guerra santa, da
necessidade de tomar uma atitude positiva e para determinar a posse sobre as
béngdos, o proximo passo ¢ aprender o uso da fé. A IURD ensina que a Fé do
individuo ndo deve ser de carater contemplativo; antes deve ser inscrita em outro
patamar, ativo. Se Deus prometeu a abundancia, o fiel tem que agir para tomar
posse das béngaos que Deus destinou para a sua vida. A essa fé ativa, ndo
contemplativa, visionaria das promessas de Deus, o proprio Bispo Macedo chama

de "fé inteligente", que ¢ o abecedario da linguagem de parceria entre Deus e

32 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=1wql2cr6V04; trecho entre 0:07 e 0:39

33 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=FnjFRkxAl40&t=1649s; trecho entre 26:55 ¢
27:33


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

58

Homem para a concretizagdo das promessas. A fé contemplativa ¢ inttil, portanto.
Infrutifera: ndo serve para nada. "4 fé sem inteligéncia é fanatismo!" disse Macedo

em um santo culto em Sdo Paulo’*.

A fé inteligente figura entdo como pedra chave para a salvacao, ¢ o acesso
a abundancia prometida por Deus aos seus filhos-sécios. Deus quer pessoas
capazes, ousadas, com visdo e inteligéncia para vencer o Diabo e estabelecer a boa
sociedade. Mas como se usa a fé inteligente? Em primeiro lugar, abandonando a fé
antiga, tipica das igrejas histéricas, de contemplagdo, peticdo, invocagdo,
peniténcia. Essas nao servem, segundo a teologia iurdiana, porque Deus ndo gosta
de fazer favor. A fé inteligente comega quando o fiel cobra de Deus, exigindo, com

firmeza pignoraticia, a abundancia prometida.

De novo fago exemplo do Bispo Macedo, no trecho de pregacao no Templo
de Salomao selecionado abaixo, quando ele conta uma historia dos seus tempos

ainda no inicio da Universal:

"Uma noite, foi numa quinta feira, eu cheguei em casa e a Ester [Ester Bezerra, esposa do
Bispo] falou 'Edir, eu preciso de dinheiro hoje porque amanha eu tenho que fazer compra
pro final de semana' E ndo tinha nada 'A geladeira ta vazia, acho que s6 tem agua e ovo.'
Eu disse 'Que isso, Esther?! Mas eu ja te dei todo o dinheiro que eu tinha! Tudo que eu
tenho ¢ o dinheiro da passagem!' Entdo ela falou 'E, mas ndo tem mais nada ndo. Ja acabou!
E eu tenho que fazer compra!' Sabe o que aconteceu? Ao invés de eu me ajoelhar e falar
'Ah, Senhor... tem misericordia de mim! Olha, tem compaixdo! Veja a minha situagdo!'
Hum hum! [O bispo faz um gesto negativo com o dedo] eu peguei a biblia, peguei a Ester
nas mao e disse 'Vamos orar!' Nos ajoelhamos. Ela ficou de um lado da cama e eu fiquei
do outro. Demos as maos e eu cheguei e disse [O bispo emprega um tom de fala agressivo]
'Senhor! Presta atencao! Tu disseste "Se duas ou trés pessoas concordarem na terra, sera
concordado no céu!". Nos dois aqui concordamos: olha, chegou o momento que nos
estamos nessa situagdo. Estou envergonhado, humilhado diante dessa situagdo. Como que
eu nao tenho dinheiro pra comprar comida?! [O bispo grita] O Senhor promete abrir as
janelas dos Céus para aqueles que sdo fiéis a Ti, entdo eu QUERO ver isso!' Mas eu ndo
falei com palavras bonitas ndo. Eu falei com RAIVA! Eu falei irado! Eu falei
REVOLTADO com aquela situagdo. [O bispo volta a falar num tom manso] Por qué?
Porque eu estava humilhado... E eu pedi resposta: 'Se o Senhor ¢ verdadeiro... Se essa
Palavra [agarrando a Biblia e voltando ao tom agressivo] ¢ verdadeira... Se isso que aqui
tenho crido ¢ verdadeiro... Se o Deus que esta aqui registrado é verdadeiro, entdo eu quero
uma resposta AMANHA porque amanha eu tenho que trazer dinheiro pra casa pra comprar
comida.

E a Ester, que tinha vindo de uma igreja tradicional, ela ficou apavorada... Ela abriu os
olhos desse tamanho... Porque ela ficou com medo da minha oragédo! 'Th, vai cair Fogo do
Céu aqui agora!' Caiu fogo sim! Mas de Revolta, por aquilo que eu tinha DE DIREITO e
que eu ndo estava tendo. Entendeu o que eu estou falando? Quando vocé tem uma fé
alicercada na Palavra de Deus, voc€ ndo aceita derrota! Vocé ndo aceita ficar pra baixo!
Vocé ndo aceita ficar pra tras! Porque vocé cré no Deus que prometeu "Eu sou contigo!" .
Entendeu o que eu estou falando? Isso é Fé o qué? [A congregacao responde: Inteligente!]

34 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=WxaKze9jarM
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Inteligente! Racional! Porque vocé€ COBRA de Deus o que ele prometeu! Essa ¢ a Fé que
vocé tem! E que muda essa situagdo. Vocé vai ver que vocé vai arrebentar! "3

Esse trecho € o proprio Macedo explicando um resumo de tudo que procurei
descrever até aqui: promessa divina de abundancia, atitude positiva e ativa, ética
vitoriosa, fé inteligente, com abandono da fé obliqua pelos méritos de Cristo que
caracteriza as outras igrejas. Chocante também ¢ a linguagem e o tom que o Bispo

usa, como se fosse um credor exigindo algo de um devedor inadimplente.

Todos esses fatores se completam na teologia da prosperidade, marco do
neopentecostalismo e da [URD. A teologia da prosperidade ¢ resultado de todos
esses fatores, e constitui a gramatica da salvacdo. Se no pentecostalismo classico o
tempo estava proximo e o arrebatamento era iminente, a teologia da prosperidade
neopentecostal propde um novo ideal de salvagao, ndo vindouro, mas imediato, com
a substituicdo do cardter escatologico pelo consumerista. Também aqui o
pentecostalismo e o neopentecostalismo se divorciam.

A teologia da prosperidade subverte radicalmente o velho ascetismo pentecostal. Promete

prosperidade material, poder terreno, redengdo da pobreza nessa vida. Ademais, segundo

ela, a pobreza significa falta de fé, algo que desqualifica qualquer postulante a salvacdo.

Seus defensores dizem que Jesus veio ao mundo pregar o Evangelho aos pobres justamente

para que eles deixassem de ser pobres. Da mesma forma, Ele veio pregar aos doentes porque

desejava curd-los. Deus ndo ¢ sadico, tem um grande prazer no bem-estar fisico e na
prosperidade material de seus servos. O contrario ndao tem respaldo nem sentido biblico. Os
reais servos de Deus ndo sdo nem nunca serdo parias sociais. Durante muito tempo, o Diabo
obscureceu a visdo dos crentes a despeito dessas verdades, mas agora, consciente da

ardileza satanica, eles comegam a tomar posse das promessas divinas. (Mariano, 1999, p.
159)

Verifica-se entdo o estabelecimento de um novo conceito de salvagao e de
uma nova gramatica soterioldgica. Mas como funciona essa gramatica? Deus quer
estabelecer a sociedade com aquele que ousa proclamar seu direito sobre as
béncaos, determina sua vitdria e esta disposto a agir. Mas Deus precisa de provas
dessa boa intencdo e determinagdo. J& que a fé inteligente se opera por meio da
acdo, ¢ preciso que o Homem aja para depois Deus agir - até porque o Homem ¢

credor de Deus. Deus ¢ aquele que contrai a divida a posteriori. Deus, em resumo,

35 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=BA6Ry4efOgk. Nio consegui identificar a
data da ocasido, mas o video foi carregado em 28 de outubro de 2017
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precisa ser provocado ao cumprimento de sua parte no acordo. Qual ¢ o método da

provocagdo? O dizimo.

Nas igrejas tradicionais que mantém o costume do dizimo, este € visto como
uma relagdo entre o fiel e sua igreja, na qual o fiel destina parte da sua renda
periodica a igreja para que esta, enquanto institui¢do, possa manter o seu
funcionamento ou obras sociais. O tratamento que o dizimo recebe na IURD
também ¢ diferente. Nao ¢ uma relagdo entre fiel e igreja, mas sim entre homem e
Deus. Substancialmente o dizimo nao deixa de ser uma parcela da riqueza do fiel,
mas seu significado simbolico ¢ revisto. Nao ¢ um ato de caridade ou ajuda
financeira que o fiel presta a igreja de coragdo; na Universal, o dizimo sdo as arras,
o sinal, a caucdo fidejussoria que garante o vinculo societario entre Deus e homem
e catalisa as obrigacdes do contrato estabelecido. O dizimo enquanto provocacao ¢
a forma encontrada pelo credor humano para provocar 'amigavelmente' seu devedor
divino como se fosse um jogo de apostas. "Prove-me! Prove-me que o Senhor é
Deus de abunddncia! Vou lan¢ar aqui uma oferta de R$X, quero ver o Senhor me
devolver e em dobro/triplo, etc" A tradicional oracdo enquanto canal de
comunicagdo entre 0 Homem e Deus ¢ substituida na [URD pelo dizimo. Nao quer
dizer que a IURD nao valorize a oragdo e o contato intimo com o divino, mas o

principal meio de se encontrar a béngao ¢ entrando no jogo do dizimo: a moeda de

cambio da Salvacao.

Fiel que ndo paga o dizimo ¢ fiel medroso, fiel que ndo tem confianca, fiel
que duvida. Fiel que tem o diabo na sua mente, que o impede de tomar as béng¢aos
preparadas para sua vida. Nao age. O que tem de medo lhe falta em inteligéncia. E

desprovido da fé inteligente e da ética da vitoria.

A logica da teologia da prosperidade, representada no dizimo como forma
de realizacdo de béncdos por meio do agir e da f¢é inteligente, apresenta um fator
inédito na historia do protestantismo: a salvacdo deixa de ser uma condi¢do ou
estado do fiel e passa a ser um jogo no qual se ganha ou perde conforme a jogada
seja bem empregada. Se o fiel cumprir com a receita prescrita, o sucesso ¢
garantido, pois Deus nao falha. Se o fiel estiver com algum problema cuja origem
¢ diabdlica, deve frequentar uma sessao do descarrego para se purificar. Para casos

mais graves, o exorcismo no altar. A questao €: os mapas para a béng¢ao ou o relapso
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estdo postos. Se o fiel eventualmente perder uma jogada ele sempre estd apto a
recomecar (Torres, 2007) e vencer na proxima. Essa oportunidade de eliminagdo da
derrota permanente pela possibilidade de recomeco dentro do frame estabelecido
pela Teologia da Prosperidade ¢ um dos grandes diferenciais de captagdo de fiéis

pela IURD e pelas outras neopentecostais que sigam o mesmo modelo.

A teologia da prosperidade evidencia entdo a Ultima grande diferenciacao
entre o pentecostalismo e o neopentecostalismo. Enquanto que, para aquele, o
desprendimento do mundo ¢ essencial e condi¢ao para ser salvo, para este o mundo

¢ extensao do projeto salvador de Deus, e inafastavel para a salvagao.

1.5

Ser e nao ser: o publico da Universal.

Uma vantagem que a Igreja Universal tem sobre as demais denominagdes
religiosas € o fato dela conhecer muito bem o seu rebanho. O perfil de fiéis sera o
grupo ja mencionado em dois momentos deste trabalho. As pessoas que anseiam
por mudanga. Como a IURD foi fundada no suburbio carioca, era natural que a
primeira leva de fiéis fosse composta pelas classes baixa e média. No entanto, o que
se verifica hoje —e a igreja faz questao de observar — € um rebanho que quer mudar
de vida. Nao se trata de enriquecer somente. Trata-se de ser e de ndo ser. De nao
ser mais assalariado, de ndo ser mais empregado, de ndo ser mais locatario, de nao
ser mais devedor. Deve-se passar a ser: empreendedor, dono de imével proprio,
negdcio proprio, associar os prazeres € luxos da vida a propria existéncia — o que
nao envolve esvaziar a vida de sentido por meio do excesso. O fiel da Universal é
aquele que v€ a sua vida como peg¢a fundamental num campo de batalha entre a
vitoria e a derrota. Seu publico é combatente, portanto, e a Igreja é o arsenal de

armas para a batalha.

Ao mesmo tempo em que a Igreja Universal cresceu, seu publico
amadureceu. Nao era mais a multiddo proletdria ou de pequenos comerciantes
reunida no coreto da Praga do Méier. Seu ideal de publico hoje se retine aos milhares
no Templo de Salomao, espécie de Vaticano Macediano construido no bairro
paulistano do Bras e inaugurado em 2014 com a presenca da presidente da
Republica e com capacidade para dez mil fi¢is. O ingresso no Templo s6 ¢

permitido se observadas as regras de conduta, entre as quais, o vestuario,
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disponiveis numa pagina independente do site do templo®. Essa mudanga no
tratamento dado a roupa ja revela algo sobre como a igreja conhece seus fiéis: as
roupas sao simbolo de consumo, riqueza, decéncia, por vezes polidez, e de
expressao individualizada do Eu. A liberalizacdo dos costumes flui conforme o
espirito da Igreja Universal como uma das propriedades da bengdo divina, e

portanto da Salvagio®’.

Edir Macedo soube entdo aproveitar-se de duas mudangas no perfil da
sociedade brasileira: o declinio do catolicismo e da velha simbologia institucional
religiosa, e as mudangas nas formas de vida, trabalho e do horizonte de desejo do

brasileiro, principalmente o evangélico.

Quem observou o reflexo que o publico iurdiano influenciou no perfil

eclesiastico da IURD foi Ferrari, para quem:

O bispo Macedo estruturou sua Igreja com perfil evangelistico hibrido, aberto a cultura
popular e aos conflitos das massas nas grandes metropoles. Percebeu que havia enormes
contingentes desesperancados e que as religioes tradicionais ndo estavam lhes transmitindo
sentido a vida. Estabeleceu uma mensagem e uma ritualistica que encontraram sintonia com
o senso comum do publico frustrado com as ofertas religiosas costumeiras. Fez sincretismo
entre varias correntes religiosas presentes no imaginario popular e apresentou, de modo
agradavel, uma mensagem flexivel com os comportamentos.

[.]

Em termos religiosos, ndo criou nada de novo, mas soube sintonizar e sintetizar com
harmonia o vasto imaginario das diferentes crencas populares das culturas locais e as
angustias das crises sociais. Para tudo estabeleceu diretrizes pragmaticas, satisfazendo os

36 Encontradas em https:/sites.universal.org/templodesalomao/regras-de-conduta-no-templo-de-
salomao/:

”Nao ¢ permitida a entrada de pessoas usando minissaias ou outras roupas indiscretas e indecorosas.
Bermudas, chinelos, camisetas sem manga, bonés, camisetas politico-partidarias, de times ou clubes
esportivos também ndo sdo permitidas."”

37 Uma das "ferramentas" que a IURD mais aprecia utilizar para dialogar com a massa de fiéis sdo
os seus antigos criticos e/ou adversarios que hoje sdo membros fiéis da igreja. Se forem pessoas
conhecidas do grande publico, melhor ainda. No mesmo culto ja mencionado de 20 de abril de 2018
(https://www.youtube.com/watch?v=FnjFRkxAl40&t=1649s), o bispo Macedo da um exemplo
disso quando convida o ex-sambista Gibi, integrante da segunda geracdo do conjunto "Originais do
Samba" e hoje convertido & Universal. Gibi era conhecido do publico iurdiano pela sua gravagio de
"Reunido de bacana", de Bezerra da Silva (conhecida pelo seu refrdo "se gritar pega ladrdo ndo fica
um, meu irmdo!"), dedicada a Edir Macedo e a [IURD. Convertido, foi chamado ao altar do Templo
de Salomao, vestindo palet6 e camisa de punho duplo:

Macedo diz: "Quer dizer, seu cara de pau, vocé fez uma cang¢do para mim... 'se gritar pega ladrdo
ndo fica um, meu irmdo' [0 bispo gargalha)]. O Gibi fez isso pra mim, pessoal! Pra Igreja Universal!
E hoje vocé ta aqui, vagabundo?" [Gibi ri e responde "Na fé, bispo!"], Macedo ri novamente,
satisfeito.

Em seguida, Gibi da o seu depoimento, dizendo sobre "como serviu ao diabo e aos encostos por 34
anos" e hoje esta liberto.
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anseios do publico e colhendo vultosos resultados financeiros pela estreita vinculagdo do
culto com o dinheiro, inspirado na Teologia da Prosperidade americana (Ferrari, 2007)

Observando as mudangas no préoprio publico, a [IURD revé constantemente
as suas programagdes. O nucleo duro dos cultos e da liturgia ndo mudam,
centralizando-se no santo culto dominical. As outras celebragdes e eventos da igreja
sao distribuidos pela semana, em horarios que visam a jornada de trabalho, de modo
que o horério e a tematica de cada evento estejam em direta sintonia com as
particularidades e interesses dos fi¢is. Tal calendario ¢ observado em todos os

templos da IURD, desde que tenham estrutura e publico suficiente para tal:

Dia da Semana Programacgdo

Reunido para os que desejam ter uma experiéncia
Domingo real com o Altissimo. 6h; 9:30h - Transformagéo de
Pais e Filhos. 18h

Nagdo dos 318: Palestra motivacional para o

5 da-Fei
i kb Sucesso Financeiro. 7h; 10h; 12h; 15h; 18:30h e 22h

Dia da Cura: Oragdo para a restauragdo da satde

Terga-Feira
% fisica e emocional. 10h; 15h e 20h
. Escola da Fé: Reunuido para o fortalecimento
Quarta-Feira ol
espiritual. 10h; 15h e 20h
Quinta-Feira Terapia do Amor. 10h; 15h e 20h
y Mudanga de sorte: oragdo forte para a remogéo do
Sexta-Feira e i
estresse, depressdo e carga negativa. 10h; 15h e 20h
. Jejum das causas impossiveis: o impossivel para o
Sabado

homem é possivel para Deus. 7h e 10h

O amadurecimento do publico da Igreja Universal também veio
acompanhado de seu sucesso nas aventuras financeiras, e algumas tentativas de
mudanca realmente deram certo. Seu publico enriqueceu, € o ambiente de riqueza
e consumo como sindnimos de béngdo que a Igreja proporciona ¢ evidente pelas
simbologia, que comega pelas abotoaduras de prata na camisa do bispo. A Igreja
explora constantemente os testemunhos de fi¢is que se identificam ou como
empresarios ou como frequentadores dos cursos de educacao financeira que a Igreja
oferece. A todo momento o pastor ou bispo pergunta: (i) "Qual era o valor das
dividas?" ou (i1) "Quantos clientes vocé tem agora na sua carteira?" ou (iii) "Qual

o valor da casa onde vocés moram hoje?" ou (iv) "E agora, qual é a situacdo
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patrimonial?". Respostas comuns sdo (i) "15 milhoes de débito, hoje sanados"; (i1)
"Duas empreiteiras multinacionais", (iii) "10 milhoes" ou (iv) "Uma cobertura em
Alphaville e dois carros importados". E a materializagio das béngdos de "um povo
focado, que almeja uma virada financeira" que Deus prometeu, que encarna numa

ética consumerista. Esta é a Nacdo Universal’®.

As perguntas e respostas mencionadas no paragrafo anterior foram retiradas
de uma propaganda da Nacao dos 318, dos projetos que a Universal mantém, de
enorme destaque. Tal projeto (sempre disponivel as segundas-feiras, conforme o
calendario) ¢ voltado para a situacao financeira e busca enfatizar nos fiéis a

disciplina e o animo. Trarei mais detalhes sobre a Nac¢ao no préximo ponto.

1.6

'Aedificabo ecclesiam meam': A Estrutura da Igreja Universal

"A IURD possui a estrutura de uma empresa", diz Mariano (1999), e o autor
vai além, dizendo que ¢ muito dificil separar a igreja das empresas de
telecomunicagdo vinculadas a Edir Macedo. Todo o império mididtico que a igreja
tem a sua disposi¢ao € usado em seu favor: horas de canal televisivo, radio, jornal
("Folha Universal"), shows e uso da imagem de artistas. Inovando sempre: o jornal
da igreja, por exemplo, traz matérias sobre passagens biblicas, elementos de f¢ e
mensagens da igreja, mas também noticias do cotidiano. Esses meios também sao

usados para a publicidade do relicério de itens sacros que a igreja comercializa.

A propria Igreja se organiza obedecendo a um modelo empresarial, e sobre
a organizagdo da IURD vai mais uma diferencga entre ela e os seus antecessores
pentecostais: uma institui¢ao rigidamente hierarquizada, disciplinada e de politica
episcopal. Apresentando progressao de carreira, todas as fungdes e promogdes sao
estabelecidas pelo critério da eficiéncia, pautado pelo volume de fiéis e recursos

arrebanhados.

Seu carater empresarial e de hierarquia rigidamente estabelecida e fechada

¢ observado por Mariano, em outro trabalho:

38 A fonte das perguntas e respostas estd disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=2twvkzHcTn0
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Nada democratico, o governo eclesiastico verticalizado da Universal ¢ fundamental para a
consecugdo de seu sucesso religioso, politico e empresarial. Além de reforgar a unidade e
a coesao denominacional, a concentracdo do poder eclesidstico dinamiza o processo
decisorio e agiliza enormemente a transmissdo das ordens superiores e a realizacdo dos
trabalhos administrativos, organizacionais e evangelisticos. Da mesma forma, ela permite
a lideranca centralizar integralmente a administracao dos recursos coletados; centralizagido
financeira que ¢ crucial para bancar investimentos altos e estratégicos, como a compra e
expansdo de redes de radio e tevé, a aquisi¢do e construgcdo de imoveis de grande porte, a
abertura de congregacdes e de novas frentes de evangelizagdo, a criagdo ¢ manutencdo de
gravadoras, editoras e empresas diversas que orbitam em torno de suas atividades
religiosas. (Mariano, 2003a, p. 57)

Odémio Antdnio Ferrari (2007) também ndo hesita em classificar a estrutura
eclesiastica da IURD como empresarial, numa observagao um pouco mais incisiva

que a de Mariano.

O bispo Macedo, inspirado no perfil empresarial moderno e vendo as limitagdes das
instituicdes religiosas estabelecidas, organizou uma estrutura eclesial racionalizada.
Formulou uma mensagem sincrética dinamica, que promete resultados eficientes diante das
caréncias populares. (Ferrari, 2007, p. 177)

Como Ferrari tem formacao teoldgica, compara o clero iurdiano com o perfil
clerical das denominacdes protestantes classicas e indica que estas organizam seu
clero com base no critério "profissdo missao", segundo o qual o ministério religioso
¢ atribuido conforme o carisma (no sentido biblico de inspiragdo, presenca de
Espirito, vocagdo), enquanto que na [URD (assim como na Igreja Catoélica), a
atribuicao de posi¢ao dentro da hierarquia obedece ao critério "profissdo fungao",
ou seja, a regra de progresso ndo ¢ a de vocagao para o sacerdocio, mas sim de uma
meritocracia na condu¢do dos negocios da Igreja, principalmente na expansao do

rebanho.

O clero da IURD ¢ extremamente institucionalizado, no qual os obreiros
integram a camada mais baixa. Sao voluntarios, e por isso nao lhes ¢ exigida
nenhuma educacao teologica especifica; os pré-requisitos sdo apenas o dom de
linguas, além a obediéncia e disciplina. (Mariano, 2003a, p. 56) Sua func¢do ¢ de
ajudar em todas as tarefas ordindrias da igreja: organizar os fiéis, recolher
envelopes, providenciar microfones, etc. Fazem os servicos auxiliares mais basicos
junto ao publico e também cuidam da seguranca e vigilancia dos templos. Nao
chegam a ser propriamente clérigos da [URD, mas ndo estio no mesmo nivel

simbolico que os fiéis. Existem obreiros e obreiras.
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Depois dos obreiros, s6 a ordenacdo masculina ¢ permitida. Os pastores sao
uma classe dividida em duas subclasses: os pastores nomeados e os pastores
consagrados, sendo estes titulares de templos e habilitados para a administragao de
quaisquer sacramentos da Igreja, enquanto aqueles sdo auxiliares dos principais,
tém por fungdo a assisténcia ao pastor titular no altar, sentando ao lado deste. Podem
auxiliar em exorcismos € em outras atividades "sacramentais", desde que sob
supervisao e com autonomia bastante reduzida. Sao um veiculo de comunicagao

entre a congregacio e o clero. (Mariano, 1999, p. 61; Idem, 2003a, p. 56)*°

Os pastores sao os clérigos por exceléncia, e a semelhanga dos bispos devem
ser casados (no caso dos consagrados) e podem ter filhos. A Igreja, contudo,
desencoraja veementemente novos filhos apds a ordenagdo, sugerindo inclusive a
vasectomia (Mariano, 1999, p. 61; p. 62). Nao ha uma formagao institucional para
os pastores: todo aprendizado que devem dominar para exercer suas fungdes ¢
aprendida na pratica, com base no talento. Os pastores representam um corte
institucional intransponivel com os fiéis, e sdo funcionarios efetivos da Igreja, ndo
podendo se dedicar a outras atividades, ao contrario dos didconos e obreiros, tendo,
inclusive, responsabilidades administrativas em relagdo ao templo onde exercem
seu ministério. A relacdo dos clérigos com os fi¢is deve ser puramente
institucional. A [URD apresenta uma fisionomia episcopal bem definida, proibindo
que o ministério seja escolhido pelos membros da congregacdo (o que a separa
ainda mais da forma presbiteriana de algumas igrejas pentecostais), € possuiu uma
politica de rotatividade constante, de maneira que nenhum pastor ou bispo fique
vinculado a uma unidade ou templo por muito tempo, e quando um novo pastor ou
bispo chega, ¢ muito incomum que sua historia seja contada aos fiéis, como forma
de evitar vinculos pessoais e afetivos entre pastor e rebanho*’. (Mariano, 2003a, p.

57; Ferrari, 2007, p. 175)

39 "Os pastores praticamente ndo tém folga. Estdo sempre atarefados com quatro, cinco cultos
diarios, aconselhamento pastoral, programas de radio, vigilias e, no final do expediente, com
montanhas de cédulas de dinheiro para contar. Dormem pouco. Trabalham muito, além da conta
até." (Mariano, 1999, p. 61)

40 Quanto a remuneragio dos pastores, escreve Mariano:

"A remuneracdo dos pastores da igreja ¢ segredo de Estado. Sabe-se, porém, que os salarios variam,
de acordo inclusive com o niumero de filhos do pastor [e isso talvez explique em parte o estimulo a
vasectomia]. Os nomeados, a maioria, ganham apenas uma ajuda de custo e, quando provém de
outros Estados, chegam a morar, mal acomodados, nas minusculas e insalubres dependéncias dos
templos. Ja os 4.500 pastores consagrados, os quase 100 bispos e as dezenas de lideres regionais ¢
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Os bispos sdo minuciosamente escolhidos entre aqueles que literalmente
fizeram carreira dentro da IURD: obreiros, depois pastores auxiliares, depois
pastores titulares. Sao enviados a sede da Igreja em Sao Paulo para serem treinados,
onde aprendem oratéria, boas maneiras (inclusive etiqueta com o vestuario) e
modos de interagir com o publico. Chega a ser curioso notar que existe um
esteredtipo de "modo de falar" dos pastores e bispos: todos eles parecem mais ou
menos o Bispo Macedo falando. Os bispos tém fung¢des litirgicas, mas também
tomam parte na administragao da igreja, dividindo entre si as catedrais, em notério
paralelismo com o episcopado catdlico romano. Todo o processo de selecdo e
promogao, de pastor nomeado a consagrado, e de consagrado a bispo, obedece ao
critério da arrecadacdao de recursos para a igreja. (Mariano, 2003a, p. 57). Esses
recursos sao obtidos pelas ofertas, pelo dizimo, e por doagdes espontaneas, e seu
destino dentro da estrutura eclesiastica ¢ desconhecido. O volume de arrecadagio
tende a ser proporcional ao nimero de frequentadores do templo onde a arrecadagao
¢ feita, de modo que fica evidente a equagao "mais fiéis = mais arrecadagdo". A
utilizacao de tal parametro como critério de promogao clerical evidencia com ainda

mais veeméncia o aspecto empresarial da estrutura da [URD.

Acima dos bispos, ha os conselhos: "Conselho Mundial de Bispos";
"Conselho de Bispos do Brasil" e "Conselho dos Pastores", que escolhem
nomeacdes, aprovam diretrizes e aplicam sang¢des e disciplinas ao clero iurdiano.

Acima dos Conselhos esta Edir Macedo.

A alta ctipula do clero ¢ responsavel pela distribui¢ao do capital da Igreja
nos programas que ela sustenta: os liturgicos, como os cultos santos de domingo,
as santas ceias e as sessdes do descarrego, mas também em outros programas
voltados para a recuperacao, estruturacdo e disciplina dos fiéis, como por exemplo

a Terapia do Amor*!, que promove conselhos de bem estar conjugal e vida amorosa

estaduais [OBS: dados da época do trabalho, 1999] tém suas despesas cotidianas custeadas pela
igreja, a qual prestam contas. Os bispos, segundo Carlos Rodrigues, recebiam entre 4 ¢ 5 mil reais
em 1995. Os pastores que dirigem templos grandes em bairros nobres, com membresia e
clientela maiores, tendem a receber salarios maiores" (Mariano, 1999, p. 62). Grifos meus.

“'Em varios momentos da pesquisa , seja assistindo aos cultos, seja lendo os veiculos de noticia
oficiais da igreja, me deparei a atengdo que a igreja dava a questdo dos relacionamentos amorosos e
familiares dos fiéis por meio da terapia do amor, do livro "casamento blindado", de Renato Cardoso
e Cristiane Cardoso (filha do bispo Edir Macedo) ou da coluna que o casal mantinha na "Folha
Universal". Acredito que uma pesquisa dedicada a esse cuidado amoroso de si que o fiel procura
desenvolver diz muito sobre a capacidade normativa da igreja e seu potencial de construir uma
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em geral, e o programa A4 Ultima Pedra, de recuperagdo de dependentes quimicos.

Meu foco maior, naturalmente, se concentrara nos programas da Nagio dos 318%2.

Da Nagio dos 318%, o programa que mais faz sucesso é o de educacio
financeira, chamada palestra motivacional para o sucesso financeiro, cujas
reunides sdo as mais procuradas, atrds apenas do culto de domingo. (Gutierrez,
2017). Esse programa nao ¢ um culto, antes se assemelha a um curso do estilo
coaching e ¢ aberto a membros que ndo sdo necessariamente fiéis da Igreja
Universal. Consiste numa palestra motivacional e de educacao financeira basica e
avangada. As palestras ocorrem sempre as segundas feiras, em todos os templos da

Universal que tenham capacidade de abrigar uma reunido dessas.

As reunides tomam a forma de palestras eivadas de algum elemento
litirgico, como os hinarios, popularmente chamados de corinhos na IURD. A
"Nacdo" tem seu proprio corinho, constituido por cangdes de varios ritmos
diferentes: pagode, ax¢é, brega, com direito até¢ a uma versao iurdiana do kit "Poeira"
de Ivete Sangalo (rebatizado de "E Guerra!"), mas sempre apresentando um viés
popular. Alguns nomes do repertdrio ja sdo autoinformativos sobre seus temas: Eu
tenho a Vitorial; Vai, Miséria! Vai!; Quero ser o primeiro!; Sou Vencedor!. As
letras também sao interessantes no sentido em que reforcam os valores da guerra
santa, da ética da vitoria e da teologia da prosperidade. Em Faco parte da Nagdo, a
atualidade da salvagdo, seu viés consumerista e o quesito empresarial como objetivo

de vida sdo evidentes:

Eu vou, eu vou prosperar
Eu vou arrebentar

Tudo que eu quero eu vou conquistar

subjetividade afetiva no seu rebanho. Tal programa pode dizer muita coisa sobre a construgdo
subjetiva iurdiana que procuro desenvolver nestas paginas. Infelizmente, com o tempo escasso e sob
o risco de fazer um trabalho com um marco pouco fechado, ndo consegui me dedicar suficiente a
esse cuidado afetivo iurdiano de modo a utiliza-lo substancialmente no meu trabalho, mas acredito
que outro pesquisador que queira se aventurar nessas searas pode desenvolver trabalhos muito
interessantes.

42 A igreja preservava ainda dois orfanatos, dois asilos e curso de alfabetizagdo para adultos entre
outras obras. (Mariano, 1999, p. 60).

43 Nome alusivo ao episddio biblico contado em Génesis, 14, no qual Abrado reuniu uma forca de
318 homens para libertar seu sobrinho L6 das masmorras de Sodoma.
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O nome de Jesus eu vou glorificar

Tudo que ligarmos aqui
La no céu ligado serd

Deus eu ligo aqui agora

Minha casa, minha empresa,
A fartura em minha mesa,

Meu carro importado,
Casamento abengoado,

S6 pra Te glorificar.

Reproduzo abaixo o contetido de uma das palestras do curso, ministrada

pelo bispo Edson Costa, na Catedral de Fortaleza**.

O bispo ja comeca enfatizando: 'Deus nao te deu limite!', e utiliza as descrigdes do Profeta
Isaias para descrever a Grandeza de Deus® para dizer que isto ndo é suficiente. Pede, entdo,
um quadro branco e pilots. "Eu vou te descrever quem ¢ Deus! E se hoje vocé tiver a visao,
meu caro... Vocé vai arrebentar em Nome de Jesus! Amém?" Aqui o bispo muda
completamente o tom, abandonando o de pregador e tomando um de coach, com uma certa
dose de humorismo.

"Este Deus! Este Deus quer fazer vocé ndo apenas um milionario: este Deus que quer fazer
que o seu dizimo seja milhdes! E diferente uma coisa da outra! Este Deus que quer fazer
de vocé uma pessoa grande! Uma pessoa mega! E vocé pode chegar 14 porque vocé ¢ Filho
de Deus! Amém?"

Em seguida, vai para diante do quadro. Comeca a "aula": "Visdo. A primeira coisa que um
milionario tem que ter. Todo miliondrio antes de ser ja se enxergava milionario. Antes de
ter o primeiro milhdo ele j& acreditava que podia chegar 14. Toda pessoa que hoje tem sua
empresa, antes de ser empresario ja se enxergava empresario. Foi s6 questdo de tempo: a
visdo ja estava dentro dele".

O bispo vai ao quadro, com o objetivo de mostrar aos fiéis quao grande Deus é. Ele brinca
com a propria letra diversas vezes, mantendo um tom jovial. "Nao devia ter matado tantas
aulas de caligrafia!" [a plateia ri]

No final, para resumir, o bispo faz uma série de desenhos e rabiscos que queriam representar
o plano co6smico, invocando um discurso cientifico: o bispo fala do universo "que segundo
os cientistas, tem a forma de um cilindro com o meio achatado em razdo da compressao
espago-tempo" e que teve sua origem no Big Bang. De 14 o palestrante vai decrescendo: tira
galéxias, separando a Via Lactea, constelagdes, sistemas, sistema solar, planeta terra, paises
até chegar na vida. "3 Milhdes de espécies de vida. Uma delas somos nés, o Homem. [...]
Nio é pra ver o quanto vocé ¢ pequeno. E pra perceber o quanto diminuimos Deus!",

4 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=5dTCtbF37Lo

% Isaias, 40:12: "Quem mediu as dguas na concha da mdo, ou com o palmo definiu os limites dos
céus? Quem jamais calculou o peso da terra, ou pesou os montes na balanca e as colinas nos seus
pratos?"
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prosseguindo: "Existem 7 bilhdes e 200 milhdes de pessoas na terra. Uma delas é quem?
[plateia: Eu!] Isso mesmo, vocé! Entdo quem € vocé€? Vocé ¢ um individuo dentre outros
7,2 bilhdes de habitantes que compdem uma espécie dentre outras trés milhdes de espécies
que habitam um planetinha, que gira em torno de uma estrelinha, dentre outras 100 bilhdes
de estrelinhas, que compdem UMA galaxia dentre outras 200 bilhdes de galaxias!"

Dito isso, o bispo invoca Salmos, 8:1%°, e passa a discursar, num tom vibrante, sobre quem
¢ 0 homem nesse universo enorme "para que Deus se lembre dele, e quem ¢é o filho do
Homem, para que Deus o visite? E agora, meu caro, enche o peito para dizer comigo bem
alto: 'Fizeste-o, no entanto, um pouco menor do que Deus!’ [a plateia repete em unissono
com o bispo] Eu to mostrando pra vocé um Deus que conta as estrelas pelo nome [...] Tudo
¢ pequeno diante de Deus! E mesmo tudo sendo pequeno ele diz assim 6 'O ser humano ¢
a minha obra prima! Ele ¢ o maximo da minha criagdo! Eu criei tudo isso aqui e eu DEI
PRO HOMEM DOMINAR!" Amém?

Entdo quem ¢é vocé? Vocé é um pouco maior do que isso! [o bispo mostra as ordens de
grandeza desenhadas no quadro] E eu pergunto pra vocé, meu amigo: vocé veio aqui pra
pedir um emprego? [com um tom irénico na voz] Vocé veio pedir pra Deus aumentar seu
salario? Vocé veio pedir pra Deus apenas aumentar dez por cento das suas vendas? Dos
seus clientes? Vocé veio pedir pra Deus te tirar do sufoco? E ESSE DEUS que vocé veio
buscar aqui?"

1.7

Sintese conclusiva

O trecho separado representa bastante o que quis representar até aqui, em
resumo: A Igreja Universal € um fendmeno particular, representante do que se pode
chamar de neopentecostalismo. Este foi resultado de experiéncias pertencentes ao
processo de evolucdo historica do Pentecostalismo, em contato com as
transformagdes que as religides sofreram no curso das mudangas do Capitalismo e
das classes sociais ao longo do século XX e inicio do século XXI, de modo que o
Neopentecostalismo, seu crescimento e aventura de sucesso sao mostras de que o
mundo ndo estd mais "secular". A secularizacdo antes parece indicar uma crise das

religides egrégias do que o declinio do religioso em si.

A TURD soube se afirmar e crescer no contexto de Prosperity Religion
egresso das transformacdes do horizonte religioso, e isso foi possivel porque ela
conseguiu entender as modificagdes do proprio publico religioso - que compreende
perceber a modificacdo mediana dos projetos de vida e da consequente necessidade
de nova representacao religiosa para eles - e sintetizd-los num formidavel esquema

dogmatico e institucional, dotado de uma capacidade de didlogo invejavel, e que

4 "Senhor, Senhor nosso, como é majestoso o teu nome em toda a terra! Tu, cuja gléria é cantada
4 "
nos céus.
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espelha os desejos e afetos dessas novas populagdes carentes de uma nova ética
religiosa e metafisica. Ela mesma apresenta uma forma empresarial e um programa

de carreira para seu clero.

Os elementos que a IURD utiliza na sua liturgia e teologia cotidianas
realocam as experiéncias e valores magicos das ondas pentecostais que a
precederam para compor uma nova gramatica do divino e da Salvacado, totalmente
de acordo com as ambig¢des consumeristas dos seus fiéis, mas exigente de um
processo disciplinador e educador, estipulando a vida (e a vida eterna) como
objetivos a serem adquiridos por meio de um saber especifico. Um "como fazer".
Por isso, além de reinventar a simbologia crista, a Igreja se presta a um verdadeiro

servico de educacdo empresarial aos fiéis.

Na "aula-culto" do bispo, todos esses elementos se evidenciaram: incrivel
capacidade de conhecer seu publico e dialogar com ele, tanto em valores
simbolicos, como o "ficar rico" como em didaticos (modelo "aula", uso do quadro,
utilizacao do discurso cientifico, tom coloquial, descontracao, piadinhas, etc.). A
ideia de que Deus quer fazer dos homens milionarios (e com dizimos milionarios,
reafirmando o veiculo de Salvagdo), para por fim mandar a mensagem final: ndo se
quer apenas ficar rico: se quer mudar de vida! Se quer deixar de ser
empregado/assalariado/comerciante para virar empregador/participante nos

lucros/empreendedor independente.

A propria relacdo com Deus ganha outra forma, deixa de ser obliqua e vira
plana, contratual. O divino ¢ pactudvel, e a salvagdo depende quase que
exclusivamente do Homem, em total subversdo aos valores do Cristianismo
tradicional, mas confluindo com as mudangas religiosas heterodoxas, fruto dos

novos tempos que Gauthier usou como titulo do seu livro: The Neoliberal Age.

Resta saber o que de Neoliberal se esconde por trads do véu do Templo.
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O Buraco da Agulha: Definindo Neoliberalismo

"There has been many a ferocious quarrel
among sectarians who worship the same god" -

Walter Lippmann, The Good Society

"Some kind of deliberate planning is necessary.
But which kind and how much?" -

Aldous Huxley, Ends and Means

Na noite de 02 de setembro de 2018, o Museu Nacional da Quinta da Boa
Vista, no Rio de Janeiro, foi destruido por um incéndio que consumiu quase a
totalidade do seu acervo bicentenario. Nos dias que seguiram a tragédia, marcados
por protestos, milhares de imagens foram compartilhadas em redes sociais
denunciando um culpado para o incéndio. Nessas imagens, pecas iconicas do acervo
do museu destruido, tais como o cranio de Luzia ou o acervo funerario de Sha-
Amun-en-su, apareciam com 0s seus nomes escritos e, logo abaixo pelos dizeres

"Ndo sobreviveu ao Neoliberalismo".

A mensagem passada pelas imagens era laconica: ndo havia muito além de
culpar o neoliberalismo pelo incéndio do Museu Nacional. Nao se sabe como, nem
por qué, mas de alguma forma o neoliberalismo era o culpado ou, no minimo,
responsavel pela hecatombe. Ainda assim, de certa maneira a mensagem parecia

fazer sentido ou ndo ser de todo desprovida de verdade.

A invocacdo do neoliberalismo como causa do incéndio encontra eco em
certa acepcao do fator neoliberal como fonte de todas as mazelas, como se fosse
uma poténcia determinista e indoméavel (Fortunes Vulnera), ou o resultado de uma
conspiragdo travada no seio da Historia pelo capitalismo para ressuscitar o velho
liberalismo solapado pelos anos e acabar com tudo o que o Estado social
representava. Trataria de uma politica dominadora e seletiva daquilo que deve ser

interesse € o que nao deve, valendo-se do encolhimento do Estado como ferramenta
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primordial. O desinteresse do poder neoliberal pela conservagdo do Museu
Nacional teria evitado as obras emergenciais que o prédio tanto carecia. O
neoliberalismo, sem fazer nada, tacou fogo no velho museu, mas antes de incendia-
lo, fez seu ensaio geral na capela universitaria da UFRJ em 2011. Naquele mesmo
ano, o neoliberalismo esteve por trds do vazamento de 6leo na Bacia de Campos
provocado pela Chevron. Em 2015 provocou o rompimento da barragem de

Mariana. Em 2019 fez a mesma coisa em Brumadinho.

Essa visdo apocaliptica e fatalista do neoliberalismo ¢ ingénua e equivocada,
mas nao ¢ esquizofrénica. Ela encontra suas raizes em interpretagdes mais
profundas da questdo neoliberal como tem sido tratada até aqui pelo pensamento
marxista - ou antes, por pensadores que se identificam como marxistas - segundo
0s quais o neoliberalismo integra as categorias marxianas de interpretacdo do
capital e do processo dialético da Historia. Ai cabe falar de neoliberalismo como
encolhimento do Estado social e libera¢dao das forgas do capital incontinente; ou
ainda, o neoliberalismo € um processo ontoldgico e social de subjugacdo de tudo a
favor do mercado; o Neoliberalismo pode figurar ainda sob um carater ideolégico:
falseamento da realidade e mascaramento das relacdes de violéncia. Outros

afirmam o neoliberalismo como o novo espirito do capitalismo.

Todas essas interpretacdes reconduzem o neoliberalismo ao fator capital e
o subordinam a ele e a sua logica. Com uma divergéncia ou outra, atribuem ao
capital uma posi¢do quase onipotente, capaz de determinar o curso da vida, o
controle do tempo e dos desejos € com um poder quase completo sobre o individuo.
O neoliberalismo seria, nesse entendimento, apenas mais uma das estratégias
montadas pelo capital-imperador para prevalecer e perseverar. Nesse horizonte,
uma analise pura do Neoliberalismo fica prejudicada por ndo se conseguir
apreender o fendmeno neoliberal como separado do fator capital - ou sequer cogitar

essa possibilidade.

A abordagem que desejo fazer do neoliberalismo ¢ diferente. Conforme
expliquei na parte teodrico-metodologica, procuro estudar o neoliberalismo como
uma nova razao de mundo tal como explorada na obra de Dardot e Laval. Para isso,
cumpre investiga-lo como norma produtora de subjetividades, produtora de mundo

e produtora de sentido. Busca-se o neoliberalismo como norma biopolitica
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organizadora de Sociedade e como veio constitutivo (e disciplinar) do sujeito. Essa
abordagem, notoriamente foucaultiana, ¢ utilizada por Dardot e Laval para
compreender o papel que essa forma de governabilidade desempenha no
capitalismo atual, ndo como submetido a um poder, mas antes o neoliberalismo
como uma relagdo de poder. Mais do que isso: ¢ uma relagcdo de poder que ndo ¢

somente coercitiva ou repressiva.

Aqui reside, acredito, um dos maiores méritos dos autores porque
conseguem enxergar na obra de Foucault uma analise cirargica dos métodos de
poder e da genealogia do neoliberalismo, mas sem deixar de vislumbrar a senda de
Marx e o legado de seu pensamento para tratar neoliberalismo e capitalismo como
devem ser tratados: nem o primeiro ¢ uma obra da arte da politica independente do

segundo; nem o segundo € produtor consciente e onisciente do primeiro.

Dessa maneira, o neoliberalismo opera como forma de governo e formagao
das gentes, da producao de mundo e de sentido, submetendo os sujeitos a empresa
enquanto forma de (auto) organizagao, € a concorréncia enquanto norma geral da
vida. Os sujeitos submetidos ndo sdo somente 0s sujeitos puros, as pessoas.
Também os sujeitos produtores de sujeitos sdo inscritos no quadro delimitado pela
empresa € pela concorréncia: escolas, a policia, o Estado, as Igrejas. Todos passam
a manejar sua matéria-prima de sujeitos e modela-los conforme a norma
concorrencial-empresarial. Por isso, quando se define neoliberalismo como
diminui¢do do Estado*’, ampliacdo do universo do mercado para outras esferas da
vida, desmantelamento do aparato social e etc., ndo se esta falando inverdades, mas

se esta tomando o efeito pela causa.

Parte do meu raciocinio de tratar o neoliberalismo como uma coisa diferente
de um simples produto consciente do capitalismo envolve mostrar que o
neoliberalismo teve uma génese distinta do fator capital, e que - a semelhanga do
que quis demonstrar quanto ao neopentecostalismo - foi também fruto de

experiéncias, suas combinagdes € seus casamentos com outros fatores. Nao foi,

47 Aqui quero fazer relagdo com a classica defini¢do de Neoliberalismo como desmonte do Estado,
mas, conforme pretendo mostrar mais a frente, o Neoliberalismo enquanto forma governamental
tem na intervencdo do Estado uma das suas maiores ferramentas. O Estado Neoliberal ¢
essencialmente interventor. Por diminui¢do do Estado aqui compreendida eu quis fazer eco a ideia
de que o Neoliberalismo ¢ destruidor do chamado Estado Social, e nesse sentido, é verdadeira a
acusacao.
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portanto, algo determinado por qualquer demiurgia que seja. A Historia do
neoliberalismo é muito interessante e importante para a compreensao do fendmeno.
Por essas razdes, considero importante que um breve resumo historico do fendmeno
seja repassado nessas paginas, apenas naquilo que diz respeito ao trabalho. A
historia do neoliberalismo acaba com a ilusdo de que o fenomeno € coeso e
consensual - antes ¢ produto de varias divergéncias metodoldgicas e interpretativas
entre seus "founding fathers". Também afasta a presuncao de que o neoliberalismo
seja uma discussdo econdmica, como queria David Harvey. E um pouco mais do
que isso, € ndo tem nada a ver com espiritos malvados que ndo se importam com

museus em chamas.

2.1

O Coléquio Walter Lippmann e a Crise do Liberalismo Classico

Os dois primeiros equivocos que uma leitura leviana da historia do
Neoliberalismo pode indicar sdo de que, primeiro, o Neoliberalismo ¢ o
ressurgimento do Liberalismo cldssico como forma politica e econdomica, e
segundo, que o marco inicial do Neoliberalismo foi a fundagdo da Sociedade de
Mont-Pelerin em 1947. Para melhor compreender o Neoliberalismo e sua
verdadeira génese, cumpre retroceder ainda mais, precisamente para o periodo de
26 a 30 de agosto de 1938, onde, em Paris, se realizou o chamado Coloquio Walter
Lippmann, organizado pelo filosofo Louis Rougier, cujo argumento era a
comemoracao e discussao acerca do livro de Lippmann, An Inquiry into the
principles of the Good Society (ou doravante simplesmente, The Good Society/
Lippmann, 1943), publicado no ano anterior, cujo nome bem sugestivo remete ao
classico de Adam Smith e que tinha acabado de ganhar sua primeira edi¢ao

francesa, rebatizada como La Cité Libre.

O objetivo de Lippmann era encontrar os caminhos que levassem a Grande
Sociedade (The Good Society), entendida essa como o estdgio historico e a
constitui¢do politica e econdmica de maior salvaguarda das liberdades humanas.
Lippmann, que escreve as vésperas de uma segunda guerra mundial, numa época
em que se avolumam os totalitarismos soviético e nazifascista nos Estados
Europeus, ameacando novamente o continente com a perspectiva de guerra, se

propde analisar também a historia das perspectivas da Grande Sociedade, e dos
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projetos humanos que buscaram conquistd-la ou destrui-la, Desses projetos, o
Liberalismo Classico havia se afirmado com notdria participagdo no processo de
protecao as liberdades por meio da doutrina do Laissez-Faire e dos direitos naturais,
que constituiram um arcabouco férreo para enjaular o Estado absolutista e permitir

o pleno desenvolvimento da atividade humana.

Se por um tempo o liberalismo classico foi o remédio adequado de
preservagao da liberdade e contengdo do poder, inscrevendo no Estado a proibi¢ao
da sua intervencao da natureza das coisas, Lippmann entendia que o velho modelo
liberal havia se tornado obsoleto com o progredir da Histéria por um fator
especifico: o liberalismo classico ndo havia conseguido acompanhar o
desenvolvimento da vida humana, e isto se deu porque o seu modelo foi assentado
sobre mitos construidos pelos pioneer liberals (primeiros liberais), por exemplo,
acerca do naturalismo imanente ao mercado, ao direito e ao proprio homem, cujo
carater mitico, quase fantasioso, nao havia sido percebido pelos latter-day liberals

(liberais tardios)*®.

De maneira mais incisiva, o laissez-faire enquanto principio foi
exagerado e levado a consequéncias que tiveram origem na corrupg¢ao intelectual
do seu papel dentro da ordem liberal. Tal principio era uma categoria pensante sobre
qual deveria ser a melhor forma de funcionamento do mercado, € ndo o que deve
ser (ou pior) o que ¢ o mercado. Pela sua natureza de ndo-intervengdo na ordem das
coisas, o laissez-faire simplesmente prescrevia uma politica regente de
determinados objetos passiveis de figuraram numa ordem de mercado, mas em
nenhum caso o laissez-faire determinava esses objetos, ou os conceituava. Que
objetos sdo esses? O contrato, o titulo, a propriedade, o crédito, a protecdo ao
comércio. Tais entidades, por ndo serem naturais, advém da obra juridica, e ndo do
proprio mercado, e portanto a ideia de uma “naturalidade do mercado”,

compreendendo a natureza como um espago de auséncia de intervengado, ¢ falsa

8 Questdo de esclarecimento: por latter-day liberals, Lippmann nio queria se referir aos seus
contemporaneos no Coléquio, mas sim aos advogados do Liberalismo da segunda metade do Século
XIX, entre os quais o mais proeminente, segundo Lippmann, era Herbert Spencer. (Lippmann, 1943,
p. 182). Sobre esses mesmos sujeitos, afirmava Eucken: "Los liberales del siglo XIX eran en su
mayoria partidarios de la politica del 'Laissez-Faire'; los apoyaba una gran tradicion, pero algunos
de ellos eran epigonos. En resumen, el liberalismo de dicha época es solo ima rama del gran arbol
de la cultura europea que descansa sobre la libertad y que solo fue amenazado o perdio fuerza
cuando la linertad entro en decadencia.” (Eucken, 1956, p. 519)
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(para ndo dizer ingénua), e portanto o laissez-faire sozinho nio basta. E necessério
algo mais para garantir o seu funcionamento. Nos primeiros anos do liberalismo
pratico, ao fim do século XVIII, isso ndo era tao evidente. Passado o tempo, porém,
a ignorancia desse fato teria preparado o caminho do liberalismo para a sua propria

queda.

Esse arcabouco "mitoldgico" do liberalismo classico havia, no entender de
Lippmann, corrompido a capacidade dos liberais tardios de perceberem dois fatores
que os solaparam: a revolucgdo industrial, de um lado; a divisdo social do trabalho
de outro. Ao estacionarem o liberalismo na sua casca mitologica - isso €: ao persistir
na ideia de um naturalismo inato, estatico, pré-conceitual ao mercado, ao trabalho,
ao progresso, os velhos liberais ignoraram o peso da Histéria obrada pela mesma
sociedade livre que eles buscavam encarecidamente proteger. Era necessario
demolir todo o discurso fundador construido na metafisica para poder entdo
reconstrui-lo na esfera pratica da Historia humana e da institui¢ao politico-juridica.
Nos dizeres de Lippmann:

Ao assentar os direitos sob fundagdes sobre-humanas, toda a justificativa de justica,

adequacdo e adequacdo social do direito foi inibida. O esfor¢o para adaptar o direito a

dindmica econdmica foi destinado a uma espago diminuto e periférico. Foi removido da

seara da investigacdo cientifica e da argumentagao racional. Dessa maneira, o conveniente
mito dos primeiros liberais transformou-se num fundamentalismo dogmatico pelos liberais
tardios e, sob a justificativa de lealdade a principios inalteraveis, governos e juizos
adaptaram o direito as pressdes de grupos de interesses. Na sua teoria, o direito ja estava
completo: mas, na realidade, a necessidade de inovacao juridica lhes foi apresentada por
meio da agitagdo popular, pelo lobby parlamentar, pelos notaveis memorandos dos juristas.
Eles enfrentaram uma necessidade de nova improvisagdo, e conciliaram as novas

exigéncias com o seu direito inalteravel por meio do emprego de elaborada causidica
juridica. (Lippmann, 1943, p. 244)%

O paragrafo destacado resume muito bem o argumento de Lippmann sobre

a crise: de um lado, tedrico, hd o apego ao mito fundador do liberalismo num

4 Tradugdo minha. No original:

By placing legal rights on a superhuman foundation, the inquiry into the justice, the suitability, and
the social convenience of laws was inhibited. The effort to adapt the laws to the dynamic economy
was driven underground and out of sight. It was removed from the real of scientific inquiry and
rational debate. Thus the convenient myth of the pioneer liberals became the dogmatic

fundamentalism of the latter-day liberals, and, in the guise of loyalty to unalterable principles,

legislatures and courts shaped the laws to meet the pressures of interested groups. In their theory
the law was already completed: but, in fact, the need for new law was brought home to them by
popular agitation, by legislative lobbying, by the impressive briefs of the lawyers. They met the new
need by improvisations, and reconciled the new laws with the unalterable law by employing an
elaborate legal casuistry
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naturalismo metafisico do qual era urgente se livrar. De outro lado, politico, ha o
problema da formacdo de grupos de pressdo sobre a sociedade organizada, seja
pelas elites que manipulam o jogo politico, seja pela participacdo intransigente das
massas na politica pela via revolucionaria ou de extensao dos direitos politicos pelas
reformas eleitorais do século XIX. A doutrina liberal posta ganhou um carater
dogmatico "talmidico" O que Lippmann tanto critica ¢ o fato de se ter esquecido
que o liberalismo nao tem origens ultra-humanas, mas antes ¢ uma politica e que a
crenga nessa génese metafisica corrompeu o verdadeiro proposito do liberalismo: a

protecdo as liberdades pela contencao essencial do poder.

Se o mercado, o direito e os outros fatores que sustentam o liberalismo nao
sdo naturais, entdo ¢ necessaria a sua constante observancia e prote¢cdo. O descuido
na conducdo do liberalismo como forma de governo, ou o esquecimento de que sua
preservacao depende do conhecimento do seu carater historico (e ndo natural)
concluiram, segundo Lippmann, na sublimagao do liberalismo e na ascensao do que
o autor chamou de "o grande dogma de nossa era" ("The dominant dogma of the
age"), a saber: a ideia de que os processos emergentes da divisao do trabalho podem
ser coordenados por uma autoridade altaneira, ¢ a impossibilidade de qualquer
felicidade humana ou progresso histérico sem a conducdo e diretivismo das
atividades intelectuais, culturais, laborais e econdmicas pelo Estado coletivista. Em
suma: o "dogma" - e quando Lippmann fala em dogma, ele estd querendo compara-
lo ironicamente a figura do dogma religioso - ¢ o extremo oposto da Grande

Sociedade.

A apuragao de Lippmann era portanto de que o avango da intervengao estatal

no controle da vida, esse totalitarismo®’, era fruto de uma crise do liberalismo.

50 Os neoliberais trabalhario com uma terminologia propria quando estabelecem a sua Teoria Geral
do Estado, e quanto a isso, cumpre esclarecer brevemente que, no tocante as relagdes entre Estado
e Sociedade, o Estado pode se classificar como Totalitario ou Liberal. Totalitario ¢ aquele Estado
que, em alguma escala e de alguma forma, extravasa as suas fungdes administrativas e faz uso do
poder (legitimo ou ndo) para conduzir a vida social num determinado sentido, quanto aos objetivos,
formas, praticas ou valores da sociedade, que ficam assim subordinados a autoridade politica estatal.
Liberal, por outro lado, ¢ o Estado que respeita a Sociedade e a vida social, e que se atém somente
as questdes da administragdo ou da ordem publica. O Estado Totalitario, segundo os teéricos
neoliberais (incluindo o préprio Lippmann) ndo se confunde com o Estado Autoritario, ditatorial,
podendo existir democracia (no sentido de participagdo dos cidaddos no Governo) no Estado
Totalitario. O Totalitarismo, todavia, é o primeiro passo para o Autoritarismo, sendo o ponto de
partida do Caminho para a Serviddo, para usar o titulo hayekiano. Para uma descri¢do mais
detalhada dessa terminologia, e sua distingdo com o Estado Autoritario, conferir Zippelius, 1997. E
interessante notar que essa terminologia e essa visdo ndo era algo Unico dos neoliberais. A
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Identificadas as origens da crise na ingenuidade naturalista do mito fundador do
liberalismo consubstanciado no laissez-faire como negacdo de qualquer
intervencgao e no agigantamento da instituicdo estatal para a satisfacao ou de elites
politicas ou de massas demagogizadas cumpria perguntar: é possivel salvar o
liberalismo? Para alguns, a crise era interna ao liberalismo, e as intervencdes
estatais planificadoras sdo resultado e parte dessa crise. Para outros, a intervengao
estatal era o problema, e a crise do liberalismo era seu resultado. Se o liberalismo
precisa ser salvo, de quem deve ser salvo? Do Estado planificador, coletivista e
totalitario? Ou esse mesmo Estado era produto do liberalismo e sua incapacidade
de acompanhar o devir histdrico e, nesse sentido, o liberalismo deveria ser salvo

dele proprio? Tal era a questao do coloquio.

A reunido de Paris durou poucos dias, mas foi suficiente para que os seus
participantes debatessem bastante sobre a crise. O coldquio terminaria com a
tentativa de fundacdo do chamado Centro internacional de estudos para a
renovag¢do do liberalismo, uma espécie de versdo liberal da "Internacional
Comunista". A experiéncia do Centro acabou sendo malograda pela eclosdo da

guerra no ano seguinte, mas foi o ensaio para Mont-P¢élerin, anos depois.

Até aqui busquei apresentar um historico bastante descompromissado do
Coloquio, bem como qual foi a motivacao da sua ocorréncia. Quanto a sua historia,
ndo quero me alongar mais, e remeto a obra de Audier e Reinhoudt (2018) para
mais detalhes. Nas proximas péaginas, procurarei tragar o fio condutor do raciocinio
do Neoliberalismo a partir das perspectivas de trés figuras principais, que tomaram
parte do Coloquio: Lippmann, von Mises e Hayek. Desejarei apresentar um modo
de se apreender o Neoliberalismo enquanto norma regente da vida e da agdo humana
a partir das contribuigdes desses trés tedricos e que serdo mais interessantes para o

casamento que pretendo desenhar com a pratica neopentecostal da [TURD.

Antes, em respeito a historia e as leituras que fiz para esse trabalho, cumpre
dizer algo sobre aquilo que tanto Foucault (2008) quanto Dardot e Laval (2016)
chamaram de ordoliberalismo, ou neoliberalismo alemao, porque, conforme

ressalto, o neoliberalismo e as suas vertentes nao sao estanques: conversam entre si

problematica de uma planificacdo da Economia e da Vida encontrava espaco nas discussdes de
outros autores também, como Aldous Huxley, que no seu Ends and Means, escrito no mesmo ano
do Coloquio, dedica um capitulo a essa tematica.
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e estabelecem relagdes de parentesco tedrico, em boa parte originadas das respostas
que foram ensaiadas a pergunta de Lippmann sobre a vida ou morte do liberalismo.
Era evidente que, ao tempo do coldquio, ndo havia um clubismo teorico dividido
entre "Ordoliberais", ou "Alemaes" versus "Miseanos" ou "Austroamericanos",
apesar de preferéncias intelectuais do coloquio prepararem terreno para esses
grupos, eles s6 viriam a se formar apds o fim da guerra, e s6 receberiam essas
alcunhas depois. Cumpre recordar também que tanto o pensamento alemao quanto
0 austroamericano nao ¢ um bloco opaco, existindo diferengas e divergéncias

menores dentro do mesmo grupo (como entre von Riistow e Ropke, por exemplo)

2.2

O ordoliberalismo, ou neoliberalismo "alemao"

Uma contemplagao da vertente "alema" do neoliberalismo envolve estuda-
la como duas perspectivas: quadro e processo. Por quadro, se compreende o
arcabougo tedrico e institucional sobre o qual se dara o processo, ou seja, o quadro
¢ uma construcdo intelectual sobre o que deve ser o liberalismo (ou neoliberalismo,
que seja), a politica, a regulacao e a intervencao para, a partir dai, operar o quadro
sobre o mundo da vida (essa operagdo ¢é o processo)’!. Os ordoliberais partiriam de
uma perspectiva cética a ideia de ressuscitar o liberalismo. A velha ordem liberal
enquanto politica social havia sido solapada ndo por ndo se adaptar a revolugdo
industrial, mas por ser essencialmente incompativel com os produtos dela, (e nesse
sentido, vao de encontro a Lippmann, para quem a revolu¢ao industrial era a propria
revolucao do liberalismo). O liberalismo classico havia sido gestado no mesmo
ambiente que a Fisiocracia, ainda pré-industrial, numa Europa ainda

predominantemente rural e cujo contato do homem a natureza era ainda constante.

Percebendo que, nesse ambiente, a sobrevivéncia da politica social depende
sempre da catalisagdao entre a produgdo de riqueza e a melhora na perspectiva de
existéncia, os ordoliberais identificaram que no liberalismo classico, o papel de fiel

da balanca dessa catalisacdo recaiu sobre o laissez-faire, um instrumento

SUSegundo Eucken, o 'quadro’ é o produto da histéria dos homens, de modo que o Estado pode
continuar a moldd-lo por uma politica ativa de 'ordenagdo’; o 'processo’ da atividade pertence a
agdo individual, por exemplo, a iniciativa privada no mercado, e deve ser exclusiva e estritamente
regida pelas regras de concorréncia na economia de mercado. "(Dardot; Laval, 2016, pp. 113-114)
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temerario>2. O laissez-faire, nessa jornada, figurou como uma faca de dois gumes,
pois a0 mesmo tempo em que € o fiel escudeiro da sociedade enquanto defesa contra
o0 intervencionismo, sera também a causa do fracasso do liberalismo. Isso porque o
laissez-faire, em tempos pré-revolucao industrial, conseguia dar conta da equacao
produgdo de riquezas x perspectivas de existéncia. Quando, porém, a revolucao
chega, o modelo laissezfairiano desaba em razdo de um desencontro entre o
ambiente historico no qual o principio foi gestado e as consequéncias resultantes da

revolucao industrial a sociedade.

A revolucdo industrial foi a revolu¢ao da riqueza, que passou a ser
produzida em regimes e quantidades revoluciondrias. Nesse sentido, apesar da
enorme circulagdo de riqueza, o liberalismo ndo soube sintetizar as profundas
modificagdes que a revolugdo industrial produziu nos horizontes sociais europeus:
esvaziamento dos campos com o éxodo rural, surgimento de uma nova norma
condutora do trabalho (o regime assalariado), num novo ambiente (a fabrica) e uma
nova classe: o proletariado, fruto da massificagdo dos povos>. A produgio
maximizada de riqueza foi acompanhada pela desolagdo como perspectiva de

existéncia, representada pelo titulo "proletario" e todas as precariedades de estilo.

O proletariado ¢ o conjunto de filhos espurios da revolugdo. Sao sujeitos
produzidos e enjeitados afetados pela separagdo drastica e umbilical que o homem
mantinha com o seu ambiente natural campestre. Sua condi¢do de proletariado
dominado pelo diretivismo fabril o esvazia da sua propria humanidade, satisfacao
e amor-proprio. Essa classe disciplinada, frustrada e recalcada, separada de si

mesma, serviu de matéria prima as investidas socialistas contra o liberalismo,

52 Contra uma valorizagio naturalista do laissez-faire, Ropke escreve:

"Ndo é empenhando-nos em ndo fazer nada que suscitaremos uma economia de mercado vigorosa
e satisfatoria. Muito pelo contradrio, essa economia ¢ uma formagdo académica, um artificio da
civilizagdo; ela tem em comum com a democracia politica o fato de ser particularmente dificil e
pressupor muitas coisas que devemos nos esfor¢ar obstinadamente para atingir. Isso constitui um
amplo programa de rigorosa politica econémica positiva, com uma lista que impoe tarefas a serem
cumpridas." (Ropke, apud Dardot; Laval, 2016, p. 105)

33 Sobre uma perspectiva foucaultiana e marxista do papel da norma como produtora de
subjetividades e de elemento disciplinar fabril no momento da Revolugdo Industrial, fiz uso da obra
de Macherey (2014). Na perspectiva ordoliberal e sua "critica" a formagao do proletariado como um
fator destrutivo do liberalismo, remeto ao capitulo 3 da obra de Dardot e Laval (2016)
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derrubado aos poucos pelas revolugdes do século XIX>*, num processo que
comecgou com a revolucdo francesa, encabegada por esse fator novo, le Peuple

Souverain, que inexistia no 1éxico politico de entao.

A destitui¢ao do laissez-faire promoveu a sua substitui¢ao por outro agente
catalisador, fruto da "revolucdo popular": o Estado social. Sob o pretexto da
fundacdo de uma ordem social assistencialista e protetiva ao proletariado, o Estado
reafirmou para si a missdo diretiva do mundo social e econdmico, porém longe de
solucionar a questao. O Estado antes perpetuou a situagao proletaria sob uma nova
forma de capitalismo, ndo mais liberal, mas servil. Nao ofereceria remédios, apenas

analgésicos, pois a manutencao da doenca significaria a sua propria manutengao.

Essa ¢, em abreviada exposicao, a historia do liberalismo classico segundo

os ordoliberais.

Como cura, os ordoliberais montam uma receita que casa a origem tedrica
do problema e os materiais resultantes da sua experiéncia histdrica. Clamavam pelo
retorno do homem a si mesmo por meio da resolucao da questao do proletariado e
a reestruturagao da economia sob uma perspectiva liberal no sentido de "nao-
dirigida". Sabiam, todavia, dos problemas da liberdade absoluta e da incontinéncia
das aventuras industriais, e por isso, os ordoliberais unem as vantagens da economia
livre, garantida pela concorréncia, com a eficiéncia pratica da intervengao do Estado
enquanto forma de regulador da vida (mas condenando seu papel como diretor) para
tracar uma estratégia de intervengdo estatal necessdria e benéfica somente no
aspecto referente @ manutengdo da concorréncia livre e justa como gramatica da

economia social.

Nessa perspectiva, sdo evidentes as contribuicdes de Walter Eucken e
Wilhelm Ropke no oferecimento de um novo arcabougo intelectual para instruir o
papel do Estado e a sua participagdo na esfera social, mas também o resgate do

Homem alienado a natureza. O primeiro passo tedrico a ser dado, naturalmente, ¢

3% Walter Eucken enfatiza o papel que a Revolu¢do Francesa e a ideia de soberania do povo
desempenharam no papel de surgimento do Estado Interventor e no desabamento do Liberalismo. A
ideia de povo soberano, segundo o autor, s6 foi possivel gracas a massificagdo promovida pela
Revolugdo Industrial, que, arrancando os sujeitos de suas "raizes naturais" (os lagos tribais,
comunais, etc) os condensou nessa categoria "artificial e agressiva" do "Povo Soberano". (Eucken,
1956, p. 262)
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negar a naturalidade tanto do Estado, quanto do liberalismo, para a partir dai trata-
los como elementos que, se ndo sdo humanos, tiveram génese humana - foram
criados; ndo surgiram, e por isso sao passiveis de serem instrumentalizados. "Parte
do dominio do artificio, ndo da natureza" (Dardot; Laval, 2016, p. 105) O segundo
passo € reconhecer, no ambiente social, uma alocacdo contingente da chamada
hierarquia social, composta de varios escaldes de grandeza e destaque dentro da
sociedade, sendo o Estado um desses escaldes, junto a igreja, & comuna, a
associacao, etc.. Esse ultimo aspecto também nao ¢ natural, mas ¢ fruto espontaneo
da sociedade humana®®. Constatando que nem o Estado, nem as instituicdes e nem
o liberalismo sdo naturais, e portanto pré-humanos, os ordoliberais ndo fazem disso
um argumento destrutivo, mas antes se aproveitam da experiéncia deixada por esses

elementos para construir uma nova sociedade.

E com Eucken>®, segundo Dardot e Laval, que surgem dois conceitos
exemplificadores do  ordoliberalismo: o de  "ordem econdOmica"
(Wirtschaftsordnung) e o de "ordem da economia" (Ordnung der Wirtschaft), que
sao didaticos para evidenciar o plano Ordoliberal para o Estado e para a Sociedade.
A ordem econdmica ¢ um dado fatico, resultado das experiéncias econdmicas e do
acumulo de produtos histérico por ela produzidos, somada as particularidades

sociais, culturais, religiosas e demais elementos capazes de influenciarem ou

35 Nesse sentido, conforme Ropke:

Partindo de cada individuo e retornando a central estatal, o direito original encontra-se no escaldo
inferior, e cada escaldo superior entra em jogo subsidiariamente, no lugar do escaldo imediatamente
inferior, apenas quando uma tarefa ultrapassa o dominio deste ultimo. Constitui-se, assim, um
escalonamento do individuo, além da talha e da comuna, até o cantdo e, finalmente, até o Estado
Central, um escalonamento que, a0 mesmo tempo, limita o proprio Estado ao qual ele contrapde o
direito dos escaldes inferiores, com sua esfera inviolavel de liberdade. Portanto, nesse sentido
largamente entendido da "hierarquia", o principio da descentralizagdo politica ja implica o programa
do liberalismo em seu sentido mais estendido e mais geral, um programa que, desse modo, faz parte
das condi¢des essenciais de um Estado sdo, de um Estado que estabelece para si mesmo as limitagdes
necessarias e, respeitando as esferas livres do Estado, adquire sua saude, forca e estabilidade.
(Ropke, apud Dardot; Laval, 2016, p. 110)

36 Esclarecimento metodologico. Dardot e Laval frequentemente fazem uso e citagdo da grande obra
de Eucken "Die Grundlagen der National6konomie, (Fundamentos da Economia Nacional)", onde
se desenvolve o melhor os conceitos de Ordem Econdmica e Ordem da Economia. Lamentavelmente
ndo encontrei, nem em portugués e nem em qualquer outro idioma que eu domine, a referida obra
de modo que tive que me servir dos trechos e raciocinios apresentados por Dardot e Laval. Quanto
a outra obra de Eucken, que os autores ndo citam mas que julguei de estudo interessante - a saber
"Grundsdtze der Wirtschaftpolitik (Fundamentos de Politica Econdmica)", pude fazer contato direto
através de uma traducdo espanhola, constante na bibliografia, e dai a cito diretamente. O mesmo
ocorreu com o Civitas Humana de Ropke, estudado diretamente com base numa tradugdo inglesa.
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sofrerem influéncia do status economico da sociedade. Ordem, aqui, compreende o

ethos social.

A ordem da economia ja tem um sentido normativo. Constitui ndo o ser
econdmico, mas o plano (ou projeto) diretivo da ordem econdmica, em direcao ao
estatismo, ao planismo e ao coletivismo no caso dos socialistas; ou em dire¢ao a
preservagao da liberdade, da concorréncia e, acima de tudo, da dignidade humana,
inscrito na estrutura politica da sociedade, no caso dos ordoliberais. Deve ser o
quadro institucional previamente arquitetado para assegurar o funcionamento da
ordem econOmica. Aqui o direito ganha enorme importancia como ordenador da
ordem econdmica para evitar seus excessos e efeitos colaterais desagradaveis, como
monopdlios, cartéis ou a formacdo da miséria proletaria. Esse quadro institucional
¢ uma amostra que a fobia do Estado mencionada por Foucault ¢ menor nos alemaes
do que nos austroamericanos, dado que a intervencdo do Estado na ordem
econdmica, desde que feita de maneira salutar, é necessaria. E principalmente por
meio da ordem da economia que sdo postas as regras do jogo para que a ordem
economica aconteca de maneira salutar. Nesse sentido, Eucken escreve sobre a
ordem da economia como condi¢do para a ordem econdmica, € ndo a segunda como
base para a primeira®’:

Falsa seria a visdo segundo a qual a ordem econdémica seria como a infraestrutura (der

Unterbau) sobre a qual se ergueriam as ordens da sociedade, do Estado, do direito e as

outras ordens. A Historia dos tempos modernos ensina tdo claramente quanto as épocas

mais antigas que as ordens do Estado ou as ordens juridicas também tém influéncia sobre
a formagio da ordem econdmica. (Eucken apud Dardot; Laval, 2016, p. 103)*®

57 Sobre isso, cumpre lembrar o que Eucken escreve alhures, em outro momento, no qual afirma que
as fronteiras entre Ordem da Economia e Ordem Econdmica n3o sdo estanques, ao falar da
reciprocidade da influéncia do planismo interventivo da economia pelo Estado e sua recepgao pela
sociedade:

"También en el orden economico y social existe este efecto reciproco. No son solo los métodos de
la direccion economica los que conforman la estructura social, sino que tanbién la estructura social
repercute sobre la direccion economica. Una capa social de labradores fuertemente enraizada e
independiente opone una extraordinaria resistencia al control de la produccion agricola por las
autoridades centrales, segun muestra la experiencia. Los labradores quieren llevar a cabo los
planes economicos pariculares, y la direccion economica centralizada encuentra aqui unos ciertos
limites. 'Constituicion del Estado', 'constituicion econdomica’ y 'orden social' se encuentran
siempre en una dependencia reciproca.” (Eucken, 1956, p. 264. Grifei)

58 Eucken permanece firme ao negar ao direito qualquer aspecto natural como ao gosto dos liberais
classicos. O Direito (leia-se a forma juridica e o ordenamento) compde a ordem da economia, mas
¢ considerado como tal na qualidade de produto dos fatores sociais e politicos, e dessa forma ocupa
um lugar "abaixo" do Estado e das fontes reais do poder no momento de instituicado da ordem da
economia ¢ da dire¢do da ordem econdmica, sendo somente um instrumento da ordem da economia,
e ndo um dos seus fatores. Ou seja, a forma juridica pode ser "contornada" por fatores politicos e
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Desse modo, muito se evidencia sobre os ordoliberais alemaes,
resumidamente: negacdo do naturalismo, tanto do liberalismo quanto do laissez-
faire, compreensdo historica da crise do liberalismo, aproveitamento das
experiéncias institucionais deixadas pelo processo historico (Eucken) e a
necessidade de promover o retorno do homem a si mesmo (Ropke). A separagao
entre o aspecto fatico "ordem econdmica" e a possibilidade de molda-la por meio
do reto uso do aparato normativo "ordem da economia" encerra o nucleo duro do
marco teorico ordoliberal para a construcdo de uma sociedade livre,
consubstanciada na concorréncia e respeitadora da "hierarquia social natural",
sendo possivel que o Estado intervenha para garantir seu bom funcionamento. Esse
raciocinio ¢ possivel através da nogdo de que as diferentes esferas do mundo da

vida - a social, a politica, a econdmica, a juridica, etc. - s3o interdependentes.

Estabelece-se, portanto, o papel do Estado como instrumento construido
para um determinado fim, e erguido sobre principios constituintes indispensaveis
para o seu regular funcionamento. O Estado ¢ Forma, dotado de fungao de ordem
e regulagdo, e sua construgdo deve obedecer a geometria prescrita nesses principios
que garantem o arcabougo estatal como forma onde o social € 0 econémico serdo

"engaiolados"’. O quadro esta estabelecido. Cumpre falar do processo.

O processo compreende o funcionar do mundo da vida, da realidade humana
nas esferas da vida, tal como sempre foi. O processo inserido no quadro quer dizer
que as condutas que os sujeitos praticardo, as decisoes e atitudes que empreenderem
ndo serdo coagidas e nem conduzidas. Antes estardo inscritas numa perspectiva de
livre-acdo e concorréncia, pois ¢ a concorréncia que garante a liberdade por meio
da livre formagao dos pregos. A funcao do quadro ndo € jamais intervir no processo
portanto, mas tdo somente garantir o bom funcionamento do processo, eliminando
ou corrigindo nele tudo aquilo que ameace a concorréncia. O procedimento de

formag¢ao do quadro ¢ de natureza politica, e a priori, enquanto que o de formacao

sociais para reconfigurar a ordem econdmica apesar do Direito. Esse € um ponto no qual acredito
que a analise de Dardot e Laval foi silente, € me cumpriu mencionar. Nesse sentido, confira-se o
exemplo que Eucken faz do "Estado Federal em guerra" em Eucken, 1956, p. 262

39 Esses principios sdo: Principio da estabilidade da politica econdmica; principio da estabilidade
monetaria; principio dos mercados abertos; principio da propriedade privada; principio da liberdade
dos contratos e principio da responsabilidade dos agentes econdmicos (Dardot; Laval, 2016, p. 113)
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do processo ¢ de natureza econdmica, € a posteriori. Para a construgdo do quadro,
se estabelece uma politica de ordenagdo, que, levando em conta os principios
constitucionais, promovera o arcabouco e a estrutura de vigilancia do processo.
Uma vez concluida essa etapa, o jogo do processo pode ter inicio, de modo que a
partir de entdo, a dobra do quadro sobre o processo tera natureza também politica,
mas de regulagdo, tdo somente. De ato de governo das coisas. O bom governo,
nesse caso, € 0 que menos intervém nao porque intervir menos seja a politica a ser
feita (como no liberalismo classico) mas porque tera menor necessidade de intervir
em razao da perfeita adequacdo entre a ordem da economia - inscrita no Quadro
pela politica de ordenacao formadora - e a ordem econdmica, consubstanciada no

Processo.

Para resumirmos, a politica de ordenagdo intervém diretamente no 'quadro' ou nas
condi¢des de existéncia do mercado de modo a realizar os principios da constitui¢do
econdmica; a politica reguladora intervém ndo diretamente no 'processo’ em si, mas por
intermédio de um controle e de uma vigilancia cujo intuito ¢ afastar todos os obstaculos ao
livre jogo da concorréncia e, assim, facilitar o 'processo'. (Dardot; Laval, 2016, p. 115)

Desse modo, o ordoliberalismo figura como um planejamento ndo so
econdmico, mas também politico, dotado de um carater constitucional, e tendente
a controlar o coletivo de sujeitos para evitar o inadequado, o excessivo, 0
indesejavel e o nocivo por meio de um processo notoriamente politico. Para que
esse todo esse projeto funcione, para que os sujeitos ajam exatamente conforme o
esperado, ¢ necessario cunhar, no ambito da politica, um conceito de sujeito, com
determinadas caracteristicas, € que se comporte no processo conforme exatamente
desejado, de modo a evitar ao maximo qualquer regulacdo que se faga necessaria.
Sera preciso a construcao de uma norma geral de controle dos grupos de sujeitos,

uma norma biopolitica, sobre a qual se escrevera mais a frente.

2.3

Lippmann, Mises, Hayek

Conforme ja expressei em determinadas passagens, pretendo construir o
cerne do raciocinio do trabalho a partir das experiéncias abertas pelos sujeitos. O
que procurei expor sobre os ordoliberais alemaes nao teve por objetivo fazer uma
recontagem histdrica apenas para fins de ilustracdo. Dali procurei extrair algo, a
partir da experiéncia ordoliberal, para, junto a outros fatores, fundar meu

argumento. Se, porém, tomei os alemaes como um todo, tratando de von Riistow,
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Ropke e Eucken como homogéneos (apesar de saber que, se estudados
individualmente, existem diferencas entre os seus pensamentos), ndo pretendo,
nesta etapa, tratar dos austroamericanos como contraparte dos ordoliberais, como
se fosse apresentar "o outro lado" do coldéquio Lippmann num processo dialético.
Ao contrario, pretendo reforgar o que apresentei até agora com as contribui¢des de
outros trés pensadores; dois dos quais, por acaso, sdo "austroamericanos". Nao vou
falar aqui, portanto, dos austroamericanos, mas de trés pensadores isolados: Walter

Lippmann, Ludwig von Mises e Friedrich Hayek.

Walter Lippmann (1889-1974) era jornalista e ensaista, nascido em Nova
York. Durante a juventude circulou por grupos socialistas antes de se associar ao
liberalismo e a sua defesa. Teve consideravel envolvimento com a politica
americana da década de 30, sendo critico do New Deal. Era um intelectual
respeitado, e sabia construir amizades apesar de eventuais diferengas ideologicas.

A prova disso foi a amizade duradoura que travou com Keynes, a partir de 1920.

A contribui¢do de Lippmann ja foi antecipada no inicio desse capitulo. Sua
preocupacao final € com a constru¢do da Grande Sociedade, mas, antes disso, surgiu
a questdo incidental da crise do liberalismo classico (the debacle of Liberalism),
que emergiu do tridngulo definido pelos trés pontos-chave: laissez-faire, divisdo do
trabalho, e revolugdo industrial. Sendo o livro de Lippmann o pivd do coldquio, ¢
natural que esses trés pontos aparecam frequentemente para explicar a crise,
conforme recém exposto no tocante ao ordoliberalismo. Varia no entanto a
interpretagdo que se d4 a cada um deles e principalmente no papel atribuido ao

Estado enquanto provocador ou corretor da crise.

"A hundred years after Adam Smith published The Wealth of Nations the
liberal philosophy was decadent" (Lippmann, 1943, p. 183). E com essa amavel
afirmagdo que Lippmann inicia sua explicagdo. O liberalismo ndo comecou, por
certo, com Adam Smith; antes disso ja estava implantado como ideal, ainda que em
estado embrionario, em toda a sociedade mercantil, sob a formula do laissez-faire
como perspectiva de remocao das barreiras a livre-troca de mercadorias, de saberes,
de experiéncias. Esse ideal ficou "cozinhando" nas comunas, guildas, grémios
mercantis, associagdes comerciais, bolsas, ou seja, entre a classe mercante dos fins

da Idade Média a segunda metade da Idade Moderna, até eclodir em 1776: ano da
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revolucao americana e da publicag¢do de 4 Riqueza das Nagoes. A partir de entdo,
o ideal revolucionario /laissezfaireano virou principio politico aplicado na pratica.

(Lippmann, 1943, p. 185)

E dificil tratar o laissez-faire como causa do liberalismo e vice-versa.
Lippmann prefere trata-lo em um sentido duplo, sem se preocupar em responder a
questdo. Desse modo, ele figura 1) como ideal revolucionario histérico de
construcdo do liberalismo, e nesse sentido, sua causa "ideologica"; 2) o principio
de operacao do liberalismo, enquanto politica pratica e meio de construgdo para
uma sociedade livre, com mercado livre de intervengdes nocivas (porque Lippmann
admite determinadas circunstancias nas quais a interven¢do ¢ necessaria). Desse
modo, o liberalismo pode ser definido, conforme o autor, da seguinte maneira: é
uma forma de governo que guarda relagdo com a experiéncia histérica da divisao
do trabalho e da economia de mercado como reguladora daquela®®. A economia de
livre mercado ¢ salvaguarda e resultado historico da divisao do trabalho, pois
permite que o sujeito troque o fruto do seu trabalho por aquilo que necessita na

medida da sua necessidade ou vontade®'.

Que Lippmann vai indicar no laissez-faire a origem da crise ja se sabe,
conforme exposto paginas acima. Mas, segundo seu entendimento, o problema nao
¢ 0 laissez-faire em si (como argumentariam os ordoliberais), mas sim o que foi
feito dele. Lippmann ndo poupa energias na critica ferrenha ao culto naturalista a
“mistica do mercado”, e identifica nessa ingenuidade metafisica a raiz do problema.

Tudo isso ja se sabe, mas ¢ preciso explicar como esse problema foi gestado.

A construcao de uma perspectiva classica no laissez-faire em um escopo
naturalista obedece a logica de espago natural x espago artificial. O mercado,
enquanto espaco de troca de experiéncias, saberes e produtos, obedeceria a logica

da natureza e do racionalismo inerente ao homem enquanto parte da mesma

0" Jt was the historic mission of liberalism to discover the significance of the division of labor; its
uncompleted task is to show how law and public policy may be best adapted to this mode of
production which specializes men's work, and thereby establishes an increasingly elaborate
interdependence among individuals and their communities throughout the world." (Lippmann,
1943, pp. 174-175)

81 "The liberal conviction that there can be no other satisfactory regulator of work, investment, and
consumption rests on the realization that when men specialize their labor, they must live by
exchanging the product. " (Lippmann, 1943, p, 175)
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natureza. Aqui se rememoram as tradicionais teorias jusnaturalistas lockeanas e
suas perspectivas do mercado como elemento formador de verdade®. De outro lado,
o artificial, corporificado na figura da ordem juridica®® como forma emanada das
deliberagdes e constru¢des humanas, de aspecto normativo € nao componentes da
ordem natural. Sendo o mercado uma esfera natural, ele tem a fun¢do de promover
um marco, consubstanciado no prego, para a tomada de decisdo dos sujeitos que
nele transitam, seja comprando ou vendendo, de modo a orientar racionalmente as
suas condutas conforme aquilo que ¢ necessario ou conveniente. Para que o
mercado cumpra essa fungdo, ¢ evidente que o sistema de pregos deva se formar
naturalmente, isto é: sem a perturbacao por intervengdes por parte de sujeitos que

busquem provocar um determinado resultado. Nada novo até aqui.

Enquanto o laissez-faire figurou como politica defensora da livre formagao
de precos no mercado, ele cumpriu sua fun¢ao de defensor da liberdade do mercado
(isso ¢, a vedagdo a intervengdo) como condicao para o progresso social por meio
da divisdo do trabalho e da maximizag¢do da satisfagdo. Quando os latter-day
liberals comegcam a encarar o laissez-faire sob uma perspectiva cientificista
exagerada, no sentido de ver todo objeto da Lei como intervengdo, € portanto
ameaca a liberdade, a ordem liberal decaiu. Lippmann explicaria que essa derrota
se deu ndo somente em razdo do dogmatismo fanatico dos liberais contra qualquer
interven¢do, mas também pela sua incompreensao de que a divisdo do mundo entre
natureza e lei ¢ uma ideia falaciosa na sua esséncia. O erro dos economistas
classicos foi acreditar que tinham uma fotogratia do mundo nas maos e esquecer da
camera. A pregagdo da naturalidade do mercado ignora que os institutos tipicos da
livre troca, como liberdade, mercadoria, ato de comércio, propriedade e tantos
outros sao produto da Lei, e ndo da natureza, que alids, em termos de mercado,
nunca existiu. O mercado nunca foi realmente natural no sentido real da palavra,

acrescentaria Lippmann. Nao existe nem mercado e nem divisdo do trabalho sem o

62 Sobre isso ja foram gastos rios de tinta e a literatura é enorme. E interessante lembrar desde ja,
todavia, a interveng@o de Foucault em Nascimento da Biopolitica, na aula de 17 de janeiro de 1979,
sobre o papel que o mercado desempenhara como instrumento “formador da verdade” no ambito da
economia politica e do despotismo como formagao da razdo governamental do Liberalismo a partir
do século XVIII. E disso que se esta falando quando se alga o mercado a uma categoria “natural”.
Voltarei a esse raciocinio no proximo capitulo.

63 Lippmann usa o termo Law. Na traducdo brasileira da obra de Dardot e Laval, o termo Law foi
traduzido a partir de Loi como Lei. Optei por utilizar "ordem juridica" por me tradugdo seria mais
adequada a ideia.
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auxilio do universo juridico. Nao hé troca, lucro, ou titularidade sem a construgao

necessaria desses entes na linguagem juridica®.

A crenga ingénua na naturalidade do mercado e da divisdo do trabalho,
percepcao de qualquer forma de direito como intervencdo, a ignorancia da
construgao juridica por tras dos conceitos mercantis geraram uma postura agressiva
dos economistas classicos e dos latter-day liberals contra qualquer politica
institucional para com o mercado, sob a acusagdo de interven¢do perturbadora do
laissez-faire. Essa postura agressiva e ignorante impediu que as necessidades do
mercado e da producgao de riqueza fossem acompanhadas pela inovagao juridica de
regulacdo do processo por meio da Lei, e preparou o caminho para a intervengao
direta no controle da formagdo dos pregos como tentativa de cura dos males que a
crenga no misticismo laissezfaireano provocou. Eis ai o surgimento do grande

dogma: so a intervengao salva.

E importante ressaltar, contudo, que a intervengio ¢ a conduta deliberada de
um sujeito participante do mercado de controlar a condug¢do do processo
mercadoldgico por meio da tentativa de formulagdo do prego final. Sdo varias as
estratégias que podem ser usadas para influenciar na formagdo do preco (e das
condutas que dai seguem por parte dos outros sujeitos). No entanto, ressalta-se a
expressao "sujeito participante do mercado" para relembrar que a tentativa do
controle da formacdo do prego era ameagada ndo s6 pela inflacdo do Estado, mas
também pela inflacdo do proprio capital. Nao € so o ideal planificador estatal que
se aproveita do encanto dos liberais pelo laissez-faire. Também o ideal
monopolizador dos cartéis busca determinar o preco € a conduta, aproveitando-se
da proibicdo da intervencdo estatal para agir livremente. Trocando em miudos:

Lippmann tem dois inimigos a combater.

4 Como americano, Lippmann era obviamente mais familiarizado com a tradigdo anglo-saxi do
Common Law, o que facilita entender o porqué do autor ndo ver o Direito de uma maneira tao
aversiva quanto Hayek e von Mises, por exemplo, que conviveram com a tradi¢do romano-
germanica. A ideia do costume material como fonte do direito, ¢ da norma juridica como afirmagao
das praticas sociais ¢ bem mais palatavel a agenda liberal de Lippmann do que qualquer predicado
que se pretenda afirmador do espirito da norma, quando essa € de carater abstrato e exige uma
aplicacdo da regra geral aos casos particulares de forma dedutiva. A prova disso era a desconfianga
que Lippmann tinha da capacidade dos orgdos legislativos representativos de emitirem normas que
ndo fossem tendentes a intervengdes inadequadas.
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O problema do processo de intervengdo planificadora vai além do prejuizo
a livre formacdo do preco. A mentalidade por tras de todo processo planificador ¢
a falacia de que o preco justo pode ser estabelecido deliberadamente, e que ¢
possivel a um ente interventor dominar todo o coletivo de praticas, de saberes e de
condutas que vao interferir na formacao do preco final. Por parte do Estado ¢ 6bvio
onde se comeca: a partir das criticas sociais oriundas dos bolsdes de miséria abertos
pelo capitalismo industrial, a cegueira dos economistas classicos e da elite politica
a esses problemas (e a sua origem), proibindo qualquer interferéncia na ordem
econdmica, o descontentamento, a revolta, a rebelido e a ruina do Estado pelos
socialistas. O resultado sera o totalitarismo autoritario (ja expliquei que a expressao
nao ¢ pleondstica), consubstanciado nas suas variacdes fascista ou comunista ao

modelo soviético.

Eis aqui alguns pontos que merecem ser destacados no pensamento de
Lippmann antes de avangar para outros: a concentragao de poder sobre o mercado
por parte do capital ¢ fruto de gandncia; por parte do Estado € ingenuidade, e esta
tdo perigosa quanto a dos latter-day liberals. Isso porque, em que pese a
necessidade de se valorizar o papel historico da lei na preservagao do liberalismo,
o processo de divisdo do trabalho e de formagdo do preco na circunstancia do
mercado obedece a logicas proprias a partir das trocas nele realizadas. Qualquer
tentativa de controlar o processo acarretara em imediato fracasso (pois € impossivel
ter consciéncia de todos os fatores e condutas dentro do processo), € incorrera em
uma menor liberdade e maior intervencionismo, maior totalitarismo. A intervengao
inaugural é o primeiro passo para o caminho para a serviddo (uma expressao
utilizada por Lippmann antes de Hayek) que culminara no endurecimento final do
coletivismo, seja pela via fascista ou comunista. Intervir ¢ uma atitude ingénua,
irresponsavel, e economicamente pueril, apesar de eivada de sentimentos nobres.
Ja se disse uma vez que "o caminho para o inferno esta pavimentado com boas

intengodes", mas essa maxima nao ¢ de Lippmann, nem de Hayek.

Lippmann ndo ¢ um pensador de transicdo entre os ordoliberais e os
austroamericanos. Evidentemente comungara de pensamentos mais proximos a tal
o qual perspectiva, mas ¢ dificil encaixa-lo. E preferivel fazer como Audier e
Reinhoudt e atribuir-lhe um status de originalidade na teia intelectual do coléquio

(Audier; Reinhoudt, 2018, p. 63). Se por um lado criticava o laissez-faire puro e
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clamava pela necessidade de algo além dele para justificar a agenda do liberalismo,
criticava com veeméncia qualquer intervencao estatal na ordem econdmica, sob o

risco de conducao ao totalitarismo.

Diferente era a perspectiva de von Mises, para quem ou ha liberdade de
mercado, ou ha ditadura do Estado. Ludwig von Mises (1881-1973) nasceu no que
hoje ¢ a Ucrania, e a época parte do Império Austro-Hungaro. Sua educagdo cultural
foi germanica, portanto, e completada na Universidade de Viena. A educagdo
economica de Mises se deu com as contribuigdes de Carl Menger (1840-1921), que
o incentivou nas teorias dos calculos econdmicos. O economista, todavia, ¢ mais
marcante (pelo menos para este trabalho) pela defesa que faz da praxeologia como

ciéncia basica sobre a qual toda agcdo econdmica deve estar edificada.

Mises desloca o tema da defesa da liberdade, proporcionada pelo livre
mercado, da esfera politica para a esfera filosofica da epistemologia, de maneira
que, num primeiro momento do coléquio, o autor estd mais preocupado com a
conduta econdmica e os modos que favorecem ou impedem sua salutar
performance. Ele se dedicara, em vérios trabalhos, a analise politica do liberalismo,
do socialismo e do fascismo. Tais obras sdo conhecidas, mas menos citadas do que
sua obra mestra 4 A¢do Humana, na qual ele se dedica de maneira mais incisiva a
praxeologia, apesar da publicagdo do livro so ter ocorrido posteriormente ao
coléquio, em 1949. Esclareco entdo, desde logo, que o Ludwig von Mises que vou
tratar aqui ¢ de um autor mais maduro, posterior ao coloquio, quando as ideias até
entdo cruas de 1938 ja ganharam formas mais definidas onze anos depois, dado que
estou preocupado em estabelecer experiéncias neoliberais, € ndo escrever uma

micro-historia do coloquio Lippmann.

A posicdo de Mises ¢ radical. Nao existe possibilidade de intervengdo no
livre mercado, pois 0 mercado ndo serd livre. Dito de outra forma, ndo ha mercado

livre onde ha presenca econdmica do Estado®. Isso porque von Mises atribuird ao

85 Sobre esse ponto, confira-se Dardot; Laval, 2016, p. 137 e p. 142. Confira-se também Mises, 2007,
p. 764. Tal posicao maniqueista, levada posteriormente ao exagero dentro do pensamento econdmico
neoliberal, serd a génese do ideal anarcocapitalista de Murray Rothbard. Uma discussdo sobre
anarcocapitalismo ¢ complexa, leva tempo e paginas e foge totalmente do presente trabalho, mas
cumpre lembrar da contribuic¢ao intelectual de von Mises ao ideal libertario por meio dessa férmula
radical.
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mercado o status duplo: ele ¢ tanto um ambiente onde as trocas ocorrem e as
escolhas sdo feitas de maneira livre, como ¢ também um processo autoconstrutivo
de formacdao do sujeito racional, o empresdrio de si mesmo. O episdédio da
constituicdo histérica do mercado e sua operagao obedecem a critérios proprios e
inerentes ao proprio processo mercadoldgico, impossiveis de se submeterem a um
controle. A tese miseana portanto ¢ negar ao Estado qualquer direito ou permissao
para intervir no processo de constru¢do de uma ordem comprometida com a
liberdade humana. Conforme explicado acima, o argumento percorre um veio
aprioristico ao politico, envolvendo epistemologia e praxeologia antes de adentrar
em outros conceitos como economia, mercado, laissez-faire e etc. E ai, portanto,

que s€ deve comegar.

Nao se pode falar de economia, ou pelo menos de economia enquanto
ciéncia, e ciéncia pratica, sem tratar da questdo da praxeologia, ou seja, de uma
teoria geral da acdo humana. (Mises, 2007, pp. 1-3). A descoberta desse feito
revolucionou a ciéncia econdmica porque explorou as bases profundas nas quais se
assentam todos os modelos econdmicos saudaveis que ja existiram, diz o autor. Por
muito tempo, o homem buscou justificativas epistemoldgicas para todas as ciéncias,
ora remetendo-as ao divino, ora as instituicdes morais humanas. A questdo da
economia s6 comega a ser encarada de maneira mais séria quando se identifica o
primeiro movimento que pde o aparato econdmico em movimento: a escolha. A

escolha feita pelo sujeito agente no mercado ¢ o motor da liberdade.

Para entender o pensamento praxeoldgico miseano € a sua posterior
aplicacdo a economia, ¢ necessario esclarecer o que ¢ acio, o que ¢ escolha e o que
¢ humano, para se poder falar, entdo, de A¢do Humana. O raciocinio de Mises ¢é
complexo, confuso e por vezes contraditorio®. Por isso, cumpre explicar em partes.
Ao falar da acdo que serd a A¢ao Humana (causa final), vou dividir entre A¢do e
agdo, sendo aquela a Acao da qual Mises trata, e esta a agdo enquanto sentido

normal do termo®’.

% Conforme se verifica na afirmacdo da pagina 12, segundo a qual a a¢do inconsciente € ac¢do, e toda
acdo ¢ intencional; e a afirmacdo da pagina 19, segundo a qual a acdo humana ¢ sempre racional.

67 Ressalto que essa divisdo é minha, e a empreguei apenas para facilitar a explicagdo do conceito.
Von Mises ndo faz essa distingao.
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A acgdo ¢ toda atitude humana que provoca um resultado perceptivel no
mundo material. Por tras dessa definicdo que parece basica e simploria ha que se
considerar que a agdo nao precisa ser necessariamente “ativa”’, podendo ser uma
“acdo passiva”, pois “o fazer nada também é a¢do!” (Mises, 2007, p. 13). A acao
também ndo exige como pré-requisito que seja consciente ou inconsciente.
Naturalmente s6 as agdes conscientes podem ser chamadas de racionais, e terdo
maior peso, mas as agdes inconscientes ou inconsequentes sao igualmente agdes,
pois provocam resultados materialmente perceptiveis. Os atos de comprar e vender
sdo acdes, e por esséncia, racionais e conscientes. O assassinio também ¢ a¢ao. Pode
ser consciente, como o matador de aluguel ou em legitima defesa; mas um
homicidio cometido por uma pessoa descontrolada nao deixa de ser agdo, ainda que
realizada de maneira passional e inconsequente em razdo de eventuais

circunstancias.

A escolha ¢ a agéncia humana. E a agfio que, analisada, calculada e
ensaiada, toma corpo e € posta em pratica almejando um determinado fim. Percebe-
se aqui a sutil diferenca entre agdo e agéncia no pensamento de Mises®®. A agéncia
¢ acao deliberada buscando um determinado objetivo e envolve duas operagdes
fundamentais: a determinacao consciente de um objetivo e o calculo pratico para
obté-lo, o que implica, portanto, numa delimitagdo especifica do resultado desejado
e o balanceamento dos riscos e chances de fracasso inerentes ao feito. Naturalmente,
ao se falar de escolha, fala-se de opgdes. O sujeito que escolhe deve, entdao, tomar
uma atitude binaria que envolve acolher uma opg¢do e rejeitar a outra, € nesse
processo de escolha, deve sempre ter em mente o supracitado objetivo buscado,
riscos advindos da consequéncia e a determinagdo de se obter o resultado desejado.

(Mises, 2007, p. 12)

O ultimo elemento da A¢do Humana € o sujeito. O homem praxeologico
miseano ¢ o individuo que acima de tudo entende as relagdes de causa e efeito da
teoria da A¢do Humana, ou seja, é o sujeito capaz de perceber que, "suposta a
constancia das condig¢oes conheciveis para um determinado resultado, a agdo

adequada a ser tomada, ¢ essa: (ag¢do X)". Note-se a¢do adequada, € ndo acao

8 Conforme o autor: “Human action is purposeful behavior. Or we may say: Action is will put into
operation and transformed into an agency, is aiming at ends and goals” (Mises, 2007, p. 11)
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correta, pois a praxeologia ¢ evidentemente uma razao pratica, € ndo moral. A
decéncia da agdo tomada estd diretamente ligada a satisfacdo do objetivo
pretendido, e ndo a uma condicdo ética pré-determinada para a sua condug¢io.® O
sujeito se v€ na oportunidade de agir sempre que se v€ numa situacao
individualmente desconfortavel ou vislumbra no horizonte um estado de satisfacao
realizavel e melhor do que o status quo. (Mises, 2007, pp. 13 e 16). Ou seja, a Agao
¢ movida a contentamento e satisfacdo do individuo com alguma esfera dele com
ele mesmo. Esse individuo racional, agente ¢ ambicioso ndo se enquadra nas
categorias do homo sapiens filoséfico, ou do homo oeconomicus da economia
classica. Ele ¢ Homo Agens: o individuo que constroi a si mesmo e ao mundo por

meio da A¢do Humana.®

Estabelecido esse resumo da A¢ao Humana - composta por acdo, agéncia e
sujeito - se pode fazer a ilagdo com seu aspecto econdmico para explorar melhor a

contribuicao de von Mises ao debate neoliberal.

A andlise que Mises e Hayek, posteriormente, fardo do mercado muda o
tratamento dado ao tema desde a economia neoclassica, a saber, a ideia de que o
mercado ¢ uma esfera natural de trocas, que seu processo € objetivo e estatico.
Mises vai contra tudo isso. Primeiramente nem o mercado € nem o laissez-faire sao
naturais, € nisso todos concordam. A critica que se fard contra o aspecto estatico e

objetivo do mercado reside na propria A¢ao Humana.

A economia neocléssica trabalhava com uma perspectiva de equilibrio no
mercado construida sobre a concorréncia perfeita, de maneira que o mercado
saudavel era aquele onde o preco estava perfeitamente ajustado e oferta e demanda

estavam em harmonia. Havendo alguma perturbacdo, a ordem mercadologica

" Human action is necessarily always rational. The term rational action is therefore pleonastic and
must be rejected as such. When applied to the ultimate ends of action, the terms rational and
irrational are inappropriate and meaningless. The ultimate end of action is always the satisfaction
of some desires of the acting man" (Mises, 2007, p. 19). Uma analise cuidadosa dessa passagem ja
permite indicar que Mises ndo reconhece ao mercado nenhum papel moral.

0 Foucault (2008), e consequentemente Laval (2018) usam a expressdo homo oeconomicus para se
referir a esse sujeito empresario. J em seu trabalho com Pierre Dardot, Laval empregara a expressao
homo agens; tal como utilizada por Mises. Desse modo, atenho-me a homo oeconomicus como
sujeito da economia neoclassica, e a homo agens quando for me referir ao sujeito neoliberal,
empresario de si mesmo, aventureiro do mercado.
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deveria trabalhar para reestabelecer o equilibrio’!. Contra o aspecto estatico e
equilibrado da economia neoclassica, Mises defenderd uma nova perspectiva: o
mercado s6 se desenvolve em situagoes de concorréncia constante e inafastavel,
na qual a situagdo mercadologica muda constantemente em relacao a fatores novos
oriundos das ac¢des e escolhas dos participantes; e ndo na concorréncia estatica do
equilibrio neocléssico. Essa situagdo de aparente desconforto tem génese na propria
complexidade do mercado, que ¢ formado pelas reagdes dos participantes as agoes
de uns com os outros, de tal maneira que o mercado ¢ uma rede de informagdes
multiplas, diversas, fracionadas que, se podem ser esperadas, nunca podem ser
totalmente conhecidas. O "desequilibrio" do mercado, por assim dizer, encontra sua

origem da ignorancia, por seus participantes, de todas as informacdes que estdo em

jogo.

Por esse motivo, o processo de formagao do mercado se autoconstréi, de
maneira incontroldvel e autonoma, conforme passa a comportar o fluxo de
mercadorias, de informagdes e de participantes e suas escolhas, criando uma teia de
informacdes que devem ser descobertas pelos agentes’2. Numa metafora, seria um
jogo de tabuleiro nas quais as pegas postas no jogo e as possiveis jogadas nao sao
conhecidas por todos os participantes, € conforme o numero de pecas, de jogadores
e de jogadas aumenta, o tabuleiro cresce para comportar toda essa multiplicidade
de fatores. O processo mercadoldgico ideal ndo ¢ feito, portanto, de "calmarias",
mas de "tempestades". E uma eterna convivéncia de fatores concorrentes — entre
inovagoes ¢ informagdes desconhecidas (ou conhecidas) — que, combinados entre

si, estimulardo as escolhas dos agentes do mercado.”

"M "No programa neocldssico, a concorréncia sempre remete a certo estado e, nesse sentido, tem
muito mais a ver com uma estdtica do que com uma dindmica. [...] Toda situacdo que ndo
corresponde a concorréncia pura e perfeita é considerada uma anomalia que impossibilita a
realizagcdo da harmonia preconcebida entre os agentes econdomicos. Desse modo, a teoria
neoclassica é levada a prescrever um 'retorno’ as condi¢oes da concorréncia estabelecidas a priori
como 'normais™ (Dardot; Laval, p. 135, grifei) O mercado ideal, portanto, ndo pode tratar de um
projeto mercadoloégico tendo a "harmonia" como resultado. Deve ser conduzido por "atritos"
benéficos entre os participes do mercado para produzir uma esfera de maior troca possivel de
produtos e informagdes. Uma ordem concorrencial, mas jamais hostil. Todo desequilibrio, desde
que promovido pelos sujeitos participes do mercado, ¢ bem vinda.

72 Sobre a impossibilidade do controle racional da totalidade do mercado, veja também Hayek, 1988,
p. 37 e também pp. 43 e seguintes.

3“0 mercado ndo ¢ mais o 'ambiente' natural no qual as mercadorias circulam livremente. Ndo é
um 'meio' dado de uma vez por todas, regido por leis naturais, governado por um principio misterioso
do equilibrio. E um processo regulado que utiliza motivagdes psicologicas e competéncias
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A doutrina austriaca privilegia uma dimensdo agonistica: a da competicéo e da rivalidade.
A partir da luta dos agentes ¢ que se podera descrever ndo a formagdo de um equilibrio
definido por condigdes formais, mas a propria vida econdmica, cujo ator real é o
empreendedor, movido pelo espirito empresarial que se encontra em graus diferentes em
cada um de nds e cujo unico freio ¢ o Estado, quando este trava ou suprime a livre
competigdo. (Dardot; Laval, 2019, p. 136)

E importante ressaltar que o processo autoconstrutor do mercado caminha
junto a outro processo, o de construgdo do sujeito empreendedor. Esse sujeito
identifica no mercado o ambiente propicio a A¢do Humana, ou seja, enxerga ali a
possibilidade de obter um grau maior de satisfagdo para si mesmo a partir de
determinada agéncia que, conforme explicado acima, exigird a realiza¢do de
escolhas tomadas a partir das informagdes fornecidas pelo mercado. O sujeito
buscara no mercado aquilo que acredita que lhe trard conforto e, para tanto,

empregard os métodos que julgar adequados a conquista do objetivo.

Tal relagdo entre individuo e mercado nao necessita da interferéncia de
terceiros. O mercado € capaz de prover as necessidades de maneira livre e adequada,
desde que o sujeito empregue os meios adequados na sua agéncia. Para que isso se
cumpra, ¢ fundamental que o sujeito aprenda o funcionamento da economia, as
tendéncias, as operagdes de risco de maneira que a sua agéncia seja a mais acertada.
Todo esse aprendizado ¢ realizado pela propria experiéncia do mercado e seu
carater pedagogico, permitindo ao sujeito que adquira uma visdo empreendedora
para a descoberta de oportunidades, de aspiragdes, de planos de agdo e estratégias
no ambiente de concorréncia acirrada. O sujeito se v€ compelido ao
desenvolvimento dessa habilidade empreendedora, que Dardot e Laval chamam de
entrepreneurship (Dardot; Laval, 2016, p. 134), ou seja, a habilidade ou saber
pratico do sujeito de desempenhar sua agéncia da maneira mais adequada ao seu
objetivo. O mercado basta ao individuo em todas as instancias: ele prové a
satisfacdo perseguida a0 mesmo tempo em que educa o sujeito na sua propria

gramatica’.

especificas. E um processo menos autorregulador (isto é, que conduz ao equilibrio perfeito) do que
autocriador, capaz de se autogerar no tempo. E, se ndo necessita de poderes reguladores externos, ¢
porque tem sua propria dindmica. Uma vez instaurado, poderia prosseguir em perfeito movimento
perpétuo, autopropulsivo, se nao fosse desacelerado ou pervertido por entraves éticos e estatais que
constituem atritos nocivos ” (Dardot; Laval, 2016, p. 139). Hayek também se posiciona cinicamente
em relagdo ao equilibrio do mercado nos termos da economia neoclassica. Confira-se Hayek, 1948.
p. 37

4“0 empreendedor nio é um capitalista ou um produtor nem mesmo o inovador schumpeteriano
que muda incessantemente as condigdes de producio e constitui o motor do crescimento. E um ser
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O sujeito empreendedor educado pelo mercado ¢ munido do aprendizado
pratico que lhe permite identificar as conveniéncias e inconveniéncias no seu
itinerario praxeoldgico para obter, independentemente de qualquer outro fator que
além dele e do mercado, a propria satisfagdo. Qualquer intervengdo externa ao
processo do mercado ¢ nociva e inutil, portanto. Nociva porque perturbard a
alocacdo natural das experiéncias e oportunidades que o mercado proporciona,
afetando o préprio progresso humano. Inutil porque o sujeito empreendedor
prescinde de qualquer ajuda para obter a propria satisfacao, desde que o mercado
seja deixado as suas proprias condigdes’>. Empreender é agir racionalmente, a partir
dos saberes oferecidos pelas oportunidades do mercado; o empreendedor tem que
ser dotado da expertise necessaria as ocasides, como o cacador a frente do arbusto,

esperando o momento em que os coelhos vao sair.

Dessa situacao de "suficiéncia comum" entre o mercado e o empreendedor
e a consequente desnecessidade de qualquer intervengao estatal, extrai-se a forma
de governabilidade neoliberal dos austriacos: a empresa. O sujeito constituido
sobre si mesmo como empresa, ou seja, aquele que calcula, que empreende, que se
aventura, que aprende e seleciona saberes € que age no livre mercado constroi a
propria sociedade e que se realiza pelo lucro e pelo consumo. O ambiente de livre
concorréncia de informagdes proporciona a matéria prima da qual esse empresario
de si mesmo constréi mundos, promove a satisfacdo de suas necessidades e
proclama a desnecessidade de qualquer governo para além de si mesmo e do
mercado. Ele se autogoverna. (Dardot; Laval, 2016, p. 143)’®. Em resumo, o livre

mercado ¢ o habitat natural do homo agens. O processo de autoconstrugdo do

mercado e o processo de constituicdo do sujeito empresario andam de maos dadas,

dotado de espirito comercial, a procura de qualquer oportunidade de lucro que se apresente e cle
possa aproveitar, gracas as informagdes que ele tem e os outros ndo. Ele se define unicamente por
sua intervengao especifica na circulagdo dos bens” (Dardot; Laval, 2016, p. 145)

5 Sobre 0 mercado como propulsor do progresso humano e do intervencionismo como atraso,
confira-se Dardot; Laval, 2016, p. 137: "O processo negativo do Estado cria seres assistidos e o
processo do mercado cria seres criativos". Fica evidente a argumentagdo de von Mises pela
Praxeologia e pelo mercado como motores civilizatdrios e a reducdo de toda a Historia humana a
histéria econdmica.

7% E valido reproduzir a afirmagio de Thomas Lemke transcrita por Dardot e Laval: "o
neoliberalismo apresenta-se como um 'projeto politico que tenta criar uma realidade social que
supostamente ja existe’ " (Dardot; Laval, 2016, p. 135)
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se retroalimentam. Proporcionam uma noc¢do de progresso em espiral: sempre

circular, sempre para cima.

Nos paragrafos acima explorei aquilo que sera primordial para o proximo
capitulo: concorréncia, empresa, autogoverno. No entanto, antes de encerrar,
gostaria de explorar o tema que o "conhecimento" vai desempenhar no mercado.
Esse "conhecimento" sera objeto de andlise pelo ultimo tedrico neoliberal que

abordo: Friedrich Hayek.

Friedrich August von Hayek’’ (1899-1992) era de uma familia tradicional
de intelectuais austriacos, e tal fato foi um dos varios que contribuiram para a sua
formacdo erudita. Hayek ndo teve a economia como primeiro objeto de estudo.
Antes disso debrugou-se sobre questdes de Direito, de filosofia e de psicologia, para
sO depois, sob a supervisdo de von Mises, despertar o interesse pelo econdmico. O
contato prévio com outras matérias ampliou muito os temas aos quais dedicou sua
obra, permitindo que fosse mais do que s6 economista. Durante o coldquio, sua
participagdo foi pequena, mas seu artigo Economics and Knowledge (presente em
Hayek, 1948), apresentado em 1935 na London School of Economics mostra que
havia notério reconhecimento do seu trabalho antes mesmo do Coldquio Lippmann,

ao contrario do que Dardot e Laval levam a crer.

Os interesses que Hayek desperta para o presente trabalho sdo dois: i) o que
¢ "conhecimento" e qual o papel que ele desempenha no processo mercadologico?
ii) como explicar a génese dos conceitos econdmicos sem recorrer ao Direito,

conforme Lippmann?

Hayek tem em Mises seu mentor, € em muito concorda com o seu mestre,
de modo que ele tomaré as perspectivas miseanas de praxeologia, A¢do Humana,
concorréncia imperfeita e os processos de construcao mercado-sujeito como bases
para seu raciocinio. A inovagao de Hayek que interessa ao trabalho quanto a questao

do conhecimento estd elencada em dois artigos (que Dardot e Laval também

77 Esclarecimento quanto ao nome: o elemento "von" (que deve ser grafado com 'v' minuasculo) é
indicador de titulo nobilidrquico nas antigas monarquias germanicas. Assim, tanto Hayek quanto
Mises tinham antepassados na nobreza. Com o fim da monarquia na Austria em 1919, a familia
Hayek decidiu abolir o uso do "von" no seu nome, e a partir de entdo, Hayek passou a assinar
"Friedrich A. Hayek", nome pelo qual ¢ mais conhecido.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

100

citam’®) sobre o uso do conhecimento na sociedade de mercado. De certo modo,
Hayek esta preocupado em concluir a visdo de Mises quanto ao mercado como
espago de propulsdo de conhecimento, € ndo somente como esfera de troca de

mercadorias e informagoes.

O termo que Hayek usa, no original, para se referir a esse “conhecimento”
sobre o qual se deseja tratar ¢ knowledge, que compreende algumas tradugdes para
o portugués além de “conhecimento”. O sentido que Hayek lhe impde ¢ de uma
polivaléncia semantica, pois esse termo nao faz referéncia somente ao
conhecimento teodrico, especulativo, contemplativo ou académico. Também
traduzi-lo como “saber pratico” seria insuficiente. O knowledge ¢ todo acimulo de
saberes, sejam teoricos, sejam praticos; em suma: toda informagdo capaz de ser
aprendida a partir do processo do mercado ou capaz de ser utilizada nele. Ou seja,
seu conceito ¢ elastico: todo dominio de informagdo que possa trazer algum
proveito ao empreendedor em suas aventuras pelo mercado é knowledge. E o
dominio desse “saber especifico, voltado para o mercado” que integra a
entrepreneurship e alimenta o espirito do empresario de si mesmo. Pode ser uma
graduacao académica, um talento pessoal, uma habilidade, uma expertise ou
qualquer outra coisa, dependendo apenas do contexto em que a A¢gao Humana se

desenvolve no mercado. Por essas razdes, vou utilizar o termo no original, pois

traduzi-lo o mutilaria o sentido.

A importancia do knowledge ¢ fator de desequilibrio por natureza, e
portanto, conforme visto, acirra a gramatica de concorréncia do mercado,
ampliando sua esfera’”. O equilibrio, quando existe, corresponde apenas a um
estado de ndo-concorréncia entre fatores formadores da agéncia humana, ou seja:
quando esforcos empreendidos e custos suportados estejam em relagdo de
equivaléncia. Surgindo qualquer informagdo que perturbe o calculo do

empreendedor e afete a agéncia, o equilibrio cai por terra®.

8 Dardot; Laval, 2016, p. 143

" Em Economics and Knowledge, Hayek esta preocupado em atacar a concepgio de equilibrio sobre
a qual se sustenta a economia neoclassica. O autor argumenta que o equilibrio ndo existe, nem entre
acdes interindividuais, € nem em status mercadoldgico, reforcando o papel do knowledge como fator
de inovagdo do mercado a partir do desequilibrio.

80 «Actions of a person can be said to be in equilibrium in so far as they can be understood as part
of one plan. Only if this is the case, only if all these actions have been decided upon at one and the
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O uso pratico da informagdo para a identificagdo das oportunidades de
vantagens no processo de mercado pde o empreendedor um passo a frente dos seus
concorrentes. Desse modo, o conhecimento que um sujeito julga dominar s6 ¢
realmente prestativo se for capaz de se transformar em ferramenta no mercado para
a obtencdo de satisfacdo ao proprio sujeito. Caso ndo seja passivel de
instrumentalizagdo, sera supérfluo para aquela ocasido. Versar sobre Historia da
Arte ¢ inutil para um operador da bolsa de valores ao mesmo tempo em que €
instrumento de trabalho de um marchand. O saber “Historia da Arte”, portanto, s6
¢ mercadologicamente relevante no trato de questdes nas quais seu dominio possa

trazer ao sujeito uma vantagem sobre os outros na obten¢ao do resultado buscado.

S6 nessa condicao sera considerada knowledge.

O tratamento hayekiano ao knowledge vem para reforgcar o argumento ja
utilizado por Mises para pensar o processo do mercado como fonte do progresso
humano. Hayek apresenta uma nova abordagem possivel a essa ideia. Conforme
explicado, o mercado ¢ composto por uma vastiddo de fatores, experiéncias e
informagdes inumeraveis que sdo operadas e descobertas pelos sujeitos a partir das
suas escolhas e agdes. Hayek toma uma perspectiva de ver a situagao por um outro
lado: se o mercado ¢ uma esfera organizadora de fatores a serem descobertos pelos
seus participantes, ¢ possivel enxerga-lo também como um ambiente onde se
encontram os varios “knowledges” dos empreendedores, de maneira pulverizada e
fragmentada. A experiéncia proporcionada pelo mercado, portanto, ¢ a do encontro
entre knowledge e oportunidade de descoberta, movimentando a maquina da

sociedade humana.

A esses casamentos entre oportunidade e empreendimento, e as trocas de
experiéncia e aprendizado que dai decorrem, Hayek estabeleceu o seu proprio
modelo de sociedade e suas perspectivas de progresso social. O austriaco
identificard que a sociedade humana compreende uma ordem complexa a que
denominard "ordem espontanea" ("spontaneous order"), na qual a civilizagdo
humana realiza todos os atos e fendmenos socioldgicos, politicos e econdmicos.

Essa ordem ¢, portanto, a configuracao do progresso humano no curso da Historia.

same moment, and in consideration of the same set of circumstances, have our statements about
their interconnections, which we deduce from our assumptions about the knowledge and the
preferences of the person, any application” (Hayek, 1948, p. 36)
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A "espontaneidade" da ordem fica submetida a fatores de trés categorias
distintas, que Hayek, gracgas a base filosofica de seus primeiros estudos, identifica
nas trés categorias gregas classicas de phusei, nomos e taxis os pilares sustentadores
dos elementos que formarao a sociedade espontinea. Em apertada sintese®’, phusei,
compreende o universo natural, no qual os elementos, sua existéncia e seu controle
independem da acdo e vontade humanas. Nomos e taxis sdo microcosmos artificiais;
nomos € o universo humano da convengao e da deliberagdo, ou seja: acdes que
dependem e sdo dependentes da agao humana para existirem e serem conduzidas.
Taxis também ¢ artificial, e portanto depende da acdo humana para existir, mas uma
vez produzido, sua condugdo fica autdbnoma em relagdo a qualquer tentativa de
controle deliberado. Fica fécil entender o porqué do nome "ordem espontanea': ela
¢ composta em parte pelas deliberagdes humanas no que lhes diz respeito, mas sofre
também a influéncia de fatores incontrolaveis, como os naturais ou aqueles que,

apesar de artificiais, ndo podem ser detidos por expressa deliberagao.

O mercado sera componente da ordem espontanea sob a categoria taxis,
evidentemente. O mercado ndo ¢ categoria natural, mas sua gestdo e bom
funcionamento ndo podem ser controlados e nio sdo passiveis de deliberagio®.
Intervir no mercado levara ao seu péssimo desempenho, e gerara efeitos colaterais

para toda a sociedade.

O respeito a logica estruturante da sociedade espontdnea ¢ percebido
historicamente pela maior integracdo da sociedade promovida pela combinagdo
saudavel das trés ordens. Essa combinacdo ¢ a resposta que as ordens dao aos

problemas que cada ordem apresenta as outras duas. Isso permite a construgao da

81 As informagdes para toda essa parte referente 4 sociedade espontinea hayekiana foram obtidas
em Dardot; Laval, 2016, pp. 159 e seguintes. Para evitar fuga de tema, remeto ao capitulo 5 da
mencionada obra para explicagdes mais detalhadas do que sdo essas categorias gregas e para
consideragdes mais profundas sobre a sociedade espontanea. Procurarei me ater ao objetivo para nao
divagar sobre fatos que, apesar de interessantes e importantes para uma compreensdo mais
substancial do pensamento de Hayek, ndo compreendem o objeto desta dissertagao.

82 Seria possivel levantar o seguinte ponto: e se houver uma deliberagio no sentido de que se deve
intervir no mercado, estabelecendo metas de produgdo ou uma politica compulsoria de precos, € 0s
resultados dessas deliberacdes fossem efetivamente impostos ao mercado? Este deixaria taxis para
compor nomos? Hayek argumentaria que tal possibilidade ¢ impossivel, pois o que determina a
diferenca entre faxis e nomos nao ¢ a sua origem humana comum, e nem a sua teleologia ("compor
a ordem espontanea"), mas antes a sua funcionalidade. Um mercado sob intervengao nao ira cumprir
sua funcao de promocao dos "bons encontros" entre agéncia e oportunidade, e os efeitos disso seriam
percebidos nos outros segmentos sociais, espontaneamente. Sobre o desempenho do mercado dentro
da categoria de taxis, confira-se Dardot; Laval, 2016, p. 164
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"grande sociedade" (ou "sociedade aberta"), da tribo ao Império (Dardot; Laval,
2016, pp. 163-164). A historia do progresso humano pode ser resumida nos
problemas que surgem e nas tecnologias e saberes produzidos para contorna-los: a
agricultura como tecnologia contra a carestia; o liberalismo como tecnologia contra
o totalitarismo; o mercado como tecnologia contra o coletivismo e a A¢do Humana

como tecnologia contra a subserviéncia humana.

E dessa gestdo de tecnologias e saberes que Hayek situara o surgimento de
conceitos econdmicos, respondendo a segunda questdo proposta acima. Os
conceitos econdmicos sdo tecnologias produto das necessidades que a propria
historia economica apresentou ao homem, e ndo, portanto, do Direito (conforme
argumentava Lippmann). Importa lembrar, contudo, que como a ordem ¢
espontanea, os problemas originados nela sdo espontaneos também, e muitas vezes
as solucdes fornecidas para enfrenta-los também sao espontaneos. Por espontaneos
ndo se quer dizer "avulsos", mas simplesmente '"ndo-racionais", nao "pré-

pensados".

E o que se entende, por exemplo, da leitura de The Fatal Conceit no tocante
a propriedade. Hayek identificara a origem da propriedade enquanto instituto nao
no Direito, nem na economia, mas antes na Moral. (Hayek, 1988, p. 29). Foi a partir
da ideia de promessa, de obrigacdo e de honra que a propriedade passou a ser um
instituto de constru¢ao da ordem econdmica. Utilizando um exemplo criado a partir
do livro mencionado: A primeira ideia de propriedade se obtém a partir da operagao
de troca: ("Troco algo que é meu por algo que ¢ seu!"). A troca, generalizada e
desenvolvida partir da introdugao do fator moeda, originard o comércio. Enquanto
o comércio maritimo mediterraneo da época cléssica se desenvolvia livremente, era
preciso o estabelecimento de uma rede de comunica¢do e de seguranca para as
relagdes comerciais que se travavam além-mar. Novos problemas: como garantir
que a mercadoria comprada em Tiro chegara a Atenas? Evidentemente ha os riscos
incontrolaveis: naufragio, pirataria, roubo. Mas quanto a operagao comercial em si:
como garantir que as partes contratantes cumprirdo sua promessa de compra e
venda? O primeiro garantidor do cumprimento sera a moral, consubstanciada no
Pacta sunt servanda. Inadimplida a obrigagdo, o débito devera ser solvido a partir

do patrimonio do inadimplente, por paralelismo a relagao comercial.
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Com esse simples exemplo, a partir de Hayek, se identificou a formagao de
trés tecnologias a partir do problema que elas procuraram resolver: a propriedade a
partir da ideia de troca (o "meu pelo seu"), e o posterior desenvolvimento do
comeércio a distancia, que foi salvaguardado pela figura moral da promessa. Esta,
por sua vez, encontrou seu lastro na responsabilidade pecuniaria do inadimplente,
a partir de uma outra ideia de propriedade: propriedade enquanto patrimonio, e
patrimoénio enquanto ultima garantia do cumprimento de promessas avencadas.

(Hayek, 1988, p. 35)

No exemplo destacado, os problemas surgidos espontaneamente a partir das
necessidades propostas pela experiéncia foram contornados, também
espontaneamente, por tecnologias que buscaram soluciond-los. O desenvolvimento
dessas tecnologias permitiu a abertura de uma gama de novas experiéncias possiveis
(no caso, o comércio a distancia), porém desafiadoras, cujos inconvenientes foram
contornados por outra tecnologia (a ideia de responsabilidade patrimonial), e assim

por diante.

Quando Hayek identificou na Moral a fonte do instituto da propriedade para
fins de comércio, ele estava mais preocupado em afirmar que a propriedade se
afirmou de forma espontanea na ordem social (e ndo sob a forma de construcao
juridica). Seu ponto foi demonstrar que a ordem espontanea, pela conjugagao das
suas trés categorias, consegue solucionar os problemas que ela mesma se apresenta.
Tais solu¢des ndao dependem necessariamente de partirem do campo das
deliberagdes de nomos, como o Direito, apesar de nao ser proibido e nem impossivel
que as solugdes brotem de decisdes politicas, conforme o caso, especialmente em

estagios de maior confluéncia de fatores®.

Desse modo, o supramencionado knowledge € apenas uma particula
tecnologica de auxilio as manifestacdes espontaneas do mercado, evidenciadas
pelas suas oportunidades de descoberta, e que toma parte num processo muito maior

no pensamento hayekiano. A obra dos austroamericanos nao se resume a uma

8 "This emphasis on the spontaneous nature of the extended or macro-order could mislead if it
conveyed the impression that, in the macro-order, deliberate organisation [sic] is never important."
(Hayek, 1988, p. 37)
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apologia do laissez-faire ou do liberalismo. Ela ¢ um projeto para a totalidade das

coisas humanas. Uma nova razdo de mundo.

2.4

Sintese conclusiva

Neste capitulo, conforme informado desde o inicio, procurei apresentar essa
nova maneira de se estudar o neoliberalismo para além das suas "interpretacdes
convencionais". Nao se trata de um novo liberalismo e nem de um modelo restrito
a uma interpretacdo econdmica das politicas sociais. Busquei tratd-lo como um
projeto de nova sociedade que parte do homem (e nao do capitalismo) como pega-
chave para a constru¢do de um novo mundo. Esse projeto ndo ¢ uniforme e nem
suas vozes ecoam em unissono. Por tras das discussoes travadas em 1938 em Paris
ha muita discrepancia sobre qual o caminho a se seguir e quais os papéis do Estado,

do homem e do liberalismo classico na configura¢ao desse novo mundo.

Na andlise, busquei mostrar essas diferencas de projeto, mas sempre tendo
em mente que meu objetivo principal no capitulo era Ludwig von Mises e Friedrich
Hayek. Passei, portanto, do "menos austriaco possivel" (se € que pode-se expressar
assim), com os ordoliberais, para mostrar um Lippmann meio original, com algo
que antecipard Mises e Hayek até chegar a esses dois e seus grandes conceitos:
ordem concorrencial, empreendedorismo e empresa como formas de governo do
sujeito por si mesmo, instrumentalizagdo dos saberes, autorrealizagdo de si pelo
lucro e pelo consumo e essa grande maquina chamada mercado, que promete ao
homem empreendedor todas as delicias do mundo. A exaltacdo do mercado como
joia da coroa do progresso humano pelos austriacos, em especial pelo "ex socialista"
Hayek, poderia, de alguma forma, ser uma subversdo cinica da frase de Santo

Agostinho:

"Tarde te amei, o beleza sempre antiga e sempre nova!"
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“Vinde a nés o Vosso reino”: O governo do homem

iurdiano.

“Where there is discord. May we bring harmony.
Where there is error, may we bring Truth. Where
there is doubt, may we bring Faith, and where there

is dispair, may we bring hope!”

- Margareth Thatcher, citando a oragdo de Séo
Francisco de Assis na sua chegada a Downing Street

(04 de maio de 1979)

Expostas as consideragdes sobre o neopentecostalismo e o neoliberalismo
nos capitulos anteriores, procurei destacd-los como experiéncias dentro do
cristianismo ou do liberalismo, ressaltando suas caracteristicas e modelos de
sujeitos passiveis de serem chamados de "fiel da IURD" e "empresario de si
mesmo". Se o primeiro e segundo capitulos tiveram uma perspectiva historica,
procurarei desenvolver neste, com uma abordagem mais filoso6fica, aquilo que
gostaria de chamar de o homem iurdiano, ou seja, o sujeito produto do encontro das
duas experiéncias, a partir da analise dos conceitos de biopolitica (e biopoder),
norma € como esses elementos, conectados a outros conceitos previamente

apresentados, contribuem para uma "fabrica" do homem iurdiano.

3.1

Governamentalidade e Biopolitica.

Existe certa curiosidade com o Nascimento da Biopolitica, de Michel
Foucault. Sendo o curso-livro conhecido pela interpretagdo foucaultiana do
liberalismo e do neoliberalismo, por que se chama nascimento da biopolitica? O

que ¢ biopolitica e qual sua relacdo com o neoliberal?
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Tratar de conceitos foucaultianos envolve um desafio em si mesmo, pois 0
pensamento de Foucault ¢ marcado muitas vezes pela critica aos conceitos em si,
pelo menos enquanto defini¢des de objetos. O autor nao pretendia se apresentar, em
seus trabalhos, como filésofo, formulador de conceitos e construtor de definigdes.
Antes preferia ser um “mercador de instrumentos”*. Desse modo, as no¢des que
emergem do pensamento foucaultiano, como sujeito, poder, governamentalidade
(gouvernementalité) e biopolitica, sdo nomes que se aplicam a andlises, € ndo a
objetos; sdo ferramentas, e ndo canones. A governamentalidade pode ser a forma
de conducdo dos sujeitos a realizagdo de um determinado fim, como pode ser a
relagdo entre o sujeito e seu meio®. Da mesma forma a biopolitica pode ser
tecnologia de gestdo de populagdes nos aspectos concernentes a toda matéria da
vida: nascimento, doengas, higiene, passando também por sexualidade, riqueza,
pobreza, carestia, etc. (Laval, 2018, p. 30). A combina¢ao da governamentalidade
com a biopolitica - ou a biopolitica como governo - estabelecendo relagdes de
poder, estimulando condutas e alocando sujeitos ¢ um dos objetivos que Foucault
deseja estabelecer como bussola na sua analise do neoliberalismo; ou seja, descobrir
como a governanga neoliberal se utiliza dessa ferramenta de incentivo a

determinadas condutas visando determinados resultados®®.

84 Conforme a entrevista a Dardot e Laval leva a crer, sob a postura de Foucault e os intelectuais
(Dardot; Laval, 2015), e o proprio Foucault, ao falar do seu proprio ex enquanto intelectual, preferia
se descrever como alguém que fornece “instrumentos” para se abordar determinados assuntos,
investigar certos conceitos ou criticar pensamentos (Nisso confira-se Laval, 2018, p. 26). Também
na primeira aula de Sécurité, Territoire, Population, que precede Naissance de la Biopolitique,
Foucault aborda essa concepgdo de “troca de instrumentos”, que ¢ marcante do seu pensamento.

85 “Par ce mot de «gouvernementalitéy, je veux dire trois choses: Par «gouvernementalitéy,j'entends
l'ensemble constitué par les institutions, les procédures, analyses et réflexions, les calculs et les
tactiques qui permettent d' exercer cette forme bien spécifique, quoique trés complexe, de pouvoir
qui a pour cible principale la population, pour forme majeure de savoir 1 'économie politique, pour
instrument technique essentiel les dispositifs de sécurité. Deuxiémement, par « gouvernementalité
», j'entends la tendance, la ligne de force qui, dans tout I'Occident, n'a pas cessé de conduire, et
depuis fort longtemps, vers la prééminence de ce type de pouvoir qu'on peut appeler le «
gouvernement » sur tous les autres : souveraineté, discipline, et qui a amené, d'une part, le
développement de toute une série d'appareils spécifiques de gouvernement [et, d'autre part]*, le
développement de toute une série de savoirs. Enfin, par « gouvernementalité » je crois qu'il faudrait
entendre le processus, ou plutét le résultat du processus par lequel! 'Etat de justice du Moyen Age,
devenu aux XV" et siécles Etat administratif, s'est trouvé petit a petit « gouvernementalisé ».”
(Foucault, 2004, p. 111)

86 Quanto ao destinatario do poder, Judith Revel diferencia entre a disciplina, que cuida da conduta
individual de cada sujeito, e controle, este, destinado as populagdes:

“en tanto que la disciplina parecia interesarse solo en los individuos, el control se interesa
precisamente en las «poblacionesy, es decir, en nuevos objetos a los que de alli en mas se aplican
las relaciones de poder. Las «poblaciones» son, en realidad, grupos homogéneos conformados por
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Em seu curso sobre o nascimento da biopolitica, Foucault procura entender
como, € por quais mecanismos, se operou a passagem de uma governamentalidade
do Estado de policia para aquela do Estado liberal. Como meu foco ¢ a biopolitica
junto ao neoliberalismo, vou me escusar de explicar detalhadamente como se deu
essa passagem, reportando-me a ela somente na medida do necessario. Para a
explicagdo completa dessa transformagdo, remeto as trés primeiras aulas do curso

(Foucault, 2008)%".

A questao que o liberalismo propde - € que o neoliberalismo posteriormente
também levara em conta - ¢ a questdo da limitagdo do poder e da condugao do
governo. "Quais sdo os limites da acdo governamental? Quais as maneiras de se
governar, de maneira que se governe melhor, mas com menos perturbagao a ordem
das coisas?". Toda questdo de governamentalidade terd que levar em conta,
naturalmente, a questdo do poder. Mas o poder ndo ¢ um elemento no pensamento
foucaultiano. Ele ndo ¢ um centro de gravitagdo da governamentalidade ou uma
fonte de onde escorre o governo. A governamentalidade ¢ composta por relagdes
de poder, com vérias esferas de incidéncia: o poder familiar sobre as criangas; o
poder psiquiatrico sobre os loucos; o poder corretivo sobre os detentos e etc., € ndo
sobre um nucleo elementar chamado “poder”, de modo que os comumente
chamados poderes de império do Estado sdo apenas uma das formas de poder
imersas no caleidoscopio de relagdes de poder constituintes da racionalidade
governamental 3. Assim, falar em limitacdo de poder, no bojo do liberalismo
envolve falar da limitacdo, por outros poderes, do poder interventivo do Estado,

promovendo uma nova configuragdo de governo.

el poder sobre la base de un fundamento presuntamente natural, que permite definir su consistencia
identitaria, o sea, cierto numero de rasgos naturales comunes que los caracterizarian” (Revel,
2014, p. 152) Ou seja, as populagdes sdo objeto de uma determinada forma de poder (o controle), e
sdo definidas por um fundamento que as agremia em bases consideradas naturais.

87 Para entender melhor o que Foucault entendia por "razdo de Estado", "Estado de policia",
"liberalismo" e outros conceitos fundamentais a andlise histérica do neoliberalismo segundo
Foucault, a obra de Bidet (2016) me foi muito util, de modo que remeto a leitura das paginas 42 e
seguintes da obra em referéncia para expansao do entendimento.

8 "Q proprio termo 'poder' ndo faz mais do que designar um campo de relagdes que tem que ser
analisado por inteiro, € o que propus chamar de governamentalidade, isto ¢, a maneira como se
conduz a conduta dos homens, ndo ¢ mais do que uma proposta de grade de analise para essas
relagdes de poder" (Foucault, 2008, p. 258)
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No liberalismo, os discursos de limitacdo do poder praticado pelo Estado
emergirdo de dois ambientes principais. De um lado, o direito, o discurso juridico,
assentado sobre as doutrinas do direito natural, do constitucionalismo e da
contenc¢do do poder do soberano posto que submetido a um juizo maior (a Deus, a
natureza, a razdo, a nagdo, etc). Do outro lado, a economia politica, o discurso
econdmico, que surge a partir de uma visao gerencial da sociedade como um grande
deposito de vida: vidas humanas, animais e plantas, recursos naturais (e capazes de
gerar mais vida, portanto)®. Desse modo, o liberalismo, enquanto racionalidade
politica, pode ser inscrito na pergunta: "como maximizar o governo, reduzindo ao
minimo os custos, os gastos e os desgastes com esse governo? Como governar mais
com menos?". Ao deslocar-se do parametro de mensuracao do "bom governo" do
Estado para a populacdo, desloca-se também a racionalidade governamental do
direito natural para a economia politica, ndo se tratando mais de cuidar do
crescimento do Estado, ou da sua maximiza¢ao, mas da condugdo e governanca do
conjunto de individuos socialmente distribuidos na populagao.

Ora, por 'economia politica' entende-se também, de forma mais ampla e mais pratica, todo

método de governo capaz de assegurar a prosperidade de uma nagdo. E, finalmente [a]

economia politica - por sinal ¢ o termo que vocés veem utilizado por Rousseau em seu

célebre verbete 'Economia politica' da Enciclopédia - a economia politica € uma espécie de
reflexdo geral sobre a organizagio, a distribuigdo e a limitagdo dos poderes numa sociedade.

A economia politica, ao meu ver, ¢ fundamentalmente o que possibilitou assegurar a

autolimitacio da razio governamental. (Foucault, 2008, p. 19) Colchetes e italicos no
original. Negritos meus

A primeira compreensdo da economia politica como fato constitutivo da
biopolitica advém da conjugacdo desses dois aspectos: método governamental de
assegurar a prosperidade nacional; reflexdo sobre a organizacao da disposi¢ao de
poderes, ambos permitem identificar na economia politica uma reflexao nao sobre
o Estado, a soberania ou a politica, mas sobre o proprio governo. Tomando a
populacdo como matéria de acdo da governamentalidade, deve-se construir um
método de relagdo de poderes atuantes sobre o corpo social para que este seja

conduzido aos objetivos do Estado: o bem-estar da sociedade por meio do seu

8 Para referencial historico, o surgimento do liberalismo e sua solidificagdo enquanto racionalidade
politica se da entre os séculos X VIII e XIX, no mesmo periodo em que a revolugdo industrial anuncia
uma nova fase do capitalismo na Europa. E compreensivel por que a economia politica passa a ser
um fator importante para a nova arte de governar.
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enriquecimento. O problema da simples limitacdo de poder ndo ¢ mais suficiente,
portanto, se a questdo deixa de ser "até onde o governo pode agir" para ser "como
0 governo deve agir sobre essa matéria (a populacdo) para atingir determinados fins

adequados".

Os limites juridicos a a¢dao do Estado diferem da racionalidade da economia
politica também em sua génese. O direito natural ¢ gestado fora do campo do
governo, enquanto a economia politica nasceu e se expandiu dentro da
racionalidade governamental do Estado, de modo que, diferentemente do direito
natural, ndo ¢ objecao imposta, a posteriori, ao Estado como forma de convalidar a
condugdo do governo (Foucault, 2008, p. 20). Antes, a economia politica se
confunde com os proprios objetivos do governo de gerir a populagdo ao tempo em
que almeja a prosperidade, de maneira que economia politica e governamentalidade

liberal ndo se excluem. Sao complementares um do outro.

Dessa sorte, se o direito natural faz obje¢des ao governo, pedindo-o que
"governe menos" e respeite limites, a economia politica substancia esse governo,
procurando a maximizacdo da sua acdo e reduzindo todos os estanques & sua
atuagdo, pois governar "econdmico-politicamente" ¢ governar pelos melhores
interesses do Estado e da populagdo. Este ¢ o novo norte da acao de condugao dos
corpos: producdo e gestdo de riqueza. A esse governo total, Foucault chamou de

90

despotismo”. Por isso € possivel afirmar que “a biopolitica parece assinalar a

superacdo da tradicional dicotomia Estado/sociedade em beneficio de uma

economia politica da vida como um todo™’!

Essa concepcao despdtica € consequéncia de uma acepgao do mercado como
espaco de formacao da verdade, o que envolve toma-lo como o mecanismo que

servira de bussola para a condugao biopolitica da populacdao. A economia politica,

% "A primeira consequéncia politica da primeira reflexdo econdmica que houve na historia do
pensamento europeu, pois bem, [¢] precisamente uma consequéncia que vai totalmente de encontro
ao que quiseram os juristas. ¢ uma consequéncia que conclui pela necessidade de um despotismo
total. A primeira economia politica ¢, bem entendi, a dos fisiocratas, e vocés sabem que os fisiocratas
(tornarei sobre isso posteriormente) concluiram, a partir da sua analise econdmica, que o poder
politico devia ser um poder sem limitacdo externa, sem contrapeso externo, sem fronteira vinda de
outra coisa que ndo ele proprio, e € isso que eles chamam de despotismo. O despotismo ¢ um governo
econdmico, mas que nao é encerrado, que nao € desenhado em suas fronteiras por nada além de uma
economia que ele proprio definiu e ele proprio controla totalmente" (Foucault, 2008, p. 20)

1 Conforme Revel, 2014, p. 165
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gerida dentro da razao governamental, ndo tem por escopo a condugdo do mercado,
ou a formacdo da verdade econdmica, mas sim o estudo das verdades
proporcionadas a partir do fendomeno mercadologico. O mercado nao ¢ conduzido:
ele conduz (Foucault, 2008, p. 42). A sua palavra ¢ o preco como denominador
comum entre oferta e demanda, custo e produ¢do, necessidade de venda e

necessidade de compra.
O mercado ¢ que vai fazer que o bom governo nio seja somente um governo justo. O
mercado € que vai fazer que o governo, agora, para poder ser um bom governo, funcione
com base na verdade. Portanto, em toda essa historia e na formagdo de uma nova arte de

governar, a economia politica ndo deve seu papel privilegiado ao fato de que ditaria ao
governo um bom tipo de conduta

[.]

O mercado deve dizer a verdade, deve dizer a verdade em relagdo a pratica governamental.
Seu papel de veridigdo é que vai, doravante, ¢ de uma forma simplesmente secundaria,
comandar, ditar, prescrever os mecanismos jurisdicionais ou a auséncia de mecanismos

jurisdicionais sobre os quais devera se articular. (Foucault, 2008, p. 45) 92

Assim, o compasso da acdo do bom governo deixa de ser o respeito a
principios juridicos exteriores a racionalidade governamental - até entdo condi¢ao
para o governo legitimo — para tornar-se o respeito a determinado espaco “natural”
de formagao da verdade, cujo desconhecimento ou descumprimento por parte do

~ . . 7 . 7, . . . 93 .
governo nao o constituira em ilegitimo, mas sim em ignorante’. O Estado deixa de
ser um fim em si mesmo para tornar-se um meio para O enriquecimento

generalizado da populagao

Essa mudanga operada na racionalidade governamental explicita o porqué
de Foucault ter tomado a economia politica como instrumento técnico essencial aos
dispositivos de seguranga, bem como a populacao como forma de saber. (Foucault,
2004, p. 111). Também evidencia um novo aspecto do poder: ele ndo esta restrito a

um carater coercitivo, podendo ser também produtivo. O biopoder, alids, ¢

%2 Na mesma pagina, o trecho suprimido trata da relagdo entre a economia politica e a formagdo do
mercado como lugar de veridi¢do:

“A economia politica foi importante, inclusive em sua formulagdo tedrica, na medida em que
(somente na medida, mas € uma medida evidentemente consideravel) indicou onde o governo devia
ir buscar o principio de verdade da sua propria pratica governamental. Digamos em termos simples
e barbaros que o mercado, de lugar de jurisdicdo que era até o inicio do século XVIII, estd se
tornando, pro meio de todas essas técnicas que, por sinal, evoquei ano passado a propodsito da
escassez alimentar, dos mercados de cereais, etc., um lugar que chamarei de lugar de veridicao”

% Conforme Foucault, 2008, p. 23
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produtivo por sua esséncia e seu objeto: deve gerir vidas, e gerir a vida envolve
também produzi-1a®*. "La biopolitique elle aussi est productive. Ce qu'elle produit,
c'est la «viey" (Laval, 2018, p. 73). Trata-se de dirigir os individuos a partir da
situagdo em que se encontram (no caso neoliberal: a concorréncia mercadologica),
mas ndo como poder repressivo ou vigilante apenas, restrito a uma esfera de
dominagdo. O biopoder tem sua particularidade por se exercer “no plano da vida”,
e ndo “sobre a vida:
A proposito desse biopoder, Foucault escreveu que tal é um poder que « se situa e se exerce
ao nivel da vida » : ndo sobre a vida, mas « ao nivel da vida », a existéncia daqueles aos
quais ele ¢ imanente. Sob tal perspectiva, o poder ndo mais é definido como uma técnica
de dominagdo : ele abandona seu carater subjugador e se transforma no « ato de estruturar

o campo de agdo eventual dos outros », esta ¢ a definicdo que Foucault propde de
governamentalidade (Macherey, 2014, p. 36)*

A questdo da governamentalidade biopolitica consistird, portanto, nessas
novidades apresentadas pelo século XVIII: uma nova matéria politica (a
populacdo), uma nova racionalidade governamental (a economia politica) e um
novo espago formacdo da verdade quanto aquilo que deve ser a conduta

governamental (o mercado)’®.

94 Acerca do questionamento do poder como “somente coercitivo” é valido conferir duas entrevistas.
Uma pelo proprio Foucault, realizada em 07 de maio de 1981 na Universidade Catélica de Louvain
(encontrada em https://www.youtube.com/watch?v=132QZ C3ovs&t=942s), na qual algumas
consideragdes sobre o poder e o governo so feitas (a partir de 15:50), e também a entrevista que
Christian Laval concedeu em 28 de fevereiro de 2018 (encontrada em
https://www.youtube.com/watch?v=TIpQvydAEs4&t=1414s), sobre a possibilidade de
transformagdo do poder sob o neoliberalismo, que passa de um aspecto repressivo-coercitivo
disciplinar para abordar uma perspectiva de estimulo ao sujeito neoliberal a realizar a conduta que
se espera dele. Laval apresenta Foucault como um intérprete do neoliberalismo que contesta a ideia
de que o poder s6 opera por meio da contengdo, mas desempenhando também o papel de estimulo.

% Tradugdo minha. No original:
A propés de ce biopouvoir, Foucault écrit qu’il est um pouvoir qui «se situe et s exerce au niveau
de la viey: non sur la vie, donc, mais «au niveau de la vie», a l’existence de laquelle il s est rendu
imanente. Dans une telle perspective, le pouvoir ne se définit plus comme une technique de
domination: ayant abandonné son caractere surplombant, il est devenu «l’acte de structurer le
champ d’action éventuel des autresy, ce qui est la définition que Foucault propose de la
gouvernementalite.

% A governamentalidade neoliberal, cumpre observar, ndo ¢ um elemento que exclui os mecanismos
desenvolvidos pelas governamentalidades que a precederam. Ela possui mecanismos de vigilancia,
de disciplina, que convivem junto aos mecanismos novos - biopoliticos - amalgamando uma nova
relagdo de poder e um novo. As experiéncias acumulam-se, e ndo necessariamente se excluem. Esse
era um fato ja identificado por Foucault no curso do ano precedente (Foucault, 2004, p. 11)
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Em uma passagem bem explicativa, conectando biopolitica e

liberalismo, escreve Judith Revel:

O termo “biopolitica” designa, entdo, a maneira pela qual o poder tem de transformar, entre
o fim do século XVIII e comego do século XIX, como objeto de governo ndo s os
individuos, através de certos procedimentos disciplinadores, mas também ao conjunto de
seres humanos reunidos em coletivos. A biopolitica — como condugdo de biopoderes locais
— se ocupa, pois, da gestdo de satde, de higiene, de alimentagdo, de sexualidade, etc., na
medida em que estas passaram a ser metas politicas. Como sucede ao conceito de disciplina
ao qual se associa, a nogdo de biopolitica implica uma analise historica do marco da
racionalidade politica em que aparece, vale dizer, o nascimento do liberalismo.

Na realidade, Foucault entende por “liberalismo” dois fatos que coincidem somente em
parte. Por um lado, uma transformagao econémica que modifica profundamente a produgao
e que esta essencialmente vinculada a primeira industrializagdo; por outro, o surgimento de
uma forma de governo que ndo somente tende a maximizar seus efeitos reduzindo seus
custos, conforme o modelo da producdo industrial, mas que também afirma o risco
permanente de se governar demais. (Revel, 2014, pp. 163-164)°

Nas paginas precedentes, ja foi explicado como essa identificagdo do
mercado como mecanismo formador de verdade foi tratado pelos neoliberais
austriacos, de maneira que o sujeito empreendedor deve obter na esfera
mercadologica o “oraculo” que guiara a sua conduta no tocante a A¢do Humana,
bem como também encontrara no mercado as “ferramentas” que utilizard na sua
aventura empreendedora (especialmente nas tematicas do knowledge hayekiano e
na perspectiva do mercado como processo de descoberta). O processo biopolitico
de condugdo dos sujeitos por meio do estimulo de condutas, visando determinados
resultados, ganhara forma no mercado enquanto formador da verdade biopolitica

(Foucault) e horizonte da acdo antropoldgica do homo agens. Também procurei

%7 Tradugdo minha. No original:

El téermino «biopolitica» designa, entonces, la manera en que el poder tiene a transformarse, entre
fines del siglo XVIII y comienzos del siglo XIX, con el objeto de gobernar no solo a los individuos,
a través de cierto numero de procedimientos disciplinarios, sino también al conjunto de los seres
humanos reunidos en poblaciones. La biopolitica — por conducto de los biopoderes locales — se
ocupa, pues, de la gestion de la salud, la higiene, la alimentacion, la sexualidad, la natalidad, etc.,
en la medida en que estas han pasado a ser metas politicas. Como sucede con el concepto de
disciplina al que estd asociada, la nocion de biopolitica implica un analisis historico del marco de
la racionalidad politica en el que aparece, vale decir, el nacimiento del liberalismo.

En realidad, Foucault entiende por «liberalismo» dos hechos que coinciden solo en parte por un
lado, una transformacion economica que modifica profundamente la produccion y estd
esencialmente vinculada a la primera industrializacion, por el otro, el surgimiento de un ejercicio
del gobierno que no solo tiende a maximizar sus efectos reduciendo sus costos, segun el modelo de
la produccion industrial, sino que afirma también el riesgo permanente de excederse en el gobierno
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afirmar o sujeito neoliberal como fruto do papel pedagogico do mercado, e pautado

por duas formas de governo de si mesmo: a empresa € a concorréncia.

Falar de uma racionalidade biopolitica, ou de uma governamentalidade
empresarial-concorrencial, no entanto, ndo ¢ evidente, e pressupde uma forma de
sujeito que se autoimpoe uma marca de governo definida pela verdade neoliberal,
a saber: de que a concorréncia ¢ a gramatica da vida, a empresa ¢ a gramatica do
sujeito e o mercado ¢ a gramatica da verdade. Ou como Dardot e Laval: “’Empresa’
¢é também o nome que se deve dar ao governo de si na era neoliberal. O que quer
dizer que esse ‘governo de si empresarial’ ¢ diferente e muito mais do que a
‘cultura de empresa ™ (Dardot, Laval, 2016, p. 328). Em mitdos: j4 tendo explicado

0 que ¢ esse sujeito empresario, cumpre explicar como ele se forma.

3.2

As verdades e as normas.

Um discurso sobre a mutagao do homem, a construgao de uma subjetividade
ou a “modelacdo das almas”, como Margareth Thatcher gostaria de falar, envolve
produzir, no sujeito, a mudanga almejada, como condi¢do para se construir uma
razao de mundo. Todo o discurso do mercado como espaco construtor da verdade
¢ incompleto se essa verdade ndo ¢ incorporada nos “coragdes e mentes” dos
sujeitos sob os quais o biopoder procura agir. E preciso fabricar esse sujeito

empresario e concorrente.

Novamente nesse sentido as andlises desenvolvidas por Dardot e Laval
serdo de ajuda, partindo de algumas metaforas que podem ser extraidas da sua obra

conjunta.

Conforme ja explicitado, a perspectiva foucaultiana deste trabalho parte da
analise da construgdo de subjetividades por meio de normas de conduta para
analisar o neoliberalismo como uma teia de relagdes de poder que controlam ndo s6
o mercado ou a for¢a de trabalho, mas sim a prépria vida do sujeito inscrito nessa
teia, de modo que ele nao serd operador (e nem operado) do mecanismo neoliberal.

Antes, buscara ser parte integrante desse grande mecanismo.

Ao tomar o neoliberalismo sob tal perspectiva, procura-se evitar trata-lo

como um novo espirito do capitalismo, conforme a analise de Luc Boltanski e Eve
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Chiapello, segundo a qual o capitalismo precisa "inventar" um aparato ideoldgico
potente para "convencer" e "justificar" os sujeitos produtores a constituir-se em mao
de obra de modo que o capital sobreviva. Tem-se aqui, como Dardot e Laval bem
lembram, uma variacdo da metafora do "grande relojoeiro"; (i.e. aquele que,
sozinho, tem acesso ao reldgio, regulando o mecanismo e o tempo) (Dardot; Laval,
2016, p. 327), que, na terceira fase espiritual, estética, do capitalismo em que nos
encontramos, mergulha o trabalhador contemporaneo numa configuracao
hedonista, criativa, independente, para engajar-se na realidade do capital e

participar do compasso imposto pelo relojoeiro.

A perspectiva de Dardot e Laval, a partir de Foucault, pode parecer ratificar
o modelo do grande relojoeiro num primeiro momento de andlise. A sutileza que a
real¢ca em relagdo a ideia de um espirito do capitalismo reside, todavia, no foco que
se emprega no processo de construcao do sujeito neoliberal como condigdo para
qualificacdao do neoliberalismo ndo como parte contida no capitalismo, mas como
razdo de mundo. Dito de outro modo, o importante ndo ¢ o relojoeiro, mas o

relogio’®.

A capacidade de afirmagdo do neoliberalismo depende da transferéncia, ao
sujeito empresario, dos riscos e adversidades inerentes a aventura mercadologica, e
da consequente aceitacao dessa transferéncia pelo sujeito. O empresario, conforme
explicado no capitulo 2, ¢ um individuo que enxerga no mercado e na A¢ao Humana
a possibilidade de obten¢dao de um grau de satisfagdo maior para si, mas que sabe
que sua agéncia ndo ecoa solitaria pelo mercado. Antes, ¢ reverberada por outros
sujeitos, que reagem a ela, nao necessariamente desfavoravel ao primeiro individuo.
Esse sujeito aprende, portanto, que colaborar com outros pode significar ajudar a si
mesmo: "O que ¢ bom para o outro, ¢ bom para mim" e, nesse itinerario de procurar
a maior satisfacdo e evitar as amarguras, esse sujeito empresario entrega-se por
completo a aventura empresarial e passa a governa-se "pelos prazeres e pelas
dores" (Dardot; Laval, 2016, p. 325). O sujeito neoliberal ¢ uma engrenagem afetiva

no mecanismo do reldgio. Daqui ja se podem extrair duas consideracdes: i) o

% Refriso que este trabalho ndo tem por objetivo desafiar, desqualificar ou de qualquer forma
desmerecer outras analises do neoliberalismo. A mencao que fago aqui ao trabalho de Boltanski e
Chiapello visa apenas delimitar melhor a particularidade do pensamento de Dardot e Laval em
relacdo ao argumento daqueles outros autores.
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mecanismo, entendido aqui como a estrutura neoliberal, ndo basta a si mesmo: ¢
necessario criar a pe¢a que o ird compor, de maneira que o mecanismo ndo ¢ um
objeto a ser operado unilateralmente pelo relojoeiro, mas sim ter seu funcionamento
“automatico” em razdo do encaixe das pecas do relogio, fazendo com que o
neoliberalismo enquanto razdo de mundo trabalhe a partir do contato das pecgas,
umas com as outras; ii) Essa constru¢ao do sujeito neoliberal (e do homem iurdiano,
consequentemente) ¢ uma também uma construcao afetiva. A perspectiva de um
sujeito governado pelos prazeres e pelas dores ¢ de grande importancia para o
raciocinio. Essa necessidade e capacidade do sujeito de assumir essa figura
governativa da empresa para si ¢ o que destaca a analise de Dardot e Laval das

outras perspectivas sobre o neoliberalismo.

Sendo a perspectiva subjetiva essencial a constru¢do da nova razao do
mundo, por meio da assuncao da forma empresarial pelo individuo, deve-se explicar
como os mecanismos de poder biopolitico promovem essa transformagao nos

coragdes e almas dos sujeitos.

A biopolitica, conforme visto, ¢ uma racionalidade governamental apta a
gerir uma populacdo tomando como ferramenta o biopoder, ou seja, a propria vida
enquanto matéria sobre a qual o poder atua, e buscando a condugdo dos individuos
daquele agrupamento a determinados objetivos, tidos como os verdadeiros fins para
os quais o governo ¢ instituido. Também em algumas notas acima, expus, a questao
do biopoder enquanto controle, ou seja, ndo um poder disciplinar individualizado a
um sujeito em particular, mas como uma norma de conduta dos coletivos de
sujeitos. Reforgo agora, o papel que esta norma tem na producao do sujeito

biopolitico.

A norma age sobre as populagdes para produzir a ‘“vigilancia
desindividualizada™” necessaria ao cumprimento das condutas prescritas pela
“verdade oculta” por tras do mecanismo sobre o qual a biopolitica se ergue®. A
figura da norma, presente em varios momentos do pensamento foucaultiano, surge

como o instrumento de molde da populacdo e do individuo (como mecanismo de

9 "La norma corresponde, pues, a la aparicién de un biopoder, es decir, de un poder sobre la vida,
asi como de las formas de gubernamentalidad a esta ligadas" (Revel. 2014, p. 154)
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controle e de disciplina), para estabelecer a conduta que os sujeitos devem tomar

(Revel, 2014, 153).

Desse modo, em um primeiro momento para a formagdo do sujeito, €
necessaria uma estrutura de poderes destinados a disciplina e ao controle para que,
de um lado, constituam o espago "populagao", para que o individuo sob construcao
seja introduzido nela; e de outro, a mobilizagdo de um aparato para controle
individualizado sobre cada individuo, capaz de incuti-lo a autodisciplina
empresarial e a educagcdo fundamental a uma sociedade que tem a concorréncia
como forma social. O aparato normativo €, dessa maneira, vigilante e constitutivo
do sujeito.

O poder passa por um controle social cujo relevo ndo ¢ somente a justica, mas sim uma

ampla série de outros poderes laterais (as instituigdes psicologicas, psiquiatricas,

criminologicas, médicas, pedagogicas, de controle dos corpos e a implementagdo de uma
politica de saude, os mecanismos de assisténcia, as organizag¢des filantropicas e os
patrocinios, etc.) que se articulam em dois tempos: como vimos, se trata, por um lado, de
constituir populagdes nas quais se possa inserir nos individuos (o controle ¢,
essencialmente, uma economia de poder que administra a sociedade em fung¢do de modelos
normativos globais, integrados em um aparato de Estado centralizado); mas se trata
também, por outro lado, de que o poder se faga capilar, quer dizer, de instalar um sistema

de individualizagdo dedicado a modelar cada individuo e administrar sua existéncia. (Revel,
2014, p. 155-156)!%°

Dessa passagem destacada, observa-se que Judith Revel faz mencdo ao
controle como "economia de poder", referenciando um dos sentidos da expressao
"economia politica" que Michel Foucault empregou em Nascimento da Biopolitica:
a disposicao de poderes na sociedade, que sera uma das ferramentas biopoliticas do
liberalismo (e do neoliberalismo). Também foram elencados diversos saberes,
como a psicologia e a pedagogia, como dispositivos de molde do sujeito e do

ambiente onde vive. Esses saberes serdo a pedra angular por meio do qual a norma

100 Tradugido mina. No original:

El poder pasa por un control social cuyo relevo no es solamente la justicia, sino una amplia serie
de otros poderes laterales (las instituciones psicologicas, psiquidtricas, criminologicas, médicas,
pedagogicas; la gestion de los cuerpos y la implementacion de una politica de salud; los
mecanismos de asistencia, las organizaciones filantropicas y los patrocicios, etc.) que se articulan
en dos tiempos: como hemos visto, se trata, por un lado, de constituir poblaciones en las cuales se
pueda insertar a los individuos (el control es, esencialmente, una economia del poder que
administra a la sociedad en funcion de modelos normativos globales integrados en un aparato de
Estado centralizado), pero se trata también , por el otro, de que el poder se haga capilar, es decir,
de instalar un sistema de individualizacion dedicado a modelar a cada individuo y administrar su
existencia.
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biopolitica trabalha o individuo, pois a primeira operacao realizada no sujeito ¢ a
sua dessingularizagdo ontologica (Revel), e a posterior unificacdo existencial em

torno da forma empresa (Dardot e Laval).

O primeiro procedimento consiste em “peneirar’” no sujeito todos os tragcos
afetivos, psicoldgicos e que distinguem ontologicamente os individuos uns dos
outros. E a operagdo de pegar o grande mosaico populacional ¢ homogeneiza-lo
para atribuir ao caldo amorfo, afetivo e multitudindrio dos sujeitos uma disciplina
e a forma de uma série, isto €, uma organizagdo artificial dos sujeitos para a

liberagdo de mio de obra e utilidade produtiva'®'.

Feita essa clivagem, os elementos normativos "adestram" o sujeito para
transformd-lo no sujeito unitdrio, ou seja, aquele, apds ser "peneirado" da sua
singularidade, assume a ética existencial de que ele ¢ responsavel pelo proprio
destino, ou seja, pelos frutos que colhera, ou pelas amarguras que acumulara. Esse
individuo € o tnico responsavel pelo proprio sucesso em um ambiente de acirrada
concorréncia, e portanto cabe a ele se preparar € se construir para sobreviver no
despotismo mercadolédgico:

Trata-se de ver nele [0 sujeito neoliberal] o sujeito que deve participar inteiramente,

engajar-se plenamente, entregar-se por completo a sua atividade profissional. O sujeito

unitario é o sujeito do envolvimento total de si mesmo. (Dardot; Laval, 2016, p. 327)
Colchetes meus

E nessa ultima operacdo que reside o cerne do governo neoliberal: ao

" . . . .. . o A
assumir o seu proprio destino", o sujeito neoliberal atribui os frutos da sua agéncia
sdo de responsabilidade unicamente sua, sendo dispensavel toda a providéncia
estatal. Afinal, ¢ pela busca pela satisfagdo social que o individuo empreende suas
acoes. O fracasso pelo célculo mal feito ndo pode ser perdoado em razao da norma,

como forma de separar entre o sujeito bom empreendedor e o servo inutil. O

0L Lo que se trata de comprender aqui es que el andlisis de los dispositivos disciplinarios implica
para Foucault, a la vez, un aislamiento de los demds, una desingularizacion obtenida a través de la
«correccion» y la «reformay (puesto que solo vaciando a cada hombre de su singularidad subjetiva
se lo puede rearticular en un «individuoy objetivado y controlado), y la reinsercion de este individuo
ahora docil en una «serie» segun el principio de la utilidad productiva." (Revel, 2014, p. 159). Mais
adiante, na mesma pagina, diz a autora:

"La serie - que no es otra cosa que la configuracion abstracta de la imagen de la cadena de trabajo
- exige que los individuos que la componen sean previamente desingularizados para poder luego
atribuirles un rango, una posicion, una morada."
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autogoverno de si, o participar inteiramente do seu eu profissional como norma de
conduta da vida e busca incessante pela majoragdo da eficacia sdo as ordens do dia.
Com efeito, o novo governo dos sujeitos pressupde que a empresa nao seja uma
'comunidade' ou um lugar de realiza¢do pessoal, mas um instrumento ¢ um espaco de
competigdo. Ela ¢ apresentada idealmente, acima de tudo como um lugar de todas as
inovagdes, da mudanca permanente, da adaptagdo continua as variagdes da demanda do
mercado, da busca de exceléncia, da falha 'zero'. De modo, injunge-se o sujeito a
conformar-se intimamente, por um trabalho interior constante, a seguinte imagem: ele deve
cuidar constantemente para ser o mais eficaz possivel, mostrar-se inteiramente envolvido
no trabalho, aperfeigoar-se por uma aprendizagem continua, aceitar a grande flexibilidade
exigida pelas mudangas incessantes imposta pelo mercado. Especialista em si mesmo,
empregador de si mesmo, inventor de si mesmo, empreendedor de si mesmo: a
racionalidade neoliberal impele o eu a agir sobre si mesmo para fortalecer-se e, assim,

sobreviver na competicdo. Todas as atividades devem assemelhar-se a uma produgo, a um
investimento, a um calculo de custos. (Dardot; Laval, 2016, pp. 329-330)

Dessa maneira, a norma ¢ o elemento que funciona como o indicador-
produtor de subjetividade, e ¢ "emanada" a partir da verdade "despotica" sobre a
qual se assenta a governamentalidade biopolitica. Ja se identificou no mercado a
esfera de verdade que produzird a norma de criagdo do sujeito neoliberal. Interessa
ver como funciona a verdade de onde brota a norma criadora da subjetividade

iurdiana que se pretende investigar.

3.3

As gaiolas simbdlicas do homem iurdiano.

O homem iurdiano, esse "empresdrio de si mesmo, socio de Deus", ¢ um
sujeito que inscreve sua existéncia em duas esferas de valores; de dois espagos de
verdade, de onde se extrai o aparato normativo que ele aplicara voluntariamente a
propria vida. De um lado, se ele ¢ um sujeito neoliberal, movido pelos proprios
desejos e proprias dores, pautado pela vontade de participar do mercado e da
verdade que esse mercado proclama através da necessidade de eficacia e do
despotismo da concorréncia, ele também tem sua vida atravessada pelo universo
simbolico do credo iurdiano. Seu catecismo se assenta sobre aqueles elementos ja
mencionados no capitulo 1: guerra santa, ética da vitoria, fé inteligente e teologia

da prosperidade.

Para entender como se forma a mentalidade do homem iurdiano, pode-se
imaginar, como metafora, duas gaiolas que o prendem: a gaiola dos valores

simbdlicos do sujeito neoliberal e a gaiola dos valores simbolicos da IURD. O
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homem iurdiano adentra voluntariamente nessas gaiolas, 14 se encerra e nesse
ambiente constroi o sentido que deseja dar a sua vida. Em tais gaiolas, o sujeito fica

a s0s com seus objetivos, e opaco a tudo que ¢ diferente deles.

Ambas as gaiolas sao proclamadoras de verdade. A primeira, proclama as
verdades do mercado: as suas vantagens, o seu funcionamento, a satisfacdo
prometida aos que nele se arriscam de maneira adequada, etc., A segunda gaiola
proclama as verdades divinas do credo da Universal: "Deus prometeu abrir as portas
dos céus nesta vida. Deus quer derramar as béngdos sobre voce, bastando apenas
que se estabelegca com Deus a sociedade que ele oferece". A salvagdo iurdiana
figura, assim, como algo ndo muito diferente do mercado se observado seu fim:
uma oportunidade de obtencao de satisfagdo maior, seja pelo lucro, pelo consumo,
pelo status de empresario, em suma: pelo transformar-se naquilo que se deseja ser

- 0 empresario - para a partir dessa forma realizar aquilo que se deseja realizar.

Esse paralelismo possivel entre a ética do mercado e a ética iurdiana ndo ¢
imediato, por certo, € nem pré-determinado. O elemento que vai conectar a verdade
divina, dogmatica e religiosa do fiel com a norma mercadoldgica do sujeito
neoliberal reside no elemento mégico, caracteristico do pentecostalismo, mas que
no neopentecostalismo sofre uma consideravel ressignificagdo. Com efeito, tanto o
pentecostalismo quanto o neopentecostalismo enfatizardo o papel do Espirito como
elemento da manifestacdo divina no mundo, cada um a sua maneira. O elemento
magico, na guerra santa e na teologia da prosperidade, por exemplo, vai dar uma
interpretagdo "teologica" a acao do empresario no mercado. No neopentecostalismo
caracteristico da Igreja Universal, portanto, ¢ necessario entender como o espirito
santo "opera" no fiel como o mercado opera no empresario, de maneira que se
identifique ai a norma produtora da subjetividade do homem iurdiano: uma norma
que combina elementos da verdade formada no mercado com a verdade formada no

credo religioso.

O magico enquanto ferramenta de coesdo entre as duas gaiolas pode ser
interpretado de trés maneiras distintas: por meio da reafirmacao da "vitéria" no
mercado como representacdo da bencdo fruto da sociedade com Deus; da
reafirmacdo da "derrota" no mercado como efeito da acdo do mal na vida do fiel (e

reenfatizando aqui o papel que a guerra santa desempenha nesse processo) € por
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fim, o magico como instrumento litargico, capaz de dialogar afetiva e

psicologicamente com o fiel e aproximé-lo da ética da igreja'®.

A todo momento, a igreja instrui seus fiéis nas duas gaiolas: seja nos cultos,
investindo pesadamente na simbologia da guerra santa e seu desfecho de bengao ou
de maldicao imediata na vida; seja nas palestras, seminarios € eventos que
administra em paralelo a liturgia. Toda a "carga" teoldgica da tradigdo crista ¢
canalizada num discurso normativo de admoestacao aos fié¢is a uma vida religiosa
pautada pela autorrealizagdo e satisfagao dos proprios desejos, fazendo com que a
igreja funcione como uma institui¢ao de cura divina, naturalmente, mas também

como um espago pedagogico de construgdo do sujeito.

O carater normativo no momento da produgdo do sujeito permanece

8103

constante na igreja. No culto de 20 de abril de 2018, um bispo, identificado como

Renato, reafirma a necessidade da obediéncia através da fé para o afastamento de
toda duvida e toda atitude vacilante. Aqui se estd diante da '"peneira"
dessingularizadora que Judith Revel explica, reforcando também a figura da "fé

inteligente":

"Fé é obediéncia! Amém? Preste bastante atencdo no que eu vou falar pra vocé. Tem
pessoas que pensam assim: 'poxa, eu queria ter uma f€ como a do bispo Macedo... Eu queria
ter mais fé! Eu queria ser uma pessoa de muita fé. Eu queria que Deus aumentasse a minha
fé!' e ela pensa que ter mais fé envolve ela sentir alguma coisa, ela chorar na reunido... ela
sentir um impeto! Algo diferente! Que ela vai ouvir uma voz ou que Deus vai aparecer para
ela e ndo tem nada a ver com isso... Nada a ver. Fé tem a ver com uma coisa: obediéncia a
palavra de Deus. S¢ isso; isso € fé. Amém? Quando a palavra de Deus fala 'Faga isso!' e
vocé, mesmo contrariado, mesmo 'ah eu ndo acho que va acontecer!' mas vocé faz! Ali vocé
mostrou o qué? Fé! Deu pra entender? Sim ou ndo?

[O bispo cita o exemplo da cura do cego, contida em Jodo, 9'%

obedeceu as ordens de Jesus para lavar-se no tanque. ]

, ressaltando como o cego

192 Sobre exemplos mais detalhados de mecanismos litirgicos empregados pela IURD para despertar
o0 "psicologico" do fiel, remeto ao trabalho de Guiterrez (2017), que realizou pesquisa de campo nos
templos da igreja. O capitulo 9 em especial ¢ muito rico em exemplos.

103 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=FnjFRkxAl40&t=4237s

104" Ao passar, Jesus viu um cego de nascenga. Seus discipulos lhe perguntaram: 'Mestre, quem
pecou: este homem ou seus pais, para que ele nascesse cego?' Disse Jesus: 'Nem ele nem seus pais
pecaram, mas isto aconteceu para que a obra de Deus se manifestasse na vida dele. Enquanto ¢ dia,
precisamos realizar a obra daquele que me enviou. A noite se aproxima, quando ninguém pode
trabalhar. Enquanto estou no mundo, sou a luz do mundo'. Tendo dito isso, cuspiu no chdo, misturou
terra com saliva e aplicou-a aos olhos do homem. Entdo disse-lhe: "Va lavar-se no tanque de Siloé'.
O homem foi, lavou-se e voltou vendo. Seus vizinhos e os que anteriormente o tinham visto
mendigando perguntaram: 'Nao ¢ este 0 mesmo homem que costumava ficar sentado, mendigando?'
Alguns diziam que era ele. Outros diziam 'Nao, apenas se parece com ele', mas ele proprio insistia:
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"Fé ¢ isso! Obediéncia!l Amém? Eu vou, agora, chamar vocé a obediéncia, chamar vocé a
fé. Nos vamos fazer uma oragdo de 'abre caminhos' aqui para vocé que precisa de um
caminho aberto na sua vida financeira. Eu vou pedir a todos os pastores e bispos, obreiros,
pra formar um corredor aqui de 'abre caminhos'... um corredor de luz! E antes de vocé
passar no corredor vocé vai apresentar a sua oferta. A biblia diz que a oferta, o presente,
abre caminho! Amém? O presente abre caminho e nos leva na [sic] presenca dos grandes.
E 0 que est4 escrito 1a no livro de Provérbios. Vocé vai apresentar agora a sua oferta do que
vocé tem! Do que vocé tem ai com vocé, do que vocé tem através do seu cartdo, do seu
cheque, o que for! Vocé vai pegar aquilo que vocé tem, e vocé que precisa de um caminho
aberto na sua vida financeira, vocé que esta procurando um emprego ¢ ndo acha. Vocé que
precisa pagar uma divida e ndo sabe como vai pagar. Vocé precisa encontrar uma forma de
abrir um caminho para um negocio, para um contrato, para a sua empresa. Os seus caminhos
financeiros estdo fechados, mas vocé cré que Deus vai abrir esse caminho pra vocé. Entao
voceé vai pegar a sua oferta e vai obedecer a palavra, que diz que o presente abre caminho.
Vocé vai dar o seu presente, ou seja a sua oferta para Deus, ¢ ele vai abrir esse caminho."

E organizado entdio o corredor, montado pelos obreiros [todos de branco]. As pessoas da
congregacdo montam uma fila numa das extremidades, esperando o momento de passar
pelo caminho. O bispo permanece no pulpito, orando de cabega baixa, pelas pessoas "que
precisam de um caminho aberto na vida financeira"

O bispo da as instrucdes: os obreiros que formaram o corredor deverdo estender as maos
sobre os que passardo por ele. Os passantes, apds langarem a oferta, deverdo atravessar o
espaco delimitado mentalizando o caminho que desejam ver "aberto", ou seja,
mentalizando a vitéria. Chega um momento em que o bispo, mais uma vez enfatizando a
necessidade de "dar um presente", diz "se vocé ndo tem nada para dar, nem um centavo,
pelo menos arranque o botdo da sua camisa, para dar uma atitude de fé. Nem que seja um
fio de cabelo da tua cabeca: vocé vai dar!"

As luzes do templo se apagam. S6 o caminho fica iluminado por um feixe roxo. Musica
intensa. Obreiros com bracos estendidos sobre os fiéis que passam sob a voz do bispo, que
determina "a béncdo sobre a vida econdmica" de cada um. Enfatiza, no discurso, o
sofrimento do autdbnomo, do lojista, do que precisa de clientes, do que precisa que o cliente
pague, do que precisa ter novas ideias para se reinventar. "DE€ a essa pessoa coragem, dé a
essa pessoa forga, ousadia, intrepidez!" O discurso fica cada vez mais exaltado. "Miséria e
maldicdo ndo passardo nesse caminho!" O processo do corredor dura bastante tempo,
sempre sob os gritos do pulpito, terminando com um canto entoado por todos.

Nessa passagem, nota-se que o bispo desloca a fé de uma tradicdo crista
classica como "ver Deus, sentir a presenca do divino, etc." para outro patamar: a fé
¢ o elemento do divino para, conforme o discurso, "abrir caminhos" na vida
financeira do fiel. Esse elemento divino s6 € concedido por Deus aos seus socios,
ou seja, aqueles que conscientes da relacdo de crédito e obrigagdes que ligam Deus
e homem na sociedade, dio prova da fé por meio de uma atitude (no caso, o
lancamento da oferta). O aspecto magico da fé aparece como costura entre os

valores religiosos e os valores mercadologicos no discurso da Igreja Universal. A

vitoria € daqueles que ousam, que sdo intrépidos, que inovam, que se dedicam, mas

'Sou eu mesmo!'. 'Entdo como foram abertos os seus olhos?', interrogaram-no eles. Ele respondeu '
O homem chamado Jesus misturou terra com saliva, colocou-a nos meus olhos € me disse que fosse
lavar-me em Siloé. Fui, lavei-me, e agora vejo' Eles lhe perguntaram: 'Onde esta esse homem?' 'Nao
sei', disse ele"
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que também sdo fiéis (e fiéis inteligentes), pois compreendem na IURD o
instrumento de guerra de Deus para o estabelecimento da sociedade com o homem
e a derrota do Diabo na guerra santa. Os elementos "teatrais" - a luz bruxuleante, a
musica e os gritos - contribuem para moldar psicologicamente dos fiéis a comogao
necessaria a evangelizagdo do credo iurdiano. O recurso ao livro dos Provérbios

encerra o espetaculo como "verniz" teoldgico da pratica.

A énfase recorrente a ideia da obediéncia contra a duvida revela, por um
lado, a extrema capacidade de conducdo dos fié¢is a determinada atitude. Afirma,
também, a necessidade de disciplina dos fi¢is para com a igreja e para com si
proprios. Por outro lado, evoca outra licao j4 mencionada no capitulo 1: "A davida
¢ do diabo". Fiel que duvida se afasta de Deus e permite que o Diabo entre na sua
propria vida, se encaminhando, assim para uma derrota amarga na guerra santa.
Sofrer uma derrota para o diabo significa perder as béngaos que Deus prometeu.
Essa obediéncia faz o fiel assumir seu lugar de "filho de Deus" como todos, mas ao
mesmo tempo, singulariza-o como um vencedor, desde que tome a atitude para

restaurar a sociedade com Deus.

Todo esse discurso, esses recurso psicoldgicos e a instigacdo ao desejo
preparam, na "gaiola religiosa", o "terreno mental" do fiel para a modelagdo
posterior pela educacdo mercadoldgica que a IURD proporciona, ou seja, a
unificagdo existencial do fiel na forma empresarial. Paralelo a costura entre as duas
gaiolas feita pela igreja por meio do elemento magico e na conjuntura das
celebracdes, a [IURD dispde de um aspecto estrutural que promove a educacao do
sujeito fora da esfera liturgica. Essa educacao pode ser encontrada nos elementos ja
identificados como a Nag¢do dos 318 ou no Congresso para o Sucesso Financeiro,
mas igreja também faz questdo de enfatizar a todo momento essa ligacdo entre a
salvacdo prometida e o sucesso obtido por meio da forma empresarial nos seus

meios de comunicagao.

Em uma das palestras do Congresso para o Sucesso Financeiro'®, o bispo
Edson Costa (0 mesmo da "aula-culto" na catedral de Fortaleza, mencionada no

capitulo 1), faz uma apresentacao da diferenca entre "metas" e "objetivos", sempre

105 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=VYShN_mDzn0. Nio consegui identificar a
data da palestra, mas o video teve seu upload feito em 21 de junho de 2018.
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reforcando a ideia da necessidade de visdo como o primeiro passo para empreender
em qualquer coisa. "4 primeira coisa que Deus faz: Deus da ao ser humano uma

visdo, um objetivo, uma meta. Ele mostra ao ser humano onde ele pode chegar!"

"Eu quero que vocé entenda hoje claramente a diferenca entre uma meta e um objetivo.
Suponhamos um arqueiro, com arco ¢ flecha nas méos, a 25 metros do alvo. Ele respira
fundo, se concentra, retesa o arco ¢ langa a flecha... Bum! Acertou no alvo, na mosca! Bem
no centro do alvo. Dentro deste cendrio que estou te mostrando, eu posso dizer para vocé
que o alvo era o objetivo dele... porque o objetivo era acertar o qué? O alvo! E o percurso
que a flecha trajetou [sic] até o alvo eram as metas dele para chegar até o alvo. Para que
vocé entenda melhor: quantas metas e quanto ele teve que se preparar para alcangar o alvo?
Eu ndo sei se vocé ja viu um arqueiro, como ele faz? Nao ¢ s6 pegar uma flecha e lancar!
Tem uma série de detalhes para que ele consiga alcangar o alvo! Vocé vé que depende da
velocidade do vento... Ele tem que saber mais ou menos em que direcao o vento ta soprando
para ndo atrapalhar o qué? O trajeto da flecha! Ele tem a postura do corpo, certinha na
maneira como ele tem que ficar: barriga pra dentro, peito pra fora, cabeca bem levantada!
Ele tem que estar concentrado. Nada pode tirar a atencdo dele. Ele tem que saber a forga
exata que ele vai fazer. E pra isso ele tem que ter a exata distancia de onde ele esta. Entao
ele tem que ter nocdo de distancia, de forga, o peso da flecha, concentragdo! E o conjunto
de tudo isso é que faz ele alcangar o qué? Seu objetivo: o seu alvo! Entdo, o caminho da
flecha s3o as metas. O alvo: o objetivo.

Qual ¢ o problema das pessoas dentro da igreja? Elas querem prosperar, mas elas ndo tém
0 objetivo claro de onde querem chegar. Muito bem! O meu objetivo ¢ ser empresario?
Entdo quais sdo as metas que eu tenho que tracar todo dia para me tornar um empresario
amanhd? Tem pessoa que quer ser empresaria, mas nunca, na vida, ela sequer teve
curiosidade de pelo menos entrar no Google e perguntar assim 'como se faz para abrir uma
empresa?' Nem isso ela fez! Nunca ela procurou um contador para perguntar 'vem ca, para
eu abrir uma empresa, do que eu preciso?' Para ele dar as dire¢des: 'Olha, vocé vai ter que
ir 14 na junta comercial, vai ter que criar um CNPJ, vai deixar de ser pessoa fisica e virar
pessoa juridica, tem que ter nome fantasia, tem que ter razdo social, tem que fazer isso e
aquilo e aquilo outro' ou seja, as metas tracadas para chegar ao meu objetivo! Entdo as
vezes a pessoa entra na casa de Deus mas nem ela sabe exatamente o que ela quer. Nada
acontece por acaso, ¢ Deus ndo vai fazer aquilo que eu tenho que fazer!"

Em seguida, o bispo da trés exemplos de pessoas que planejaram, se
aperfeicoaram e, por meio das metas, conseguiram chegar aos seus objetivos. Os
exemplos citados foram os do artilheiro Marcelinho Carioca, do jogador Michael
Jordan e, o mais curioso deles, o de Kate Middleton, esposa do principe William do
Reino Unido, neto da Rainha Elizabeth II. Segundo o bispo, Kate sempre teve o
objetivo de ser uma princesa e para tanto, se esforcou e realizou varias metas até

atingir o seu objetivo.

Para além de eventuais exageros, a menc¢do do "Caso Kate" como um
exemplo de metas e objetivos € importante pois mostra a €nfase que a igreja da na
importancia de uma agregacao de valores e saberes do individuo para consigo

mesmo e as suas proprias custas a fim de perseguir a maxima eficicia para atingir
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seu objetivo (afinal, "Deus ndo vai fazer aquilo que eu tenho que fazer", conforme

o bispo).

"Sabe a princesa Kate? A Kate Middleton, que casou com o principe 14 da Inglaterra? Vocé
vé que quando ela casou, todos os noticiarios falavam a mesma coisa: 'uma plebeia casou
com um principe! Uma pessoa da ralé, em outras palavras, casou com alguém da familia
real! Como € que pode?!' Mas ela ndo caiu de paraquedas ali... Quando vocé vé a historia
dessa menina, vocé vai vendo as metas que ela foi tragando desde crianga para chegar ao
seu objetivo. Desde pequena ela j& falava para a mae dela: 'Mae, eu vou ser princesa! Eu
vou casar com o principe! Eu vou fazer parte da realeza!' E a mae dela apoiou o sonho dela;
nunca duvidou. Entdo ela desde crianga fazia recortes de todos os noticiarios desse principe,
desse camarada, ela cortava as fotos e deixava no quarto penduradas nas paredes, no teto,
e todos os dias ela olhava para aquela foto e dizia 'eu vou casar com esse camarada! Eu vou
ser princesa!' E ela comegou a fazer cursos de como se portar, cursos de como se sentar a
uma mesa, de como comer com a realeza, enfim, esses cursos de gente chique... Porque ela
queria entrar na familia real, entdo ela comegou a aprender como seria estar, ela ja comegou
a se enxergar na familia real e comegou a trabalhar em cima disso! Ela fez de tudo até
conseguir entrar no mesmo colégio em que ele estudava. Ela comegou a pesquisar que tipo
de mulher ele gostava... qual era o perfil de mulher que ele gostava e comegou a se tornar
esse tipo de mulher! Entdo vocé veja que ela tinha esse objetivo, mas para chegar 14 ela foi
tracando o qué? Todos os dias uma meta diferente! 'Eu tenho que fazer isso, eu tenho que
fazer aquilo e aquilo, porque quando chegar a oportunidade eu tenho que estar pronta para
aproveita-la! E veio o dia da oportunidade: eles se conheceram e ela ja estava pronta e ta
ai: a mulher hoje ¢é princesa!

Entdo ndo foi por acaso! Nao caiu de paraquedas! O objetivo veio sendo tragado por metas,
entdo o caminho da flecha até o alvo foi ela que fez acontecer!"

A metafora do arqueiro e o exemplo da "menina que queria ser princesa"
(para além da plausibilidade quase fantasiosa), mostram algumas operagdes

interessantes do processo de constru¢do do sujeito neoliberal na IURD.

Em primeiro lugar, o sujeito deve olhar para si proprio como uma maquina
potente, capaz de fazer calculos de desejos e riscos inerentes ao processo de obté-
los. Em seguida, ¢ necessario o dominio da visdo, que envolve o desejo € o know
how para atingi-lo, que o bispo decompos na operagdo de "metas" e "objetivos".
Em segundo lugar, finda a metafora do arqueiro, o bispo vai direto ao ponto objeto
do desejo: ser empresario'®. O vocabulario empregado ¢ todo voltado para o
momento do nascimento empresarial ("junta comercial", "CNPJ", "pessoa juridica",
"contador"). Em terceiro ponto, e talvez mais incisivo, vem o processo do dominio
das técnicas de si, do autocontrole, da disciplina autoimposta, da descoberta dos

saberes praticos (no caso de Kate, o "saber sentar-se a mesa", saber o "tipo de

196 [_embrando que na “aula-culto” de Fortaleza, o bispo ja tinha ironizado as pessoas que iam a
igreja buscando um emprego melhor ou um salario mais digno ("E esse Deus que vocé veio procurar
aqui?"). Trata-se de um publico que busca ser mais do que aquilo que ¢, ¢ que vé na forma da
empresa o caminho e o destino que almejam para si, conforme explicado no final do capitulo 1.
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mulher que o principe gosta", etc.), e o aperfeicoamento desses saberes buscando a
maxima eficacia. O caso Kate, apesar da anedota grotesca, ¢ um exemplo da

formacao do sujeito enquanto "capital humano".

Essa ideia de capital humano no homem neoliberal ¢ investigada por Dardot
e Laval, sempre lembrando que o "capital humano" s6 ¢ valido se utilizavel, de
modo que o sujeito neoliberal enquanto "capital humano" ¢ um individuo que "vive
para o outro", fazendo com que o bem do outro (da empresa) seja o seu proprio bem
e vice-versa (Dardot; Laval, 2016, p. 327)!%7. Da mesma forma que os bens que
Kate proporciona a William sdao bens que ela gera a si propria, o individuo que se
promove nas técnicas de si (se capitaliza) gera um beneficio para a empresa como

se fosse a ele mesmo que o fizesse.

Por fim, o quarto elemento ¢ o Divino, o magico: Deus ndo vai fazer por
voce o que so voce pode fazer por si mesmo. E necessario, portanto, que o fiel tome
a atitude para provocar o divino a agir para cumprir com as suas obrigacdes dentro

da "sociedade".

Em outro episddio, o bispo Edson Costa d4 uma nova ligdo!'®, enfatizando
a necessidade da agdo humana, da atitude e da agéncia para atingir trés objetivos: a
posicdo de empresario desejada; a prosperidade financeira perseguida e, por fim -

sempre o elemento simbolico do magico - a beng¢ao de Deus na sua vida:

"O que nos mais temos sdo colecionadores de conhecimentos que ndo saem do lugar.
Pessoas que colecionam conhecimento, colecionam diplomas, colecionam cursos, porém
elas ndo tomam atitude nenhuma e, por isso, a vida delas estd parada, estagnada. Nos
cansamos de ver aqui mesmo nessa reunido pessoas que nio tém conhecimento nenhum,
que ndo tém habilidade nenhuma, POREM sio pessoas de atitude! E hoje estdo ai fazendo
a diferenca: se tornaram empresarios bem-sucedidos porque na atitude Deus fez toda a
diferenca na vida delas. "

107" A vontade de realizagdo pessoal, o projeto que se quer levar a cabo, a motivagdo que anima o
'colaborador' da empresa, enfim, o desejo com todos os nomes que se queira dar a ele é o alvo do
novo poder. O ser desejante ndo é apenas o ponto de aplica¢do desse poder; ele é o substituto dos
dispositivos de diregdo das condutas. Porque o efeito procurado pelas novas praticas de fabricagdo
e gestdo do novo sujeito ¢ fazer com que o individuo trabalhe para a empresa como se trabalhasse
para si mesmo e, assim, eliminar qualquer sentimento de alienacdo e até mesmo qualquer distancia
entre o individuo e a empresa que o emprega. Ele deve trabalhar para a sua propria eficacia, para a
intensificagdo de seu esforgo, como se essa conduta viesse dele proprio, como se essa lhe fosse
comandada de dentro por uma ordem imperiosa do seu proprio desejo, a qual ele ndo pode resistir.
[...] obedecer ao proprio desejo ou ao Outro que fala em voz baixa dentro de n6s d4 no mesmo."

198 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=s3mp7qfd-RE&feature=youtu.be. Nio
consegui identificar a data da palestra, mas o video teve seu upload feito em 01 de abril de 2018.
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Mais adiante, o bispo retoma o esquema da tomada de posse das béngdos prometidas por
Deus explicado no capitulo 1 para reforgar o argumento:

Depois que a pessoa tem acesso as promessas de Deus, por exemplo, 'Abrirei as janelas dos
céus e derramarei sobre vos béncdos sem medida! O Senhor ¢ meu pastor e nada me
faltara!' Entdo depois que ela conhece essas promessas, a impressdao que da é que ela cruza
os bragos e fica esperando com que isso acontega na vida dela sem que ela faga nada! [...]
Entdo as vezes ela quer que caia do céu algo que ndo vai cair sem ela tomar uma atitude!

O bispo faz uma reflexdo sobre a leitura do capitulo 2 da Carta de Tiago, especialmente a
partir do versiculo 17'%, sobre a questdo de fé e de obras de f¢é, para interpretar essas como
necessarias a agdo humana e a consequente salvagio:

"Entdo olha o que Tiago estava dizendo: 'poxa, o que adianta eu dizer que eu tenho fé,
sendo que as minhas atitudes, o meu comportamento, a minha postura mostram o
contrario?"

Em um determinado momento, o bispo enfatiza o papel pedagogico da igreja na construcio
da conduta do fiel, do ponto de vista do fiel funcionario, ¢ do ponto de vista do fiel
empresario:

"Mas o que ¢ que ele [o fiel] aprende aqui dentro [dentro da IURD]? Ele aprende a ser o
pior ou aprende a ser o melhor? Aqui dentro ele aprende o seguinte: olha, se vocé é
funcionario, entdo vista a camisa da empresa, dé€ o seu sangue, trabalhe com toda a sua
forca, seja o melhor, porque se amanha ou depois vocé for patrdo, vocé vai saber como
fazer a coisa! Vocé que € patrdo, a gente ensina vocé: olha, vocé € patrdo? Trate todo mundo
bem! Trate todo funcionario com dignidade, com justiga! Porque Deus vai te honrar! Faga
pelo proximo porque Deus disse que abengoaria quem te abengoasse! Mas as vezes o
camarada ¢ um carrasco, ele chega na empresa com o chicote na mio e todo mundo ta
tremendo! Nao € o que ele aprende aqui dentro!"

Sobre a questdo da "derrota" nas atitudes, o remédio ¢ a fé inteligente, a fé acompanhada
de atitude:

"'Foi injusticada!'; Ao invés de ficar chorando ¢ se lamentando pelos cantos: 'Nao tem
problema! Um justo juiz vai julgar minha causa! Deus ¢ comigo! Eu ndo vou depender do
Homem e nem de filho de Homem! E Deus quem vai fazer a diferenca!' Ento ela coloca
essa fé em pratica, ela coloca essa fé para funcionar! A fé ndo td num guarda-roupa,
guardadinha. A f¢é ¢ pra ser usada!"

O bispo conta entdo um exemplo de "vitoria" a partir do testemunho de uma fiel que tomou
atitude sobre a sua propria vida, instigando aos fiéis novamente a ética da vitoria:

"A senhora do testemunho disse 'eu comecei dentro de casa, com um fogaozinho de duas
bocas que so funcionava uma!Mas comecei fazendo marmitex. Fui vendendo pra um, pra
outro... ndo sabia nem cozinhar, s6 sabia fazer miojo, mas eu comecei!' Olha o que ¢ atitude!
Deus comegou a criar situagdes, criar situagdes, criar situacoes... o dono do mercado vendeu
pra ela o mercado sem ela pagar um centavo! Foi pagando com servico e foi crescendo,
crescendo, crescendo, porque quando Deus vé atitude ele faz questdo de honrar! Fé
acompanhada de obras!" Atitude em relagdo a vida, atitude em rela¢do a vocé! Como vocé

109 " Agsim também a fé, por si s0, se ndo for acompanhada de obras, estd morta. Mas alguém dira:
'Vocé tem fé; eu tenho obras'. Mostre-me a sua fé sem obras, e eu lhe mostrarei a minha fé pelas
obras. Vocé cré que existe um s6 Deus? Muito bem! Até mesmo os demonios créem — e tremem!
Insensato! Quer certificar-se de que a fé sem obras ¢ inutil? Nao foi Abrado, nosso antepassado,
justificado por obras, quando ofereceu seu filho Isaac sobre o altar? Vocé pode ver que tanto a fé
como as suas obras estavam atuando juntas, e a fé foi aperfeigoada pelas obras. Cumpriu-se assim a
Escritura que diz: 'Abrado creu em Deus, e isso lhe foi creditado como justiga', e ele foi chamado
amigo de Deus. Vejam que uma pessoa € justificada por obras, e ndo apenas pela fé. Caso semelhante
¢ o de Raabe, a prostituta: ndo foi ela justificada pelas obras, quando acolheu os espias ¢ os fez sair
por outro caminho? Assim como 0 corpo sem espirito estd morto, também a fé sem obras esta morta.
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se enxerga! Quando vocé se olha no espelho, ao invés de ficar se lamentando, fale 'poxa,
eu sou um filho de Deus! Eu vou sair dessa! Eu ndo sou um derrotado, eu posso estar
derrotado, mas eu ndo sou um derrotado!', poxa, 'Eu ndo sou um microempresario: eu sou
o0 dono de uma microempresa!' E diferente uma coisa da outra: eu sou dono de uma empresa
pequena mas eu ndo sou pequeno! Daqui a pouco ela vai crescer!"

No exemplo destacado acima, ressalta-se o paralelismo que o bispo Edson
faz entre conhecimento e a fé "com atitude" encontrada no discurso do bispo
Renato, paginas acima. A fé s ¢ verdadeira ser for posta em pratica, se for util, se
for "inteligente". Da mesma forma o conhecimento s tem valor se for convertido
em atitude, em agéncia. O conhecimento adquirido e posto em pratica permite ao
sujeito neoliberal dar um passo a frente dos seus concorrentes, e portanto todo
conhecimento s6 tem validade na sua utilidade. Em paralelo, a f¢ com atitude
aproxima o fiel de Deus. Aqui, discurso mercadologico e religioso se encontram e
se retroalimentam. Nessa conjugacdo de fé e agéncia as duas gaiolas do homem
iurdiano se comunicam. O conhecimento adquirido, o espirito vitorioso e a fé
inteligente preparam o sujeito para a aventura empresarial que comec¢a no marmitex

e termina no mercado.

Para além do pulpito, a [URD mantém a sua capacidade invejavel de se
comunicar com os fiéis fazendo uso corrente da internet e das redes sociais. Por
exemplo, a Folha Universal tem sua propria pagina no facebook'!® também pelo

1

site oficial da igreja'!! e por outro site, o "Eu sou a Universal"!'? | que traz

depoimentos e testemunhos de fiéis sobre suas experiéncias na igreja

A presencga constante do discurso empreendedor, tomando o fiel que deseja
ser empresario por alvo e o sucesso financeiro como escopo, permanece
nitidamente no jornal oficial da igreja. Tome-se a matéria publicada na Folha
Universal, naimero 1.359 (22 a 28 de abril de 2018), chamada Qual a sua relagdo
com o dinheiro?, da qual trechos seguem copiados abaixo:

"Mesmo que alguns ndo acreditem na Biblia, ¢ inegavel que nela encontramos os
conceitos mais antigos de prosperidade e as leis das maiores sociedades do mundo. A Biblia

110 A pagina da “Folha Universal” no facebook (https://www.facebook.com/FolhaUniversal/)
contava com 131.752 "curtidas" e 130.941 seguidores em fevereiro de 2018.

T https://www.universal.org

112 hitp://www.eusouauniversal.com/
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nos ensina de diversas formas sobre gestdo de pessoas e finangas. E so olhar para a historia
do povo hebreu e nela encontraremos varios exemplos de prosperidade.

José do Egito de escravo tornou-se governador. Ele sabia lidar com o fluxo de
caixa de uma empresa, um dos principais problemas dos empreendedores nos dias atuais.
José, segundo a Biblia, teve a diregdo de armazenar alimento nos dias de fartura para ter
provisdo nos dias de escassez.

Davi foi um caso de superagao e lideranga. Ele provou que o sucesso nio é apenas
para alguns, mas para todos. As mulheres também sdo grandes exemplos, entre elas Rute e
Ester. Elas eram dotadas de capacidades administrativas e de sensibilidade para gerir
pessoas e solucionar conflitos e problemas. Qualidades essenciais para o sucesso.

Apesar de suas diferencas de idade, culturais, de classe social, esses personagens
biblicos seguiram o mesmo caminho: acreditar em Deus e usar a sabedoria para serem
présperos e 6timos administradores."

Desde a Criagdo, Deus deixou claro que deseja que sejamos prosperos. E o
principio da multiplicacdo: ndo hé fruto sem semente. Os animais procriam, oS seres
humanos sdo dotados de inteligéncia, tudo foi pensado em torno do crescimento e da
expansdo. Mas muitos cristdos se esqueceram desses principios de sucesso e prosperidade
e confundiram os conceitos de humildade e pobreza e de riqueza e orgulho, criando uma
visdo ruim do dinheiro e inconscientemente se afastando do equilibrio

[.]

E necessario abandonar a 'culpa cristd' e acreditar nas promessas de Deus para a vida
financeira. E possivel e totalmente correto ser prospero e ser cristdo."

Na mesma edi¢do, logo abaixo, o jornal traz as "10 caracteristicas
empreendedoras de David" avisando: "Davi ndo tinha, aos olhos humanos, a menor

condicdo de ser rei":
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, as € ndedoras de Da
mostra, por meio da histéria
és‘:"”_'e'mm‘fa- empreendedoras em Davi:
% nmml te'. ~ Reconhecer a importancia do seu
clais ou uma inteligéncia fora  trabalho sem necessidade de aprovacao de
terceiros; b= A,

— Saber observar, analisar, planejar, .
executar; \
- Exercer lideranga;
~ Focar no objetivo principal;

- Evitar confrontos;
humildade a — Ser o exemplo;

a orgulho e fazem com — Ser imparcial;

i i — Saber lidar com pressoes;

— Ter um networking;

— Ter visao do que é realmente
importante.

Davi alcangou o sucesso sem 0s
recursos que temos atualmente. Se
aliarmos as facilidades da vida moderna aos
ensinamentos da historia dele, nao temos
justificativa para ndo prosperar.

olhos humar 'ri“ enor
condicdo de ser rei

£ possivel encontrar dez 10 caracteristicas

¥

{

Ressalto as caracteristicas "lideranga", "focar no objetivo principal" e "ter
visdo do que ¢ realmente importante” (que se conectam imediatamente com a
palestra do bispo) e também dois itens que gostaria de destacar: "saber lidar com
pressoes" e "ter um networking". Esses dois itens sdo interessantes para o raciocinio
porque, além de serem "caracteristicas empreendedoras por exceléncia", sdo dois

pontos explorados com constancia dentro da igreja.

Por meio do "Eu sou a Universal", a igreja organiza uma colecao de historias
de fiéis que registram sua vida pessoal, suas ambicdes, frustracdes e vitorias, e
principalmente como a igreja os ajudou nesse caminho. Os perfis sdo bastante
amplos em idade, género, ocupagao, origem geografica e social, mas todos tiveram
uma posi¢do de destaque na vida profissional. A igreja, por via indireta, acaba
criando ali um "banco de dados" de profissionais das diversas areas e,
consequentemente, um ponto de referéncia dos fi¢is para o networking,

fundamental para a atividade empresarial.

Os casos eram multiplos. O do sushiman, o do pedo de rodeio, do animador

de festas, etc. Escolhi dois, para um breve exemplo, pois se intitulam como
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empresarios/empreendedores: o caso de Gustavo Boccoli'!3

, que se apresenta "Eu
sou o Gustavo Boccoli. Casado. Pai. Empreendedor. Sou jogador de futebol. Eu
sou a Universal!" e o de Daniela Dobroca!'*, que se apresenta como "Eu sou a

Daniela Dobroca. Tenho 36 anos. Sou empresaria e dentista. Eu sou a Universal!"

No registro do depoimento de Gustavo, sao notoérios os paralelismos com o
discurso do bispo Edson Costa, citados acima, no sentido de se adotar uma pratica
para si, ensaid-la, desenvolvé-la, trabalhar sobre si mesmo em etapas até chegar ao
destino final. No caso de Gustavo, que praticava futebol profissionalmente desde
crianca € que terminou a carreira como melhor jogador do time vencedor de um
campeonato israelense, a vida foi complementada pelo papel de empresario:

"Porém além do esporte, hoje também desenvolve suas habilidades como empreedendor.

'Gosto muito de investir em imdveis, comprar terrenos, construir, para depois vender.
Descobri que também tenho dom para os negdcios imobiliarios'.

O caso de Daniela, que também se apresenta como empresaria além de
dentista, envolve o dominio de si, o esfor¢co em busca da eficacia e tomada de

atitude para perseverar no objetivo final:

"Amar sua profissdo pode ser o grande diferencial na vida de quem deseja ser bem-
sucedido. E ¢ isso o que acontece comigo, o que ¢ normal quando se luta muito por uma
conquista. Quando se vive em funcdo de um desejo, valorizamos cada detalhe.

[.]

Sou filha unica de um casal de retirantes e tive uma infancia humilde, mas também com
muitos momentos bons e inesqueciveis. Foi na adolescéncia que decidi qual carreira
seguiria, independentemente do sacrificio que teria de fazer. Havia um conhecido da minha
familia que tinha um consultorio de odontologia e nas férias eu ia até 14 para ajudar como
voluntéria. Eu ajudava no trabalho com total dedicacdo e cada dia mais pegava gosto pela
profissdo! Ali eu me transformei na doutora Daniela Dobroca. Ainda ndo tinha uma
formagdo, nem trabalho, nem consultério e muito menos pacientes. No entanto, dentro de
mim ja havia dado asas ao sonho."

Ja na pagina virtual do jornal "Folha Universal", os esforcos sdo os de
proporcionar um maior controle psicologico dos fiéis-leitores diante de uma

situacdo de estresse ou adversidade na profissdo. Na matéria "Vocé é

13 Encontrado em http://www.eusouauniversal.com/depoimentos/gustavo-boccoli/

114 Encontrado em http://www.eusouauniversal.com/depoimentos/daniela-dobroca/


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712606/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1712606/CA

132

21151

emocionalmente inteligente no trabalho ¢ transcrita a entrevista que um coach

forneceu ao jornal, relatando as causas, consequéncias e adversidades do estresse,

e métodos de contorné-lo por meio da "inteligéncia emocional".

"Entdo, como superar as pressdes e dificuldades do cotidiano e também ter €xito na
carreira? Para o life and professional coach Emanuel Quiroz, de 53 anos, o
desenvolvimento da inteligéncia emocional (IE) ¢ uma das formas de concretizar esses
objetivos. “Ela vale tanto para quem é empregado quanto para quem é empresario.
Esse conceito, que envolve compreender e gerenciar os proprios sentimentos e
também os sentimentos das pessoas a nossa volta, nos ajuda tanto na vida pessoal
quanto em nosso trabalho e nos permite avaliar e construir solu¢cdes com mais
eficiéncia e menos sofrimento”, explica.

Para o especialista, o primeiro passo para aplicar a IE é se conhecer melhor. “E preciso
fazer uma avaliagdo pessoal minuciosa e sincera de quem somos para identificarmos em
quais aspectos somos mais fortes e mais fracos. A partir disso ¢ possivel comegar a praticar
a inteligéncia emocional. Muitas pessoas ja possuem naturalmente algumas caracteristicas
da IE, mas isso ndo quer dizer que outras capacidades ndo possam ser adquiridas ou
desenvolvidas. Suas limitagdes podem ser temporarias se vocé buscar ativamente mudar
para melhor”, avalia.

Quiroz afirma que nossa percepgio também deve considerar quem estd ao nosso redor. “E
preciso desenvolver a capacidade de imaginar o que o outro sente, nos colocarmos no
lugar dele e percebermos quais sdo suas demandas. Isso facilita nossa aproximagéo e
nos da a possibilidade de fazermos melhores negdcios, pois nos comunicamos e
compreendemos melhor o outro.”

A matéria ¢ encerrada com um desenho representando um esquema de uso

da "inteligéncia emocional" para principiantes:

15 Disponivel em https://www.universal.org/blog/2019/01/20/voce-e-emocionalmente-inteligente-
no-trabalho/
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Pcnsewloluﬂu

Pratique a inteligéncia emocional

n vocd ¢ de forma honesta.
¢ as suas fraquezas ¢ seus

tes poder explorar da
l::l.nspmodas;u
¢ quanto o controle
afinal

Ppessoas & sua
dd-las e partilhar o seu.
: forma coerente com

E perceptivel no discurso do coach a questdo do governo do homem
neoliberal pelos prazeres e pelas dores do qual Dardot e Laval falavam. Em primeiro
lugar, os prazeres e dores de si proprio, quanto as proprias "vitorias" e "fracassos".
Depois, os prazeres e dores alheios, sejam da empresa ou do cliente, que devem ser
elementos constantes no calculo do prazer ou dor do proprio sujeito, completando,
assim, a sentenca ja mencionada: "obedecer ao proprio desejo ou ao Outro que fala

em voz baixa dentro de nos da no mesmo."

Situacdo semelhante foi a de Daniela Debroca, que comecou colocando o
desejo como motor inicial para a mudanca de vida, e terminou vendo na ajuda ao
consultério onde trabalhava uma forma de ajudar a si propria. Soube canalizar o

saber, soube construir a si propria e, com a ajuda da igreja, hoje € empresaria.

3.4

A construgao do homem iurdiano.
O processo de construcdo do homem iurdiano ¢ produto do mecanismo

normativo exposto acima, que por sua vez, opera pela discurso da igreja, mas
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também ¢ refletido na sua estrutura e no modo como essa se organiza. Um individuo
que atravessa as portas de um templo da Universal estd ali por razdes religiosas,
naturalmente, o que envolve dizer que busca um maior contato com o divino, o
sagrado e os elementos religiosos. O que o diferencia do fiel de qualquer outro credo
¢ o que ele deseja que esse divino realize na sua vida, e que valores podem ser

incorporados ao seu espirito a partir da experiéncia naquela igreja.

Quando o individuo adentra o espago da [URD, se depara com as promessas

esculpidas nos slogans da Igreja e das suas campanhas: “pare de sofrer

", (13
o

seja um
vencedor” e também com os testemunhos de “fiéis vencedores”, transmitidos
pessoalmente ou por meio do “Eu sou a Universal”. Sio mensagens como a de
Gustavo e Daniela: vencedores, empresarios, que realizaram seu sonho com a ajuda
da igreja. Dessa, ja estd envolto pela simbologia iurdiana e reforgado pelos
testemunhos, o individuo toma a decisdo da conversdo e submissao da sua vida ao
projeto de béngaos de Deus. O Deus que o fiel busca na Igreja Universal ¢ o mesmo
do qual o bispo Edson fala: um Deus que ¢ grande e quer que seus filhos sejam
grandes também. Um Deus que recompensa aos que ousam tomar atitude para
mudar as suas vidas. Essa recompensa ndo ¢ s6 promessa de santidade, de salvagao
do diabo. Conforme ja exposto, as béncaos também podem ser materiais, € nessa
crenca, a igreja incute ao homem um horizonte de desejo também material: o padrao
de vida elevado, a posicdo de empresario, o luxo, a riqueza. “Tudo isso pode ser
atingido por meio de Deus, basta que se tome atitude” Eis ai a primeira gaiola: o

simbolico religioso da [URD.

No processo de conversao, o sujeito ¢ chamado ao aprendizado da “fé
inteligente”: ndo clamar por ajuda; ajudar a si proprio. Nesse percurso, com a voz
que ecoa do pulpito com estimulos a tomada de uma atitude, de um risco, de uma
acdo em direcdo a béngdo prometida. O processo de dessingularizagdo comeca
quando o fiel se convence a abandonar a vida que tinha antes e passar a se comportar
como um filho de Deus e seu socio em potencial. J4 operada uma mutagdo no
horizonte do desejo, o fiel agora se vé€ atravessado por outros valores,
complementares ao primeiro: a sua responsabilidade exclusiva sobre suas vitorias
ou derrotas, a consciéncia de uma agdo racional para conquistar os objetivos

pretendidos e a necessidade de observancia as oportunidades de experiéncias e
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conhecimentos uteis que lhe podem servir de ferramenta ou de auxilio nessa

aventura.

Seu comportamento muda. O fiel compreende que o destino da sua vida
depende de si proprio, € para isso, deve tornar-se senhor de si proprio, por meio da
forma empresarial. Em outras palavras, mudar de vida envolve mudar de si
Conforme afirmou o bispo Formigoni no Congresso para o Sucesso Financeiro de
08 de maio de 2016!'® "Vocé néo precisa de uma melhora! Vocé precisa de uma
reviravolta na sua vida financeira. Até porque se a sua vida melhorar, ela continua
ruim. Ndo é isso?". O bispo Formigoni ¢ conhecido pelo seu bordao "Se a sua vida
ndo mudar, eu como a biblia!", que usa para enfatizar a capacidade da Universal de

mudar a vida do fiel.

O que a igreja faz por meio do seu discurso e por meio da sua estrutura ¢é
construir um modelo de fiel ideal, que por meio das praticas, da obediéncia, da
disciplina e da acdo, conquista a sociedade com Deus, e passa a cobrar d'Ele as
promessas de abundancia contidas na escritura. Os fiéis procuram se adequar a esse
modelo; passam a agir conforme da prédica da igreja, passam a ver-se como o
modelo, a se portar como o modelo, e todo momento o modelo fulgura como dever-
ser. Essa ¢ a segunda etapa da norma que Foucault fala e que Dardot e Laval
explicam: a unificagdo existencial em torno do modelo segundo o qual a norma
molda e controla os sujeitos. Ser como o modelo envolve deixar de lado tudo dentro
do seu proprio eu que ndo estd adequado ao modelo, dessingularizar-se, para

depois, modelar-se.

Essa operagdo normatizadora ¢ conduzida pela gama de poderes
institucionais que a IURD utiliza para conduzir o seu rebanho. Sao mecanismos de
estimulo como os exemplos bem-sucedidos no jornal, no site ou no testemunho
prestado no altar, sdo também os instrumentos psicoldgicos como as fortes
correntes de oragdo, os corinhos da Nagao dos 318, as luzes e a misica comoventes
(como no episodio do corredor de "abre-caminhos"), ao som dos gritos dos pastores
ordenando que o espirito de miséria abandone a vida daquelas pessoas. Também a
cosmologia iurdiana promove uma explicacdo que estimula os fiéis a aterem-se

veementemente ao modelo: preguiga, duvida, derrota e fracasso sdo do diabo, e ele

116 disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=MGMSEX-07Ks&feature=youtu.be
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possui varios demonios ao seu servi¢o, devendo o fiel ter isso em mente e sempre

portar-se como um vencedor.

O poder controlador da igreja também estd presente nos resultados que ela
apresenta aos seus fi¢is. Sempre exibindo o consumerismo como a marca da
salvacdo, o ja mencionado programa do Congresso de 8 de maio, bem ao inicio,
dedica cerca de trés minutos € meio a Ferrari, aos seus carros, ao custo dos carros,
aos famosos que ja t€ém uma (ou duas) e como Deus pode te ajudar a ter uma

também.

No mesmo programa, sdo varios os depoimentos de fiéis que estavam na
pior, com seus negocios amarrados pelo diabo, mas que deram a volta por cima em

nome de Jesus, mas com a ajuda do Congresso. Todos eles empresarios.

Diz o bispo Formigoni, com suas abotoaduras reluzentes, reforcando a

necessidade de obediéncia a prédica iurdiana:

"Eu vou colocar agora historias reais. Pessoas que estdo em ascensdo, ainda ndo
conquistaram tudo no. Elas estdo subindo. A medida em que obedecem nesse congresso
elas vao galgando novos horizontes. Elas vao subindo. Em breve vocé também terd uma
nova histdria pra contar. [e, repetindo o bordao] Se vocé vir aqui no congresso ¢ obedecer
ao que eu vou falar e a sua vida ndo mudar, eu como a biblia!"

Testemunho do Seu Lourenco, que passou por duas faléncias: em sete meses
sofreu dez processos de despejo da casa onde morava, num condominio fechado.
Recuperou algo, voltou a enriquecer apenas para cair em outra crise. Acumulou
uma divida de trés milhdes de reais. A sua vida s6 mudou ao entrar na Universal e

participar do Congresso:

"Deus comegou a suprir as minhas necessidades. Paguei as dividas. Primeiro arrumei um
emprego e fui prosperando. Tive a coragem de novamente abrir uma empresa. Ai a coisa
comegcou a ficar muito boa. Ai do nada, bispo, me veio a ideia de mudar totalmente o ramo
de atividade. H4 oito anos Deus vem me prosperando [sic], me enriquecendo. Hoje nos
somos um dos maiores correspondentes bancarios do pais, trabalhamos para todos os
bancos. Emprestamos milhdes e milhdes por ano e a minha vida... ndo tem o que falar!
Meus filhos estdo na presenca de Deus. A minha familia ¢ uma mulher de Deus [sic],
trabalha comigo. E minha sécia. Bens materiais? Hoje a gente tem, mais ou menos, uns
trinta milhdes de patrimonio: casas, carros, mansdao. Meu filho menor que vai fazer 18 anos
agora ja tem um carro importado. Meu filho do meio, o ultimo carro que ele comprou custa
250 mil reais. Ele comprou! Ele é s6cio de uma empresa que eu tenho. Meu filho maior,
que tem 27 anos de idade, hoje tem uma empresa no mesmo ramo que eu tenho. Acabou
de nascer o filho dele e ecle tem uma condicdo financeira muito boa. Eu nao tenho mais o
que dizer, né?"
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Seu Lourengo ¢ um modelo.

O bispo retoma:

"O Deus que eu estou lhe apresentando aqui tira vocé do lixo e coloca numa situacdo de
destaque. Nesse congresso, Deus estd levantando aqueles que vao se sentar nas principais
cadeiras desse pais - escreve o que eu estou te falando! - Deus esta levantando nesse
congresso os novos bilionarios desse pais. Deus esta levantando nesse congresso aqueles
que vao tomar posse dos principais contratos desse pais"

Testemunho da Dona Cléo, dona de uma loja de roupas quando perguntada
"Qual ¢ o papel do Congresso nisso tudo aqui?", referindo-se a sua posi¢cdo como
dona da loja.

"Ah o Congresso ¢ tudo na minha vida! E no Congresso que a cada dia eu tenho novas

ideias assistindo as palestras. Eu saio de 14 motivada pra chegar e colocar em pratica a cada

dia. O Congresso dé essa motivagdo. A gente vai, ouve a palestra e sai de 14... recarrega a

'pilha’, recarrega as ideias... voc€ sai com outro animo. Sai na certeza de que vocé vai fazer

e vai dar certo. A cada dia eu to lutando, to vendo crescendo com muito trabalho, com muita

luta e colocando em pratica, como eu disse, na corrente do Congresso porque a gente tem
uma motivagdo. Com a forga dos seus bragos vocé ndo vai a lugar nenhum"

Dona Cléo enfatiza a importancia que o Congresso para o Sucesso
Financeiro tem, ndo s6 como motivacional, mas principalmente como espaco de
obtencdo de novas ideias. Aqui entra outro papel fundamental da igreja na
constru¢do do homem iurdiano, que consiste na segunda gaiola: os valores do

mercado e seu papel pedagogico.

Conforme exposto no capitulo 2, o sujeito neoliberal, empresario de si
mesmo, assume para si os riscos da aventura mercadoldgica de busca de
autossatisfacdo. Para agucar o calculo da A¢cdo Humana, o empreendedor precisa
aprender a gramatica do mercado e principalmente, o processo de descoberta de
oportunidades, habilidades e de dominio do conhecimento hébil a trazer resultados

se posto em pratica (knowledge).

Dai decorre a importancia que a igreja da as atividades para-litargicas como
o Congresso visando a educacdo empresarial dos seus fiéis. Esse processo
"educacional" ndo ¢ s6 aprender estratégias de agéncia no mercado, mas também o
dominio das "10 caracteristicas empreendedoras de Davi", entre as quais lideranga,

criatividade, autocontrole e outros ja mencionados.
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Ai comega a se formar o empresario de si mesmo, que vai procurar
aperfeicoar o dominio de si, dentro e fora da IURD, por meio de curso de linguas,
controle emocional, desenvolvimento da inteligéncia emocional, aperfeigoamento
de técnicas profissionais, especializacdo académica, expansao da rede de
networking. O sujeito iurdiano passa a se aperfeigoar, se controlar, e se vigiar para

viver para outrem, porque assim se vive para si.

Essa busca pela autorrealizagdo empresarial e pela maximizagdo da
satisfacao modela o sujeito conforme a norma biopolitica da qual Foucault falava.
O sujeito ndo se vera coagido a tornar-se empresario: tornar-se-a empresario porque
vé nessa forma de vida uma possibilidade de maior satisfagdo para si proprio
conforme a verdade emanada pelo processo mercadologico. O reducionismo
existencial a empresa parece ser a Unica via verdadeira e possivel a maximizagao

dos prazeres e valoriza¢ao da propria existéncia.

Evidentemente que nessa perspectiva jaz um forte apelo consumerista,
ostentador de riqueza que para o mercado € um sinal de "boa educacao" empresarial
mas que, na IURD, ¢ ressignificada como béncao divida. Por isso a logica da
teologia da prosperidade faz sentido para um fiel da [URD: "as béng¢ados que Deus
derramou sobre minha vida s3o sinais de que minha sociedade com ele foi
restaurada.", pela logica das promessas divinas, Deus d4 a bencao aquele que for
fiel a ele. Por isso o dizimo figura como uma forma de "provocar" Deus a
permanecer em sociedade, multiplicando as béncdos e reforgando o esquema

normativo que enclausura o fiel nas suas gaiolas.

3.5

Sintese conclusiva

Neste capitulo, procurei mostrar como se constréi o homem iurdiano, o
sujeito neoliberal-neopentecostal cuja analise ¢ objeto deste trabalho. Partindo do
caminho aberto por Foucault, Dardot e Laval, ¢ possivel identificar a construcao
desse sujeito como resultado de uma norma produtora e gestora de subjetividades.
Essa norma, por sua vez, encontra sua origem numa forma de governamentalidade
explorada por Foucault - a biopolitica - e que, assentada sobre uma relagdo de
poderes, "controla" um objeto populacional, um coletivo de vidas, dirigindo-os,

educando-os, vigiando-os, para um determinado fim.
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Foucault parte dessa andlise para construir seu raciocinio sobre o
neoliberalismo, identificando na economia politica o saber especifico que
organizara a governamentalidade biopolitica liberal a partir do século XVIII e
neoliberal, a partir do século XX. Tal governamentalidade se faz exprimir por meio
da norma que comanda os individuos e os educa e estimula a determinados fins, in
casu, determinados pelo mercado. A norma, na sua funcao produtora, trabalha os
sujeitos em duas partes; primeiro, dessingularizando-os para depois unifica-los em

torno de uma forma subjetiva: o homem empresarial.

O fiel iurdiano, por outro lado, ¢ um sujeito que constrdi um sentido para si
proprio através do catecismo da Igreja Universal. Nesse sentido, a igreja, ndo s6 no
seu discurso, mas também na sua estrutura, desenvolve nos seus fiéis uma ética de
um verdadeiro cuidado de si, de tornar-se ativo, de enxergar na palavra
"empresario" um objetivo de vida ao mesmo tempo em que realiza um trabalho
pedagdgico de como atingir esse objetivo. A IURD, todavia, ndo deixa de ser uma
instituicdo religiosa, e por isso todo esse processo de constru¢do de um sujeito
empresario ¢ enclausurado em um ambiente simbolico e discursivo de natureza

religiosa.

O discurso religioso, todavia, nao ¢ tudo. A IURD, para além da liturgia,
apresenta uma estrutura destinada a vigilancia constante e a educacao permanente
dos fiéis por meios "a distancia" (como a Folha Universal, o "Eu sou a Universal"
e o site oficial da igreja), mas também por meios "assessorios", a exemplo da
constante observagao da "inteligéncia emocional", do coaching, do networking e de
outros elementos que encapsulam o homem iurdiano no cuidado de si para viver

para outro a partir de si proprio.
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Conclusao

Toda a argumentacdo desenvolvida nas paginas acima foi pesquisada e
trabalhada para estudar a possibilidade de construgao de um sujeito neoliberal pela
Igreja Universal do Reino de Deus e seu catecismo. Para que a conclusdao do
trabalho fique ainda melhor estruturada, farei um breve resumo de tudo que procurei

expor até aqui.

No primeiro capitulo, desenvolvi a perspectiva, que ja tinha explicado na
apresentacao do marco tedrico-metodologico, de tratar o tema como o estudo de
duas experiéncias que se cruzaram - a neoliberal e a religiosa, com recorte para o
neopentecostalismo. Por esse motivo, iniciei com algumas abordagens sobre as
mudangas sofridas pelo universo religioso ao longo do século passado, entre teorias
de secularizacdo e suas revisdes para, a partir de Gauthier e Martikainen, estabelecer
um ponto de partida para a andlise a partir do conceito de prosperity religions e
production values, que nao compreendem uma secularizacdo, colonizagao
mercadoldgica ou desencantamento do religioso, mas antes sdo uma série de
inovacgdes liturgicas, simbolicas e praticas surgidas no seio das grandes religides

tradicionais, que as inovaram na teologia e na pratica.

Foi a partir desse ponto que busquei tomar o pentecostalismo como uma
inovagao religiosa ocorrida no seio do cristianismo tradicional para, a partir dai,
avancar para o neopentecostalismo, o qual ndo ¢ uma corrup¢do nem do
pentecostalismo e nem do cristianismo, mas antes uma inovag¢do dentro da
inovagdo, com valores, praticas e publicos distintos € bem delimitados. Identifiquei,
na esteira de Mariano, o surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus como
marco do surgimento do neopentecostalismo no Brasil e seu maior expoente,
tomando essa igreja como objeto de andlise. Considerando sua origem inovadora,
busquei apresentar elementos do seu credo e da sua pratica para destaca-la como
exemplo de prosperity religion e para estabelecer um cenario dos seus fiéis € os
valores que os agregavam junto a igreja. Na sua historia e pratica, identifiquei
quatro valores eclesioldgicos principais na [URD: a guerra santa, a ética da vitoria,

a f¢ inteligente e a teologia da prosperidade.
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No segundo capitulo, seguindo o marco usado no primeiro, procurei tragar
uma breve historia do Coloquio Walter Lippmann, que inaugurou o debate acerca
da crise do liberalismo cléssico e da necessidade de "restaura-lo" ou substitui-lo por
um "novo" liberalismo. Por respeito as pesquisas que fiz, e para reforgar o
argumento de que "neoliberalismo" ndo ¢ uma categoria unificada, iniciei a
exposi¢ao sobre as alternativas ao liberalismo classico com os ordoliberais alemaes,
em especial von Riistow e Eucken, cujo projeto neoliberal indicava um resultado
mais discrepante do que concordante com o "outro lado" do coldquio, os
austroamericanos, ¢ também com o pensamento de Lippmann, que ¢ muito

interessante pela sua particularidade.

A atencdo principal do capitulo, todavia, estava voltada para as
contribui¢des de Ludwig von Mises e Friedrich Hayek, que enfatizavam um papel
central a0 mercado ndao s6é como instrumento de media¢do das trocas, mas
principalmente como mecanismo de formacao dos sujeitos. Mises centra o seu
pensamento em torno da A¢do Humana, a partir da qual o homem racional e
calculista ¢ capaz de enxergar no mercado um universo de possibilidades e
aventuras capazes de lhe maximizar a satisfagdo material, e que as possibilidades
de sucesso nessas aventuras seriam maximizadas se 1) o sujeito se aperfeicoasse €
aumentasse sua eficacia de conduta no mercado por meio da empresa como forma-
de-si; i1) se o mercado e seu funcionamento nao fossem abalados por intervengdes
estranhas ao seu regular funcionamento. Hayek bebe na fonte de seu mestre Mises
para atribuir ao mercado um espaco nao sé construtor do sujeito, mas construtor do
mundo, recorrendo ao pensamento filoso6fico para tentar levar a questdo da
importancia do mercado para além do debate econdmico. O maior legado dos
austroamericanos, portanto, ¢ a defesa lupina do mercado como grande instrumento
de desenvolvimento social, dispensando quaisquer intervencgdes e instituigdes e
capacitado a uma fun¢ao pedagogica de educagdo do sujeito "pelo mercado para o
mercado". O processo ¢ completado pela concorréncia benéfica que o mercado
impde a todos os seus agentes, ¢ pela assungdo, pelo mercado, da garantia da

liberdade humana.

No terceiro capitulo, dissertei sobre as bases para uma analise foucaultiana
do neoliberalismo, com recurso também a outros autores, para entender por que (e

qual a importancia de) se entender o neoliberalismo como uma nova razdo de
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mundo, ao invés de considerd-lo um novo espirito do capitalismo apesar de nao
procurar refutar aquela hipotese. Procurei desenvolver a importancia do sujeito na
constru¢do do neoliberalismo, o que envolve dizer que o sujeito empresario de si
mesmo ¢ a unidade de medida da nova razdo de mundo, porque ¢ justamente essa
assuncao dos riscos da aventura mercadoldgica do sujeito por ele mesmo que ¢é
possivel falar em concorréncia como norma generalizada (porque todos os sujeitos
vao competir entre si pela maior satisfagdo no mercado), e na empresa como forma
de vida (pois os sujeitos passardao a orientar a propria conduta com base nos ganhos

e perdas que podem resultar das suas acdes).

Essa visdo generalizada das coisas como oportunidades, concorrentes,
colaboradores e ganhos e perdas s6 ¢ possivel quando o mundo e a vida se
transformam um grande mercado, com trocas, oportunidades e experiéncias. Dai a
nova razdo do mundo. A autoimputacdo dessa conduta pelo sujeito ¢ realizada por
meio do aspecto biopolitico da governamentalidade neoliberal. Essa
governamentalidade se sustenta por meio de um controle de biopoderes, que agem
ndo sobre a vida, mas junto a vida, e sdo instrumentalizados por uma norma que
molda os sujeitos por meio da dessingularizagao e unificacao existencial de maneira
a adapta-los a gramatica biopolitica do mercado, que se inscreve como espaco

formador da verdade.

Nesse capitulo também procurei identificar na [URD uma instituicao
normatizadora dos corpos, das condutas e dos desejos, seja por meio do discurso,
seja por meio da propria instituicao, que se dedica a uma catequese consumerista
dos sujeitos e os estimula a busca da riqueza e autorrealizagdo por meio de uma
acdo "inteligente" (ao qual a sua fé serve de escopo e estimulo). Vendo na riqueza,
no consumo e na satisfa¢do a obra divina, o fiel iurdiano aprende na igreja que tais
"béngaos" so sdo possiveis pela agao independente (e do cuidado-de-si sob a forma

empresa) pela obediéncia a igreja.

O trabalho, assim, procurou cruzar as duas experiéncias. O resultado
mostrou que a Igreja Universal ¢ uma instituicdo dotada de uma capacidade de
controle, moldura e educacdo consideravel sobre os seus fiéis, e que tem um projeto
de mudanga de vida para os individuos que adentram seus templos. A igreja, por

meio de recursos psicologicos, litirgicos e pedagdgicos (como 0s seus cursos
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paralelos), consegue desenvolver nos fi¢is uma visdo de si e do mundo, de
ampliagdo do horizonte do desejo, capacitacdo profissional, estimulo a
independéncia propria e autodisciplina e vigilancia que sdo suas marcas € podem

explicar o sucesso que a Universal fez nos seus mais de quarenta anos de existéncia.

A igreja, assim, fornece um know-how ao seu rebanho, ¢ um caminho para
mudar de vida. Em primeiro lugar, impde a disciplina com o proprio eu e
potencializa o sujeito conforme o caso (o viciado, o desalentado, etc), por meio de
programas como o "a ultima pedra"; em segundo lugar, incute o cuidado-de-si e do
outro por meio do desenvolvimento afetivo, visando estabelecer uma unidade
familiar responsavel (como por meio da terapia do amor, do casamento blindado e
dos encontros de solteiros e de casais). Por fim, ¢ em ambientes como a Nagao dos
318 e do Congresso para o Sucesso Financeiro que a Universal completa a obra,

preparando o fiel para a aventura mercadoldgica.

Essa perspectiva educativa e potencializadora reflete dois pontos que
procurei levantar no inicio do trabalho. Em primeiro lugar, ela derruba algumas
criticas feitas a IURD, acusando-a de "tenda de milagres", curandeirismo e
charlatanismo, de que ndo passa de uma instituicao financeira disfar¢ada de igreja
que usa a teologia da prosperidade para enganar os fi€is a ofertarem o dizimo. A
IURD nao esta livre de criticas, ¢ meu trabalho ndo serve para refutar ou ratificar
nenhuma delas, mas ainda que a [URD fosse uma falperra de ladrdes que rouba o
dinheiro dos fiéis, uma hora a fonte seca e "a casa cai". A Igreja Universal tem seu
tamanho e sua forca porque ela tem esse projeto de empoderamento dos fiéis, e
mais: ele ¢ bem sucedido. A cerimonia de inauguragdao do Templo de Salomao teve
orquestra tocando obras de Ernest Gold, que ecoaram no marmore do templo,
trazido de Israel. Qualquer pecha a IURD como religido de pobre acaba naquela
cerimonia, a qual muitos fiéis assistiram. Certamente alguns eram empresarios bem

sucedidos que chegaram onde chegaram por causa da igreja.

Seguindo esse raciocinio, ha um comentario a ser feito sobre a Igreja
Universal como "religido da ralé", que também foi levantada na introdugao.
Segundo uma interpretacdo possivel, o neopentecostalismo seria o substrato
ideologico que permite a ralé e aos "batalhadores" mencionados por Jessé Souza a

perseveranga no fendmeno capitalista. Essa ¢ uma interpretacao que segue o
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raciocinio "espiritual" de Boltanski e Chiapello e, em que pese os seus méritos
académicos, parece deixar alguns pontos problematicos. Em primeiro lugar,
pressupoe a existéncia de uma superpoténcia no poder capitalista, capaz de reger a
vida de maneira quase absoluta, inclusive produzindo "ideologias" para mascarar a
propria violéncia e "suavizar" a exploragdo. O capitalismo ¢ um fendmeno
complexo e possui uma plasticidade singular, evidenciada pelas suas
transformagdes. Nao se deve negar ao capital um papel participativo na Historia
contemporanea; nem negar a relagdo entre capitalismo e neoliberalismo. Mas as
perspectivas de um capital imperador, "grande relojoeiro", que necessita de um
discurso para potencializar o individuo de maneira a liberar a sua forca de trabalho
e oferecé-la contratualmente sem perceber a violéncia intrinseca ao processo parece
gerar um paradoxo: o capital potencializa o sujeito, (como Marx ja afirmava no
manifesto) e ainda assim o sujeito ¢ impotente para romper "os grilhdes que o
prendem"? Ou ainda; o capital cria as ideologias religiosas e o neoliberalismo com
sua "neo-liberdade" estética para alienar o sujeito (agora potencializado) da sua

propria condigdo?

Tais analises parecem levar a dois resultados: ou o sujeito ¢ absolutamente
impotente, a0 menos que o capital o potencialize, mas isso reduziria toda a Historia
humana a Histéria do capital (e a ndo-Historia, portanto); ou o sujeito pode se
autopotencializar, mas ¢ imediatamente "capturado" pelos mecanismos alienadores
e sintetizadores de poténcia, fazendo com que o sujeito caisse vitima da propria
derrota para o capital; ou seja, nunca foi potente. Se o neoliberalismo envolve uma
verdadeira potencializa¢do do individuo, por meio do cuidado-de-si e da busca pela
eficdcia, entdo em nenhum desses cenarios ele ¢ possivel. O humano enquanto
sujeito historico sempre tem a capacidade de poténcia. Caso contrario, ndo haveria

Historia.

O processo potencializador e educacional da IURD esta ai para comprovar
a capacidade das instituigdes potencializarem o sujeito e de, em certos casos,
emancipa-lo da situacdo de pentria em que se encontra. Em outras palavras: dar a
ralé um futuro, diferente do seu "eterno presente". E claro que nio se pode afirmar
nem que todos os fi¢is da IURD desejem ser empresarios, e nem que a [URD tenha
um plano de "empresariar" todos os seus fiéis. A igreja € enorme, e apesar de ter

um publico fiel, o publico flutuante também deve existir, sendo impossivel
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controlar todos os elementos e variaveis na sua equacdo de constru¢do subjetiva.
Gostaria de reafirmar também que como me preocupei com uma educagdo
empresarial na igreja, nao pesquisei projetos alternativos que ela eventualmente
desempenhe junto a outros segmentos de fiéis, principalmente em outros paises.
Além disso, apesar dos fortes estimulos a realiza¢do material e ao consumo feitos
pelo neoliberalismo e pela pratica da igreja, ndo se pode dizer nem que sejam a
mesma coisa, ou que sejam inteiramente equivalentes, principalmente se tomados
como projetos: o desenvolvimento do mercado pressupde a desigualdade constante
dos seus participes para que possa funcionar como espaco de descobertas e
oportunidades, ao passo que a teologia da prosperidade, dado o seu carater de
“promessa divina”, parece oferecer uma oportunidade de igualdade a todos os
homens, neste mundo e no outro, atingivel a partir da atitude de fé e da obra do

Espirito.

Por fim, a questao de se encaixar a Igreja Universal como prosperity religion
parece valida. Conforme disse na introducao, tratei a [URD como uma religido,
como trataria qualquer outra. A sua particularidade reside no seu surgimento a partir
da ressignificacdo dos simbolos do pentecostalismo e de alguns elementos de fora
do cristianismo (como os orixas, o galhinho de arruda e o banho de sal grosso), e
ndo da invencao de uma coisa nova, ou eivada de sentido, conforme Champion, ou
colonizada pela linguagem mercadoldgica, como Berger classificou as novas
religides. Antes, me pareceu uma denominacgao cristd, com a particularidade de sua
capacidade de production values; e ¢ a partir dessa nova possibilidade de
interpretacdo dos valores religiosos que tanto a énfase que a [IURD pde nos bens
materiais como sinal de salvacdao quanto a interpretacdo do empreendedorismo em
veiculo de graca, feita pelo Padre Sirico, parecem ter génese. A redescoberta de
manifestagdes do divino e da béngao ou maldigdo e principalmente, uma nova ética
religiosa, voltada para a producdo e observacdo de valores novos. Tratar dos
production values como eventuais formas de controle de conduta ou como espacos
formadores de verdade, a moda foucaultiana, ndo parece impossivel, mas exigiria
um trabalho préprio, de modo que uma analise possivel sobre os production values
na IURD seria a seguinte: o fiel frequente da Igreja Universal realmente leva para
casa os valores que aprende 14 e os pratica incessantemente, de maneira

disciplinada. Ele sabe que Deus, seu potencial socio, esta vendo.
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