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Resumo

Este trabalho se propde a investigar como o sociélogo alemdo Norbert
Elias (1897-1990) conceitua “civilizagdo” e “violéncia” em sua teoria dos
processos civilizadores. Parte-se da hipGtese de que o tedrico atribui um
significado para “civilizagdo” como um processo que ndo exclui completamente a
“violéncia” fisica do homem por um desenvolvimento progressivo das faculdades
morais, intelectuais e politicas dos seres humanos tornados “civilizados” — tal
como acreditava em larga medida o pensamento iluminista. Ao contrério, a
“violéncia” € reprimida por um processo de sublimagdo a longo prazo, ndo
irrompendo no habitus social, embora esteja presente, mas nem sempre aparente.
Assim, busca-se argumentar que 0 autor tem uma viséo sociologicamente positiva
da violéncia, algo que se acredita estar relacionado as experiéncias historicas do
pos-Primeira Guerra Mundial e da subsequente frustracdo do ideal de progresso
civilizatorio. Em poucas palavras, o que se quer € historicizar esses conceitos em
Elias, bem como analisar a relacdo do sociélogo com a histéria, uma vez que a sua

teoria esta embasada na proposta de uma “sociologia histérica”.

Palavras-chave: “Historia dos Conceitos”; “Civilizagdo”; “Violéncia”; “Norbert

Elias”.
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Introducéao

H& exatos cem anos, em 1918, cessava o fogo de uma das maiores
guerras que a humanidade ja viu. Mas, apesar de finito, nenhum fogo queima sem
ter consumido algo e sem ter deixado as suas marcas. O fogo da Primeira Guerra
Mundial, também chamada de “Guerra das Guerras”, queimou, dentre outros, 1,7
milhGes de corpos de jovens franceses, 600 mil italianos, 1 milhdo de membros do
Império britdnico e mais de 2 milhdes de alemaes, além dos milhares que foram
feridos por suas chamas.!

Contudo, a Grande Guerra de 1914-18 ndo explodiu apenas as suas
bombas e as suas granadas. Em cada uma delas, pilhou também o patrimonio
cultural da moral “civilizada” tal como entendido pela ocidentalidade europeia.
Um mundo onde os homens acreditavam ter podido encontrar um sentido seguro
para suas vidas ruia naquelas trincheiras. O progresso da Histéria e o futuro da
humanidade: dois pares de nocdes que lhes forneciam motivo para continuar
existindo. A crenca de que uma moralidade seria capaz de ser ensinada e de ser
aprendida, trazendo consigo uma felicidade maior do que as tristezas que a
custava, entrou em um processo de frustracdo com relacdo a experiéncia de morte
em massa e de profunda desolacdo existencial. O horizonte vislumbrado antes da
Grande Guerra fora amplamente retirado das esperangas de seus contemporaneos.
Tao fortemente que houve quem afirmasse que a humanidade n&o poderia
continuar a partir dali.

Depois desse quadro historico ficou mais dificil afirmar os progressos da
civilizagdo. Uma sucessdo beligerante de afirmacdes de sentidos para o0s
individuos e grupos continuou a histéria do Ocidente ao longo do século. Como
disse o historiador Eric Hobsbawm no seu ja classico Era dos Extremos, “a
humanidade sobreviveu. Contudo, o grande edificio da civilizacdo do seculo XX
desmoronou nas chamas da guerra mundial, quando suas colunas ruiram”. Depois
disso, “ele foi marcado pela guerra. Viveu e pensou em termos de guerra mundial,
mesmo quando os canhdes se calavam [...]. Sua historia e, mais especificamente, a
historia de sua era inicial de colapso e catastrofe devem comecar com a da guerra

mundial [...]”.2

1 KEEGAN, John. Uma histéria da guerra, p. 377.
2 HOBSBAWM, Eric. Era dos Extremos, p. 30.



Para John Keegan, “a Primeira Guerra Mundial travada quase
exclusivamente entre Estados da Europa, acabou com o dominio europeu do
mundo e, através do sofrimento que provocou nas populacdes participantes,
corrompeu o que havia de melhor em sua civilizagdo — seu liberalismo e sua
confianca no futuro — e deu aos militaristas e totalitarios o papel de proclamadores
do futuro”. Futuro este que “causou a Segunda Guerra Mundial, que completou a
ruina iniciada na Primeira. Causou também o desenvolvimento das armas
nucleares [...] e a negacgdo definitiva da proposicdo de que a guerra era, ou deveria
ser, uma continuagao da politica por outros meios”.>

A afirmacdo da continuacéo da civilizagdo como referéncia do progresso
da humanidade guiado pelas poténcias da Europa entra em contradicdo com a
experiéncia massiva de morticinio produzida por guerras totais. Conceitualmente,
“civilizacdo” se torna gradualmente um termo sem grande receptividade no
vocabulario corrente no século XX, cedendo maior espaco para conceitos que Ihes
sdo antagonicos. O de violéncia, encarado tradicionalmente como um indicativo
daquilo que é contrério a politica, vai assumindo cada vez mais a possibilidade de
ser adjetivado como “violéncia politica”. Ele passa a ser mais recebido e
difundido como um meio legitimo para atingir fins politicos. A concepcéo de que
por uma pura e simples racionalidade se poderia vencer a violéncia, entregando-a
a seguranca decorrente do monopdlio legal dos Estados, se contradiz com a guerra
mundial levada a cabo em nome da politica, e langa a humanidade em outros
tempos, aos quais, se poderia dizer, ainda se pertence.

Os pensamentos e as teorias politicas e sociais dos séculos XX e XXI se
voltaram em larga medida para esse problema. Esta monografia se propfe a
analisar os conceitos de “civilizagdo” e de “violéncia” tal como elaborados pela
reflexdo tedrica do socidlogo alemdo Norbert Elias, ndo perdendo de vista a
consonancia com a histéria desses termos. Chama a atencéo o fato desse tedrico,
que viveu longamente no século XX europeu, ndo abandonar o conceito de
civilizacdo e de, pelo contrario, nomear a sua principal teoria com o titulo de
processo civilizador, publicada primeiramente em dois volumes homdnimos no

ano em que tinha inicio a Segunda Guerra Mundial. Além disso, intriga a

3 KEEGAN, John. Op. cit., p. 404-5.



profunda atencdo dedicada ao tema da violéncia em seu meio, sendo esta tratada
de modo um tanto quanto diverso da acepcdo tradicional desse termo.

O presente trabalho confia que Elias esteve interessado em questionar
como se montou essa “civilizagdo” ocidental ao longo da historia. No entanto, ¢
menos seduzido pelos meandros politicos e morais do termo. Como sociélogo
leitor de Sigmund Freud, Elias participa de um esforco de movimentacdo dos
sentimentos e das emocdes conscientes e inconscientes ndo tanto de um individuo,
mas da sociedade, em uma leitura diacronica da transformagéo do habitus social.
Através da nocdo de processo, Elias analisa a alteracdo do comportamento e
sentimentos humanos, identificando uma direcdo integradora adotada pela
sociedade ocidental ao longo dos séculos que véao de fins da Idade Média até a
Epoca Contemporanea, mediante as modificacBes estruturais observadas, por
exemplo, na centralizacdo e na monopolizacao da violéncia legitima em torno do
Estado, bem como da monetarizacdo e da divisdo das funcbes sociais. Mas seu
trabalno ndo é apenas historico: excede qualquer demarcacdo e convida a
questionar outros periodos.

Contudo, seu estudo estd profundamente embasado na experiéncia de seu
tempo, apesar de manter e defender um distanciamento analitico, que de tdo
dedicado, acaba por surpreender seu leitor. O desenvolvimento das ideias de
Norbert Elias é normalmente alocado como um continuo da inteligéncia anterior a
Primeira Guerra Mundial. O que aqui se quer mostrar € que Elias foi um autor
que, longe de ser um ingénuo, esteve profundamente ligado aos problemas
intelectuais de seu tempo, e foi capaz de desenvolver uma teoria que dialoga com
a espécie de catarse pela qual passa o pensamento humano diante da experiéncia
aterradora do século XX.

O presente trabalho parte da hipGtese de que a concepcdo de
“civilizagao” de Norbert Elias se distancia da sua recep¢ao usual gestada pelo
progressismo Iluminista, encarando o conceito como um termo indicativo dos
processos de integracdo social pautados no comportamento humano. Em sua
significacdo, ela ndo exclui a violéncia do homem, mas a reprime ante a pressao
da interdependéncia social, fazendo com que habitos considerados violentos e

comprometedores da convivéncia em sociedade sejam transpostos para o fundo da



cena. No entanto, a violéncia continua sempre presente, embora nem sempre
aparente.

O primeiro capitulo desta monografia se dedica & presenca da historia na
teoria dos processos civilizadores de Norbert Elias, incorporando as criticas que
ele direciona a historiografia e a sua influéncia intelectual em meio aos
historiadores. Nele, a propria concepcdo de histéria do autor é colocada em
contato com o percurso da historiografia do século XX, que se assemelha em larga
propor¢do com as proposigdes de Elias. Baseados no maior dialogo entre diversos
campos de saber, como a psicologia, a antropologia, a sociologia, a geografia e a
histéria, bem como na destituicdo da historia politico-militar dos grandes
individuos singulares, o que se vé sdo caminhos diferentes que, vindos de diversos
autores, seja de Elias, seja dos Annales, apontam numa mesma direcao.

O segundo capitulo se esforca por analisar historicamente o conceito de
“civilizagdo” desde os seus primeiros aparecimentos no século XVIII, assim como
os de seus precedentes, até a sua recep¢do pela teoria eliasiana dos processos
civilizadores. Nesse estudo, buscou-se apresentar como se construiu a intima
associacdo entre os conceitos de “civilizagdo” e de “progresso” que permeia o
pensamento europeu desde o lluminismo, passando pelo século XIX até o limiar
do século XX. O que se argumenta aqui € que, a partir desse momento, essa
relagdo passa por uma espécie de “depuracdo” que fard com que a nocao de
“civilizacdo” seja desvencilhada da de “progresso”. A teoria de Norbert Elias
participa dessa alterag¢@o, destacando a nog¢do de “processo”.

O capitulo terceiro estd atento a participacdo da violéncia na teoria
eliasiana dos processos civilizadores. Busca compreender como o autor relaciona
civilizacdo e violéncia em um momento histérico onde se torna impraticavel a
dissociacdo completa de suas nogdes. Argumenta-se que a violéncia é excluida do
habitus social cotidiano dos individuos que respondem a um processo civilizador,
mas ela nunca se faz completamente ausente da vida humana. Dotada de
agressividade, esta ndo pode excluir as emocdes, embora possa controlé-las tanto
por um mecanismo de autocontrole, quanto pela vigilancia social. No processo
civilizador identificado por Elias, a tendéncia integradora da sociedade ocidental
possibilitou em larga escala a repressdo da violéncia, mas nada garante que ela

tenha continuado essa dire¢do. As experiéncias violentas do século XX imp&em o
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questionamento acerca da possibilidade de reversdo da dominancia das forcas
civilizadoras, encerrando este estudo com o questionamento acerca do significado
do conceito de “descivilizagao”.

Contudo, antes de comecar, faz-se importante esbocar o itinerario
biografico do pensador sobre o qual se dedica este trabalho.* Norbert Elias nasceu
e cresceu na entdo cidade alema de Breslau (Prassia), hoje Wroctaw, na Pol6nia,
no ano de 1897. De ascendéncia burguesa e judaica, recebeu uma educagéo
tradicionalmente germaénica, a ponto de ndo perceber em seus primeiros anos a
diferenca que a sua linhagem lhe comprometeria, mais tarde, aos olhos dos
alemé@es. Participa da Primeira Guerra Mundial como voluntério, é destinado a
uma unidade de telegrafia e atua no front ocidental, em Peronne, comuna francesa
do departamento de Somme. Apds a Guerra, retorna a Breslau e estuda por um
periodo simultaneamente medicina e filosofia. Posteriormente, abandona o
primeiro curso e se dedica inteiramente ao segundo, sob a orientacdo de
Honigswald, com quem comega a se questionar como surgem as ideias ao longo
da histéria. Frequenta cursos semestrais em Heidelberg e Freiburg e, em 1924,
apresenta sua tese de doutorado: Ideia e Individuo. Uma Investigacdo Critica
acerca do Conceito de Historia.

A partir desse momento, prepara sua tese de habilitagdo para poder
lecionar como professor universitario, sob a orientacdo de Alfred Weber, irmao de
Max Weber — uma das principais interlocucdes do percurso intelectual de Elias.
No limiar da década de 1930, Elias é assistente de um dos principais fundadores
da chamada “sociologia do conhecimento”, Karl Mannheim, na Universidade
Frankfurt-am-Main. Em 1933, o autor apresenta o seu trabalho intitulado O
Homem da Corte. Uma Contribuicdo para a Sociologia da Corte, da Sociedade
de Corte e da Monarquia Absolutista, publicada trinta e seis anos mais tarde com
o titulo de A Sociedade de Corte. Nesse momento, as primeiras e talvez mais
fortes feridas da historia atingem o autor, que sempre ambicionou 0 meio
académico: o concurso é interrompido devido a ascensdo do Nacional Socialismo

que impedia a profissionalizagdo de judeus na Alemanha.

4 As referéncias a vida e obra de Norbert Elias aqui mencionadas foram retiradas, sobretudo, dos
volumes Norbert Elias por Ele Mesmo, Dossié Norbert Elias (organizado por Leopoldo Waizbort)
e Norbert Elias a politica e a historia (organizado por Alain Garrigou e Bernard Lacroix).
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Nesse mesmo ano, Elias emigra para Paris e, posteriormente, para
Londres, onde, em 1935, inicia as pesquisas que resultardo nos dois volumes de O
Processo Civilizador, publicados em 1939. Um ano antes dessa publicagéo, Elias
se encontra pela Gltima vez com seus pais, Hermann e Sophie Elias: seu pai falece
em 1940 e a mde, posteriormente, desaparece em Auschwitz, tendo sido
provavelmente assassinada. A vida de imigrante e 0 pouco sucesso imediato de
sua obra o levam a s6 conseguir um posto na Universidade de Leicester em 1954,
E somente a partir da década de 1960 que seus trabalhos serdo melhor
reconhecidos, em grande parte devido as suas traducdes. Falece em 1990, tendo
consigo a experiéncia de ter pensado acerca da vida em sociedade numa Europa
em ebuligdo.

Norbert Elias atravessou e pensou duas guerras mundiais e a Guerra Fria
e as tematizou em seus trabalhos. De reconhecimento tardio, esse pensador se
tornou um dos maiores sociologos de todos o0s tempos, apesar de seu home ainda
carecer da devida atencdo. Elias constitui um daqueles exemplos de autores que
sdo aprisionados junto a seus conceitos, que muitas vezes acabam por serem
denunciados e vencidos pelo tempo. E preciso reconhecer as deficiéncias do
pensamento eliasiano naquilo que ja foi superado pelas reflexdes ulteriores. No
entanto, isso nédo significa que se deve comportar como um acusador de sua teoria
pela sua aparéncia e pela tradicdo que ja tanto o considerou como um filésofo da
historia nos moldes do lluminismo, ou ainda como um darwinista social calcado
no evolucionismo classico do século XIX. A obra de Elias ndo pode ser vista pela
apreensao de um unico aspecto de sua dedicacdo. Se assim fosse, correr-se-ia 0
risco de compreendé-la de modo fragmentado.

Por isso, esta monografia se esforca em considerar como fontes o0s
principais trabalhos de Elias, em sua maioria traduzidos para o portugués. Ela
sempre foi orientada por um interesse em enxerga-los em seu momento historico,
tentando buscar neles algo que extrapolasse o tema da sociedade de corte, pelo
qual o autor é mais evocado na historiografia. Ha algo que faz com que a leitura
de Elias tenha mais a dizer do que sempre disse, fazendo com que ele responda a
certas inquietudes do presente e, a0 mesmo tempo, questione a condi¢cdo humana
em sua longa marcha pela Terra. Acima de tudo, este trabalho considera que as

questdes que o pensamento de Norbert Elias ofereceu a humanidade, assim como
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algumas de suas respostas, precisam ser situadas em seu tempo para que, em
seguida, continuem a ser pensadas e atualizadas na direcdo de novos

desdobramentos.



Historia

Elias e a Histéria

...0 passado nunca é simplesmente o passado.

Ele age... como uma influéncia sobre o presente.

...porque uma imagem de fases pretéritas da nossa propria sociedade
...continua vivendo na consciéncia de geracgdes subsequentes,
servindo involuntariamente como um espelho

onde cada um pode ver-se a si mesmo.

Norbert Elias. Os Alemées, 1992 [1989].

Supondo que o presente estudo estivesse baseado em uma aula onde
fosse apresentado aos estudantes o sociélogo alemdo Norbert Elias, o professor
certamente o faria afirmando que Elias foi um questionador das mudancas
ocorridas no comportamento humano ao longo do tempo. Destacaria também a
afirmacdo do tedrico de que uma determinada forma considerada tipica de se
comportar em um meio social — como a “civilizagdo ocidental”, por exemplo —
nem sempre foi a mesma, ou seja, que existiram homens e mulheres que comiam
sem o auxilio de aparelhos como o garfo e a faca, que faziam muitos barulhos ao
se alimentar ou conversar, que nao se continham por muito tempo diante da raiva
e exibiam logo as suas emocGes mais aferradas. O mestre ndo tardaria a formular a
principal questdo de Elias, que poderia ser dita com as seguintes palavras: como
0s seres humanos convivem de diferentes maneiras em sociedade, sendo
impelidos em direcdo a novas formas de entrelacamento social, estando presentes
neles as mais diversas paix6es? Em suma, como se ddo as mudancas historicas de
uma forma de conduta para outra? Nesse momento, considerando um tanto quanto
estranho essa dimensdo diacrnica estar tdo presente em um pesquisador da
sociologia, um estudante provavelmente interviria: “Por que consideramos
Norbert Elias um sociologo? Essa pergunta ndo seria mais adequada ao trabalho
de um historiador? Estariamos falando do mais sociélogo dos historiadores, ou do
mais historiador dos socidlogos?” Se assim fosse, seria possivel dizer que essas
duvidas perfeitamente plausiveis originaram este capitulo.

Aparentemente, o professor ndo teria muita dificuldade para responder a

essas perguntas, uma vez que Norbert Elias deixou suficientemente esclarecido o
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seu posicionamento como um sociologo e expds em diversos momentos as suas
diferencas com relacédo aos historiadores que conheceu. No entanto, para se chegar
a uma melhor adequacdo, é preciso fazer uma distin¢do inicial entre a relacdo de
Elias, por um lado, com a historia e, por outro, com a historiografia. Com relacao
a primeira, a questdo se obscurece quando é observado o privilégio que o
pensamento eliasiano dedica a histéria, algo que fica evidente tanto na imensa
pesquisa documental que o sustenta, quanto na analise dos processos sociais por
uma perspectiva de longo prazo. Diante da segunda, se esclarece a posi¢do desse
pensador na sociologia ao mesmo tempo em que sdo oferecidas sugestdes criticas
relevantes para o trabalho dos historiadores.

Frente a teoria dos processos civilizadores, a mais associada a Elias, a
historia desempenha um papel fundamental. Isso porque tal teoria se vale da
experiéncia historica, inscrita em um tempo e em um espaco definidos, para
buscar um entendimento mais lato da sociedade, procurando critérios que
poderiam ser lancados a uma andlise processual que integra e, a0 mesmo tempo,
extrapola qualquer demarcagdo. O “processo civilizatorio” encontrado na Europa
moderna ndo da a ver apenas um processo cabalmente iniciado e rigorosamente
extinto. Ele, tal como concebido por Elias, apresenta uma configuracéo que revela
ao conhecimento humano algo empiricamente apreendido acerca da condicdo de
existéncia do social. J& no prefacio de O Processo Civilizador, Elias questiona a
validade de se estudar a génese da formacdo historica, revelando que a auséncia
desse esforco levaria a inadequacdo da abstracdo artificial e o pesquisador correria
0 risco de compreendé-la como uma formagao estatica.’

A importancia da histéria para Norbert Elias esta justamente em auxiliar
a construcdo de um contra-argumento a um tipo de abordagem da sociedade como
se ela fosse dotada de categorias imdveis. O que Elias quer mostrar é que ndo ha
um “estado de repouso”, uma estabilidade “tranquila” nas relagdes entre os
individuos, muito menos que a mudanga constitui uma anormalidade ou um
periodo de transicdo entre dois estados. Para ele, os individuos e suas inter-

relacdes estdo sempre mudando e “a mudanca € uma caracteristica normal da

S ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. I, p. 16-7.
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sociedade”.® Conforme se pretende deixar claro neste trabalho, se ha algo de
imutavel na sociedade tal como pensada por Elias, esse algo € a propria mudanca.

Todavia, nesse pensamento, as alteracbes nas maneiras de sentir e de se
comportar em sociedade ndo se ddo desordenadamente: possuem certa dire¢do, ou
ainda, direcdes. Estas se referem a transicbes que ndo sdo previamente
determinadas e que podem n&o ocorrer com a mesma velocidade em toda parte.’
O seu direcionamento s € seguramente verificavel em uma perspectiva de longa
duracdo e, por esse motivo, ndo podem ser planejadas por nenhum individuo ou
grupo de individuos pertencentes a uma mesma geracdo. O curso das mudancas
das formas de apresentacdo da sociedade é, portanto, fruto de uma abundancia de
acOes humanas presentes ha muitos anos na estrutura social que ora interferem de
uma forma, ora de outra, mas que, vistos distanciadamente, oferecem a
possibilidade de observacao do processo que integram.

A partir dessa afirmacdo se pode considerar que as transformacdes
estudadas por Elias em nada tém a ver com instancias sobre-humanas ou abstratas.
Pelo contrario, elas sdo constituidas nos proprios vinculos estabelecidos pelos e
entre os seres humanos ao longo de séculos a fio.® Os processos sociais ndo
seguem uma linha reta, o que fica comprovado nas diferentes articulacdes de
“escala menor”. Nestas Ultimas € possivel observar diversos movimentos
experimentados pelos individuos, que se cruzam e se descruzam até que se possa
ver alguma direcdo, caso sejam postos em uma perspectiva de grandes periodos de
tempo.® Dessa maneira, a sugestdo eliasiana ndo contempla apenas uma evolucéo
a nivel macro da dindmica social. Esta também atenta as pequenas vicissitudes do
cotidiano e se baseia nelas para enxergar as grandes mudancgas de configuracdo da
sociedade.

Elias atribui a essa longevidade das transformacdes sociais a causa da
sensacdo que cada individuo tem no curto espaco de tempo que preenche a sua

vida, ou a da sua geracdo mais proxima, de que nada estd mudando. Tal

6 Ibid., p. 222. E notoria a critica direta de Norbert Elias as analises de Talcott Parsons, um dos
socidlogos mais influentes do seu tempo. De acordo com Elias, Parsons considerava a mudanga
uma perturbacdo da tendéncia normal da sociedade de se encontrar em equilibrio. Assim, ela seria
um “estado transitorio entre dois estados normais de imutabilidade, provocado por uma
disfuncdo”. A oposicdo de Elias quanto a tal consideragdo pode ser lida em diversos de seus
trabalhos.

" 1bid., p. 114.

8 ELIAS, Norbert. Introducdo a Sociologia, p. 125.

® O Processo Civilizador, vol. 1, p. 185.
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consideracdo pressupde a analise de configuracdes sociais do passado, na busca
do que o autor chama de “processos historicos concretos”.*? E esse movimento
incessante de recuo as formacgdes pretéritas, na tentativa de pensar como se
montaram as presentes e de conecta-las a todo o tempo, que caracteriza a
sociologia de Elias. A essa movimentacdo subjaz a prépria no¢do de processo.
Sendo assim, é admissivel afirmar que sem a historia ndo haveria processo em
Elias.

O conceito eliasiano de processo social estd, dessa forma, intimamente
relacionado as transformac6es de longa duracdo dotadas de direcionamento. Essa
direcdo, ao contrario do que se poderia supor, ndo tem sentido Unico, comportando
avancos, recuos e, o mais significativo: reversibilidade da tendéncia dominante
anteriormente observada. E recorrendo & histéria que Elias consegue verificar o
que chama de “surtos”, seja de integragdo, seja desintegracdo, engajamento e
distanciamento, civilizacdo e descivilizacdo em tais processos. Assim, ele enxerga
as “fases” do desenvolvimento social em mutacdo, sendo um estagio posterior
resultado de uma modificacdo da estrutura da sociedade e das suas relagbes de
poder, favorecendo e desfavorecendo determinadas posicdes sociais.

Desse modo, caso 0 estudioso desses processos ndo recorra as
configuracdes pretéritas e as compreenda em transformacdo ao longo do tempo,
ele ndo obtera éxito de analise. Cada configuracdo se desenvolve a partir da
anterior, originando outra, que surge quer consciente, quer inconscientemente e
sucessivamente, sem que haja a estabilizacdo, ainda que a lentiddo do processo,
como ja foi dito, possa sugerir a ilusdo de imobilidade. Importante é mencionar
que, para Elias, o processo de transformacéo social ndo conhece nem inicio e nem
fim, nem ponto de partida e nem ponto de chegada, sendo praticamente
impossivel ser programado arbitrariamente ou antecipado por um progndéstico — o
que o afasta de muitas das concepcgOes teleologicas e filosoficas da historia
presentes, sobremaneira, no lluminismo e no século XIX.

A ideia eliasiana de individuo mantém estreita relacdo com a sua viséo
acerca da historiografia. O foco da anélise cientifica na agéncia do individuo

autbnomo constitui uma das principais criticas de Norbert Elias a forma de se

0 1bid., p. 16-7.
11 ELIAS, Norbert. “Conceitos socioldgicos fundamentais” In. NEIBURG. WAIZBORT. (Orgs.)
Norbert Elias escritos e ensaios, p. 27-9.
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escrever e encarar a historia por parte dos historiadores. Segundo ele, o
questionamento da pesquisa histérica se dirige “para séries de acontecimentos
unicos do passado”, colocando em evidéncia “individuos singulares” como se
estes fossem “independentes uns dos outros” e capazes de agir Unica e
exclusivamente segundo a sua vontade individual, sem considerar a pressao
exercida pelos outros agentes que convivem com eles em sociedade.'? Trata-se
aqui, por exemplo, da constru¢cdo de uma narrativa que privilegia os “grandes
feitos” de um rei, tal como Luis XIV, considerando-o ‘“absoluto”, isto é, um
individuo soberano, onipotente e independente.

Elias propde na obra A Sociedade de Corte uma observacdo diferente.
Ele se atém ao desenvolvimento da posi¢do social do monarca no interior de seu
grupo, por isso ndo esta interessado na corte stricto sensu, mas na sociedade de
corte. De certo modo, suas consideracGes sao enderecadas também a no¢do que a
sociologia tem da categoria de individuo. Naquilo que acredita ser uma nova
perspectiva, pensa que a tarefa da sociologia estd em investigar como houve a
concentragdo de poder nas maos de um homem como o rei a partir das relagdes
sociais que a mantinha. Assim, um estudo sobre Luis XIV, se torna um estudo
sobre a sociedade que integrava Luis XIV e que sobre ele agia. De acordo com
Elias, certos socidlogos buscam exclusivamente entender a sociedade a partir de
sistemas per se, ou seja, sem considerar que ela é formada por individuos.*?

Pode-se dizer que o ponto de partida de Elias ndo estd no individuo e
nem na sociedade, mas no nexo gque os une. Nem um nem outro sao preferidos ou
preteridos. Os pesquisadores devem deixar de pensar em substancias isoladas e
comegar a se ater as relagdes e fungdes desses dois aspectos interdependentes. O
individuo, em Elias, € plural e sempre se relaciona de algum modo com a
sociedade. Ele esta tragado por uma rede de relacdes que estrutura seu
comportamento social. No entanto, a sociedade ndo constitui uma categoria
autébnoma, ela é formada pelos individuos e pertence a eles. Em suas famosas
palavras, ela é “dos individuos”.1#

Entdo, uma via de mao dupla é adotada: os individuos se desenvolvem na

sociedade e esta, nos individuos. Se o pesquisador, quer seja da histdria, quer da

12 ELIAS, Norbert. A Sociedade de Corte, respectivamente, p. 29, 28 e 52.
B 1bid., p. 52.
14 ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos.
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sociologia, considerar “as a¢des e os tragos de carater Unicos e excepcionais de
certos personagens como o essencial do processo historico”, ele enxerga apenas o
individuo, ou seja, um aspecto parcial da realidade social tal como Elias pretende
desenvolver em seus trabalhos.® O individuo, escreve Elias em O Processo
Civilizador, nasce e se desenvolve no interior de uma sociedade, mantendo uma
relacdo inevitdvel com ela. No caso, trata-se de um “processo civilizador
individual” que responde a um “processo civilizador social”, presente ha muitos

séculos.

O que cabe ser frisado aqui € o simples fato de que, mesmo na sociedade
civilizada, nenhum ser humano chega civilizado ao mundo e que o0 processo
civilizador individual que ele obrigatoriamente sofre é uma funcéo do processo
civilizador social. Por conseguinte, a estrutura dos sentimentos e consciéncia da
crianca guarda sem davida certa semelhanca com a de pessoas "incivis". O
mesmo se aplica ao estrato psicoldgico em adultos que, com o progresso da
civilizacdo, é submetido com maior ou menor rigor a uma censura [...]. Mas
desde que, em nossa sociedade, todo ser humano esta exposto desde o primeiro
momento da vida a influéncia e a intervencdo modeladora de adultos
civilizados, ele deve de fato passar por um processo civilizador para atingir o
padréo alcancado por sua sociedade no curso da histéria [...].16

O que Elias propde é uma espécie de humanizacdo das categorias
socioldgicas tradicionais. Seguindo sua proposicdo, instituicdes sociais como
“familia” ou “escola” ndo sdo “matéria-objetos”, “coisas” isoladas, mas sim
grupos de seres humanos relacionados, que se reunem de diferentes maneiras
entre si ao longo do tempo.l” Assim, individuo e sociedade ndo sdo categorias
materiais estanques, mas dois aspectos da mesma coisa, dos mesmos seres
humanos, que sentem, que choram, que riem, que se emocionam, se enraivecem e
amam. Que as sociedades sdo formadas por individuos, a primeira vista, € uma
obviedade, mas o que Elias chama a atencdo € que de tdo ébvia, a questdo se torna
fria, como se a sociedade fosse um sistema que ndo é composto por cada ser
humano em suas relagdes. O individuo, pensa Elias, parece ser tomado muitas
vezes como um ser adulto isolado, fechado em si, totalmente independente em

suas agdes, como se nunca houvesse sido uma crianga.®

15 1bid., p. 49.

16 O Processo Civilizador, vol. I, p. 15.

T ELIAS, Norbert. Introducéo a Sociologia, p. 13-4.

18 Sim, pois quando se é crianca é muito pouco admissivel que ndo se esteja em relagdo com
outrem, nem que seja com a méde ou com algum tutor.
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Por essas andlises, Elias responde ao debate ja tradicional da sociologia
de seu tempo acerca da instancia sobre a qual € legada a precedéncia: o individuo
ou a sociedade. O autor considera esse debate ocioso e se pergunta onde estaria o
limite entre esse individuo e 0 mundo social que o cerca. O que definiria 0 que

estd dentro e o que esta fora nessa relagdo. Seria um dado fisico? A pele encerraria

esse homo clausus como uma caixa fechada e impermeavel que definiria o “eu”?*°

A resposta de Elias é ndo. O individuo, para ele, é aberto e estd em constante
interacdo com outros — nado é totalmente independente, mas sim tragado por uma
complexa rede de interdependéncias que constitui o social. Ser aberto aqui nao
significa ser livre. Justamente é devido a essa abertura de cada um dos individuos
que tudo se desenrola como se os seres humanos estivessem atados pelos pés e
pelas méos uns aos outros por fios invisiveis. Todos, do mais aparentemente
destituido de poder até o ditador, sdo tragados por essa teia. Uns querem ir para
um lado, outros para 0 outro e, assim, tombam uns sobre os outros. Desse modo,
sdo arrastados para caminhos que dificilmente podem ser percebidos, pois cada
um esté limitado & sua curta existéncia e aos seus problemas cotidianos.?

Por sua riqueza e precisdo, convém deixar aqui a analise “microscopica”

do individuo feita por Elias:

Ao reunir os factos observaveis a que se refere, nada mais encontramos do que
seres isolados que nascem, tém de ser alimentados e protegidos durante largo
tempo pelos pais ou por outros adultos, crescem lentamente, passam a cuidar de
si proprios nesta ou naquela posicdo social, podem casar e ter filhos e,
finalmente, morrem. Assim, um individuo pode definir-se justificadamente
como uma pessoa que se automodifica, que, tal como muitas vezes se diz,
atravessa um processo [...]. Embora va contra os nossos habitos de discurso e
pensamento, seria muito mais adequado dizer que uma pessoa estd em constante
movimento; ela ndo sé atravessa um processo, ela é um processo. Entdo porque
é que os eruditos usam tantas vezes conceitos como, por exemplo, o de
individuo, que levam a que cada pessoa pareca um adulto totalmente
autoconfiante, ndo estabelecendo quaisquer relacbes e mantendo-o totalmente
isolado, como se nunca tivesse sido crianca e, portanto, nunca se tenha tornado
adulto? A resposta é relativamente simples. O conceito tradicional de individuo,
veicula uma imagem mental. Fomos educados desde pequenos para nos
tornarmos independentes, adultos perfeitamente autoconfiantes, desligados de
toda a gente. Acabamos por acreditar e por sentir que somos realmente o que
deveriamos e talvez desejassemos ser.?

19 ELIAS, Norbert. Introducéo a Sociologia, p. 129.
20 A metéfora pode ser encontrada em: ELIAS, Norbert. Envolvimento e Distanciamento, p. 30.
21 Introdugdo a Sociologia, p. 128-9. O primeiro grifo é meu.
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A importancia dessas consideracGes para se pensar a historia em Elias
estd na afirmacéo do autor de que os periodos de ascensdo e de declinio, pacificos
e turbulentos, ndo se ddo exclusivamente a nivel individual, mas na estrutura da
vida conjunta. Eles sdo movimentados pelas pressdes exercidas entre pessoas
vivas sobre pessoas vivas.?? O individuo “moldado” pelo social também “molda”
a sociedade.? Todos s&o responsaveis pelos rumos da historia, mas ninguém pode
os planejar ou executar individualmente obedecendo aos critérios de sua vontade.
“A historia € sempre histéria de uma sociedade, mas, sem a menor duvida, de uma
sociedade dos individuos.”?*

Em uma entrevista oferecida em 1984, Norbert Elias afirmou ter se
esforgado para realizar ao longo de sua vida um trabalho “realista” acerca da
sociedade.? Esse fato revela um aspecto crucial da perspectiva cientifica desse
pensador. Ha em Elias um repudio ao que ele considera ilusério, pois isso
constituiria algo nocivo para a producéo do saber.? E o que fica manifesto quando
menciona que o que ouvia no inicio de carreira eram “quimeras” e que havia
necessidade de “um conhecimento sobre o0 mundo dos homens que fosse o mais
realista possivel”.?’ Isso ndo significa que Elias nega a importancia do “mito” para
0s seres humanos, no entanto, o seu projeto cientifico, em sua préaxis, se afasta
dele. Ao escrever sobre a situagdo das ciéncias sociais, afirma que a “colera” e a
“paix@o” que surgem nos debates desse campo de conhecimento oferecem um
impedimento no sentido de “uma mudanga para um pensamento mais realista e
menos fantasioso”. Pode-se perceber que a ciéncia, para Elias, estd na
aproximacao do que ele chama de “o0 mundo real dos objetos”, encarando-0S como
se manifestam e ndo como o cientista deseja que eles assim o facam.?® Trata-se
aqui de algo que pode ser “verificado por observagdes detalhadas e, se possivel,
revisto”.?® A ciéncia, assim, substitui o “mito, as ideias religiosas, especulacdes

metafisicas” por “teorias testaveis, verificaveis e susceptiveis de corregdo por

22 A Sociedade dos Individuos, p. 47.

2 1bid., p. 52.

24 1bid., p. 45.

25 ELIAS, Norbert. Norbert Elias por ele mesmo, p. 48.

% 1bid., p. 49.

2 1bid., p. 45.

28 Introducdo a Sociologia, p. 23. E importante ressaltar que o que a traducdo portuguesa traz
como “fantasia”, para o autor refere-s€ “aos sonhos individuais, aos sonhos acordados e aos
desejos, a expressdo imaginativa pela arte, a especulacdo metafisica, aos sistemas coletivos de
crengas ou as ideologias, e a muitos mais para além destes.” (p. 24).

2 1bid., p. 24.
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meio da observac¢do factual”. Em poucas e suas palavras, “0s cientistas sao
destruidores de mitos”.%

O ataque de Elias ao que ele considera ser “idealismo” também ¢
diretamente lancado sobre os profissionais da historia. Para ele, o trabalho dos
historiadores apresenta maior confiabilidade cientifica na metodologia e no
tratamento das fontes, mas perde essa caracteristica quando o pesquisador se
mostra mais interessado em provar a sua convicgdo pessoal sobre uma conjuntura

do que investigar o que de fato aconteceu. Em Sobre o Tempo, Elias afirma:

Nos relatos dos historiadores, da-se grande margem & intromissao de crencas e
ideais de carater pessoal. Aplicar a grupos e individuos do passado o conjunto
dos critérios que servem para julgar os contemporaneos afigura-se, entre 0s
historiadores, uma pratica normal e profissionalmente aceita. Nada é mais
frequente do que ver historiadores erigirem-se em juizes dos homens do
passado, que ja ndao tém como se defender, tomando por norma os valores de
sua propria época. Assim, eles transmitem a impressdo de que nenhuma
diferenca importante separaria a pré-histéria da época atual, como se néo
houvesse ocorrido nenhuma mudanca no nivel de desenvolvimento.!

Por isso Elias se propde a desenvolver um “estudo atento dos
documentos da experiéncia historica”. No entanto, somente a documentacio
levantada (0 que seria, para ele, a contribuicdo dos historiadores) ndo seria
“viavel” para a “solidez” da teoria, é preciso relacionid-la com um “todo”,
verificando e revisando o que ja fora produzido.®> O primeiro volume de O
Processo Civilizador esta repleto de exemplos de manuais de comportamento que
Elias seleciona. A partir da reproducdo de trechos datados desde o século XIII até
0 XIX, o autor comenta as diferencas e semelhancas existentes entre eles,
chegando mesmo a afirmar que o processo de mudanca do comportamento se
torna mais “claro” pelos proprios exemplos do que pelos comentéarios. Com essa
selecdo ampla de amostras de sete séculos, Elias mostra também que nenhum
autor desses tratados de conduta inventou isoladamente a maneira de viver em seu
tempo, ao contrario, manifestavam um processo em curso resultante das proprias
relagdes que estruturavam a sociedade.®

Em A Sociedade de Corte, obra cujo alicerce foi montado antes de O
Processo Civilizador, outro tipo de documentagdo € levantada. Nela, vé-se a

%0 Introducao a Sociologia, p. 55-6.
3LELIAS Norbert. Sobre o Tempo, p. 148.
32 0 Processo Civilizador, vol. I, p. 14.

% Ibid., p. 109.
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forma como os individuos dessa sociedade construiam suas habitacdes, ornavam
seus jardins e desenvolviam sua “arte” em pinturas e literatura. Norbert Elias,
nesse momento, se atém a elementos aparentemente sem grande significacdo para
a pesquisa cientifica, incorporando-os como forma de acesso as experiéncias
pretéritas e aos indicadores da vida social dos que viveram 0 processo que
investiga.

Essa pretensdo “realista” de Elias de acessar e relacionar a experiéncia
historica pode ser lancada a temas complexos das ciéncias sociais em geral. O
tedrico busca encarar questfes tdo candentes, como por exemplo, a da violéncia,
de modo a incorpora-la como algo inerente as relacdes humanas. Na década de
1930, quando foi elaborada a obra basilar para a teoria dos processos
civilizadores, ja ndo era mais possivel verificar cientificamente que a civilizag&o,
tal como um projeto iluminista de extirpacdo da violéncia, significava um remédio
totalmente eficaz para a sua exclusdo. A Grande Guerra iniciada em 1914 ja havia
exposto ao mundo a violéncia dos civilizados.

Certamente jA em O Processo Civilizador Elias ndo se viu alheio a tais
questdes, pelo contrario, desenvolveu sua teoria de modo a entender qual
“civilizagdo” era essa que o circundava. O leitor desse trabalho constantemente é
surpreendido com assomos de um sentimento de angustia, um certo mal-estar que
interfere na escrita e revela o quanto Norbert Elias estava preocupado com as
confusdes de seu tempo. Ao tratar da origem do que sera a sua principal obra,

afirma que ndo esta totalmente atrelado a “tradi¢do erudita”, mas sim:

nas experiéncias a cuja sombra todos vivemos, experiéncias das crises e
transformac@es da civilizacdo ocidental até agora, e na simples necessidade de
compreender o que realmente significa essa "civilizacdo". Mas néo fui orientado
neste estudo pela ideia de que nosso modo civilizado de comportamento é o
mais avancado de todos os humanamente possiveis, nem pela opinido de que a
"civilizagdo" é a pior forma de vida e que esta condenada ao desaparecimento.
Tudo a que se pode dizer hoje é que, com a civilizacdo gradual, surge certo
namero de dificuldades especificas civilizacionais. Mas ndo podemos dizer que
ja compreendemos porque concretamente nos atormentamos desta maneira.®*

Se a presente monografia ndo considera haver em sua teoria uma leitura
teleoldgica da historia, uma crenga na perfectibilidade humana alcancada pelos

progressos da ciéncia, tal como as correntes iluministas o fizeram, isso nao

3 |bid., p. 18-9.
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significa que aqui se pretende negar o interesse de Elias por um avanco cientifico
no sentido de ampliar os conhecimentos sobre 0s processos que investiga. Ele foi,
certamente, um crente no progresso da ciéncia, ainda que esse conceito esteja
imbuido de problemas que o proprio Elias reconhece. Contudo, o tedrico acredita
que “como expressao do modo como os proprios cientistas avaliam os resultados
da sua investigagdo” o conceito de progresso leva-nos ao cerne do assunto.>® No
entanto, a “felicidade” dele decorrente, ndao é considerada como fato para o

tedrico. Acerca disso, em 1940, ele escreve:

E dificil, por exemplo, negar que o saber humano acerca das leis da natureza fez
progressos ao longo de milénios e também no século atual. Mas,
frequentemente, assim que se pronuncia esta afirmacdo, pode observar-se uma
reagio automatica de defesa. E possivel, é a resposta, mas sera que os homens
se tomaram mais felizes com estes progressos? Os fatos perdem importancia
perante a desilusdo que provoca o conceito de progresso. [...] A questdo de
saber se 0os homens se tornam mais felizes ou ndo ao longo desta transformacéao
[da evolugdo social] j& ndo se discute aqui. Trata-se do entendimento desta
transformacdo em si, da sua tendéncia e, talvez mais tarde, também das suas
razoes.*®

Na visao do autor, a critica do século XX a ideia de progresso abdicou da
analise de processos sociais de longa duragdo, o que consistiu na “substituicdo de
uma ideologia por outra”. Desse modo, conceitos como 0s de desenvolvimento e
de evolucdo foram conotados negativamente pelos cientistas sociais, 0 que fez
com que fossem excluidos de seus estudos. Elias quer recuperar esses conceitos
como “objetos de estudo sem um motivo ideoldgico”. Tal motivo se relaciona
intimamente com a nocdo de realismo de Elias, que acredita firmemente ser
dissociavel o estudo da sociedade e o que chama de “ideologias sociais”. Enxerga
ainda que o grande valor de sua obra estd na separacdo entre 0 que “¢” e 0 que
“devia ser”.3" A teoria cientifica de Elias passa por um “distanciamento”, ainda
que incompleto, entre pesquisador e objeto. Para ele, a ciéncia se desenvolveu a
partir da capacidade do homem de se distanciar de si mesmo. As “inclinagdes
primarias”, tal como chama 0 desejo inicial de se debrucar sobre uma experiéncia,

ndo sdo negadas pelo socidlogo, mas a aceitagcdo do pensamento cientifico passa

3 Introducdo a Sociologia, p. 54-5.
3% Apud. MALERBA. A Influéncia Intelectual de Norbert Elias, p. 62.
370 Processo Civilizador, vol. I, p. 234.
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pelo afastamento do “querer” para se chegar a possibilidade de sua confirmacgao
ou revisdo.®

Em sua proposta “realista” de ciéncia relacionada a um “todo”, esse
progresso s seria obtido mediante um maior didlogo entre campos de saber que
Elias enxerga como apartados. O problema da especializacdo apontado por ele
estd no momento em que as ciéncias vdo se desprendendo umas das outras e
constituindo conceitos que sO6 sdo compreensiveis entre seus membros,
esquecendo-se da matriz de onde vieram, bem como da prépria existéncia de
outros ramos do conhecimento. A especializacdo cientifica ndo é completamente
negada pelo autor (ele mesmo a reivindica para a sociologia), mas ela deve ser
relativa e ndo absoluta, mantendo, desse modo, um constante contato com a
producéo das outras ciéncias.*

A pesquisa histdrica, por exemplo, de acordo com o que escreveu em O
Processo Civilizador, traca uma nitida linha divisoria entre o trabalho do
historiador, preocupado com o “fato”, e o do psicélogo, que por sua vez “pensa
n&o-historicamente, porque aborda as estruturas dos homens de nossos dias como
se fossem algo sem evolugdo ou mudanga”, despertando, por isso, pouco ou
nenhum interesse dos historiadores.> O que o tedrico proclama é um maior
didlogo entre esses dois campos do saber. Para o desenvolvimento de uma teoria
dos processos civilizadores, Elias almeja uma continuidade de seu trabalho por
outras vertentes do conhecimento em integracdo, que foram divididos pelo que
chama de “barreiras artificiais”.*!

O préprio problema intelectual que levou Elias a redigir os dois volumes
de O Processo Civilizador passa por essa questdo. Diante dos manuais de etiqueta
que leu, Elias estava convicto de que seria possivel estudar o comportamento dos
individuos em sociedade sem que fosse necessario estar presente um exemplar
desse individuo no presente, como acreditavam certos psicélogos. Para ele, era
perfeitamente realizavel uma analise diacrénica das normas de convivéncia social

tanto impostas, quanto autoimpostas.*> Assim, Elias parte para uma espécie de

3 |bid., p. 243.

%9 Introducdo a Sociologia, p. 50-2.

40 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. 11, p. 234.
41 0 Processo Civilizador, vol. I, p. 18.

42 Norbert Elias por ele mesmo, p. 63-4.
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psicologia sdcio-histdrica, trazendo a tona o desenvolvimento em longa duragéo
da psique nao apenas individual, mas coletiva.

Pode-se considerar que boa parte dos caminhos possiveis para o
professor imaginado no inicio deste capitulo responder ao estudante acerca da
relacdo entre Norbert Elias e a histéria fica aqui elucidada. A historia foi
fundamental para que Elias elaborasse a sua teoria dos processos sociais, de modo
que sem ela, ele ndo conseguiria sair da “sensacdo de estabilidade” do homem
presente que tanto condena. A sua posi¢do como sociologo aqui fica justificada
pela sua critica aos modos de escrita da historia. Caberia agora refletir sobre a
recepcdo de suas observacOes pela historiografia e como ela mantém didlogo com
0 socidlogo. Contudo, € preciso ajustar a lente e tentar enxergar a quais
historiadores Elias esta se referindo e questionar, diante do fato de que ndo é de
todo simples dissociar o socidlogo em questdo de um historiador contemporaneo,
se a historiografia do século XX ndo escutou muitas das consideracGes de Elias,

ainda que por outras vozes.

A Historia e Elias

...a historia n&o apenas é uma ciéncia em marcha. E também uma ciéncia na infancia:
como todas aquelas que tém por objeto o espirito humano,
esse tempordo no campo do conhecimento racional.

Marc Bloch. Apologia da histéria ou o oficio do historiador, 1942.

De Herddoto e Tucidides até o Iluminismo, a historia, salvo as suas
variacdes, foi tradicionalmente escrita a partir do relato dos grandes feitos dos
grandes homens, destacando as suas a¢des politicas e militares. O movimento das
Luzes do século XVII foi o primeiro a tentar romper com essa tradicdo e
conceber um conceito filosofico de histéria. Temas como as leis do comércio, a
moral e 0s costumes passaram a ser incorporados & narrativa da Histdria.** O
século XIX, “o século da Historia”, combinou o Estado, a Religido e a Cultura ao
oficio do historiador.** Contudo, é, sobretudo, o século XX que apresentara as

suas criticas mais diretas a histdria estritamente politica. O historiador aleméao

4 BURKE, Peter. A Escola dos Annales, p. 17.
% |bid., p. 19.
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Karl Lamprecht, por exemplo, foi um dos seus opositores mais ferozes, definindo
a historia “primordialmente como uma ciéncia sociopsicologica”.®® O francés
Ernest Lavisse, um dos nomes mais importantes da historiografia do limiar do
século XX, tinha na “historia politica” de homens como Luis XIV e Frederico, 0
Grande o seu maior interesse, mas ja era perceptivel em seus escritos a adocdo de
aspectos culturais e artisticos como de grande valia.*®

Todavia, a génese da maior transformacdo no sentido de uma alteracao
dos paradigmas tradicionais da historiografia como tema principal se deu,
sobremaneira, com as publicacdes da Revue de Synthése Historique, fundada por
Henri Fernand Berr, na virada do século XIX para o XX. Duas caracteristicas
principais caracterizam o pensamento histérico desse intelectual: uma “psicologia
historica” e uma maior ‘“cooperagdo intelectual” entre diferentes ramos de
produc&o de saber.*” Dessas duas caracteristicas, duas personalidades surgem para
a nova historiografia: Lucien Febvre e Marc Bloch.

Para o historiador francés Lucien Febvre, toda historia é filha de seu
tempo. No de Febvre, se queria romper com o passado, ao passo que o futuro ndo
se descortinava. A “revolta” desse pensador se deu, portanto, contra aquilo que
considerava ser a causa dessa situacdo, a saber, o lugar exclusivamente politico
em que o oficio do historiador se encontrava. Dentro dos Estados, de suas lutas e
batalhas, existia 0 homem e suas emoc0es e isso Ihe parecia desconsiderado pelos
historiadores tradicionais. Ele queria uma histéria mais abrangente, que deslizasse
sobre as relacdes de poder que ndo se encontravam apenas nas maos dos
considerados “mais poderosos”. N&o se tratava de menosprezar nada, mas sim de
prezar o que fora desprezado convencionalmente pela historiografia.

Febvre fora influenciado desde a sua formacdo por amigos gedgrafos,
antrop6logos, do campo da histéria da arte e da lingua.*® Ele voltara-se também
para o problema das atitudes coletivas: segundo sua visdo, ndo era o ambiente

fisico que determinava as ac¢Oes dos grupos humanos, mas 0s homens em suas

% Ibid., p. 20.

46 |bid., p. 21. Lamprecht apresentou a historiografia uma metodologia muito semelhante a
sugerida por Norbert Elias, mas acabou por cair no obscurecimento. Lavisse é uma das
interlocucgdes de Elias, que, por sua vez, deve ter dado mais atencdo aos aspectos politicos de sua
escrita.

47 Ibid., p. 22.

“8 |bid., p. 24.



27

escolhas e em seu comportamento.*> Com Febvre, ha a possibilidade de uma
historia das emoc¢6es, dos medos, da violéncia, do o0dio e do amor. Seu objeto
escapa da pura e simples racionalidade e cede lugar ao sentir.

Ao seu lado, Marc Bloch comprometia-se, sobretudo, com a sociologia.
Além disso, como fica latente em sua obra Les Rois Thaumaturges (1924), as
questdes estudadas por ele ndo se limitavam a um periodo especifico, apesar de
escolhé-lo para localizar o problema a ser desenvolvido. A “taumaturgia” dos reis
extrapolava a Idade Média, estendia-se a longo prazo, até chegar a época de Luis
XIV, por exemplo. A natureza da obra de Bloch, segundo o proprio, era uma
contribuicdo a “psicologia religiosa”, com destaque para o papel da crenga
(inclusive politica) na histdria, adotando o método comparativo entre diferentes
sociedades e contribuindo para o desdobramento dos segmentos que serdo

2% ¢

chamados de “historia das mentalidades”, “sociologia historica” e “sociologia do
conhecimento”.%

Em La Societé Féodale (1939), Bloch dedica-se aos modos de sentir e de
pensar na cultura feudal®® — a dominancia de uma “histéria-econémico-social-
mental” que pode ser cientificamente analisada, uma vez que empiricamente
verificavel.5? José Carlos Reis sumarizou o argumento do famoso conjunto de
escritos do historiador francés chamado Apologie pour [’histoire ou métier

d’historien do seguinte modo:

Essa obra comeca com a pergunta singela de uma crianga: “O que € e para que
serve a historia?” Bloch respondeu definindo a histéria como “ciéncia dos
homens no tempo” e ndo apenas ciéncia do passado e das questdes politicas ou
das origens. Ndo ha barreiras entre o0 passado e o presente, a histdria visa
alcancar uma compreensdo da experiéncia humana. A histéria se apoia em
evidéncias, o historiador evita avaliar/julgar o passado, busca um vocabulario
preciso. A incessante ida e volta ao passado, a combinacao da historia de longa
duragdo com a historia regressiva constituem, talvez, o aspecto mais original do
seu método [...]. Para ele, articular presente e passado é o papel do historiador.>

Acerca das possiveis causas dessa virada na historiografia, Peter Burke
lembra que o periodo pds-Primeira Guerra Mundial fora propicio a inovagdo em
Estrasburgo — local de encontros entre Febvre e Bloch de 1920 a 1933 e de grande

49 Ibid., p. 26.

% 1bid., p. 29.

51 1bid., p. 36.

52 REIS, José Carlos. “Marc Bloch (1886-1944), o paradigma da historia estrutural”. In. PARADA
(Org.) Os Historiadores..., p. 255; 259.

%3 bid., p. 258.
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pratica interdisciplinar — uma vez que a regido fora recentemente desanexada da
Alemanha e recebeu intenso investimento do governo francés para 0 que seria a
sua ocupacdo intelectual.>* Ao mesmo tempo, um periodo fecundo para a critica
das certezas que a historiografia produzia no pré-Guerra. A ciéncia historica, que
recebera tanto prestigio, precisava agora lidar com uma profunda crise de
identidade e de legitimidade diante das contradigfes que a experiéncia de guerra
produzia. Era um momento de profundo abalo dos valores e métodos do periodo
precedente. Os membros da Revue des Annales produziram respostas que foram
ao encontro de novas metodologias como forma de superacdo desse momento
critico.® Lucien Febvre e Marc Bloch foram além das meras criticas e
debrucaram-se sobre a possibilidade de oferecer uma continuidade para a
producéo do saber historico.

E curioso que o movimento historiografico, no caso analisado, tenha suas
principais caracteristicas passiveis de serem assemelhadas ao posicionamento de
Norbert Elias acerca da histéria e das ciéncias sociais. Esse critico da
historiografia viu na sociologia a possibilidade de continuar as pesquisas sobre 0s
seres humanos em suas coletividades, mesmo diante da inflex&o radical vivida
pela sociedade europeia. Contudo, Elias fundamentou sua critica numa
historiografia tradicional e, talvez, tenha sido pouco sensivel ao movimento mais
amplo das ciéncias sociais de seu periodo historico. Esta seccdo visa apontar
alguns caminhos semelhantes escolhidos por alguns historiadores do século XX
gue coadunam com o percurso que Elias trilhou na sociologia. Ao fim de contas, o
que se verifica é uma direcdo que extrapola os préprios campos de saber desses
autores. Afinal, ndo é proposta de ambos a tdo evocada interdisciplinaridade?

A historiografia do século XX foi marcada, conforme considera Peter
Burke, pela “substituicdo da tradicional narrativa de acontecimentos por uma
historia-problema”; “a historia de todas as atividades humanas e ndo apenas
historia politica” e, a mais semelhante, “a colaboragdo com outras disciplinas, tais
como a geografia, a sociologia, a psicologia, a economia, a linguistica, a

antropologia social, e tantas outras”.%® Além disso, o antievolucionismo, a

% BURKE, Peter. Op. cit., p. 27.

5 JUNIOR, Raimundo Barroso Cordeiro. “Lucien Febvre (1878-1956) e o novo saber historico”.
In. PARADA (Org.) Os Historiadores..., p. 227-9.

% BURKE, Peter. Op. cit., p. 12.
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elaboracdo dos conceitos de “temporalidade historica” e de ‘“materialidade
historica” ¢ as criticas ao julgamento filosofico da historia, tal como fazia o
pensamento iluminista, integram esse processo. A histéria que concebia o tempo
como cronoldgico e linear, os annalistes sugeriram uma concep¢do de tempo
como duracdo, marcado pelas manifestacdes sincrénicas e diacrdnicas, tendo o
presente como continuidade do passado em longa extensdo, ou seja, fazendo com
que o presente e o passado dialoguem interdependentemente.®” Nogdes como
progresso, linearidade e irreversibilidade foram substituidas por processos de
pluridirecionalidade.®

Como foi visto anteriormente, 0 pensamento de Norbert Elias vai ao
encontro dessa proposta em muitos de seus termos. Observando, por exemplo, o
chamado processo civilizador como um curso direcionado por uma miriade de
acontecimentos, Elias enxergou um movimento histérico que se constitui em
longa duragdo. Este ultimo conceito também ndo foi alheio ao pensamento dos
Annales, ao contrério, correspondeu a uma das suas principais caracteristicas. O
nome mais associado a essa compreensdo de dimensdes temporais de macro e de
curto prazos foi Fernand Braudel. Segundo Burke, esse historiador contribuiu
mais do que qualquer outro do século XX para transformar as no¢des de tempo e
de espaco.”® Com ele, o tempo histérico passa a considerar também outras
dimensdes temporais, como as do tempo geografico, social e temporal. Braudel
apresentou uma interacdo entre essas searas e instigou a reflexdo dos cientistas
sociais acerca da mudanca, que sempre se da, embora em velocidades diferentes.
O foco na mudanca, isto &, a tentativa de compreendé-la enquanto alteracdo das
formas de apresentacéo da sociedade ao longo do tempo, conjugando curta e longa
duracdes, € um ponto que aproxima Elias dos historiadores de seu tempo, apesar
de oferecerem também os seus pontos de desencontros.

A teorizagdo de Elias mostra que um pensamento pode apresentar
distancias, mas revelam também interacbes com seus contemporaneos, ainda que
desconhecidos. Tais confluéncias sé podem ser aqui elencadas, mas revelam
algumas das diregdes mais influentes das ciéncias sociais do século XX. Esses

rumos aparecem, sobretudo, quando se pensa na proposta de integracédo disciplinar

57 JUNIOR, Raimundo Barroso Cordeiro. Op. cit., p. 230; 232-3.
58 Ibid., p. 245.
% BURKE, Peter. Op. cit., p. 54.
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entre seus campos de saber, reservando-lhes apenas uma autonomia relativa, que
seja eficaz para a colaboracdo entre as ciéncias; na dindmica entre individuo e
sociedade que desconstréi uma producdo voltada para a exclusividade dos nomes
dos lideres politicos e militares, e se voltam para a incorporagdo deles em um
movimento social; na perspectiva temporal longa, que congloba particularismos,
mas esta atenta também as mudancas de longo prazo, sem que estas se voltem
para um teleologismo determinista, invalidado pela experiéncia desses cientistas.

As acusacdes que Elias sofre de que foi um partidario do evolucionismo,
talvez por ndo ter abandonado o conceito de “evolucdao” (embora sim o de
progresso natural), se deve justamente ao fato de ter usado a ideia de longa
duracdo. No entanto, é preciso se ater a como ele a utiliza. Como afirma o
historiador André Burguiére, Elias aparece em meio aos historiadores, que assim o
acusam, “mais sociologo do que ele ¢, ou seja, como membro de uma sociologia
abstrata que nio foca na particularidade do processo analisado.®® Conforme foi
visto anteriormente, a direcdo dos processos sociais observados por Elias ndo sdo
naturais como no evolucionismo, mas sim culturais — sdo frutos das interagdes dos
homens em sociedade e de variadas forcas que se encontram e que se excluem,
mas que, se vistas a certa distancia, possuem uma dire¢do observavel. Assim, a
evolucdo da sociedade, segundo Elias, ndo estd baseada em uma determinacdo
natural. Além disso, ele abdica qualquer valorizagdo fixa e abre a possibilidade de
reversdo do processo social dominante.

Nas ciéncias sociais, em particular na historia, os nomes de Febvre,
Bloch e Braudel, além de seus seguidores, somaram importancia com membros da
antropologia e da sociologia mais divulgadas. O nome de Norbert Elias, no
entanto, sO se tornou mais conhecido tardiamente, por volta dos anos de 1960 e
1970, embora sua obra encontre seus alicerces em escritos de trinta anos antes. A
partir desse momento, o tedrico passou a ser incorporado gradualmente nos
estudos sociais, ainda que tenha sido muitas vezes mal compreendido. Entre
suspeitas e acusagOes, suas ideias foram encaradas como participantes de certa
filosofia da historia, ou ainda, de darwinismo social, devido ao emprego de
conceitos como “evolucdo”, “primitivo”, “civilizado”, dentre outros. Teses que

foram refutadas ao longo desse tempo e que compreenderam que Elias ndo foi um

60 BURGUIERE, André et al. “L’oeuvre de Norbert Elias, son contenu, sa réception”. In. Cahiers,
p. 213.
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autor que optou por “comegar do zero”, mas sim por desenvolver uma teorizacao
que ampliasse a visdo que o homem ja tinha de si mesmo, aprendendo com seus
enganos. Assim, ao longo desse processo, alguns esforcos foram feitos no sentido
de integrar o pensamento eliasiano, seja criticamente, seja metodologicamente na
analise dos processos sociais e historicos.

Desse modo, historiadores costumeiramente evocados como nomes
importantes na historiografia do século XX mantiveram contato e/ou comentaram
o trabalho de Elias. Um dos mais significativos é Roger Chartier, que prefacia
uma das edicbes A Sociedade de Corte, gerando a expectativa de resposta diante
das criticas que o livro de Elias faz aos historiadores. Interpretando as palavras do
autor, o historiador afirma que o objeto da sociologia postulado pela sugestéo
eliasiana é plenamente historico, enquanto seu procedimento ndo o é, pois ndo se
dedica a individuos supostamente independentes.’® O nicleo da resposta de

Chartier a Elias pode ser acompanhada na seguinte passagem:

Decerto as caracteristicas que Norbert Elias atribui a histéria, considerada um
procedimento Unico, sempre idéntico a si préprio, ndo sdo aquelas pelas quais 0s
historiadores desses Ultimos vinte ou trinta anos gostariam de ver caracterizada
sua pratica. Com os Annales, mas ndo somente isso, a histéria de fato se afastou
bastante dos credos classicos lembrados e criticados por Elias. O estudo das
séries, sejam elas demograficas ou econdmicas, deslocou a atencdo do
acontecimento Unico para o fato repetido, da excepcionalidade da acéo politica
ou militar para os ritmos ciclicos dos movimentos conjunturais. A analise das
sociedades, por seu turno, propés uma histéria das estruturas que ndao é mais
aquela dos individuos e na qual sdo levados em conta, a principio, as posicGes
dos grupos uns em relacdo aos outros, 0S mecanismos que asseguram a
mobilidade (ou a reproducédo) social, os funcionamentos ndo percebidos pelos
sujeitos sociais e sobre 0s quais sua acdo voluntaria ndo tem controle. A
evolucdo da problemética histérica mais recente foi como ao encontro de Elias,
que estudou com rigor as determinacBes impostas aos destinos pessoais,
fendmenos que nenhuma vontade — mesmo a do principe — seria capaz de
transformar. Os reis foram assim destronados das preocupacdes historicas, e
com eles a ilusdo da onipoténcia das intencdes individuais.®

Logo, ndo se trata de abandonar Elias por ter criticado a historiografia
tradicional enquanto a que lhe foi coetdnea mantinha interesses semelhantes.
Trata-se de aproximé-lo dos movimentos que as ciéncias sociais tomaram ao
longo do século, incorporando tanto a sociologia, quanto a historiografia. Assim, a

oposic¢do que Elias sugere entre sociologia e histdria ndo esta de todo equivocada,

1 CHARTIER, Roger. “Formagdo social e economia psiquica: a sociedade de corte no processo
civilizador”. In: A Sociedade de Corte, p. 7.
62 1bid., p. 8.
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mas sim refere-se a uma forma especifica de escrita da historia: a feita pela
historiografia politica anterior aos Annales. E mais adequado, porquanto, mostrar
que Elias, ainda que com as particularidades de seu pensamento, ndo esta sozinho
como uma voz dissonante. Esta antes integrado a um tempo de mudancas
significativas que exige respostas das ciéncias.

Contribuem ainda para esse argumento as fontes e as referéncias
bibliograficas utilizadas por Elias na década de 1930, cujas obras compdem a base
de suas concepg¢des. Além dos documentos, cujos autores mais citados sdo Saint-
Simon, Blondel e La Bruyére, para a composicdo de A Sociedade de Corte, por
exemplo, sdo utilizados historiadores classicos do século XIX e 0s mais
“tradicionais” do inicio do XX. Figuram entre eles, Taine, Lavisse, Marion,
Avenel, Sée, Norman, De Vassiére e Ranke.®® Esse estudo sobre a sociedade de
corte, feito no final da década de 1920 e inicio da de 1930 em Heidelberg, ficou
alheio as discussdes de Estrasburgo, embora estivessem produzindo consideragdes
semelhantes. Afinal, a ideia de uma “investigagdo critica acerca do conceito de
historia”, subtitulo da tese de doutoramento de Elias, ja estava presente no
socidlogo desde 1924,

A partir de 1935, em Londres, ao iniciar suas pesquisas para O Processo
Civilizador, Elias parece aproveitar a historiografia mobilizada em sua tese de
habilitacdo, ndo dando muita atencdo ao novo projeto historiografico francés,
mesmo tendo passado por Paris. Ao mesmo tempo em que Elias trabalhava na
Inglaterra, Bloch e Febvre desenvolviam o movimento dos Annales. Contudo,
Elias, que viveu até quase a ultima década do século XX, manteve sempre sua
postura critica em relacdo a producdo historiogréafica. A auséncia de comentarios
de ambos os autores apresenta ndo apenas uma mera casualidade, mas algo mais
amplo: a producdo extremamente conectada entre a experiéncia dos tedricos com
seus pensamentos, marcado por suas circunstancias e tendéncias historicas.

O destino da recepcédo da obra de Norbert Elias, em consonancia com sua
vida de exilio e de incertezas, é exemplar da experiéncia dramatica do século XX,
como bem lembrou o historiador André Burguiére.®* Logo ap6s sua publicagio, O
Processo Civilizador aparece rapidamente em um comentario feito por Raymond

Aron e depois retorna a obscuridade. Apenas na decada de 1970 recebe maior

% Ibid., p. 10,
6 BURGUIERE, André et al. Op. cit., p. 213.
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sucesso entre os historiadores, em grande parte devido as suas tradugdes. Um
compte rendu feito por Francois Furet no Le Nouvel Observateur o divulga entre
os historiadores franceses e é acolhido pelo movimento historiografico conhecido
como o das “mentalidades”, chegando, enfim, a uma proximidade com os
herdeiros dos Annales. Chartier trabalha na distin¢éo entre a “psicologia historica”
de Elias e a historia das mentalidades e das ideias, uma vez que entende a
proposta eliasiana ndo se confundindo com o que chama de “transformagoes
ideolégicas”.®® Mesmo assim, com as polémicas em torno de seu nome, Elias
ganha repercussao internacional, ainda que tardiamente.

Burguiere acredita que o sucesso de Elias entre os historiadores se deve a
uma necessidade de seu pensamento, uma vez que passavam por diversos
desgastes dos métodos quantitativos e estruturais, e pela necessidade de ver as
pessoas “vivas na historia” narrada, como se Elias trouxesse os homens e suas
emoc0Oes, seus controles e paixdes para dentro de uma historia saturada de
sistemas.®® O historiador o coloca ao lado de Philippe Ariés e de Michel Foucault,
com a diferenca de ter sido anterior a estes. No entanto, a recep¢éo tardia néo cria
tantas dificuldades para a fecundidade das concepgdes de Elias quanto se poderia
supor. Ele apresenta um caso raro de autor que, apesar de ter vivido muito e
produzido uma quantidade significativa de obras, possui um pensamento
extremamente estruturado, o que o leva a possuir uma base solida de
argumentacdo que a todo momento precisa aparecer em seus escritos, ainda que
sejam sobre temas diferentes.

Elias fez confluir em seu trabalho conceitos sociolégicos e objetos
histéricos como poucos conseguiram, além de ter desdobrado as descobertas de
Sigmund Freud a favor dessas areas de conhecimento. No entanto, a historiografia
gue vai se utilizar dessa conjugacdo € a da histéria sociocultural, das
representacdes e da vida privada. Em meio as classificacbes dos profissionais da
historia, Elias serd sumariamente incorporado na chamada “historia cultural”, que
tem sua mais recente divulgacdo a partir dos anos de 1970, focando
principalmente na dimensdo simbodlica das relagdes humanas.®” Burke considera

que Elias escreveu em O Processo Civilizador uma historia cultural ancorada em

® CHARTIER, Roger. Op. cit., p. 24-5.
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Weber, Freud e Huizinga e que deu contribuicbes ao estudo da “cultura do
autocontrole”.®® O historiador inglés chama a atenc&o para o fato de que conceitos
socioldgicos usados por Elias serdo influentes e popularizados, contribuindo para
a antropologia, historia e sociologia — como o de habitus social, popularizado por
Bourdieu. No entanto, alega ainda que as criticas que a historiografia faz a Elias,
devem-se a sua interpretacdo supostamente eurocéntrica da historia, embora a sua
metodologia seja bem vista por muitos.5®

No Brasil, a influéncia intelectual de Norbert Elias s6 comecgou a
aparecer mais fortemente entre os historiadores e demais cientistas sociais na
década de 1990. E nesse tempo que se tem as primeiras traducdes brasileiras de
seus trabalhos. No final dessa década ja podem ser vistas resenhas e trabalhos
académicos dedicados ao seu pensamento. Segundo o historiador Jurandir
Malerba, sua recepcdo € comparavel a de Paul Ricoeur no inicio do novo milénio,
mas a sua presenca ainda esta distante de se consolidar. As razBes para isso,
segundo o comentario de Malerba, esta na referéncia a Elias centrada na Epoca
Moderna e na Formacdo dos Estados Nacionais, que ocupam pouco O0s
historiadores brasileiros. Quando é apresentado, o autor se vé& mais vinculado as
analises da sociedade de corte, manifestas no tema da monarquia brasileira, do
que por um enfrentamento critico a nivel integral das propostas de Elias.”

Contudo, ainda resta algo latente a ser aproveitado pelos historiadores e
cientistas sociais no pensamento do sociologo. Por exemplo, aqueles que se
dedicam a estudar a histéria da violéncia.”* Como se vera adiante, Elias propds
uma analise peculiar acerca da presenca da violéncia na histéria humana —
chamou, na verdade, a atencdo para as formas de controle e internalizagdo de sua
constancia nas relacdes entre os homens. Talvez seja uma mostra disso, o fato de a
historiografia da virada do século XX para o XXI ter sugerido uma apropriacdo
mais integral da obra de Norbert Elias, evitando assim mas compreensoes, frutos
de uma leitura fragmentaria.

Para Malerba, o pensamento de Elias descortina uma originalidade que

nasce de “uma interpretagdo particular da historia humana”. A sua histéria ndo

% bid., p. 20-1.

% 1bid., p. 73-4.

" MALERBA, Jurandir. “A influéncia intelectual de Norbert Elias”. In. Mediagdes, p. 65-7.

% Arlette Farge chamou a atencéo para esse fato em: BURGUIERE, André et al. Op. cit., p. 218.
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percebe apenas os resultados conscientes do desenvolvimento das sociedades, mas
também, e sobretudo, os inconscientes, ndo entendendo o desenrolar inteiramente
racional dos individuos predeterminando seus destinos. Malerba afirma
sabiamente: “admitamos que Elias pensou estruturas sociais e conflitos de classe,
mas nem por isso foi marxista. Ele pensou a acao racional, nem por isso foi
weberiano. Se ele pensou na formacao da personalidade, em termos da construcéao
do habitus, tampouco foi freudiano”.”? Diga-se que o pensamento eliasiano foi
audacioso, pois se valeu dessas bases e “pensou com a propria cabega’: expandiu
o conflito de classes para mais de dois grupos e se ateve aos confrontos que
existem no interior de cada um, “humanizando-os”; extrapolou a racionalidade
humana trabalhando com as emocles e 0s sentimentos inevitaveis, porém,
controlaveis, além de enxerga-los através de geracdes; e justamente por isso,
partiu das descobertas de Freud e as pensou historicamente, isto é, ha composicao
da personalidade de cada individuo histérico em sua relagcdo com 0s outros ao
longo de seculos.

Como pode ser visto, a relacdo entre a historia, entendendo por ela a
historiografia, e Norbert Elias ainda é bastante jovem. Diante dos descaminhos
que experimentaram ao longo do século XX, ela participa do rumo que as ciéncias
sociais tomaram em suas pesquisas. Estas, por sua vez, significam tentativas
audaciosas e corajosas de oferecer explicacdes as transformacdes das sociedades
em meio a um quadro turbulento que parece estar longe de terminar. No entanto,
as vozes dos autores citados aqui ecoam e exigem continuidade de reflexdo, pois
ndo disseram apenas sobre as crises vividas e passadas neste mundo, mas também

foram além, e apontaram caminhos para que nele se pudesse continuar a pensar.

2 MALERBA, Jurandir. Op. cit., p. 59-60.



Civilizacéao

Civilizacao & Progresso

Ce que les hommes appellent civilisation,

c’est I’état actuel des meeurs et ce qu’ils appellent barbarie,

ce sont les états antérieurs. Les maurs presentes, on les appellera barbares
quand eles seront des meurs passées.

Anatole France. Sur la Pierre Blanche, 1905.7

Civilizacdo certamente ndo faz parte dos conceitos mais simples de
serem analisados historicamente. Sua historia € marcada tanto por apropriagdes
criticas, quanto por elogiosas, as vezes encontradas no mesmo autor. Como se
vera adiante, sua polémica estd presente desde a sua primeira formulacéo
moderna. Além disso, logo que a palavra “civilizagdo” é posta no mundo pelo
movimento das Luzes do século XVIII obtém rapida acepcdo em diversos
discursos. Se Lucien Febvre considerava que le langage n'est pas un appareil
enregistreur trés rapide,”* como se 0s conceitos surgissem e demorassem para
fazer parte do vocabuldrio usual, o termo “civilizagdo” aparentemente oferece
uma excecdo a essa regra, uma vez que recebe um vertiginoso emprego ja na
época de sua elaboracdo. Uma das explicacdes para essa peculiaridade estd na
consideracdo de que os conceitos familiares ao de civilizagdo, como por exemplo,
“civil” e “civilidade”, por possuirem uma histéria pregressa, carregam partes do
seu conteudo semantico, como se 0 conceito existisse antes da palavra
manifestado por uma pluralidade conceitual. Todavia, &€ mais apropriado afirmar
que “civilizagdo” possui um carater labirintico porque carrega consigo 0S
significados de um conjunto de outros conceitos, a0 mesmo tempo em que parece
movimentar algo de novo, de mais vigoroso.

Jean Starobinski, critico que possui um dos trabalhos mais significativos
em termos de pesquisa sobre a historia do conceito de civilizagdo, considera a

palavra como “um vocabulo sintético” de varios significados, que seguem

8 Tradugdo livre: “Isso que os homens chamam de civilizagdo, € o estado atual dos costumes e o
que eles chamam de barbarie, sdo os estados anteriores. Os costumes presentes serdo chamados de
barbaros quando eles forem costumes passados”.

™ Lucien Febvre et al. Civilisation. Le mot et /’idée, p. 10. Tradugdo livre: “a lingua ndo é um
aparelho registrador muito rapido”.
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multiplas direcdes, desde “abrandamento dos costumes”, “educagdo dos
espiritos”, “desenvolvimento da polidez”, passando pela “cultura das artes e das
ciéncias”, até o “crescimento do comércio e da industria” e ‘“aquisicdo das
comodidades materiais ¢ do luxo”.”® De acordo com as investigacdes de
Starobinski, civil (civil) e civilité (civilidade) sdo conceitos encontrados na lingua
francesa, respectivamente, nos seculos XIII e X1V, justificando seu radical pela
referéncia a civitas latina.”® O primeiro surge contendo um “senso politico e
juridico”, enquanto o segundo, invocando relagdes de cortesia. Lucien Febvre
encontra civilité em Nicolas Oresme (século XIV) reunido a policie (polidez) e a
communité (comunidade); depois, em Robert Estienne (1559), que define o termo
como habilidades interpessoais (entregent) e, ainda, no Dictionnaire Universel, de
Antoine Furetiére (1690), apresentando o conceito como “maniére honnéte, douce
et polie d'agir, de converser ensemble 1

Norbert Elias, assim como Lucien Febvre, considera que o emprego de
civilité substitui o de courtoisie (cortesia), que vai caindo em desuso na medida
em que o primeiro ganha maior forga. Para Elias, civilité é o primeiro conceito
que expressa e simboliza a “unidade da Europa” e a sua “autoimagem”,’® sendo o
seu emprego mais difundido nesse sentido no século XVI, com a obra de Erasmo
de Roterdam, De civilitate morum puerilium (A Civilidade Pueril). Esse texto
consiste em um tratado de boas maneiras dedicado a educacao das criangas nobres
para que se comportem de maneira gentil, cortés e polida. No sentido de educar,
civilité se apresenta na forma verbal civiliser (civilizar) e no participio civilisé
(civilizado), caso essa educacdo se complete. O ato de civilizar significa levar a
moderacdo dos costumes e das maneiras dos individuos, além da conotacéo
juridica tradicional de tornar civil um processo criminal.”

O termo subsequente civilisation (civilizacao), aparecido no século XVIII
no seio do vocabulario filoséfico do lluminismo, sintetiza essas designacées e poe

outras em movimento. Essa reunido semantica esta profundamente enraizada na

75 Jean Starobinski. As Mascaras da Civilizagdo, p. 14.

6 1bid., p. 11.

" Lucien Febvre. Op. cit., p. 22. Tradugio livre: “maneira honesta, doce e polida de agir, de
conversar”.

8 Norbert Elias. O Processo Civilizador, vol. I, p. 67.

7 Segundo informa Starobinski, op. cit., p. 11-2, é nesse sentido que o dicionario Trévaux define
civilisation em 1743. No entanto, o aparecimento desta palavra assim significada ndo sera aqui
considerado como relevante. Conforme se vera adiante, a palavra “civilizagdo” surge impressa
pela primeira vez na sua acep¢do moderna com Mirabeau, em 1756.
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cosmovisdo daqueles que por primeiro o utilizaram. Lucien Febvre se questiona o
porqué de um novo conceito aparecer, uma vez que entre polidez e civilidade,
“civilizagdo” ndo parece dizer nada de muito diferente.®’ No entanto, o historiador
conclui que o que h& de mais comum a todos aqueles que o empregam é um ideal
moral que estimula o seu uso.8! Uma moralidade moderna que identifica a Europa
e se pbe ora ao lado da moral religiosa, ora em seu lugar nessa tarefa.
“Civilizagd@o” nasce contemporaneamente aos desdobramentos do pensamento
racional, que coloca em chegue as concepgdes teoldgicas do mundo.®?

O linguista Emile Benveniste afirma que o conceito “é uma dessas
palavras que inculcam uma visio nova do mundo”.® O autor chama ainda a
atencdo para o fato de que muitas palavras surgidas junto com “civilizagdo” na
segunda metade do século XVIII trazem consigo o sufixo —ation (-a¢do),
voltando-se para uma compreensdao da participacdo atuante do homem no
mundo.? Desse modo, o termo aparece profundamente arraigado as muitas
vertentes da filosofia das Luzes que reivindicavam um “espirito moderno” ativo,
profundamente dedicado ao esclarecimento do sentido da marcha humana na
Terra. Interessados em pensar 0s progressos experimentados pela humanidade, os
iluministas encontraram no conceito de civilizacdo um indicador tanto do
processo histérico que acreditavam estar vivendo, quanto o resultado desse
processo.®® Desse modo, o termo ndo cumpre apenas a funcio de trazer consigo
uma pluralidade conceitual, mas esta, sobretudo, em contato direto com a
experiéncia dos seus usuarios.

Aqui se coloca a questdo acerca da direcdo que tomou esse movimento
intelectual e de como o conceito de civilizagdo, surgido em seu meio, foi
importante para traduzir a sua visao de mundo. Civilisation ndo é um dos termos
mais evocados no interior dos discursos revolucionarios do radicalismo francés de
1789, que se vale de conceitos mais restritos as suas necessidades de afirmacéo
politica, como por exemplo, o conceito de “nagdo”. Todavia, o seu uso se

relaciona fortemente com as interpretacbes sobre a historia, muitas delas

8 Lucien Febvre et al. Op. cit., p. 34.

8 1bid., p. 36.

8 1bid., p. 29.

8 Emile Benveniste. Problemas de Linguistica Geral, p. 372.
8 1bid., p. 376.

8 Jean Starobinski. Op. cit., p. 14.
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influenciadoras da Revolucao Francesa. De acordo com o fildsofo Ernst Cassirer:
“a visdo da historia do século XVIII é menos um edificio acabado, de contornos
bem delimitados, do que a de uma for¢a agindo em todos os sentidos”.8® Que
“forga”, entdo, seria essa? Sobremaneira, pode-se constatar nela um desejo por
parte dos filésofos iluministas em conceber um sentido racional para o devir
historico. Assim, € possivel discernir uma coeréncia intrinseca a historia, fazendo
com que ela possa ser apreensivel pelo homem. A partir dessa “conquista do
mundo histérico”, ele pode perspectivar um futuro e agir sobre sua historia.’

Conforme salienta Reinhart Koselleck, por esse tempo, em especial no
campo conceitual alemao, a Histdria se torna ela mesma um sujeito.®® Das varias
historias que serviam de exemplo para a acdo dos homens no presente, a Historia
se singulariza como um “coletivo singular”, capaz de condensar os relatos
tradicionais e 0s acontecimentos presentes. Ela abarca as histérias particulares de
modo que se pode inseri-las no curso de uma ordem interna aos eventos. Desse
modo, cada acontecimento carrega uma forca que ocorre independente da
humanidade estar consciente ou ndo de seu sentido.®® O conceito de Historia se
torna um “metaconceito”, que se debruga sobre si mesmo orientando a experiéncia
humana. “A Histéria sofreu uma alteracdo linguistica, que a transformou
[também] no seu proprio objeto”, sumariza Koselleck.*

As filosofias da histéria mais divulgadas da segunda metade do século
XVII buscaram encontrar o fio condutor do processo histérico que se
desenvolveria continuamente, muitas vezes em direcdo a um futuro luminoso.®*
Uma perspectiva progressista € desvelada por muitos autores dessa corrente, o que
possibilita a elaboracdo de progndsticos sobre os sucessos vindouros. Tal
concepcao acabaria por orientar o comportamento humano no mundo, tendo em
vista 0 desejo cada vez mais imediato de alcancar tempos superiores.®? O
aparecimento do conceito de civilizagdo mantém estreita relacdo com esse

processo progressivo que os lluminismos encontraram na Historia, pois viram

8 Ernst Cassirer. A Filosofia do lluminismo, p. 269.

8 bid., p. 271.

8 No caso alemdo, essa transformagcao é mais discernivel pelo sucesso do conceito de Geschichte a
diferenca de Historie. Na Franca, o sentido moderno de Historia encontra no “espirito reformista”
um sinénimo. Cf.: Reinhart Koselleck. Futuro Passado, p. 52.

8 |bid., p. 49-52.

% Reinhart Koselleck. O Conceito de Historia, p. 123.

% bid., p. 123-4.

%2 bid., p. 161.
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nele um termo adequado a descricdo do desenrolar dos seus estagios. Processo
civilizador significa aqui progresso da civilizacao, que, dividido em periodos em
evolucdo, explica o sentido do aperfeigoamento do “espirito humano”. Significa a
partida de um ponto, geralmente associado a um estado “primitivo”, de
“selvageria” ¢ de “barbarie” — para usar 0s contra conceitos mais celebres de
civilizacdo —, em um caminhar crescente, onde cada etapa do desenvolvimento
humano corresponde a uma melhoria da civilizag&o.

Até onde as pesquisas mais recentes puderam chegar, 0 primeiro
aparecimento do conceito de civilisation, em lingua francesa e no seu sentido
moderno, se deu em 1756 com a publicacdo do livro L’4mi des Hommes ou Traité
de la Population, de Victor de Riquetti, 0 Marqués de Mirabeau.”* Na obra, o
autor se mostra interessado em argumentar a favor do trabalho agricola produtivo
como fonte principal de riqueza e ndo sdo encontradas muitas referéncias ao termo
“civilizacdo”. O “tratado da populacdo” de Mirabeau o traz primeiramente
associado ao ordenamento social empreendido pela religido, sendo conferido a
esta um papel importante. O pensamento do Marqués se torna interessante nesse
ponto porque ele, ainda que fosse fisiocrata e reformista, carrega consigo nao
apenas a moralidade moderna que pressupde o conceito de “civilizagdo”, mas
também uma moralidade tradicional, advinda da religido como forma de “frear a

humanidade” e movimentar a civilizagao:

A bon droit les Ministres de la Religion ont ils le premier rang dans une société
bien ordonnée. La Religion est sans contredit le premier e le plus utile frein de
I'humanité; c'est le premier ressort de la civilisation: elle nous préche, e nous
rappelle sans cesse la confraternité, adoucit notre coeur, élevé notre esprit,
flatte e dirige notre imagination, enétendant le champ des récompenses e des
avantajes dans un territoire sans bornes, e nous intéresse a la fortune d'autrui
en ce genre, tandis que nous I'envions presque par-tout ailleurs.®

Trés principais sentidos podem ser retirados do nascente conceito de

civilizagcdo nas palavras de Mirabeau: primeiramente, um elogio a religido como

% Conforme apontam Emile Benveniste, op. cit., p. 372, e Jean Starobinski, op. cit., p. 13,
baseando-se em pesquisas como a de Joachim Moras em Ursprungund Entwicklung des Begriffs
der Zivilisation in Frankreich, 1756-1830.

% Marquis de Mirabeau. L’4mi des Hommes ou Traité de la Population, p. 136-7. Tradugcéo livre:
“Com direito, os Ministros da Religido t€ém o mais alto nivel em uma sociedade bem ordenada. A
religido é inquestionavelmente o primeiro e mais til freio da humanidade; é o primeiro mével da
civilizacdo: ela nos adverte e nos lembra continuamente a fraternidade, suaviza nosso coragéo,
eleva nosso espirito, lisonjeia e direciona nossa imaginacéo, estendendo o campo de recompensas
e beneficios em territdrio ilimitado, estamos interessados na fortuna de outros desse tipo, enquanto
invejamos isso em quase todos os outros lugares”.
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aquela que é o seu motor; depois, 0 termo esta intimamente vinculado a um
processo de refreamento do comportamento humano no sentido de torna-lo mais
“brando”, favoravel a confraternidade e a elevagao espiritual; por fim, refere-se a
propria sociabilidade almejada. Em suma, se poderia dizer que civilizagdo
significa a moralidade defendida por Mirabeau, autor que esteve profundamente
interessado em um projeto de reforma da sociedade ao qual o conceito aqui
estudado serviu de auxilio.®® No entanto, a polémica do vocabulo ndo cessa por
aqui e a sua complexidade ja se encontra presente no primeiro livro conhecido em
que foi escrito.

Ainda no L’Ami des Hommes, Mirabeau afirma: dela naitroit comment le
cercle naturel de la barbarie a la décadence par la civilisation e la richesse peut
étre repris par un Ministre habile e attentif [...].**Aqui, civilizacio ndo aparece
mais apenas como um fato moral e social, mas sim associado a riqueza. Esta, na
concepcao fisiocrata, esta ligada, sobretudo, a terra e ao labor humano, de onde
uma forte critica a ociosidade do desfrute do luxo se torna vigorosa. Em outros
escritos Mirabeau chega a se referir a uma “falsa civilizagdo” e a anular a
completa oposicdo entre “civilizagdo” e “barbarie”.®” No trecho referido, barbarie
¢ a decadéncia que a civilizacdo promove ao significar apenas a ostentacdo
material improdutiva. Civilizagdo aqui ndo traduz um processo linear, mas sim um
curso ciclico que pode leva-la a degradacdo, caso seus excessos ndo sejam
contidos. Pode-se dizer que o conceito surge entre o elogio e a critica. Como bem
disse Starobinski, “critica dirigida contra a civilizagao; critica formulada em nome
da civilizagao”.%®

As referéncias aqui mobilizadas indicam que o filésofo escocés Adam
Ferguson foi o primeiro a utilizar o conceito de civilizacdo em lingua inglesa. No
seu An Essay on the History of Civil Society, publicado em 1767, Ferguson se vale
do termo ainda mais do que Mirabeau. Compara-o, por exemplo, a passagem da
infancia para a fase adulta, ou seja, como sinénimo de maturidade; o significa

como padrdo de polidez unicamente reconhecivel pelos seus membros — portanto,

% Norbert Elias. Op. cit., p. 59.

% Marquis de Mirabeau. Op. cit., p. 176. Tradugdo livre: “Disto notamos como o circulo natural da
barbarie a decadéncia pela civilizacdo e pela riqueza pode ser reprimido por um Ministro hébil e
atencioso [...]".

%7 Jean Starobinski. Op. cit., p. 19.

% Ibid., p. 20.
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ja como uma autorreferéncia; e o relaciona a integridade moral e a prosperidade.
Contudo, o mais interessante no uso que Ferguson faz do conceito esta explicito
nas seguintes palavras do iluminista: in the progress of civilization, new
distempers break forth, and new remedies are applied [...].%° Eis ai uma das
primeiras manifestacdes claras da relacdo entre civilizacao e progresso, que, cCoOmo
dito, produz novos contratempos, mas também novas solucdes.

Emile Benveniste coloca a importancia da introdugio de Ferguson nos
estudos sobre o conceito de civilizacdo, pois, além de ter sido a primeira mengéo
publicada de civilization (civilizacdo) que o autor encontrou em inglés, parece-lhe
gue ndo houve um deslocamento do vocabulo francés cunhado por Mirabeau. Isso
porque a escrita do Essay de Ferguson remonta a década de 1750, apesar de s0 ter
sido impresso e divulgado em 1767.1% Assim sendo, o conceito de civilizacdo
teria sido “criado” duas vezes? A relevancia de tal questdo, antes de estar em ser
respondida, encontra-se na sua propria formulacdo. Nem Mirabeau e nem
Ferguson se dedicam a explicar minuciosamente o que significa “civilizagdo”,
como seria justo caso se tratasse do primeiro aparecimento efetivo de um termo no
vocabulario corrente. Evidencia-se assim que os leitores desses autores nao
encontrariam grande dificuldade em entender qual o significado dessa palavra.
Isso se explica também pelo sucesso que o conceito obtém nas ideias de outros
pensadores ainda no século XVIII.

Um dos filésofos que mais fartamente associou civilizacdo a progresso
foi Marie Jean Antoine Nicolas de Caritat, o Marqués de Condorcet. No seu
Esquisse d’un Tableau Historique des Progres de I’Esprit Humain, concluido em
1794 e publicado postumamente em 1795, Condorcet expde 0s periodos nos
quais, segundo ele, o “espirito humano” progrediu em dire¢ao ao aperfeicoamento
da sua razdo. Para o autor, o primeiro estagio desse desdobramento se deu quando
os homens estiveram reunidos em uma “simples sociedade familiar”.’%! Ele
identifica nela o primeiro “grau de civilizagdo” e, portanto, significa este conceito
como a reunido social, no caso, em pequenos povoados dispersos. Até a

instauragdo da Republica Francesa, passando pela “decadéncia” da época das

9 Adam Ferguson. An Essay on the History of Civil Society, p. 406. Tradugio livre: “no progresso
da civilizagdo, novas intempéries irdo surgir, € novos remédios serdo aplicados [...]”.

100 Emile Benveniste. Op. cit., p. 380-1.

101 Marqués de Condorcet. Eshoco de um Quadro Histérico dos Progressos do Espirito Humano,
p. 31.
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“supersti¢des religiosas” e pela restauragdo das ciéncias na época moderna,
Condorcet pensa a “suavizacao” ¢ a “melhora dos costumes” dos “séculos mais
grosseiros” aos dos “progressos da civilizagdo”, onde hd uma maior reunido de
homens que desfrutam a liberdade proporcionada pelas Luzes.%

Assim, o filésofo entende o alto grau de civilizacdo como a reuniao
fraterna entre 0os homens esclarecidos e o carater revolucionario de suas reflexdes
ndo aceita o conceito como simples manifestacdo do requinte e do luxo. Para
Condorcet, civilizagdo tem um significado mais profundo. Ela esta intimamente
relacionada a transformacéo social: “pode-Se observar que, nos povoados que nao
experimentaram grandes revolucgdes, 0s progressos da civilizacao se detiveram em
um termo muito pouco adiantado”, afirma o autor.!% Contemporineo e
conterraneo da Revolucdo de 1789, Condorcet acreditava estar vivendo o0s
progressos, onde “a natureza ndo indicou nenhum termo ao aperfeicoamento das
faculdades humanas”.’®* Ainda que ndo contando com um fim exato, ele
acrescentaria a esse desenvolvimento progressivo da humanidade apenas mais um
momento histérico: o correspondente a um futuro luminoso reservado as proximas
geracbes. O brilho desse periodo faria com que a civilizacdo obtivesse o seu
maximo sentido, expresso pela amizade entre 0os homens esclarecidos.

O civilizado, para Condorcet, € 0 homem que faz uso da sua razéo e se
afasta dos preconceitos contra os negros e as mulheres, da corrupcéo dos governos
tiranicos e do obscurecimento da supersticio religiosa.® Na civiliza¢io do futuro
pensada por ele, havera a destruicdo da desigualdade entre as nacdes e 0s homens.
A colonizagdo sera convertida na propagacao das Luzes e os “povos mais
civilizados” se tornardo aos colonizados “instrumentos tuteis ou libertadores
generosos”.1®® “Um dia todas as nagBes devem se aproximar do estado de
civilizacdo a que chegaram os povos mais esclarecidos, os mais livres, 0s mais
libertos de preconceitos, os franceses e 0s anglo-americanos?”.2%” O fildsofo néo

deixa de responder: encontra na experiéncia do passado o “progresso da

102 Ibid., p. 71.

103 Ibid., p. 50.

104 Ibid., p. 21.

15 1bid., p. 42 e 38. Em diversos momentos do Esboco, é notdria a preocupacédo de Condorcet com
a situacdo dos negros e das mulheres na sociedade.

106 |bid., p. 192.

197 Ibid., p. 190. Grifos meus.
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civilizagdo”, essa “marcha do espirito humano” que lhe leva a ter esperancgas de
um futuro melhor.1%®

Condorcet, vivenciando a Revolucdo Francesa, ainda que discordasse de
alguns de seus rumos, quis explicar em seu livro a felicidade que sentia ao ver
como a Historia lhe assegurava o advento desses tempos luminosos. Para ele,
momentos que outrora pareciam ser apenas frutos de sonhos impossiveis
chegavam cada vez mais perto da sua realidade. Quimeras da eliminagdo dos
preconceitos e da subordinacdo entre 0os homens seriam progressivamente
superados pela possibilidade, e até facilidade, do progresso que o fildsofo
acreditava estar vivendo. O esclarecimento do homem deveria ir, entdo, ao
encontro desse quadro historico, pois a sua acdo poderia antecipa-lo. Aqui, saber
revela uma espécie de poder, de necessidade de expansdo daquilo que 0 homem
tem, sendo ainda totalmente entre as maos, ab menos no pensamento.

Conforme adverte Jean Starobinski, ndo tardara 0 momento em que 0
conceito de civilizacdo sera revestido de uma aura sagrada, estimulando uma
mobilizacdo em direcdo ao seu prolongamento.'%® Analises como as de Condorcet,
que condenam o proselitismo cristdo em favor da razdo e da ciéncia, substituem a
religido pela civilizacdo como forma de se referir a Europa e a sua maneira de se
colocar no mundo. O termo encontra aqui 0 seu sentido no processo de
secularizagdo em curso no Ocidente desde o fim da Idade Média.*'® Apresenta-se
a necessidade de conferir sentido a existéncia ndo apenas no ambito individual,
mas também no coletivo: a Europa, diante das dificuldades em continuar a se
explicar como propagadora da fé cristd, encontra no moderno conceito de
civilizacdo a sua autorreferéncia maxima. Nos Gltimos anos do século XVIII, as
vésperas da Campanha do Egito, Napoledo Bonaparte anuncia aos seus homens:
“Soldados! Ides empreender uma conquista cujos efeitos sobre a civilizagdo e o

comércio do mundo sdo incalculaveis”.*'! A retdrica napolednica prenuncia o que

108 |bid., p. 191.

109 Jean Satarobisnki. Op. cit., p. 32.

110 Norbert Elias aborda o tema em O Processo Civilizador, vol. 1, p. 67, afirmando que o
desenvolvimento do conceito de civilité, antecessor e um dos genitores do conceito de civilizacéo,
é posto no mundo na época do desfazimento da sociedade guerreira medieval e da unidade da
Igreja Catodlica. Assim, ele passa a “enfeixar” a conformidade da Europa, dando a esta a sua
significacéo.

Apud. Jean Starobinski. Op. cit., p. 36. Grifo meu.
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o futuro ira enunciar: o século XIX como “o século do progresso”, que, sem
davida, elegera “civilizagdo” como sua palavra predileta.

Muitas foram as teorias que tal século produziu envolvendo o conceito de
civilizagdo e a sua relacdo com a nocgédo de progresso. Somente um estudo mais
abrangente do que este conseguiria contemplar todas, ou ainda, as mais
significativas delas. Pode-se citar nomes como o de Frangois Guizot que, em
1828, no seu Histoire de la Civilisation en Europe, acentua o “aplauso” do género
humano proclamando a civilizagdo, “o progresso da humanidade”!? A
civilizagdo de Guizot ¢ um “fato” a ser narrado: je suis convaincu qu'il y a en effet
une destinée générale de I'hnumanité, une transmission du dépét de I'humaniteé et,
par conséquent, une histoire universelle de la civilisation a écrire. E une ainda
mais claramente civilizacdo a progresso: I'idée du progres, du développement me
parait étre I'idée fondamentale contenue sous le mot de civilisation.'*® Essa
“interpretagdo otimista” parecia aos europeus se confirmar tanto no
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico da sua industria, quanto na arte, nos
costumes e na moral por eles experimentados.** Em um pensador como Benjamin
Constant, por exemplo, civilizacdo diz respeito tanto ao aperfeicoamento interior
dos individuos, quanto ao crescimento dos recursos e gozos da vida social.}*® O
conceito em seu sentido progressista refere-se, portanto, ndo apenas aos aspectos
“espirituais”, mas também aos materiais da sociedade.

No entanto, segundo Norbert Elias, o emprego alemdo do termo,
Zivilisation (civilizacdo), ndo abrange todos esses dominios. Ele corresponde
apenas aos aspectos externos do ser humano, por exemplo, os feitos econémicos,
politicos e sociais. A referéncia as realizagdes do “espirito”, expressas pelas
manifestacdes artisticas, intelectuais, e morais dos seres humanos encontra sentido
no conceito de Kultur (cultura).'*® Em 1784, Immanuel Kant ja formulava a
oposicdo entre Zivilisation e Kultur no seu texto intitulado Idee zu einer

allgemeinen Geschichte in weltblrgerlicher Absicht (Ideia de uma Histéria

2Apud. Jean Starobinski. Op. cit., p. 15.

13Apud. Lucien Febvre et al. Op. cit., p. 48-9. Tradugdo livre: “Estou convencido de que ha de fato
um destino geral da humanidade, uma transmissdo do depdsito da humanidade e,
consequentemente, uma histdria universal da civilizagdo para escrever” / “a ideia de progresso, de
desenvolvimento parece-me ser a ideia fundamental contida na palavra civiliza¢do”.

114 Emile Benveniste. Op. cit., p. 376.

115 Jean Starobinski. Op. cit., p. 44.

116 Norbert Elias. Op. cit., p. 24.
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Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita), onde buscava encontrar o “fio
condutor” inscrito na natureza para indicar a possibilidade de uma “Historia
Universal”, feita através da reflexdo filoséfica acerca do “progresso”

experimentado pelas geracoes:

Somos civilizados até a saturacdo por toda espécie de boas maneiras e de decoro
sociais. Mas ainda falta muito para nos considerarmos moralizados. Se, com
efeito, a ideia de moralidade pertence a cultura, 0 uso, no entanto, desta ideia,
gue ndo vai além de uma aparéncia de moralidade (Sittenahnliche) no amor a
honra e no decoro exterior, constitui apenas a civilizagdo.'*’

Kant, desse modo, opde o civilizado e o moralizado. Este € o que tem
cultura e aquele, um decoro exterior disfarcado de moralidade, a civilizacdo. Para
Elias, Kultur é um conceito caracteristico das classes médias burguesas,
possuidoras de uma intelligentsia que contrasta com a aristocracia de corte, que,
por sua vez, apresenta somente 0s habitos requintados da Zivilisation como forma
de se distinguir socialmente. A “sociogénese” dos conceitos desenvolvida pelo
autor mostra que essa antitese ndo funciona para o conceito francés de civilisation
porque 0 acesso da burguesia as classes altas na Franca e na Inglaterra ndo era tdo
dificultado como no caso alemdo. Assim, na Franca, por exemplo, uma burguesia
enobrecida e uma nobreza dotada da inteligéncia de fil6sofos como os marqueses
de Mirabeau e de Condorcet, ndo era algo raro. Todavia, a cisdo entre essas
classes — e, por conseguinte, entre os conceitos de civilizagdo e cultura — no caso
aleméo é defendida pelo argumento de Norbert Elias.

Mais tarde, Friedrich Nietzsche acrescentard o acento: “a civilizacdo quer
uma coisa diferente do que a cultura quer, talvez alguma coisa de inverso”.!'® Para
ele, a civilizagdo quer a domesticacdo externa, o adestramento do comportamento,
enguanto que a cultura quer que as energias dos seres humanos se expandam.
Moral aqui ndo significa repressdo das manifestacGes individuais, pelo contrério,
refere-se as “naturezas mais espirituais e mais audaciosas”.!'® Civilizagdo ndo
corresponde a maneira como os alemaes se entendem. N&o é no conceito sintético
franco-inglés que encontram o sentido de suas vidas. Thomas Mann, em 1914,
escreve de forma ainda mais clara: “a alma alema é demasiado profunda para que

a civilizagdo seja para ela uma nogdo superior [...]. A politica é coisa da raz&o, da

117 Immanuel Kant. Ideia de uma Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, p. 16.
118 Apud. Jean Starobinski. Op. cit., p. 48.
119 Apud. Ibid., p. 48.
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democracia e da civilizacdo; a moral, em compensacdo, é coisa da cultura e da
alma”.1?

Sigmund Freud, que apesar de néo ter sido alemdo, falava e escrevia a
lingua da Alemanha, ndo compreendeu essa moral da cultura apartada dos efeitos
repressivos que custam o “progresso da civilizagdo”. O uso que faz deste Gltimo
conceito se deu em um momento critico, quando a Europa sofria a maior inflexao
de sua autoimagem até o momento: a Grande Guerra de 1914. Em um escrito
datado de 1915, ZeitgemaRes Uber Kriegund Tod (ConsideracGes Atuais sobre a
Guerra e a Morte), Freud revela a confusdo causada pelos acontecimentos de seu
tempo.? A matanca de europeus contra europeus em uma guerra de grandes
proporgdes, gragas a sua capacidade mobilizadora e técnica, impele o autor a
desconfiar dos progressos que em nome da civilizagdo se vinha defendendo. Isso
porque sao as “nagdes de raga branca que dominam o mundo”, pelas quais se
esperava a conducdo ao futuro luminoso pensado por Condorcet, ou a paz
perpétua imaginada por Kant, as autoras da maior carnificina que a Europa ja
experimentou até entdo. As “normas morais” que a civilizagdo engendrou
apareciam ignoradas pelos dirigentes da Primeira Guerra Mundial.'?

No momento da Guerra, civilizacdo significa para Freud uma exigéncia
histérica de privacbes em nome de uma moralidade que ndo foi correspondida
pelos seus maiores defensores. Se mesmo aqueles que reivindicam 0s governos
mais civilizados do Ocidente ignoram a pratica de um conflito “civilizado”, como
pensar a experiéncia de um progresso civilizador em curso? O conflito aqui
escancara as contradi¢des do processo civilizatdrio tal como ele fora pensado até
entdo. O estado moral dos europeus em guerra ndo parece menos barbaro do que
os estados anteriores. Ao contrario, diante da frustracdo da ideia de civilizacao
como progresso, manifesta pela maneira como a morte se desvelou na Grande
Guerra, 0 passado ndo poderia ser considerado menos barbaro. A guerra revelou a
barbarie que a prépria civilizagéo é capaz de conter. O futuro aqui se torna incerto

e a confianca na confraternidade arrogada pelo conceito sofre seu maior abalo:

A guerra na qual ndo queriamos acreditar irrompeu, e trouxe a... desilusdo. Nao
é apenas mais sangrenta e devastadora do que as guerras anteriores [...], mas

120 Apud. Ibid., p. 292.
121 Sigmund Freud. Consideracdes Atuais sobre a Guerra e a Morte, p. 210.
122 |hid., p. 212.
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pelo menos tdo cruel, amargurada e impiedosa quanto qualquer uma que a
precedeu [..]. Ela derruba o que se interpbe no seu caminho, em fdria
enegrecida, como se depois dela ndo devesse existir nem futuro nem paz entre
0s homens. Ela destr6i todos os lagos comunitarios entre 0s povos que
combatem uns com 0s outros, e ameacga deixar um legado de amargura gque por
longo tempo tornara impossivel o reestabelecimento dos mesmos. !

Contudo, Freud ndo parece desejar excluir completamente o conceito de
civilizacdo, mas sim pensa-lo criticamente frente & experiéncia de seu tempo.
Segundo ele, a civilizagdo em que vive esta baseada em uma ‘“hipocrisia”, pois
exige de seus membros a obediéncia a preceitos que ndo estdo de acordo com 0s
seus “pendores instintuais”. “Existem muito mais hipdcritas culturais do que
homens realmente civilizados”. Todavia, ele ndo quer o fim da cultura, mas sim
uma moralidade mais proxima da capacidade humana de atender aos seus anseios:
“a manutengao da cultura [...] oferece a perspectiva de preparar o caminho [...]
para uma transformacdo instintual mais ampla, portadora de uma cultura
melhor” 124

Mais tarde, passada a Primeira Guerra, embora ndo os seus efeitos, Freud
afirma no seu Das Unbehagen in der Kultur (O mal-estar na Civilizacéo),
publicado em 1930, que civilizacdo designa “a soma das realizagdes e instituicdes
que afastam nossa vida daquela de nossos antepassados animais, e que servem
para [...] a protecdo do homem contra a natureza e a regulamentacdo dos vinculos
dos homens entre si”.?> No entanto, ao longo de seu texto, mostra as contradicdes
que a “evolu¢do” dessa designagdo engendrou. Em um momento, diz, por
exemplo, que “o amor se opde aos interesses da cultura” e que “a cultura ameaga
o0 amor com sensiveis restricdes”.*?® O resultado disso é a infelicidade do homem,
esse “mal-estar” que causa sofrimento, embora se possa evitar. A relagdo geral de
Freud com o conceito de civiliza¢do é tdo bem sumarizada por suas palavras que

vale mais uma citacéo:

[...] se, de modo implacavelmente critico, buscamos expor as raizes de sua [da
civilizagdo] imperfeicdo [...] ndo nos mostramos inimigos da cultura. E licito
esperar que pouco a pouco lhe introduziremos mudancas que satisfacam melhor
as nossas necessidades e escapem a essa critica. Mas talvez nos familiarizemos

123 |bid., p. 215.

124 |bid., p. 223-4. Sobre “pendores instintuais”, refere-se aqui a tradugéo de Paulo César de Souza.
Alguns autores recusam-se a traduzir der Trieb por “instinto” e preferem empregar “impulso”, ou
“pulsao”.

125 Sigmund Freud. O Mal-estar na Civilizacéo, p. 34.

126 |hid., p. 48.
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igualmente com a ideia de que ha dificuldades inerentes a cultura, que néo
cederdo a tentativas de reforma.'?’

Diante da desilusdo com relagdo as concepgdes progressistas tal como
delineadas até a Grande Guerra, 0 século XX dara prosseguimento ao debate em
torno do conceito de civilizacao e da sua vinculagdo com a no¢édo de progresso em
duas vias principais, ambas revendo criticamente essa associacdo. A primeira,
convicta de que civilizagdo e progresso sdo conceitos que nao se separam, acaba
por dispensar o uso desses termos. A segunda, ndo exclui a possibilidade do
emprego de “civilizagdo”, porém se esfor¢a para depura-lo da ideia de progresso.
O conceito de civilizagdo, nesses tempos confusos e extremos, ndo deixou de ser
utilizado no altimo século, mas a partir do pos-Primeira Guerra, pode-se dizer que
se instala uma dificuldade animica de pensé-lo. Apartado de seu antigo associado
para manter-se existente, ele perde cada vez mais a sua capacidade de ser univoco
e funciona ora como um termo técnico para descrever processos sociais, ora como
designacdo especifica de um grupo cultural, ou ainda se afirma como conceito
plural e € obrigado a reconhecer: sdo Vérias as civilizagoes.

Malgrado as controvérsias, o conceito de “civilizagdo” ndo adentra o
século XXI completamente desprovido de circulacdo. Mesmo que a sua
manifestacdo mais candente possa ndo se dar diretamente pela palavra, seus
similares e contra conceitos podem ser lidos nos jornais, ouvidos nas conversas e
ditos em diversas situagfes. Nada ainda parece refutar a tese desenvolvida por
Starobinski em 1989 de que o conceito sofre contemporaneamente uma espécie de
hybris ndo s6 pelas varias acepcbes que recebe, mas também pela desmedida de
Seus Uusuarios que costumam enxergar na civilizacdo tanto algo que ameaca
perpetuar desigualdades sociais, definindo uma sociedade como superior a outra e
justificando a dominacédo da primeira pela segunda, quanto algo que é ameacado e
que se ndo for preservado, fard com que a barbérie figure sozinha num mundo que
ja é capaz de se autodestruir.'?8

Tal tempo, que ndo encontra em seus conceitos sendo contradi¢Ges, que
tem as ciéncias humanas como constante revisora de seus termos fundamentais, e
na experiéncia cotidiana a indeterminagdo quanto ao seu futuro, se manifesta

também nas primeiras décadas deste novo milénio. As explicacbes

127 |bid., p. 61-2.
128 Jean Starobinski. Op. cit., p. 50.
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fundamentalistas como meio de atribuir sentido a vida, o pouco esfor¢o de
reflexdo sobre ela e o cenario de violéncias correntes oferecem a ele uma
companhia diversa daquela imaginada pelos primeiros a pensar a existéncia de
uma “civiliza¢do”. Somado ao baixo nivel de importancia dada as suas bases
historicas, no afa do auto-interesse em comecar sempre algo de novo na terra da
incerteza, o temor da “barbarie” humana assola o presente. Diante dele, apenas
resta a esperanca do respeito pelo outro e pelo mundo que cada um compartilha
com outrem. N&o se pode afirmar que o conceito de civilizagdo encontrard ai 0 seu
significado, mas talvez nem isso importe, desde que seja possivel, se esta € uma

condicdo, conviver.

Civilizacédo & Processo

Uma noite, estando ele [Racine] entre o rei e Mme. de Maintenon,

caiu a conversa sobre 0s teatros de Paris. [...] O rei informou-se das pegas e dos atores,

e perguntou a Racine porque, pelo que ele ouvia dizer, tinha a comédia descido tanto em
comparagéo com o que ele vira outrora. Racine deu-lhe varias raz6es, e concluiu por aquela que,
na sua opinido, era a mais poderosa: que, na falta de autores e de boas pecas novas, 0s
comediantes levavam pegas antigas, entre outras as de Scarron, que nada valiam e afugentavam
toda a gente. A pobre vilva [Mme. de Maintenon] corou ao ouvir estas palavras, ndo pela
reputacdo atacada do aleijado, mas por ouvir pronunciar seu nome diante do sucessor. O rei
ficou perturbado; o siléncio que se fez de repente acordou o infeliz Racine, que sentiu 0 pogo em
que sua funesta situacdo o precipitara. [...] Nunca mais o rei falou com Racine, nem Mme. de
Maintenon; nem sequer o olharam. Ele teve tdo profundo desgosto, que caiu em grande fraqueza e
n&o viveu dois anos mais.

Louis de Rouvroy, Duque de Saint-Simon [1675-1755].
Mémoires, publicadas postumamente entre 1789-1830.

Todo progresso é um processo, mas hem todo 0 processo € um progresso.
Essa € uma licdo da sociologia de Norbert Elias, uma vez que esse autor pensa
civilizagdo, assim como os usuarios do conceito anteriores a ele, como um
processo, mas, diferentemente dos mesmos, ndo o0 concebe como um progresso,
sobretudo, em seu sentido moral. Esta secc¢do objetiva entender o que Elias chama
de “civilizagdo”, isto é, como o autor Utiliza essa palavra que no século XX, assim
como neste inicio de novo milénio, parece tdo contraditdria e muitas vezes
antiquada. O que se quer argumentar aqui € que o conceito de civilizacdo recebe

um tratamento diferenciado pelo pensamento do socidlogo, que o enxerga ndo
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como um movimento evolutivo em direcdo ao progresso material e moral dos
homens, mas como um termo indicativo de processos sociais de integracéo,
cabendo nele a economia dos afetos e os controles que os seres humanos impdem
uns aos outros e a si mesmos, diante das nem sempre faceis relagdes sociais. Tais
limites sdo sentidos nos corpos, nas emocdes e na atuacdo de cada um em uma
espécie que se considera sociavel e que caminha com uma rede complexa de
interdependéncias sucessivamente alterada ao longo do tempo, pendendo ora a
agregacdo, ora a desagregacao.

“Civilizacao” ¢ um dos conceitos fundamentais da sociologia eliasiana. A
sua significacdo ndo estd ancorada em uma concepcdo natural das relagdes
humanas. Ou seja, os homens, para Norbert Elias, ndo s&o naturalmente
civilizados, mas possuem por natureza uma disposicdo a se tornarem
civilizados.'?® Dessa consideracdo surge o interesse em indagar o que significa,
entdo, tornar-se civilizado, segundo Elias? Para ele, essa caracteristica diz
respeito a um autocontrole individual dos “impulsos momentaneos” que aparecem
nos seres humanos — em momentos em que se emocionam, se enraivecem, ou se
excitam, por exemplo — e desviam tais impulsos de seus fins primarios — chorar,
violentar, gritar... — para fins secundarios, por um processo chamado de
“reconfiguragio sublimada”.**® Os seres humanos nascem, desse modo, ndo com o
carater civilizado, mas com a capacidade de desenvolvé-lo. A direcdo desse
desenvolvimento ndo se da, no entanto, em um padrdo fixo no tempo (por
exemplo, o da sociedade francesa do século XVIII), pelo contrario, tal
direcionamento responde ao modelo da sociedade e do tempo em que o individuo
nasce e é educado tanto pelos mais antigos membros de seu grupo, quanto por si

mesmo:

Dado que os seres humanos, diferentemente de muitos outros seres Vivos
sociais, ndo possuem uma regulacao nativa dos afetos e puls@es, eles ndo podem
prescindir da mobilizacdo de sua disposicdo natural rumo a autorregulacéo
mediante o aprendizado pessoal dos controles dos afetos e puls@es, no sentido
de um modelo de civilizagdo especifico da sociedade, a fim de que possam
conviver consigo mesmos e com os outros seres humanos.**

129 ELIAS, Norbert. “Conceitos sociologicos fundamentais”. In: NEIBURG; WAIZBORT.
Norbert Elias escritos e ensaios, vol. 1, p. 21.

130 1dem.

181 |dem. Grifos meus.
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Assim, interpretando as palavras de Elias, civilizacdo significa um
processo de educacdo dos individuos de uma sociedade em direcdo a convivéncia.
A forma como essa educacdo se da ndo esta alocada em um tempo especifico do
passado e nem estd restrito a uma sociedade modelar ou uma classe social:
“encontramos em todas as sociedades humanas uma conversdo das coagdes
exteriores em autocoacdes individuais”, afirma Elias (e esse movimento ¢ o que
ndo varia para ele), embora nem sempre a coacdo externa favoreca o
desenvolvimento de um autocontrole efetivo.'®? Tal forma estd sempre mudando,
embora essa mudanca apare¢a ora mais rapidamente, ora mais lentamente, mas é
sempre dotada de um direcionamento, seja civilizador, seja descivilizador. A sua
visualizagdo, no entanto, s6 é permitida a longa duragdo, uma vez que mudancas
efetivas sO sdo verificaveis atraves de geragBes. Essas variagOes aparecem,
sobretudo, no habitus social comum, que garantem uma modelacdo especifica de
autorregulacdo expressa no comportamento e na sensibilidade dos individuos. O
que confere o carater civilizador desse tipo de processo social é a promogdo da
integracdo dos individuos, isto é, a possibilidade de viverem juntos na sociedade
em que se encontram.

Em suma, o que caracteriza civilizagdo como processo em Elias sdo “as
transformagfes do habitus social dos seres humanos na diregdo de um
autocontrole mais bem proporcionado, universal e estavel”.!®® As coacdes
exteriores sempre existem, mas elas sdo menos efetivas diante da dominancia de
um processo civilizador. As autocoacdes, ou seja, a capacidade de cada individuo
de reconhecer os limites de sua agdo e as maneiras de se comportar tendo em vista
a convivéncia, sdo mais autbnomas em relacao as imposicdes vindas de fora. Esse
processo, longe de ser a geracdo de uma massa docil e obediente, gera, segundo o
autor, a ampliacdo da capacidade de identificacdo mutua de um ser humano com o
outro ser humano, ou seja, a ampliagdo do alcance da “simpatia” entre os
individuos, sendo essa a caracteristica marcante que opera em um processo
civilizador.

As contribui¢des de Sigmund Freud e de sua filha Anna Freud para essas
consideracdes de Elias sdo notaveis. Contudo, o que distancia Norbert Elias desses

autores € o carater audacioso de pensar as diferentes formacdes civilizadoras ao

132 |bid., p. 22. Grifos meus.
133 |pid., p. 24.
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longo do tempo. Ele quer acessar um processo psiquico que forme a personalidade
ndo de um individuo isolado, mas que atravesse geracdes de individuos em suas
relagOes sociais, valendo-se, para isso, de uma rica documentacdo da experiéncia
historica da sociedade estudada. Lendo os manuais de etiqueta da passagem da
Idade Média a Moderna, Elias percebeu que os padrdes de comportamento
gradualmente se alteravam na sociedade europeia de acordo com as modificacbes
que ela sofria. Ha, segundo sua visdo, um “tecido basico, resultante de muitos
planos e agdes isoladas”, podendo “dar origem a mudangas e modelos que
nenhuma pessoa isolada planejou ou criou”. A partir dai, “surge uma ordem suli
generis, uma ordem mais irresistivel e mais forte do que a vontade e a razdo das
pessoas isoladas que a compdem”. 134

Esse foi o ponto de origem para o desenvolvimento de uma teorizagéo
mais abrangente dos processos civilizadores, que, para o socidlogo se mantiveram
dominantes desde a “Idade da Pedra”, uma vez que desde 1a os seres humanos
foram capazes de se agrupar e reagrupar de diferentes maneiras. “De pequenos
grupos de parentes, que muitas vezes viviam em cavernas e talvez néo
compreendessem mais que 50 ou 60 pessoas, resultaram, com o curso do tempo,
Estados nacionais que compreendem muitos milhdes de pessoas”, escreve o
autor.’®® Todavia, diferentemente das teorias evolutivas, Elias ndo afirma que um
grupo é melhor do que outro, ou que uma forma de comportamento ¢ “boa” ou
“ma”. Além disso, oS processos civilizadores, apesar de serem considerados
dominantes, concorrem no interior de cada sociedade com processos
descivilizadores, ou seja, contrérios a integracdo e a convivéncia social e nada
garante que as forcas civilizadoras sempre prevalegcam em sua dominancia.

O Processo Civilizador, obra-prima de Elias, €, conforme ele mesmo diz,
uma analise de um processo social especifico, tendo “como tema fundamental os
tipos de comportamento considerados tipicos do homem civilizado ocidental”,
mas que abre a possibilidade de pensar uma teorizagdo mais ampla do que essa
especificidade.'® O autor desnaturaliza o tipico homem ocidental civilizado e
busca entender como se montou essa “civilizagao”. Os padrdes de conduta como

comer usando garfo e faca; ndo dizer determinadas palavras; ficar vexado, bem

134 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. 11, p. 194.
135 “Conceitos socioldgicos fundamentais”, p. 22.
138 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. 1, p. 13.
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como evitar vexar o outro; medir 0s gestos, as maneiras de olhar, de caminhar, de
falar, o toque permitido e o proibido, as distancias e as aproximacdes dos corpos,
assim como daquilo que entra em contato com eles; além dos sentimentos de
repugnancia, da aprendizagem do nojo, da retirada de determinados elementos das
vistas de todos, enfim, todo esse arcabouco que compbe as atitudes da vida
individual e social dos seres humanos integra essa obra de Elias como uma
indagacdo do familiar, um incessante interesse em investigar como ao longo do
tempo isso foi pouco a pouco se fazendo presente.

Para isso, Elias se dedica ao periodo final da Idade Média, onde
considera haver uma modificacdo significativa ndo apenas na estrutura da
sociedade ocidental, mas também nos aspectos mais interiores da vida de cada um
de seus membros. Elias se debruca, entdo, sobre o desenvolvimento psiquico
desses individuos em um processo de mudanca. Altera-se o que a sociedade exige
e 0 que ela proibe; os temores sociais sdo reconfigurados e tomam formas de
expressdo diferenciadas; 0s gestos tornam-se mais cuidadosos; 0S assuntos nas
conversas mais calculados com vistas a ndo gerar embarago; 0 comportamento dos
primeiros anos de um ser humano torna-se mais diverso do dos ultimos; os
humores, de rapidamente transformados, tornam-se mais estaveis.

Vale o esfor¢o de citar, ainda que longamente, a resposta de Elias sobre o

porqué da direg@o desse processo ter se dado de maneira “civilizadora™:

Do periodo mais remoto da histéria do Ocidente até os nossos dias, as fungdes
sociais, sob pressdo da competicdo, tomaram-se cada vez mais diferenciadas.
Quanto mais diferenciadas elas se tornavam, mais crescia 0 niumero de funcoes
e, assim, de pessoas das quais o individuo constantemente dependia em todas
suas acoes [...]. A medida que mais pessoas sintonizavam sua conduta com a de
outras, a teia de ag0Oes teria que se organizar de forma sempre mais rigorosa e
precisa, a fim de que cada acdo individual desempenhasse uma funcéo social
[...]. O fato seguinte foi caracteristico das mudangas psicolégicas ocorridas no
curso da civilizagdo: o controle mais complexo e estavel da conduta passou a
ser cada vez mais instilado no individuo desde seus primeiros anos, como uma
espécie de automatismo, uma autocompulsdo a qual ele ndo poderia resistir,
mesmo que desejasse. A teia de agdes tornou-se tdo complexa e extensa, 0
esforco necessario para comportar-se "corretamente” dentro dela ficou téo
grande que, além do autocontrole consciente do individuo, um cego aparelho
automético de autocontrole foi firmemente estabelecido. Esse mecanismo
visava a prevenir transgressdes do comportamento socialmente aceitavel
mediante uma muralha de medos profundamente arraigados, mas, precisamente
porque operava cegamente e pelo habito, ele, com frequéncia, indiretamente
produzia colisbes com a realidade social. Mas fosse consciente ou
inconscientemente, a direcdo dessa transformacgéo da conduta, sob a forma de
uma regulacdo crescentemente diferenciada de impulsos, era determinada pela
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direcdo do processo de diferenciacao social, pela progressiva divisao de fungdes
e pelo crescimento de cadeias de interdependéncia nas quais, direta ou
indiretamente, cada impulso, cada acédo do individuo tornavam-se integrados.**

Como pode ser percebido, nada disso, segundo Elias, esta distanciado das
transformacfes que acontecem na politica, na economia e na organizacao da
sociedade em geral. Da ldade Média & Epoca Moderna essas instancias mudaram
radicalmente de configuracdo: de descentralizadas em tribos e pequenos
agrupamentos, as relagcoes entre os individuos aumentaram com a estrutura feudal
e, posteriormente, com o Estado Moderno centralizado. S&o caracteristicas
importantes desse processo, para o sociélogo, o aumento da divisao de funcbes no
interior da sociedade, favorecendo a especializacdo e a interdependéncia entre 0s
individuos, e a monopolizacdo da forca fisica considerada legitima, outrora
distribuida em meio a classe guerreira medieval.

O segundo volume de O Processo Civilizador se dedica justamente a
pensar como da sociedade cavaleirosa da Medievalidade, proprietaria auténtica
das suas terras e defensora das mesmas pelo uso constante da espada, a Europa se
transformou em uma regido praticamente “pacificada” no interior de seus Estados.
A luta competitiva pelo monopodlio da violéncia legitima e pela reducdo dos
demais cavaleiros a situacdo de dependéncia teve importancia crucial para a
alteracdo ndo apenas da estrutura social, como também dos modos de vida e de
relacionamento entre os individuos. E essa conjuntura que levou Elias a enxergar
um processo de alteracdo do comportamento em uma direcdo especifica que
chamou de civilizadora.

A notodria dedicacdo de Elias ao estudo da sociedade de corte se deve
justamente ao interesse em observar esse processo no interior do grupo que
integra 0 governante monopolista, mostrando como dos gestos de cada cortesao
dependia a sua propria existéncia. O comportamento devia ir ao encontro da
posicdo social de cada membro dessa sociedade, pois era através da maneira como
ele aparecia, se comportava, comia, falava e morava que fazia com que ele se
afirmasse como pertencente a sua classe. Em A Sociedade de Corte, Elias afirma:
“seu carater especifico derivava, em primeiro lugar, do planejamento calculado da

estratégia de comportamento em relacdo a possiveis perdas e ganhos de status e

1870 Processo Civilizador, vol. 11, p. 195-6.
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prestigio sob a pressdo de uma competicdo continua pelo poder”.'® Na sociedade
cortesd, sobretudo a presente entre os seculos XVI e XVII, embora néo
exclusivamente, os titulos de nobreza passam a valer menos do que a consideragdo
dos outros. Cada individuo é tributario da opinido dos demais, pois dela depende a

sua existéncia social:

Ao ter seu reconhecimento como membro recusado pela "boa sociedade",
perdia-se a "honra" perdendo assim uma parcela constitutiva de sua identidade
pessoal. De fato, era comum um nobre trocar sua vida pela "honra", preferir
morrer a deixar de pertencer a sua sociedade, o que significava deixar de se
destacar da massa circundante. Sem essa distin¢éo sua vida ndo tinha sentido, ao
passo que o poder da sociedade dos privilegiados permanecia intacto.t*

Para os cortesdos do Ancien Regime ndo existia a possibilidade de se mudar, de
deixar Paris ou Versailles, transferindo-se para uma sociedade equivalente e
levar uma vida do mesmo nivel e significacdo, sem perder prestigio em relagédo
as pessoas da mesma posicao social e sem perder a autoestima. S6 nessa Unica
sociedade de corte eles podiam manter aquilo que dava sentido e rumo a suas
vidas: sua existéncia social como membros da corte, a distancia em relagdo ao
comum dos mortais, o prestigio — a imagem central que faziam de si préprios,
sua identidade pessoal. Eles ndo frequentavam a corte apenas porque dependiam
do rei, mas permaneciam dependentes ao rei porgque sé pelo acesso a corte e a
vida junto a sociedade de corte podiam manter a distancia em relacdo aos
outros, distancia da qual dependia a salvacdo de suas almas, de seu prestigio
como aristocratas de corte, ou seja, de sua existéncia social e sua identidade
pessoal .14

Desse modo, uma maior pressdo vinda tanto da sociedade quanto do
préprio individuo passa a autorregular as relagdes sociais. Cada um comeca a se
observar mais, a calcular seu comportamento e suas palavras, pois sabem o preco
que elas podem custar. Praticamente todas as dimensdes da vida fazem parte desse
processo, desde a postura dos corpos até as estruturas de habitagdo: “um duque
tem que construir uma casa de uma maneira que expresse: sou um dugue e ndo um
conde”.}*! Essas pressdes integram todas as camadas sociais, uma vez que elas
vém tanto de baixo quanto de cima. O Unico que ndo as recebe tdo intensamente
do alto é o rei, mas, para Elias, ele ndo esta isento de uma poderosa rede de
interdependéncias — o0 sociologo o coloca como um dependente das tensdes entre
as classes sociais, das quais provém o seu poder social. Por isso, o rei esta sempre

atento aos membros de sua corte e os atrai todos para si.

138 ELIAS, Norbert. A Sociedade de Corte, p. 110.
139 |pid., p. 112.

140 |pid., p. 116.

1 |bid., p. 83.
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Essa espécie de aprisionamento do individuo a teia de interdependéncias
social € um dos pontos mais importantes da teoria dos processos civilizadores de
Norbert Elias. Ele alerta para o fato de que a existéncia social de cada individuo
tem um prego a ser pago: 0 peso de pertencer a um grupo e de, consequentemente,
ser constrangido a todo 0 momento a obedecer as suas regras. E isso ndo € uma
caracteristica exclusiva da sociedade de Corte. Em Os Estabelecidos e os
Outsiders, o autor mostra como uma classe estabelecida, que se arrogava superior
por ser a mais antiga de determinado lugar, teve de alterar seu comportamento e
comecar a se impor regras, que antes simplesmente ndo existiam, para que
justificassem seu pertencimento e sua distancia diante dos estrangeiros.

Tal processo, segundo Elias, nem sempre é fruto de uma deciséo
consciente e voluntaria. Faz parte da constituicdo da estrutura da personalidade do
individuo, bem como da de seu grupo. Uma das manifestacdes mais brilhantes
desse raciocinio do sociélogo encontra-se em Os Alemaes, quando ele versa sobre
a estrutura extremamente rigida da sociedade alem& imperial, que impunha a

pratica de exigir e de dar satisfacoes:

Ora, se — especialmente em sua juventude, mas até em épocas ulteriores da
vida — as pessoas sdo submetidas a um mecanismo altamente formalizado de
coacdo social, o qual lhes impBe severas privagdes e, no entanto, a0 mesmo
tempo, lhes promete um proporcional abono de prazer, por exemplo, adquirir ou
manter um elevado status, entdo elas sdo muito facilmente persuadidas a
acreditar que os sacrificios que estdo fazendo e as frustragdes que esperam
enfrentar tém algum significado. Com muita frequéncia, ndo conhecem ou nédo
entendem qual seja esse significado, mas estéo convencidas de que tudo isso faz
sentido, mesmo ignorando qual € esse sentido. Isso porque talvez fosse
decepcionante ter de admitir que as privacdes que uma pessoa suportou ndo tém
realmente qualquer propdésito, nenhuma fungdo, exceto a manutencdo ou o
aumento de poder do grupo a que ela pertence, e serve como simbolo do status
superior da prépria pessoa em relagdo as outras.'#?

Como pode ser percebido, as teorias de Norbert Elias sdo sensiveis aquilo
que confere significado e valor a vida dos seres humanos para si mesmos e para as
suas relacOes sociais. No entanto, o conceito de “civilizagdo” funciona, para ele,
como um termo técnico para descrever 0s processos sociais de integragdo. Ainda
assim, o autor foi sensivel a complexidade advinda da polissemia da palavra. Por
ISso escreveu no primeiro volume de O Processo Civilizador a parte “Sociogénese

dos conceitos de ‘civilizagdo’ e ‘cultura’”, cujas afirmagdes puderam ser vistas na

142 ELIAS, Norbert. Os Alemaes, p. 109.
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seccdo anterior. Essa parte do livro de Elias se inicia mostrando a total
compreensdo das diferentes searas onde se pode encontrar a recepcao do conceito:
tecnologia, ciéncia, costumes, religido, habitacdo, justica, enfim, como o proprio
autor coloca: “ndo ha nada que ndo possa ser feito de forma ‘civilizada’ ou
‘incivilizada’”.143

Junto a isso, Elias oferece a seus leitores a sensibilidade de pensar a
“fungdo geral” do termo. Como forma de sintetizar a razado mais importante de seu
emprego, o autor afirma que civilizagcdo, antes de mais nada, “expressa a
consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo”.'** Ou seja, significa a autoimagem
de seres humanos e deve ser entendida historicamente como o sentido e o valor da
existéncia de seus membros, “sua tecnologia”, “suas maneiras” e “sua visdo de
mundo”, nesse caso sendo empregado, sobretudo, pelos franceses e pelos ingleses.
Ele sintetiza o orgulho e a importancia de suas nacles, que se entendem na linha
de frente da marcha em direcdo ao progresso da humanidade.

Esse “passado” do conceito usado por Elias remonta, por exemplo, ao
termo civilité, que como comunica o autor, “enfeixava” ¢ “traduzia” a unidade da
Europa; e fora assim cada vez mais usado diante do processo de secularizacdo da
Epoca Moderna que fez enfraquecer a conformidade europeia oferecida pelo
Cristianismo. Quando o conceito assume a sua forma, segundo Elias, ele carrega
consigo o motor ¢ a identificagdo da Europa consigo mesma: “o lema ‘civilizagao’
conserva sempre um eco da Cristandade Latina e das Cruzadas de cavaleiros e
senhores feudais™.}*

Elias, que experimentou as contradi¢cBes desse raciocinio, uma vez que a
Primeira Grande Guerra foi travada em larga medida em nome da “civilizagao”,
ndo foi um ingénuo. Ao contrario, investigou como tal logica se articulou no
Ocidente e ofereceu a teoria advinda dessa investigacdo o seu principal conceito.
Porém, isso néo significa que Elias foi um crente no progresso civilizador, mas
sim na continuagéo do processo civilizatorio em proporcées diferenciadas, como é
tipico das mudancas que verifica na sociedade. O que aqui fica dito é que Elias
teve total consciéncia do valor do conceito de civilizacdo para seus inventores e

usuarios anteriores a ele, embora ele mesmo, ndo esteja interessado em utiliza-lo

143 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. I, p. 23.
144 1pid., p. 23.
145 |pid., p. 67.
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da mesma forma. Dizer que esse conceito obteve um tratamento que o vinculou a
um valor moral ndo significa julgar que ele deva continuar sendo. Néao faz parte da
andlise eliasiana, que se pretende cientifica, empreender julgamentos
moralizantes, mas sim tentar entender o que significou e o que pode continuar
significando uma civilizacéo.

No seu infelizmente inacabado texto sobre Mozart, Elias apresenta um
individuo altamente disposto a sublimacdo. Segundo o socidlogo, sua mdusica
parecia “ascender sobre todas as regides animais do ser humano”. Contudo, 0
famoso compositor era também capaz de fazer piadas que aos olhos das geracoes
futuras pareceriam grosseiras, uma vez que muitas delas contavam com um forte
cunho sexual. As tdo divulgadas contradicbes da personalidade de Mozart
apresentam justamente a atuacdo de um processo civilizador sobre o que seria
considerado como “natural” ou “animalesco”.’*® Talvez seja nesse estudo que
Elias sintetiza da maneira mais clara e um tanto quanto ousada as suas

preocupacgdes acerca da integracdo social — que ele chama de “civilizagao:

Qualquer avanco de civilizagdo, ndo importa onde ou em que nivel de
desenvolvimento humano se dé, representa, para 0s seres humanos em suas
relagbes uns com os outros, uma tentativa de pacificar os impulsos animais
indomados que forma parte de seus dotes naturais, através de impulsos
compensatorios gerados socialmente, ou entdo, de sublima-los e transforma-los
culturalmente. Isto permite que as pessoas vivam umas com as outras e consigo
mesmas sem estarem constantemente expostas a pressao incontrolavel de seus
impulsos animais — 0s seus préprios e os dos outros. Se depois de crescidas as
pessoas continuassem sendo 0S mesmos seres instintivos que eram quando
criangas, suas possibilidades de sobrevivéncia seriam extremamente escassas.
Em sua busca por alimento, ndo teriam os meios de orientagdo que se aprendem
com a instrugdo, seriam irremediavelmente suscetiveis a cada necessidade
momentanea, e constituiriam, deste modo, um peso permanente e um perigo
para si mesmos e para os outros.4’

Como afirmam muitos comentadores de Elias, a teoria do processo de
civilizagdo possui algumas incompreensdes costumeiras. A primeira delas é a de
considera-la como um fato histérico Gnico do passado, vivido entre os séculos que
demarcam a analise da obra O Processo Civilizador. Por mais que esse processo
ocupe um lugar especial no primeiro grande livro de Elias, ele funciona mais

como uma espécie de exemplo ou de caso particular. No préprio texto, o autor

148 ELIAS, Norbert. Mozart: sociologia de um génio, p. 100.
147 Ibid., p. 55-6. Grifos meus.
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considera que quanto mais remotamente no tempo o observador se dedicar,
encontrard sempre um ‘“processo civilizador”, uma vez que os individuos se
encontraram reunidos convivendo. Ainda que as forcas civilizadoras ndo sejam
tdo claras, pois concorrem com descivilizadoras, elas estdo, segundo o socidlogo,
sempre presentes. Uma dominancia civilizadora ndo anula inteiramente uma
descivilizadora e vice e versa. Desse modo, a leitura das obras de Elias ndo cabe
apenas no interesse por desvendar como se montaram 0s costumes tipicos de uma
sociedade “civilizada”, faz refletir sobre a propria possibilidade de existéncia da
convivéncia humana, extrapolando qualquer demarcacao historica.

Conforme considera Eric Dunning, os desentendimentos gerados diante
da teoria eliasiana estdo diretamente ligados ao sentido da palavra civilizagéo.
Esse conceito ¢ geralmente acusado de expressar uma “percepgao colonialista do
mundo”, associada ao “darwinismo social” e aos “juizos de valor”. Dunning cita
os nomes de Curtis, Giddens, Hargreaves, Hobbs & Robins, Horne & Jary, Leach,
Newman, Taylor, Williams e Duerr como autores que compreenderam desse
modo a ideia de processo civilizador de Elias, ancorando-a em um evolucionismo
refutado pela experiéncia do século XX.1%® Esses autores desconsideraram que
dizer o que “civilizagdo” significou ndo se confunde com dizer o que ela significa.
Elias optou por ndo abandonar o conceito diante das contradi¢Ges da histéria, mas
sim tentar compreendé-lo em seu termo sociologico, a sua “sociogénese”, como
ele chama, e teorizar sobre ele. Como foi mostrado, o autor ndo foi alheio a forte
carga emocional e valorativa que o termo possui. Ainda assim, o reapresentou as
ciéncias sociais praticamente despido desse valor e prenhe de uma tecnicidade
sociolégica. Nas palavras de Dunning, civilizagdo para Elias: “refere-se a
sequéncia potencialmente reversivel das mudancas num longo prazo sofridas pelas
sociedades dominantes da Europa ocidental”.'*® Mudancas essas que sdo sentidas
Nos corpos e nas emocdes humanas.

O historiador André Burguiére é mais assertivo nesse ponto: “para Elias
ndo existe evolucdo geral e, sim, formas de diferenciagdo, isto &, o emprego de
novas ‘configuragdes’ que podem caracterizar tanto um periodo quanto uma

sociedade na continuidade de seus tracos culturais”. E afirma ainda: “[...] a

148 DUNNING, Eric. “Civilizacdo, Formacdo do Estado e Primeiro Desenvolvimento do Esporte
Moderno”. In: GARRIGOU; LACROIX. Norbert Elias a politica e a Historia, p. 91-2.
149 Ibid., p. 93.
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histéria das sociedades se traduz por uma sucessdao nao programada de
configuragdes diferentes”.*® Logo, a teoria de Elias ndo se funde a concepgio
normalmente denominada de “evolucionismo”, uma vez que esta pressupde uma
passagem de um estado natural de primitividade e barbarie a uma superacdo
material e moral a que serviu o conceito tradicional de civilizacdo. Elias esta,
antes de tudo, preocupado com as alteraces comportamentais complexas dos
processos sociais em longa duracédo, e, como ja foi visto, isso ndo tem a ver com
linearidade ou teleologia, muito menos com a ultrapassagem de algo. Contudo, a
escolha de nomear a sua perspectiva sociol0gica mais importante com a palavra ja
tdo desgastada por criticas e revisdes, levou o autor a ter que pagar o alto preco do
aprisionamento oferecido por um conceito.

Portanto, diferentemente do seu uso classico, civilizacdo e progresso nao
sdo conceitos confundidos no interior da teoria eliasiana dos processos
civilizadores. “Civilizacao” é, primeiramente, um termo técnico e cumpre essa
funcdo para Norbert Elias, ainda que por esse termo os homens do Ocidente
tenham interpretado ndo apenas a historia humana, mas a si mesmos. Ao lado do
conceito de “cultura”, foi a forma com que os ocidentais entenderam sua
sociedade e o seu mundo, o sentido e o valor de suas vidas na Terra. Coube a
Elias, socidlogo que sofreu as mais profundas contradigBes dessa cosmovisdo,
buscar como essa concepcdo apareceu nos homens a nivel mais amplo e
compreender que, para além de seus julgamentos, todos estdo presentes em uma
complexa cadeia de interdependéncias, que se altera ao longo do tempo em uma
direcdo especifica, embora ndo linear e muito menos irreversivel. Em poucas
palavras, coube a ele entender as diferentes formas de integragdo humana e
lembrar as nogdes ja um tanto quanto esquecidas de civilizacdo e processo. Pode-
se dizer que Norbert Elias ofereceu um novo conceito a palavra “civilizagdo”, e se
o defendeu, ndo o fez segundo principios morais ou nacionais. Antes, defendeu

uma “civilizagdo humana”.

15 BURGUIERE, André. “Processo de Civilizagdo e Processo Nacional em Norbert Elias”. In:
GARRIGOU; LACROIX. Norbert Elias a politica e a Historia, p. 104-5. Grifos meus.



Violéncia

Fogo de Monturo

...0s temores sociais deixaram de parecer chamas que rebentam de repente,

ardem com intensidade e logo se extinguem, mas apenas para ressurgirem com a mesma rapidez,
tornando-se, em vez disso, uma espécie de fogo de monturo, cujas chamas néo se vém

e raramente irrompem a vista de todos.

Norbert Elias. O Processo Civilizador, 1939.

Derivada do termo latino vis, que significa “forga”, “vigor”, a palavra
“violéncia” vem do latim violentia, aparecida no seculo XIII significando “um
carater tomado e impetuoso” e “uma forga brutal”.’®! Curioso é notar que esse
aparecimento ¢ contemporaneo ao de “civil” e de “civilidade” na lingua
francesa.'®? Como foi visto anteriormente,>® estes Gltimos termos continham um
“senso politico e juridico”, bem como remetiam a relagdes de cortesia. Disso se
tira que a pesquisa historica encontra as origens mais divulgadas da palavra
“violéncia” no momento em que novas nogdes de comunidade comegam a ganhar
outras formas de expressdo. Assim, quando diferentes regras comuns passam a
viger, um vocabulo indicativo dos excessos cometidos frente as normas sociais
toma maiores difusdes. “Violéncia” encontra-se, em tal conjuntura, diante de uma
normatividade, significando a sua violagéo.

Uma consulta no Dictionnaire de L'Académie francaise, em sua gquarta
edicdo, publicada em 1762, e, portanto, contemporaneamente aos primeiros
aparecimentos do conceito de civilisation, indica que violence significa la force
dont on use contre le droit commun, contre les lois, contre la liberté publique.’>

Mas séo muitas as formas de apresentagéo de tal forca, tantas que os debates sobre

151 Rey, Alain. Morvan, Daniéle. Dictionnaire culturel en langue frangaise (2005). Apud.:
<http://theses.univ-
lyon2.fr/documents/getpart.php?id=lyon2.2009.fragnon_j&part=164338#Noteftn59> altimo
acesso em setembro de 2018. Livre tradugéo de: “un caractere emporté et impétueux” e “une force
brutale”.

152 Jean Starobinski. As Méascaras da Civilizacdo, p. 14. O autor afirma que os referidos termos
aparecem nos séculos XIlI e XIV.

153 Capitulo 2 desta monografia.

154 Dictionnaire de L'Académie francaise (1762), p. 942. Disponivel em: <http://portail.atilf.fr/cgi-
bin/dicollook.pl?strippedhw=Violence&dicoid=ACAD1762&headword=&dicoid=ACAD1762>
Gltimo acesso em setembro de 2018. Livre tradugéo: “a forga usada contra o direito comum, contra
as leis, contra a liberdade publica”.
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0 tema impedem a reducdo a uma definicdo Unica de um problema que é muito
maior e mais antigo do que o seu conceito. A violéncia ndo é mensuravel e
compreendé-la objetivamente torna-se praticamente impossivel. O termo genérico,
entdo, ganha aderéncia no cotidiano mais recente, dando por ele entender tanto,
que os que tentam o definir chegam a uma aporia. No entanto, a inviabilidade de
conceber uma significacdo estavel para o conceito ndao impede, pelo contrério,
permite a reflexdo sobre seus usos e a maneira como foi recepcionado em
diferentes momentos historicos.

A oposicao entre “civilizagdo” e “violéncia”, sendo esta associada a
“barbarie”, ndo € de todo mal entendida. Também n&o é estranho considerar tal
contraposicdo como uma polaridade, onde o primeiro conceito se refere a algo
positivo, enquanto o segundo, a algo negativo. Contudo, ao passo que 0 conceito
de “civiliza¢dao” entrou em crise no inicio do século XX — como foi salientado
anteriormente — o conceito de “violéncia”, sobretudo em sua expressdo politica,
encontrou significagdes transformadas e nem sempre fora negativamente
conotado. Tal tempo experimentou, sem davida, manifestacdes explicitas e
intencionais de violéncia, como atos planificados de exterminio em massa, geridos
pelos proprios governantes “civilizados”. O adjetivo “mundial” langado
posteriormente as suas guerras marcou o0 seu ineditismo, e se instaurou a ddvida
com relagdo ao progresso da humanidade liderado pelas poténcias da Europa. A
violéncia pareceu, desse modo, algo mais presente do que uma civilizacdo. Nao
era mais possivel lidar com seus problemas como algo marginal, superado pelo
estagio “evoluido” da respeitavel sociedade europeia.

Assim, a violéncia chega a ser encarada, muitas vezes, como um
elemento inescapavel mesmo diante da politica. Ainda que esta possa ser uma
forma de agir permitindo a convivéncia entre 0s homens, ela ndo pode excluir, por
completo, a possibilidade da violéncia. A nog¢do de que por um “progresso
civilizatério” os homens superariam o uso da forca fisica para a resolucdo de seus
conflitos comeca a ser encarada como uma ilusdo, uma vez que tal forca se exibiu
no limiar do seculo XX entre os préprios membros da civilizacdo e fora
“legitimada” pela propria politica. O impacto dessa desilusdo pode ser
considerado significativamente grande ndo apenas pela visibilidade da violéncia

na quantidade de corpos mortos, feridos, mutilados e deformados pelas guerras e
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revolugdes desse tempo, mas tambeém pelo alto grau a que chegou a crenca de que
a humanidade venceria a “barbarie original” e viveria um futuro de paz e
seguranca garantido pela razéo, pela ciéncia e pela confraternidade entre os
homens. Um periodo, poder-se-ia dizer, “iludido”, mas que possuia um sentido e
um valor para os homens que nele viviam. Sentido esse posto em xeque,
sobretudo, a partir de 1914.

A violéncia, enquanto vigorava sem muitas perturbagdes o conceito de
civilizagdo como progresso, era encarada, em geral, como uma espécie de
perversao da humanidade em seu caminhar progressivo. A politica, a moral e, por
assim dizer, a civilizacdo substituiriam cada vez mais a violéncia nas relagdes
interpessoais. As guerras seriam um elemento extraordinario e institucionalizado,
e as vingancas de sangue praticas comuns apenas entre as sociedades ditas
“primitivas”. O Estado moderno, monopolizando o uso legitimo da forca e
impingindo um sistema de pacificacdo e de politica social, garantiria 0 nao
aparecimento do “fendmeno” violento. Qualquer politica que se desenvolvesse de
forma violenta contra seus membros se contradiria e mereceria condenacao.

Kant, por exemplo, entendeu a violéncia (Gewalt) como um exercicio
ilegal, ilegitimo e sem limite da forca (esta Ultima compreendida, sob a influéncia
de Newton, como um principio de movimento de um corpo produzindo efeitos
sobre outro).'® A “barbarie”, para ele, implicava na existéncia de um poder, mas
um poder sem liberdade, nem lei, e, portanto, em sua forma mais violenta. Na
“selvageria”, todavia, o poder ndo existe, assim como a lei, restando apenas a
liberdade. A violéncia nesse “estado selvagem” engendra, entdo, uma crueldade
injusta, bestial e irrepreensivel, reinando a guerra de todos contra todos entre 0s
homens. E ai que Kant sugere a passagem “necesséaria” do estado de natureza ao
civil, “sindnimo de paz e de seguranga”. A revolta, para ele, s6 pode se dar em
restituicdo de um direito entre os homens. O direito ndo tolera a violéncia e
qualquer critica deve ser feita através da palavra. Assim, a violéncia por ela
mesma é condenavel pelo pensador; ela deve passar por um estado de direito. A

guerra sO pode acontecer se for feita em nome da paz — e ndo de uma paz iluséria

155 As referéncias aqui mobilizadas acerca da concepcéo kantiana de violéncia foram extraidas do
Dictionnaire de la violence, dirigido por Michela Marzano e cujo verbete sobre Kant foi escrito
por Mai Lequan, p. 787-95.
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e distante, mas uma real e duravel, capaz de ser cada vez mais aproximada pelo
trabalho racional dos seres humanos.

Ainda que com desvios, essa no¢do parecia plausivel e largamente aceita
pela comunidade europeia. Com 0s acontecimentos vividos por esta, sobremaneira
a partir da Grande Guerra de 1914, o transvio que se supunha ocorrer diante da
exposicdo da violéncia perpetrada pelos homens no meio publico exige da
intelligentsia europeia uma reflexao, pois o raciocinio de que ha a politica, logo
ndo ha a violéncia sofre uma deficiéncia. Desse trabalho participam nomes
importantes como o de Sigmund Freud. Para este, a Belle Epoque civilizada
perdeu a medida da possibilidade humana de oscilar entre o racional e o passional.
A sua concepgéo acerca das inclinagfes violentas dos homens estava equivocada
no momento em que superestimava a racionalidade em detrimento dessas
tendéncias. A consideracao de que a crueldade era atributo de “impulsos™ que s6
se manifestavam em sociedades “menos complexas” e que era encarada como um
mal passivel de ser superado pela educagdo “civilizada” entra em contradigao.

“[...] entdo ¢ licito admirar-se que no individuo assim educado o mal
apareca tdo vertiginosamente”, afirma Freud. Segundo ele, os seres humanos
indistintamente carregam consigo “impulsos”, que ndo s&0 nem bons nem maus
em si, e que atendem a “necessidades originais”. Os que sdo considerados “maus”
pela sociedade n3o se tornam ausentes por tal consideracdo. “Sdo inibidos,
desviados para outras metas e outros ambitos, fundem-se uns com 0s outros,
trocam seus objetos, dirigem-se em parte para a mesma pessoa”, diz o inventor da
psicanalise. Essa inibicdo, no entanto, ndo apaga o dito “impulso”, o que faz
aparecer em um mesmo individuo tanto o “amor intenso”, louvavel socialmente,
quanto o condenavel “6dio intenso”. O que Freud mostra aqui é que mesmo o
“civilizado” pode ser capaz daquilo que ¢ considerado ndo civilizado porque, por
natureza, ele ndo merece tal atributo. Nenhum ser humano é naturalmente
civilizado, ele torna-se civilizado, embora continue passivel de “males” como a
violéncia. Essa “sublimacdo” ¢é resultado tanto de fatores internos — COMO
necessidade de amar e de ser amado — quanto externos — pela educacgédo. Assim,
segundo Freud, o individuo encontra-se submetido ao meio cultural presente e

também a “historia cultural de seus antepassados”. >

1% FREUD, Sigmund. Consideragdes atuais sobre a guerra e a morte, p. 218-21.
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Com relagdo a primeira submissdo, Freud dedicou-se brilhante e
inegavelmente. Diante da segunda, no entanto, € sobre o nome de Norbert Elias
que este trabalho quer se debrucar. Este Gltimo autor apresentou em sua teorizagéo
dos processos civilizadores um desdobramento significativo das analises
freudianas, conquanto a sua maneira. Nas palavras de Elias, Freud “tentou mostrar
a conexao entre a consequéncia da canalizacdo de pulsdes dominadas por conflitos
no desenvolvimento de uma pessoa e 0 seu habitus resultante”. Porém, 0 adendo
do sociélogo ao médico psicanalista esta em supervalorizar a nogdo de que
“tambeém existem conexdes analogas entre o destino e as experiéncias a longo
prazo de um povo e seu habitus social em qualquer época subsequente”.*>

Os principais trabalhos de Norbert Elias se situam no pos-Primeira
Guerra. O seu texto mais importante, O Processo Civilizador, como ja foi dito, foi
produzido no entre guerras e publicado no ano da deflagracdo da Segunda Guerra
Mundial. O seu pensamento ndo se mostrou ingénuo frente aos acontecimentos de
seu tempo e sua reflexdo se voltou para o problema da violéncia por uma
dimensdo historica, tedrica e empirica. Em seu periodo universitario (situado na
chamada RepuUblica de Weimar), Elias conta que havia percebido claramente o
aumento da violéncia e do 6dio em sua sociedade.*>® No momento em que redigia
a sua obra principal (como exilado na Inglaterra), se fortalecia o poder do Partido
Nacional Socialista Alemao, um dos protagonistas do que chamou, mais tarde, de
0 “colapso da civilizagdo”. O “clima” de hostilidade e de belicismo pairava sobre
a Europa, manifestando provas de forca e de ameaca da violéncia por todo o
continente. Por mais que o pesquisador demonstrasse confianca em uma
civilizagdo, a crenca de que esta pudesse escapar da presenga constante da
violéncia era impossivel a um pensador consciente de sua situacao.

A sua teoria dos processos civilizadores, assim, integra a violéncia e ndo
a exclui como algo possivel de ser completamente superado, inclusive por aquele
que “se torna” civilizado. Conforme afirma o professor Federico Neiburg, Elias

possui em sua atividade de teorizagdo “uma perspectiva sociologicamente positiva

157 Algo que, ao contrario do que Elias deixa transparecer, ndo foi desconsiderado por Freud,
embora ndo tenha feito parte de suas principais preocupagdes. ELIAS, Norbert. Os Alem3es, p. 30.
Grifos meus.

158 ELIAS, Norbert. Norbert Elias por ele mesmo, p. 50.
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da violéncia politica nas sociedades nacionais modernas”.*®® Isso ndo significa que
0 autor considere a violéncia como algo positivo em si, mas sim como algo que
deve ser encarado pelos estudiosos do tema como um elemento endemicamente
presente nos homens diante do conflito. Importa saber como, com ele, eles
conseguem sobreviver e conviver.

Em Os Alemées, obra que se dedica mais claramente ao problema da

violéncia, Elias inverte a questdo geralmente feita sobre o tema e diz:

Quando se empenham em examinar o problema da violéncia fisica na vida
social de seres humanos, as pessoas fazem frequentemente o tipo de perguntas
errado. E costume perguntar-se como é possivel que pessoas vivendo numa
sociedade podem agredir fisicamente ou matar outras — como podem, por
exemplo, tornar-se terroristas? Ajustar-se-ia melhor aos fatos e seria, assim,
mais proveitoso, se a pergunta fosse formulada de modo diferente. Deveria,
antes, ser redigida em termos como estes: como é possivel que tantas pessoas
consigam viver normalmente juntas em paz, sem medo de ser atacadas ou
mortas por pessoas mais fortes do que elas [...]?1%°

O que o espanta, portanto, ndo € a violéncia, mas sim a possibilidade de
convivéncia, a integracdo social, ou seja, a propria civilizagdo. Isso implica dizer
que a sua teorizacdo dos processos sociais ndo esta ancorada em uma
compreensdo da violéncia como se esta fosse uma anomalia. Ela € algo que
integra as relacdes sociais independentemente da forma como elas se ddo. Como
aponta Neiburg, o conceito de violéncia de Elias endereca uma critica as ciéncias
sociais que entendem a violéncia de maneira “negativa”, ou seja, como “um polo
negativo de um continuo evolutivo ao qual se opdem os estados de paz”, ou “de
um contraste sociolégico no qual a violéncia pressupde uma situacdo de ma
integracdo ou de desintegracdo, oposta a sistemas sociais supostamente bem
integrados”.®! Assim, ndo ha em Elias um privilégio da boa sociedade politica
(ou civilizada) como aquela que foi capaz de empreender uma exclusdo completa
da violéncia dos seres humanos, tendo em vista uma pacificagdo e racionalizacéo
que regulassem os problemas sociais. 1sso sé seria possivel se 0s seres humanos
chegassem a um acordo sobre eles, mas, ainda assim, sempre teriam de contar

com a possibilidade da violéncia. Elias oferece uma grande importancia ao papel

1% NEIBURG, Federico. “O Naciocentrismo das Ciéncias Sociais...” In. WAIZBORT, Leopoldo.
(Org.) Dossié Norbert Elias, p. 39.

160 ELIAS, Norbert. Os Alemaes, p. 161.

161 NEIBURG, Federico. Op. cit., p. 41.
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que a violéncia desempenha diante das tensbes da vida em sociedade, algo que
estad sempre presente, embora nem sempre visivel.

E importante mencionar que, diante de uma possivel tipologia da
violéncia — algo extremamente complexo —, Elias tende a compreender o termo
como a “forga fisica na regulagdo das relagdes sociais”, destinando o conceito de
“violéncia politica” ao uso da forca em conflitos que se ddo no espaco publico,
embora ndo haja uma classificacdo privilegiada em suas analises.'®? O sociélogo
entende a violéncia associada aos impulsos agressivos, que fazem parte do ser

humano independentemente de sua época. Em O Processo Civilizador, ele diz:

A estrutura emocional do homem é um todo. Podemos dar a instintos
particulares diferentes nomes, de acordo com suas diferentes orientagdes e
funcGes, falar de fome ou de necessidade de escarrar, de desejos sexuais e de
impulsos agressivos, mas, na vida, esses Varios instintos ndo podem ser mais
separados do que o cora¢do do estdmago, ou 0 sangue no cérebro do sangue nos
6rgdos genitais. Eles se complementam e em parte se substituem, transformam-
se dentro de certos limites e se compensam mutuamente. Uma perturbacéo aqui
manifesta-se ali. Em suma, eles formam uma espécie de circuito no ser humano,
um sistema parcial dentro do sistema total do organismo.®

Assim, para Elias, “a agressividade [...] ndo é uma espécie separada de
pulsdo”, faz parte, integra e constitui o ser humano.’® Contudo, essa
agressividade de que fala o autor ndo significa uma propensao dos seres humanos
ao recurso constante da violéncia. Aqui comeca a possibilidade de convivéncia.
“Os seres humanos possuem um potencial inato para cambiar automaticamente
todo o seu aparelhamento corporal para uma outra marcha se sentirem que estdo
em perigo”, lembra Elias.’®® Logo, ha um cambio que funciona como uma espécie
de defesa ou alarme diante de determinadas situa¢es que podem gerar agressoes
diante uma ameaca. Desse modo, “ndo é a agressdo que deflagra conflitos, mas os
conflitos que deflagram a agressdo”.'®® Essa “agressividade” pode ser recalcada
ou manifestada, como diz Elias, por uma reacdo corporal, fisioldgica, que produz
um efeito, seja uma fuga, seja uma luta. No entanto, reprimida ou manifesta, o

impulso agressivo sempre se faz presente.

162 NEIBURG, Federico. Op. cit., p. 44.

163 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. I, p. 189-90.
164 |bid., p. 190.

185 ELIAS, Norbert. Os Alemées, p. 401-2.

166 1hid. 401-2.
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Como, entdo, a agressdo pode ndo aparecer frente as situacoes
conflituosas vividas no cotidiano? Essa € a questdo mais importante para o
pensamento aqui analisado. Diante dela, Norbert Elias descortina uma série de
controles ao organismo que provém tanto da “natureza animal” dos seres
humanos, como a fome, o desejo sexual, o envelhecimento, quanto das relacdes
sociais, que cada um exerce sobre cada um em sua interdependéncia. Todavia,
uma das principais contribui¢des da teoria de Elias para o tema da violéncia ndo
estd na coagdo social imposta “externamente” ao individuo, mas a que este impde
a si mesmo. O conceito de “autocontrole” (Selbstkontrolle) significa para ele as
restricdes impostas pelo préprio individuo diante das tensdes sociais, ou daquilo
que aprende ser considerado condenavel. E nesse ponto que ha uma diferenca
entre as coagles naturalmente impostas e as que sdo construidas socialmente ao
longo de geragdes em mutacdo. A diferenca principal é que com relacdo ao
autocontrole “estamos dotados apenas de potencial para a aquisicdo de
autocoagdo”.’®” Ou seja, a sua direcio ndo € naturalmente dada aos seres
humanos, é sim construida ao longo de séculos a fio. “Quando esse potencial ndo
é realizado através da aprendizagem e da experiéncia, permanece latente”, afirma
0 autor.18

Dessas consideragdes se compreende que o que ¢ “coagido” ndo ¢ o
conflito em si, mas a manifestacdo explicita da agressividade que pde em xeque a
possibilidade de convivéncia. O conflito é um elemento inescapavel das relactes
sociais e, em certo sentido, considerado importante para Elias. Segundo ele, uma
sociedade “harmoniosa”, entendendo por isso a auséncia de conflitos € ilusoria.

Uma vida social livre de conflitos é, até onde posso enxergar, simplesmente

inconcebivel e, portanto, ndo faz o menor sentido criar imagens ideais de uma sociedade

— as quais, em Ultima anélise, pretendem ser modelos para orientar e guiar o

comportamento — sem levar em consideracdo o significado constituinte de conflitos

para as sociedades humanas. Uma sociedade livre de conflitos pode parecer o pinaculo
da racionalidade mas, a0 mesmo tempo, é também uma sociedade do siléncio sepulcral,
da mais extrema frieza emocional e do mais profundo tédio — uma sociedade, além
disso, sem a menor dindmica. Em qualquer sociedade que possamos desejar, como
naquela que temos agora, a tarefa ndo é eliminar conflitos — isso € um empreendimento
fatil — mas, pelo contrério, regula-los, submeter as taticas e estratégias do conflito a

regras — regras que nunca podem ser aceitas como finais. Essas regras conservam a
tensdo dos conflitos em nivel médio, como um fogo que ndo deve ser nem quente

187 Ibid., p. 42-3. Grifo meu.
168 |pid., p. 43.
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demais, ao ponto de consumir-se e de consumir tudo a sua volta, nem fraco demais, de
modo que ndo forneca calor nem luz.*6°

Uma sociedade interdependente, inevitavelmente conflituosa, mas com a
capacidade de se comportar de diferentes maneiras frente as suas tensdes: tal é a
sociedade pensada por Norbert Elias. Nela, a violéncia sempre pode se fazer
presente, participando explicita, mas também implicitamente, ou seja,
“queimando” longe da vista de todos.

E neste momento que Elias quer teorizar sobre os processos civilizadores,
isto é, processos sociais integradores, que manifestam mudangas na conduta
cotidiana dos seus membros a longo prazo. A sociedade europeia de fins da
chamada lIdade Média e inicio da Idade Moderna, cujas funcbes sociais sao
progressivamente diferenciadas e ampliadas em uma rede de interdependéncias, é
eleita por Elias como modelo para a sua teorizagdo. Esse processo civilizatorio
vivido pelo Ocidente, lato sensu entre os séculos X1l e XIX, implicou numa
monopolizacdo do uso legitimo da forca fisica por parte dos Estados produzindo
um cenario de reducdo do comportamento considerado agressivo no meio social.
Esse quadro produziu, sem duvida, uma concep¢do de paz como um “valor
positivo”, mas, no seio da teoria de Elias, ela nunca pode ser encarada como um
“valor absoluto”.}’® A violéncia é um elemento inescapavel, embora possa ser
gerido pela economia dos afetos, pelo controle social e por um mecanismo de
autocontrole, desenvolvidos na vida do individuo, na forma oferecida por um
processo longevo.

O primeiro exemplo citado na obra O Processo Civilizador no intuito de
documentar os “costumes medievais”, refere-se diretamente & presenca da
violéncia no cotidiano dos homens da Idade Média. Elias cita o Disticha Catonis,
que diz: Deveis seguir o exemplo de homens honrados e verter vossa ira sobre 0s
maus.>’* Nesse momento, que n&o é certamente Ginico, mas é particular do periodo
analisado pelo autor, as emocdes eram liberadas de modo bastante franco e
desinibido. A agressividade, o prazer obtido com a destrui¢cdo e com a vinganca,
sobretudo nas batalhas, ndo eram alheios ao dia a dia de guerreiros e daqueles cujo

controle social ndo se estendia a ponto de gerar vergonha ou repugnancia. Uma

169 |bid., p. 262-3.
170 Como chama NEIBURG, op. cit., p. 51.
1710 Processo Civilizador, vol. I, p. 76.
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sociedade que convivia com a pilhagem, com a guerra e com a cagca como
necessidade e significado vitais, com manifestacdes de agressividade a vista de
todos.1’2 Os conflitos gerados em seu meio davam formas explicitas de emocdes
ndo apenas “violentas”, mas também de satisfacdo e alegria, alterando
constantemente os humores. Diante disso, 0s temores sociais eram frequentes e a
incerteza reinava em toda a parte: como diz Elias, a alegria podia ceder
abruptamente seu lugar ao medo e, logo em seguida, transformar 0 medo em
prazer e em nova alegria.'”

Na visdo de Elias, a guerra traduzia o sentido da vida dos cavaleiros
medievais. Eles a amavam e dela viviam. Foram preparados desde a mais tenra
infancia para ela e viviam armados em uma fortaleza, prontos para atacar ou
defender.’’* N&o que a sociedade medieval fosse o reduto da completa tristeza e
da morte, da dureza nas relagcfes interpessoais e dos corpos retesados. Ao lado da
ferocidade das rixas e das batalhas, se encontravam as zombarias e 0s risos. As
emocOes, segundo Elias, eram liberadas mais facilmente, acompanhando um
“mundo” que vivia a sua religiosidade pareada ao medo do inferno, a diverséo e a
liberacdo do 6dio ao lado do sentimento de culpa e da peniténcia.t”® A estrutura
social era bem diversa das configuracGes posteriores. As relacdes de dependéncia
ndo eram concebidas por um monopolio da violéncia, nem pelo valor atribuido a

circulacdo de moedas:

[Os cavaleiros] dificilmente seriam controlados em sua conduta e paixdes por
cadeias monetarias. Deles, a maior parte conhecia um Unico meio de sustento —
e, portanto, uma Unica dependéncia direta: a espada. No méaximo, s6 o perigo de
serem fisicamente vencidos, a ameaga militar de um inimigo visivelmente
superior, isto é, a compulsdo direta, fisica, externa, € que podia leva-los a
moderacdo. A parte isso, suas afeigdes tinham livre e ilimitada expressdo em
todos os terrores e alegrias da vida. O tempo deles — e o tempo, como a moeda,
é funcdo da interdependéncia social — era sujeito apenas superficialmente a
continua divisdo e regulacdo impostas pela dependéncia em relagdo a outras
pessoas. O mesmo se aplicava a suas paixGes. Eram selvagens, cruéis,
inclinados a explosdes de violéncia e, de igual modo, abandonavam-se a alegria
do momento. Podiam fazer isso. Pouco havia na situacdo em que viviam que 0s
compelisse a adotar moderagdo em seus atos. Pouco em seu condicionamento 0s
forcava a desenvolver o que poderiamos chamar de um superego rigoroso e

172 |pid., p. 191.
173 |pid., p. 193-4.
174 1pid., p. 193-4.
175 |pid., p. 199.
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estavel, como funcdo da dependéncia e das compulsdes originarias de outras
pessoas e que neles se transformassem em autodisciplina.'’®

Aos olhos da contemporaneidade, esse comportamento de grande parte
dos homens da Idade Média europeia pode parecer “infantil” ou “imaturo”. Para
Elias, esse ¢ um sintoma do “processo civilizador” pelo qual se passa na sua mais
particular forma de expressdo. A atitude das pessoas na Medievalidade, como diz
Elias, atendia as suas necessidades exatamente do modo como se davam. O que
lhes faltava era uma espécie de “parede invisivel de emogdes”, que separasse um
corpo do outro, aquilo que esteve em contato com a boca ou as maos de outra
pessoa, a sua Mencgao ou a sua exposicdo.'’’” Essa parede foi sendo construida ao
longo de séculos devido as formas como se davam as relacBes entre os homens.
Elias chama a atencdo para a dissolucdo da unidade tribal anterior, separando e
espalhando esses homens outrora protegidos pela tribo, uma vez que antes 0s
guerreiros se encontravam proximos uns dos outros. Dispersos por uma vasta
regido, a protecdo s6 poderia se dar caso se pusessem sobre a protecdo dos
grandes senhores. De acordo com o socidlogo, esse foi um dos pontos
fundamentais para a ampliacdo de uma vasta rede de interdependéncias entre 0s
individuos que culminard, posteriormente, na centralizagio do Estado.'’

Em fins da Idade Média novas relacdes sociais foram se manifestando. A
classe cavaleira se mantinha como superior, mas, em contrapartida, a sua funcéao
social concorria progressivamente com a ascensdo da classe burguesa pelo
aumento da circulacdo da moeda. O principe, valendo-se dessa situacdo, fortalecia
seu poder pela relacdo de interdependéncia entre essas classes. Foi ganhando forca
por esse tempo um coédigo de conduta diferente do observado na Idade Média.'™
Em uma sociedade de corte, onde o contato entre as pessoas era regulado pelo
comportamento cortés, uma atitude agressiva colocava em risco a posicao de cada
um de seus membros. Diante das intrigas e dos conflitos a atitude considerada
violenta foi sendo recalcada processualmente. A agressividade foi sendo retirada
da visdo cotidiana dos cortesdos como algo perigoso e repugnante. Fora sendo

langada para os bastidores e ganhava formas explicitas apenas “em sonhos” e “em

176 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. 11, p. 70.
1770 Processo Civilizador, vol. I, p. 81-2.

178 O Processo Civilizador, vol. 11, p. 60-1.
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explosdes isoladas”.’® O controle social passa a ser exercido através do
polimento, da gentileza e da atencéo, mais eficiente do que o insulto, a zombaria e
a ameagca da violéncia fisica.!8!

Os hébitos considerados violentos foram sendo lancados para longe da
vista de todos. A visdo da fragilidade fisiologica do homem, da sua finitude, do
assassinato e da morte fora repugnada, e o repugnante, nas palavras de Elias,
“removido para 0 fundo da vida social”.*® Como mostrou no seu texto A Soliddo
dos Moribundos, a morte fora sendo encarada gradualmente pela sociedade
moderna ocidental como um tabu, algo do que ndo se queria mais falar. E ndo
apenas a morte de humanos. O proprio trincho de animais mortos para a
alimentagéo, por exemplo, também passou pela “curva civilizadora”. O que antes
fora considerado importante ato para a classe alta, passa a ser transferido para tras
das cenas, e é especializado no agougue e na cozinha.'®

A violacdo do comportamento considerado valido em uma sociedade de
corte, segundo considera Elias, se transformou em um “tabu” justamente porque
comprometia a condigdo de poder de sua posicdo dominante. Por mais que suas
paix0es fossem em uma direcdo contraria ao codigo de conduta, qualquer
modificacdo na ordem estabelecida representava um risco a propria condicdo de
privilégio. A busca de status de um, colocava todos em alerta, pois isso podia
comprometer a prépria existéncia dos envolvidos, como se entendiam e eram
entendidos no meio social. “O principe ndo queria ceder seu lugar ao duque, que
ndo queria ceder 0 seu ao marqués, e todos eles juntos, constituindo a noblesse,
ndo queriam e nem podiam ceder seu lugar aqueles que ndo eram nobres e tinham
de pagar impostos”.’8* No entanto, o equilibrio que sustentava “o mecanismo da
corte” era instavel. Os conflitos eram imperativos. A violéncia, um interdito. Na
corte, saia faisca de todos os lados, mas seu verdadeiro fogo queimava distante
porque ndo podia aparecer.

Nessa engrenagem proposta por Elias, o rei ndo era isento, pelo contrario,
também era um dependente dessa estrutura. Ao mesmo tempo em que mantinha

uma rede de dependentes, também dependia da existéncia de seus suditos. Nessa

180 O Processo Civilizador, vol. 1, p. 191.
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relagdo, ndo era apenas um “repressor’, mas também um “reprimido”. Nao podia
dar livre manifestacdo aos seus sentimentos, pois isso 0 descaracterizaria como
principal exemplo do codigo de conduta e poria em risco a sua propria existéncia.
Ao mesmo tempo, dependia das discérdias palacianas, uma vez que a unido dos
seus suditos poderia apresentar uma ameagca a sua posicao.'8® Para exemplificar a
atitude real diante de um impasse, Elias se vale de uma situacdo extraida das
memorias de Saint-Simon. Este relata ter se decidido deixar as suas fungdes no
exército, e Luis XIV, ao invés de manifestar a sua insatisfacdo através de “uma
irrupgdo emocional”, descarregando livremente sua raiva, o faz através de uma
inversdo da logica negativa da agressdo: designou-o para segurar seu castical no
coucher du roi (um sinal de distincdo) e, depois, passou a se dirigir cada vez
menos a ele, olhando-0 apenas como que por acaso e jamais tocando no assunto
de sua saida do exército. 1%

Tomando esse exemplo, Elias percebe que hd uma dissimulacdo por parte
do rei, que ndo manifesta explicitamente o seu enfurecimento adotando um
comportamento agressivo, possivel de se fazer presente diante de um conflito.
Perspicacia e autocontrole sdo as palavras que 0 autor usa para descrever a
conducéo da sua relagdo com o cortesdo. “Era uma luta na qual os individuos que
ndo concorriam, ou que perdiam o controle e passavam a agir impulsivamente,
seguindo a pressdo das emocOes extremas, estavam fadados ao fracasso social ou,
muitas vezes, a perderem sua posi¢do”, afirma Elias.’®” Articulacdo exata, fria,
calculismo e planejamento manifestavam-se inclusive na arte. No “teatro classico
francés”, por exemplo, Elias chama a ateng¢do para o fato de que “as paixdes
podem ser intensas”, mas “as explosdes apaixonadas sio inconvenientes”. 18

A vida na corte ndo é pacifica. Por mais que a violéncia fisica ndo fosse
exibida nos habitos cotidianos, as tensdes sociais e muito menos a violéncia em si
desapareceu. A forte integracdo entre nobres e burgueses (enobrecidos) colocava
frente a frente, todos os dias, rivais competindo por prestigio e favores reais. Cada
gesto, cada palavra, cada olhar, fazia toda a diferenca e definia a posi¢do do

individuo naquela sociedade. “[...] a espada fora substituida pela intriga”. “A

185 |pid., p. 143.
186 |pid., p. 107.
187 |pid., p. 228.
188 |pid., p. 127.



75

reflexdo continua, a capacidade de previsdo, o célculo, o autocontrole, a regulacao
precisa e organizada das proprias emocdes, o conhecimento do terreno, humano e
ndo-humano, onde agia o individuo, tornaram-se precondi¢des cada vez mais
indispensaveis para o sucesso social”.

Conforme afirma Elias, “todo homem, por assim dizer, enfrenta a si
mesmo. Ele ‘disfarga as paixdes’, ‘rejeita o que quer o coracao’ € ‘age contra seus
sentimentos’”. Além disso, “o prazer ou a inclinagdo do momento sdo contidos
pela previsdo de consequéncias desagradaveis, se forem atendidos. [...] A imagem
que ele forma dos outros torna-se mais rica em nuancas, mais isenta de emocgoes
espontaneas, — ela ¢, numa palavra, ‘psicologizada’”.® O autor considera que
esses processos incluem também a possibilidade de “um efeito debilitador e
prejudicial. A civilizagdo pode ser uma faca de dois gumes”, no sentido de que ao
mesmo tempo que dirige a convivéncia, pode levar a distdrbios tanto no aparelho
psicolégico quanto fisioldgico dos individuos.*°

A violéncia fisica, que costumava se confundir com a ndo-fisica, & mais
separada desta, ¢ monopolizada pelo Estado centralizado e se torna “legitima”.
Nessa sociedade, “o individuo ¢ protegido principalmente contra-ataques subitos
de violéncia fisica em sua vida. Mas, a0 mesmo tempo, é forcado a reprimir em si
mesmo qualquer impulso emocional para atacar fisicamente outra pessoa”.’®? A
violéncia legitima é confinada nos quartéis e é exposta em casos especificos de
guerras e sublevacdes; na vida civil, ela é excluida do habitus dos individuos, mas
ndo dos individuos. “Uma pressdo continua [...] se exerce sobre a vida individual
pela violéncia fisica armazenada por tras das cenas da vida diaria [...]”.1% A vida
se torna mais protegida das irrupcdes subitas de violéncia, mas também menos
agradavel no sentido de satisfacdo do prazer, sendo criados substitutos nos
sonhos, na arte, na literatura. “[...] o campo de batalha foi, em certo sentido,
transportado para dentro do individuo”.1%

As “explosdes” s6 deveriam encontrar lugar diante da guerra regulada
pelo Estado, detentor do monopodlio da forca. A monopolizacdo da violéncia

“legitima” por parte do Estado centralizado diz respeito, segundo Elias, ao
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resultado de uma espécie de “prova eliminatoria”, onde cada individuo ou grupo
luta para a sua detencdo e eliminacdo da concorréncia. No momento
convencionado como ldade Moderna, a vitdria dessa luta pelo monopodlio da
violéncia foi conquistada pelo principe, diante do trabalho de seus antepassados,
remontando a ldade Média.'® Tal vitéria significa “o dominio sobre rivais mais
proximos e sua redugdo ao estado de dependéncia”. Mais tarde, significa também
a rivalidade com outro que tenha adquirido um poder social comparavel.’® A
primeira parte do segundo volume de O Processo Civilizador, dedica-se a mostrar
como as forcas centralizadoras tenderam ao favorecimento do Principe, em

particular, no caso francés.

Devido a esse monopolio, o emprego direto da forca se vé excluido de quase
toda a competicdo, entre membros da nobreza, pelas oportunidades de que o
principe dispde para distribuir. Os meios de luta foram refinados ou sublimados.
Aumentou a restricao aos afetos, imposta ao individuo por sua subordinacéo ao
governante monopolista. E os individuos assim oscilam entre a resisténcia a
compulsdo a qual estdo submetidos, o édio e a dependéncia em que vivem e a
falta de liberdade, a nostalgia da livre rivalidade entre cavaleiros, por um lado, e
0 orgulho pelo autocontrole que adquiriram ou a satisfagdo ante as novas
possibilidades de prazer de que desfrutam, por outro.%

Quando, no periodo da Revolucdo Francesa, a burguesia reivindica o
poder social contra a aristocracia e o rei, 0 monopolio sobre a violéncia ndo é
abolido como tal, embora a forca fisica tenha sido usada pelos revolucionarios.
Nessa visdo de Elias, a burguesia substitui os antigos monopolistas por seus
representantes. O processo que instaurou tal monopdlio levou séculos para se
estabelecer e, ao término do “Antigo Regime”, encontrou outras formas de se
efetivar.'®” No entanto, ele é passivel de se desmontar, embora isso ndo faca parte
das principais preocupacdes do socidlogo.

Ainda em sociedades cujo desenvolvimento de um Estado ndo se deu
como no caso francés, ou ainda se deu tardiamente, a violéncia € canalizada para
formas legitimadas de aparecimento. No caso alemao, por exemplo, Elias mostra
como ela fora “institucionalizada” nos duelos das confrarias estudantis militares a
época do Império Alemdo. Por meio deles, a ira e 0 0dio ndo eram paixdes que

motivavam os atos dos adversarios, pelo contrario, as paixdes hostis deveriam ser
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submetidas a um rigoroso controle. Coagdes interna e externa exigindo juntas uma
“formalizac¢ao” da violéncia.'® Contudo, a sua inescapabilidade fica provada nos
extremos do século XX, a ponto de se questionar a continuidade do processo
civilizador verificado por Elias.

Com relacdo as formas contemporaneas de aparecimento da violéncia,
Elias ressalta a possibilidade de um desenvolvimento “civilizador” entre os
Estados, uma vez que € neles que se encontra o apice das tensées no momento das
guerras mundiais. Isso dependeria, segundo ele, da resolucéo dos conflitos através
de um controle a nivel internacional. Jacques Defrance, baseando-se nas analises
de Elias, chama a atencdo para a atuacdo paradoxal desses atores, que
empreendem uma “pacificagdo” interna nas relagdes civis, ao passo que instigam
0 uso da violéncia a nivel internacional.?®® Assim, Defrance afirma que o mundo
contemporaneo vive a intensificacdo da contradicdo existente entre a instigacéo e
a represso da violéncia.?®

Em todos esses casos, no entanto, a violéncia é passivel de se fazer
presente, embora raramente ganhe aparéncia explicita no cotidiano “civilizado”.
As tensdes sociais estiveram, segundo Elias, tanto nos salons de Versailles,
guanto nos campos de batalha na Idade Média. A diferenca é que enquanto na
primeira situacdo ela foi canalizada para outras formas de expresséo, na segunda
ela era deflagrada em uma agressividade instantanea. A pressao social imposta a
um individuo ou a um grupo de individuos em um sentido civilizador € inegavel.
Todavia, uma das principais contribuicdes do pensamento eliasiano sobre o tema
da violéncia é o de chamar a atencdo para um aparelho de autocoacdo que cada
individuo constitui desde a sua entrada na vida social e que o leva a reprimir a
exibicdo de seus sentimentos diante dos outros.

Assim, a responsabilidade, se assim se pode dizer, pela existéncia de um
processo civilizador ndo é apenas de uma sociedade repressiva, mas também de
cada individuo que nela vive e tem de conviver numa complexa teia de
interdependéncias, onde a posicdo e, mais do que isso, a existéncia de cada um

corre sério perigo. Ndo é de todo incorreta, se se estiver considerando a

198 Os Alemaes, p. 75.

199 DEFRANCE, Jacques. “O Gosto pela Violéncia”. In. GARRIGOU. LACROIX. Norbert Elias:
a politica e a historia, p. 234.

200 |hid., p. 235.



78

perspectiva de Elias, a formulacdo de que uma sociedade pacificada € uma
sociedade medrosa. Porém, nada disso a torna menor. uma sociedade

extremamente violenta €, na pratica, impossivel.

Descivilizacéo

...zwischen unserem Heute, unserem Gestern und
Vorgestern sind alle Briicken abgebrochen.

Stefan Zweig. Die Welt von Gestern, 1942.20

A teoria dos processos civilizadores de Norbert Elias participa de um
esforgo de explicar como se ddo as alteragbes no comportamento dos seres
humanos diante da vida social. Essa dedicagdo se deu em um momento bastante
critico da histéria do Ocidente europeu, quando suas bases de sustentacdo
filoséfica, cientifica e moral entravam em contradicdo com a experiéncia de
guerras e exterminios em propor¢des jamais vistas. Embora o préprio Elias ndo
tenha considerado esse contexto como o de uma completa ruptura com o passado,
muitos sdo 0s pensamentos que se voltaram para a desilusdo e para a profunda
amargura deixadas pelas catastrofes do inicio do século XX.

Nas artes e na literatura, por exemplo, uma forte inflexdo aparece
respondendo ao vazio da dimenséo existencial. Contemporaneos de Elias sentem e
exprimem a incongruéncia entre a “civiliza¢do” e o cotidiano extremamente hostil
pelo qual passava a Europa, produzindo os cenarios mais violentos da sua histéria.
Em 1924, Thomas Mann publica o seu A Montanha Magica com o propdsito de
contar uma historia que, segundo ele, “se desenrolou numa época transata,
outrora, nos velhos tempos, naquele mundo de antes da Grande Guerra, cujo
deflagrar marcou o comeco de tantas coisas que ainda mal deixaram de
comegar”.?2 Pouco antes de por fim a sua vida, Stefan Zweig revela que foi
“testemunha da mais terrivel derrota da razdo e do mais selvagem triunfo da

brutalidade que atesta a cronica dos tempos”.2®® E Walter Benjamin se pergunta,

21 Livre tradugdo: “entre nosso hoje, nosso ontem e anteontem, todas as pontes foram rompidas”.
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em 1933, “qual o valor de todo 0 nosso patriménio cultural, se a experiéncia nao
mais o vincula a nos?”.2%

Diante desse cenario, uma pergunta deve ser (e foi) langada a teoria de
Norbert Elias: 0 século XX abriu um horizonte de novos tempos que desfiguram o
processo civilizador europeu tal como verificado desde a ldade Média até a
contemporaneidade? Viveria o Ocidente, diante do quadro de rupturas com o
passado, de contradi¢fes politicas, sociais e da aparéncia constante da violéncia,
sob auspicios de um processo descivilizador?

Os volumes de O Processo Civilizador ja consideram o problema. Neles,
0 autor enxerga a Primeira Guerra Mundial como um momento que, comparado
ao periodo anterior, parece ser o de “relaxamento da moral” e de maior
permissividade do que antes fora proibido. “Visto bem de perto, o movimento
parece estar ocorrendo na dire¢do oposta a demonstrada aqui”, afirma Elias. No
entanto, o autor, que nesse momento ainda nao vivenciara a Segunda Guerra,
escreve que a Grande Guerra representou uma “recessdo muito ligeira, uma das
flutuacOes que constantemente ocorrem na complexidade do movimento historico,
em cada fase do processo social”.?%®

Com relacdo as referéncias verbais e as funcdes corporais, Elias
demonstra que a direcdo da mudanca do comportamento ocidental verificada
desde o fim da ldade Média se consolidou tanto que foi sendo sentida como
natural, e, & época em que escrevia seu livro iniciava-se uma “relaxagdo” em
comparacdo com o século XIX. Contudo, Elias chama a atencéo para o fato de
que tal “relaxacdo” se da no interior de um contexto que sofreu um “processo
civilizador”: a crianga ja ¢ desde cedo advertida do que ¢ considerado vergonhoso
ou nojento, enquanto que na ldade Média eram os adultos, em sua maior parte,
gue recebiam tais adverténcias. Aquele que ndo atinge o padrdo de controle
exigido desde a mais tenra infancia é ainda caracterizado como “sem educagio”,

5 206

ndo proveniente de “ambientes decentes”, ou até mesmo “anormais e loucos”.

Portanto, a discrepancia entre jovens e adultos é considerada, por Elias, como

204 BENJAMIN, Walter. “Experiéncia e pobreza”. In. Obras escolhidas I, p. 115.
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sintomatica da permanéncia da dominancia de um processo civilizador em seu
tempo.2’

Além disso, novas constatacfes sdo sugeridas por Elias para sustentar
esse argumento. Um exemplo é a consideragdo de um utensilio frequente do
século XIX: a escarradeira. Por si s6 0 instrumento servia para controlar o habito
repugnante de escarrar livremente. No século XX, ele foi tornando-se dispensavel
ndo pelo fato de que as pessoas voltaram a escarrar no chdo, mas porque o proprio
ato em si parece ter sido reduzido, ao passo que a escarradeira se tornou, ela
mesma, um objeto nojento.%®

Ainda assim, é com relacdo a exposicdo da violéncia nas relacGes
humanas que o argumento de Elias exige melhores respostas. Conforme foi visto
anteriormente, esse autor entende a época da redagdo de O Processo Civilizador
que os conflitos sociais devem ser resolvidos a nivel internacional, uma vez que a
anarquia do sistema tem provocado constantes provas de forca, levando a
experiéncias violentas como a Grande Guerra de 1914. Nesse sentido, haveria
uma continuidade do processo em nova dimensdo. Dimensdo esta jamais vista,
devido a peculiaridade de um tempo onde a competicdo monopolista escapa das
fronteiras nacionais e os padr6es comportamentais de sociedades distintas entram
em contato. As incertezas e as diferencas quanto aos valores e significados
conferidos a vida e as aces dos homens sdo intensificadas, gerando as confusdes

e davidas com relacdo ao momento experimentado:

As grandes mudancas que atualmente vivemos diferem em estrutura de todas as
precedentes, por mais que possam prossegui-las e basear-se nelas. Ndo obstante,
certas semelhancas estruturais com a mudancga que acabamos de descrever sdo
encontradas em nosso préprio tempo. Neste caso, também encontramos um
relaxamento dos padrdes tradicionais de comportamento, a ascensao, a partir de
baixo, de certos modos de conduta, e uma crescente interpenetracdo dos padrdes
de classes diferentes. [...]

Periodos como este, periodos de transi¢do, proporcionam uma oportunidade
especial a reflexdo: os padrbes mais antigos foram contestados, mas 0s novos
ainda ndo surgiram. As pessoas se tomam mais incertas em matéria de conduta.
A propria situacdo social transforma a "conduta™ em problema agudo. Nessas
fases — e talvez apenas nelas — ficam abertas a discussdo na conduta muitas
coisas que as geracOes anteriores consideravam como certas e naturais. Os
filhos comecam a pensar a partir do ponto em que 0S pais pararam suas

207 Como mais tarde se vera, pesquisas mais recentes feitas por eliasianos vém observando se essa
discrepancia ndo vem sendo reduzida atualmente, como um sintoma do processo de descivilizacéo.
208 O Processo Civilizador, vol. I, p. 160.
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reflexdes, comegam a perguntar por razdes em casos em que 0S pais nao viram
razdo para indagar: por que deve "a pessoa” comportar-se desta maneira aqui e
daquela outra ali? Por que isto é proibido e aquilo permitido? Qual é o propoésito
deste preceito sobre as maneiras e daguele, sobre a moral? Convencdes que
foram aceitas durante geracdes passam a ser problematizadas.?®

Nesse momento, Elias encara a guerra como um elemento inevitavel,
uma vez que os Estados parecem estar sendo impelidos a formacao de monopdlios
cada vez maiores e, em decorréncia, a pacificacdes dos mesmos. Elias confia, ao
término da obra, que somente quando as tensdes dentro e fora dos Estados forem
dominadas a “civilizagao” podera continuar seu processo.

Contudo, como ja foi lembrado, o texto de 1939 ainda ndo havia
conhecido os extremos da Segunda Guerra Mundial e até onde fora o projeto
hitlerista. Mais tarde, Elias responde ao “colapso da civilizagdo” expresso pela
inegavel violéncia descivilizadora da época de Hitler. Em Os Alemaes, obra
escrita no fim de sua vida, o autor pretende “destrinchar desenvolvimentos no
habitus nacional alem&o que possibilitaram o violento surto descivilizador” desse
momento.?%

Para Elias, os monopolios de forca fisica sdo ambivalentes, ou seja, ao
mesmo tempo em que carregam consigo uma pacificagcdo, podem servir como
uma perigosa arma para a garantia dos interesses proprios do monopolista.
Conforme diz o autor, funcionam como uma “cabeca de Jano”, que indica que as
invencOes dos seres humanos sdo bifrontes e, a0 mesmo tempo podem trazer o
que pode ser considerado um “bem” e um “mal” consigo.?! Logo, a
monopolizacdo da violéncia, encarada por Elias como uma realizacdo de diversos
homens ao longo de séculos, pode ser usada de uma maneira descivilizadora.

Norbert Elias considera o seculo XX como um século de “crescente
incerteza de status” e, com esta, de uma indefini¢do do “codigo de conduta”. Para
ele, essa situacdo € resultante de um processo que serd reconhecido apenas
posteriormente. “Sé sera possivel o surgimento gradual de um novo codigo de
comportamento através de muitas experiéncias”, afirma o autor. O problema se
agrava por uma sensacao de mudanca mais “acelerada”, o que expde os dilemas

de uma “identidade social”. Segundo Elias, tal fato ndo se deve apenas as Guerras

29 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, vol. 11, p. 267.
210 ELIAS, Norbert. Os Alemaes, p. 15. Grifos meus.
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Mundiais: esta ligado a uma teia de experiéncias que s6 ficam claras com um
distanciamento temporal que ainda é impossivel de ser obtido.?'? Contudo, dessa
constatacao ndo se pode dispensar a afirmacéao de que o0 século XX é um século de
incertezas profundas.

Diante desse quadro inexato, 0 questionamento acerca da possibilidade
de reversdo do processo civilizador aparece nas proprias palavras de Elias: “A
questdo que compreensivelmente surge, entdo, de imediato é se o rumo da
mudanga nédo foi invertido a partir da década de 1930 e se ndo se deveria antes
dizer, hoje em dia, que ‘Coisas que foram outrora proibidas sdo agora permitidas’.
E, se assim fosse, ndo significaria isso que estamos vivendo num tempo de
regressdo de civilizagdo, ou de rebarbarizacdo?”.?!® E, mais tarde: “Serd o
principio do fim do movimento civilizador europeu ou &, antes, a sua continuagéo
num novo nivel?”.

Como ja foi visto, a possibilidade de reversdo da direcdo de um processo
social é inteiramente cabivel na teoria de Elias. No entanto, devido a “clareza”
com que se pode enxergar o0 movimento civilizador através de muitos anos, o
soci6logo requer cautela e tempo para se afirmar a reversibilidade, traduzida
acima como “rebarbariza¢do”. Sem ddvida, a “atitude” da Europa no século XX
ndo condiz com o processo civilizador demonstrado por Elias, mas este tende a
considera-lo como um “surto”, ou um “colapso”, antes de uma completa mudanga
de sentido. “Se tal mudanga for vista como descivilizadora, entdo isso € porque a
teoria dos processos civilizadores foi mal interpretada”, arremata Elias ao falar
das transformacdes com relagio ao “surto informalizante” do momento.?!* Isso
porque, como teodrico da longa duracdo, requer mais experiéncias para que se
possa reconhecer 0 movimento reverso: “Na etapa atual do conhecimento de tais
processos a longo prazo, ndo é possivel fazer mais do que esbocar uma teoria,
propor uma hipétese consistente” 21

Compreender essa teoria significa considerar que, apesar das
demonstragdes constantes de violéncia e de alteragdo do comportamento no século

XX, um processo de “brutalizagdo” ou “rebarbarizacdo” de sociedade que se
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tornaram “civilizadas” requer tempo para ser reconhecido. Segundo Elias, um
processo social pode ter sua curvatura alterada, mas, para isso, geragcdes precisam
contribuir com seus sentimentos e atitudes. Considerar que h& um processo
descivilizador, para Elias, significaria fazer uma afirmacdo de curto prazo, no afa
de compreender a violéncia “nua e crua” e resolver o problema de imediato, sem
se dar conta do quéo profunda e complexa é a questdo. O resultado &, para o autor,
primeiro, apresentar diagndsticos de estabilidade e encerrar o raciocinio, levando
a melancolia ou a questbes de culpa: “[...] é bastante facil descrever a
barbarizacdo, a descivilizacdo, e também a propria reserva e 0 comportamento
civilizado de cada um como expressdo de uma decisdo pessoal livremente
escolhida. Mas tal diagndstico e esclarecimento voluntarista ndo nos leva
longe™.26

Contudo, apesar de considerar ter havido nas Guerras Mundiais apenas
um impulso de descivilizacdo, é preciso lancar a pergunta se com ele nao haveria
uma abertura para a reversibilidade do processo civilizador. Como ja foi visto, o
conceito de processo social de Elias compreende mdultiplos processos de
integracdo, desintegracdo, ascensdo e declinio, havendo a possibilidade de
reversdo, apresentando a vitéria de forcas descentralizadoras, ou melhor,
desintegradoras. Diante da necessidade de tempo para que essa tendéncia pudesse
ser reconhecida, Elias ndo desenvolve o tema, deixando apenas a questdo.
Seguindo-a, estudiosos eliasianos desdobraram o conceito de “descivilizagdo” e
verificaram a sua aplicabilidade a situacdo contemporanea.

Um deles foi Stephen Mennell, que anuncia que 0s processos de
descivilizacdo sdo o contrario dos de civilizacdo. Todavia, essa contrariedade ndo
significa que um processo civilizador tem que ser completado e terminado para
que se inicie um processo descivilizador. “[...] quando se trabalha com as teorias
de Elias, devemos pensar em termos de equilibrio de tensdes entre pressoes
conflituais. Poder-se-ia demonstrar qudo presentes estdo sempre as tendéncias
descivilizadoras”.?!” Aqui se encontra uma chave para o entendimento da assercio
de Elias de que a consideracdo de um processo de descivilizagdo em termos

absolutos significa uma incompreensdo de sua teoria. No interior do seu estudo
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GARRIGOU. LACROIX. Norbert Elias a Politica e a Historia, p. 163.
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sobre o0s processos civilizadores é possivel encontrar exemplos de forcas
desintegradoras a todo o momento. No desenvolvimento da centralizacdo do
Estado moderno, por exemplo, Elias demonstrou o qudo presentes estiveram
concorrendo forcas descentralizadoras, que ele chamou de forgas “centrifugas”.
Estas sdo exemplos de pressdes desintegradoras e, por conseguinte,
descivilizadoras. Uma forca absoluta desse tipo comprometeria a prépria
existéncia da sociedade. Equivaleria a dizer que os seres humanos ndo mantém
mais relacGes sociais, vivem isolados e sem contato uns com 0s outros. Assim,
pode-se extrair da afirmacdo de Mennell que levando-se em conta a teoria de
Elias, cabe dizer que civilizacdo concorre sempre com a descivilizacdo e que
importa saber quem “leva a melhor”. A obra do socidlogo se dedicou justamente a
mostrar como a primeira venceu a segunda, embora nada garanta que a situacao
continue assim. Contudo, somente a partir de muitas experiéncias se podera
verificar se a curva civilizadora se tornou descivilizadora.

Como foi visto no capitulo 1, a ideia de processo social em Elias
pressupde uma mudanca direcionada, mas cega. E resultado da acdo de uma
multiddo de agentes. Ou seja, ndo € resultado de um sentido teleoldgico orientado
por alguma instancia supra-humana. No entanto, essa cegueira ndo inviabiliza a
pesquisa, pelo contrario, a suscita. Nada incomodaria mais a Elias do que uma
resposta seguida de uma tranquilidade. Os problemas humanos séo geradores
constantes de questdes, exigindo cada vez mais esforcos de pensamento. As suas
sugestdes para a analise de processos sociais estd ancorada num continuo de
perguntas que cada pesquisador deve fazer ao seu tempo, aos Seus
contemporaneos, sobre as maneiras como estdo se comportando, se relacionando
uns com 0s outros, pois sdo apenas eles, 0s seres humanos, 0s responsaveis pelo
curso desse processo.

Assim, o eliasiano Stephen Mennell investiga em seu texto O Reverso da
Moeda: Os Processos de Descivilizagédo, por exemplo, trés situacdes especificas
do século XX que sdo geralmente evocadas como argumento de que a
descivilizagdo tem se tornado uma tendéncia dominante. A primeira delas é o
holocausto. Mennell chama a atencéo para uma consideracao ja presente na obra
de 1939: a de que o comportamento “civilizado” demora muito tempo para se

construir, mas depende de um alto grau de autocontrole, que, por sua vez, pode ser
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destruido rapidamente.?'® Os processos civilizadores se referem a uma articulagio
entre coercdes externas e internas, pendendo o equilibrio para estas Ultimas.
Portanto, o autocontrole individual é mais potente e eficaz em uma civilizagdo do
que as coercdes vindas de fora, das instancias estatais, por exemplo. O autor
afirma que os processos descivilizadores, em contrapartida, pendem para trés, isto
é, em favor das coercdes externas.?!® E desse modo que Elias explica a ascensdo
de Hitler ao poder: “O anseio de controle externo por um soberano forte, anseio
que, com frequéncia, ganha maior intensidade em situacGes criticas, estava
intimamente ligado aos padrdes instaveis de autocontrole que foram transmitidos
aos alemies por suas tradicdes”.?? “Ansiavam por tal homem como por uma
droga”.??! Assim, portanto, uma das definicbes possiveis para esse tipo de
processo € a dependéncia que os individuos sentem de um Estado coercivo,
considerado “forte”, que va Ihes dar a sensacdo de que estdo seguros, embora as
restricdes que se autoimpdem sejam menos consideradas desse percurso.

O periodo de Weimar parece, tanto a Elias quanto a Mennell, um
momento como esse. O sentimento de derrotismo, de radicalidade politica, crise
econbmica e desemprego favoreceram o desenvolvimento de uma tendéncia
descivilizadora na Alemanha e geraram, posteriormente, a “era Hitler”. Segundo
Elias, “[...] os riscos aumentam porque diminuiu o controle dos acontecimentos
sociais. O aumento dos riscos torna esse controle cada vez mais dificil.” E o autor
continua: “é 0 que faz com que os individuos sejam cada vez mais sensiveis as
ideias fantasticas passiveis de acalmar a situacdo [...] [0] que ajuda a explicar a
ascensdo dos nazistas e o apelo ao 6dio racial”.??2

A Republica de Weimar aparece no texto Os Alemaes como uma hybris e
0 nazismo como sua manifestacdo: uma tentativa de organizar o caos extremo
com uma ordem extrema.??® Para Elias, tinham a sensacio de que o seu passado, a
Era Bismarck e o Impeério Guilhermino, era muito maior do que o seu presente
derrotista e dividido ndo apenas pela guerra, mas como consequéncia da sua

tradicional fragmentacdo vencida pelo Segundo Reich. Enquanto a historia das
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poténcias europeias parecia ser a da ascensdo a tudo, a da Alemanha parecia a da
ascensdo ao nada. Ansiavam pelo espetacular, tinham sede do fora do comum e
viram em Hitler esse extraordinario.?* Desse modo, o autocontrole de cada
individuo n&o deixou de existir, mas se tornou mais dependente. E assim que Elias

explica o “colapso da civilizagdo™ da era Hitler.

As coacles externas ndo desapareceram; elas ndo estdo ausentes em qualquer
sociedade-Estado. Mas um regime parlamentar sucumbe, se a sélida tampa do
autocontrole, que impede que todos os individuos envolvidos recorram a
violéncia em suas contendas com opositores ou transgridam as regras do jogo
parlamentar, explodir ou quebrar. A desintegracdo do autocontrole em batalhas
politicas significa ipso facto o fim do sistema multipartidario, e sua provavel
transformacdo numa autocracia ditatorial ou monarquica. Nesta, a exigéncia de
manter permanentemente o controle nos confrontos com adversarios esta
ausente. Nisso, um sistema parlamentar multipartidario assemelha-se a um jogo
de futebol: é resolvido na luta, mas de acordo com regras muito precisas, cuja
observancia também exige um elevado grau de autodisciplina. Se o0 jogo
esquentar demais, se degenerar numa briga comparativamente desregrada, deixa
de ser uma partida de futebol. A funcdo preenchida pelo autocontrole dos
jogadores é entdo assumida pelos controles externos, representados, por
exemplo, pela policia.?®

O segundo ponto considerado por Mennell diante da hipotese da
reversibilidade do processo civilizador no século XX diz respeito a seguinte
questdo: “a sociedade contemporanea estd se tornando mais violenta?”.??® Apesar
do comentador tender a tratar prioritariamente da sociedade inglesa do fim do
século passado (por ser a sua), alguns cuidados indicados por seu texto podem ser
valiosos. O primeiro deles se refere a afirmacdo categorica de que estamos sim
vivendo sob uma sociedade mais violenta. Para ele, essa afirmagdo ndo pode ser
descartada, mas também ndo pode ser absolutizada. O autor chama a atencdo para
o fato de que sociedades anteriores também tiveram a mesma sensacdo. O que 0
eliasiano afirma é que a curto prazo, diante das tensdes sociais, a violéncia parece
estar deteriorando o mundo ocidental outrora mais seguro. Mas a longo prazo, cita
Eric Dunning, outro importante intérprete de Elias, dizendo que: “ndo se pode
compreender inteiramente o periodo e as inflexdes do movimento, [...] as

condigdes sob as quais uma sociedade evolui [...] num sentido ‘civilizador’ e as
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condi¢cdes sob as quais [...] acaba por se transformar, por assim dizer, em
‘movimento contrario’”.??’

A terceira situacdo analisada pelo teérico refere-se a dita “sociedade
permissiva”, intimamente ligada ao tema do “relaxamento da moral” ou mesmo da
“decadéncia” da mesma. No caso do século XX, tal quadro seria composto por
uma maior “flexibilizagdo dos controles” e “enfraquecimento das normas
aparentes”. Como foi demonstrado acima, Elias estava perfeitamente consciente
disso ja na obra de 1939 e talvez tenha sido esse um dos principais motivos para a
sua escrita. Ndo por um saudosismo do periodo precedente, mas pela tentativa de
compreender como se montou a sua configuracdo social. Sua tentativa foi de
mostrar que as reviravoltas no processo de integragéo social ndo sdo exclusivas de
um momento especifico. Assim, essas alteragdes integram o processo, que nunca é
estatico, oferecendo-o novos impulsos. Mennell ressalta que, para Elias,
“civilizagdo” ndo quer dizer apenas “mais autocontrole”, mas sim mais equilibrio
entre os controles externos e internos, sendo estes mais automaticos e abrangentes
do que aqueles.?”® Talvez o pior caminho para Se pensar NOS Processos
descivilizadores seja esse da “sociedade permissiva”, uma vez que aquilo que se
tende a crer como “informalizagdo” da sociedade pode dar forma a uma nova
“formaliza¢ao” de sentido integrador. O tempo, no entanto, novamente impede
ainda a oferta de exemplos.

Jonathan Fletcher lembra em sua introducdo ao trabalho de Elias os
critérios e as consequéncias da dominancia de um processo descivilizador. Elenca,
por exemplo, 0 aumento da imprevisibilidade e da periculosidade da vida social,
devido ao aumento da impulsividade dos individuos. Além disso, chama a aten¢do
para o crescimento da desigualdade entre grupos, ndo havendo equilibrio de
tensdes. Também considera como caracteristica de uma descivilizacdo a maior
oscilagdo instantanea do humor das pessoas, levando a redugdo da diferenca
comportamental entre adultos e criancas. Talvez o mais grave de todos esses
exemplos seja o envolvimento com formas de pensamento mais afastados da

realidade, supervalorizando fantasias e mitos sociais.??
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Apesar de ndo crer na vitoria dessa tendéncia na contemporaneidade,
Elias ndo pode afirmar que nédo se vive sob um processo descivilizador dominante,
apenas que ndo se pode reconhecé-lo ainda. Para ele, se é perceptivel uma
informalizagcdo maior, por exemplo, é preciso se distanciar e examinar, antes,
como foi montado o impulso formalizante — o que parece ter se dedicado a fazer
durante toda a sua carreira.?®® Além disso, o autor tende a considerar os
acontecimentos dramaticos do século XX como resultados de acentuagfes dos
conflitos entre geragdes. Esse termo ndo significa, no entanto, apenas um conflito
entre pais e filhos, mas algo mais abrangente: um conflito social que produz
implicagdes na “modelagem de impulsos e afetos”, ou seja, acabam produzindo
mudangas no comportamento de modo mais acentuado e cujos efeitos ndo sao
vistos apenas em casos isolados, mas na propria estrutura da sociedade a longo
prazo. Tal conflito funcionou no século XX, segundo Elias, como uma tensédo
entre a “monopolizacdo das funcdes sociais pelas geracdes mais velhas” e o
desejo dos mais jovens em se sentirem relevantes.?®* No periodo de Weimar,
como exemplo que pode ser percebido distanciadamente como um conflito desse
tipo, os mais jovens ndo tinham claramente um projeto de “nova sociedade”,
contavam apenas com 0 que ndo queriam: o derrotismo dos pais e a chefia dos
postos de comando pelos mais velhos. Se estes aceitavam a situacdo critica da
Alemanha do pdés-Primeira Guerra foi porque tiveram um conjunto de
experiéncias que os ligava aos ideais de seus pais, enquanto que 0s mais jovens
(muitos deles treinados e combatentes) se viram muito cedo em meio ao cenario
de guerra e queriam continuar lutando.?*?> No pés-Segunda Guerra, Elias retoma
esse argumento e diz que por tras do conflito ideoldgico (entre adeptos do
“marxismo” e dos seus opositores) ha, antes de mais nada, o conflito entre
geracoes.

Esse tipo de argumentacdo feita por Norbert Elias produz uma das
considera¢Bes mais sensiveis da teorizacdo do autor acerca da formacéao de grupos
sociais: a da identificagdo de uma “nds-imagem”. Este conceito, ja trabalhado
anteriormente, serve aqui de ancoragem para se pensar 0s conflitos

contemporaneos. As novas identificacfes da pertenca de cada um a um grupo, nao
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estdo apenas na satisfacdo de uma socializacdo ou no desejo de amar ou de ser
amado, essa participacdo desempenha um papel na consciéncia e tem seu prego: a
incorporacdo de preceitos e modos de agir e de se expressar que Sdo proprios
daquele grupo, ou seja, um cddigo de comportamento sob o qual o individuo tem
de participar, caso contréario, é excluido daquela formacdo. Desde o carater
nacional, passando pela sociedade de corte, até pequenas comunidades como o
povoado de “Winston Parva” analisado em Os Estabelecidos e os Outsiders, esse
argumento esté presente nas analises do socitlogo.

A pressdo que o individuo sofre pelo seu pertencimento a um grupo €
uma das marcas do pensamento eliasiano. O autor ressaltou o poder do “nds-
imagem” e do “nds-ideal” influindo ndo apenas no controle social, mas também
no controle que cada um dos membros de uma sociedade tem que realizar sobre si
mesmo para que possa ser identificado como pertencente. Essa € uma
caracteristica marcante do processo civilizador. Ja foi mostrado o quanto Luis
X1V fora prisioneiro do codigo de comportamento cortesdo que ele mesmo ajudou
a criar. O “colapso da civilizagdo” do Nazismo na Alemanha também apresentou,
segundo Elias, um processo desse tipo entre os seus membros: “Hitler era tao
incapaz de escapar as exigéncias de seus seguidores quanto estes de furtar-se as
dele. N&o podia correr um risco de desaponta-los em suas expectativas sem por
em perigo a sua posi¢do e, de fato, a sua propria vida”. %3

Elias considera as for¢as que haviam no interior da “superficie serena de
disciplina e eficiéncia” do Nazismo: a de que os conflitos e as rivalidades
permeavam o Partido e a de que essas caracteristicas tinham um preco alto a ser
pago. O socidlogo chama a atencdo para o fato de que por trds dos aparentes
“sucessos” de um “génio”, que se esfor¢ava por deixar suas brutalidades
aparecerem como necessarias, estavam as contradi¢Ges e a violéncia mais radical:
a de desconsiderar qualquer possibilidade de fugir a regra em nome de uma
consciéncia e de uma agdo proprias. Junto a toda a radicalidade com que Hitler
empreendeu seu projeto, carregava consigo uma grande priséo: a de obedecer a si
mesmo, ao sentido que construiu para significar a importancia que considerava ter
no “seu mundo”. N&o podia escapar de questdes que sdo humanas, mesmo diante

de toda a inumanidade que se pode atribuir a ele. Esses dilemas propostos pela
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sociologia de Elias nos levam a consideracdo bastante indigesta de que Hitler,
apesar da monstruosidade que seu sistema foi capaz de criar, foi, antes de tudo,
um homem.

E essa consideracdo que leva Norbert Elias a se debrucar sobre o
problema do significado e do valor que cada um atribui a sua vida. O teorico retira
dessa base um substrato que o leva a chamar a atencdo de que esse significado
também é atribuido aos grupos sociais. Existe um equilibrio, uma projecdo
daquilo que se considera ser com aquilo que a sociedade, em consonancia com a
teia de significados individuais, diz ser. A indefinicdo de onde comeca e termina
um individuo para se ter a sociedade € aqui manifesta. O social, em Elias é tratado
como um individuo. Ele coloca as emocBes na sociedade. A politica nunca € a
politica por ela mesma, assim como o Estado nunca o é por ele mesmo. Ajustam-
se a eles as estruturas da personalidade, as paixdes, 0s desejos, a ideia que cada
um faz de si e dos seus circundantes. Quando esse sentido é negado, como por
exemplo, diante do conflito de geracGes acima mencionado, 0s jovens ndo vém
sentido na sociedade em que se encontram. O terrorismo, conforme aponta Elias,
tem como uma das principais queixas “o vazio e¢ a auséncia de sentido na
sociedade existente”.?** Para Elias, isso ¢ mais importante do que a rotulagdo do
terrorismo como um ato de “esquerda” ou “direita”. O seu comando, nas palavras
dos proprios ditos “terroristas”, ¢ “destrua o que esta destruindo vocé”.%*® Ao lado
e, porgue nao, antes da fome de alimento — uma necessidade primaria — impde-se
a fome de significado, e € isso que Norbert Elias considera fazer parte dos anseios
primordiais das novas geracdes do século XX. Os processos de secularizacdo, a
luta pela sobrevivéncia e 0s desejos de sucesso e protecdo constituem aqui 0 que
Elias chama de busca pelo sentido da vida.

Esse sentido ndo se constitui em um individuo por si mesmo: esta sempre
em relagdo com os outros, em algo que va além da propria pessoa. “Sem fungdes
para os outros, sem funcbes sociais, qualquer que seja a aparéncia de que se
revestem, uma vida humana permanece vazia e sem sentido”, diz Elias.?®® Apesar
de se tratar de algo que ndo se pode medir, talvez esta seja a maior violéncia que

pode ferir um ser humano: a retirada daquilo que lhe confere significado, que lhe
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faz ser necessitado — dar e receber atencdo e amor — e que lhe faz construir a si
mesmo. A caminhada para o0 sucesso, para a riqueza, a realizacdo profissional, ou
ainda o status que Ihe é conferido pelo nascimento, o cuidado ofertado por e para
alguém, enfim, maltiplas podem ser as fontes de onde os seres humanos retiram o
seu valor conferido tanto aos seus olhos, quanto aos dos outros. Existe aqui algo
que transcende o fato apenas econémico ou politico (embora estes estejam
intimamente presentes) e que chega ao plano simbdlico. Um homem sem seus
simbolos ndo existe, nem para si mesmo nem para a sociedade que o integra. Com
eles, garante seu poder, mas também 0s motivos para continuar existindo e agindo
no mundo.

Em nome desse sentido, experiéncias como a do chamado “colapso da
civilizagdo” foram apresentadas a histéria do século passado e exigiram de seu
tedrico contemporaneo explicacdes. E raro encontrar hoje um cientista social
informado sobre a existéncia da teoria de Elias que ndo se espante com o fato
desse autor chamar o homem “ocidental” desse tempo de “civilizado”. Muitos até
0 abandonaram por isso. Seus alunos ndo seguiram seus passos, ele mesmo o
reconhece e diz que ndo poderiam agir de outra forma. Um autor fora de moda,
mas um pensador que ousou questionar um mundo em tempos dificeis.

Contudo, se ha algo que Elias ndo pode negar € que esses tempos
retiraram de muitos homens seus sentidos de viver. Seus valores foram contraditos
e sua posteridade os quisera negar. Varios desistiram de continuar, recusaram
qualquer experiéncia, outros, sem saber para onde iam, quiseram construir novos.
Os “amores por ideais”, como diz Elias, marcaram esse século ferido em seus
sentidos comuns e apresentaram questdes que até hoje aparecem sem resposta.

Diante delas, o pensador Norbert Elias sé deixou sugestfes. Porém,
mesmo em meio aos Muitos equivocos que as pesquisas sobre a sociedade e sobre
a histdria podem com justica objetar acerca das afirmacdes eliasianas, um aspecto
marcante ainda parece fazer todo o sentido: o que ele chama de “um dever social
com o outro”.?¥” Ao fim de sua leitura, o que se percebe é que uma “civilizagao”
ndo é propriamente uma classe social. Uma “civilizagdo” ¢ um lugar onde se
possa encontrar seres humanos que pensem sobre seus problemas, inevitaveis

diante dessa espécie fragil, e ajam de modo correspondente a um compromisso
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ético que lhes assegure a sua propria existéncia. Se isso for uma tendéncia
dominante, é provavel que ainda se possa salvar algum significado para esse
conceito “caduco”. Isso s6 o tempo dira. Mas, caso a balanca ndo penda nesse
sentido, talvez seja inevitdvel o seu declinio. Espera-se, contudo, que ndo seja

mais adequado dizer... A descivilizagdo.



Conclusao

Esta monografia buscou analisar dois conceitos fundamentais para a
compreensdo do pensamento do socidlogo Norbert Elias em contato com o
momento histérico em que foram incorporados pela sua teoria. Diante da
formagdo historica dos termos “civilizagdo” e “violéncia”, o que se viu foi uma
alteracdo da forca animica de ambos no tempo em que Elias escrevia seus
trabalhos. Enquanto o primeiro entrava em contradigdo com a experiéncia corrente
de guerras mundiais e de massacres no interior da sociedade europeia, que se
arrogava ser a mais civilizada do mundo, o segundo sofria uma espécie de
inflacdo de seu uso. A violéncia teria vencido a civilizacdo a partir do século XX?
Ao fim de contas, ainda que sem uma resposta clara, é essa pergunta que motivou
e preocupou este estudo. Sem dudvida, no entanto, pensar com esse autor vale o
esforco. Isso porgque é sintomatico que um pesquisador que experimentava esse
periodo tenha se espantado ndo com os horrores de seu tempo, mas com a
possibilidade de convivéncia em uma espécie vulneravel, mas que sempre parece
estar pronta a se armar contra ela mesma.

Assim nasceu a teoria dos processos civilizadores de Norbert Elias. O
que se pretendeu dizer aqui, € que nela os conceitos de “civilizagdo” e de
“violéncia” sdo tratados de maneira peculiar, a0 menos diferente da que fora até
entdo concebida pela reflexdo filoséfica e pelo uso corrente do cotidiano.
Civilizagéo se torna, com Elias, um objeto da ainda recente sociologia, um termo
a ser analisado indicando as formas que 0s seres humanos encontram para se
integrarem, sublimando as suas emog¢des mais comprometedoras da possibilidade
de conviverem. Quando se vém as facas e os garfos sendo colocados sobre as
mesas, 0S sons das conversas se tornando mais suaves, os olhares sendo
confundidos e direcionados a formas menos vexatorias, 0 que se enxerga, tendo
em mente as palavras de Elias, ndo é apenas uma necessidade de se distinguir
socialmente daqueles que ndo faziam isso, € também a maneira como grupos
sociais, em nada menos perigosos, encontraram para conviverem e sobreviverem
no mundo que julgavam ser o seu.

A violéncia, por seu turno, deixa de parecer estar ausente nesses espagos,

quando se considera a visdo de Elias. Apesar de ndo aparente no habitus
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cotidiano, ela pode sempre se fazer presente nas relagdes sociais, quando estas se
transformam em conflitos. As tensdes entre os homens, sejam eles quem forem,
parecem encontrar sempre um meio de surgir, ainda que seja quando e onde
menos se espera. Assim, a violéncia se faz visivel para Elias quando essas
emoc0es causadas pelos conflitos se manifestam através da agressividade. Quando
ndo, quando sdo sublimadas por um processo civilizador, elas ndo tomam esses
contornos. No entanto, i1sso ndo significa que elas surgem menos no interior dos
individuos. Continuam ardendo, mas ndo queimam diante de todos. Queimam
longe, tomados como que pelo mesmo fogo que queima o lixo dispensado todos
os dias pelos seres humanos de suas casas para os lixdes. Um longe que néo se
mede, pois, em nenhum outro lugar esta a ndo ser no interior dos proprios seres
humanos.

Os conflitos que podem deflagrar agressividades ndo sdo em nada mal
vistos pela sociologia de Elias. Pelo contrario, eles movem a sociedade em novas
diregOes, mas nem sempre tomam conta de tudo. Se assim fosse, 0s seres humanos
ndo poderiam conviver e viveriam todos isolados uns dos outros. A condigdo
humana, para Elias, parece ser sempre a de individuos que inevitavelmente se
encontram, se relacionam e se emocionam, seja através de algo que os una cada
vez mais, seja através daquilo que os separa. Ai estd o principal conceito da teoria
aqui analisada, o de interdependéncia. Com ele, Elias explicou essa rede de
relacionamentos que alteram as suas formas de depender, mas nunca a
dependéncia.

Em Elias, a humanidade caminha solitaria por um universo desconhecido
e conta apenas consigo mesma para sobreviver. Nele, a histéria nunca se mostrou
exatamente como 0s seres humanos desejavam e sempre foi recheada por conflitos
violentos entre 0os homens. A cada projeto de paz, parece que algo lhes escapa a
possibilidade de controlar essa situacdo, levando-os a autodestrui¢do. A destruicao
daquilo que € a uUnica coisa com a qual um ser humano pode contar quando
observado na vastiddo da soliddo de sua espécie: o outro ser humano. A filosofia
de Elias nunca deixou de considerar esse ponto. “O mundo, tal como ele ¢

realmente, esta longe de corresponder aos desejos humanos. Quando se
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apercebem disso, muitos homens ficam assustados com a verdade e recuam.
Preferem embalar-se nos seus sonhos e enganar-se a si proprios”.?*

Talvez hoje, mais do que nunca, seja plausivel dizer que o mundo tal
como ele é de fato nunca se apresentou, e quem sabe nunca se apresentara, aos
seres humanos. No entanto, “ouvir Elias como os classicos”, conforme sugeriu
Roger Chartier, significa ndo abandonar o pensamento, ainda que ele ndo chegue a
verdade em seus termos. Norbert Elias foi um crente no potencial da ciéncia para
ajudar os homens a pensarem em seus problemas e, através disso, habitarem um
mundo melhor. Este mundo seria mais “realista” e encararia seus dilemas mais
profundos, tomando seus desejos como objetos e ndo como condugdes absolutas
aos seus resultados. Também por isso Elias ndo realizou uma “filosofia da
histéria” em sentido Iluminista. Para ele, essa intensa luz fez o0 homem acreditar
que poderia demais, que poderia se esquecer das emocdes que 0s regem e, a partir
disso, tudo dominar.

A aparéncia passivel da natureza, Elias circunscreve, em suas palavras,
um universo “completamente insensivel”, “nem bom nem mau para os homens”,
que evolui cegamente, sem sentido, nem objetivo, “cuja violéncia e cuja forga,
comparadas com as da humanidade, sio avassaladoramente grandes.?*° Nio é
estranho o discurso atual de que os seres humanos devem preservar a natureza,
uma vez que os seus danos a ela a tem destruido. Essa sensagdo de uma espécie
superpotente as vezes obscurece o fato de que € mais ajustado dizer que 0s
homens, ao invés de destruirem o mundo, destroem o seu mundo, e é muito
provavel que ja o estejam fazendo.

Mas o homem ndo vive sem atribuir sentido a esse mundo. Quer
conhecer este universo e organizar o caos aparente das coisas. 1sso, longe de ser
condenavel, talvez faca mesmo parte da condi¢cdo humana. Mas, segundo Elias, a
postura do ser que se pergunta ndo pode partir do simples desejo de forcar a
realidade a ser como ele quer. Deve haver ao lado do envolvimento, o
distanciamento e a honestidade de reconhecer que nem tudo aquilo que se quer se

pode ter. Em suas palavras:

238 ELIAS, Norbert. A Condi¢do Humana, p. 15.
239 pid., p. 17.
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através da renlncia ao pensamento guiado pelo desejo, as fantasias
embelezadoras ou, eventualmente, também ao receio e a angustia, [é preciso]
desenvolver o saber sobre 0 mundo de modo a que ele se adapte o mais
rigorosamente possivel ao mundo real. Se possuirmos um tal saber, poderemos
empreender a transformacdo de um mundo ndo desejado e, talvez, até
atemorizador, por forma a fazé-lo melhor corresponder as necessidades
humanas.

O século de Elias assistiu ao sucesso das ciéncias naturais e exatas
manifesto pela saida do homem da o6rbita da Terra, motivado tanto pelos seus
avancgos, quanto pelos interesses politico-militares que o contextualizavam. Em
seguida, os seres humanos produziram o seu grito: “esta ai, fora do mundo,
alguém?” O alivio produzido por essa “conquista do espago” significou “o
primeiro ‘passo para libertar o homem de sua prisdo na terra’”, como lembrou
Hannah Arendt no inicio do seu A Condigdo Humana.?*® Para Elias, foi um apelo
para que alguém retirasse 0 peso da responsabilidade de cada um de ser um ser
humano solitario e perdido em meio a sua profusdo de sentidos e contradicdes.
Mas, em seguida, o0 socidlogo proclama que, antes de tudo, “ja ndo somos, porém,
mais criancas. Ali ndo estd ninguém”.?*! Para ele, os homens devem abandonar
seus “mitos sociais”, assim como abandonaram seus “mitos naturais”.

Com todas as criticas plausiveis a serem lancadas as hipdteses de Elias,
ha de se conviver com seus esforcos em apontar caminhos para que se possa
continuar a pensar em um mundo profundamente abalado por sua histéria. Um
mundo que o século XX legou ao seu sucessor. Por mais que 0s primeiros anos do
século XXI se arroguem de sua independéncia com relacdo ao passado,
manifestada pela sua tecnologia e inovacgdes, ndo se pode aceitar esse “novo
mundo” se ele estiver desacompanhado do pensamento. O “velho mundo” j& deu
provas do que a sua auséncia pode levar os homens a experimentar.

Quando se analisa historicamente os conceitos de Elias, é-se obrigado a
reconhecer-lhe a estrutura de pensamento, a légica de toda uma teoria no maximo
possivel de sua totalidade. Para a histdria, restam dela as analises macro
temporais. Por estas, Elias enxergou que os homens configuram seu mundo em
contato com as possibilidades que a natureza Ihe oferece. A civilizagédo sublima as
emogdes acometidas naturalmente ao ser humano. Ela ndo é um dado natural, é

um constructo humano obtido através de séculos, embora haja uma propensédo dos

240 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 9.
241 ELIAS, Norbert. Op. cit., p. 18.
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homens a se agruparem. Nela os seres humanos ndo foram capazes de eliminar a
iminéncia de guerras, que em propor¢cdes mundiais abalaram a confianga na
possibilidade de convivéncia em seus moldes. Talvez o século passado tenha
posto fim a um caminho, mas certamente, como bem lembrou Elias, ndo poés
termo ao caminhar humano pela Terra. Os seres humanos, segundo ele, sdo
capazes de eliminar, se ndo a morte, a0 menos o0 morticinio entre eles. Ainda é
possivel esperar que ndo seja uma consideragdo tdo utopica — uma vez que surgiu
de um pensador que tanto se esforgou para ser “realista” — a de que trabalhar pela

paz é uma tarefa a longo prazo.
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