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A IGREJA NA CIDADE POS-MODERNA
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“Atimo de po:

Entre a célula e o céu

O dna e Deus

O quark e a via Lactea

A bactéria e a galaxia
Entre o agora e o eon

O ion e o érion

A lua e 0 magnéton

Entre a estrela e o elétron
Entre o globulo e o globo blue
Eu, um cosmos em mim s6
Um atimo de po

Assim: do yang ao yin

Eu e o nada, nada nao

O vasto, vasto vao

Do espaco até o spin

Do sem-fim além de mim
Ao sem-fim aquém de mim
Den’ de mim™.

Resumo

O artigo ensaia a missao da Igreja na cidade, em nossa época pos-moderna.
Refaz a histéria de desencontros eclesiais com a modernidade e coloca os
desafios internos da democracia e das mulheres, as tarefas externas de
inculturacéo da fé e de libertagdo humana. Parte de um levantamento sociol6-
gico do “espaco de fluxos” e do “tempo virtual” que caracterizam as nossas
megaldpoles informacionais, chegando a proposigao de leituras teoldgicas e
encaminhamentos pastorais para as novas cidades — onde uma “rede de co-
munidades” eclesiais deve vincular-se a uma “rede de comunicag&o” da vivéncia
crista.

Palavras-chave: Igreja, cidade, pés-modernidade, comunidades eclesiais,
inculturacé@o, missiologia.
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THE CHURCH IN THE POST-MODERN CITY

Abstract

The paper essays the mission of the Church in cities, in our post-modern age.
It recounts the history of ecclesial mishaps with modernity and faces up to the
internal challenges from democracy and women, the external tasks of
inculturation of faith and of human liberation. It starts out from a sociological
survey of the “space of flows” and of “virtual time” which characterize our
computerized mega-cities, and ends by proposing theological readings and
pastoral paths to be followed by the new cities — in which an ecclesial “network
of communities” must link up with a “network of communication” guided by
Christian fellowship.

Key-words: Church, city, post-modernity, ecclesial communities, inculturation,
missiology.

Pra comeco de conversa (ou colocando os desafios)

Enquanto minha esposa cuidava da barriga onde se aninha
va 0 nosso filhinho, eu inventei de escrever um livro para
gue ele pudesse saber mais tarde das coisas que devia amar. E,
dentre elas, eu trato da Igreja, mas nos seguintes “termos”: colo-
guei uma foto linda de Isaura gravida e disse que Arthur devia ver
asua mae assim, porque € uma parabola da melhor espiritualidade
que alguém pode alcancar. A mulher gravida vive do futuro e se
alimenta de sacramentos de um dia que ainda ndo nasceu: ela
prepara o lugar, arruma o berco vazio, tece sonhos, e o invisivel
amado transfigura o seu corpo. Acho que a Igreja é (I?) bem
assim: experiéncia simbolica do que o mundo deve ser, lugar
pedagdgico em que nos livramos das “gorduras” deste tempo e
criamos espacgo — “vazio” — para a “eterna crian¢a” nascer em
noés.

Ai citei Rubem Alves para dizer dessa Igreja que 0 n0sso
filho deve esperar, um Povo de Deus, que seja mesmo do povo,
assumida por todos os cristdos; e de Deus, guiada pelos misti-
cos que revelam o divino no meio da gente e além de nés:
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“... A lgreja é a comunidade em que o futuro
assume forma, primeiros frutos, aperitivos, ca-
ricia do futuro do Reino... E este futuro? Sal-
vacao! Nossos corpos totalmente livres. Livres
de tudo o que faz sofrer. Livres das correntes,
do medo. Os olhos nao mais perfuraréo, e ne-
nhum irméo tera de esconder, do seu irméo,
nem a nudez da sua alma e nem a nudez do
seu corpo. Livres para a verdade, livres para
a beleza, livres para o amor. (...) Possuidos
pelo futuro trataremos de fazer viver, no pre-
sente, aquilo que nos foi dado, em esperan-
ca. E esta comunidade de visionarios, de pe-
regrinos, servira ao mundo, na sua propria
vida, em sacramentos do Reino de Deus que
se aproxima™,

Acredito, entdo, que somente uma Igreja assim — pré-
ocupada com a missao de trazer mais salude e salvacdo para
0 povo — poderd evangelizar direito a cidade, com 0s seus
desafios e virtualidades, com a conscientizacao
“antropocosmica” pos-moderna de que somos atimos de po
ou “nos de relacbes” na grande rede de energia que a vida
enreda, mas também com a fragmentacéo do pensamento e 0
utilitarismo de tudo no mundo nos dias de hoje, onde vale aquilo
gue aparece como desejavel ao meu instinto imediato, nessa
“louca vida, vida breve”.

A propadsito, como esse lado sombrio dos nossos tempos
também tem afetado a comunidade eclesial ultimamente e, por
lembrar aquela imagem de gravida, veio-me, outro dia, uma idéia
insolita: para conseguirmos que certos ministros presidam, com
mais presenca de espirito, a eucaristia (em que Jesus Cristo se
faz corpo e alimento) e até aprendam melhor a tratar das nossas
criancas, deveriamos convida-los para acompanharem os pré-
natais das nossas familias e entrarem em nossas salas-de-parto.
Talvez, ai, entendessem, com as mulheres mais do que nos se-
minarios, o que é vocé desentranhar-se e transformar um corpo
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em pao para quem necessita, 0 que € renunciar aos proprios
desejos em favor do prazer do outro.

Alias, esse problema — ou solucéo para muitos problemas
— das mulheres na Igreja, do equilibrio de relacbes entre mulhe-
res e homens na convivéncia eclesial, junta-se a outro desafio
interno que teremos de enfrentar nesta virada de milénio, que € o
da integracdo dos valores democraticos em sua dinamica, dei-
xando as comunidades locais mais autonomia para estruturarem
sua vida e até escolherem os chamados ao servico da presidén-
cia. E 0 animo espiritual, para essa reforma da Igreja que a mis-
sdo exige, vira, certamente, na medida do nosso compromisso
em aproximar Deus das cidades deste mundo pés-moderno.

“Existe alguma vida antes da morte?” Isso foi pichado nos
muros de uma metropole, a denotar que o clamor da nossa épo-
ca é por “vida j&” e que as pessoas andam muito interessadas é
no “aqui e agora”. E, no nosso “aqui e agora”, a pastoral da
Igreja deve — para que faca sentido a sua mensagem de um “a
mais” transcendente — situar-se diante de uma dupla ruptura: rup-
tura vertical entre a cultura da cristandade clerical-paroquial e o
pluralismo cultural que se afirma com o ressurgimento das cultu-
ras indigenas e o crescimento do mundo tecnoldgico e seculari-
zado; e ruptura horizontal entre ricos e pobres, entre 0s que pos-
suem o poder cultural e politico e aqueles que estao sem poder,
sem terra e moradia, sem voz e sem trabalho. Anunciar a mistica
crista e o futuro preconizado pela sua boa-noticia, nesse contex-
to, implica libertagdo dos empobrecidos e inculturacdo do Evan-
gelho. A Igreja deve pulsar com o coracdo deste “século mau”,
procurando, na missdo de vitaliza-lo, a fonte para o seu préprio
funcionamento e estrutura.

Com efeito, o mundo que nos foi dado para viver — e salvar
— é 0 da cidade p6s-moderna, e esses sdo 0s seus desafios. No
ano 2000, o Brasil ja possuia uma populagéo urbana de 138 mi-
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IhBes de pessoas e a populacao rural era s6 de 34 milhdes. Em
pouco tempo, estaremos todos morando em cidades grandes,
com mais de um milh&o de habitantes — € a tendéncia mundial 3.
Nessas cidades, existe mais liberdade e condicdes de vida, con-
tudo também mais estresse, poluicdo e degradagéo. Os ricos
criam privés arborizados no seu entorno, enquanto os pobres se
apertam nos conjuntos e favelas proximas do comércio e dos
escritorios.

Como pode a Igreja se articular nessas “ilhas” pos-moder-
nas? Precisaria criar grupos dindmicos de vida cristd e misséo
urbana que, no seu proprio meio, chamassem as pessoas para
aceitar o amor de Deus e viver nele e dele — 0 que ensejaria
“viagens” solidarias as “ilhas” dos outros. Mas nossas estruturas
paroquiais catélicas foram uniformizadas desde — e para — o
mundo rural medieval e suas polifénicas liturgias... Nas cidades,
a fé ndo se transmite mais por tradicdo familiar ou presséo soci-
al, areligido € uma escolha que a pessoa pode fazer liviemente;
e, se uma Igreja quer comunicar salvacéo, tem que mostrar si-
nais dessa experiéncia — para além da encenacao litargica, que é
0 seu “ensaio”.

N&o é de admirar, entdo, que no Brasil, em cinglienta anos,
os catolicos tenham passado de mais de 90% da populacao, para
pouco mais de 70% no ano 2000 (em algumas cidades mais adi-
antadas ja sdo quase somente a metade do povo — e o problema
maior € que ndo se sabe bem o que fazer com os que restaram!).
Crescem muito os pentecostais (15% em 2000), os espiritas e
também os “sem-religido” (7,3%). Na Regido Metropolitana do
Recife, por exemplo, as crencas das pessoas ja se definem mais
pelo corte protestante pentecostal e ou pelo sincretismo
espiritualista:

“41% acreditam em Jesus e seus
ensinamentos. A crenca em Jesus Cristo,
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Maria e nos ensinamentos da Igreja Catdlica
€ indicada por 31%, enquanto 14% dos indivi-
duos apresentam a crenca em Deus ou em
uma Forga Superior, sem pertencer a nenhu-
ma religido especifica como sua opcao. Numa
escala inferior a 10%, registramos que 6% dos/
as entrevistados/as créem em Jesus como Es-
pirito de Luz e na Reencarnacao dos mortos;
5% de entrevistados/as afirmam serem ateus/
atéias; os individuos que acreditam em Orixas,
Guias e em Antepassados Ancestrais somam
1%...™.

Ja comecamos bem mal (ou como a Igreja se isolou na
cidade moderna).

A Igreja perdeu a cidade moderna, que foi resultado da Re-
volucdo Industrial e da ilustracdo racionalizadora. Devemos re-
conhecer esse fato, de partida — o que € um mau comecgo. As
torres e 0s sinos das nossas igrejas perderam-se ai, em meio
aos apitos das fabricas e a grandiosidade transcendental dos ar-
ranha-céus. llustrativo ver que o prédio maior da Conde da Boa
Vista, avenida central do Recife, € um banco, cuja arquitetura
nao é nada funcional, pois remete a imponente acoplagem de
uma nave sobre uma piramide — simbolo esotérico que evoca
insconscientemente a unido do céu com a terra e justifica o sacri-
ficio de quem vai guardar dinheiro ali e, sobretudo, de quem vai
trabalhar para multiplica-lo (numa ética bem distante da vivenciada
por aquele judeu cujo crucifixo, alias, esta ironicamente pregado
dentro da agéncia, num recurso extra a iconografia oficiall). E
bom notar, também, que a cdria de Dom Hélder foi transferida
dessa mesma avenida para a Varzea — literalmente — e o lugar foi
negociado para um “shopping”.

Entre n6s, na periferia do mundo, a razao ilustrada chegou
muito mitigada e o progresso veio mais na forma de lixo. A cidade
moderna nunca foi mesmo uma réplica mundial de Manchester,
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muito embora todas as grandes cidades do mundo, performadas
pela economia industrial, desenvolveram-se em redor do proces-
so moderno de progressiva autonomia da realidade social e poli-
tica, de sonho no progresso ilimitado da producéo e do consumo
materiais, de descobrimento do carater evolutivo de todo o real,
comecando pelo cosmos, continuando pela vida até chegar a
espécie homo...

O poder politico emancipou-se da instancia religiosa, o
racionalismo cientifico acreditou poder substituir a religido como
explicacdo da realidade e a questédo social distanciou grandes
massas de populacdo da vida e da pratica religiosa. A sintese
doutrinal da escolastica e a erudicdo do nosso gregoriano fica-
ram perdidos entdo. Ou como me disse o querido padre Arnaldo,
quando ocupei por uns tempos a torre da sua matriz do Espinhei-
ro: “aqui ndo adianta botar sino mesmo, que ninguém escuta mais
com os aparelhos de ar-condicionado”.

E claro que o Concilio Vaticano I, embora com certo atraso
de uns guinhentos anos e ndo sem determinadas resisténcias
curiais, tratou de assimilar os avancos da Reforma (revalorizacao
da Biblia e da pregacéo no culto, autoriza¢do da lingua vulgar e
da comunhdo nas duas espécies, participacao ativa da comuni-
dade, reconhecimento do laicato como Povo de Deus nos conse-
Ihos paroquial e diocesano, inclusdo do papa na colegialidade
dos hispos, respeito as Igrejas locais e nacionais nas conferénci-
as episcopais) e, afinal, o Concilio buscou resgatar o paradigma
moderno e ilustrado (reconhecimento dos direitos humanos, da
até entdo condenada liberdade de religido e consciéncia, afirma-
¢do do ecumenismo e nova relacdo com os judeus, o isla e as
outras grandes religides, além de uma nova atitude frente a cién-
cia, ao progresso e, em geral, ao mundo secular moderno — com
a supressao do juramento antimodernista e do indice de livros
proibidos).
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E verdade, também, que o iluminado padre Comblin 5 e
tantos pastoralistas, desde a década de sessenta, previram vari-
os tipos de lacos comunitarios e varios tipos de pertenca a Igreja
no mundo moderno: a harmonia na multiplicidade faria a configu-
racao da Igreja de amanha. A cidade deveria ser umaigreja local,
onde deveriam coexistir uma multiplicidade de igrejas domésti-
cas com a finalidade de tornar a fé acessivel ao mundo que se
urbanizava com a industrializacao.

A lgreja seria comunidade, em trés niveis integrados e que
corresponderiam a uma evolucéo, respectivamente, da paréquia,
dos movimentos leigos de pastoral e congregacdes religiosas, e
da curia diocesana. Quer dizer, as paroquias, entdo como as-
sembléias de comunidades de base, recobririam o nivel geogra-
fico-territorial das comunidades; os movimentos, pastorais e con-
gregacdes, articulariam, dentro das comunidades e entre si, gru-
pos de servicos especificos para atender a desafios da
evangelizacdo, a faixas etarias e a forgas articuladoras da cidade
e problematicas sociais. Por fim, a curia seria transformada numa
comunidade de liderancas representativas e comunicativas da
igreja na cidade e garantidora da comunhé&o eclesial.

Mas, como, na pratica, a teoria é outra, e o Vaticano Il, para
muitos, resultou em ponto de chegada e ndo de partida para uma
nova historia da Igreja, acabamos enredados na burocracia e no
autoritarismo das nossas paréquias medievais ou entdo com re-
ligiosos travestidos de funcdes e profissdes mundanas, mas sem
articulacé@o fermentadora com as massas operarias e as classes
liberais. E tanto que o proprio Papa Paulo VI, referindo-se a
modernidade, desabafava dizendo: “A ruptura entre o Evangelho
e a cultura é sem duvida o drama da nossa época” . Mais drama-
tica até seria a constatacdo papal se ele falasse desde a Améri-
ca, onde nem ruptura ha propriamente, posto que nunca existiu
muito amalgama entre a boa-noticia crista e nossas culturas ca-
boclas.
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As festas juninas que estivemos vivenciando agora, em tor-
no do senhor S&o Jodo, principalmente, ensejam mesmo que
reflitamos sobre a historica e cronica necessidade de inculturagcéo
litargica, doutrinal e ministerial do movimento cristdo na Igreja
deste continente, de inculturagéo da fé crista na vida do seu povo.
Para nés, esse problema da “ruptura” é ainda maior e mais pro-
fundo.

“A América € um mundo as avessas (...). O
vento norte gélido da Europa é aqui bem mor-
no. Tudo as avessas. Enquanto estou escre-
vendo, pela passagem da festa de S&o Jodao,
estamos no meio do inverno (...). Em dezem-
bro e janeiro, quando na Europa tudo gela, co-
memos figos e colhemos lirios. Numa pala-
vra, tudo aqui é diferente (...). A diferenca esta
em nds mesmos, que precisamos modificar
Nnosso conceito™.

Basta dizer que, para os milhdes de brasileiros catélicos
gue —mormente no Nordeste — possuem a agricultura como matriz
cultural, as alegrias do Natal de Jesus ndo séo tao grandes como
aguelas que se manifestam por ocasido da festa do nascimento
de Sao Joao, que acontece na passagem do solsticio do inverno
entre nos. Na Europa, esse solsticio, que la acontece em dezem-
bro, foi aproveitado na fixagéo da data do Natal, transformando-
se em Roma o carnaval religioso pagdo do deus-sol na celebra-
¢do do nascimento de Cristo, agora tido como “luz do mundo”. O
problema é que os missionarios na América bem tarde percebe-
ram que estavam do outro lado do mundo e que este era “um
mundo as avessas”: o calendario litirgico acabou transposto para
ca, sem ainculturacdo que la se deu. E S&o Jodo Batista, apenas
precursor da “luz do mundo”, terminou com a melhor ocasiéo.

Resultado: inconscientemente, movido pelo deslumbramen-
to com a fartura que a natureza propicia pelo encontro do inverno
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com o sol que chega mais forte, 0 povo vai as ruas e faz dia-
santo de qualquer jeito. A guarda € externada pela espera feita
em redor da fogueira (também assimilada, entre os indo-euro-
peus, dos cultos solares), numa vigilia que redne parentes em
casa a partir do meio-dia de 23 de junho, com muitas pamonhas
e canijicas, licores e cafés. Mesmo espalhados pela periferia das
metrépoles do sul e contrariando as normas da aeronautica mo-
derna, os nordestinos manifestam a beleza da sua cultura, sol-
tando os balBes coloridos dessa festa. E a importancia de Sao
Jodo é tanta, que o orixa sincretizado com ele na religido
afro(nagb)-brasileira, que é o Xang6 dos raios e do fogo, acabou
por nomear sem mais os terreiros de Pernambuco.

Portanto as festas juninas sdo as maiores dessa religiosi-
dade comum brasileira, que resultou da devocédo aos santos tra-
zidos pelos colonos portugueses e reverenciados nos oratérios
domésticos, com “muita festa e pouca missa, muita reza e pouco
padre”. De fato, o catolicismo paroquial, com missa dominical e
vigario de batina, enfatizando a piedade e a moralidade, foi im-
plantado em nosso pais a partir de 1850. E, de novo, ndo se
soube inculturar, pois a evangelizagédo dos bispos romanizadores
desvalorizou o catolicismo dos leigos, trazendo congregacdes
missionarias e santos e festas que combatiam o liberalismo anti-
clerical europeu (como a coroacdo de Nossa Senhora e a
entronizacdo do Coracdo de Jesus) para substituirem as folias
de reis e do divino, procissdes das almas e as festas juninas.
Estas perderam destaque na liturgia oficial das igrejas.

Resultado: o povo festeja seus santos na rua mesmo. O
dia de Séo Joao é santificado a moda brasileira: ndo se precisa ir
aigreja. E mais: as festas juninas, antropofagicamente, incorpo-
raram as quadrilhas (valsas européias que sdo marcadas ainda
em “francés” no interior do Nordeste) para celebrarem, com ale-
gria tellrica, o prazer de corpos quentes que se enlacam, cele-
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brarem com roj6es a bandeira de um fogoso S&o Jodo. Elas prin-
cipiam com o “casamento matuto”, que brinca teatralmente com
a familia tradicional e questiona as autoridades sociais (0 dele-
gado é bébado, o prefeito tonto, o vigario € vigarista), evocando
a possibilidade de novas relactes, a saudade-esperanca de ruas
tomadas por um povo dancante, bem alimentado pelo milho e
aquecido pelas fogueiras (a propdsito: por que a eucaristia nédo é
celebrada com a comida simples daqui, que é o milho, como o
péo de trigo era para Jesus e 0S europeus — Ou 0 arroz € para 0s
asiaticos?!).

Tudo isso pode estar desaparecendo na sociedade que se
mecaniza nas cidades, onde todo simbolo popular é transforma-
do em espetaculo funcional e até as quadrilhas deixam de ser
danca para todos (vem dai, inclusive, a sua musica, forrg: “for
all”) e passam a ser “estilizadas”: “um show” “empresarialmente”
tratado para o povo assistir. Mas resta a licdo: ao anunciarmos a
santidade maior em Jesus Cristo, precisamos considerar a cultu-
ra ambiente e a salde do povo — que, do contrario, fica mesmo é
com Sao Joao do carneirinho, protetor do rocado e do rebanho, e
com seus colegas José, Antonio e Pedro, encarregados de arru-
mar chuva, casamento e casa. Por intermédio deles, buscam-se
(de um deus regulador e meio distante) solucfes extraordinarias
e individuais para as ameacas sofridas da natureza ou dos pode-
rosos.

Mas o recurso magico ao santo pode também ser segui-
mento da sua vida exemplar e emancipadora. Se estivermos jun-
to ao povo, poderemos passar da dependéncia do milagre “so-
brenatural” que traz beneficio do “santo” para a crenca na possi-
bilidade de sermos igualmente “santos” e capazes de fazer das
nossas vidas um milagre “mais-que-natural” para a vida dos ou-
tros — pelo amor, que é (de) Deus! E disso Sao Joao é boa teste-
munha — e uma testemunha mais abrasileirada do que a santida-
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de duplamente tridentina que se nos apresenta hoje como nossa
(n&o imagino a identidade que as meninas e meninos da minha
rua possam encontrar nessa santa de Trento, chamada Paulina,
nem entendo a razdo de um bispo catdlico-brasileiro lutar na jus-
tica para apresentar a mesma na “parada gay” do Rio —, sendo
revelador o pronunciamento do organizador dessa parada: “o
evento é uma manifestacéo de alegria e essa santa ndo combi-
na’).

“Recordam do fil6sofo que, depois de conhe-
cer as favelas do Rio de Janeiro, levado ao
Cristo Redentor, saiu-se com esta: ‘E triste que
uma cidade tdo desumana tenha por cartéo-
postal um homem que foi tdo humano’?! Como
€ que a gente pode falar de Jesus, em meio a
relacdes sociais — e eclesiais — tdo desuma-
nas? Lembram daquela autoridade eclesiasti-
ca que proibiu a fala teologal da Beija-Flor
guando tentou mostrar ‘O luxo do lixo’, cla-
mando por uma nova estética e nova ética—a
partir do avesso do tecido social —; e ai quis
botar justamente o Cristo Redentor na aveni-
da, ele que é tao visto dos morros do Rio, para
desfilar na festa de Carnaval?! O coitado do
santo teve de sair de ‘fantasia’ — e Deus néo
se vé com os olhos da cara, mas com os da
fantasia mesmo. Desfilou, ainda que coberto
e amarrado, com um cartaz pendurado no
peito que dizia: ‘Mesmo proibido, olhai por
nés'..."”s.

Essa falta de inculturacdo, por sinal, certamente explica,
entre nos e pelo mundo afora, o relativo fracasso das duas gran-
des — e raras — tentativas de evangelizacdo do mundo moderno.
Elas foram suscitadas pelo Vaticano Il nos hemisférios norte e
sul do planeta, respectivamente, o Movimento Carismatico e as
Comunidades de Base. Surgiram numa evolucao da Acéo Cato-
lica e no bojo das reformas litlirgica e biblica do Concilio, consti-
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tuindo-se testemunhos proféticos da Igreja, um de tendéncia mais
mistica e outro mais politica — porém ambos igualmente limita-
dos, porque desarticulados entre si e desconectados da religiosi-
dade popular. Esta surge sempre naturalmente em todas as lati-
tudes, da suposi¢do de um poder criador do mundo, que € colo-
cado no centro de tudo, apontando para seres intermediarios —
santos — na busca das béncdos magicas desse “Pai” poderoso,
para 0 nosso “vale de lagrimas”.

Frente a essa tradicdo espiritual um tanto simpléria, o cris-
tianismo do norte rico, enfatizando a subjetividade e a renovacao
da pessoa, criou Comunidades Carisméaticas e Movimentos Es-
pirituais que visam a uma experiéncia intima e psicolégica do
Espirito de Deus, atestando, assim, os dons da presenca
vivificante de Cristo no mundo. Por sua vez, o cristianismo do sul
pobre da terra, preocupado com a libertacédo da histéria humana,
inventou as Comunidades de Base e as Pastorais engajadas:
elas criam uma espiritualidade em torno do seguimento do Se-
nhor Jesus na préaxis libertaria, questionando, pois, 0s senhores
deste mundo injusto e militando, gratuita e vigorosamente, por
um mundo melhor. Esses grupos de renovacéo e de libertagédo
devem interpelar-se criativamente: os ultimos sdo muito
racionalistas e ndo penetraram na religiosidade do povo, enquanto
0S primeiros penetram mais, todavia ndo com a emancipadora
eficacia evangélica. Desse cruzamento, pode sair uma nova
chance missionaria para a Igreja, no mundo pés-moderno que se
nos afigura.

Um novo tempo, apesar dos perigos... (ou das caracte-
risticas da pés-modernidade)

Agora, em um mundo “globalizado” pela informacao e con-
sumo padronizados pelos Estados Unidos, comeca a desenhar-
se uma cidade dita p6s-moderna. Sera que nossa Igreja esta a-
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fim mesmo de evangeliza-la (e evangelizar-se com isso0)? E
porventura tem condicdes de fazé-lo? Na verdade, as cidades
deixardo até de existir nesse “admiravel mundo novo”, ao menos
como espacializacao racionalmente construida do homo fabris e
concretizagdo do seu tempo concebido como realizagao histori-
ca. A vida social, no comeco deste século XXI, denota o apareci-
mento do homo ludens, que gosta de “shows”, que constréi um
“espaco de fluxos” e um “tempo intemporal”.

Sua megacidade é antes uma rede de ilhas culturais, que
vai resultando de um novo processo civilizatério, deflagrado pela
Revolugcdo Informacional e Termonuclear, alavancado pelo
paradigma Holistico da Complexidade. Dai virdo os contornos da
cidade pés-moderna (“p6s-modernidade”, alias, foi um termo
empregado por Toynbee ainda em 1947 e que acabou servindo
para nomear as transformacdes culturais principiadas nos anos
sessenta). Nessa emergente sociedade do espetaculo, sobres-
saem as técnicas de colagem e reciclagem, favorecidas pelo
imediatismo das trocas, das migracdes humanas e viagens de
turismo, da circulacdo desordenada de imagens, informacdes e
mercadorias. Mas trata-se também de uma sociedade baseada
nas redes e conexdes, no conhecimento e na liberdade, que per-
mite até a passagem “do uni-verso para 0 multi-verso” como lu-
gar da realidade humana e horizonte do seu conhecimento. Com
essa consciéncia da “unimultiplicidade”, ressurge o apreco pelo
divino e a abertura para a transcendéncia, desde que ela parta
da imanéncia e do humano — que esta “entre a célula e o céu, o
dna e Deus...".

Para explicar a transicao pela qual passamos, ja faz umas
trés décadas, podemos, como na cancédo do xara a epigrafe, re-
correr ao | Ching: os filésofos chineses viam a realidade, a cuja
esséncia primaria chamaram Tao, como um processo de conti-
nua mudanca, sustentado pelos polos arquetipicos Yin e Yang —
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relacionados aos modos de conhecimento intuitivo e racional,
respectivamente. Segundo essa abordagem, o drama da nossa
civilizacdo é que favoreceu o Yang em detrimento do Yin, a men-
te em detrimento do corpo, a matéria em detrimento do espirito,
o instrumental em detrimento do comunicativo, a sociedade em
detrimento da natureza, o masculino em detrimento do feminino.

Contudo, alicercada numa revolucao tecnolégica em cur-
S0, uma série de movimentos sociais de contracultura, da ecolo-
gia ao feminismo, vem desenvolvendo um processo de mutacao
cultural, com o suporte da fisica moderna (matéria é energia e,
portanto, tudo na vida esta interligado e toda evolugcao é
indeterminada, relativa) e da teoria sistémica (0s sistemas vivos
sdo organizados de modo que formam estruturas que constitu-
em um todo em relacdo a suas partes, e uma parte relativamente
a todos maiores). O homem olha a terra do espaco e o que antes
parecia dividido, revela-se: um planeta, uma humanidade, mui-
tos problemas sinergicamente relacionados.

E a questdo primeva da sobrevivéncia, da vida na Terra,
coloca-se de maneira crucial e pungente. Tanto em termos
ambientais, no sentido da necessidade da manutencao e
implemento do equilibrio de toda a vida, quanto em termos éti-
cos, em face das grandes e imponderaveis desigualdades entre
diversos grupos humanos, e também existenciais, consideran-
do-se a felicidade e o conhecimento e a busca de novos termos
para o seu desenvolvimento, fora do ambito restrito do consumo
e da sobrevivéncia material. A légica de auto-eco-organizacao
passa a permear todos os campos do saber e um novo paradigma
cientifico se delineia. Nele as nocdes de interdependéncia e au-
tonomia s@o essenciais e 0 que importa ndo é alcangar um co-
nhecimento geral, uma teoria unitaria, mas estabelecer vinculos,
articulacoes.

Cresce a consciéncia da descontinuidade, da néo-
linearidade, da diferenca, da necessidade do dialogo, da polifonia,
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da complexidade, do acaso, do desvio. Faz-se uma avaliacao
ampla do papel construtivo da desordem, da auto-organizagéo e
uma re-significacdo profunda das idéias de crise e caos, compre-
endidas mais como informacfes complexas do que como sim-
ples auséncia de ordem, em vez de planejamento absoluto, arti-
culacdo molecular; em vez de dominac¢do onipotente, coopera-
¢dao vital.

“Estamos apenas em dores de parto e ndo em
espasmos de aborto. Vamos reflorescer e ir-
radiar, pois esse € o destino do ser humano
no tempo e na eternidade. Entretanto, ninguém
tem hoje condicBes de desenhar o perfil da
sociedade-mundo nascente. Seria ilusério
apresentar um projeto ou um programa. O que
importa é discernir aqueles principios que po-
dem funcionar como propulsores da nave es-
pacial-Terra. Elencamos quatro principios, ha
séculos enviados ao exilio, agora regressan-
do lentamente: a Terra, o cuidado, o feminino
e a espiritualidade. A geo-sociedade se funda
neles. A Terra esta sendo vista ndo mais como
um bau de recursos ilimitados, mas como
Gaia, um superorganismo vivo, que enlaca em
redes de interdependéncias todos os seres.
Nés, humanos, somos Terra que sente e ama,
cuida e venera. Essa percepcéo nos leva a
ter sentimentos de pertenca, de cooperacéo
e de respeito sem 0s quais 0 novo nao irrompe.
Terra e humanidade tém um destino comum.
O cuidado é da esséncia da vida e do ser hu-
mano. Junto com o trabalho, o cuidado cons-
tr6i 0 mundo humano. Por milénios vivemos
sob a ditadura do trabalho. Sem o cuidado, o
trabalho devastou a Terra. O cuidado, que é
uma relagdo amorosa para com as coisas,
salvara ainda a vida e a Terra. O feminino no
homem e na mulher € um principio que origi-
na em nés a percepcédo da totalidade, nos
permite ver que as coisas sdo também sim-
bolos, nos faz cultivar o espaco do mistério,
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nos inclina ao enternecimento e ao cuidado e
nos torna mais cooperadores do que compe-
titivos. O resgate da ‘anima’ (feminino) é fun-
damental para colocar no centro de tudo a vida
e para fundar uma relacao nao utilitarista mas
afetuosa com arealidade envolvente. Por fim,
a espiritualidade. Ela ndo é monopdlio das re-
ligides mas uma dimensdo do humano. E a
nossa capacidade de dialogar com o Eu pro-
fundo e de ouvir os apelos da coracéo. E a
consciéncia que se sente inserida num todo
maior e que capta o elo secreto que tudo liga
e religa a Fonte primeva de todo ser, chama-
da Deus™.

Todavia a pés-modernidade também tem gerado uma
vivéncia superficial, futil, épica e ardente. Onde o cheio provoca
0 0co, a saciedade gera a angustia, o permanente é trocado pelo
atual, o “mais novo”, o “mais moderno”; a imagem é preferida a
realidade: preferimos olhar o conferencista no teldo de tv a olha-
lo na sua carne e osso ali a frente. Revela-se, assim, a marca
primordial do nosso tempo, que € a paradoxalidade. O processo
de pés-modernidade nos alerta para a responsabilidade e a coo-
peracdo, mas também nos convida para a alegria
descompromissada, virtual.

“Todos os deuses, todas as crencas, todos os
sistemas religiosos serdo aceitos ao mesmo
tempo. Como os antigos romanos, toleramos
todos, exatamente por ndo acreditar a fundo
em nenhum deles. Nossa fé se reduziu a cren-
¢ca numa energia césmica qualquer, uma ‘for-
ca'. O sobrenatural foi naturalizado sob influ-
éncia da mentalidade cientifica (...). Livres dos
grandes sistemas religiosos, estamos livres
também para ver em cada uma de suas fabu-
las um ‘sinal’ daquela ‘forgca’..."°,
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Por exemplo: podemo-nos questionar sobre a seriedade
das declaragbes, mas o fato é que as autoridades australianas
ficaram intrigadas com os resultados de um censo realizado
recentemente no pais . Mais de 70 mil pessoas se declararam
seguidores da fé Jedi, religido criada pela trilogia de filmes “Star
Wars”, do cineasta George Lucas. De acordo com 0 censo, um
em cada 270 consultados — ou 0,37% da populacéo — disse acre-
ditar “na for¢ca”, um campo de energia que dé aos cavaleiros Jedi
0 seu poder nos filmes.

E nesse bojo é que o fenbmeno religioso retorna a vida
social, com a simpatia e apreco até da nova ciéncia. Ha indicios
de movimentos profundos de busca transreligiosa de
espiritualidade e de analise transdisciplinar do sagrado. Mas, sob
0 signo da pés-modernidade, o sagrado que aparece mais € de
novo selvagem, buscado por adeséo seletiva, com um contetdo
religioso auto-sistematizado para atender aos interesses emoci-
onais do momento ou ainda a busca magica de prosperidade.
Minha vizinha fez promessa — e foi atendida e esta “pagando” — a
Nossa Senhora da Penha de que se tornaria “crente” (protestan-
te, o que lhe é sinbnimo de “dedicacao”) se o seu marido voltasse
para casa.

“A experiéncia religiosa contemporanea ten-
de a ser uma experiéncia emocional, ligada a
emocao, ao corpo, a subjetividade, o que leva
os individuos a procura de religiosidades que
oferecam contato imediato com o divino, a ex-
periéncia mistico-espiritual. Visando recupe-
rar a magia, os individuos abracam as mani-
festacdes religiosas que lhes permitem expri-
mir suas emogoes, seja através da danca, ri-
sos, abracos, lagrimas, estado de transe ou
éxtase. Por sua vez, sobressai nessas formas
de crer a perspectiva holista ou globalizante.
Essa dimenséo significa uma reducdo das
clivagens entre sagrado e profano, numa di-
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namica de juncdo e associacao desses polos,
gue sempre foram concebidos separadamen-
te. Este elemento acentua tanto a
personalizacéo da religido (construcéo pessoal
de um sistema de crenc¢as) quanto a constru-
¢cdo de um vinculo mistico com energias cés-
micas e a mae-natureza. A dimensao terapéu-
tica, a saude, o equilibrio psiquico e o bem-
estar em geral sdo adotados como referénci-
as fundamentais para diferentes grupos reli-
giosos. A crenca na eficacia terapéutica da
religido permite aos individuos uma via de
acesso ao sistema de saude, declarando, si-
multaneamente, um tipo de ‘protesto’ contra o
sistema oficial. A medida em que as religides
tradicionais racionalizaram sua pratica e dis-
curso, deixando um vazio em relacdo aos pro-
blemas de saude espiritual e fisico, as respos-
tas alternativas emergem como formas de
solucéo, principalmente pelo uso da linguagem
do desejo dos individuos™?2,

Existirmos, a que sera que se destina (ou das contradi-
¢Oes da nova civilizagao)

Parece que ainda estamos longe daquele “ponto de muta-
¢cdo” esperado. A teleologia p6s-moderna é traida, as vezes, pe-
las limitacdes da sua realizacéo cultural, como sGi acontecer em
todo movimento civilizador. Entrementes, essa nova percepcao
do real — e do divino — acaba dando suporte ao — e ou é suporta-
da pelo — novo e onipresente capitalismo, desenvolvido com o
concurso de novas formas de energia e de tecnologias baseadas
na informacdo, que resultam numa Sociedade em Rede
globalizada, calcada em trocas instantaneas de informacéo, ca-
pital e comunicacao cultural, para além das regulamentacdes
nacionais.

De qualquer lugar, podemos assistir a copa mundial de fu-
tebol como se estivéssemos no Japao — e também notar que la
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as pessoas enchem um estadio para assistirem ao jogo que nao
ocorre no gramado, mas em um teldo; além do que o nome das
nacdes ai vai cedendo lugar as marcas publicitarias até nas ca-
misas dos jogadores, como também estes possuem racas e ros-
tos misturados em todas as sele¢des “nacionais”.

“Né&o existem nacdes, ndo existem pessoas,
nem russos, nem arabes (...). SO existe um
Gnico, um Unico sistema de sistemas. Existe
tdo somente um interligado, multinacional do-
minio dos ddlares, petroddlares, marcos, ie-
nes (...) E um sistema internacional das moe-
das que determina a totalidade da vida neste
planeta. Essa é a ordem natural das coisas
hoje. Essa é a estrutura atémica, subatémica
e galactica das coisas que existe neste mo-
mento. (...) N&o vivemos mais um mundo de
nacdes e ideologias. O mundo é um colégio
de empresas, inexoravelmente determinadas
pelas imutaveis leis dos negécios. O mundo é
um negocio (...). Uma vasta e ecuménica em-
presa holding, para a qual todos os homens
trabalhardo para servir a um lucro comum, (...)
no qual todas as necessidades serao satisfei-
tas, todas as ansiedades tranqilizadas, todo
tédio resolvido. (...) Este (é o) evangelho™?.

As nacdes modernas consolidaram-se para defender as
industrias nascentes e desaparecerdo nessa fase pés-moderna
do capitalismo, subsumidas em mercados-comuns e parlamen-
tos globais. Surge uma sociedade centrada no uso e aplicacao
da informacéo para geracéo de lucro e na qual a diviséo do tra-
balho se efetua ndo tanto segundo jurisdicdes territoriais e inte-
resses sociais mas sobretudo segundo um padrédo complexo de
redes interligadas. Surgem os desafios da oposi¢cao entre
homogeneizacao social e diversidade cultural, das transforma-
¢des estruturais do emprego e a sua conseqiéncia para a
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vulnerabilidade da mao-de-obra, das novas praticas empresari-
ais ou da nova diviséo internacional do trabalho — que se revela,
ao mesmo tempo, um mecanismo de inclusao e de exclusao so-
cial.

Com a dramatica intensificacao das préticas transnacionais
e da migracdo, da internacionalizacao da economia, da “l6gica
do consumismo” e da busca do efémero e do estético, caem os
muros ideolégicos e a sociedade é desmobilizada. Busca-se uma
politica de resultados, concretizada no que se tende chamar de
estado sindico, administrador patrimonial e amenizador da vio-
Iéncia social dos migrantes deslocados. Desponta um novo tipo
de organizacao nao-estatal para gerir a esfera publica: as organi-
zacgOes ndo-governamentais. Cresce a corrupcao e a marketizacao
eleitoral, fortalecendo a confianca das periferias nos poderes
paralelos das drogas e das gangues.

Ainda como conseqUéncia da intensificacdo da
interdependéncia transnacional e das interagdes globais, obser-
va-se que as relacdes sociais parecem estar cada vez mais
desterritorializadas, com os individuos se agrupando a partir de
interesses afins, como acontece nas comunidades virtuais e nos
clubes dos grandes centros urbanos. De um modo geral, os habi-
tos e costumes regionais cedem a pressao da otimizac&o econb-
mica, do universo on-line e da cultura de massa. Em todos os
tempos, as culturas particulares se formaram pela criatividade
interna e pelo contato entre diferentes povos, pela assimilacédo
de tragos exdgenos. Entretanto essa assimilacao, até agora, era
lenta e seletiva, 0 que garantia a originalidade em meio a recria-
¢do. O multiculturalismo atual, imposto, imediato, superficial e
sobretudo comercial justapde pessoas e costumes e tende a di-
luir toda originalidade numa “cultura” global uniforme, destruindo
0 “arco-iris das culturas”.

Por outro lado, ha também um ressurgimento de novas iden-
tidades locais, geralmente partindo de individuos “translocalizados”
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ou excluidos dos processos socioecondmicos, fora de seus am-
bientes de origem, que se organizam como microidentidades,
guetos. E o caso da maior cidade nordestina do pais, Sdo Paulo,
onde nossos conterraneos tomam, aos domingos, o Parque da
Independéncia e transformam os jardins franceses do seu pala-
cio, construidos para decantar o ego da “nossa” elite, em simples
tapete para se comer farofa e tirar foto para os parentes daqui (é
impressionante ver a capa de um imperador na forma de estatua
ser transformada, sem a menor ceriménia, em escorrego para 0s
meninos).

A racionalidade global da vida social e pessoal acabou por
se desintegrar numa miriade de minirracionalidades. No que tan-
ge as relacbes entre a pessoa e a sociedade, observa-se ainda
um nitido regresso ao individuo, a vida privada, ao narcisismo.
Paradoxalmente, a vida individual nunca foi tdo publica, nunca foi
tdo prontamente devassavel e standardizada pelas web-cams e
net meetings da vida, pelos programas televisivos como esses
big-brothers com que nem Orwell sonharia.

Eu quero uma casa no campo... (ou das pds-urbanas
concepcdes de “espaco de fluxos” e “tempo virtual”)

E claro que a cidade emergente nesse contexto de trans-
formac8es socioculturais ndo sera uma coépia do Vale do Silicio
norte-americano, muito menos de Los Angeles; mas, como na
era industrial, apesar da diversidade extraordinaria dos contex-
tos fisicos e culturais, ha algumas caracteristicas comuns funda-
mentais no desenvolvimento transcultural da cidade
“informacional”. Nao se pode mais descrever o Recife, de toda
maneira, como ainda o fazia Gilberto Freyre ja no primeiro terco
do século XX:
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“Com o recato quase mourisco do Recife, ci-
dade acanhada, escondendo-se por tras dos
coqueiros; e angulosa, as igrejas magras, 0s
sobrados estreitos, alguns, ainda hoje, com
guartinhas as janelas, com gaiolas de passa-
rinhos e até araras, junto as varandas de ferro
rendilhado; com mulatas de casas-de-rapari-
ga em terceiro ou quarto andar, que de ma-
drugada aparecem nuas nas varandas para
provocarem os seminaristas de conventos, al-
vorocgando os frades mo¢cos empenhados nas
primeiras rezas do dia. Cidade sem saliénci-
as nem relevos que déem na vista, toda ela
num plano s6, achatando-se por entre toucas
de bananeiras que saem dos quintais dos so-
brados burgueses; por entre as mangueiras,
0S sapotizeiros, as jaqueiras das casas mais
afastadas™.

As megacidades pds-modernas serdo constelacdes
descontinuas de fragmentos espaciais, pecas funcionais e seg-
mentos culturais: na geografia das criancas do bairro chique de
Alphaville, em S&o Paulo, Miami é “mais perto” do que o Rio de
Janeiro, pois € la que elas passam as férias. As cidades estarao
fisica e socialmente conectadas com o globo e desconectadas
do local: o altar do Mosteiro de S&o Bento de Olinda viajou, com
seguro, em plena “guerra do terrorismo”, e pode ser visto por
turistas de todo o mundo em Nova lorque, mas dificilmente inspi-
rard algum dia a devocédo dos catélicos da Ilha do Maruim, uma
favela préxima (por sinal, monges pds-modernos apresentaram
ha& pouco o seu canto gregoriano numa catedral em Paris, quan-
do as escolas das cercanias do seu mosteiro careceriam de uma
iniciacdo musical que fosse).

Nas grandes cidades, hoje, verifica-se uma supremacia da
representacdo midiatica e informacional sobre a experiéncia di-
reta das coisas. O altar de Sao Bento, por exemplo, nem fez
muita falta ao nosso Mosteiro, porque, em seu lugar, ficou uma
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enorme fotografia que o reproduzia em tamanho natural,
virtualizando — e, assim, tornando mais “real”, moderno e atrativo
para muitos — aguele caminho ja virtual para o “céu”, que é o
altar. Uma cidade, entdo, multiplica-se em tantas quantos pos-
sam ser os enquadramentos que dela fagam 0s postais e 0s guli-
as e os sites de turismo.

Por causa da natureza da nova sociedade baseada em
conhecimento, organizada em torno de redes e formada de flu-
X0s, a cidade informacional ndo é uma forma, mas um processo.
N&o é mais um nucleo habitacional que se vai estendendo em
bairros a partir de novas instituicbes e empresas econdémicas e
culturais: a cidade p6s-moderna esta em permanente reorgani-
zacao, a partir dos fluxos de informacao que predominam (mo-
veis com bras&o magonico na anticlerical Recife, por exemplo,
compBem agora, por ironia do destino, o saldo nobre da nossa
préspera universidade jesuitica).

A cidade hoje é um processo caracterizado pelo predomi-
nio estrutural do “espaco de fluxos”, ou seja, pela organizacdo de
um circuito de impulsos eletrénicos (microeletrénica, telecomuni-
cacoes, processamento computacional, sistemas de transmissao
e transporte em alta velocidade — também com base em
tecnologias da informacao), pela constituicao de centros de fun-
¢cOes estratégicas e de comunicagéao, pela organizacao espacial
das elites gerenciais (e ndo das classes e, muito menos, dos
governos) que exercem a direcao desse espaco. As cidades se
mudam, seguindo essas elites que se transferem para onde des-
pontam novas ilhas de lazer e tecno-informacédo. Basta ver como
0s points da cidade sdo mutantes, como 0 h0sSso “marco-zero”
virou palco e os cabarés do “Recife antigo” — e 0s seus quartéis e
armazéns — cederam lugar aos ciber-cafés e pubs, no entorno do
nosso novo “Porto Digital” (cujos cabos de fibra 6tica desenter-
ram e se apoiam nas muralhas coloniais da antiga llha do Reci-
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fe). O “espaco de fluxos” se cristaliza no “ciberespac¢o”, que, nes-
se mundo secularizado, ganha paradoxal aura de sagrado.

“O livro de Margaret Wertheim, ‘Uma Histéria
do Espaco de Dante a Internet’, brinda o leitor
com um belo levantamento sobre as concep-
cOes ocidentais do espaco desde a Idade Mé-
dia até nossos dias de ciberespaco (...). O que
move principalmente a autora, desde as pri-
meiras paginas de seu texto, € uma necessi-
dade de compreenséo critica a respeito do
ciberespaco. Segundo ela, essa dimenséo di-
gital estaria sendo investida por visdes
celestiais e salvadoras: ‘Os promotores atu-
ais do ciberespaco apregoam seu dominio
como um reino idealizado ‘acima’ e ‘além’ dos
problemas de um mundo material conturba-
do. Exatamente como 0s cristdos primitivos,
prometem um porto ‘transcendente’, uma are-
na utépica de igualdade, amizade e poder. O
ciberespaco em si mesmo ndo é um construto
religioso, mas, como sustento neste livro, uma
maneira de compreender esse novo dominio
digital é vé-lo como uma tentativa de construir
um substituto tecnoldgico para o espago cris-
tdo do céu'. (...) Evocando nomes como o de
William Gibson, Negroponte, Nicole Stenger,
Kevin Kelly, Sherry Turkle, Howard Rheingold
entre outros, Wertheim mostra o quanto algu-
mas das afirmacdes desses autores nao pas-
sariam de visdes cristds seculares
reembaladas num formato tecnoldgico. Dai
sua preocupac&o em nos mostrar algumas das
varias versoes histéricas dos espacos religio-
sos, Dante em primeiro lugar, para que pos-
samos compreender o paralelo com o nosso
ciberdualismo de ‘corpo sentado diante do
computador’ versus ‘mente navegando no
ciberespaco’. Sua critica aos sonhos e visdes
gue povoam o ciberespaco poderia ser resu-
mida em trés aspectos: 0s jogos psicossociais,
a imortalidade religiosa e as ciberutopias. O
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primeiro aspecto critica aqueles que acredi-
tam que o espaco das redes seria propicio a
proliferacdo de ‘eus’, seja na forma de avatares
ou simplesmente nas salas de bate-papo,
onde encontramos inversdes de géneros e
mudanca de papéis sociais. E uma espécie
de critica a alienacdo de nossa propria identi-
dade. O segundo aspecto critica aqueles que
guerem livrar-se do lastro da materialidade,
gue desejam transcender o corpo. O exemplo
classico é o do especialista em robdtica, Hans
Moravec, que pensava em libertar a mente
humana da servidao do corpo material trans-
portando-a para os bits dos computadores e
dai para o mundo interconectado da rede. Tra-
ta-se do sonho de uma ciberimortalidade, que
vem acompanhado do desejo de onisciéncia,
ou seja, de um intelecto global que teria aces-
S0, através da rede, ao conhecimento do Todo.
O ultimo aspecto diz respeito aqueles que so-
nham com uma comunidade global, sendo que
o ciberespaco, em especial, seria um ‘lugar
para o estabelecimento de comunidades ide-
alizadas que transcendem as tiranias da dis-
téncia e seriam livres de preconceitos de sexo,
raca ou cor’. Nesse caso, Wertheim nos lem-
bra os casos de comunidades que séo ou ra-
cistas ou agressivas ou preconceituosas em
relacdo as mulheres, o que indicaria que as
ciberutopias séo tdo ou mais fantasiosas que
as utopias propriamente ditas. Mesmo estan-
do atenta a todos esses aspectos, a autora
acredita que a nocdo de ciberespaco como
rede de relacdes possa ser uma metafora po-
derosa para a formacao de comunidades me-
Ihores: ‘...Se o ciberespaco nos ensina algu-
ma coisa é que os mundos que concebemos
S&0 projetos comunais que exigem responsa-
bilidade comunal permanente’ “°,

Nessas cidades que comegam a surgir, a cultura da reali-
dade virtual, associada a um sistema multimidia eletronicamente
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integrado, contribui para a transformacéo também do tempo, no
sentido da simultaneidade e intemporalidade. A histéria agora
acontece em um tempo Unico: o tempo mundial. Mas a trama do
tempo despe-se de sua mascara linear, seqliencial, objetiva e
andnima. Seus diversos focos organizam-se, centram-se e
recentram-se continuamente onde cada pessoa € convidada a
construir uma narrativa singular do presente: vejam-se os blogs
ou diarios virtuais na Internet.

Morre a histéria como um fluxo linear, univoco e progressi-
vo de fatos. Cena de um chat de aconselhamento psicolégico: o
sujeito diz que estd apaixonado por uma adolescente de treze
anos. A moderadora pondera que isso cheira a abuso e que
mesmo casar com menina assim € coisa de outra época, outro
contexto cultural, no que ele retruca: “Tudo bem, compro passa-
gens para o Pacifico e voltamos com os papéis legalizados...”
Isso para ndo nos lembrarmos de como a novela das oito desper-
tou sub-repticios arroubos de conversao ao isla, por parte de pre-
tendentes a uma segunda — ou terceira — esposa. Ha outro tem-
po — e espago — sempre ao nosso alcance.

Constroi-se uma cultura que é simultaneamente do eterno
e do efémero, porque alcanca toda a sequiéncia passada e futura
das expressfes culturais e porque cada organizacdo depende
do contexto e do objetivo da construcdo cultural solicitada: en-
guanto as enciclopédias organizaram o conhecimento humano
por ordem alfabética ou tAbua cronoldgica, a midia eletronica for-
nece acesso a informagéo, expressdo e percepcao de acordo
com os impulsos do seu consumidor ou decisGes do produtor,
guebrando a ordenacdo normal dos eventos. A eliminacéo da se-
guéncia cria tempo nao-diferenciado, o0 que equivale a “eternida-
de”.

Por outro lado, a ocorréncia dos tempos é sistematicamen-
te misturada, o que permite a realizacdo de transacdes de capital
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em fracdes de segundos, empresas com jornada de trabalho fle-
xivel, tempo variavel de servico e lojas convenientemente aber-
tas vinte e quatro horas, indeterminacdo do ciclo da vida e busca
da eternidade por intermédio da negacéo da morte, guerras ins-
tantdneas ao vivo na televisdo (que se confundem com o0s
onipresentes jogos eletrénicos a fundirem e rimarem diversao
com dominacgdao) e, enfim, cultura do “tempo virtual”. Napoledo,
por falarmos nisso, podia ditar até seis cartas simultaneamente
para diferentes secretarias, mas hoje até eu posso abrir ainda
mais “janelas” (de trabalho e ou divertimento) na telinha do meu
notebook (a propdsito, “janelas culturais” ou “cultura das janelas”
— ou windows, se quiserem — podia ser um bom epiteto para a
nossa época, como também é bom indicativo da nossa era o fato
de que a interface da proxima versao do sistema operacional de
Bill Gates va chamar-se “avatar” — expressao hindu para indicar
a materializacdo de um ser divino).

Queremos Deus, homens ingratos (ou das possibilida-
des teologicas de evangelizacao desse “admiravel mun-
do novo”)

A lgreja, com seu tesouro simbdlico de valores e sentidos
para a vida, deve poder abrir portas nessa “aldeia global” que
teima em se fechar em um “pensamento Unico”, deve questionar
a relativizagdo ético-mitica empreendida pela pés-modernidade
bem como o utilitarismo desenraizado desse processo civilizatorio
— que se demonstra, ndo poucas vezes, sem civilidade alguma:
basta ver as suas geracoes de yuppies e ou punks malcriados e
“clonados” pelos shoppings e parques afora ou ver a meninada
do tipo “gomalina com celular” nos bancos das nossas escolas e
universidades.

A cidade p6s-moderna, por seu turno, questiona a cultura
catélica tradicional, com suas paréquias fechadas e paradas, com
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sua organizacdo em territérios demarcados como na ldade Mé-
dia e com seu tempo ciclico ainda da Revolugao Agricola, com
suas liturgias sacrificiais e racionalizantes, com sua doutrina
jurisdicista e uniformizante, com seus ministérios muito formais e
autocraticos. Nada mais triste do que as nossas igrejas fedendo
a excremento de morcego, do que as nossas assembléias no-
meando de Deus as coisas que nos fazem sofrer. Se o p6s-mo-
derno busca o ludico, é alegria que devemos oferecer-lhe, mas
uma alegria “diferente” e que cause diferenca na vida das pesso-
as e da sociedade. Afinal, se Santo Agostinho néo tivesse expe-
rimentado um Deus prazeroso, teria ele abandonado os
inconfessaveis prazeres do pecado?

“Tarde vos amei, 6 Beleza tdo antiga e tédo
nova, tarde vos amei! Eis que habitaveis den-
tro de mim, e eu l& fora a procurar-vos! Disfor-
me, langava-me sobre estas formosuras que
criastes. Estaveis comigo, e eu nao estava
convosco! Retinha-me longe de vds, aquilo
gue néo existiria se nao existisse em voés. Po-
rém chamastes-me com uma voz tao forte que
rompestes a minha surdez! Brilhastes,
cintilastes e logo afugentastes a minha ceguei-
ra! Exalastes perfume: respirei-o, suspirando
por Vos. Saboreei-vos, e agora tenho fome e
sede de vos. Tocastes-me e ardi no desejo da
vossa paz”®.

Sera possivel evangelizar mesmo essa cidade pés-moder-
na? Talvez o que falte a Igreja ndo seja uma metodologia ou um
melhor conjunto de técnicas e equipamentos pastorais, mas an-
tes uma maior consciéncia da fé evangélica — que brota de uma
vivéncia mais intensa da boa noticia crista. A nossa antropologia
religiosa e, dai, a nossa imagem de Deus, andam ainda meio
atrasadas: ndo seremos capazes de assumir e superarmos o
holismo pés-moderno, permanecendo fincados no dualismo en-
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tre matéria e espirito, na oposi¢do entre o mundo natural e o
sobrenatural que caracteriza a pré-modernidade e ainda nos
acompanha a muitos — trazendo consequiéncias nefastas para a
compreenséo eclesiolégica: separando e contrapondo oracéo e
acao, religido e politica, clérigos e leigos.

“Em 1996, apareceu um livro particularmente
representativo do novo horizonte intelectual,
‘O Homem-Deus ou o Sentido da Vida’, de Luc
Ferry. E certo, diz o autor, que a modernidade
acarretou uma ‘perda de sentido’, mas ela
pode ser compensada gragas aos recursos
fornecidos pela prépria modernidade. A
modernidade, com efeito, significa uma
humanizacdo do divino, a ascenséo
irreversivel do secularismo. Foi um extraordi-
nario progresso para o espirito humano, por-
gue permitiu ao homem, enfim, pensar por si
mesmo. Mas a modernidade também compor-
ta um movimento oposto, que Ferry chama de
divinizacédo do humano. A humanizacéao do di-
vino implica o fim das transcendéncias ‘verti-
cais’, autoritarias, situadas fora e acima do
sujeito. Nesse sentido, a modernidade € o rei-
no da imanéncia. Mas é possivel, também, nas
entranhas da imanéncia, pensar algo que a
transborda, um estar-fora-dela, um
extravasamento em direc&o a transcendéncias
‘horizontais’, livremente consentidas, pura-
mente humanas. E a diviniza¢do do humano.
A forca motriz da transcendéncia horizontal é
0 amor, que leva os sujeitos a ultrapassarem
sua interioridade monadica para alcancarem
o Outro. Ora, é a modernidade que permite o
advento desse amor. Baseando-se nas andli-
ses de Philippe Ariés, Ferry afirma que o amor
sentimental, conjugal e parental ndo existia em
épocas pré-modernas, em que o desejo fisico
reinava sem partilha e a familia era uma enti-
dade predominantemente patrimonial. A
modernidade engendrou uma forma especifi-
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ca de amor. O amor moderno ndo deve ser
pensado como Eros, pois este pressupfe a
falta do objeto amado e se extingue com a
gratificacéo do desejo, e sim como ‘philia’, no
sentido de Aristételes, como uma afeicéo que
exige, ao contrario, a presenca viva e cons-
tante do ser amado. A ‘philia’, por sua vez, re-
mete a outro tipo de amor, o agape cristao,
sentimento que nos liga mesmo aos que nos
sdo indiferentes, mesmo aos n0ssos inimigos,
e tem como horizonte virtual a humanidade
inteira. Ferry chama de ‘humanismo
transcendental’ essa perspectiva que parte da
imanéncia moderna para chegar a uma
transcendéncia cujas condicdes de possibili-
dade sdo dadas pela prépria modernidade.
Humanismo, porque ndo é mais possivel re-
cuar para posicdes pré-modernas, em que 0
homem ocupava um lugar secundario com re-
lacdo ao divino. Mas humanismo
transcendental, porque instaurador de valores
gue excedem uma definicdo puramente
imanentista do humano. O homem néo é o
produto cego de uma rede de causalidades
gue se dao a suarevelia, e € por isso que essa
imanéncia se abre para a liberdade e para a
esperanca. Mas com isso se pde a questao
das relacdes entre o humanismo
transcendental e a religido cristd. Esse homem
divinizado que a reflexdo imanente encontra
no fim do seu percurso ndo é um Prometeu
gue roubou o fogo do Olimpo nem um Lucifer
gue usurpou o trono de Deus, e sim, muito
cristdmente, um ser capaz de amor e de cari-
dade, que quer completar a ‘philia’ com o
agape e estender a todo o género humano o
amor que ele tem pelos seus proximos. Ferry
nao recua diante dessas implicacdes religio-
sas. Como o cristianismo, o novo humanismo
sustenta a existéncia de valores
transcendentais a partir do amor; acha que
esses valores ndo podem sempre ser expli-
cados pela razéo; acredita que esses valores
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sao religiosos no sentido etimolégico de
‘religare’, de criarem um vinculo entre todos
os homens; afirma que eles constituem um
dominio que deve ser visto como sagrado; e
pensa que eles fundam um vinculo com a eter-
nidade e com a imortalidade, porque sdo va-
lores pelos quais vale a pena lutar e morrer, e
portanto se situam além da vida terrena. So-
mente, ndo se trata de uma religido a priori,
gue vem antes do humano para dar-lhe uma
legitimidade, mas a posteriori, pois é desco-
berta pelo homem no interior da imanéncia.
Ela ndo esta na origem, mas no fim. N&o esta
numa tradicdo, a montante da consciéncia,
mas a jusante, como algo a ser construido e
pensado. Nao € mais possivel aceitar a reli-
gido cristd em sua forma, que é a da
heteronomia, baseada num magistério ex
cathedra, inadmissivel desde que a
modernidade fundou a liberdade da raz&o. Mas
convém medita-la em seu contetdo, enquan-
to mensagem de amor. As relacdes sociais da
época nao permitiram concretizar esse con-
teddo, mas, emancipado de sua forma pelo
advento dos novos tempos, ele pode finalmen-
te se realizar, como consequéncia paradoxal
daquela mesma modernidade que aparente-
mente deveria té-lo esvaziado. Desse modo,
torna-se de novo possivel pensar a questao
do sentido, porque o humanismo
transcendental, lidando com principios e valo-
res ultimos, pode responder a perguntas que
ndo estdo ao alcance do mero saber
empirico™’.

A hodierna sensibilidade “antropocdsmica”, ecoldgica e
holistica, sugere — e exige — que refagcamos o0 nosso entendimen-
to do mundo, do humano e do divino. Se quisermos a inculturacao
da fé cristd na cidade p6s-moderna, podemos comecar pela atu-
alizacédo da nossa teologia sobre o mundo, por um novo entendi-
mento da Criacdo. Isso ja ira desfazer o dualismo existente na
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cabeca de muitos entre fé e cultura: grande parte das dificulda-
des que hoje experimentamos para aproximar fé e cultura tem
sua origem numa nocao ontolégica da Criagdo como realidade
neutra, a qual se acrescenta a oferta salvifica de Deus — quando
nao é isso que aprendemos nas Escrituras .

Deus criou — e cria! — gratuitamente o0 mundo para o0 seu
amor, as criaturas todas existem e agem possibilitadas por Deus.
A acdo humana, que organiza cultura para defender e criar vida,
€, portanto, mediacao para a acéo de Deus, de sorte que as cul-
turas todas devem ser tomadas como locais da fala de Deus, da
atuacao do Espirito Santo, dos “sinais dos tempos”. Por mais
desfigurada que esteja, a cultura tem a ver com o desejo de Deus,
deve-se considerar nela uma Palavra de Deus e algum nivel de
fé. Quer dizer, todas as culturas, também as culturas urbanas
modernas e dentro delas as mdltiplas “filosofias de vida” e religi-
6es do povo, dispdem de uma base comum que possibilita e des-
perta o encontro e o dialogo de fé.

Contudo a teologia pode inspirar mais do que essa consi-
deracado positiva, de dimenséo salvifica das culturas, que o
evangelizador deve desenvolver. Ela pode ser também um cami-
nho para a recuperac¢do e o desenvolvimento da antropologia—e
metafisica — do nosso povo catdlico. A teologia da Criacdo de-
senvolvida pela tradi¢éo cristd pode questionar e corrigir na fé
popular a sua imagem dualista do humano e a sua imagem de
Deus “desconhecido” e distante, como também corrigir o
utilitarismo espiritualista dito p6s-moderno.

“Assusta-me este Deus de barba imensa,
Pai severo e tirano a moda antiga,

Que com o fogo do inferno os maus castiga
Porém, na terra, os bons ndo recompensa.
Este Deus que a adora-lo nos obriga,

Mas que sé ama a quem o adula e incensa
Nunca ha de ser o Deus da minha crenca
Que eu venere e entre canticos bendiga.
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O Jeova que no Antigo Testamento

Os profetas nos pintam, truculento,

E um velho Deus, motivo de pavor.
Moco é o Deus, de eterna juventude:
Perdoa. Todo o mal muda em virtude.
De tdo humano, é quase um pecador®,

A fé crista reconhece a origem da vida como mistério trans-
cendente, colocado por um Outro, anterior e exterior ao mundo,
e, portanto, causa da vida do mundo, fonte de inspiracéo e orien-
tacdo para a defesa da integridade do mundo criado. A teologia
da Criacao cristd nos impede, assim, de separar (dualismo) ou
de misturar (monismo) o divino e 0 mundano, impede-nos de pes-
simismo diante do mundo e de presunc¢do da razéo, convidando-
nos a ajardinarmos o mundo conforme os projetos (o “éden” bi-
blico) de Deus. Dai se poderia falar em dualidade, mas ndo em
dualismo — nem em confusao — entre matéria e espirito, corpo e
alma. E esse dualismo est4 muito presente nas buscas espiritu-
ais que voltaram, também nas experiéncias catélicas, com o sa-
grado selvagem do mundo p6s-moderno mal resolvido.

A tradicao teoldgica lembra que o mundo tem uma origem,
um projeto de caos ao cosmos, um sentido eterno que deriva do
ato livre e amoroso do criador. De forma que esse sentido da
realidade e da vida, em Ultima instancia, continua mistério de
Deus—somente dado a conhecer a quem ama o amor de Deus.
A Criacéo é fruto do amor entre as pessoas divinas (“pelo Verbo,
no Amor”), de maneira que € um ato eternamente cuidado, como
eterno € o amor em Deus. Sem confusdo e sem separagao, ama-
se em Deus e Deus ama 0 mundo.

Dai que a transcendéncia de Deus, enquanto revelado como
amor, ndo implica desprezo pelo mundo e pelo corpo, que ficam
implicados no mistério da encarnacéao e da ressurrei¢do. Por ou-
tro lado, devemos reconhecer o primado da graca de Deus e
guestionarmos toda tentativa de manipulacéo divina, devemos
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considerar a categoria de mistério, no sentido de que nem todas
as respostas e solucdes aos problemas de pessoas e de grupos
podem ser alcancadas de modo automatico e imediato — como
propdem os movimentos religiosos magicos, também no catoli-
cismo que se apresenta como pés-moderno.

Por fim, recorda a teologia, o ser de Deus nao deve ser
buscado em esséncia, porque ele se revela desde o ato criador ,
como liberdade amorosa. Podemos perceber a Deus nos atos
criadores do mundo, nas criaturas do mundo, sobretudo no Cris-
to encarnado em Jesus — para recriar todas as coisas. De manei-
ra que o mistério das criaturas remete ao mistério de Deus, por-
gque em todas elas age o Espirito Santo de Deus. O Deus da
revelacao cristd ndo é esséncia abstrata, mas comunhao de pes-
soas, que se manifesta no mundo, em alteridade amorosa —
mesmo quando ndo é amado pelas criaturas, o que da origem
ao mal.

Dai que interessam a fé cristd ndo somente as questdes
tidas como “espirituais”, da religido — e da nossa religido — mas
também a dinAmica econdmico-politica e interpretativa da cultu-
ra como um todo — também das outras culturas. E disso derivam
certos aspectos que questionam a espiritualidade chamada pos-
moderna: a gratuidade que interpela o consumo como valor, a
comunitariedade que interpela o isolacionismo e o individualis-
mo, 0 engajamento que interpela o descompromisso consumista,
a solidariedade que interpela a exclusao e a marginalizacao, a
cruz que interpela a expectativa de prosperidade.

Que prazer, que alegria, 0 nosso encontro de irmaos
(ou dos encaminhamentos pastorais na poés-
modernidade)

Além de uma teologia atualizada, a Igreja na cidade p6s-
moderna necessita de uma pastoral adequada — e essas dimen-
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s@es novas exigirdo renovadas estruturas eclesiais. A pastoral
tridentina baseava-se no clero e nas suas pardquias, nao via a
pessoa como sujeito, e sim como “frequés” das suas “freguesi-
as”, procurando apresentar, objetivamente, a reta doutrina, a exata
liturgia e a justa disciplina. A pastoral do Concilio Vaticano Il ain-
da esta numa fase de sintese, mas o certo é que a Igreja precisa
assumir uma “pastoral de conjunto” em nossas megalépoles,
convertendo, assim, as suas prioridades e plataformas (de juris-
dicdes territoriais, eminentemente litlrgicas).

Ela devera apostar mais nas pastorais ambientais e virtu-
ais, através das quais todas as pessoas poderdo acompanhar a
mensagem cristd nos multiplos fluxos de cultura que organizam
0 Novo espaco urbano; ela devera investir mais ha comunicacao
descentralizada e pluralista — aparentemente “cadtica” — da sua
mensagem, para atender aos diversos “tempos” da nova cidade.
Os lugares e possibilidades da evangeliza¢do sao agora muitos:
a filha de antiga namorada, criada em meio agndstico, aos sete
anos, comecou a ser “catequizada” — sem muito sucesso, diga-
se de passagem — pela avé catdlica, através de filminhos biblicos
— pasmem! — do Silvio Santos (uma vez ela disse, assistindo a
travessia epopéica do Mar Vermelho: “O He-Man tem muito mais
poder do que esse Moisés dai...").

Muitos templos, por exemplo, precisam ser vendidos aos
clubes ou doados para a assisténcia social ou para o patriménio
histérico. Eles foram construidos em profuséo, correspondendo
ao esquema mental tradicional e dualista, que separava e privile-
giava com ricos ornamentos 0s espagos para o sagrado, que
entendia missado como “implantacéo da Igreja” através da cons-
trucéo de igrejas. Essas foram erguidas para enevoar a miséria
humana, construidas em planos elevados para representar a dis-
tancia hierarquica do divino — e guardar as imagens de um cami-
nho penitencial para se o alcancar.
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Agora missao crista é partilhar a vida e despertar, em torno
da Palavra de Deus, comunidades solidarias. Essas podem reu-
nir-se nas casas e nos salées comunitarios, poucas igrejas sao
necessarias para as celebracdes maiores: de preferéncia as que
favorecam a participacao pela arquitetura circular, as que facili-
tem uma experiéncia de Deus em nosso meio, em um clima de
austeridade e beleza onde sobressaiam as pessoas — e dai se
favoreca a sua transcendéncia.

N&o é mais, também, o caso do padre comprar um sino ou
difusora nem mesmo um provedor de Internet para a paréquia
anunciar as “verdades” de sempre, mas de ajudar o0 povo a se
educar misticamente e a se autodeterminar como rede de comu-
nidades, ocupando, assim, os meios informacionais que se de-
mocratizam, para testemunhar a graca que experimenta da parte
de Deus (a informatica esta presente apenas em dez por cento
dos lares brasileiros, mas ja € onipresente nos meios publicos).
Nem é o caso, também, de a diocese comprar uma rede de tele-
visdo ou radio para transmitir praticas de devoc¢des e sacramen-
tos sob medida para a funcionalidade individualista do nosso tem-
po, mas, sim, de criar escolas teoldgicas e cursos on-line e a
distancia, onde o Povo de Deus se prepare para aproximar o
divino ao tratar de qualquer tema, em qualquer programa. Com
certeza, pela midia, muita gente ndo entrard nas comunidades,
mas podera ser “simpatizante” do movimento cristdo — desde que
esse se apresente ai como “movimento” e “simpatico”, e ndo como
casta discordante.

Ou seja, ndo devemos buscar controlar os piores meios de
comunicacdo que a cidade tem inventado, os mais
monopolizadores, mas, sim, colaborar na “inclusdo digital” e na
“leitura critica da comunicacdo”. Devemos tratar de exercitar as
melhores experiéncias de socializacdo da urbanidade p6s-mo-
derna — e até de supera-las, vinculando a nossa “rede de comu-
nidades” a “rede de comunicacao” eclesial.

ANO 2 ¢ NUMERO ESPECIAL ® JANEIRO/2003 - 217



DEPARTAMENTO DE TEOLOGIA

A pastoral urbana pés-moderna exige principalmente que
se reconheca a importancia do que se costuma chamar comuni-
dade ambiental ou comunidade de adesé&o ou ainda comunidade
afetiva — mesmo que esta nao seja no local de residéncia da
pessoa: 0 que importa é que o grupo seja homogéneo, tenha
lideranca dindmica, possua identidade bem formada. Implica tam-
bém o investimento nos processos catecumenais (pela analise
de filmes, meditacéo frente a obras de arte, testemunhos histori-
co0s), através dos quais se toma contato com a especificidade da
vivéncia cristd, nela fazendo um gradativo e pedagdgico ingres-
so, com possibilidades de mdultiplas expressdes liturgicas e
doutrinais dessa adesao, conformes as tantas culturas da cida-
de.

As comunidades de periferia podem desenvolver mais os
grupos comunitérios locais, que ainda sdo possiveis e Uteis nes-
se contexto. As comunidades inseridas em ambientes mais urba-
nos, sobretudo aquelas do centro e das areas de lazer, podem
abrir para toda a cidade servigos e atividades modernos de as-
sisténcia, sdo chamadas a desenvolver multiplos horéarios e lo-
cais de atendimento (tipo “cafés catélicos” ou centros de
espiritualidade) e, mais do que eles, diversos ministérios de aco-
Ihimento, aconselhamento e escuta, que sejam habeis em mani-
festar evangélico interesse pelos problemas pessoais, mas tam-
bém firmes na indicacdo do caminho a seguir, como companhei-
ros de Cristo, na restaura¢do da Criacdo e na construcao do
Reinado — expressdo que Jesus tirou da politica para nomear o
seu movimento espiritual, com claras conotacdes sociais.

E, emtodas as comunidades, a Igreja precisa visibilizar mais
a comunhdo que anseia para o mundo através de estruturas mais
democraticas de participacdo do Povo de Deus — principalmente
das mulheres e dos jovens, que sdo 0s mais animados e 0s mais
excluidos. Deve-se criar e dinamizar assembléias e conselhos
em todos os niveis de coordenacéo.
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Assim sendo, uma rede de comunidades cristas (resultan-
tes daquele misto de CEBs e Renovacdo Carismética) forma a
base desejavel da evangelizacdo na cidade pés-moderna. Cada
comunidade pode até crescer com grupos de liturgia, de
catequese e de servico social e, certamente, com a ajuda dos
religiosos e respectivas congregacdes, elas podem associar-se
amplamente em diversos movimentos pastorais. Mas a sua arti-
culac@o também precisa ser garantida em nivel de cidade por um
centro pastoral urbano, encarregado de fomentar a unidade e a
comunicacgao entre os cristaos e de representar publicamente a
Igreja. Essa é, naturalmente, uma responsabilidade da equipe
do presbhitério e do bispo. Outro dia, presenciei comovente alvo-
roco de contentamento huma mesa de bar ao meu lado, quando
se leu furtivamente a manchete “O arcebispo — de Chicago! — vai
morar num bairro popular da cidade e pde a venda seu palacio
de meio milhdo de ddlares (sic), para investir nas escolas catoli-
cas” (pena que aquele pessoal ndo sabia que Dom Hélder ja
havia feito coisa parecida no Recife e, inclusive, sugerido a Paulo
VI que transformasse o Vaticano em museu da ONU e fosse morar
na periferia de Roma — porque assim teria mais “poder” para falar
ao mundo...).

“O bispo deve ser eleito pela razao de ter o
carisma. (...) Uma das reformas mais urgen-
tes na Igreja catdlica é, naturalmente, a elei-
cdo dos bispos. Nao é da tradicdo da Igreja
gue o0s bispos sejam designados pelo Papa.
(...) Claro esta que o ministério presbiteral tam-
bém precisa de uma séria reforma. Reforma
na escolha das pessoas. (...) Ha pessoas com
as qualidades e os dons requeridos e pesso-
as que, por serem excelentes pessoas, hem
por isso tém o carisma de exercer a funcédo
de assistente do bispo. (...) Quando o Conci-
lio restabeleceu o diaconato, era como primeiro
passo em vista de uma reforma geral da Igre-
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ja. A reforma ndo veio. No entanto, hoje em
dia, ela é mais urgente do que nunca. Ja se
poderiam multiplicar os didconos em previsao
de uma reforma cuja urgéncia se faz sentir
cada vez mais. Seria 0 caso de entregar aos
diaconos todas as igrejas e capelas, todas as
comunidades, reservando para os preshiteros
a orientacao espiritual e pastoral das comuni-
dades e dos grupos, a celebracao da eucaris-
tia e do sacramento da peniténcia e a forma-
cdo dos futuros ministros, ao lado do bispo,
formando o conselho permanente, o presbité-
rio. N&o precisaria haver tantos presbiteros
mas apenas 0s que realmente tém o
carisma"®,

E verdade que uma pastoral bem fundamentada da cidade
deve considerar também uma pastoral de massa, que crie even-
tos coletivos e emocionais, romarias ou grandes celebracdes nos
tempos e espacos publicos, onde se reafirmem as convic¢des do
povo por maio de simbolos, atos ou gestos. Uma acdo de massa
sup0Be, por um lado, a conquista da confianca das pessoas atra-
vés do testemunho efetivo de afinidade de interesses; por outro
lado, exige também o bom uso dos simbolos pela atribuicdo de
novos significados ou incorporacédo de novos elementos — cujo
éxito depende da associagdo que a massa possa fazer entre eles
e alguma experiéncia positivamente valorizada.

Assim sendo, é a sintonia com as lutas populares que torna
possivel uma pastoral de massa libertadora, uma expressao reli-
giosa que retna simbolos capazes de animar a vontade, o com-
portamento e a coesdo no sentido do processo libertador cristao.
O elemento central do nosso catolicismo é a devog¢éo aos san-
tos. Desde o Ultimo Concilio, muitos abandonaram o culto
privatizado aos santos protetores e enfatizaram a Biblia numa
perspectiva cristocéntrica, ligada ao engajamento social a partir
das comunidades. Precisam, agora, como fermento, propor a
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massa catolica uma devocao aos santos que se realize comuni-
tariamente e que tenha como referéncia santos companheiros
de caminhada ou companheiros de caminhada e luta pela vida,
nos quais se reconhece santidade.

E exemplar, a esse respeito, que ninguém tenha pratica-
mente reparado a santidade confirmada do indio de Guadalupe e
gue tanta empolgacao tenham causado as “aparicbes” — por as-
sim dizer, p6s-modernas — de santas pelos vidros das nossas
cidades. Com efeito, nestes dias, sem muita noticia em nossos
meios de comunicacdao, a lgreja canonizou o indigena Jodo Diego
no México — cuja santidade esta ligada a apari¢cdo de Maria, que
ficou estampada no seu poncho e foi considerada padroeira da
América Latina. Trata-se de um evento significativo de
evangelizacdo inculturada que esse indio e ou a “Moreninha de
Guadalupe” — como ficou conhecida essa santa — protagonizaram
nos albores do nosso continente.

Dizem que um suicida foi curado pela intercesséo de Jo&o
Diego, mas muito mais gente sairia “curada” do desespero de
viver se tivesse contato com a sua histéria ou tradi¢éo: ao invés
de pedir sacrificios magicos em troca de beneficios milagrosos,
ela nos mostra que qualquer “indio” pode ser santo: capaz de
fazer da sua vida um milagre para a vida dos outros, pelo amor!
Alids, pouca gente sabe ou admite que essa “Moreninha” do Diego
seja a padroeira continental dos catélicos. Se muitos religiosos
reconhecessem, nao precisariam importar “Nossas Senhoras”
européias para animar a “nova evangelizacao” da nossa gente.
Pois, nesse encontro com Jodo, a mensagem crista chegou per-
to da nossa cultura cabocla, contrariando a catequese promovi-
da pelo sistema dos colonizadores de entéo.

De fato, em 1531, o indio Jodo Diego, no México, freqlen-
tava a catequese catdlica dos dominadores espanhdis. Seu povo
era explorado pelo reino cat6lico em nome do Deus cristdo. Acon-

ANO 2 ¢ NUMERO ESPECIAL ® JANEIRO/2003 - 221



DEPARTAMENTO DE TEOLOGIA

tece que Jodo, na periferia da capital, encontrou e ou foi encon-
trado por Maria com um rosto mestico, falando lingua indigena e
trazendo simbolos das divindades do povo. Ai essa “Moreninha
de Guadalupe” pediu para se construir um templo, porque ela
gueria reunir 0 povo e escutar seus lamentos, alentar sua resis-
téncia. O bispo local ndo acreditou em Jo&o. Mas, como ele con-
seguiu converter e entusiasmar seus irmaos astecas com essa
experiéncia téo solidaria de Deus — por intermédio de Maria —, o
bispo acabou indo construir a Igreja na periferia, entre os pobres.
Jodo Diego nos ensina a evangelizar ndo com a unido de cruz e
espada — estruturas poderosas —, mas com verdade e flores, com
testemunho amoroso.

Quinhentos anos depois, parece que Nossa Senhora cis-
mou de aparecer novamente pelos quatro cantos do continente e
ou tem muito “Jodo” tentando vislumbréa-la nos vidros reciclados
das casas das periferias. Pelo menos é o que a imprensa tem
noticiado com muito alarde. Qual deve ser a atitude crista diante
dessa busca da “religiosidade natural” por sinais extraordinarios
e sobrenaturais? Possiveis fendmenos fisicos ou psicoldgicos sao
interpretados simbolicamente — como sempre acontece na pro-
ducéo religiosa —, e as imagens de Maria se multiplicam agora,
para que a gente sofrida elabore do inconsciente uma linguagem
gue sacraliza a nostalgia maternal das familias esfaceladas pela
pobreza e migracdo, para que 0 povo antecipe emotivamente a
recriacdo da vida que se deseja em meio a violéncia, na crise da
economia e dos valores da nossa sociedade.

Todavia um cristdo sabe que ndo existe melhor imagem do
divino que o rosto — ou as tripas — do irmé&o ou da irma ao seu
lado. Todas essas santas serdo legitimas, portanto, somente a
medida que nos abrirem para a acolhida dos migrantes dos bair-
ros populares, dos doentes nos hospitais, dos indigenas das matas
— como pede a Campanha da Fraternidade e a santa de
Guadalupe — e das populacdes de rua — que “enxergaram” a san-
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ta pelo lado de fora dos vidros de um convento... Talvez a reco-
mendacdo de arrancar simplesmente esses vidros seja desme-
surada. Talvez a gente precise vé-los com o olhar do povo sim-
ples e assim auxilid-lo a observar mais. Essas “apari¢cdes” po-
dem ganhar um sentido cristdo se nos ajudam, contra a
racionalidade instrumental da globalizacéo capitalista, a valorizar
0 sentimento das familias populares e a sapiéncia das culturas
do povo — como fez a Moreninha de Guadalupe; se nos ajudam,
contra as catequeses da “prosperidade” individualista dos
pentecostais ou carismaticos, a transformar a intimidade com o
sagrado em nova possibilidade de vida comunitéria para os po-
bres e deserdados — como fez Jodo Diego.

Quer dizer, numa saudavel leitura teoldgica, o “milagre”
possivel dessas santas ndo estd na mudanga que porventura
imprimam a um objeto fisico, mas na transformacéo que esse
“sinal” intrigante provoque em nossos coracdes: podemos ser
bons e amorosos, como 0 mundo pode ser mais belo e animado
— apesar de toda frieza dos vidros, com 0s quais a moderna ar-
quitetura assepticamente nos separa uns dos outros. Isso, sim, é
milagre capaz de converter novamente até bispo — e permitir a
Igreja nova da periferia, dos grupos de irmaos que se encontram
pelas casas e pelas ruas, descobrindo, nos simbolos religiosos,
motivo de unido e luta por mais vida.

Falar nisso e na euforia que as apari¢cbes de santo provo-
cam, lembrei-me de que, uma vez, Dom Hélder chegou bem atra-
sado para a missa dominical da manha, que era celebrada no
santuario dos salesianos e transmitida pela radio Olinda, com
grande audiéncia. Entéo, foi-se desculpar e disse: “Quando eu
vinha, acabei tendo um encontro com o proprio Jesus Cristo e
por isto me demorei”. Enquanto as beatas levantavam as manti-
Ihas e cochichavam: “Sera que alguma imagem chorou ou o bis-
po teve uma apari¢do...”, o Dom arrematou de chofre: “Acabei de
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me encontrar com Nosso Senhor, ali na lixeira dos padres, esta-
va |a, catando lixo!”. Coisa de santo...

As nossas comunidades necessitam, ademais, e por falar-
mos em santidade, equilibrar a sua vivéncia espiritual com uma
consciéncia maior do teologal na vida do povo, ou, mas precisa-
mente, da atuagdo do Espirito Santo na sua cultura — para o que
ajuda a teologia da Criacdo que tematizamos acima. Se as co-
munidades de base n&do conseguirem apresentar ao povo um
modelo de santidade encarnado e socialmente engajado e nédo
conseguirem equilibrar a sua referéncia a Deus, incluindo e rela-
cionando, junto ao seguimento de Jesus Cristo, a abertura
contemplativa ao Espirito Santo, entdo a religiosidade popular
certamente ficara entregue a uma cooptacéo nada evangélica do
seu potencial.

Pois a religido popular, ganhando na cidade um contorno
mais subijetivista de busca sentimental de forca vivificante (visto
gue o Deus objetivo da natureza esta agora mais distante), aca-
ba presa facil de uma falsa inculturacdo do evangelho: pelo
marketing simplesmente, no qual o “show”, especialmente o
televisivo, substitui a procissédo de antigamente e figuras tipo pa-
dre Marcelo Rossi surgem como um frei Damido para a cidade.
Trata-se de um projeto que apela para as emocdes e usa 0s
Carismaticos e os santos (especialmente o Espirito Santo), mas
funciona sob medida para o povo segundo a cultura dominante,
proporcionando-lhe um éxtase espiritual que néo leva a vivéncia
comunitaria, nem & transformacéo da realidade.

Quando o padre Marcelo esteve em uma capital nordesti-
na, durante edicao especial do programa do “Gugu”, e a padroei-
ra local apareceu ladeada por “chacretes” (ou “guguetes”?) se-
minuas, assistimos deveras a um curto-circuito simbdlico. E claro
gque nossas celebracdes precisam resgatar a busca pds-moder-
na pela alegria, pelo corpo e pelo erotismo (Simone de Beauvoir,
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a proposito, dizia que “o sagrado, verdadeiramente sagrado, é
erético; e o erotico, verdadeiramente erdtico, é sagrado”). Po-
rém, embora considerando também a kenosis-esvaziamento ne-
cessario para a encarnacao comunicativa da Palavra, “os meios
ja contém os fins” e ndo podemos compactuar com a corpolatria
p6s-moderna e o uso do corpo (das mulheres principalmente)
para se vender toda a sorte de quinquilharias (especialmente as
religiosas). Esses programas sdo depravados e apelativos; o
verdadeiro erotismo se encontra envolto no mistério que remete
ao desejo. Tal marketing ndo serve mais do que para vender ter-
¢os e discos — 0 que nao € por si o evangelho cristao.

“Julgo que o pés-moderno ndo é uma tendén-
cia que possa ser delimitada cronologicamen-
te, mas uma categoria espiritual (...), um modo
de operar. Podemos dizer que cada épocatem
0 seu proprio pés-moderno (...). O passado
nos condiciona, nos oprime, nos ameaca. A
vanguarda histérica (mas aqui eu entenderia
meta-histérica) procura ajustar contas com o
passado (...). Penso na atitude pds-moderna
como a de um homem que ama uma mulher
muito culta e sabe que nao pode dizer-lhe ‘eu
te amo desesperadamente’, porque sabe que
ela sabe (e ela sabe que ele sabe) que esta
frase foi escrita por Liala. Entretanto, existe
uma solucdo. Ele podera dizer:’como diria
Liala, eu te amo, desesperadamente’. A esta
altura, tendo evitado a falsa inocéncia, tendo
dito claramente que ndo se pode mais falar
de maneira inocente, ele teria dito & mulher o
gue queria dizer: que a ama, mas que a ama
em uma época de inocéncia perdida. Se a
mulher entrou no jogo, tera igualmente rece-
bido uma declaracdo de amor. Nenhum dos
dois interlocutores se sentird inocente, ambos
terdo aceito o desafio do passado, do ja dito
gue nao se pode eliminar, ambos jogarao
conscientemente e com prazer o jogo da iro-

ANO 2 ¢ NUMERO ESPECIAL ® JANEIRO/2003 - 225



DEPARTAMENTO DE TEOLOGIA

nia... Mas ambos terdo conseguido mais uma
vez falar de amor™?.

A lgreja foi um baluarte contra a modernidade — e perdeu a
cidade moderna. Nao se trata agora, contudo, de cair no extremo
oposto. O grande desafio da Igreja na p6s-modernidade é con-
seguir testemunhar o amor novamente, mas para além da ino-
céncia que Marx, Freud e Nietzsche nos obrigaram a perder em
tempos modernos. As massas populares, ainda pré-modernas
ou ressacadas do racionalismo modernizante, tém até o direito
de buscar o sagrado infantil e magico. Mas a Igreja, quando re-
corre a estratégias devocionais e massivas para oferecer ao povo
0 reencantamento do seu mundo hoje, ndo pode fazé-lo inocen-
temente. Precisa declarar que essa aproximagao emotiva € parte
de um processo que passa pelo engajamento consciente em prol
da emancipacdo humana — com o que responde a critica psicos-
social e filoséfica de que toda transcendéncia é projecéo das nos-
sas neuroses e alienacoes.

Os cristaos que quiserem falar a cidade pés-moderna de-
vem poder invocar, em meio a celebracdes vivas de corpos to-
mados pelo Espirito, também uma praxis conforme a de Jesus,
na qual os condicionamentos sociais e psicoldgicos sdo quebra-
dos por gestos de amor a vida, na qual se pode afirmar a
razoabiidade transracional da experiéncia de fé. Precisamos or-
ganizar o —ou colaborar no — voluntariado dos bairros em mutirdes
de seguranca, de saude e educacao, nas iniciativas politicas dos
conselhos de moradores e sindicatos de trabalhadores, forman-
do ndcleos de cristdos até nos partidos afinados com o projeto
popular. Afinal, inculturacao é metodologia e a finalidade da pas-
toral é a libertacdo — “do homem todo e de todos os homens”, a
comecar pelos empobrecidos.

E, com o pluralismo religioso permitido pela circulacdo de
informacfes da pos-modernidade, fica também o desafio do
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ecumenismo e didlogo inter-religioso. Pois, enquanto as igrejas
tropegcam em barreiras corporativistas, os cientistas e pensado-
res civis — certamente com o sopro do Espirito de Deus — lem-
bram a todos que o ser humano é derradeiro rebento da arvore
davida, a expressao mais complexa da biosfera. O homo sapiens/
demens do qual somos herdeiros imediatos emergiu ha cinquen-
ta ou cem mil anos, trazendo, no tecido de seu corpo e incrusta-
do na sua psique, a historia, bilionaria historia, de todo o univer-
so. Na grande danca do mundo, somos todos pares de todos: 0s
quarks, as estrelas, as pedras, as galaxias, as formigas, os hu-
manos e as florezinhas.

Para além das fronteiras religiosas, cresce a consciéncia
de que nos deveriamos reconhecer como comunidade humana,
geneticamente ligada com todos os seres vivos, evoluindo junto
com a totalidade do cosmos. Nossa existéncia deve ser concebi-
da (quanta espiritualidade!) como interdependéncia a todos os
niveis. Todos 0s povos e a terra inteira estamos ligados, de sorte
gue juntos é que devemos encarar nossa comum missao de sal-
var a vida. Sendo assim, nao da para entender que um s6 povo
ou religido ou Igreja, um s6 sexo ou raca, ou classe sejam a luz
do mundo. Todos somos luz e treva em comunitaria evolugéo.
Nenhum triunfalismo, religioso ou de qualquer espécie, pode ter
lugar neste — que um dia sera — “novo” paradigma de universo,
onde se procura permitir a vida a todos.

Para suspendermos a conversa (ou do animo para as-
sumir as tarefas)

Ja que tratei de novos paradigmas culturais e eclesiais,
gostaria, para amenizar o impacto das modernagens propostas,
de partilhar uma surpresa que tive com Dom Hélder quando da
publicacdo? da carta que enderecou a Jerdbnimo Podesta, bispo
casado, e sua esposa Clélia. Trata-se de uma declaracao de trés
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sonhos que o Dom tinha em outubro de 1981 (entdo com 72 anos
e as vésperas de aposentar-se da diocese). O primeiro sonho
era de, como Igreja, colaborar na integracao latino-americana,
para ajudar os pobres desses paises irmaos a conquistarem in-
dependéncia econbémica e cultural.

O segundo sonho era de tornar possivel — nem que fosse
“ajudando da Casa do Pai” — a realizacdo do Concilio de Jerusa-
lém Il, para transformag&o da Curia Romana, de modo a tornar-
se, efetivamente, servico a colegialidade episcopal e a
corresponsabilidade de todo o Povo de Deus, para “libertar-se da
engrenagem do dinheiro e da tentacdo de prestigio, e viver o
anuncio da Boa-Nova com salvaguarda efetiva das culturas, no
meio das quais o Espirito de Deus sempre semeou verdades cris-
tds que se ignoravam”. Até ai, por mais escandalo que isso ja
provoque, tudo bem: era de se esperar do velho Dom. Mas vejam
o terceiro sonho:

“... didlogo auténtico com os mundos dos mun-
dos: nos sabemos que a galaxia a que per-
tencemos esta longe de ser das maiores. Nos-
so Sol, que nos pareciaimenso, é de sexta ou
sétima ordem. Nossa Terra é poeira na caval-
gada dos Astros. Como cristdos, jamais es-
guecemos que o Filho de Deus se encarnou
em nossa Terra, pequenina e humilde. Mas
como insistir em pensar que o Criador, infini-
tamente sébio e poderoso, criou bilhdes de es-
trelas, milhdes de vezes maiores do que a Ter-
ra, s6 para ficarem a enormes distancias cin-
tilando para a alegria do olhar humano! Sera
orgulho absurdo pretender que a vida e so-
bretudo vida inteligente e livre somente exista
na Terra. Deve haver, nos mundos dos mun-
dos, Vida no nivel da nossa, Vida abaixo e Vida
acima do nivel da nossa. O problema para a
criatura humana seria atingir mundos téao dis-
tantes..."%.
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E o Dom sai por ai sonhando em se relacionar com outros
mundos: “Ainda hoje, had quem duvide da descida do homem na
Lua. H& quem diga que se é verdade (a chegada a Lua) é sinal
do fim do Mundo, quando ainda estamos no primeiro dia da Cria-
¢ao”. E ainda arremata: “Pretendo entrosar-me, sempre mais,
com especialistas em Astronomia e em Astronautica, em
Astrofisica, em Astroquimica, em Astropolitica, para ajudar a tra-
zer a Igreja de Cristo em dia com a marcha do sonho namero
trés”. Eis, portanto, um estimulo para o nosso didlogo com a
cultura pés-moderna e com tudo deste mundo — e até dos “outros
mundos”.

Lembro-me, por fim — e por falar do Dom e a guisa de con-
cluséo — de um filme de Win Wenders, chamado Asas do Desejo,
no qual o cineasta-pensador aproxima um olho de “anjo” de uma
metrépole pés-moderna. A tela estd em preto-e-branco e poderi-
amos recriar a cena entre nés assim: um trabalhador espera com
sua marmita o metré depois de um expediente sacal; a mulher
cuida da roupa no apartamento-apertamento quente e insalubre;
0 menino assiste a televisdo “com a boca cheia de dentes” e
aparelhos ortodénticos, hamburguer e coca-cola.

Entdo, descobrimos com o filme que muitos “anjos” até ja
trabalham na cidade e, nas situacdes-limite, o que fazem é escu-
tar as pessoas e tocar nos seus ombros com delicadeza, para
que as “asas do desejo” voltem a ruflar. Ai a tela fica colorida, o
trabalhador pode voltar para os companheiros e apostar numa
comissao para melhorar as condicdes de trabalho e vida; a mu-
Iher pode acreditar na sua capacidade de enlouquecer alguém e
buscar, entre as roupas, um espelho para recompor-se; a crianca
pode pular para o péatio e dancar com os colegas uma brincadeira
mais inebriante do que o “ilarié” e criar com elas um programa
mais gostoso do que o abominavel Mcdonalds.

Quer dizer, d4-se uma magica ou mitica passagem de um
mundo moderno de homens desencarnados do desejo,
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enclausurados em si, para um mundo novo, onde as asas dos
“anjos” tornam-se asas dos homens em seu desejo, asas acio-
nadas pelo encontro com o radicalmente Outro. Quem dera, como
Igreja, pudéssemos segurar a corda do trapézio onde as pesso-
as “por um fio” se equilibram neste mundo, para que recuperas-
sem as suas “asas” e conseguissem “dancar a vida” com mais
beleza e leveza! Quem dera, como um Povo, passassemos da
uniformidade eclesial para a “unimultiplicidade” pastoral e, assim
mais soltos, alcancassemos ouvidos de “anjo” e maos de “Deus”
para tocar em cada pessoa como se fosse a “casa da humanida-
de...

“Unimultiplicidade:

Cada homem é, sozinho,

A casa da humanidade.

N&o tenho nada na cabeca

A nao ser o céu.

N&o tenho nada por sapato
A n&o ser o passo,

N&o faco nada com o passo
S6 traco a linha do futuro.

E o futuro tem caminho

Na unimultiplicidade,

Pois cada homem é, sozinho,
A casa da humanidade.

N&o tenho nada no Guaiba
A nédo ser a vida

N&ao tenho nada nas estradas,
SO uns amigos meus.

N&ao tenho nada com as aguas
Somente o berco original

E esse berco se abraca

Na unimultiplicidade”?*.
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