PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115681/CA

CAPITULO 3.
AS PERCEPGOES INCONSCIENTES E A MORALIDADE

Constando como uma das ciéncias dedutivas no quadro geral das ciéncias
distinguidas por Leibniz, e consequentemente seguindo os mesmos passos daquilo
que acima expusemos acerca dos conhecimentos a priori na Fisica e na Matemitica, a
Moral também nio pode ser compreendida como se fosse derivada do sensivel,
devendo ser considerada como haurida de nés mesmos, a partir de elementos inatos
presentes de modo « priori no entendimento puro, a saber: das maximas e principios

morais inatos.

Diferentemente da grande maioria dos objetos inatos que afetam o
entendimento, mas necessitam de uma forte atengao do espirito para serem
apercebidos em si mesmos, Leibniz afirma que as maximas e principios morais inatos
estdo em nos primariamente como instintos, afetando o espirito e inclinando-o 2
acdo moral: “As leis eternas de Deus, a0 menos em parte, estdo gravadas na alma de
um modo ainda mais legivel, por uma espécie de instinto. (...) sdo principios praticos”
(NE, Li.§4, p.60). E quando, por exemplo, somos levados por nés mesmos a abracar
a alegria e evitar a tristeza, perseguir o prazer e fugir da dor. Ou, em termos
estritamente morais, quando somos levados por nés mesmos a perseguir o bem e
fugir do mal: “a vontade segue o bem maior, ou (...) foge a0 mal maior que percebe”
(NE, I1.xxi.§35, p.140).

Deste modo, a moral se torna mais facil que o restante das ciéncias
demonstrativas, e, primariamente, ndo é preciso que o espirito a alcance por forca de
raciocinios, sendo necessirio apenas guiarmo-nos por aquilo que desde sempre

instintivamente nos guias.

Assim ¢é que somos levados aos atos de humanidade por instinto, pelo fato de que isso
nos agrada, e pela razdo de que isso é conforme a justica. Existem, portanto, em nos,
verdades de instinto, que constituem principios inatos, que sentimos e aprovamos
embora ndo tenhamos sua demonstragio, prova que obtemos, porém, quando
procuramos a razido deste instinto”, (NE, Lii.§4, p.72).

Contudo, nem por isso a moralidade torna-se algo simples de se efetivar, pois,

tal como acontece com as idéias inatas relativas aos conhecimentos tedricos, as

52 Alguns principios tedricos também estio em nds como instintos: “Também os Znstintos nao sio
sempre de ordem pratica; existem alguns que contém verdades de teoria: tais sio os principios
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sensagbes também entram no computo geral das inclinag¢oes e fazem pesar sua balanca,
arrastando a alma consigo e desviando-a do caminho que leva estritamente a
moralidade. Sao os desejos, as paixdes e as inclina¢oes alheias, que rivalizam com
aquilo que em nos clama e age pela lei de Deus inscrita em nossos coragdes (Sio
Paulo, Romanos, 2-15). Onde também os habitos e os costumes tém o seu papel,

desviando a atenc¢ao do espiritos:

A ciéncia moral (além dos instintos, como o que nos faz abracar a alegria e evitar
tristeza) é inata da mesma forma que o é a aritmética, pois ela depende também das
demonstragdes que a luz natural fornece. E, visto que as demonstragdes nio saltam
imediatamente aos olhos, nio é de admirar se os homens nio se dao conta sempre
imediatamente de tudo aquilo que tém em si, ¢ nio léem tdo logo os caracteres da lei
natural, gue Deus, segundo Sdo Paulo, gravou nos seus espiritos. Todavia, visto que a moral é
mais importante que a aritmética, Deus deu ao homem instintos que assinalam
imediatamente e sem a necessidade de raciocinios algo daquilo que a razio ordena. Da
mesma forma andamos segundo as leis da mecanica sem pensar nessas leis, comemos,
ndo somente porque isso nos ¢ necessario, mas ainda — e mais ainda — porque isso
nos da prazer. Entretanto, esses instintos ndo levam a a¢do de maneira invencivel;
resistimos a eles pelas paixoes, obscurecemo-los por preconceitos, alteramo-los por
costumes contrarios. Todavia, o mais das vezes concordamos com esses instintos da
consciéncia, ¢ seguimo-los mesmo quando sido superados por impressGes maiores

(NE, Lii.§9, pp.72-3).

Assim, tal como acontece com as idéias inatas, que participam de todos os
nossos pensamentos sem que delas o espirito tenha necessariamente qualquer
consciéncia, os principios morais inatos do entendimento também participam de

todas as nossas agoes, mesmo que alma nio se aperceba disso:

a inclinacdo expressa pelo entendimento se transforma em preceifo ou verdade de
ordem pratica; e se a inclinagdo ¢ inata, a verdade também o é, ndo havendo nada na
alma que ndo seja expresso no entendimento, embora nido sempre por uma
consideragio atual e distinta, como demonstrei suficientemente (NE, Lii.§3, p.71).

internos das ciéncias e do raciocinio, quando, sem conhecer-lhes a razio, os utilizamos por um
instinto natural” (NE, Lii.{3, p.71).

5 Cf. NE, Pref., p.38.

54 “Filaleto — Se as maximas gerais fossem inatas, deveriam aparecer com mais brilho ao espirito de
certas pessoas, quando na verdade ndo vemos trago algum delas; tenciono falar das criancas, dos
iletrados e dos selvagens, pois dentre todos os homens sdo esses que tém o espirito menos alterado e
menos corrompido pelo costume e pela impressio das opinides alheias. // Tedfilo — Creio que se
deve raciocinar de maneira completamente diferente no caso. As maximas inatas sé aparecem pela
atencio que lhes damos; ora, as mencionadas pessoas nao dispensam tal atencdo, ou a dispensam a
outras coisas. Quase s6 pensam nas necessidades do corpo; ora, ¢ natural que os pensamentos puros
¢ abstratos constituam o preco dos esforcos mais nobres. E verdade que as criangas ¢ os selvagens
tém o espirito menos alterado pelos costumes, mas tém também o espitito menos elevado pela
doutrina, que da a capacidade de dispensar atengdo” (NE, Li.§27, p.69).
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De acordo com Leibniz, o mais fundamental desses principios ¢ aquele que
orienta o espirito para o que lhe da mais prazer, ou seja, o principio do Bem, pois é
ele que produz e aumenta o prazer em nds: “o bem ¢ aquilo que serve para o prazer
ou contribui para ele, como o mal ¢ aquilo que contribui para a dor” (NE, I1.xxi.§42,
p.153).

Ao todo, nos Nowos Ensaios, Leibniz distingue trés tipos de Bem, a fim de
caracterizar uma certa gradagdo entre o Bem estritamente moral e os bens que
também tém a ver com a moralidade, mas quase sempre aparecem confundidos com
aquilo nos vem pelos sentidos e com o que ¢ propalado pelos costumes. Sio eles: 1. o
bem honesto (virtuoso); 2. o bem agradavel; e, 3. o bem util. O primeiro, agradavel
em si mesmo, equivale a um prazer do espirito, ou a0 Bem moral. E os outros dois,
Leibniz afirma, servem a um outro bem, capaz de nos dar um sentimento agradavel.
Ou seja, podem servir tanto a0 bem moral® quanto aos bens de outra ordem, como,

por exemplo, aos bens materiais.

Filaleto - O bem ¢ aquilo que é préprio para produzir e aumentar o prazer em nds, ou
para diminuir e abreviar alguma dor. O wal/ é préprio para produzir ou aumentar a dor
em nds, ou para diminuir algum prazer // Tedfilo - Também eu partilho desta
opinido. Dividimos o bem em honesto, agradivel e util, mas no fundo creio que ¢é
necessario que ele seja ou agradavel em si mesmo, ou servindo a algum outro que nos
possa dar um sentimento agradavel, isto é: o bem ¢é agradavel ou util, e o honesto
consiste num prazer de espirito (NE, 11.xx.§2, p.128).

Um exemplo manifesto dessa presenca @ priori das maximas e principios morais
agindo em nés de modo confuso encontramos na sociedade dos bandidos, quando
vemos que estes articulam para si mesmos regras de conduta. Outro exemplo, ¢é
quando sabemos que algo nos faz mal, mas mesmo assim continuamos a fazé-lo,
porque existe ainda algum prazer ligado a isso: “[a moral] ensina verdades tio

evidentes, que os ladrdes, piratas e bandidos sdo obrigados a observa-las entre si”

(NE, Lii.§1, p.70):

Acontece todos os dias que os homens agem contra o seu conhecimento, escondendo
de si mesmos tais principios quando voltam o espirito para outra direcdo e para seguir
suas paixoes: se nao fosse assim, ndo verfamos as pessoas comerem e beberem coisas
que sabem causadoras de doenga e até da morte, ndo negligenciariam os seus negocios;
ndo fariam o que nacdes inteiras fizeram sobre certos aspectos. Muito raramente o
futuro e o raciocinio nos impressionam tanto como o presente e¢ os sentidos. (...) A
menos que formulemos uma tresolu¢do firme de tomar a peito o verdadeiro bem e o
verdadeiro mal, para segui-lo ou para evitd-lo, somos levados pela onda. Acontece
mesmo em relagdo as necessidades importantes dessa vida, o que ocorre com

55 ¢(...) tudo o que ¢ honesto ¢ util” (NE, IL.xxviii.§4, p.194).
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respeito ao céu e ao inferno, mesmo com aqueles que mais créem neles: ‘Cantantur
haec, laudantur haec, / Dicuntur, audiuntur. /Scribuntur haec, leguntur haec, / Et
lecta negliguntur’” (NE, Lii.§11, p.74)%.

Por isso, mesmo sendo “mais facil”’, a moralidade precisa de um esforgo extra,
além daquele que ja estd em nos, para se consolidar e vencer o que a obscurece.
Leibniz dird: o esforco de uma vontade vigorosa aliada a um entendimento

luminoso.

s6 podemos querer o que consideramos bom, e conforme a faculdade de entender for
adiantada, a escolha da vontade é melhor, como, por outra parte, conforme o homem
tiver vigor no querer, determina os pensamentos segundo a sua escolha, ao invés de ser
determinado e arrastado por percepcSes involuntarias (NE, I1.xxi.§19, pp.141-2).

SECGAO1. o
AS INQUIETAGOES: A ALMA NAO E INDIFERENTE

Inclinada por aquilo que traz em si mesma e pelas afetagdes sofridas pelo
corpo, Leibniz afirmara que a alma humana nunca estd completamente indiferente. E,
nas agoes que realiza, sempre responde mais a umas que a outras destas inclinagdes.
Todavia, como o come¢o de toda percepcido deve ser pequeno e o apercebido
sempre deve advir do inapercebido, Leibniz chamara essas inclinacSes de inguietacies,

considerando-as todas como preliminarmente inconscientes:

para voltarmos a énquietagao, ou seja, as pequenas solicitacGes imperceptiveis que nos
mantém sempre de prontiddo: sdo elas determinagdes confusas, de maneira que muitas
vezes ndo sabemos o que nos falta, a0 passo que nas zclinagoes € paixoes sabemos ao
menos o que estamos querendo, embora as percep¢des confusas entrem também na
sua maneira de agir, ¢ as mesmas paixdes causem também esta inquietagdo ou
‘prurido’. Esses impulsos sdo como tantas pequenas molas que procuram soltar-se e
fazem nossa maquina agir. Ja obsetvei acima que é por isso que nunca somos
indiferentes - mesmo quando mais parecemos sé¢-lo - por exemplo, ao voltar-nos a
direita de preferéncia que a esquerda, ao final de uma rua. Com efeito, a opgio que
fazemos provém dessas determinac¢oes insensiveis, mescladas com as ag¢bes dos
objetos e do interior do corpo, que nos faz sentir-nos melhor de uma maneira do que
de outra (NE, IL.xx.§6, p.131)

A essas inquietagies Leibniz também designard como o sal picante presente nas
almas, afirmando que elas nio condizem apenas com pequenas insatisfagdes, mas
perfazem também os componentes do prazer e da esperanca. Principalmente quando
sdo o resultado do aguilhio insensivel dos principios morais inatos: “Se a inquietagdo

representa um desprazer, reconheco que ela acompanha sempre o temor; todavia,

% Trad. do latim: ‘Essas coisas que decantamos, eclogiamos, dizemos, ouvimos, escutamos,
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considerando-a esse aguilhdo insensivel’’ que nos impulsiona, pode-se aplica-la

também a esperanca” (NE, IL.xx.§9, p.132).

sdo essas pequenas percepcOes que nos determinam em muitas ocasides sem que
pensemos, ¢ que enganam o homem vulgar pela aparéncia de uma indiferenca de
equilibrio, como se fosse para nés completamente indiferente (para dar um exemplo)
virarmos a esquerda ou a direita (...) as pequenas percepeoes insensiveis produzem em
nés essa inquietagdo, que demonstrei consistir em algo que difere da dor apenas como o
pequeno difere do grande, inquietacio que constitui muitas vezes o nosso desejo ¢ o
nosso prazet, dando a estes, por assim dizer, um sal picante (NE, Pref., pp.42-3).

Contudo, essas pequenas solicitagdes insensiveis que nos fazem agir
involuntariamente e também participam de nossas deliberagdes, nunca nos
permitindo ser indiferentes, ndo nos inclinam de forma necessaria, tal como ¢
inelutavel que 2+2 seja igual a 4, mas apenas determinam a acio, inclinando sem
necessitar. De maneira que se preserva o livre arbitrio das almas, e elas podem ser
consideradas livres: “As conseqiiéncias geométricas e metafisicas sio necessitantes,
a0 passo que as conseqiiéncias fisicas e morais inclinam sem necessitar” (NE,

ILxxi.§13, p.140).

a escolha, por mais que a vontade seja determinada a ela, ndo deve ser denominada
necessaria absolutamente e a rigor; com efeito, a prevaléncia dos bens percebidos
inclina sem necessitar, embora, considerando-se tudo, esta inclinagdo seja
determinante e ndo deixe de surtir o seu efeito (NE, 11.xxi.§49, p.156).

Todas as impressoes tém seu efeito, mas nem todos os efeitos sio sempre notaveis.
Quando me viro de um lado de preferéncia a outro, é muitas vezes por um
encadeamento de pequenas impressoes, das quais ndo me dou conta, e que tornam um
movimento algo mais incomodo do que o outro. Todas as nossas a¢bes nio
deliberadas sio resultado de um concurso de pequenas percepg¢des, € mesmo 0s
nossos habitos e paixdes, que tanta influéncia exercem sobre nossas deliberagdes,
provém dali: pois esses habitos nascem pouco a pouco e, por conseguinte, sem as
pequenas percepgdes ndo chegarfamos a essas disposi¢des notaveis. Ja observei que
aquele que negasse esse efeito moral imitaria pessoas mal instruidas que negam os
corpusculos insensiveis na fisica: e todavia vejo que entre aqueles que falam da
liberdade existem alguns que, nio atentando para essas impressoes insensiveis, capazes
de inclinar a balanca, imaginam uma completa indiferenca nas a¢des morais, como
aquela do asno de Buridan dividido entre duas por¢des de capim (...). Reconhego,
porém, que tais impressoes inclinam sem necessitar (NE, ILi.§15, pp.91-2).

Mas, como de fato pode existir liberdade, se a alma ¢é sempre determinada a

escrevemos, lemos, e que negligenciamos depois de lidas’.

57O termo ‘insensivel’, neste caso, nao se refere as afetagSes sensiveis das quais ndo nos apercebemos,
mas, as afetagGes internas sofridas pela alma. Elas também recebem esse nome porque Leibniz
designa a reflexdo como o sentido interno da alma (Cf. NE, IV.xvii.§23, pp.390-1). E dado que elas sao
inapercebidas, elas também podem ser ditas ‘insensiveis’.
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agir por essas pequenas percepgoes insensiveis, essas inquietagdes inconscientes?

SECGAO 2. ,
APESAR DE NAO SER INDIFERENTE, A ALMA E LIVRE

Afetada e inclinada por todos os lados, pelas impressdes do corpo e por suas
préprias tendéncias, a alma parece incapaz de ser livre de qualquer maneira que se
considere. Rodeada e tomada por dois oceanos vigorosos de mar salgado, chocando-
se um com o outro, a alma parece condizer apenas com uma fantasia de liberdade
que a maré faz dancar. Todavia, ndo ¢ isso que o famoso filésofo de Leipzig defende.

De acordo com Leibniz, quando a alma responde apenas as inclina¢des do
corpo e age de modo involuntario levada por essas inclina¢Ges, é certo que ela nio
pode ser considerada livre. Todavia, quando a alma determina suas préprias agoes,
por meio das deliberacbes que realiza, e, consequentemente, dado o principio da
harmonia preestabelecida entre alma e corpo, faz com que o corpo responda a essas

deliberacoes, ela é livreds;

Existem ordem e conexdo nos pensamentos, CoOmo existem nos movimentos, pois um
corresponde perfeitamente ao outro, embora a determinac¢do nos movimentos seja
bruta, e livre ou com opgdo, no ser que pensa, que o bem e o mal sé inclinam sem
forcar. Pois, a alma representando os corpos conserva suas perfei¢bes, e, embora
dependa do corpo nas acdes involuntarias, ela é independente e faz depender dela o
corpo, nas outras’®”” (NE, IL.xxi.{12, p.139).

Mas como a alma pode agir livremente, por suas deliberacoes - sem ser levada
pelas inclina¢des do corpo -, se parece agir sempre motivada, ndo por delibera¢oes
préprias, mas por tendéncias que traz inatas em si mesma? Isto é, como a alma pode
ser considerada livre, se sua agdo ndo parece ser motivada por um querer

primariamente consciente?

1. Concordando com Locke, Leibniz afirmara que a alma, por meio de sua
vontade, nio pode querer querer. Isto ¢, ndo pode iniciar qualquer a¢io por uma
deliberagdao propria. Vejamos: quando enunciamos que queremos alguma coisa, por
exemplo, ‘fazer o bemy’, isso significa que ainda ndo o estamos fazendo. Deste modo,

para que a agdo se realize, ¢ necessario que se queira querer fazer o bem. Todavia,

8 Por conta do principio da harmonia preestabelecida entre alma e corpo, o corpo responde a todos
os pensamentos da alma, até mesmo aos irracionais. No caso das deliberacdes, ¢ claro, o corpo
responde a pensamentos conscientes e racionais: “O corpo responde a todos os pensamentos da
alma, racionais ou nao” (NE, I1.i.§{16, p.92).

% A expressdo ‘nas outras’ se refere as agoes voluntirias.
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“quem” esta querendo neste querer instaurador da acio, se somente queremos fazer
o bem? Ora, é necessario que sejamos nés mesmos. Mas, se for assim, ainda nio se
tera iniciado a agdo, pois voltamos para o mesmo problema inicial, de que eu apenas
quero querer fazer o bem. Ou seja, de toda maneira que se considere, ou bem nio
estamos realizando a a¢io, ou bem nio somos “nés” quem a instauramos: “nao esta
em nosso poder querer o que queremos” (CF, p.79). Conseqiientemente, vé-se que a
vontade nio ¢ capaz de instaurar qualquer agdo animica, e, também, que a no¢io de

querer querer é uma peti¢do de principio.

Filaleto - (...) ao fazer com que a agdo de querer dependa da vontade, é necessario que
exista uma outra vontade ou faculdade de querer anterior para determinar os atos
desta vontade, e uma outra para determinar aquela, e assim ao infinito. Com efeito,
onde quer que se pare, as a¢oes da tltima vontade nio podem ser livres. //Teéfilo - E
verdade que ndo se fala de maneira muito justa, quando se fala como se quiséssemos
querer. Ndo querermos querer, mas queremos fazer, e se quiséssemos queret,
quererfamos querer querer, € isso iria até o infinito (NE, IL.xxi.§23, p.143).

(...) como a opiniao nao esta no dominio da vontade, tampouco a vontade estard no
dominio da vontade. E suponhamos que queremos o que queremos. Por que
queremos querer? E por outra vontade, ou ao contrario, por nada, quer dizer, sem
razao? (CF, p.80).

1.2. Mas se ndo somos “nés” quem instauramos a agdo, i.e., se nio existe
nenhum verdadeiro querer em sua base, também ndo ¢ uma outra coisa diferente da
alma que a leva pelo braco. E ela mesma quem age, pois a agio se segue de suas
proprias tendéncias inatas, de modo a orienta-la para o bem e afasta-la do mal. Quer
dizer, ¢ a sua espontaneidade. E, se ndo houvesse espontaneidade, ndo poderia haver
liberdade humana: “toda substancia tem uma perfeita espontaneidade (que chega a
ser liberdade nas substancias inteligentes)” (DM, §32, p.78).

1.3. Todavia, a alma nido pode ser livre apenas porque é espontanea; tal como
nao se diz que um punhado de pélvora ¢ livre apenas porque entrou em combustio
espontinea. E necessario, ainda, que ela seja capaz de deliberagdo. Por isso, da maneira

como ¢ apresentada até aqui, a alma ainda nio pode ser considerada livre:

Se Jivre fosse aquilo que age sem impedimento, a bola, desde que estivesse em
movimento em um horizonte unido, seria um agente livre. Ocorre que Aristoteles ja
observou com muita razdo que, para denominar as ag¢des livres, exigimos que elas
sejam nAao s espontineas, mas também que sejam deliberadas” (NE, 11.xx1.§9, p.138).

1.4. Contudo, dada sua espontaneidade, a alma pode realizar deliberacdes
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quando ¢ consciente: “livte é o espontineo com eleicio” (CF, p.82). E o faz,
conforme considera o Bem inato presente em seu entendimento puro: “querer é ser
levado a atuar por uma razio percebida mediante o entendimento” (GP, IV

b b

Adypertencia, art.39, p.362).

a voligao constitui o esforco ou a tendéncia (conatus) para aquilo que consideramos® bom e
contra o que se acredita mau, de modo que esta tendéncia resulta imediatamente da
apercep¢do que temos. O corolario desta defini¢do ¢ o célebre axioma: do querer e do
poder associados segue-se a a¢do, visto que de qualquer tendéncia segue-se a agdo, se
ela nio for impedida. Assim, ndo somente as a¢des internas voluntarias do nosso
espirito seguem-se deste conatus, mas também as externas, isto ¢, os movimentos
voluntarios de nosso corpo, em virtude da unido da alma e do corpo, cuja razio
indiquei alhures. (..) sé se denominam ag¢Ses voluntirias aquelas de que podemos
aperceber-nos, e sobre as quais a nossa reflexdo pode recair quando elas se seguem da
consideracio do bem e do mal (NE, IL.xxi.§5, p.135-6).

Ou seja, é certo que a vontade ndo pode querer querer, todavia, isso nio
significa que, a partir dela, a alma nio possa querer e realizar deliberagdes. E, o mais
importante: isso nio significa que ela ndo seja capaz de influenciar a si mesma por

meio destas deliberac¢Ges, pois, ¢ nisso que consiste sua liberdade.

2. Mas como a alma pode influenciar a si mesma a partir das deliberacoes de
sua vontade, se por meio de sua vontade ela ndo pode querer querer (peticio de
principio) e instaurar conscientemente qualquer acio? De acordo com Leibniz, a
alma pode exercer essa influéncia consciente sobre si mesma a partir de sua vontade,
pois nio ¢ a vontade ela mesma que motiva diretamente a acio animica, mas sua
deliberagao. Logo, a vontade exerce uma influéncia indireta sobre a alma, pois
primeiro ela delibera, e sé depois a acdo ¢ instaurada. Ou seja, a acdo instaurada nio é
atual. F uma acio futura. E isso pode acontecer porque a deliberacio nio se perde,
mas permanece na alma, i.e., na memoria, de modo a exercer influéncia na balanga
das inclinacoes:

Dizem eles [os homens] que, apds terem conhecido e considerado tudo, tém ainda

liberdade de querer, nio somente o que mais agrada, mas também todo o contrario,

somente para mostrar a sua liberdade. Cumpre considerar que este capricho ou
teimosia, ou pelo menos esta razio que os impede de seguir as outras razdes, entra na

balanga, ¢ faz com que lhes agrade uma coisa que sem isso nio lhes teria agradado

(NE, I1.xxi.§25, p.143).

Assim como o resultado da balanca da a determinagio final, da mesma forma pode

%0 A volicio ndo ¢é a tendéncia primordial da alma para o bem. E a tendéncia para aquilo que
consideramos bom. Ou seja, que apercebemos que ¢ bom. E o que Leibniz afirma logo em seguida:
“esta tendéncia resulta imediatamente da apercepgio que temos”.
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acontecer que a inquietacdo mais forte ndo prevaleca; com efeito, mesmo que
prevalecesse sobre cada uma das tendéncia opostas, consideradas isoladamente, ¢é
possivel que as outras tomadas em conjunto a superem. O espirito pode até utilizar as
dicotomias para fazer prevalecer uma vez umas, outra vez, as outras, assim como nas
assembléias se pode fazer prevalecer algum partido pela pluralidade de votos,
conforme se dispuserem as perguntas. F verdade que o espitito deve tomar
providéncias anteriormente; pois, no momento do combate ja ndo é tempo de utilizar
tais artificios; tudo o que entdo nos atinge pesa na balanca, e contribui para formar
uma diregdo composta, quase como na mecanica, € sem uma pronta interven¢do nao

podemos bloquea-la (NE, I1.xx1.§40, p.151).

Deste modo, se ¢ verdade que a vontade nio pode influir diretamente sobre a
alma, dado que ndao pode querer querer, niao ¢ verdade que ela ndo possa querer
agora, ¢ deliberar atualmente. E ndo ¢ verdade que esta deliberacio ndo possa
determinar uma ac¢ao futura da alma, visto que ela permanece na alma e pesa na
balanca das inclinagdes: “Reconhecemos que o préprio da vontade é unicamente
dirigir a atenc¢do e o interesse, e, assim, ainda que ndo forme opinido em nés, pode,
sem duvida, contribuir indiretamente para ela” (GP, 1V, Advertencia, art.6, p.357).
Em conformidade com isso, Leibniz afirma: nio podemos querer querer, mas
podemos querer com antecedéncia, ou seja, agora, o que faremos depois (seja

imediatamente depois, um certo tempo depois, ou mesmo, muito tempo depois):

E verdade que ndo se fala de maneira muito justa, quando se fala como se quiséssemos
querer. Ndo querermos querer, mas queremos fazer, e se quiséssemos querer,
quererfamos querer querer, e isso iria até o infinito. Todavia, ndo se deve dissimular
que por agées voluntarias contribuimos muitas vezes indiretamente para outras
agOes voluntarias, e embora nio possamos querer o que quisermos, COmMo nio
se pode nem mesmo julgar o que quisermos, podemos, todavia, fazer, com
antecedéncia, com que julguemos ou queiramos com o tempo o que
gostariamos de querer ou julgar hoje (NE, IL.xx1.§23, p.143).

Ou seja, reiterando o que dissemos, a vontade nio pode mesmo influir
diretamente sobre qualquer acdo animica. Todavia, ela pode influir indiretamente
sobre elas, pois, quando somos conscientes ¢ deliberamos, essa deliberagio nio se
perde, mas fica retida na memoria, e pode voltar como um dos elementos que
influenciardo as acoes futuras da alma.

E como Leibniz afirma que a alma sempre quer o que primariamente agrada,
ou considera bom: “sé podemos querer o que consideramos bom” (NE, II.xxi.§19,
pp.141-2)”, é certo concluirmos que as deliberacdes da vontade também devem ter
esse catrater agraddvel, de modo a fazer com que a alma se alie mais a elas do que as
outras coisas que a influenciam e pesam na balan¢a das inclinagdes: “Portanto, nido

queremos o que quererfamos, mas sim o que agrada, embora a vontade possa
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contribuir indiretamente e como de longe a fazer com que alguma coisa agrade ou
nao, como ja observei” (NE, I1.xxi.§25, p.143)01.

Desta forma, contribuindo indiretamente para que suas deliberacoes agradem,
a vontade pode influir nas agdes futuras da alma, de modo a fazer com que ela queira
agora o que antes queria. E ¢ nisso que consiste a liberdade da alma, pois foi ela

mesma quem deliberou e determinou que essa acio ocorresse.

3. Assim, mesmo sem nunca ser indiferente, ¢ sempre estar determinada a
alguma acgdo, a alma ¢ livre, pois existem inclinacoes determinantes em seu interior

que provém de suas proprias deliberages:

[quando agimos voluntariamente| é sempre por vias determinadas e nunca sem sujeito,
ou pelo principio imaginario de uma indiferenca perfeita, ou de equilibrio, na qual
alguns quereriam fazer consistir a esséncia da liberdade, como se fosse possivel
determinar-se sem sujeito e até contra todo sujeito ir diretamente contra toda
prevaléncia das impressoes e das propensoes. Sez sujeito, digo eu, isto ¢, sem a oposi¢ao
de outras inclinagées, ou sem que se esteja disposto de antemao a desviar o
espirito, ou sem qualquer outro meio semelhante explicavel; de outra forma, ¢
recorrer ao quimérico (NE, II, xxi.§47, p.154)

Com efeito, de acordo com Leibniz, “a escolha é sempre determinada pela
percepcao” (NE, IL.xxi.§25, p.143), e “a prevaléncia dos bens percebidos inclina sem
necessitar” (NE, I1.xxi.§{49, p.1506). E quando a prevaléncia se deve a percepcio de
alguma deliberacdo passada, a alma ¢ livre, pois foi ela mesma quem preparou e
temperou sua deliberacio, com esse sal picante mais agradavel de suas reflexdes,

sendo determinada por ela.

Concluindo esta secdo, vemos que as percepgdes inconscientes, também na
moralidade, desempenham um papel fundamental, pois nao apenas a agao primordial
presente na alma, em vista do Bem, ¢ inapercebida, mas, igualmente, os principios
morais inatos (considerados em si mesmos), e¢ as deliberacdes da alma que

influenciardo nas suas acoes futuras.

61 Mas por que as deliberagdes da alma tém esse poder de agradar a vontade desde o interior da alma
por via da memoria? O que exatamente determina que cla seja agradavel, e até mais agradavel que as
afetagGes provindas dos sentidos? Apesar de Leibniz nao ser muito claro, supomos que isso se deva
a0 fato de todo ato volitivo se embasar na apercep¢ao do Bem, tornando a deliberagio sempre um
certo ganho para a alma, pois, ¢ mais prudente considerarmos as coisas pelo que jd experimentamos
do que o contrario.
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SECGAO 3.
0S GRAUS DA LIBERDADE

Todavia, no que diz respeito a moralidade, tal como acontece no
conhecimento, nio basta o ser humano agir voluntariamente pela consideragio do Bem
inato em seu entendimento para realizar uma agao separadamente moral. Da mesma
forma que ndo basta termos consciéncia para que tomemos em sepatado (i abstrato)
as idéias inatas nos conhecimentos mais altos (Cf. Parte I, Cap.4).

Por conta disso, Leibniz chamara a atencdo para a existéncia de graus na
liberdade, tal como existem graus na apercepcao®®. Essa tese se verifica de maneira
simples, se levarmos em conta que a vontade necessita da consciéncia. Ou seja: se a
vontade necessita da apercepgao, e a apercep¢ao tem graus, como ja vimos, entdo, a
vontade igualmente deve ter graus. Ainda que isso tenha de ser sopesado com a
funcio da vontade em dirigir a atencdo da alma para o que mais agrada.

De acordo com Leibniz, a alma se torna tanto mais livre quanto de maneira
mais pura e separada consegue considerar o Bem honesto de seu entendimento
puro: “A vontade ¢ proporcional ao sentimento que nés temos do bem” (Teod.,

§287, p.289).

Perguntar se em nossa vontade hé liberdade ¢ o mesmo que perguntar se em nossa
vontade ha vontade. Livte e voluntario significam o mesmo. Pois livre é o mesmo que
espontineo com razdo, e querer ¢ ser levado a atuar por uma razdo percebida
mediante o entendimento; porém a agdo é tanto mais livre quanto mais pura é a
razdo e menos mesclada® esta com impulso cego e percepgao confusa (GP, IV,
Aldyertencia, art.39, p.362).

Assim, apesar de sempre ter uma certa apercep¢io do Bem quando age
voluntariamente, a alma nem sempre consegue apercebé-lo em separado. De modo
que, nesses casos, podemos dizer que a alma nao se apercebe do Bem em si mesmo,
mas apenas do Bem mesclado aos nossos pensamentos atuais, relativos aos sentidos
e aos costumes. Isso equivale as conclusdes apresentadas nesta Dissertagio em
relagao ao Cap.4, da Parte I.. E nos leva a consideracio completa de um trecho dos
Novos Ensaios que ja citamos, onde Leibniz diz que os elementos inatos poderiam dar

calor a vontade se nio estivessem obscurecidos por aquilo que nos vem pelos

62 Tal como analisamos, constam como os graus da apercep¢do: a atencio, a consideragdo, a
contemplacio, o estudo e a meditacio.

3 O termo ‘mesclada’ utilizado nesta passagem se liga a nogdo de que os objetos inatos do
entendimento puro sio aplicados (incorporados, adicionados, etc) aos nossos pensamentos atuais.
Assim, quando conseguimos considerar separadamente a idéia de Bem honesto, abstraindo-a dos
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sentidos:

Admiro-me que vosso versado amigo [Locke] tenha confundido obscurecer com apagar,
como se confundem, entre os vossos partidarios, o ndo-ser e o nao-aparecer. As idéias e
verdades inatas nao podem ser apagadas, mas estdo obscurecidas em todos os homens
(como elas sio no momento) pela sua inclinacio as necessidades do corpo, ¢ muitas
vezes ainda mais pelos maus habitos. Esses caracteres da luz interna brilharam sempre
no entendimento, e dariam calor a vontade, se as percep¢oes confusas dos sentidos
nio se apoderassem da nossa atencio. I o combate do qual a Sagrada Escritura fala,
tanto quanto a filosofia antiga e a moderna (NE, Lii.§20, p.78).

De outro modo, quando a alma humana consegue tomar em separado o Bem
em si mesmo, ascendendo as reflexdes mais altas, o0 homem se torna moralmente
livre, e quer exatamente aquilo que “quer”® em seu entendimento. Ou seja, quer
exatamente aquilo que sempre e inconscientemente ja “queria”, o Bem honesto de

seu entendimento puro:

a verdadeira e mais perfeita liberdade consiste antes em que alguém possa empregar o
melhor possivel o seu livre-arbitrio e exercer sempre esse poder sem ser apartado dele
nem por forca externa nem pelas paixdes internas, as primeiras que constituem a
escraviddo dos corpos, e as outras, da alma. Nada é menos servil e conveniente ao
grau mais alto da liberdade que ser sempre conduzido ao bem e sempre segundo
suas proprias inclinacdes, sem coa¢do alguma nem desgosto (GP, VI, Abrégé de /a...,

p.385).

Assim, os principios morais inatos considerados abstratamente, i.e., tomados
em separado, na grande maioria das vezes, ndo sio apercebidos pelas almas humanas,
pois, por quase todo o tempo, elas se apercebem apenas do mesclado, formado
pelos principios e os nossos pensamentos atuais.

Por isso, ainda que a moral seja mais facil de alcangar que o conhecimento,
dado que seus elementos inatos estio em nés como instintos, o caminho que leva ao
mais alto grau da liberdade ¢ dificil, e temos que combater o tempo inteiro contra as
inclinacoes da carne, contra os habitos e contra os costumes. Soma-se a isso que a
moral ¢ ainda uma das ciéncias demonstrativas. E, enquanto tal, traz consigo todas as

dificuldades que por similitude podemos dizer também encontrarmos na matematica.

impulsos cegos e confusos provindo do corpo, ou das paixdes da propria alma, conseguimos atingir
um maior grau de liberdade.

6 F importante salientarmos que quando nos utilizamos do termo ‘querer’ deste modo, fazemo-lo
apenas de modo retérico e por similitude, dado que ndo existe exatamente nenhum ‘querer’
inconsciente operando na alma segundo as concepg¢des precisas de Leibniz, mas apenas tendéncias. O
que nio nos priva de salientarmos a evidente antecipa¢do que Leibniz realiza das concepgdes
fundamentais de Schopenhauer e Freud, guardadas as devidas diferencas.
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