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TERCEIRA PARTE

CAPITULO 10
CONCLUSAO

Gn 18,16-33 e Is 52,13-53,12: Da nao-aniquilagao do justo com os

pecadores a aniquilagao do justo em favor dos pecadores (sintese)

Para concluir este trabalho, queremos retomar os resultados principais da
analise dos textos feita nos capitulos anteriores, com o fito de: a) apontar as
diferengas entre os textos; b) descobrir suas afinidades e semelhangas; c) ressaltar a

. . 1
especificidade de cada um.”

10.1.
Diferencas entre Gn 18,16-33 e Is 52,13-53,12

A primeira vista esses dois textos ndo teriam muito em comum, pois pertencem
a corpora biblica diferentes: um ¢ um texto do Pentateuco, prevalentemente
narrativo, outro ¢ um texto profético, eminentemente poético.

Em Gn, parece que fala um tedlogo, professoralmente, pregando a observancia
da lei como condic¢do para o cumprimento das promessas. Abrado ¢ um tipo de servo
(justo) que observa as cidades, de cima e de longe, antes e depois da destrui¢ao. Seu

envolvimento com a cidade é um tanto abstrato, intelectual, afetivo até, se

7! Advertimos que esta parte é a que conterd menos referéncias bibliograficas pelo simples fato de
que, como ja acenamos, nenhum autor, até hoje, quanto nos ¢ dado saber, empreendeu um confronto
destes dois textos, quer no aspecto literario, quer no teologico.
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concedermos que ele age como uma espécie de profeta-intercessor, tendo em mente,
quiga, seu sobrinho Lot, a quem ele queria preservar.

Ele lida com teses teologicas sobre a justica de Deus e faz célculos
matematicos. Em sua assepsia teologica, Gn d4 uma resposta ao problema apelando
para a observancia da lei, reafirmando a justi¢a de Deus, a possibilidade aberta de que
os méritos dos justos pudessem mudar o destino dos pecadores. Se isto ndo foi
possivel ali, € porque o texto quis ressaltar a irrecuperabilidade de certas situagoes e
arranjos humanos: Deus destroi para construir (cf. Parte I, 4.3.2).

O Servo de Is, ao contrario, caracteriza-se pelo siléncio e mudez: ndo
pronunciou uma palavra sequer — “ndo abriu a boca” (53,7). A ele se referem, cada
um a seu modo, [HWH e o grupo-nés. Ademais, ele € o justo que sentiu na propria
pele o sofrimento, um sofrimento que ndo lhe cabia; paradoxalmente, ele é que é

“destruido”.

10.2.
Pontos de contato entre Gn 18,16-33 e Is 52,13-53,12

Nao obstante as diferencgas dbvias entre os textos, pudemos constatar que existe
entre eles intima pertinéncia (ndo necessariamente dependéncia literaria) do ponto de
vista contextual, tematico, formal (literario) e conteudistico (teoldgico).

Contextual porque ambos tém como pano de fundo o mesmo contexto histdrico
— o periodo do exilio e do pods-exilio (cf. Parte I, 2.1, para Gn 18,16-33 ¢ Parte II,
8.1, para o IV CSI); tematico, porque lidam com a mesma problematica da
misericordia e da justica de Deus (justificacdo dos homens), para a qual ambos dao
uma resposta (cada qual do seu jeito, cf. Parte I, 2.3 e Parte II, cap. 9); formal
(literario) pela semelhanca na composi¢cdo, e conteudistico pelo teor teologico.
Destes dois ultimos aspectos ¢ que nos ocuparemos, a guisa de sintese e de conclusio:
a confrontacdo dos dois textos no nivel literario e teoldgico pode revelar-se

surpreendentemente fecunda.
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10.2.1.
Semelhangas formais entre Gn 18,16-33 e Is 52,13-53,12

Comegando pelo aspecto meramente formal, podemos observar que os dois
textos possuem estrutura literaria bastante semelhante, ou seja, dois discursos de

ITHWH emolduram uma por¢do central.

10.2.1.1.
Gn 18,16-33

Em Gn, depois do v. 16, que funciona como uma transi¢ao, temos a reflexao de
IHWH (vv. 17-19) e o inicio do didlogo, provocado por IHWH (vv. 20-21; cf. Parte I,
1.6.3). A tultima palavra do didlogo também cabe a IHWH — “E ele (IHWH)

299

respondeu: ‘Nao destruirei em atencao aos dez’ (v. 32b). O v. final, por sua vez,
corrobora a idéia de que IHWH comecou e concluiu o didlogo: “E partiu IHWH ao
acabar de falar a Abradao” (v. 33). Antes que Abrado se aproximasse de IHWH, ele
jé& lhe fora ao encontro — tanto na cena da visita (18,1-15), quanto no comeco da
pericope propriamente dita, na reflexdo de IHWH (cf. Parte I, 1.6.2).

Nos versiculos que compdem a parte central, Abrado age como protagonista,
cabendo-lhe as falas mais longas, retomando sempre o didlogo, marcado por muitas
perguntas e algumas afirmagdes. A IHWH toca papel meio secundario: ndo pergunta,
ndo questiona, simplesmente responde, do comeco ao fim, com palavras cujo teor ¢
idéntico: se forem encontrados justos na cidade, havera perdao, e ndo destruigao.

Assim, no proscénio vemos [HWH e Abrado, e como pano de fundo para o
didlogo, temos as cidades e seus habitantes — ao que tudo indica, pecadores (e
possiveis inocentes) prestes a conhecer o julgamento de IHWH, pois a respeito deles,

sabe-se apenas que “o clamor contra Sodoma e Gomorra ¢ forte, e seu pecado ¢

grave” (v. 20).
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10.2.1.2.
Is 52,13-53,12

J& vimos como o texto de Is apresenta uma estrutura sustentada por dois
discursos de IHWH (52,13-15 e 53,11b-12), que enquadram a parte central,
protagonizada pelo “grupo-nds”. O 37 com que IHWH inicia sua fala pode ser
interpretado como o comec¢o de um didlogo que Ele proprio concluird. Como nos
discursos de IHWH em Gn 18, 17-19.33, o contetido dos dois discursos aqui &,
praticamente, 0 mesmo, ou seja, a exaltagdo do Servo (cf. Parte I, 6.6.1).

Nessa parte central, quem faz o papel de ator principal ¢ o “grupo-nos”: ele ¢
que sera porta-voz da questdo teoldgica fundamental do texto; nele é que se operara
uma profunda transformacao a medida que acolhem a revelacdo de IHWH (cf. Parte
11, 8.2).

Aqui, ao contrario de Gn, IHWH e o Servo é que permanecem como pano de
fundo das reflexdes do grupo-noés: este grupo fara constantes referéncias a IHWH e ao
Servo. Pode-se, ainda, cogitar de um possivel ‘didlogo’, inaudivel, mas real, entre
IHWH e o Servo, tanto mais que o Servo cresceu diante de IHWH, o que lembra a

postura de Abrado vis-a-vis a IHWH (Gn 18,22).

10.2.2.
Semelhangas conteudisticas entre Gn 18,16-33 e Is 52,13-53,12

10.2.2.1.
Gn 18,16-33

Gn 18,17-21 constituem o discurso inicial de IHWH (reflexao e provocagao, cf.
Parte I, 1.6.2 e 1.6.3). Sdo quatro versiculos relativamente longos. Neles IHWH
revela algo de si mesmo, ainda que indiretamente: mostra-se um Deus que se
compraz em revelar seus planos — o verbo 7922, ‘ocultarei’, usado na pergunta
retorica, na forma afirmativa poderia tranqiiilamente ser substituido por ‘revelarei’ —

, que age (Miy¥), que se faz intimo das pessoas (1A¥T? "), que promete e cumpre (179
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S277wN 0N O77aN oy T 8ea7). Ademais, € um Deus que ouve o clamor das
pessoas, como em Ex 3,7 — “nyny ONRPY3ITINY), que ndo fica indiferente a esse grito,
mas desce (X37T77I8), v€ e pde-se a averiguar as razoes do apelo, agindo deveras
como criterioso juiz. A imagem de um Deus a um tempo justo e misericordioso
transparece ainda mais nitidamente no didlogo, em cada resposta de IHWH.

Nesse discurso, IHWH apresenta ainda certa ‘biografia’ de Abrado, partindo do
ponto final de sua vida, quando se tornara uma nagao grande e poderosa e causa de
béngdo para todas as nagdes da terra (percebe-se, mais uma vez, o uso do recurso
proléptico, cf. Parte I, 1.6.3.1). O inicio dessa vida estaria no momento em que
IHWH conheceu Abrado (Tny7 °3), verbo que evoca profunda intimidade. Este
conhecimento remonta, obviamente, ao momento em que Abrado foi gerado (Gn
11,27). O desenvolvimento dessa existéncia estaria na obediéncia a palavra de
IHWH, que lhe ordenava sair de sua terra e de sua parentela (Gn 12,1), no tornar-se
béngdo (ou maldicdo — cf. Parte I, 4.2.3) para todos os clds da terra (12,3) e no
ordenar aos filhos e as geracdes futuras a observancia do caminho de IHWH, na
pratica do direito e da justica — comportamento a que Abrado obviamente também
estava obrigado — como condi¢do para a realizagdo das promessas de [IHWH. O
final da vida de Abrado ¢ descrito bem dentro dos moldes da doutrina da retribuicao e

do cumprimento das promessas de IHWH: uma velhice ditosa, “saciado (¥2%7) de

dias”, aos cuidados de sua descendéncia (Gn 25,8).

10.2.2.2.
Is 52,13-53,12

Os discursos de IHWH, em Is, também mostram sua vontade de revelar-se,
aqui, sobretudo, na figura do Servo — 37, “eis”™—, diante de quem as multidoes
ficaram pasmadas e estupefatas, enquanto reis emudecerdo ao verem € ao ouvirem
coisas inusitadas (Parte II, 8.2). A intimidade com o Servo mostra-se bem na

expressdao “meu Servo”, presente no discurso inicial e no final (Is 52,13; 53,11), no
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fato de o Servo estar realizando, nas vicissitudes de sua vida, o plano de IHWH (cf.
Parte II, 9.2).

IHWH mostra-se outrossim como o Deus que ouve o grito do inocente — no
caso, o clamor silencioso e oblativo de seu Servo — exaltando-o sobremaneira.
Aqui, silenciosamente, ele expressa aquela confianca que brotou de suas palavras em
outra ocasido: “O Senhor vird em meu socorro... Perto estd aquele que defende minha
causa... E o Senhor IHWH que me socorrera” (Is 50,7.8.9.).

A semelhanga do texto de Gn, o discurso inicial de IHWH (52,13-15) também
contém uma espécie de ‘biografia’ concentrada do Servo, apresentada, mais uma vez,
segundo a técnica proléptica: de forma eliptica no comego, de forma explicita no final
(cf. Parte II, 6.6.1). A ‘biografia’ comeca igualmente pelo fim, pelo éxito fenomenal
do Servo — TR @237 NI o *72r Sa 13T (52,13) —, enquanto a parte central
descreve seu itinerario.

O ‘nascimento’ do Servo esta descrito nos assim chamados I e II CSI: “Eu,

IHWH, te chamei para o servigo da justi¢a, tomei-te pela mao e te modelei

TIENY
(42,6). 733 tem como significado principal “guardar, defender”, mas ¢ também

traduzido por “modelar”, “formar”.””” No contexto em aprego, o que justifica esta

tradugdo ¢ o v. precedente, que alude precisamente ao Deus que criou os céus e
firmou a terra, que deu alento aos que a povoam e sopro de vida aos que se movem
sobre ela (42,5).

Ja o II CSI, ao lado do verbo 77381 e dos verbos “chamar” e “lembrar” (*3877.
="217), altamente significativos neste contexto, usa exatamente o verbo que aparece
em Gn 2,7, quando se fala da agdo de IHWH que modela o primeiro homem — =31
“Desde o seio materno IHWH me chamou (*3%77), desde o ventre de minha mae
pronunciou (lit.: “lembrou-se” — ="3177) o meu nome... Mas agora disse IHWH,
aquele que me modelou (*73°) desde o ventre materno para ser seu servo... Modelei-

te (78N1) e te pus por alianga do povo” (Is 49,1b.5a.8b).

2 Cf. BJ e BP. Esta tltima, em Is 49,8, prefere traduzir por “defender”.
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No IV CSI, temos o aceno ao crescimento ¢ desenvolvimento (1172 5pm) do
Servo (53,2); j4 o desempenho de sua missdo, primeiramente mediante a palavra,
pode ser percebido em outros textos, tais como no Il e no III CSI: “De minha boca fez
uma espada cortante” (49,2a), e “O Senhor IHWH me deu lingua de discipulo para
que soubesse trazer ao cansado uma palavra de conforto” (Is 50,4); e a referéncia ao
fato de nao ter havido engano na boca do Servo, mas somente a verdade (Is 53,9b).

Contudo, o vértice da missdo do Servo encontra-se ja no II CSI e,
principalmente, na parte central do IV CSI, quando a eloqiiéncia da boca afiada como
uma espada cortante e da lingua de discipulo cedera a vez a um siléncio altissonante:
“Ele ndo clamard, ndo levantara a voz, nao fara ouvir a voz nas ruas” (42,2), e “... e
ndo abriu a boca” (53,7). No desencargo de sua missdo, em resposta a violéncia que
lhe era infligida, ele pratica a ndo-violéncia (cf. acima, o comentario a Is 53,9). Esta
atitude atinge o auge na oferenda da propria vida como auf (cf. Parte 11, 8.2.2.4).

Ao que parece, o Servo ndo terminou sua carreira como Abrado, em idade
avancada (Gn 25,8). Contudo, se o texto fala deveras de sua morte (Is 53,8.10.12) e
até de ‘ressurrei¢do’ (v. 11) é uma das tantas questoes debatidas (cf. Parte II, 8.2.2.5).
Seja como for, constatamos que o Servo, analogamente ao patriarca, alcangou, de

(13

algum modo, a saciedade e a plenitude: “...certamente vera uma descendéncia,
prolongara seus dias... Apos o trabalho fatigante da sua alma, vera a luz e se fartara”
— a2~ (Is 53,10-1 1);”" recebera sua parte nos despojos e sua ‘descendéncia’ podera
incluir um quinhao entre as multiddes (v. 12).

Existe ainda um paralelo interessante entre as duas figuras: em Gn 18,19,
IHWH “conheceu” (1"n¥77) Abrado para que este ordenasse a observancia do caminho
do Senhor, o cumprimento do direito e da justica; em Is 53,11, pelo seu
“conhecimento” (in¥72), ou seja, por sua intimidade com IHWH, no cumprimento de

seu plano, que comportava a doagdo da vida, o Servo justificard a muitos: em certa

medida, a missdo de ambos coincide.

793 Trata-se do mesmo verbo — valr — nas duas passagens (cf. o comentario a Is 53,10-11).
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Identificam-se ainda as duas personagens no tocante a atitude intercessora,
embora com diferengas marcantes: Abrado intercede com reiteradas barganhas, ao
passo que a doagdo silenciosa do Servo era a mais expressiva intercessdo pelos

oA o 94
pecadores e culminancia de sua missédo (Is 53,12).”

10.2.2.3.
Outros pontos de contato

Existem ainda outros pontos de contato entre os dois textos, sobretudo em torno
da figura de Abrado e aquela do Servo. Obviamente ndo se pode fazer de Abrado um
“servo sofredor”, mas ele é também chamado “servo” em Gn 26,24, num contexto de
renovacao das promessas.

Talvez seja oportuno lembrar que a figura de Abrado ndo se esgota no texto de
Gn 18,16-33. Em Gn 22, por ex., poderiamos comparar a solicitude de Abrado em
oferecer seu proprio filho — o que, de certa forma, equivalia a oferecer a si
mesmo,’® tal a importancia daquele filho — a atitude do Servo: Abrado, ao receber a
ordem de Deus, diferentemente de quando ouvira falar do castigo iminente contra
Sodoma e Gomorra, ndo pronunciou uma palavra sequer; ele, que ousara perguntar se
seria justo esmagar o inocente com o culpado, agora nem mesmo pergunta a Deus por
que deveria sacrificar o proprio filho: este mutismo ndo seria semelhante aquele do

Servo de Is?

7 A lembranga da figura de Jesus de Nazaré é espontinea: sua missdo publica, que foi precedida por
um longo periodo de siléncio, comegou com o anuncio do Reino e tantos outros discursos e parabolas,
passou pelos sinais e prodigios que realizou, até culminar no siléncio e abandono da cruz (ndo sem
antes ter intercedido pelos pecadores — “Pai, perdoa-lhes: ndo sabem o que fazem” (Lc 23,34) —,
quando, entdo, se consumou sua obra: “Quando eu for elevado da terra, atrairei todos a mim... Esta
consumado” (Jo 12,32; 19,30).

75 «A burnt offering involves cutting up and burning the whole animal on the altar and was the
commonest type of sacrifice. It seems to have expressed at least two ideas: that the offerer is giving
himself entirely to God (for the animal represents the offerer) and that the animal’s death atones for the
worshiper’s sin” (WENHAM, gG., Genesis 16-50, p. 105).
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E dificil saber em que situacdo haveria mais sofrimento: se em sacrificar a
quem a gente ama ou em sacrificar-se por quem a gente ama. Nao por acaso, uma
série de testemunhas dos ultimos séculos a.C. e dos primeiros d.C. esforcou-se para
tracar um paralelo entre o Servo sofredor e Isaac (e, implicitamente, Abrado). Ambos
dispuseram sua vida ao plano de Deus, e ambos sairam revigorados de tal
provacao.’?°

Note-se a profunda identificacdo entre pai e filho, expressa na frase “e foram-se
os dois juntos”, repetida como uma moldura que inclui o breve e comovente didlogo
(Gn 22,6.8), e no mutismo dos dois enquanto subiam a montanha.

A narrativa conclui-se, mais uma vez, com a renovagao das promessas de Deus,
acentuando-se agora o tema da posteridade, ha pouco ameacada completamente de
extingdo, caso o sacrificio se tivesse consumado: “... eu te cumularei de béng¢aos, eu
te darei uma posteridade tdo numerosa quanto as estrelas do céu e quanto a areia que
estd na praia do mar, e tua posteridade conquistara a porta de seus inimigos. Por tua
posteridade serdo abengoadas todas as nagdes da terra, porque tu me obedeceste” (Gn
22,17-18). Tal como Abrado, o Servo ¢ feito oferenda e vé sua posteridade.”’

Em Is 42, 1bb. 3b. 4ab, o Servo tem a missdo de levar o julgamento (22n) e
ensinar a lei (77i0). Igualmente Abrado recebe o encargo de realizar a justi¢a e o
direito (22w MR73), € “ensinar o caminho do Senhor” aos seus descendentes (Gn

18,19). Acrescente-se a isto o fato de Abrado e o Servo poderem ser simbolos de um

7% In diese Richtung gehen eine Reihe von Zeugnissen aus den letzten vorschristlichen und den ersten

nachchristlichen Jahrhunderten, welche bemiiht sind, eine Parallele zwischen dem leidenden
Gottesknecht und Isaak zu schaffen: Beide stellen ihr Leben Gottes Plan willig zur Verfiigung und sind
bereit, es zu opfern; beide gehen aus dieser Probe heil und gestérkt hervor® (SOGGIN, J.A., Tod und
Auferstehung..., p. 351).

77 “Finally, the suffering servant of Isa 53 seems to combine in his person images drawn from Gen 22
with those of Job. Like Job, the servant’s physical disfigurement makes his contemporaries conclude
he is a sinner. Like Abraham the servant makes an offering and sees his offspring (Isa 53:10). But
like Isaac, who silently consented to being sacrificed, he was ‘like a lamb that is le to the slaughter...
[vet] he opened not his mouth” (Isa 53:7). And like Isaac he offered himself, rather than anyone else.
But unlike Abraham, Isaac, or Job, the servant actually died (Isa 53:8)”(WENHAM,G., op. cit., p.
117). « Le Second Isaie parle au moins huit fois de la postérité d’Israél, sans compter cinq autres
passages des derniers chapitre du livre. Elle constitue 1'un de ses centres d’intérét : a ses yeux, en
effet, elle apparait comme la postérité d’Abraham I’ami de Dieu et comme celle de Jacob, 1’¢lu de
Seigneur. A cette postérité sont promises bénédiction, longévité, expansion» (BONNARD, P.-E., op.
cit., p. 277-8).
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“Israel ideal” enquanto mestres da justica e portadores da béngao-salvacao para todas
as nagdes.”?8

Na visdo de Is, o assim chamado “novo €xodo” ¢ a realizagdo plena das
promessas de Deus a seu povo (Abrado): o povo resgatado possuird a terra para
sempre, sera numeroso, pacifico e prospero, perfeito e reverenciado por todas as

nagoes do mundo.”?

10.2.2.4.
Os sodomitas e o grupo-nés

E possivel, além disso, tragar um paralelo entre o “grupo-nds” e os sodomitas.
Ambos os grupos eram pecadores. Quanto aos sodomitas, os textos sao claros: “Ora,
os habitantes de Sodoma eram grandes criminosos e¢ pecavam contra IHWH... O
grito contra Sodoma e Gomorra ¢ grande! Seu pecado ¢ muito grave” (Gn 13,13;
18,20). Ja vimos que Gn 18,16-33 ndo deixa claro qual fosse o pecado dos sodomitas
(cf. Parte I, 4.2.1), mas o cap. 19 mostrard que se trata de um crime de lesa-
hospitalidade e de perversao sexual generalizada, embora, na Escritura, estes nao
sejam os unicos pecados atribuidos a Sodoma e a Gomorra: acrescentam-se ainda a
falsidade, a injustica, a soberba (Is 1,9-10; Jr 23,14; Ez 16,49-50).

Digno de nota, porém, ¢ o paralelo entre as palavras de IHWH e as dos
sodomitas: em Gn 18,19, o Senhor diz que “conheceu” (Tny7") Abrado para que
ordene a sua descendéncia a custddia do caminho de IHWH, realizando a justica e o
direito. Em Is 53,11, IHWH diz que o Servo, “pelo seu conhecimento” (iny7z),

Jjustificara a muitos. Em ambos os casos, trata-se de uma iniciativa de IHWH que

798 ,,Was Mose fiir Israel bedeutete, als er auf dem Sinai den Bund mit Israel vermittelte, ist Israel als
zweiter Mose fiir die Heidenvolker. Durch das prophetische Zeugnis des Ebed-Israel soll der
Mosebund ausgeweitet werden, so dass er alle Volker einschliesst. Dieses erweiterte Selbstverstandnis
erinnert an die Abrahm-Verheissung, ,sei ein Segen — in dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter
der Erde* (Gen 12,2-3)* (von WALDOW, H.E., op. cit., p. 208.

79 « Bref, le nouvel Exode débouchera sur la réussite pléniére du dessein de Dieu, su la réalisation
totale de ses promesses : le Peuple racheté possédera a jamais la Terre promise, il y sera nombreux,
paisible, prospére, parfait et révéré para outres les nations du monde» (BONNARD, P.-E., op. cit., p.
21).
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escolhe Abrado, que modela o Servo desde o ventre materno (cf. acima, 6.2.2.2), para
uma missao de justificagdo, de pratica do direito e da justica: “Chamei-te para o
servigo da justica” (Is 42,6).

Ora, os sodomitas, ao dirigirem-se a Lot, exigem que lhes sejam entregues os
homens recém-chegados para que ‘“os conhecamos” (ZpX 111 — 19,5).
Evidentemente, o verbo aqui ¢ usado no sentido de “abusar sexualmente”. E gritante,
portanto, o contraste entre as palavras e o propdsito de IHWH e as intengdes dos
sodomitas. Em primeiro lugar, a atitude deles ecoa a arrogincia de todas as
iniciativas humanas de usurpar uma prerrogativa divina — no caso, querer
“conhecer”, o que lembra o pecado de Adao e Eva, buscando o conhecimento do bem
e do mal (¥71 252 ny1% — Gn 3,22); em segundo lugar, com o agravante de se tratar
de um desejo de violéncia sexual contra o préprio Deus, algo que destoa
completamente do conhecimento que diz respeito a Abrado e ao Servo de IHWH.

J& a culpa do “grupo-ndés” pode ser percebida em suas proprias palavras —
“Mas ele foi traspassado por causa das nossas transgressoes, esmagado por causa das
nossas inigiiidades... IHWH fez cair sobre ele a inigiiidade de todos n6s” (53,5.6b)

3

— e em expressoes indiretas: “...ferido pela transgressdo do seu povo... e levara
sobre si as suas transgressoes... € foi contado entre os criminosos, mas na verdade
levou sobre si o pecado de muitos e pelos criminosos fez intercessao”
(53,8b.11b.12c). Quais fossem esses crimes, pecados e transgressdes, o texto do IV
CSI ndo esclarece. Seria preciso, quica, recorrer sobretudo aos oraculos ameagadores
do Proto-Isaias (1-36) para inteirar-se dos pecados que levaram Israel ao castigo do
exilio, visto que o Déutero-Isaias ¢, preponderantemente, um livro de consolagdo (cf.
Is 40,1).

Em conseqiiéncia dos proprios pecados, sobre os sodomitas e sobre o “grupo-
nés” pairava a iminéncia do castigo, segundo os pardmetros da doutrina da
retribuigdo. No que toca as cidades condenadas, a ameaca transparece ja na frase
epitética: ““...eram grandes criminosos e pecavam contra IHWH” (Gn 13,13), no olhar
certamente nada promissor dos homens no final da visita a Abrado (Gn 18,16), nas

palavras de IHWH: “Ocultarei a Abrado o que vou fazer?” (18,17), em todo o

didlogo, que tem como pano de fundo precisamente a impendente execu¢do da
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supracitada ameaca e, por fim, na declaracdo explicita dos anjos: “Deixai este lugar,
porque IHWH vai destruir a cidade” (19,14; cf. Parte 1, 4.2.3).

Quanto ao “grupo-nds”, inicialmente eles julgam que o Servo padece um
castigo que nao lhes diz respeito, para depois reconhecerem que o desprezo e o
abandono, a dor e o sofrimento, as feridas e as humilhagdes, o traspassamento € o
esmagamento, os maus tratos e¢ a fadiga e, finalmente, a (possivel) morte, tudo isso
era o lote que lhes cabia: “O castigo que havia de trazer-nos a paz, caiu sobre ele”
(53,9).

Tanto os sodomitas quanto o grupo-nds recebem uma revelagdo de Deus. A
cidade de Sodoma recebe a visita de Deus, na figura dos anjos (ao autor biblico
pareceu, talvez, inconveniente dizer que Deus, em pessoa, esteve entre os pecadores).
TR2 ¢ um verbo semanticamente rico: tanto pode indicar uma visita graciosa de Deus
(como em Gn 21,1 e Is 29,6, por ex.,) quanto uma visita judicativa (como em Is
13,11: “Punirei o mundo por causa da sua maldade e os impios por causa da sua
iniqiiidade; porei fim a arrogancia dos soberbos, humilharei a altivez dos tiranos™).

Este verbo ndo aparece em Gn 18, mas esta claro que se tratou de uma visita de
Deus: primeiramente a Abrado e a Sara (note-se que em Gn 21,1 se diz que “IHWH
visitou Sara — 7YAR TR2 7171 —, como dissera, e fez por ela como prometera”) e,
a seguir, a Sodoma, ou, mais precisamente, a Lot, visto que este estava sentado a
porta da cidade — como se fora uma grande casa — quando os anjos ai chegaram. A
seguir, Lot insiste com eles para que pernoitem em sua morada (Gn 19,1-3), o que lhe

redundou em béncao.
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Os anjos estavam dispostos a passar a noite na praca. A recusa ao convite de
Lot parece ter como objetivo provar a sinceridade da oferta de hospitalidade de
Lot*®, mas é mais provavel que contenha um eco daquilo que diz Jr 5,1: “Percorrei as
ruas de Jerusalém, olhai, constatai, procurai nas pragas se encontrais um homem que
pratique o direito, que procure a verdade: e eu lhe perdoarei,” diz IHWH”. Se o
proposito dos anjos era averiguar o comportamento dos habitantes da cidade, a praca
era o lugar mais adequado para isso. Ademais, era também o espaco de denuincia do
pecado e anuncio de castigo, o campo das lamentagdes (Am 5,16) ou até do vaticinio
de boas-novas (cf. Is 15,3; 59,14).

O fato de Deus ndo responder logo com o castigo ao clamor contra as cidades,
revela sua magnanimidade e misericordia: ele quer oferecer aos pecadores a

. .. 2 . .
oportunidade de reconhecer “o tempo de sua visita”.**> Infelizmente, os sodomitas

nao souberam acolher os visitantes, a excecdo de Lot, n3ao obstante seu
comportamento marcadamente ambiguo — era israelita, sim, mas profundamente
enraizado em Sodoma (cf. Parte I, 4.3.2); foi ele quem esteve a porta da cidade
quando da chegada dos visitantes; foi-lhes ao encontro na praga, insistindo para que
pernoitassem em sua casa; no momento mais dramatico, chegou a oferecer a propria
filha a sanha dos sodomitas; mesmo relutando e pedindo alguma concessao (implorou
para refugiar-se em Segor, em vez de fugir para as montanhas, cf. 19,18-20), ele foi o
unico que acreditou no antincio dos anjos, na revelagdo de Deus. Se tomassemos

emprestado a pergunta do grupo-nés — “Quem creu naquilo que ouvimos?” (Is 53,1)

—, a resposta aqui seria: Lot.

890 Cf. PB, nota.

80! Trata-se de perdoar a cidade.

802 Cf, Lc 19,44. Embora Sodoma e Gomorra sejam citadas na Escritura como o prototipo do pecado,
Jesus afirma (a propdsito de Cafarnaum) que, “se em Sodoma tivessem sido realizados os milagres que
em ti se realizaram, ela teria permanecido até hoje” (Mt 11,23; cf. Lc 10,12), e que, no Dia do
Julgamento, havera menos rigor para a terra de Sodoma do que para cidades como Tiro, Sidonia e
Cafarnaum (cf. v. 24).
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No texto do IV CSI, ndo aparece o verbo 722, nem temos alguma cena de
visitagdo, mas nos outros canticos temos referéncias a presenga do Servo nas ruas,
mesmo sem levantar a voz (Is 42,2), ao anuncio de coisas novas da parte de [HWH
(cf. 42,9). Em Is 49,1, temos um claro apelo as ilhas e aos povos distantes: “Ouvi-
me! Prestai aten¢ao!”. O Servo agora usa da palavra como de uma espada cortante,
num esfor¢o fatigante, desgastante e inutil, em sua propria avaliacdo (49,4). Da boca
do Servo sairdo palavras dirigidas aos cativos e aos que estdo nas trevas — “Sai!”,
“Aparecei!” (49,9), enquanto no III CSI, ecoa a pergunta: “Quem dentre vos teme a
IHWH e ouve a voz do seu servo?” (50,10).

No IV CSI, a referéncia a um antncio ¢ clara j& a partir da primeira palavra de
IHWH — 37, Na continuagdo da apresentagdo do Servo, o Senhor alude ainda aos
reis, que verdo “coisas que nao lhes haviam sido contadas”, e tomardo consciéncia de
“coisas que nao tinham ouvido” (52,15). A seguir, o “grupo-nos” fala da noticia que
chegou até eles e da revelagdo do braco de IHWH (Is 53,1). O v. 9 d4 a entender
também que eles ouviram algum antncio da boca do Servo, pois afirmam que nao
houvera engano em sua boca. Alids, ao que parece, toda a vida do Servo era um
grande anuincio que ndo foi logo compreendido pelo “grupo-n6s”: havia tempo que
eles o tinham diante de si, pois cresceu diante de IHWH como um renovo de
esperanca (P3%), € aos olhos deles, como alguém incapaz de atrair o olhar (cf. Parte II,
o comentario a Is 53,2).

O aspecto repugnante do Servo ndo parece, pois, ser conseqiiéncia de um
incidente ocasional em sua existéncia, algo como uma agressdo, tortura ou morte (o
que pode ter acontecido no final de sua vida), mas sim, a aparéncia de uma vida
inteira, como estdo a indicar as palavras do “grupo-nds”: “cresceu... sem beleza nem
formosura... era desprezado e abandonado... sujeito a dor... familiarizado com o
sofrimento, ndo faziamos caso dele... levava sobre si nossas dores e sofrimentos...
nos o tinhamos como vitima do castigo... como ovelhas, andavamos errantes...ap0s
o fatigante trabalho de sua alma”.

Se ¢ licito falar de uma “biografia” do Servo, pelo exposto deduz-se que foi
uma vida marcada pelo sofrimento do abandono e do desprezo de seus companheiros,

muito embora, na verdade, ele estivesse nas mios de IHWH: “Tu és meu... és
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precioso aos meus olhos... eu te amo” (cf. Is 43,1-7); “... na sombra da minha mao te
escondi” (51,16).

Contudo, a diferenca dos sodomitas, que ndo compreenderam o apelo de
IHWH, depois de um longo processo de enganos e julgamentos errdneos, o “grupo-
nds” chega a descobrir a verdadeira identidade daquele a quem desprezavam — era
nada mais nada menos do que o SERVO de IHWH — e o sentido de sua vida
aparentemente amaldigoada: era ocasido de béngdo para eles. Dentre aqueles a quem
foi apresentado o Servo — multiddes, na¢des numerosas e reis —, “o grupo-nos” foi

quem creu no que ouviu e recebeu a revelagcdo do brago de IHWH (cf. Parte II, 8.2.1).

10.3.
A permanente atualidade da doutrina da retribuicao

Como texto marcadamente sapiencial, ancorado no bindmio inocente/culpado, a
doutrina da retribui¢do nao poderia deixar de orquestrar todo o conjunto de Gn 18,16-
33: o cumprimento da promessa estd condicionado a observancia da justica e do
direito. O clamor contra as cidades estd a indicar que ali ndo se observava o caminho
do Senhor, e isto ndo ficaria impune; com efeito, as cidades foram destruidas. Entre
aqueles que estavam prestes a salvar-se, alguém foi inexoravelmente punido por
causa da desobediéncia a ordem divina: a mulher de Lot (Gn 19,26).

A resposta a intercessdo de Abrado pode ser lida sob a 6tica da retribui¢do: sua
prece ndo caiu por terra, seus méritos (e, em menor escala, quicd, os de Lot) ndo
ficaram sem a recompensa (cf. Parte I, 4.3.1). Contudo, a rigidez mecanica do modo
de pensar sapiencial, dentro dos moldes da doutrina da retribuicao, comeca a adquirir
matizes diferentes na curiosa atitude de Deus: ele ndo castiga automaticamente,
seguindo o esquema ato-conseqiiéncia, mas decide descer para verificar se o clamor
procede (Parte I, 1.6.3.1). O modo como o didlogo ¢ conduzido confirma ainda mais
a idéia de que a doutrina da retribui¢do ndo mais pode ser vista como outrora, pois ja
se insinua a possibilidade de os méritos dos inocentes mudarem a sorte dos culpados

(cf. Parte I, 2.3).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 9924896/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 9924896/CA

254

Embora em Is ndo apareca o bindmio inocente/culpado, como em Gn (temos
apenas 2°¥¥7 em 53,9 e ™73 em 53,11), podemos perceber que o texto de Is também
estd pervagado pela teologia da retribuicdo. Tal forma de pensar é facilmente
detectavel no raciocinio do “grupo-nds”, que considerava o Servo como alguém
punido pelas proprias faltas: “Mas nds o tinhamos como vitima do castigo, ferido por
Deus e humilhado” (53,4). No entanto, mais do que no texto de Gn, a doutrina
tradicional sofre aqui extraordindria reviravolta; mediante a revelagdo de IHWH, o
grupo-nos adquire nova compreensao da situacao do Servo: ele € inocente e sofre em
lugar dos pecadores (Parte II, 8.2.3).

Seria a superagao definitiva da doutrina da retribuicdo? Nao! Se bem
considerarmos, ela mostra outras facetas: esquematicamente, ndo se alterou, pois
alguém pecou (o grupo-noés) e alguém pagou (o Servo). A novidade estaria em que o
castigo ndo caiu propriamente sobre o impio, mas o esquema culpa-castigo subsiste,
de alguma forma.

Esta presente também o esquema mérito-recompensa, pois de modo
semelhante, a doacdo generosa do Servo ndo ficou sem galardao, ainda que ele nao
visasse a isso: viu uma descendéncia e teve vida longa, eterna, nos moldes dos
quadros antigos (Gn 50,23; J6 42,16; Dt 4,26; 11,9).803

Esta doutrina tém félego longo. Mesmo um livro como o de J6, que faz da
critica a doutrina da retribuicdo o centro de sua problematica, tendo ao sofrimento
como leitmotiv, conclui-se com a restituicdo em dobro de tudo aquilo que Jo perdera
(J6 42,10) — mesmo que isto seja considerado um acréscimo ao livro, uma espécie

de “final feliz” para a historia de J6.***

No entanto, ainda que abstraiamos o final do
livto em prosa, e nos atenhamos ao texto poético, o sofrimento, a busca e o

questionamento quase blasfemo de J6 ndo ficaram sem recompensa: no final, ele

803 AbschlieBend  duBert in 53,10ag das Volk die Erwartung, dal der Knecht, wie es in
herkémmlichen Bildern ...heiit, Nachkommenschaft sehen und lange leben wird“ (E. HAAG,
»Htellvertretung...”, 10). ,,Aber auch der Gottesknecht erleidet Krankheit und Tod nicht zu seiner
Verdammung ...sondern auch zu seinem eigenen Heil... Thm wird — iiber Leiden und Tod hinaus —
langes Leben, Nachkommenschaft, Wohlergehen, ,Erfolg® angekiindigt“ (KUTSCH, E., op. cit., p.
195).

804 Das Buch Ijob bleibt in der vorliegenden redaktionellen Fassung (Rehabilitierung Ijobs in der
Novelle) trotz aller Kontroversen und Differenzierungen im Dialogteil bei der Giiltigkeit des
Zusammenhangs von gerechtem Tun und gutem Ergehen, wéhrend Kohelet den Glauben daran
aufgibt (ZENGER, E., Einleitung..., p. 360).
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adquire nova compreensao do mistério de Deus, o que ¢ seu maior prémio: “Eu te
conhecia sé de ouvir, mas agora meus olhos te véem” (J6 43.,5).

De resto, tal doutrina ainda persiste no Novo Testamento em sua formulagdo
primitiva, como se jamais tivesse sido colocada em questao por nenhum texto antigo
(cf. Jo 9,2ss; 1Cor 11,30). Ademais, Jesus promete recompensa ndo apenas eterna,

mas também terrena aqueles que o seguirem (Mc 10,28-30).

10.4.
A dinamica do pensamento em Gn 18,15-33 e Is 52,13-53,12

O texto do Gn 18,16-33 reafirmou a justica de Deus que deveria mostrar-se na
distingdo entre justos e pecadores, na sorte diferente que caberia a uns e a outros. O
pensamento aos poucos passou da mera triagem entre inocentes e culpados para a
possibilidade de estes serem poupados em vista dos méritos daqueles, mas ndo ousou
ir tdo longe quanto o IV CSI. Esse passa da idéia de alguém, erroneamente
considerado culpado, porque castigado por Deus, para a descoberta de que era um
inocente nao castigado, mas que realizava um misterioso designio mediante seu
sofrimento, e sofrimento substitutivo pelos verdadeiros culpados.

Percebemos, assim, que existe um progresso na reflexdo em ambos os textos,
ressaltando-se, porém, que Is ndo somente pressupde a possibilidade de os méritos do
justo favorecerem os culpados, mas até mesmo o inocente padecer o castigo que
deveria cair sobre os culpados. Tamanha doagdo, quando compreendida e aceita, leva
a verdadeira conversdao que nenhum castigo, por si mesmo, conseguiria produzir (cf.
Parte 11, 9.2).

Isaias, portanto, introduz precisamente a no¢dao do sofrimento substitutivo:

“Historicamente, encontramo-nos perante a fonte donde brotou a idéia do sofrimento
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vicario’805, Para H. Haag, esta no¢ao constituiria precisamente o tema central do IV

CSI, algo absolutamente novo e apice da revelagdo do Antigo Testamento.30

10.5.
Is 52,13-53,12: sintese da justica e da misericordia de Deus

Vale salientar que a Biblia ndo ¢ univoca quanto a questdo da justica e da
misericordia de Deus, mas apresenta diversas perspectivas. Segundo Ez, por ex., o
mérito dos justos ndo tem nenhuma influéncia no destino dos pecadores: somente os
justos seriam salvos (Ez 9,8-10;14,12-23). J4 o profeta Jeremias testemunha duas
vertentes paradoxais. Em Jr 5,1, lé-se: “Percorrei as ruas de Jerusalém, olhai,
constatai, procurai nas pragas se encontrais um homem que pratique o direito, que
procure a verdade: e eu lhe perdoarei, diz IHWH”. Aqui, portanto, como em Gn 18, o
mérito de um justo (ou de dez, em Gn) acarretaria o perddo dos pecadores. No
entanto, em Jr 7,16 e Jr 11,14, o discurso ¢ outro: “Mas tu, ndo intercedas por este
povo e ndo eleves em seu favor nem lamentos nem preces, € ndo insistas junto a mim
porque nao te ouvirei”.

Em Ez 5,3-4, existe a possibilidade de um pequeno resto ser preservado (cf. Is
4,3), enquanto em Ez 9, 4, o profeta recebe a ordem de assinalar com um sinal a testa
daqueles que nao seriam exterminados porque “gemem e choram por causa de todas
as abominagdes” que se fazem na cidade. Nao ha, porém, nenhuma alusdo a possivel

influéncia desses “justos” na sorte reservada aos condenados.

805 yVOLZ, P., Jesaja 53, p. 185.

806 Aber sogleich wird mit aller Deutlichkeit das Thema des stellvertretenden Leidens angeschlagen,
das das eigentlich Thema unseres Liedes ist... DaB ein Mensch durch seinen Tod, und zwar durch
seinen freiwilligen Tod, die Siinde hinwegnimmt; dafl er wieder zum Leben zuriickkehrt und ein
geistiges Reich griindet, ist in der Offenbarung des Alten Testaments etwas absolut Neues... Wie wiet
auch unter den Auslegern die Auffassungen iiber den Sinn unserer Lieder auseinandergehen mdgen:
darin sind sich doch alle einig, dal die Offenbarung des Alten Testaments in ihnen ihren Gipfel
erreicht hat“ (HAAG, H., Das Lied..., p. 5).
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Esta ¢ a questao de fundo em Gn 18,16-33, onde se entrevé a possibilidade de
que o mérito dos justos possa realmente alterar o destino dos pecadores. Exatamente
neste ponto ¢ que os textos de Gn e de Is se tocam, pois este ultimo ¢ que leva a termo
aquilo que em Gn foi debatido e insinuado, mas nao levado as tltimas conseqiiéncias.

Por conseguinte, de certa forma, Is 52,13-53,12 harmoniza as nog¢des contidas
em Gn 18; Jr 5 (e Ez 14): assim como em Gn ¢ Jr os culpados seriam poupados pelos
méritos dos justos, em Is 53 os “muitos” sdo justificados, salvos pelo comportamento
e doagdo do Servo. Ao mesmo tempo, embora de forma paradoxal, os culpados
também sdo ‘castigados’: a pena que eles mereciam foi, alids, plenamente imposta, s6
que ndo sobre eles, mas sobre o justo, o Servo.807 Esta seria a grande novidade de
Isaias: a presenca do Servo ndo afugenta o castigo; ela por assim dizer, atrai-o para si,

transformando-se numa doagao que realiza o plano do Senhor.808

807 Nach der einen Auffassung, die in Gen 18,23ff. in den Bitten Abrahams um die Bewahrung von

Sodom zu Wort kommt, bewirkt eine bestimmte Zahl von Gerechten, in diesem Falle von zehn, daf3
die Frevler verschont werden. Nach der anderen Auffassung von Ez 14,12ff. werden nur die
Gerechten selbst gerettet, die Frevler dagegen miissen untergehen. Beides wird in Jes 52,13-53,12 in
der Weise miteinander ausgeglichen, daf die Frevler durch den Knecht gerettet werden, daf3 aber auch
die ihnen gebiihrende Strafe vollstreckt wird, jedoch nicht an ihnen, sondern an dem einen Gerechten,
dem Knecht“ (FOHRER, G., op. cit., p. 40).

898 Diese beiden Fiden werden nun in Jes 53 miteinander verflochten. Nach Gen 18; Jer 5 wird das
gottesfiirchtige Verhalten des bzw. der Gerechten allen, auch den Gottlosen, angerechnet. Ebenso
werden in Jes 53 die ,Vielen‘ durch den Gottesknecht, der selbst nicht Gewalttat getan hat und in
dessen Mund kein Trug war, der also ,gerecht’ war, gerettet, ,geheilt® (v. 5). Aber... die von den
Gottlosen verwirkte Strafe wird auch vollstreckt! An die Stelle der Vergebung tritt hier der Vollzug der
Strafe. Allerdings — und als ist das Neue, das die Verbindung der beiden an sich divergierenden
Linien ermdglicht: die Strafe wird nicht an denen vollstreckt, die sie verwirkt haben, an den Gottlosen,
sondern an dem Gerechten. Nicht durch seine Anwesenheit allein rettet sie der eine Gerechte — dann
wiirde die Strafe ja gestrichen —, sondern dadurch, da3 er Schuld und Strafe der vielen auf sich
nimmt. Die Strafe, die der Gerechte, der Gottesknecht, trigt, kann fiir die Vielen angerechnet werde,
weil Gott sein die Strafe umfassendes Leiden und Sterben annimmt als asham, als Siihneleistung fiir
die Vielen“ (KUTSCH, E., op. cit., p. 195).
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10.6.
A mensagem de Gn e de Is

Os diversos paralelos que tracamos entre os textos mostraram, para além das
diferencas especificas, que existem inimeras semelhancas entre eles, quer na forma,
quer no conteudo, mesmo que um texto ndo dependa do outro. Caso nos seja
permitido um arremate quanto & mensagem a um tempo especifica e complementar
dos textos, diriamos o seguinte:

Se em Abrado, a promessa de uma descendéncia se cumpre em forma de
béncdo por causa de sua obediéncia ao comando de Deus, em Is o Servo verd a
descendéncia se ele mesmo se oferecer em sacrificio (considerado uma maldi¢ao
pelos espectadores). As promessas aqui sao cumpridas num modo inverso: a béncao
vém através da “maldi¢d0” que recai sobre o Servo.’% A punicdo, valentemente
suportada, permitiu ao servo compensar uma multidao de pecados, triunfar sobre o
odio e o mal, tornando-se capaz de dispensar a todos a paz e a cura, além de reunir
aqueles que estavam dispersos como ovelhas desgarradas.?10

Constata-se igualmente o ato “destrutivo” de Deus: os opressores foram, de
alguma forma, destruidos, isto ¢, as mesmas pessoas foram transformadas, sobrando
deles apenas os companheiros e irmaos. Para lograr este intento, Deus recorreu ao
inesperado, ao paradoxal e desconcertante: “destr6i”, aos olhos dos de fora, até
mesmo seu Servo, o justo. Isto os leva a uma profunda e radical mudanga.

Com efeito, em Gn 18,16-33, ¢ possivel vislumbrar algo como solidariedade,
“intercessao”, compaixdo para com os pecadores por causa dos méritos dos justos.
Nisto Abrado introduz uma novidade e sua figura se aproxima daquela do Servo, pois
os grandes intercessores nao costumavam pedir por um povo estranho.8!!
Efetivamente, a intercessdo ¢ uma forma de °‘substituicdo vicaria’, na qual o

intercessor, como mediador, arrisca a propria vida para interpor-se na disputa entre

809 Er ist auf den Widerstand derer getroffen, zu denen er gesandt war und denen er ein Segen sein

sollte” (von WALDOW, H.E., op. cit., p. 209).

810 Vaillamment endurée, la punition a permis au Serviteur de compenser tant de péché, de triompher
si bien de la haine et du mal, qu’il peut maintenant dispenser a tous la ‘paix’ e la ‘guérison’. Il apporte
également 1’unité au troupeau humain dispersé. » (BONNARD, P.-E., op. cit., p. 274).

811 Cf. Ibid., p. 279-280; GUNKEL, H., op. cit., p. 203.
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Deus e as pessoas, buscando desviar a vontade aniquiladora de Deus e instaurar novo
relacionamento entre Deus e as pessoas. Agindo assim, ele incorre numa zona de
grande perigo, pois para os acusados trata-se de uma questao de vida ou de morte.8!2

Contudo, ndo obstante as diversas formas de substitui¢do vicéria ja detectaveis
no AT, nenhum texto foi tdo longe quanto o de Is a ponto de colocar a figura do
proprio justo em lugar do pecador, fazendo-o padecer os sofrimentos até entdo
previstos somente para os iniquos. Na qualidade de martir e de intercessor, o servo
reuniu em seu comportamento a atitude das vitimas oferecidas em sacrificio de
expiacdo e a atitude dos amigos de Deus, ciosos de interpor-se entre Deus e seus
irmaos, como Abrado e tantos outros profetas.813

No IV CSI, a fungdo do intercessor, que se pde diante de IHWH e que a muitos
justifica, ¢ transferida a um mediador que nao apenas intercede, mas que, mediante a
entrega da propria vida, intervém junto de Deus pelos pecadores:$14 “Sua paixdo e
morte foram ‘intercessdo’ aceita, seu siléncio foi ouvido” 815

A mensagem o IV CSI constitui uma novidade absoluta em todo AT,
encontrando somente um paralelo na interpretacdo que o NT faz da figura do Servo,

identificando-o com Jesus Cristo.

812 Der Interzessor ist ein Mittler, der — bis zur Gefahrdung der eigenen Existenz — stellvertretend in

den durch jene Verschuldung zwischen Gott und Mensch/Israel entstanden ,Rif3 tritt in der Absicht,
durch sein ’Dazwischentreten’ den Vernichtungswillen JHWH abzuwenden und so ein heilvolles
Gottes-Mensch/Israel—Verhéntnis zu inaugurieren. Als stellvertrendes Handeln vollzieht sich das
,Eintreten fiir andere‘ immer in einer Zone besonderer Gefahrdung, weil es fiir den Schuldigen nicht
um ein beliebiges Geschick, sondern um Tod oder Leben geht* (JANOWSKI, B., Stellvertretung, p.
27-28).

813« En posture de martyr innocent et de patient intercesseur, il a réuni dans son comportement
I’attitude des victime offertes en en sacrifices d’expiation (courant cultuel) et 1’attitude des amis de
Dieu soucieux de s’interposer entre Dieu et leurs fréres, comme Abraham, Moise, Amos, Isaie, Jérémie
et Ezéchiel (courant prophétique) » (BONNARD, P.-E., op. cit., p. 44).

814 Im vierten Ebed-Jahwe-Lied wird die Funktion des Fiirsprechers, der auf Jahwe ‘eindringt‘ und
,die Vielen rechtfertigt’, auf einen kommender Mittler iibertragen, der nicht mehr nur durch Fiirbitte,
sondern durch den Einsatz des eigenen Lebens sich vor Gott fiir die Siinder verwendet (SCHARBERT,
J., Die Fiirbitte in der Theologie des Alten Testaments, p. 332).

*' BP, nota a 53,11b-12.
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O mistério de Cristo sempre foi compreendido a luz dos canticos, especialmente
de Is 53. Hoje ndo ¢ tdo evidente o significado cristoldgico de Is 53: ¢ preciso
compreender o texto plausivelmente em si mesmo. Isto ndo significa que ndo exista
nenhuma conexao entre ele e o antincio da morte de Jesus. Ao contrério, significa
que o texto veterotestamentario tem sua verdade propria, e ndo somente a partir do
NT.

A compreensao comum aos dois testamentos, de que o sofrimento e a morte do
justo ndo desembocam no malogro e no absurdo, torna compreensivel por que as
testemunhas neotestamentarias aceitaram a tradi¢do do justo sofredor: a fim de,
gracas a seu typos, compreender mais precisamente a morte de Jesus.

Segundo H. Waldow, se levarmos o texto até as ultimas conseqiiéncias,
teriamos de dizer que o proprio Deus, em seu Servo e representante, teria morrido
para a salvacdo do mundo. Esta idéia, porém, so teria sido desenvolvida no NT. O
texto s6 chega a dizer que o Servo, depois de seu sofrimento vicario, subsistira
naqueles que acolheram sua doag¢do; desta forma, o plano de Deus se cumpriu.816

Em todo caso, ndo se trata de destruicao,®!” mas de per-ddo, de auto-doacao do
servo, que de certa forma antecipa as palavras do Senhor quanto ao destino da
semente: “Se o grao de trigo que cai na terra ndo morrer, permanecera sO; mas se

morrer, produzird muito fruto” (Jo 12,24).

816 | Fiihrt man diesen Gedanken bis zur letzten Konsequenz durch, dann scheint dieser Text irgendwie

in geheimnisvoller Weise anzudeuten, dass Gott selbst sterben musste fiir das Heil der Welt. Jedoch es
war erst dem Neuen Testament iberlassen, derartige Gedanken zu entwickeln.  Dieser
alttestamentliche Text geht nur so weit, dass er sagt, nach seinem stellvertretenden Tod wir der Ebed
weiterleben in denn, die sein Opfer angenommen haben... und auf diese Weise wir der Plan Gottes
doch noch zu seinem Ziele kommen* (von WALDOW, H.E., op. cit., p. 210).

817 « Ces souffrances en effet n’étaient pas destructrices, mais éducatrices : elles constituaient une
‘correction’ (miisar), une sanction pénible certes mais finalement bienfaisante » (BONNARD, P.-E.,
op. cit., p. 273).
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