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A Dimensiéo Etico- Politica do Espanto

Uma auténtica filosofia politica ndo poderd, em utlima instancia,
surgir a partir de uma analise de tendéncias, acomodagdes parciais,
interpretagdes, ou, pelo contrario, da revolta contra a propria filosofia.
Ela s6 podera brotar de um ato original de thaumazein, cujo impulso
de admiragdo e questionamento devera desta vez (isto ¢, contra o
ensinamento dos antigos) aprender diretamente a esfera dos assuntos e
feitos humanos. Certamente os filosofos, com seu manifesto interesse
em ndo serem perturbados pelos outros e com sua experiéncia
profissional da soliddo, ndo estdo particularmente equipados para
realizar esse ato. Mas caso venham a nos decepcionar, quem mais
podera realiza-1o? !

Hannah Arendt

e C . )
Alma sébria; a mais sabia e mais nobre.

Heraclito

As primeiras referéncias a um espanto filosofico estao certamente ligadas

as formulacdes de Platdo, no Tt eeteto,” e de Aristoteles, na Metaﬁsica.4 E do

conhecimento geral que ambos associaram essa disposicdo afetiva a origem de

todo filosofar, como uma espécie de centelha primordial. Mas qualquer exame

mais atento dessas primeiras enunciacdes evidencia que a disposi¢do originaria a

qual se referem ndao ¢ de facil apreensdo. Logo se mostra que a polissemia

ordinaria do verbo grego thaumazein nido se desfaz com a sua apropriagdo

filosofica, sobrevivendo uma oscilagio semantica que vai da completa e

inquietante desorientacdo, até o supremo e prazeroso maravilhamento; e que, na

esteira dessa polissemia, também o nexo da relag@o origindria entre pensamento e

espanto que, passando por um primado da razdo sobre o mito, nos trouxe a atual

hegemonia técnico-instrumental, precisa ser posto em questao.

' Hannah Arendt: "O Interesse pela Politica no Pensamento Europeu Recente (1954)", in

ARENDT 1946/75, p. 89.

2 HERACLITO fr. 118. Tr. minha a partir da dedicatéria do manuscrito presenteado por Heidegger
a Wilhelm Szilasi por ocasido dos seus 60 anos: Niichterne Seele - wissendste und edelste. Cf.
HEIDEGGER 1937/38, p. 229-30 (tr. fr., p. 189).

* Cf. PLATAO Teet., 155c-d.

* Cf. ARISTOTELES Met., 982b15-20 € 983a10-20.
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Percebe-se, paralelamente, que a dificuldade de trato das paixdes ou
disposi¢oes afetivas atravessou toda a histéria da filosofia para, no século XX,
emergir de forma insigne, por exemplo, na querela politica entre certas vertentes
do marxismo e os varios existencialismos, com ecos bastante diversos, entre os
quais um dos mais audiveis envolve Heidegger e seu pensamento do Ser.

O cenario dessas discussoes, que bem a fundo dizem respeito a questdo
do pensamento e de suas responsabilidades em rela¢cdo ao mundo, é um cenario de
catastrofes atrozes, de feridas nao cicatrizadas, de ameagas agudas e renovadas,
cujas urgéncias e tensdes, na melhor das hipoteses, exercem um efeito catalizador
sobre o movimento de dobrar-se sobre sua historia que a filosofia repete, com
modulacdes diversas, através dos tempos.5 Pode-se, de fato, reencontrar, nos
varios diagnosticos que hoje nomeiam um "fim da metafisica", uma "crise do
capitalismo tardio", ou, nos que discutem a pertinéncia de se falar em "pos-
modernidade"”, a necessidade de repensar o projeto filoséfico que ora desemboca
na dominag¢ao instrumental.

Trata-se aqui, com especial razdo pela hegemonia tremenda do calculo e
do instrumento hoje experimentada, de retornar a questdo da relacdo do
pensamento com o espanto, posta, como ja foi dito, por Platdo e Aristoteles na
origem do impulso filoso6fico; em suma, investigando a semantica mesma do
thaumazein em meio as injungdes contemporaneas, busca-se refletir sobre o

possivel modo de ser e sobreviver do pensamento filoséfico.

A opcao de tradugdo, em lingua portuguesa, de thaumas por espanto por
si s6 ja evidencia uma polissemia da disposi¢do afetiva em questdo; pois espanto
pode significar tanto surpresa, quanto medo, quanto deslumbramento. Mas nao ¢
desperdicio procurd-la nos gregos, em flexdes textuais do tema thauma, quanto
mais ndo seja para tensionar compreensdes menos elasticas, como a induzida pela

~ , ~ . ~ 6
opc¢do também comum de traducdo por admiracdo,” que, embora possa conotar

* Veja-se ja o recenseamento da filosofia grega feita por Aristoteles no Livro Alfa da Metafisica.
® Hannah Arendt mesmo, embora na seqiiéncia de sua analise toque nas dimensdes "negativas" do
espanto, considera que em Platdo thauma refere-se a admiracdo (admiring wonder), ou seja, que o
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perplexidade, ou mesmo reprovacdo (como quando se diz em tom caracteristico —
"me admira que justo vocé€ tenha feito isso"), presta-se menos a evocacdes de
choque, medo ou desconforto.

Primeiro Platdo e o Teeteto. Relembrando, a mengdo lapidar a capacidade
de espantar-se (thaumazein) como "verdadeira caracteristica do filosofo", ¢ a
afirmag¢do de que "a filosofia ndo tem outra origem" sendao essa, se dao no
contexto da problematizagdo que Socrates faz da primeira defini¢do de
conhecimento (episteme) apresentada por Teeteto, que, seguindo o sofista
Protagoras, fala em percep¢do sensivel (aisthesis). Diz Teeteto: "Pelos deuses
Socrates, causa-me grande espanto (thaumazo) o que isso possa ser, € sO de
considera-lo chego a ter vertigens".” A alusio a "ter vertigens" (skotodiniao) ndo
deixa davida quanto a conotagdo em questdo: mesmo que a admiracdo e a
confianga na inteligéncia do interlocutor possa ser a causa da docilidade com que
Teeteto se deixa guiar por Socrates, ha também surpresa e, mais do que isso,
desnorteamento e suspensao de certezas. A seqiiéncia imediata do texto, em que
Socrates afirma ndo ter sido "mau genealogista quem disse que Iris era filha de
Taumante (Thaumantos)", também aponta nessa mesma dire¢do, digamos, aqui
sem maiores cuidados, mais proxima do sublime que do belo. Trata-se ai de
mengdo implicita & Teogonia (VIII a.C.) de Hesiodo. Este conta que a Terra
(Gaia) "pariu a infecunda planicie impetuosa de ondas, o Mar (Ponton)"® ¢ que
este, amante da mae, "gerou também o grande Espanto (7 haumanta)".9 fris, a filha
do Espanto, ¢ por sua vez definida como mensageira de "ageis pés" e zeladora dos
juramentos dos deuses."

Fora essa antologica passagem, percebe-se em outros didlogos platonicos
a reivindicada variacdo de sentidos. Encontra-se no Fédon, por exemplo, uma
passagem em que o sentido predominante ¢ o de admiragdo maravilhada, amorosa,
respeitosa, reverente. E o proprio Fédon quem conta: "Em verdade, Equécrates,

muita vezes me maravilhei (thaumasas) diante de Socrates, mas confesso que

pensamento em sua origem esta primeiramente ligado a admira¢do da "harmonia ndo-visivel" de
que falara Heréclito (cf. ARENDT 1970/75a, p. 141-151, tr. br., p. 108-115).

" Platdo, Teet. 155¢c-d. A tr. de Carlos Alberto Nunes foi modificada, com a substitui¢io de
admiragdo por espanto.

¥ HESIODO Teog. linhas 131-32. Tr. Jaa Torrano.

? Ibid., linha 237.

0 Cf. HESIODO, 780 et seq. Cf. também ARENDT 1970/75a, p. 142 (tr. br., p. 108): nessas
passagens ela associa Iris ao arco-iris (a algo entre o céu e a terra) e liga-a ao discurso (em
comparagdo com outro deus, Hermes),citando o Crdtilo de Platdo (408 a-b).
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nunca senti tanta [admirag¢do por ele] quanto naqueles momentos finais em que
estive ao seu lado. (...) Mas o que achei maravilhoso (ethaumasa) de sua parte foi
antes de tudo o bom humor, a bondade, o ar interessado com que acolhia as
objecdes daqueles mogos (...)"."!

Renova-se, em momento posterior do mesmo texto, a mutiplicidade sutil
de sentidos aqui em questdo, entdo relacionada a um eixo que une surpresa,
desafio e perfeicdo. Cebes diz a Socrates: "(...) a prova contra a harmonia, tu a
desenvolveste de modo admiravel (thaumastos) e imprevisto. Quando Simias
expoOs a dificuldade que havia encontrado, fiquei assombrado (ethaumazon) e
perguntei a mim mesmo se alguém seria capaz de movimentar um Unico
argumento contra ele. (...) pela mesma razdo eu ndo me espantaria (thaumasaimi)
agora se o argumento de Cadmo viesse a ter a mesma sorte."">

Reaparece, enfim, ainda mais adiante, o sentido de forte perplexidade, de
suspensdo radical de certezas, mais proximo da passagem referida no Teeteto. A
exclamagao — "Fico admirado!" (Thaumazo) — antecede a confissdo de Socrates,
artificiosa ou ndo (¢ o que aqui ndo se discute), de perder-se com relacdo a um
possivel principio de unidade. Diz-se ele, no caso, fortemente decepcionado por
perceber contradicdes na ontologia de Anaxagoras, que combinava dois
principios, um espiritual ¢ um material, para dar conta da unidade de todas as

coisas, hipdtese que antes lhe incutira "maravilhosa esperanca" (thaumastes

elpidos). 13

Conquanto isso possa ser promissor em ocasido oportuna, ¢
desinteressante para os fins aqui propostos prosseguir com o recenseamento de
passagens de Platdo."* Mais vale passar a Aristoteles ¢ as emblematicas passagens
da Metafisica que, além do problema semantico do thauma, acionam de modo

imediato problemas seminais ligados a essa origem "emocionada" da filosofia.

" PLATAO, Féd. 88e¢ - 89a . Tr. Jodo Cruz Costa e Jorge Paleikat. Colchetes meus: a palavra
admiracdo ndo se encontra repetida no grego.

"> Ibid., 95a-b.

" Cf. PLATAO, Féd. 97a - 98¢

4 Cf. ainda, por exemplo, a Defesa de Sécrates 17a, 24a e 35a; ou o Banquete 180b.
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A primeira dessas passagens vai direta e problematicamente ao ponto:
"Que ndo se trata de uma ciéncia produtiva ¢ evidente ja pelos que primeiro
filosofaram. Pois os homens comecam e comecardo sempre a filosofar movidos
pela admiragdo (thaumazein)"."” Percebe-se, como no Teeteto, a ligagio essencial
entre espantar-se/admirar-se e filosofar, isto ¢, ligacdo ndo apenas relacionada a
uma origem historiografica. Também a questdo da polissemia ¢ reeditada numa
duvida: pensava Aristoteles numa motivagao para o filosofar mais proxima da via
do maravilhamento, ou da vertigem de viver em um mundo em utlima andlise
inexplicavel; ou, ainda, de uma mescla das duas e, nesse caso, temperada por qual
disposi¢do de animo? As tradugdes do termo na passagem acima variam: Garcia
Yebra prefere admiracion, J. Tricot étonnement, David Ross wonder e Vicenzo
Cocco admiracdo.'® A opgio por admiragio, vale insistir, nos termos em que a
discussdo vem sendo aqui encaminhada, revela um entendimento menos
polissémico, menos problematico ou espantoso — se convém fazer essa dobra.

Mas como essa passagem se insere no contexto de uma recém-iniciada
discussdo sobre a natureza do conhecimento em geral, e sobre uma hierarquizagao
que pde a filosofia como sua forma mais elevada, alguns desdobramentos
importantes podem ser explorados. Trata-se, sobretudo, de ndo perder de vista, em
sua magnitude, a explosdo geradora da constelacdo filosofica ocidental, na qual,
de todo modo, se movem estas indagagoes.

E conhecidissima, por exemplo, a frase de abertura da Metafisica, que diz
que "todos os homens desejam por natureza conhecer", e que "assim o indica o
amor (agapesis) aos sentidos".!” Independente, neste momento, do entendimento
de agapesis como amor (Yebra) ou prazer (Tricot, Ross e Cocco), as formulagaes
que a essa se seguem e que declaram a visdo — por permitir um maior
discernimento de diferencas — o sentido com maior poder cognitivo, mostram o
escopo muito amplo do termo conhecer (edenai) ai evocado, e ndo autorizam
nenhuma exorcizagdo apressada de qualquer dor contida na singularidade do
conhecimento filosofico.

E verdade que essa conotagdo preferencialmente prazerosa é também

corroborada pelo reaparecimento do verbo thaumazein numa passagem da

'S ARISTOTELES, Met. 982 b11 et seq.. Tr. minha a partir de Garcia Yebra. Grifo meu.
!¢ Ainda Leonel Vallandro (1969), que traduz a partir de Ross, prefere admiragdo.
'” ARISTOTELES, Met. 980 a20.
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Retorica, em que se trata de prazeres (hedonai) intelectuais e morais. Lé-se:
"Aprender e admirar (thaumazein) sdo geralmente agradaveis; por um lado
admirar (thaumazein) implica desejar [aprender]; o admiravel (thaumaston) € por
conseguinte desejavel; por outro lado aprender ¢ retornar ao estado natural (kata
physin)."'® Aristoteles chega em seguida a falar de um prazer de fazer o bem e de
recebé-lo, o que sugere projetar essa passagem sobre o fundo da teleologia ética
da Etica a Nicémaco, isto é, das relacdes entre Sumo Bem e Felicidade, como fins
supremos do homem. A idéia de retorno "a um estado natural" também incentiva
esta intepretacdo, pela ligacdo do saber filoso6fico a promessa de retorno do
homem a sua natureza. Mas sabe-se também, Aristoteles defendia que tudo o que
0 homem pode fazer nessa direcdo € agir virtuosamente, e que isso nao basta para
garantir-lhe a felicidade; e que mesmo a felicidade do morto depende em alguma
medida do comportamento dos vivos'’ — o que ndo deixa de ser espantoso.

Compare-se, dentro dos limites deste trabalho, esse tom hipotético do
conhecimento como algo essencialmente prazeroso com outra passagem
absolutamente central na historia da filosofia, que ¢ a Alegoria da Caverna, de
Platdo. La ¢é claramente caracterizada como acompanhada de dor e sofrimento a
experiéncia do prisioneiro que marcha rumo a visdo do Sol do Bem Supremo, ou
seja, 0 processo de adaptagio da vista a intensidades luminosas crescentes.”’
Mesmo que, apés a superacdo da dor, a contemplacdo daquilo que entdo se
amplia, ilumina e colore se faga acompanhar de intenso prazer — de qual natureza
e com que semelhangas em relagdo aos agrados sensuais ¢ o que fica aqui em
aberto — ha algo que fica por pensar quando o conhecimento filosofico ¢
unilateralmente associado, em sua deflagracdo espantada, a admiragdo "prazerosa"
de algo sumamente desejavel. E, de fato, ndo é outro o problema da Republica,
sendo o da dificil traducdo desse Bem Supremo em linguagem compreensivel por
aqueles acostumados as sombras, ou seja, passivel de servir-lhes de orientagdo
prévia e principio de organizacao.

Na propria Etica a Nicémaco, Livro X, Cap. 5, encontra-se a passagem:

"(...) sd0 os que se comprazem no raciocinio geométrico que se tornam geodmetras

'8 ARISTOTELES Ret. 1371a30 et. seq. Tr. minha a partir de Médéric Dufour. Passagem entre
colchetes no original estabelecido pelo tradutor.

9 Cf. ARISTOTELES Er. Nic. 1101a30 et. seq. Até hoje, ao que parece, esse espanto se renova,
por exemplo, quando Walter Benjamin afirma que "também os mortos ndo estardo em seguranca
se o inimigo vencer"(cf. BENJAMIN 1940, sexta tese).
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(...) e, analogamente, os que gostam de musica, arquitetura, etc., fazem progressos
nos respectivos campos porque se comprazem deles".”' Tal passagem aciona
(embora Aristoteles ndo siga essa direcdo) imediatamente a questdo da vocacdo
para a filosofia, ou seja, do tipo de gostar ai envolvido, gostar que, em principio,
ndo parece poder enraizar-se em experiéncias prévias exemplares, como o0s
saberes acima citados. E preciso perguntar, por conseguinte, pelo modo prévio de
ser do objeto proprio da filosofia e, sobretudo, em que medida a qualificagdo de
"objeto" lhe convém, o que incentiva deslocar essa questdo para um outro
dominio, o da motivagdo pré-compreensiva para o pensamento profundo, ou seja,
o do pathos filosofico.

Pode-se mesmo especular que os problemas implicitos nestas conjecturas
todas, embora Aristoteles ndo os trate mais pontualmente, ndo lhe passem
despercebidos mesmo no livro alfa da Metafisica. Logo apos a passagem em que
se diz que "os homens comecaram e comegardao sempre a filosofar motivados pela

admiragdo (ou espanto)", o estagirita escreve:

Mas o que se coloca um problema ou se admira (thaumazon) reconhece sua
ignoréncia (agnoein). [Por isso também o que ama os mitos (philomythos) é de
certo modo um filésofo (philosophos); pois o mito se compde de elementos
maravilhosos (ek thaumasion)]. De sorte que, se filosofaram para fugir da
ignorancia (dia to pheuguein ten agnoian), é claro que buscavam o saber com
vistas ao conhecimento e nio por alguma utilidade."”

Esse trecho d4 margem a uma infinidade de especulag¢des. Sugere, por
exemplo, ndo ser a filosofia a tinica forma de responder ao espanto, aludindo a
este como tronco comum do qual floresce também o mito. Fala-se, também, ndo
de uma atracdo ou desejo por algo ja de alguma forma experimentado, intuido ou
prometido, ¢ sim de uma "fuga da ignorancia". Entende-se, o sentido geral
trabalhado nesse momento da Metafisica ¢ o da afirmagdo do saber filosofico
como algo que ndo se faz por interesse, necessidade ou coer¢do, mas como algo
que ¢ livre, e se caracteriza como fim em si mesmo; donde o termo "fuga da
ignorancia" poder certamente ser entendido, por distingdo em relagdo a
motivacdes utilitarias, como espécie de pura busca de verdade. Fica de qualquer

modo por pensar o estatuto dessa "ignorancia", desse ainda ndo saber, e

2 Cf. PLATAO, Rep. 514a - 517b.
21 ARISTOTELES, Et.Nic. 1175a 30.
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sobretudo considerar as disposigoes a ele ligadas, em suas relagdes com
motivacdo, movimento e ritmo, quer dizer, na possibilidade de geracdo de buscas
tanto serenas quanto alucinadas, sem contar com eventuais apatias. Acrescente-se
ainda que o mito, nessa passagem, nao se identifica com nenhuma ignorancia em
sentido pejorativo, e que tampouco ¢ entendido como algo a ser inequivocamente
superado, aniquilado ou deixado para tras, ficando aberta a possibilidade de
discutir também o pathos mitologico, bem como procurar o lugar politico-poético
a ele reservado por Aristoteles em outras obras.

Ainda a finalizagdo deste mesmo capitulo II do livro alfa da Metafisica
traz algumas contribuigdes relevantes. Depois de dizer que todas as ciéncias sdo

mais necessarias que a filosofia, mas que nenhuma é melhor, Aristoteles propde:

Mas ¢ preciso, de certo modo, que sua aquisicdo se converta para nds no
contrario das indagacdes iniciais. Pois todos comecam, segundo dissemos, por
admirar-se (thaumazein) de que as coisas sejam tais como sdo, assim como se
admiram (thaumaton) dos titeres que se movem por si mesmos, ou com O0S
solsticios ou com a incomensurabilidade do didmetro (diametron) [pois a todos
parece admiravel (thaumaston) que algo ndo seja comensuravel com uma
unidade minima]. Mas ¢é preciso terminar no estado contrario e melhor
(tounantion kai to ameinon), como sucede nos casos mencionados, depois que
se tenha aprendido: pois de nada se admiraria (thaumaseien) tanto um gedmetra
como ver o didmetro chegar a ser comensuravel.”

Do ponto de vista dos significados plurais do verbo thaumazein, essa
ultima passagem, de fato, ndo traz nenhum acréscimo muito importante ao que ja
se viu. Mas ha pontos importantes a assinalar. Primeiro se percebe que o espanto ¢
ai posto indistintamente na raiz de qualquer movimento compreensivo, desde o
entendimento dos truques de funcionamento de teatros de fantoches, até a
aquisicdo de conhecimentos matematicos. Depois se insinua que a aquisicdo do
saber levaria a uma situacdo "contraria ¢ melhor" em relacdo a admiracdo
deflagradora, restando indagar qual seria esse novo estado.”* A opgio de tradugio
por admiragdo, nesse caso, se torna particularmente impropria; pois, como se
poderia pensar um movimento do puro maravilhamento para um estado "contrario
e melhor"? Registre-se 0 quanto o sentido da afirmagdo é em si mesmo

problematico, a ponto de J. Tricot chegar mesmo a forgar o texto, na sua tradugao

2 ARISTQTELES Met. 982b17-21. Colchetes presentes no texto original usado por Yebra.
» ARISTOTELES Met. 983al1 et seq. Tr. ligeiramente alterada em relagio a de Yebra. Colchetes
originais.
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para o francés, para propor uma passagem do espanto ao "espanto contrario"
(etonnement contraire).

Também digna de nota € a interpretacdo de David Ross, no prefacio a sua
tradug¢do, quando diz que, segundo Aristoteles, "a filosofia brota do assombro
primitivo e visa eliminar esse assombro buscando um conhecimento tdo completo
do mundo, que ndo reste motivo para admirar-se de que as coisas sejam tais como
s30",” interpretacdo, percebe-se, muito & feicdo de certo firenesi téenico-cientifico
moderno.*®

O problema ¢ que j4 a mengdo a "incomensurabilidade do diametro"
(com a circunferéncia), razdo matematica que esta na génese da nogao de niimeros
irracionais, poe problemas a esse tipo de encaminhamento, que o proprio Ross se
encarregara de relativizar, ciente de passagens como a que, no livro zheta da
mesma Metafisica, se refere a questdo — "Que é o ente?" —, como aquela que
"antigamente, agora e sempre se buscou, ¢ sempre serd motivo de divida".*’ O
que precisamente ndo se pode depreender € se o gedmetra se espantaria, num
futuro distante, ao descobrir a razdo dessa "irracionalidade matematica", acabando
assim por '"racionaliza-la", ou se Aristoteles estaria a se referir a alguma
tranqiiilizacdo diante da constatacio de um "fato matematico" irredutivel a
qualquer explicacdo. O problema, diga-se, ¢ matematico apenas no seu
encaminhamento formal. O que no fundo esta em jogo é a questdo filosofica da

unidade, reeditada no problema da divisao ao infinito.

A peregrinacdo pelos textos gregos, espera-se que tenha sido capaz de
chamar a atencdo para a complexidade semantica reunida na palavra espanto, bem
como para os desdobramentos problematicos relacionados & sua identificacdo

como motivacdo basica do filésofo. A necessidade agora, para retomar o mote

**]. Tricot, in ibid. tr. fr. 1991.

% Cf. ibid., ed. br. 1972, p- 2. Ross refere-se apenas ao Livro I, 2, sem indicagdo de linhas.

26 Outro caminho ¢ registrado em ARENDT 1970/75a, p. 152 (tr. br., p. 115), quando, a partir de
mencdo a Cicero e seu nil admirare (Tusculane Disputationes 111, xiv 30) retorna a Democrito, de
quem diz em nota: "Ele louvou a athaumasia e a athambia como sabedoria estoica, mas parece ter

tido em mente apenas a imperturbabilidade ¢ o destemor do 'homem sébio"".
7 ARISTOTELES, Met. 1028b2-5.
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inicial do estudo, ¢ reconduzir a discussdo para o problema central em pauta que ¢
o da responsabilidade e do modo de sobrevivéncia do pensamento filos6fico numa
contemporaneidade forte e cegamente instrumentalizada, coalhada de urgéncias
ético-politicas. O caminho escolhido é o sobrevdoo por alguns momentos

importantes do acervo filosofico ocidental.

Que o Platdo da Republica ndo fosse propriamente um democrata nao €
coisa dificil de mostrar. Sabe-se que ndo foi a Atenas dos Trinta Tiranos que
condenou Soécrates a morte. Seu julgamento e condenagdo num tribunal
democratico, por cidaddos livres, teria mostrado a Platdo a falibilidade da vontade
democratica da maioria, ¢ sua possivel sujeicdo a desvios crassos; donde a
necessidade de instaurar principios para o bem julgar, capazes de evitar esses
desvios. Isso significava, bem entendido, ndo mais atender a falivel vontade da
maioria, mas ao Bem, isto é, fomentar a pratica de fazer o que ¢ bom em cada
caso, e nao necessariamente aquilo que a maioria opinante desejasse. Definia-se,
pois, a busca de um principio transcendente aos meros acordos, que possibilitasse
uma organizacao justa da polis, ou seja, uma boa politica.

O problema passa evidentemente a ser o da elaboragdo, instauragido e
vigéncia desse principio ético, suprapolitico, em coletividades historicamente
privadas de acesso direto a ele. Pois ao filésofo de Platdo ndo ¢ dado
simplesmente levar o Sol para dentro da caverna, devendo dar conta da sua
traducdo em linguagem cavernicola; "linguagem", registre-se, entendida ai na
acepgdo mais ampla que abriga desde normas e instituigdes, até simbolos, mitos e
praticas lingiiisticas propriamente ditas.

O caso ¢ que a instauragdo desse principio ético-politico era algo que
envolvia inumeros problemas. Um deles a historia se encarregou de revelar, de
forma cada vez mais enfatica, como desacordo entre os que "teoricamente" teriam
visto o Sol; e tanto no tocante ao seu Ser, quanto a forma da sua possivel vigéncia
entre os homens comuns. Essa histéria — aqui sumamente abreviada, mas, sem
davida, repleta de desastres relacionados ao comércio espurio desse principio de
autoridade, a ponto de fomentar a procura de métodos que poupassem ao homem

comum da dependéncia de intermediarios, laicos ou eclesiasticos — foi, enfim,
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levando o Ocidente de volta a uma nova hegemonia democratica que, em varias
de suas modulagdes (sobretudo na pior delas, aquela em que democracia e
dominagdo técnico-mercadologica se confundem), se mostra absolutamente
esquecida dos riscos temidos e postos por Platdo na base do seu projeto politico-
filosofico.

Kant, por exemplo, no auge do Iluminismo, sabe-se que trabalhou
separadamente a ética e a politica. Era, segundo ele, um fato da razdo todo
homem ter dentro de si a lei moral, ou seja, saber, em principio, distinguir o certo
do errado, o que ¢ conforme o dever do que ndo ¢. Mas era também um fato que,
afetado por inclinagdes ou disposigdes muitas vezes contrarias a essa lei, ele
acabava ndo lhe dando ouvidos. Justificava-se na Fundamentac¢do da Metafisica
dos Costumes (1785) a necessidade de fornecer ajuda racional a esse homem nao
inocente, acossado por paixdes, aparecendo, assim, pela primeira vez, o
imperativo categorico como enunciacdo formal da lei moral. Ficava por explicar
que tipo de '"estabilidade" esse imperativo filosoficamente fundamentado,
assentado num complexo processo dedutivo, poderia fornecer ao homem em luta
contra inclinagdes contrarias ao dever. A decisdo de "dar um passo para dentro da

e on2
filosofia pratica"*®

(e ndo s6 um, mas muitos, em se tratando de ndo poder "achar
repouso em parte alguma, sendo numa critica completa da nossa razio"),” ja nio
pressuporia vitorias da lei moral sobre as inclinagdes contrarias a ela? Havia, por
conseguinte, que se atentar para uma marcha "dialética" (Dialektik) envolvendo a
presenca de predisposicdoes favoraveis ou desfavoraveis a essa lei, que tanto
poderia levar a uma discussao de fundo sobre uma predisposicao especifica, a do
respeito (Achtung) a lei moral, cuja exigéncia Kant dizia ndo saber sobre que se
fundava (e que o filosofo poderia investigar),® quanto poderia conduzir a uma
reinser¢do desse individuo moral no estofo politico, juridico, social, historico,
teologico e educacional, dentro do qual ele ja sempre age.

E muito interessante, por exemplo, ver ao final da parte estética da

Critica da Faculdade de Julgar (1790), Kant especular sobre a possibilidade de a

‘A = " .. J 31 . .
experiéncia estética constituir-se em auxilio moral,”” concluindo, todavia, na

2 KANT 1785, p. 23 (tr. port., p. 38)
¥ 1d., ibid.

** Ibid., p. 20 (tr. port., p. 35)

31 Cf. KANT 1790, § 59-60.
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dire¢do inversa, que "a verdadeira propedéutica para a funda¢do do gosto seja o
desenvolvimento das idéias morais e a cultura do sentimento moral".**

Ainda uma passagem de 4 Paz Perpétua (1795), texto de sua produgio
final,*® d4 boa conta dessas relagdes problematicas entre ética e politica, ou seja da
possibilidade de pensar a ultima sem a primeira. Dizia Kant que seria
perfeitamente possivel dar conta do problema da Constituicio mesmo para uma
raca de demonios, desde que eles fossem inteligentes, ou seja, desde que
pudessem perceber que sua propria possibilidade de levar vantagens egoistas ou

malignas dependeria de contribuirem inteligentemente para que a lei vigorasse e

se aplicasse a todos, fazendo da burla algo vantajoso.

De fato, ndo é hoje nada dificil achar sociedades democraticamente
constituidas, historicamente erguidas sobre apologias de liberdade, igualdade de
direitos e de oportunidades, que se nutriram e nutrem da cinica exploragdo
econdmica de outras coletividades — se ndo ja de suas "minorias" —, além de, com
suas conquistas tecno-ideolégicas, disseminarem modos de vida e riscos que vao
muito além de suas fronteiras histérico-geograficas. E tanto ndo ¢ dificil, que
mesmo autores sabida e prioritariamente comprometidos com secularizagao,
racionalidade e justi¢a social, como Jiirgen Habermas, pdem-se hoje em posi¢ao
de referir-se™ — com parciménia, certamente — a instincias transcendentes aos
meros acordos, instdncias que sejam capazes de ressensibilizar os homens para os
perigos latentes, por exemplo, nas recentissimas tecnologias de clonagem humana.

Também o ataque terrorista as torres gémeas do World Trade Center, em
11 de setembro de 2001, centralmente mencionado por Habermas no aludido
discurso (pronunciado logo depois, em outubro de 2001, quando do recebimento
do Prémio da Paz na Feira do Livro de Frankfurt),” mostrou de modo atroz o
quanto o mundo se tornou pequeno € o quanto se tornou redutor recortar
sociedades e declara-las democraticas das suas fronteiras para dentro, sem

consideragdes sobre 0 modo como se inserem no contexto mundial. Nado se pode

32 Ibidem, p. 264 (tr. port., p. 200).

330 trecho ¢ sublinhado por Hannah Arendt em ARENDT 1970/75, p. 21.
** Cf. HABERMAS 2001: Fé e Conhecimento.

33 Cf. ROUANET 2002: 4 Volta de Deus, p. 8.
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julga-las, em outras palavras, sem consideracdes detidas sobre a dbvia e atual
impossibilidade de negociacdo igualitaria dos varios interesses, ou sobre quais
principios de convivéncia seriam capazes de gerar uma boa politica internacional
— uma politica, enfim, que nao fosse apenas luta ideologico-militar.

Mas o mais importante para os fins em pauta ¢ Habermas ter julgado que
nesse assombroso atentado, repetido a exaustdo na midia televisiva, "a tensao
entre sociedade secular e religido explodiu de maneira totalmente diferente".*® E
ndo € outro o mote do seu discurso, sendo a discussdo de caminhos de possivel
entendimento, num mundo em que religiosidades resistentes e radicalizadas se
atiram contra o secularismo hegemonico com violéncia a tal ponto inusitada.
Habermas aproveita para cobrar do common sense democratica e cientificamente
ilustrado, a atengdo a implicitos de "autocomprensao pré-cientifica" operantes nos
"sujeitos capazes de linguagem e agdo". E faz isso ndo s6 como exortagdo ao
esforco comunicativo, mas também voltando-se, atento aos efeitos da
transformacdo cada vez mais insidiosa do esclarecimento em instrumentalizacao,
para a possibilidade de a sociedade "pos-secular", em vias de formagao, continuar
"o trabalho que a religido concretizou no mito"; e "certamente ndo na intengdo
hibrida de uma apropriagdo hostil, mas pelo interesse de reagir (...) a entropia
sorrateira do escasso recurso do sentido".’” Nesse seu discurso recente, o interesse
pela "tradigio religiosa de cujos conteuidos nods igualmente nos nutrimos",”® chega
a encontrar em Adorno, ainda que "somente com intengdo metodoldgica", a
afirmacdo de que "o conhecimento ndo tem nenhuma luz sendo a que brilha sobre
o mundo a partir da redencdo"; em Horkheimer, numa referéncia a feoria critica,
Habermas lembra que "ela sabe que Deus ndo existe, mas mesmo assim acredita
nele".*

Entende-se, Habermas percebe, como Mircea Eliade o fazia em 1957 em

seu O Sagrado e o Profano, que mesmo na sociedade secular do conhecimento "a

maioria dos 'sem-religido' ainda se comporta religiosamente, embora ndo esteja

36 Cf. HABERMAS 2001, p. 9.

" HABERMAS 2001, p. 9. Rouanet (loc. cit.) entende de modo semelhante a passagem. Ele diz:
"Uma sociedade civil, conclui Habermas, pode haurir na religido, mesmo quando dela se afasta, os
recursos de sentido que se tornam cada vez mais escassos numa sociedade dominada pelo
mercado".

* HABERMAS 2001, p. 8.

¥ Ibid., p. 9.
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consciente do fato"*’; ou como Hannah Arendt que, em A Tradicdo e a Epoca

Moderna (1954) dizia, mais genérica e problematicamente, que "o fim de uma
tradicdo ndo significa necessariamente que os conceitos tradicionais tenham
perdido seu poder sobre as mentes dos homens", e que "as vezes, parece que esse
poder das nogdes e categorias cedicas e puidas torna-se mais tiranico a medida
que a tradi¢do perde a sua forca viva e se distancia da memoria do seu inicio".*!
Vale ainda lembrar Walter Benjamin que, em Sobre o Conceito de Historia
(1940), falava alegoricamente de um ando corcunda metido debaixo da mesa do
materialista dialético.**

E o caso de se indagar qual seiva Habermas espera haurir dessa
persisténcia religiosa, explicita ou implicita, em prol da transformagdo da
sociedade secular do conhecimento em sociedade pods-secular. Ainda que seja
estranho vé-lo recorrer, ao final do seu discurso, ao mito da criagdo do homem a
semelhanga de Deus para rejeitar a clonagem humana, vale certamente, em
ocasido oportuna, examinar com cuidado os seus estudos mais recentes sobre o
tema. Seja como for, o que pautado na coeréncia do seu discurso se pode adiantar
¢ que ndo ha de se tratar da Fé como certeza de posse de uma Verdade que,
diferente das verdades acolhidas por outros credos e nao-credos, acabe por
revelar-se excludente e violenta. Fica por pensar, portanto, como seria essa

reabilitacdo politico-moral da fé, valendo transcrever o interessante comentario ao

discurso de Habermas feito por Sérgio Paulo Rouanet no ensaio 4 Volta de Deus:

O proprio conceito de sociedade do conhecimento talvez possa ser visto como a
secularizacdo de um dos atributos do divino, a onisciéncia. Essa idéia pode
impelir sempre para frente a sociedade do conhecimento, movida pela miragem
de um saber absoluto. Mas o repertdrio simbolico da religido pode fornecer
também um corretivo para o que essa nocdo tenha de desmedido. H4 uma
autolimitagdo que também vem do sagrado, de uma religiosidade paga expressa
no conceito de "hubris", orgulho insensato que expde o homem a punic¢do dos
deuses, e de uma religiosidade biblica expressa na idéia de pecado original,
castigo hereditario resultante da pretensdo sacrilega de aceder a uma ciéncia
reservada a Deus.”

O que sobressai nessas detecgdes todas ¢ a procura de algo que possa

frear o furor contemporaneo, tanto no que toca mais diretamente a producdo de

“ ELIADE 1957, p. 165.
1 Cf. ARENDT 1954, p. 53.
“2 BENJAMIN 1940, Primeira tese.
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tecnologias capazes de causar danos imprevisiveis e irreversiveis, quanto no que
concerne a mediagdo da multiplicidade de vozes, racionais ou misticas, que ora se

faz ouvir em lufadas de gritaria e mudez.

E este, portanto, o momento para voltar a questio do espanto filoséfico.
Como ja havia sido acenado no inicio deste trabalho, Heidegger e seu pensamento
do Ser, por varios motivos, ¢ o filosofo escolhido para dar um prosseguimento
mais detalhado e atual a uma questdo que, na sua complexidade, carece de fio
condutor mais definido. De pronto, & preciso registrar a grita geral em torno da
sua afirmacdo, numa entrevista de cunho eminentemente politico concedida em
1966, mas publicada somente dez anos depois, de que "s6 um Deus pode nos
salvar".** Nio se escolhe aqui, todavia, discutir as muitas passagens nas quais a
mencao a Deus ou deuses ¢ feita ao longo da sua obra, o que pode de fato ser
interessante se feito com cuidado e em ocasido oportuna. O que mais interessa ¢é
tratar da "mistica" questdo das paixdes, humores ou disposi¢cdes de animo, e
particularmente da questdo do espanto (das Erstaunen), atualizada por ele, em
algumas ocasides, em pavor (das Erschrecken).

Para concluir esta secdo, acrescenta algo registrar a posi¢cdo de Habermas
sobre essas conhecidas preocupacdes heideggerianas. Havia ele, em O Discurso
Filosofico da Modernidade (1985), alertado para os perigos do misticismo da
filosofia de Heidegger posterior a Ser e Tempo, sobretudo para uma atitude
"pseudo-sacral", perigosa porque capaz de gerar anelos totalitarios.* Ficava por
definir, na ocasido, o que seria o auténtico sacral, por oposi¢do ao "pseudo". No
discurso aqui tomado como referéncia ele diz:

7

A regido limitrofe entre filosofia e religido é certamente um terreno minado.
Uma razdo que se desmente a si mesma logo acaba por cair na tentagdo de
meramente tomar emprestados de um sacro desprovido de seu nucleo,
anonimizado, a autoridade e o gesto. Em Heidegger devogido (Andacht) sofre
mutagdo para tornar-se evocagdo, lembranca (Andenken). Mas porque o Dia do
Juizo da historia biblica da salvagdo se volatiliza no acontecimento indefinido
da historia do ser, nés ndo ganhamos nenhum novo entendimento. Se o pods-

 ROUANET 2002, p. 8.
* HEIDEGGER 1966, tr. ing., p. 107.
43 Cf. HABERMAS 1985, p. 139.
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humanismo deve se preencher no retorno aos primoérdios arcaicos antes de
Cristo e antes de Socrates, soa a hora do kitsch religioso. Ai as lojas de
departamento da arte abrem suas portas para os altares de todo o mundo, para os
sacerdotes e xamis vindos de todos os pontos cardeais para o vernissage.*’

A duas ultimas frases aparentam-se, no tom desqualificativo, ao
conhecido Jargdo da Autenticidade (1964), de Theodor Adorno, insinuando que
um pensamento como o de Heidegger estivesse fadado a colaborar perigosamente
com dilui¢cdes hoje reunidas sob a rubrica de "Nova Era", e deixando totalmente
de lado a possibilidade de influéncia em sentido inverso, isto ¢, de tensionamento
e estimulo a uma reelaboracdo das categorias cedicas e puidas, que hoje povoam a
oratoria ndo s6 de tais sacerdotes e xamds, mas também de gente ndo
necessariamente dada a extravagancias, conforme o proprio Habermas parece
reconhecer. Mais estranho, entretanto, ¢ antever um descaso para com a
possibilidade de haurir alguma coisa da tradicdo pré-filosofica grega, que ainda
perpassa categorial ¢ mesmo semanticamente a linguagem da maioria dos
interlocutores mais imediatos dos filosofos, sejam eles socidlogos, juristas,
politicos ou intelectuais num sentido lato. Fora isso, quer dizer, deixando de lado
a ma eristica, essas obje¢Oes devem ser pensadas contra o fundo daquilo que
Heidegger deixou escrito; especialmente interessante ¢é perguntar pela
"volatilizagdo" representada pela "indefinida histéria do ser", pelo sacro
desprovido de nticleo, sobretudo se ai ndo ha algo que, bem clara e

filosoficamente, permita aprofundar as questdes em pauta.

v

Aqui nio importa tanto a cronologia de publicacdo dos textos, muitas
vezes dispar em relagdo a ordem de realizacdo dos correspondentes cursos e
conferéncias ministrados por Heidegger. Nao importa o fato de alguns deles ndo
estarem disponiveis aos criticos quando da elaboracdo das suas obje¢des, e
tampouco entram em linha de consideracdo vetores negativos de leitura motivados
pelos comportamentos politicos do autor. O objetivo principal € rever o tonus

geral das criticas politicas dirigidas especialmente as consideracdes afetivas

“ HABERMAS 2002, p. 9.
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presentes nos varios momentos da sua obra; e a partir da sumadria recuperagdo
dessa presenca, retornar ao cenario politico-filosofico atual e as suas
possibilidades de transformacdo, com atencdo aos caminhos nele trilhaveis pelo
pensamento.

J4 havia sido dito que as criticas ao pathos heideggeriano geralmente
provém de uma matriz comum marxista, € de suas preocupagdes com 0 que possa
ser uma impossibilidade de conciliacdo entre dois fortes interesses: aquele que se
ocupa de estados "subjetivos" de espirito, relacionados a problemas existenciais, €
um outro, voltado majoritariamente para o problema das injustigas sociais e para
as possibilidades de transformagao politico-econdmica das sociedades. O mote ¢ a
critica, isto €, o combate a uma espécie de ofuscamento daquela boa razdo capaz
de garantir o tenaz empenho e a dire¢do de luta por uma sociedade melhor, contra
o0 assédio de disposigdes eminentemente irracionais, manipuldveis e perigosas.

Georg Lukacs,” por exemplo, concentra-se no problema da angiistia e do
niilismo, que entende associados ao desespero e a desorientacdo capazes de
induzir 4 adesdo a promessas totalitarias como as do nazismo. J4 Habermas® e
Adorno® temem uma positividade auratica disfargada sob a capa do discurso
negativista da anglstia e da indigéncia, diretamente geradora de anelos
reacionarios. Diferencas a parte, todos esses autores atacam aquilo que seria um
culto velado do irracionalismo, um desestimulo a razio dialética, conseqiiente,
politicamente transformadora.

Adorno, pelo maior félego da critica desenvolvida em O Jargdo da
Autenticidade, foi o autor escolhido para a explicitagdo das obje¢des. Ja em outra
ocasido tratado mais amiude, esse conhecido texto se ocupa de outros autores
além de Heidegger, especialmente dos filésofos Martin Buber e Karl Jaspers, e do
poeta Rainer Maria Rilke, atacando certa tendéncia reaciondria da sociedade
alema nas décadas de 1950-60, supostamente cristalizada num jargdo, o jargdo da
autenticidade.

Uma, entre as palavras apontadas como caracteristicas desse jargao,

fornece acesso bastante imediato ao cerne do problema: Bindung.’’ Traduzida

4" Cf. A Quarta-Feira de Cinzas do Subjetivismo Parasitirio (Heidegger e Jaspers), in LUKACS
1954.

8 Cf. A Corrosdo Critico-Metafisica do Racionalismo Ocidental, in HABERMAS 1985.

* Cf. ADORNO 1964: O Jargdo da Autenticidade.

0 Cf. ADORNO 1964, p. 459 et. seq. (tr. ing., p. 69).
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para o inglés por commitment, palavra que tem ja um certo peso, 0 compromisso
significado por Bindung e reforgado pelo jargdo refere-se a uma ligagcdo de ordem
e forca superiores. Adorno usa como contraponto a "Revelagdo Cristd" e a "Divina
Lei Judaica" para enfatizar tanto a forca dessa ligacdo quanto a mudanca do objeto
de adoracgdo para, no caso, algo muito elevado, um "Ser" obscuro e revestido de
atratividade e "concrecdo sensual". Tratar-se-ia, enfim, de algo que fodo mundo,
isto é, a elite dos adeptos do jargdo, saberia comovidamente o que é, mas que,
obviamente, ndo precisaria ser dito ou posto em questao, bem ao feitio de uma
aversdo atdvica a especulagdo e a critica, entendidas todas como discussdes
estéreis. Oferecido ndo pela sua verdade, mas como remédio contra a ameaga
niilista, esse "objeto" reeditaria o perigoso clima que tomara conta da Alemanha
que acolheu Hitler, ou seja, envolveria uma predisposi¢do para o acolhimento de
desatinos totalitarios.

Percebe-se, a luz dos funestos acontecimentos da primeira metade do
século, a preocupacao de Adorno com o que seria o ressurgimento de brechas para
a irrigagdo oportunista do poder secular por reminiscéncias miticas que,
desligadas das grandes religides, arriscaria fazer-se da pior maneira possivel.
Guardadas diferencas menores, essa ¢ também a preocupagdo reeditada por
Habermas nas ressalvas presentes em seu discurso recente.

Quanto as filosofias de Heidegger, Jaspers ¢ Buber, poder-se-ia, num
primeiro momento, imaginar que Adorno pretendesse alertar para o perigo de
leituras diluidoras, as quais se deveria combater com interpretacdes trabalhadas
em nivel condizente de clareza e complexidade. Ele, porém, insiste que os autores
citados sdo fomentadores, fundadores, originadores do jargdo. Heidegger, no caso,
¢ 0 que recebe maior atengdo; o procedimento critico ¢ o da desqualificagdo,
exercida, ao que tudo indica, com a finalidade de evitar a crescente disseminagdo
da sua filosofia (o que foi realmente uma pena, diga-se, visto ter um Heidegger
diferentemente interpretado muito mais a ver com as preocupacdes de Adorno do
que se passou geralmente a supor depois desse incidente hermenéutico).”!

Mas ja delineadas as criticas principais aos perigos dessa presenca

irracional-afetiva no discurso politico-filos6fico, ndo cabe tecer maiores

1 Cf,, por exemplo, SAFRANSKI 1999, p. 475-485. Na p. 479, por exemplo, 1é-se: "(...) se
Adorno buscava encontrar na filosofia de Heidegger uma continuidade fascista, ndo era apenas
porque queria atingir em Heidegger o ambiente intelectual de duelo dos tempos de Adenauer.
Havia mais em jogo, isto ¢, uma ameagadora proximidade filosofica com o hostilizado."
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confrontagdes ao texto do Jargdo da Autenticidade, sendo no intuito de
caracterizar aquilo que Adorno perdeu de vista na sua interpretagdo, isto €, aquilo
que o aproxima de Heidegger e pode trazer, com sua desinterdi¢ao, contribuicdes
para as questdes em pauta. Apenas, para ndo parecerem gratuitas as insinuagdes
de proximidade filosofica entre Heidegger e Adorno, vale transcrever uma
passagem da introducdo da Dialetica Negativa (1966), obra cujo estudo detido

pode certamente ser de grande valia.

A dialética ndo mais colada a identidade provoca, quando ndo a objecdo de falta
de chdo (des Bodenlosen), bem conhecida em seus frutos fascistas, aquela do
vertiginoso (des Schwindelerregenden), cujo sentimento é central na grande
poesia moderna desde Baudelaire; a filosofia se da anacronicamente a entender
que ela ndo pode (diirfte) tomar parte em semelhante coisa. (...) Mas ¢
exatamente a assimilagdo do espirito ao principio reinante o que tem que ser
trespassado (durchschauen) pelo olhar filosofico. O pensar tradicional e os
habitos do bom-senso que sobraram depois que ele desapareceu filosoficamente
exigem um sistema de referéncias, um frame of reference, no qual tudo encontre
seu lugar. Ndo se da nem mesmo demasiado valor & compreensibilidade
(Einsichtigkeit) do sistema de referéncias — ele pode até estar assentado em
axiomas dogmaticos —, desde que cada reflexdo (Uberlegung) seja localizavel e
o pensamento "a descoberto" (ungedeckte) seja mantido a distdncia. A isso
contrariando, lanca-se o conhecimento, para que frutifique, a fond perdu na
direcdos dos objetos. A vertigem que isso causa ¢ um index veri; o choque do
aberto (der Schock des Offenen), a negatividadade — e como tal ele aparece no
"coberto" (im Gedeckten) e "sempre o mesmo" (im [mmergleichen) —, € nao-
verdade apenas para o ndo verdadeiro.”

A primeira coisa que Adorno perde de vista na sua leitura de Ser e
Tempo™ e, a partir dela, do resto de Heidegger, é o fato de o Dasein determinar-se
primeiramente como ser-no-mundo (/n-der-Welt-sein). A preocupacdo quanto a
uma possivel canalizagdo das insatisfagdes de uma sociedade decadente numa
direcdo politica e socialmente desmobilizante, por exemplo, para alguma espécie
de "culto da interioridade" (Kultus von Innerlichkeif),’* de fato, perde de vista as
tensdes implicitas na estrututura do Dasein como ser-no-mundo, justo aquelas

cujos desdobramentos sdo determinantes da reviravolta (Kehre) e dos rumos da

32 ADORNO 1966, p. 42-43 (tr. ing., p. 31-33). Tradugdo, aspas e italicos meus.

3 E ndo s6 ele, outros leitores, Hannah Arendt inclusive. Cf. O que é a Filosofia da Existenz?
(1946), in ARENDT 1946/75, p. 15-38.

> ADORNO 1964, p. 462 (tr. ing., p. 74).
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obra posterior de Heidegger. Adorno ndo s6 ndo reserva espaco para uma
consideragdo mais atenta da ambivaléncia ontico-ontologica do Dasein, como a
desqualifica sumariamente; e, ao propor que o culto da interioridade se nutra da
"eliminagdo da reflexdo na qual o ego se torna transparente para si mesmo como
peca do mundo",” desqualifica também, de antemdo, qualquer praxis que dai
possa se originar.

O que mais ainda se perde ¢ a envergadura filosofica de Heidegger, em
sua complexa inser¢ao numa teia de herancas da qual fazem partem, dentre outros,
Kant, Husserl e pensadores da historia como Hegel, Dilthey e, hd quem diga,
Marx. Como seja, fica de lado a singular formulagdo, na figura do Dasein, de uma
espécie de consciéncia-intencional-no-mundo™®, ou seja, de uma consciéncia que,
a diferenca da consciéncia tedrica da Critica da Razdo Pura (1781/87), e nutrida
por uma radicalizagdo "histérica" da intencionalidade husserliana, ndo apenas
recebe e "decodifica", passiva e espontaneamente, uma coisa-em-si deduzida
como necessariamente existente (Kant), mas ja sempre pré-compreende o mundo
que nela continuamente se refaz como sentido, a ponto de se poder dizer que
"visa" os entes nele contidos’.

Kant e Husserl sdo abordados aqui decerto esquematicamente. Do
primeiro fica a abertura onde se podem sempre reelaborar pensamentos da relago
entre as consciéncias tedrica e pratica, bem como das injuncgdes estéticas e
teleologicas ai originadas. Husserl e sua densa obra, seu "mundo da vida"
(Lebenswelt), por exemplo, configuram abertura semelhante.

Outra ressalva necessaria, hd consciéncia da pletora de estudos feitos
tanto sobre o problema do estatuto ontico-ontologico do Dasein, quanto sobre o
problema da reviravolta, pletora que é, em ultima analise, sinal de vigor filoso6fico
da obra de Heidegger. O prosseguimento mais livre desta reconstrucdo se justifica,
neste caso, além do escopo, pelos fins aos quais responde o estudo: muito mais do
que argumentar para fazer justica ao que "Heidegger realmente disse", trabalha-se
aqui contra o fechamento de caminhos de possivel reformulagao de questdes tidas

como importantes. Trata-se, em todo caso, de um pré-requisito necessario a

> ADORNO 1964 (tr. ing., p. 73). Tr. minha.

56 O termo, cunhado como recurso explicativo, ¢ meu.

7 Adorno empreende essa mesma leitura de Kant em varias ocasides. Cf., por exemplo,
Observagoes sobre o Pensamento Filosofico, in ADORNO 1969.
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caracterizacdo e contextualizacdo da dimensdo ético-politica das disposicdes de
animo, em particular, do espanto.

Isto posto, € preciso retornar ao problema da ambivaléncia de um Dasein
lancado em um mundo que, paradoxalmente, s6 nele se refaz como sentido.
Invertendo a formulagdo, pode-se propor que, ao pensar-se como lugar onde o
mundo ganha seu nome e sentido, o Dasein ja sempre e simultaneamente o
redescobre como "circundante", como contexto no qual ele ja sempre se acha

inserido.

Algumas coisas importantes podem ser resgatadas a partir do que foi
dito. Primeiro, a noc¢do de compreensdo (Verstehen), capaz de dar conta da
indicada duplicidade 6ntico-ontoldgica, revela-se extremamente alargada, elastica,
abrigando desde aqueles saberes que permitem ao homem orientar-se
espacialmente (Umsicht) e manusear instrumentos (Zuhandenheit), isto €, saberes
definidamente "pré-conceituais", até a experiéncia filosofica propriamente dita,
em particular a experiéncia filosofica de "iluminacdo" que Heidegger
singularmente  nomeia  como  "decisdo  antecipativa"  (vorlaufende
Entschlossenheir).

Seja como for, dentro dessa elasticidade compreensiva encontram-se
ainda as disposicdes de animo (Befindlichkeit) ¢ o pensar representativo
(Vorhandenheit), do qual se nutre a atitude cientifica em geral. As disposi¢coes, no
caso, que aqui mais interessam, ocupam na seqiiéncia da "analitica do Dasein" a
primeira instancia de conformagdo de uma experi€ncia propriamente dita da
abertura ontolégica (o "da" do Da-sein, o "ai" do ser-ai), a partir da qual faz
sentido falar em algo como "mundo", no sentido profundo, humano-singular, ao
mesmo tempo transcendental e intencional, proposto por Heidegger. Em termos
correntes, pode-se dizer: no que o Dasein se sente "assim ou assado", "bem ou
mal-disposto", ¢ ao mesmo tempo o mundo que lhe parece atraente ou
entendiante, alegre ou triste. Ainda em outras palavras, ao mesmo tempo que se
revela dependente das lentes afetivas de cada Dasein, o mundo de todos os entes,

dotados de Dasein ou ndo, exibe conformacdes capazes de definir suas
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predisposicdes, numa espécie de circulo pré-compreensivo, ai resgatado em seu
tonus afetivo.

Registre-se, pois, um primeiro e importante ponto: que essa elaboragdo
heideggeriana trata das disposi¢des afetivas sempre em relagdo ao problema
filosofico mais geral da compreensdo, em nada se assemelhando a devaneios
irracionalistas. Talvez se possa mesmo reivindicar ser essa a possibilidade de,
mais profunda e sistematicamente, se tratar das paixdes; donde, inclusive, o
marcado interesse psicanalitico por Ser e Tempo, desde os tempos de Ludwig

: . 58
Binswanger e Médard Boss.

Sem perder de vista a questdo afetiva que comega a se delinear, pelo
contrario, dando andamento & sua progressiva remissdo ao arcabougo de
problemas formulados, é preciso fazer uma breve retomada da questao da
reviravolta heideggeriana. Sendo, vejamos, via-se Heidegger nesse momento da
sua obra as voltas com o problema husserliano da elaboracdo de uma ontologia
fundamental que pudesse por termo a critica separacdo experimentada pelas varias
ciéncias e, por extensdo, a atordoante e ameagadora pluralidade de concepgdes de
mundo aquele momento vigente, que segundo se avaliava, mudava-se em
promessas de naturalizagdo ou ideologizagdo do pensamento filosofico. O fato ¢
que, embora a questdo do "sentido do Ser" seja dita central, Heidegger a abordava
preliminarmente interessado em dar conta de uma estrutura profunda do Dasein,
que permitisse restabelecer a unidade dos saberes. O Dasein de Ser e Tempo, de
fato, apesar da tematizagdo das disposi¢cdes de dnimo, parece ndo se dar conta da
plasticidade do estofo mundano, isto ¢é, de esquecer-se do seu poder de
predeterminagdo; mostra-se, enfim, voluntarioso a ponto de reservar para si a
decisdo de atender ou ndo ao chamado de uma consciéncia moral (Gewissen) que,
nesse momento, parece ndo vir sendo dele mesmo, com pouca énfase no fato de
ele ja se encontrar sempre trespassado ou imerso no plasma do mundo, e de nele
ter que tomar suas decisdes. Mesmo a concentracdo da atengcdo num resgate
individual do Dasein em meio a decadéncia cotidiana — posto que essa decadéncia

ndo ¢ apenas formal, mas tem densidades historico-materiais —, faz esse Dasein
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parecer algo alienado dos outros homens, da linguagem que "da passagem a toda
vontade de pensar",” dos traumas historico-psicologicos e dos acordos politicos,
enfim, do mundo "concreto" no qual ele ja sempre se encontra langado e com o
qual ja sempre se vé€ as voltas. Pode-se reencontrar ai, inclusive, o caminho critico
pelo qual enveredam Adorno, e mesmo a ja citada Hannah Arendt, em texto de
1946.%

Mas ¢ o proprio Heidegger que nesse mesmo ano, em Sobre o
Humanismo, fala de Ser e Tempo como momento seminal de "esquecimento do
Ser", isto ¢, de esquecimento do fato de o homem ja existir sempre em relagdo a
algo que em alguma medida lhe transcende, a algo que ele ja encontra dado, ao
qual tem que corresponder em suas decisdes e agdes. E nesse mesmo texto,
inclusive, que ele vai reputar a concepgdo de historia de Marx superior as
anteriores ¢ reclamar das "refutagdes baratas" da noc¢do marxista de matéria e
materialismo.®!

A obra posterior a Ser e Tempo, de fato, mostra-se gradativamente mais
atenta ao estofo material do mundo, sobretudo aquilo que esse estofo possibilita,
pré-delineia ou limita. Apenas, observe-se que essa atencdo obedece a prioridades
ndo exatamente coincidentes com as do marximo e sua aposta na técnica, como
fator conspirativo a favor da revolugdo proletaria e da libertagdo dos homens.

Resumindo, depois de Ser e Tempo transforma-se o modo de Heidegger
pensar a historia; de modo cada vez mais central, aparece o interesse pela
linguagem; sobretudo a preocupacdo com uma técnica que perpassa tanto historia
quanto linguagem vai se tornando tema recorrente. Bem sabido, é como Gestell
que a esséncia da técnica vai ser entdo pensada, quer dizer, como projeto de
disponibilizagdo e controle dos diversos entes. Mantendo os paralelos, pode-se
usar palavras de Adorno ja aqui citadas, pois trata-se realmente de um
enquadramento, do frame of reference no qual tudo tem que encontrar o seu lugar,
¢ a cuja compreensibilidade ndo se d4 maior valor, desde que cada reflexdo seja
localizdvel e cada pensamento por ela ndo coberto seja mantido a distancia.
Diferencas a parte, o interesse instrumental ¢ detectado por muitos autores como

principal motor da historia recente, ndo apenas por Heidegger e Adorno, estando

*¥ Cf. HEIDEGGER 1959/1971: Zollikoner Seminare.
 HEIDEGGER 1949, tr. fr., p. 313. Tr. minha a partir do francés.
 Cf. O que é a Filosofia da Existenz?, in ARENDT 1946/75.

8! Cf. HEIDEGGER 1946, p. 27 (tr. port. 1973, p. 360).
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aqui em questdo justo o modo como o homem atualmente se dispoe ou pode se
dispor em relacdo a esse poder.

Uma trilha de trabalho é, com certeza, a de detec¢do de fatores de
incentivo ou interdi¢do de predisposi¢des coletivas, trilha que pode cobrir desde a
critica da cultura até, lembrando Foucault, a analise do discurso e de seus
interditos, enfim, do poder em geral; pois também Foucault, em Verdade e Poder

"

(1977), se disse "anti-estruturalista" e voltado para "o conceito de
acontecimento".”” Todavia, o que aqui ndo se pode deixar de lado ¢ o problema da
predisposicao para o pensamento filoso6fico, ndo exatamente para um pensamento
a cata de grandes e sistemadticas reorientacdes, € sim um pensamento que, afeito a
continua reformulacdo dessas questdes todas, mantenha na memoria a plasticidade
e a abertura do mundo como condi¢des indispensaveis de movimento e liberdade,
inclusive de pensamento. Que essa experiéncia de rememoragdo possa envolver
um espanto amadurecido, "aceito como morada",®® e por ai realimentar um
continuo e zeloso questionamento, ¢ propriamente a hipdtese com que aqui se

trabalha.

Ha, todavia, em se tratando de Heidegger, ainda mais uma interdi¢do que
precisa ser pacientemente desfeita, antes de proceder a um resgate mais detalhado
da presenga das disposicdes de animo, em particular do espanto e suas
tonalidades. Trata-se da recuperagdo da parcela de negatividade essencialmente
presente no Ser por ele pensado, isto ¢, a descaracterizacdo de hipdstases
dogmaticas, correspondentes a alguma impostura solar acesa no interior da
caverna.

Em principio, um texto como Sobre a Esséncia da Verdade (1930) — no
qual se diz que “a esséncia da verdade ¢ a liberdade”,®* se nega que a nogio

corrente verdade como conformidade a referéncias dadas de antemdo dé conta do

problema e, enfim, se afirma do comeco ao fim um co-pertencimento essencial

62 Cf. FOUCAULT 1971/78, p. 4-5.

% HEIDEGGER 1943, p. 259 (tr. fr., p. 313).

% HEIDEGGER 1930/54, p. 13 (tr. br., p.335). Proferido diversas vezes como conferéncia, desde
1930, esse texto foi sofrendo pequenas modifcagdes pelo menos até 1954. Um leitura detalhada
encontra-se em LYRA 1999, p. 84 -100.
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entre verdade e ndo-verdade —, deveria bastar para descartar essas hipostases.
Heidegger diz também, nesse momento, de modo bastante proximo ao Adorno da
Dialética Negativa: "Porque a verdade ¢ liberdade em sua esséncia, o homem
historial pode também, deixando que o ente seja, ndo deixa-lo ser naquilo que ele
¢ e assim como é. O ente entdo é encoberto (verdecks) e dissimulado (verstellf)."®
Um pouco mais adiante aparece ainda: "A ndo-verdade deve, antes pelo contrario,
derivar da esséncia da verdade."®

Adorno, sabe-se que também recusou-se a abrir mao da nogdo de verdade
ao longo da sua obra, a0 mesmo tempo que trabalhou incansavelmente para evitar
sua reificagdo; sabe-se que, na sua critica a teleologia de Hegel, prolongou
indefinidamente a negatividade dialética, e que, como o Heidegger aqui
interpretado, considerava pertencer a verdade uma espécie de recusa a
apropriacdo, a fixacdo definitiva, ao ponto de declarar a vertigem (Schwindel) um
index veri.%’

E todavia sabido que as nogdes de Ser e Verdade, em Heidegger, sdo
muito comumente interpretadas ao modo de positividades, a ponto de um autor
simpatico ao seu pensamento, como o "anarquista" Reiner Schiirmann, que nele
ndo enxerga nenhum primado de unidade ou totalidade, chegar a propor que a
melhor leitura de sua obra ¢ a que se faz do fim para o comego.®®

Observe-se que no Utlimo periodo de sua produgdo, isto é, depois de ter
passado do par compreensdo-sentido (do Ser), em Ser e Tempo, ao par
pensamento-verdade (do Ser), na reviravolta, Heidegger passa a acenar com a
possibilidade de se pensar uma topologia do Seer (Topologie des Seyns),” no que
Schiirmann enxerga um compromisso bastante mais explicito com a

multiplicidade. Como seja, ¢ a palavra "verdade" que cede lugar, e ndo "Ser",

ainda que tensionado pela forma Seer’® (Seyn). Esta Gltima forma, na verdade,

% HEIDEGGER 1930/54, p. 18 (tr. br., p. 337).

56 1d., idid.

7 ADORNO 1966, p. 42-43 (tr. ing., p. 31-33).

5% Cf. SCHURMANN 1982, p. 22 et. seq. e Id. 1985: How to Read Heidegger.

% Na verdade, o autor ja fala de uma “topologia do Ser” em "Aus der Erfahrung des Denkens"
(1947) — cf. HEIDEGGER 1910/76, p. 84 (tr. fr., p. 37). Retoma a idéia em 1969, p. 73, (tr. fr., p.
424), onde alude a HEIDEGGER 1947 e a 1969a: Der Kunst und der Raum. Esse ttlimo texto,
registre-se, tem como epigrafe uma citagdo da Fisica de Aristoteles que diz: ""Mas parece ser algo
poderoso e dificil de agarrar, o Topos — quer dizer, o lugar-espago (Ort-Raum)".

" A tr. de Seyn por Seer, que procura acompanhar o arcaismo alemio mantendo referéncia ao
portugués medieval, foi proposta por Marco Casa Nova, na tr. d¢ HEIDEGGER 1938/39.
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aparece na obra de Heidegger ja no inicio das leituras de Holderlin (1934),” e
segue sendo usada em varios momentos posteriores, entre 0s quais o0 momento das
Contribui¢oes a Filosofia (1936/38) ¢ hoje notorio. Resumidamente, o que se
percebe ¢ que o advento da palavra Seyn se faz no contexto da reviravolta, e que
enfatiza a necessidade de ndo perder de vista a recusa a determinagdo definitiva
que autoriza algo como uma histéria do Ser, na figura de eclosdes diferenciadas
como ousia, ideia, essentia, vontade etc., até Ser e Tempo, onde se pensa Ser
como horizonte temporal do Dasein.

A discussdo ¢, de todo modo, ampla e rica. Envolve muitos autores
importantes, como Jacques Derrida, que varre a obra de Heidegger a cata de
resquicios de unidade ou totalidade a serem descontruidos ou ressignificados.’
Apesar do seu proprio pioneirismo desconstrutivista, Heidegger ndo se libertaria
de uma "filosofia da presenca", ou seja, do pensamento do Ser como pura
presenca. Sem entrar aqui mais a fundo no mérito da praxis ligada a
desconstrugdo derridiana, o que tem que ser pensado, em se tratando de um autor
como Heidegger, que muito questionou o "paradigma" ocidental da presenga, € o
modo singular dessa hipotética reincidéncia. Pode-se, quem sabe, retornar ao
momento tematico original da presenga, 0 momento aristotélico da ousia, e partir
dai para recolocar o problema do pollakhos, isto é, dos multiplos modos pelos
quais se pode entender o verbo ser e as nogdes de ente que lhes correspondem.”
Pois ndo € outra coisa o que todo tempo se pde em questdo. Especialmente "isso"
que tem que servir de norte ao homem, qual o seu modo de ser, de instaurar-se, de
vigorar, de fazer-se presente? Corresponderia seu modo de ser a qual dos muitos

entes categorialmente diversificados: ao de uma pedra, de um niimero, de uma

"I Cf. HEIDEGGER 1934/35: Hélderlins Hymnen "Germanien” und "Der Rhein", por exemplo, &
p- 37- 40, o poema "In lieblicher Bléue..."

"2 Faz isso de forma menos incisiva nos primeiros textos, como A Voz e o Fenémeno (1967) ¢ “La
Différance” (1972), e de forma mais incisiva em textos posteriores, como “Restitutions” (1978), in
La Verité en Peinture, ¢ “Geschlecht II — La Main de Heidegger” (1985), in Heidegger e la
Question. Na conferéncia Fé e Saber, in DERRIDA e¢ VATTIMO 1994 (orgs.), p. 27, Derrida
pergunta, por exemplo: "Nao ¢ verdade que alguns anos antes, em 1921, ele havia confidenciado a
Lowith que, para assumir a heranca espiritual que constitui a facticidade do seu 'eu sou', ele
deveria dizer: 'eu sou um te6logo cristdo'?"

0 lugar onde Heidegger discute mais detidamente o o on legetai pollakhos de Aristoteles é a
primeira parte do curso de 1931, Metafisica Theta 1-3. Embora voltado para a discussdo da
dynamis, objeto do Livro Theta da Metafisica de Aristoteles, ele faz um apanhado geral muito
interessante do conjunto daqueles livros e da presencga de um pollakhos amplo, ndo organizado em
torno da nogdo de ousia, como o pollakhos restrito, usualmente conhecido, que pde a ousia como
foco reunidor das varias categorias. Em LYRA 2000: Notas sobre a Relagdo Ser-Substdncia na
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palavra, de um lugar, de um evento, de uma lei, de um sentimento, de uma
potencialidade? Ou corresponderia, justamente, a um modo de ser resistente a
deixar-se pensar em quaisquer das conformacdes anteriores? Quem sabe, nio
poderia essa '"presenga" fazer-se sentir justo na permanéncia de um
questionamento, em qualquer das suas reedi¢des, pelo direito de dizer "ser" de
coisas tao diversificadas como as que foram enumeradas? Quem sabe, ainda, ndo
poderia essa "presenga" fazer-se experimentar num possivel espanto, ligado a
inconclusdo desse questionamento, € capaz mesmo de realimentd-lo? Ou, em
outras e ultimas palavras, quem sabe essa "presenca" ndo possa hoje atualizar-se
na interrogacdo honesta e profunda diante do fato de termos historico-
filosoficamente produzido varios e divergentes projetos de disposicdo e
organizacdo da diversidade de entes, que dizer, varias ontologias?

Nao passe despercebida, por ora, a frase com que Heidegger conclui 4
Questio da Técnica: "Pois 0 questionamento ¢é a devogdo do pensar";’* tampouco
o "x" sobre a palavra "Ser" que abre o ensaio inicialmente intitulado Sobre ‘A
Linha’ (dedicado a Ernst Jinger), depois renomeado Sobre o Problema do Ser.”
Todos esses expedientes, enfim, lidam de forma mais ou menos direta com os
problemas da fotemizacio’® do Ser e da sua contrapartida, o niilismo
contemporaneo.

Seja como for, em se tratando de leituras e discussdes — algumas vezes
mesmo de interdigdes —, permanece-se privilegiadamente na pergunta pelo ser
dessa coisa toda ainda possivelmente tdo estranha, em que especulacdes
"ontologicas" como estas se misturam inevitavelmente (ainda que em geral de
modo encoberto) com planos desconcertantemente "Onticos", por exemplo, com
uma queixa urgentissima de que o cachorro acabou de atacar as roupas do varal.

Palavra sem a qual hoje ainda ndo ¢ possivel dizer quase nada, mas que
mexe com predisposi¢des profundas do ser humano sempre que elevada acima do
seu uso corrente, ficam duas perguntas acerca da palavra "ser": primeiro se a sua
evocagdo ainda ¢ capaz, ¢ em que condi¢des, de alavancar ou colaborar com

desatinos totalitarios; em sentido inverso, cade indagar se € possivel fazé-la

Metafisica de Aristoteles, trabalho apresentado no III Simposio Nacional de Filosofia Antiga e
ainda ndo publicado, trato preliminarmente do tema.

™ HEIDEGGER 1953, p. 44 (tr. fr., p. 48). "Denn das Fragen ist die Fromigkeit des Denkens". Tr.
minha.

7 Cf. HEIDEGGER 1956.
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desaparecer do uso comum, ou tomar providéncias — e quais — para que nao mais
se invente desloca-la para alturas perigosas. Quem sabe, ainda, se, por forca do
seu espalhamento por diversas linguas, tempos e conjugagdes do Ocidente, nao
seria o caso de trabalhar para atualiza-la nas espantosas dobras e tensdes, com que

jé Parménides, Platdo e Aristoteles se viram a voltas.

Vi

Tudo o que foi dito, e também o fato de ndo ser possivel dedicar a devida
atencdo, além de mengdes e localizagdo, a cada uma das disposicoes afetivas
discutidas na obra de Heidegger, torna necessario retomar mais uma vez a questao
da reviravolta para esbogar um nexo entre essa diversificada presenca e as demais
modulagdes do pensamento do Ser. Isso ¢ absolutamente importante para situar
adequadamente o espanto; na seqii€éncia deste trabalho, a secdo VII dedicara breve
analise a questdo da "aspiracdo ao Ser", e a seguinte (VIII) retomara o espanto
propriamente dito e as disposicdes a ele mais avizinhadas.

Claro ja deve estar que o alargamento representado pela nocdo
heideggeriana de compreensdo integra e confere grande importancia as
disposi¢des de animo, ao ponto de uma delas, a angustia (Angs?), ligar-se
estreitamente ao "momento" compreensivo seminal, a ja referida decisdo
antecipativa, em que o Dasein ¢ capaz de uma experiéncia diferenciada da
"finitude" e do sentimento de "culpa" ou "falta" que o constituem estruturalmente.

Pela falta de objeto causador da primeira, Heidegger distingiie em Ser e
Tempo a angustia do medo (Furcht); recusa-a como ansiedade psicoldgica ligada a
alguma falta ou expectativa determinada e, mantendo-a ligada a totalidade do ser
do Dasein, chama a atengo para sua raridade. Deixando agora de lado o problema
da decisdo de suportar a angustia e, eventualmente, vé-la transformar-se em
alegria consistente (geriistet Freude),”’ importa ndo perder de vista a relagio
"metodologica" de Heidegger, prioritaria nesse momento, com a questdo da

"totalidade do Dasein"”®,

7 Cf. THIELE 1995, p. 165.
" HEIDEGGER 1927, p. 310. Tr. minha.
78 Percebe-se que, mais tarde, Heidegger pouco voltara a falar de morte ou culpa.
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Seguindo esse passo, sabe-se que o autor inicia a segunda secdo de Ser e
Tempo perguntando pelo seu direito de dar por terminada a tarefa de determinagdo
da estrutura Ontico-ontologica do Dasein, ou seja, de determina-lo propria e
integralmente. O problema ¢ que a estrutura do Dasein até entdo estabelecida, o
cuidado (Sorge) — que diz respeito a uma relacdo permanente consigo mesmo e
com os demais entes que com ele dividem e perfazem o mundo —, pertence ter
sempre algo ainda pendente, sempre ainda algo por fazer, experimentar, ou
compreender em sentido estrito. Evidente o paradoxo, Heidegger acaba por operar
um forte tensionamento da nocao de fotalidade para chegar, "no fim", em palavras
deste texto, a formulagdo de que o Dasein, como compreensdo se fazendo no
mundo, s6 se completa quando compreende que ndo pode se completar, ou seja,
que ele sO continua a ser enquanto ha algo por compreender, sem esquecer, claro,
o sentido lato que ¢ atribuido a compreensdo do Ser. Paralelamente, pode-se
propor que o Dasein so se torna ele mesmo quando compreende que o fato de ndo
ser ainda ele mesmo é¢ o movel da sua busca, quer dizer, ele so se torna
propriamente ele mesmo quando faz a experiéncia da sua essencial
impropriedade, da sua precariedade.

A temporalidade (Zeitlichkeit) surge entdo como horizonte transcendental
no qual o Dasein pode se deslocar e fazer essas experiéncias todas. Através da
metafora de um horizonte, o tempo define uma outra ¢ ndo menos estranha
totalidade: presente como "linha" de alcance da compreensdo, a temporalidade
recusa fechar-se como circulo, apreensivel de alguma perspectiva privilegiada,
sobretudo porque o Dasein — abusando aqui da alegorizagdo — leva junto consigo
o anel horizontal que o circunda, sempre que tenta elevar-se acima dele para
contempla-lo.

Por impressionantes que sejam essas formas de repensar a historicamente
problematica no¢do de fotalidade, é a aspiracdo de apreendé-la de algum modo
que se liga a angustia, o que inclusive justifica seu papel de disposi¢do de animo
central no projeto de ontologia fundamental que é Ser e Tempo. A Angst se define,
nesse sentido, como experiéncia de lidar com uma expectativa de acabamento,

amalgama de plenitude e fim, em que fudo e nada se misturam.
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Ser e Tempo, como se sabe planejado em duas partes, permaneceu
inacabado na segunda secdo das trés que constituiriam sua primeira parte. De fato,
ndo se tratando de pesquisa feita por alguma consciéncia olimpica, elevada acima
do seu objeto, constitui um bom fildo de trabalho perguntar o que é que acontece
com o ser-no-mundo depois da decisdo. Sobretudo, isso € relevante tendo em vista
um mundo que nao favorece "outras decisoes", € no qual ¢ especialmente dificil e
perigoso, como o proprio Heidegger veio desastrada e penosamente a
experimentar, o compartilhamento do caminho escarpado que até ela leva. Repete-
se, de certo modo, a saga do filésofo que se v€ lembrado da sua situacdo anterior e
— por quais razdes € o que aqui se pde em questdo — se sente compelido, motivado
a voltar para dentro da caverna.

Observe-se que Heidegger, a diferenca do Platdo da Republica, ao qual
atribuiu pioneirismo no que viria a ser o modo metafisico-ocidental de lidar com
esses problemas, preferiu radicalizar a pergunta pela razdo profunda dessa
dificuldade de compartilhamento, sobretudo depois do periodo do reitorado.
Insistiu, mais precisamente, na pergunta pelo continuo velamento da verdade que,
segundo seu entendimento, autorizara os pré-socraticos a pensa-la como
desvelamento, como aletheia; e fez isso ao invés de empenhar-se na reinvencao de
formas melhores e mais certas de vencer essa tendéncia ao velamento, donde toda
a dificuldade de extrair alguma praxis da sua filosofia.

Aqui, registre-se, ndo se procura uma coeréncia absoluta na progressao
de Heidegger apos Ser e Tempo, mas preferencialmente indicar algumas linhas
importantes desse percurso, no qual se sucederdo, de forma sempre tateante, a
retomada das diversas formas afetivas da compreensao.

Primeiro ponto a ser observado, em acordo ao que foi dito, € que
Heidegger passa a perguntar ndo mais pelo sentido do Ser, mas reiterada e
renovadamente, pelo sentido da recusa do Ser a uma determinagdo definitiva. E
nessa passagem que a compreensdo do Ser, com anelos de representacao ligados a
uma idéia de totalidade em vias de revisdo, se faz substituir pelo pensamento do
Ser. Ja em 1927, mesmo ano da primeira edicdo de Ser e Tempo, nos cursos hoje
reunidos sob o titulo Problemas Fundamentais da Fenomenologia, a figura da
"diferenga ontologica" retoma de forma nova a recusa essencial do Ser a deixar-se

determinar como ente, ou seja, como aquilo que ¢ de algum modo representavel.
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Dois anos mais tarde, na prelecdo O que é Metafisica?, a pergunta pelo
Nada, em Ser e Tempo diretamente ligado a angustia, ¢ reformulada com especial
e provocativa énfase. Mais um ano e, na ja citada conferéncia Sobre a Esséncia da
Verdade, vem a luz de modo inteiramente explicito o co-pertencimento essencial
entre verdade e nao-verdade. Certamente, merecem um estudo a parte, de detalhe,
os textos do periodo do reitorado, pelas injungdes envolvendo atos, discurso e
pensamento; mas percebe-se, deixando de lado o desatino politico e o tom
voluntarista ao extremo, que ele defende nesses discursos justamente a
necessidade de uma Universidade capaz de sustentar um questionamento radical, a
altura desse co-pertencimento entre verdade e nio-verdade. "’

A direcdo desses desdobramentos todos, por conseguinte, se delineia
como busca da relagdo entre a recusa do Ser a uma determinacdo final, e a propria
possibilitacdo da diversidade dos entes, em sua plasticidade, movimento,
liberdade. Ha — ou da-se — Ser (es gibt sein), diz Heidegger, em formulagdes aqui
combinadas, no espantoso fato de haver entes ao invés de ndo haver nada; ao
mesmo tempo em que presente no seio da totalidade do entes, (o) Ser se retrai, se
confunde com (o) Nada a cada tentativa de determinagdo, fixacdo ou
representacdo, falsificando-se mesmo na simples comodidade linghistica de
substantiva-lo pelo uso do artigo definido. Veja-se, por exemplo, o esfor¢o
realizado no curso de 1941 em Freiburg , publicado postumamente com o titulo de
Conceitos Fundamentais, em cujos paragrafos 8-16 (segunda secdo) Heidegger
formula contraposi¢des do tipo "o Ser € o mais seguro, confiavel (Verldsslichste),

nmn

ao mesmo tempo em que ¢ sem-fundo, abismal (4b-grund)", "o Ser € o que ha de
mais dito e a0 mesmo tempo o que cala (die Verschweigung)". ®°

A obra de Heidegger, com efeito, esta repleta de tentativas de experiéncia
pensante desse co-pertencimento entre verdade e nao-verdade, entre unidade e
multipicidade, entre destinagdo e liberdade. Um caminho a ser explorado ¢ o das
varias metaforas que sucedem as que, em Ser e Tempo, encontravam-se mais
ligadas a preocupacdes ontologico-fundamentais e, portanto, recaiam de forma
identificavel, mesmo para o autor, no dominio do Ser como ente. Aqui ndo se

discute amitde se, em algumas dessas renovadas metaforas Heidegger consegue

"de fato" escapar do dominio do ente, nem mesmo em que medida isso pode ser

" Cf. HEIDEGGER 1933: 4 Auto-Afirmacdo da Universidade Alema.
% HEIDEGGER 1941, § 12 e 13. Trs. minhas.
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objetivamente visado. Os dobramentos inesgotaveis que se fazem e refazem nessa
vizinhanga ndo permitem descartar a hipotese de que a intencdo de escapar do
dominio do ente seja, ja ela mesma, aspiragdo por uma totalidade mais abrangente
e, como tal, esquecida do seu ser, e do nada que a espreita. Que esse nada a
espreite interna ou externamente, ¢ coisa que ndo faz diferenca para algo que se
pretenda "total"; faz diferenca, sim, que esse nada esteja permanentemente a
espreita, como que a salvaguarda-la, a "totalidade", do congelamento. Fato ¢ que
Heidegger redefiniu esse "espago de jogo" do Ser de formas categorialmente
diversificadas, a0 mesmo tempo imbricadas entre si, procurando encontrar, a
partir das estruturas tensas e dos contornos temporais esfumados de Ser e Tempo,
outros e varios caminhos. Vejam-se, por exemplo, as eclosdes, desabrochamentos,
plasticidades, fenecimentos, e tudo o que pode conter a nocdo grega de physis.
Veja-se ainda, para enfatizar a transi¢do aqui ilustrada, a evocacdo da palavra
alemd Gegend, com sua conotacdo de ampliddo regional-paisagistica, palavra
utilizada por Heidegger, com suas remissdes lingliisticas caracteristicas, para
significar a polpa do espago plastico cuja extensdo pode eventualmente evocar a
idéia de horizonte. Diz um dos interlocutores do didlogo Para Servir de
Comentario a Serenidade (1944): "Vocé diz que o horizonte é o aberto (das
Offene) que nos rodeia. O que € ele mesmo, esse aberto, se abstrairmos do fato de
que ele também pode aparecer como horizonte da nossa representagdo (unseres
Vorstellens)‘?"81

E ainda muito freqiiente a idéia de clareira (Lichtung), mistura de luz,
trabalho de desbastamento (da mata), e espacialidade; mais geral ainda ¢ a nogao
de abertura (Offenheif) propriamente dita.

Mas ficando por aqui com o inventario de metaforas de cunho
preferencialmente plastico-visual, importa agora notar que com elas encontram-se
entrelagadas as disposi¢des fundamentais de &nimo, que, como foi dito, dizem
também respeito, desde Ser e Tempo, a formas de pré-compreensao da abertura do
Ser, pré-compreensao, no caso, especialmente ligada ao modo de o Dasein lidar
com o fato de encontrar-se lancado nesse ambito aberto. Angustia, tédio, panico,
amor, gratidao, enfim, sentimentos de indigéncia, prepoténcia ou ansia de certeza,

todos esses concernem ao modo do Dasein lidar com os limites da sua

compreensdo. Interessara a Heidegger, de forma crescente com a reviravolta, a

8 HEIDEGGER 1944, p. 38 (tr. port., p. 39).
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detecgio daquilo que Michel Haar chamou de "disposigdes epocais",** todas elas
lidando com o que a cada momento predispde, sem exatamente predeterminar,
aqueles que devem "transformar o mundo".

Respeitando a necessaria brevidade, o que aqui se pode fazer ¢ indicar
como ap6s Ser e Tempo, gradativamente, se modifica ou amplia a abordagem

desse universo afetivo.

De inicio observe-se a importancia concedida por Heidegger a disposicdo
do tédio (Langeweile), cuja analise se estende ao longo de quase 150 paginas do
curso do semestre de inverno de 1929/30 em Freiburg, publicado depois como Os
Conceitos Fundamentais da Metafisica — Mundo, Finitude e Soliddo. O tédio
profundo (tiefe Langeweile), pensado como radicalizagdo disposicional capaz de
despertar o Dasein para a inautenticidade da sua existéncia, ¢ o ponto de chegada
da analise.

Em O que é Metafisica?, texto cuja primeira parte data de 1929,
Heidegger nomeia varias disposi¢des, entre as quais os ja mencionados angustia e
tédio, e a elas correlaciona uma série de disposigdes avizinhadas: a quietude
singular ou fascinada (eingentiimliche/gebannte Ruhe), o estranhamento
(Umheimlichkeif), também ja presente em Ser e Tempo, a audaz (verwegene)
capacidade de enfrentar o nada que nos espreita na angustia, e, finalmente, aquela
estranheza radical (volle Befremdlichkeit) diante daquilo que "¢é", estranheza que,
capaz de gerar ou misturar-se com a admiragdo (Verwunderung), especial e
historicamente alimentaria a pesquisa filosofica. Percebe-se, é essa ultima
formulacdo que mais tarde sera retomada e explorada como espanto (Erstaunen).

Registre-se por ora apenas o seguinte:

1- A prelegdo O que é Metafisica?, pronunciada diante de todo o corpo docente da
Universidade de Freiburg quando do ingresso de Heidegger como professor, em
substitui¢do a Husserl, provocou forte reagdo e acabou por gerar dois acréscimos:
um Posfacio, em 1943, e uma Introdug¢do, em 1949. Sao palavras do tradutor

desses textos para o portugués, Ernildo Stein: "Publicado no mesmo ano, o texto

2 HAAR 1994, p. 221 et. seq.
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integral da prelecdo obteve profunda repercussdo. Provocou também muitos mal
entendidos. Parecia vir reforcar suspeitas despertadas ja por Ser e Tempo.
Heidegger era promotor do niilismo, da filosofia do sentimento da angustia e da

covardia, do irracionalismo que combatia a validez da logica." ®

2- H4 momentos anteriores a esses acréscimos (de 1943 e 1949) nos quais
Heidegger trata de disposi¢des afetivas. O mais extenso ¢ importante deles, para
0s propdsitos aqui em pauta, € o quinto capitulo do curso do semestre de inverno
de 1937/38, reunido e publicado em 1984, com o titulo de Questoes Fundamentais
da Filosofia — '"Problemas" Selecionados de "Logica”. Al se faz,
verdadeiramente, uma "analitica do espanto” (Erstaunen). Ha também dois anexos
a esse texto, nos quais se discutem os contornos do que seria um "outro possivel
comego" para o Ocidente, questdo de fundo das hoje famosas Contribuicoes a
Filosofia (Beitrdge zur Philosophie), escritos entre 1936 e 1938. Marcante nesses

anexos ¢ a preocupagao com a disposi¢ao do pavor (Erschrecken).

3- E essa dimensdo do pavor, de cunho fortemente historico, correlacionada ao

cenario denominado de "acabamento da metafisica", que, contrastando com as
. ~ . . .. , . , 1 84

dimensdes mais marcadamente existenciais, por exemplo da angustia e do tédio,

sera explorada no referido Posfacio de 1943, de O que é Metafisica?

4- A questdo do espanto propriamente dito ganha de novo proeminéncia no
conhecido opusculo O que é isso — a Filosofia?, escrito em 1955, no qual estdo
inclusive transcritas as passagens capitulares do Teeteto e da Metafisica. Também
um pequeno inventario de disposigdes epocais, posteriores ao espanto grego, €

uma breve consideragdo sobre a atual fragmentagao afetiva sdo ali realizados.

5- Outras disposicdes afetivas ditas fundamentais aparecem na obra do "segundo

. 85 . 15 86 - 87
Heidegger", entre elas o amor, ~ a gratiddo™ e a serenidade.

8 HEIDEGGER 1929/49, tr. br., p- 225- 226: nota do tradutor Ernildo Stein.

¥ Cf. HAAR 1994, p. 224- 225.

% Cf. HEIDEGGER 1952, p. 129-130 (tr. fr., p. 151-152), onde se fala de gostar daquilo que nos
interpela; e HEIDEGGER 1951, p. 9 (tr. fr., p. 33), onde o autor diz que “quem pensa o mais
profundo ama o mais vivo”; cf., ainda, a discussdo sobre o elemento do pensamento, in
HEIDEGGER 1946, p. 7 (tr. br. 1973, p. 348), onde o autor aproxima a idéia de abracar ou
encarregar-se (annehmen) de uma coisa, do gostar (mogen) e do amar (lieben).
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Vil

O texto do curso de inverno de 1937/38 em Freiburg, reunido e publicado
em 1984 com o titulo de Questées Fundamentais da Filosofia — "Problemas”
Selecionados de "Logica”" (Grundfragen der Philosophie — Ausgewdhlte
"Probleme" der "Logik") é, como se verd, o principal momento de discussdo do
espanto na obra de Heidegger. As aspas no titulo, nas palavras "Problemas" e
"Logica", indicam que o autor ndo discute ai /é6gica em nenhum dos sentidos
atualmente correntes. Ele conduz, antes, um questionamento detalhado sobre as
possibilidades de se pensar a verdade, sobretudo, a respeito de como verdade
passou a ser concebida no Ocidente em variagdes em torno da idéia de
correspondéncia a algo ja sempre dado, e dispensado da explicagdo do seu sentido
ou presenga. Essa tematica, como ja se disse, vinha sendo abordada pelo menos
desde a conferéncia pronunciada em Freiburg em 1930 (e varias vezes em anos
posteriores) com o titulo de Sobre a Esséncia da Verdade, conferéncia que
precedeu o curso homonimo, ministrado no inverno de 1931/32, que trazia como
subtitulo — Sobre a Alegoria da Caverna de Platdo e o Teeteto. O texto desse
curso foi reunido por Hermann Morchen, e publicado em 1988. Ha no posfacio
escrito por Morchen uma excelente indicacdo das abordagens anteriores da
questdo da verdade, desde 1925/26; mas neste momento ndo € tdo relevante a
discussao dessas abordagens pregressas que, atravessando Ser e Tempo,

conduziram as formulacoes de 1930.

Vale registrar, entretanto, ainda antes de passar ao curso de 37/38, que,
curiosamente, ao discutir o Teeteto em 1931/32, Heidegger ndo se detém na
questdo do espanto. Interessado na relagdo entre verdade (aletheia) e
conhecimento (episteme), o autor se dedica a analise da lapidar "primeira
definicdo" — conhecimento ¢ percepcdo sensivel (aisthesis - 15le) — e,

detidamente, aos momentos finais que antecedem a segunda definigdo,

% Cf. HEIDEGGER 1951, p. 91 et. seq. (tr. fr., p. 144 et seq.): O que Quer Dizer Pensar?

7 Cf HEIDEGGER 1944: "Para Servir de Comentario a Serenidade" ¢ HEIDEGGER 1955a:
Serenidade. Registre-se que Michel Haar questiona que a serenidade se nivele as outras
disposi¢oes, entendendo-a como esséncia mesma do pensar - cf. HAAR 1994, p. 235.
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apresentada em 187b. Nao tece, portanto, comentarios a passagem que abre este
estudo, encontrada no texto platénico em 155¢-d.*®

Dois momentos dessas aulas, todavia, sdo dignos de nota e passiveis de
consideragdo mais detida em ocasido oportuna. O primeiro é a atengdo de
Heidegger a passagem que se segue a segunda defini¢do do conhecimento como
opinido verdadeira (alethes doxa). E 0o momento em que Socrates diz: "Algo me
deixa perplexo, como ja tenho ficado tantas vezes, em grande confusdo comigo
mesmo e com 0s outros, por ndo saber explicar o que se passa € nem como
comecou." "De que se trata?", pergunta Teeteto, e Socrates esclarece: "Como pode
alguém ter uma opinido falsa (pseudes doxa)?"® O tema é, precisamente, o objeto
de exploracdo do ultimo capitulo (V) do texto de Heidegger; mas, mais importante
aqui € o registro da surpresa incomoda causada em Teeteto por essa perturbagio
(Storen) de Socrates. Diz Heidegger: "Mesmo nds, contemporaneos, somos ai
induzidos por Platdo ao papel de Teeteto; pois como este, imediatamente
surpreendemo-nos (staunen wir) diante da simples supresa (Staunen) e
inquietagdo (Unruhe) de Socrates".”® E completa perguntando: o que pode mexer
tanto conosco, no fato de ser possivel o erro, o engano?

Uma segunda passagem, que tem ainda mais relevancia para os fins aqui
em pauta, ¢ a que parte do trecho em que Teeteto coloca o ser, nomeado como
ousia, entre as coisas que a alma por si mesma aspira.”’ Heidegger dedica pequena
analise a essa aspiracdo (Seinserstrebnis) da alma a apreensao do ser, comecando
por falar do desaparecimento gradativo da poténcia  significativa
(Bedeutungskraff) do eros grego e recorrendo a uma andlise buscada num

filologo, a seguir transcrita:

8 No curso de inverno de 1924/25, publicado em 1992 como Platio: Sofista, as pp. 125-127,
Heidegger considera o espanto a origem da filosofia, citando a Metafisica de Aristételes. Mas
percebe-se que, apesar dessa recuperagdo ser feita em correlagdo com a questdo da aporia, a
tradugdo das flexdes do tema thauma se faz com as palavras Wunder, wunderbar, sich wunder e
sich verwunder, ou seja, revelando um entendimento mais proximo do maravilhoso e do
surpreendente, que do espantoso ou assustador. Registre-se que Hannah Arendt era sua aluna nessa
época; note-se também que em Ser e Tempo, a p. 172 (tr. br., vol. 1, p. 233) thaumazein aparece
como "contemplacdo admirada": Die Neugier hat nichts zu tun mit dem bewundernden Betrachten
des Seienden, dem thaumazein (...) Grifo meu.

* PLATAO, Teet. 187c-d.

% HEIDEGGER 1931/32, p. 260 (tr. fr., p. 289). As trs. desse texto sdo minhas.

' PLATAO, Teet. 186 a. Qual o entendimento platdnico, anterior ao aristotélico, do termo ousia, é
coisa que ndo pode aqui entrar em questio.
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Erwin Rohde, o fildlogo classico e amigo de Nietzche, escreveu um dia
(Cogitata, Diario de 11 de maio de 1878; cf. O. Crusius, Erwin Rohde,
Tiibingen et Leipzig 1902, p. 255): "Uma das lacunas mais graves da
lingua alema € que eros e agape sdo nela designados por um unico nome,
"amor" [Liebe]. Ai repousam os tantos mal-entendidos e apreciagdes
equivocadas [verkehrte] do amor = eros: dai, da mesma forma, as
esquisitas ilusdes inerentes ao sentimentalismo alemdo, sobre a natureza
do egotikon pathos. Facil ¢ dimensionar qudo importantes se tornam
essas ilusdes para a cultura e a literatura dos alemdes. Aqui se vé
precisamente a importancia das palavras".”

Registrada a presenca latente, em 1931/32, da atencdo a linguagem, que
cresce na obra de Heidegger posterior a Ser e Tempo, até culminar na compilagdo
de ensaios intitulada 4 Caminho da Linguagem (1950/59), deve-se prosseguir
recuperando o contexto imediato passagem. Nao se pode, segundo o autor, ligar o
eros grego nem a coisas como as que hoje sdo ditas "er6ticas" e, muito menos,
relaciona-las a pudores proprios de "tias velhas". Heidegger discute em seguida
sentidos proprios e improprios de ter (haben), empenhar-se em (streben) e
esforcar-se para (bestreben), insistindo que, em sentido proprio, essa aspiragdo
jamais envolve posse (Besitz). Diz ainda, de novo com senso de humor pouco
usual, que o "objeto" dessa aspiragdo perde a nitidez (verschwimmt), € subtraido
(wird entzogen) a nos, sim, sempre € necessariamente, ao acharmos que se deixa
observar como se observa uma dor de garganta ou de estdbmago, ou outras
experiéncias semelhantes".”® Finaliza argumentando que "essa caracterizagio
platonica da aspiragdo ao ser nem adentra a pergunta pelo que seja o ser em si
mesmo, nem no que seja a aspiragio como tal".**

Como o mais o que se pode depreender a partir dai ¢ que "o ser é em
verdade aquilo que na maioria das vezes € em tudo ja sempre se incorporou (sich
eingestellt) e esta 14, ndo como uma coisa ou objeto qualquer, mas como
aspiragio",” cabe voltar a trabalhar a questio geral das disposi¢des fundamentais
de animo, em outras palavras, a questdo da relacdo preponderante em determinado

momento ou €época, com aquilo que sempre e em toda parte segue, de algum

2 HEIDEGGER 1931/32, p. 216 (tr. fr., p. 243).

% Ibid., p.217 (tr. fr., p. 245).

% Ibid., p.218 (tr. fr., p. 245). Se a presenca do eros em outros dilogos como o Banquete e Fedro
pode ou ndo representar caminho de prosseguimento dessas analises é coisa que fica aqui em
aberto.

% Ibid., p.218 (tr. fr., p. 245). A forma sich einstellen tem significados que variam desde "colocar-

non

se ou meter-se em", até "ajustar-se", "sintonizar-se" ou "fazer-se sentir".
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modo, sendo. O ponto a ser desenvolvido, em fung¢do dos interesses ético-politicos
que originam este estudo, ja ndo diz, portanto, tanto respeito ao fato de estarmos ja
sempre dispostos em relacdo a algo que a nds, e em nods, se revela justamente ao
ser, mas ao problema do tom ou humor fundamental que caracteriza essa relagdo,
tom que pode, em diversas escalas, quer no eixo individuo-coletividade, quer no
eixo momento-época, predispor ao melhor e ao pior, ao enrijecimento, a
flexibilizagdo ou a pulverizagdo, a neurose ou a psicose, dependendo da regido

semantica da qual se extraiam as metaforas.

VIl

E justamente a possibilidade desse desenvolvimento o que aqui interessa
no curso de 1937/38. Sua singularidade maior, de qualquer forma, se deve ao
estudo das disposi¢cdes de animo nele presente: o espanto (das Erstaunen), a
contencdo (Verhaltenheit), o pudor (Scheu) e o pavor (das Erschrecken), ligados
entre si na introduc¢do, no ultimo capitulo e nos anexos.

As primeiras linhas do texto publicado permitem um bom
reencaminhamento da questdo, insistindo todavia em que este estudo da dimensdo
ético-politica do espanto se liga a uma outra preocupagdo, aquela com o problema
da possivel sobrevivéncia da filosofia, num cendrio de hegemonia técnica,
instrumental. Justamente, o primeiro capitulo da parte introdutoria intitula-se
Esclarecimento preliminar da esséncia da filosofia e traz no seu primeiro
paragrafo uma indicagdo sobre caminhos de uma "futura filosofia". Seria a
contencao (Verhaltenheit) a disposicao de animo fundamental a ela adequada.

Heidegger diz-se a procura de uma correta sintonia para o
comportamento indagador; chega, rapidamente, pelo caminho do rigor
habitualmente exigido do filosofar, a mais pura sobriedade (der reinste
Niichternheit), apressando-se em esclarecer que a pura sobriedade nada tem em
comum com a auséncia de humor ou afeto, ou com a frieza da rigidez conceitual.
O verdadeiro rigor, segundo ele, relaciona-se com a possibilidade de sustentagdo

da disposicdo de dnimo mais elevada, que ¢ a que se abre para a "enormidade
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insolita e singular" (einzigen Ungeheuren),’® ou seja, para o fato de o ente ser, a0
invés de nao ser. Se ¢ que alguma disposicao fundamental (Grundstimmung) pode
ser apontada para uma filosofia do futuro, diz ele, ha de ser a conteng¢do, colocada
entre o pavor frente ao que ¢ mais proéximo e obrigante, € o pudor em relagdo ao
mais distante, ao fato de que "em cada ente e antes de cada ente o Seer (Seyn) ja

vige (west)".”” Logo adiante acrescenta:

Somente quem se langa no fogo ardente das perguntas por aquilo que € mais
digno de questionamento tem direito de dizer dessa disposi¢do fundamental
alguma coisa mais do que é apenas indicado pela palavra. Tendo conquistado
esse direito ndo se servira dele, mas silenciara. A disposi¢do indicada ndo pode
jamais tornar-se objeto de algum rumor (eines Geredes), segundo o gosto e
modo precipitado agora verificado, de que aqui se ensina uma filosofia da
contenc;éo.9

A passagem da margem a inumeras especulacdes. Primeiro, sdo
inevitaveis os paralelos biograficos. Proferida na transi¢do do ano de 1937 para
1938, com a Alemanha mergulhada na treva totalitaria — se ndo ja explicitamente
na visdo do morticinio de judeus e minorias indesejadas, certamente na
experiéncia de uma cada vez mais implacéavel e alucinada rede técnico-burocratica
de poder” —, ¢ forte a tentagdo de 18-la como sublimagdo, por Heidegger, do
oportunismo, precipitacdo, fracasso ou covardia, correspondentes a sua passagem
pelo reitorado e filiagdo ao partido nacional-socialista. Mas ¢ também muito

possivel entendé-la como fala absolutamente grave, em todos os sentidos, dirigida

% Expressdes como Das ist mir nicht geheure (Isso ¢ para mim muito estranho) sdo correntes em
alemado. Rastreia-se, também, via comparagao etimoldgica com unheimlich, a idéia de algo que néo
pertence ao mesmo povoado, que € estranho ou estrangeiro (cf. WAHRIG 2001).

" HEIDEGGER 1937/38, p. 2 (tr. ing., p. 4). As trs. desse texto sdo minhas. West é conjugagdo do
verbo arcaico wesen (ser, existir, viver — cf. KLUGE 1999), hoje s6 usado literariamente. A
palavra de uso corrente é o substantivo Wesen, que significa ente, esséncia, natureza. Heidegger
forca assim uma espécie de inversdo do que normalmente se faz ao dizer "o Ser"; é como se
dissesse algo como "essenciar". A melhor explicagdo, todavia, quem fornece ¢ Heidegger mesmo,
em [Introdug¢do a Metafisica, na sua reconstru¢do da FEtimologia da palavra "ser" (cf.
HEIDEGGER 1935, p. 75-79, tr. br., p. 97-100).

% HEIDEGGER 1937/38, p. 2 (tr. ing., p. 4).

% Verdeiramente apavorante ¢ o filme O Ti riunfo da Vontade da cineasta oficial do partido nazista,
Leni Riefenstahl, formidavel do ponto de vista formal, sobre o Congresso Nacional-Socialista
alemdo de 1934, premiado no Festival de Veneza de 1936. Apavorante ¢ também o diagnostico,
feito em 1939, pelo francés Albert Rivaud, em Le Relevement de I'Allemangne (1939), p. VI, ao
tentar entender o impressionante reerguimento da Alemanha entre 1918 e 1938. Ele diz: "O
principal efeito da mistica hitlerista foi o de entregar uma autoridade sem limites aos melhores
técnicos. A Alemanha foi reerguida por seus soldados, por seus administradores, por seus
financistas, muito mais que pelos nacional-socialistas. O homem de génio que soube deflagrar o
movimento nacional e guardar a dire¢do das massas por ele fanatizadas apenas tornou possivel
essa unido da demagogia e da técnica, gragas a qual a Alemanha se reergueu". Grifos meus.
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a alunos envolvidos com semelhantes pensamentos em semelhantes condigdes, e
envolvidos no duplo sentido em que pertence a diversidade de entes poder
enrijecer-se, doer, ameagar e predispor ao desatino. Corre-se, no fim, o risco de
sempre: encontrar nas biografias do autor um meio de perder-se do pensamento.
Mas aqui prevalece a fé, singela, indefensavel por argumentos, como toda fé, de
que, se alguma coisa pode ser redimida, ¢ ao pensamento profundo, capaz de
aproximar-se da regido onde as coisas tecem suas possibilidades de acontecer ou
ndo acontecer, que cabe fazé-lo. A contrapartida biografica, por conseguinte, nao
¢ aqui abandonada, e nem poderia sé-lo, mas ¢ visada no interesse prioritario da

continuidade no pensamento.

Dois pontos devem ser destacados na citacdo. Primeiro a historicidade
implicada no pensamento de uma filosofia futura. Esse curso de Heidegger de
fato, insere-se no contexto da reviravolta, isto ¢, da experiéncia do "real" poder
daquela dimensdo "material" do mundo, que o Dasein ja sempre encontra dada.
Uma tese muito interessante a esse respeito foi trabalhada por Zeljko Loparic,'”
que defende a importancia na reviravolta, com todas as suas consequéncias, da
descoberta por Heidegger do trabalho de Ernst Jiinger, particularmente aquele
intitulado Mobiliza¢do Total (1930). Heidegger ter-se-ia dado conta de quanto
suas andlises do mundo instrumental, na primeira parte de Ser e Tempo, eram
historicamente inadequadas a realidade técnica que cada vez mais insidiosamente
se apoderava do mundo, isto ¢, do quanto o apelo geral a "inautenticidade"
tornava-se impositivo. Pode-se especular, em suma, que uma primeira reacdo a
essa descoberta tenha sido a sua temeridade politica e a experiéncia insolita a ela
correspondente, o que ndo a justifica mas constitui hipdtese relevante dentro do
que aqui se desenvolve.

Seja como for, ¢ mister observar que Heidegger, no momento desse
curso, andava as voltas com o poder daquilo que, seja por que caminhos se tivesse
constituido, encontrava-se "dado". Sdo contemporaneas desse texto passagens
como esta, de O Conceito de Physis em Aristoteles (1938): "Se dira talvez que a

humanidade se empenha numa meta: que o homem se produza a si mesmo
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tecnicamente; isso acontecendo, tera feito a si mesmo, quer dizer, ao seu ser como
subjetividade, explodir no ar, no ar onde ndo vale mais, como sentido, sendo a
absoluta falta de sentido, ¢ onde a manutencdo dessa validade se confunde com a

'dominagdo’ da terra."'"'

No mesmo tom, ele diz no curso de 37/38 que "as
ciéncias, e ndo certamente apenas as ciéncias naturais, tém que lutar
crescentemente e, ao que parece, irresistivelmente, por uma completa
'tecnologizacdo' ('Technisierung')"; chega a referir-se aos "cientistas", entre aspas
("Wissenschaftler'), como "os mais miseraveis (erbdrmlichsten) escravos do
nosso tempo",'** impossiveis de ser invejar, certamente, pela perda da liberdade.

E também importante lembrar que as ja mecionadas Contribuicées a
Filosofia foram escritas por Heidegger nessa ocasido, entre 1936 e 1938. A forte
preocupacdo com a historicidade ali expressa, por exemplo, na incisiva retomada
da nogdo de um "outro comego" (andere Anfang) e na alusdo a um "altimo Deus"
(letzte Gott), relaciona-se proximamente com o curso de 37/38, a ponto de
Hermann Morchen entender um dos anexos desse curso como primeira tentativa
de sistematizagdo das "notas" que hoje compdem o texto publicado das
Contribuigées a Filosofia.

No plano da linguagem, termos como "Seyn” e "west”, ja aqui evocados e
compartilhados entre esses textos, colocam o problema do limite do
tensionamento aplicavel a linguagem em cada momento disponivel; sobretudo se
pensados a luz de ditos como o que, em 1969, sugere que a tarefa do pensamento
“exige um novo cuidado com a linguagem, € nao a invenc¢ao de termos novos

103
como eu pensava outrora”,

esses tensionamentos repdem nesse plano o
problema da experiéncia e da medida da contengdo, em suma, do modo de relagdo
com aquilo que, se encontrando dado, ao mesmo tempo viabiliza e limita o devir.
E, inclusive, muito demonstrativo desse tateamento o tom das Contribuicbes a
Filosofia. Muito provavelmente por terem sido elaboradas primeiro como notas,
ndo se destinando a conferéncias ou publicacdo imediata, elas se configuram
como momento impar de uma liberdade de tensionamento da linguagem ordinaria

que beira o limite de ruptura com o inteligivel, demandando uma forte dificuldade

1% Cf. LOPARIC 1996.

""" HEIDEGGER 1938, tr. fr., p. 512. Tr. minha a partir do francés.
"2 HEIDEGGER 1937/38, p. 4 (tr. ing., p. 6)

% HEIDEGGER 1969b, p. 77 (tr. br., p 17).
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de leitura. Menos intimos, os cursos de 37/38 trabalham, ainda que com termos e
temas compartilhados, num outro nivel de contencao.

Todos esses registros, enfim, devolvem a questdo a sua origem. Buscam-
se disposicdes de pensar e agir que, "ao par do mundo" em que devem fazer-se —
Heidegger relaciona a contenciio a pressentimento, pressagio, nogdo (4hnung)'*—,
ndo reajam a ele afoita ou desastradamente, desatinadamente, mesmo colaborando
para sedimentar, fortalecer ou apressar a consumagdo de perigos ¢ ameacas.
Dispor-se a qué, hoje, por exemplo, diante da realidade das antropotécnicas?
Controlar seu uso a partir de um planejamento tecnicamente perfeito? Considerar
a possibilidade de revitalizacdo intelectual de signos primitivos ou miticos,
capazes de conter o desatino? E cuidar como, nesse caso, seletiva e
responsavelmente, dessa revitalizagdo?

A contengdo, enfim, insere-se num tateamento a cata do modo melhor de
habitar o mundo contemporaneo, ¢ vai encontrando outras formulagdes pelo
caminho, como a serenidade (Gelassenheif),'” dez anos mais tarde. A palavra
portuguesa €, contudo, branda, fazendo prevalecer conotagdes facilmente
confundiveis com falta de disposicdo para agir. Cabe, portanto, resgatar na
polissemia da palavra alema o "sangue-frio", ndo no sentido de crueldade, mas de
capacidade de permanecer calmo quando tudo incita a precipitagdo ou mesmo ao
horror.'%

Ainda alguns anos mais tarde, no opusculo propriamente chamado de
Serenidade, inabitualmente esperangoso, Heidegger fala da possibilidade de a
nossa relagdo com a técnica tornar-se “maravilhosamente simples e tranqiiila” (auf’

_ . .\ 107
eine wundersame Weise einfach und ruhig),

e de um pensamento meditativo,
ndo calculativo, que tem que buscar no cimento do mundo atual as brechas onde
plantar suas raizes. E propde: Serenidade para com as coisas e abertura para o
mistério.""

A recuperagdo destes movimentos introdutérios do curso pode, enfim, ser

concluida com uma mencdo a busca (Suchen), a qual, Heidegger insinua, os

19 Cf. HEIDEGGER 1936/38, p.14 ¢ 20-22 (tr. ing., p. 11 e 15-16). As trs. desse texto sio minhas.
1% Cf. HEIDEGGER 1944,

1% Cf. HEIDEGGER 1936/38, p. 14 (tr. ing., p. 11), para uma referéncia a imbricagdo da
conten¢do com o pavor e o pudor: "Falta a palavra para a unidade dessas disposi¢des, mesmo
sendo preciso encontra-la para fazer frente ao facil mal-entendido de que aqui tudo se enquadra
numa covarde apatia (feige Schwiche). E assim que o barulhento 'heroismo' gosta de julgar."
"“"HEIDEGGER 1955a, p. 23 (tr. port., p. 24).
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alemaes teriam naquele momento perdido de vista. "Pois o nosso alvo é a busca
mesma", escreve ele em italico. "A busca — o que €, sendo estar proximo (/n-der-
Ndhe-sein) daquilo que se oculta a si mesmo, a partir do que cada falta (Nof) nos
toca e cada jubilo nos ilumina". Diz ainda: "No dominio da busca genuina o achar
ndo é o cessar da busca, mas sua mais elevada gradagdo (Steigerung)."'”’

E razoavel, portanto, e sobretudo no que se percebe semelhanga com
indicagdes de outros autores, como as que, em Adorno, convidam a questionar
continuamente e a tomar todo o peremptorio por falso, perguntar: o que ¢ que nos

pode manter nesse movimento questionante, guardados duplamente, da

comodidade apatica e do furor desatinado?

As idéias de um "primeiro comego" ¢ de um "outro comego", abordadas
nessa segunda metade da década de 30, estdo presentes no capitulo do curso de
37/38 que trata propriamente do espanto. Soam em principio bizarras, eivadas de
nostalgia e ranco profético, e precisam de esclarecimento. Talvez o tom e a
linguagem, sobretudo a das Contribuicées a Filosofia, enfatizem esse aspecto;
mas o fato € que a questdo subjacente a essas formulagdes ndo envolve estranheza
nenhuma que ndo seja propriamente historico-filosofica; e pode, hoje,
perfeitamente ser traduzida num outro nivel de inteligibilidade.

Numa linguagem ordindria, o primeiro comeco pode ser pensado a partir
da falta e do desabrigo, da falta de explicacdes e pontos de apoio para a
sobrevivéncia mesma, ou ainda, a partir da existéncia em um mundo em que tudo
esta por decidir e providenciar, em que ha necessidades e espacos vazios demais,
para o movimento do corpo e do espirito, em suma, como mundo em que apenas
relagdes mais basicas encontram-se estabelecidas.''’ A partir desse desamparo
inicial, ter-se-ia cristalizado a primeira teia de relagdes, engendrada a primeira teia
de habitos, o primeiro ethos, a primeira forma de habitagcao do mundo, entdo uma
espécie de "totalidade rarefeita". E primeira, sobretudo, para quem a revive como

limite do legado e da diferenca identificavel. Nao adentrando a discussdo enorme,

198 Cf. ididem, p. 23 et. seq. (tr. port., p. 24 et.seq.)
' HEIDEGGER 1937/38, p. 5 (tr. ing., p.6).
"9 Com o devido cuidado comparagdes podem ser tecidas com o momento posterior ao parto.
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acerca da determinacdo exata dos contornos desse primeiro comeco, € razoavel
pensar assim o momento a partir do qual se adensou o amalgama de linguagem,
costumes, memorias, saberes e instituigdes, a partir do qual ja sempre hoje se olha
para tréas para discutir algo como um passado.

Diferente do que houve num primeiro comego assim recolhido ¢é,
certamente, a cheia do mundo atual, a falta de vazios fisicos ¢ de espagos de
decisdo, a estrutura cada vez mais automaticamente encadeada que, se nos
resguarda da vertigem dos primoérdios, apavora pela rigidez, pela mecanizagao,
pela opressdo ou mesmo pelo esmigalhamento. Sobretudo desastres da historia
recente e muito recente, que hoje impdem os maiores esfor¢os para que nao se
repitam, vivem a espreita e geram verdadeiras parandias coletivas, elevando a
ocorréncia de distarbios mentais a indices cada vez mais apavorantes. Diz
Heidegger em nota sobre as disposi¢des referentes ao outro comego: "O pavor € o
retorno, a partir do habito de permanecer junto ao que ¢ confiavel, de volta para o
aberto onde aflui o que se oculta a si mesmo, € em cuja abertura o até entdo
familiar se manifesta simultaneamente como algo capaz de causar estranhamento
(als das Befrembliche) e como o que ¢ aprisionante (die Fesselung)"."'"!

A discussdo € certamente esta: num pressentimento de estranheza ligado
a uma experiéncia de aprisionamento profundo, mostra-se a possibilidade de as
disposi¢oes fundamentais presentes no primeiro comego mudarem-se numa
impossibilidade total de historia, de escolha, de liberdade. De posse da
experiéncia historico-filosofica que traz até o amdlgama atual de disposicdes,
trata-se, entdo, de procurar frestas, ranhuras, possiveis dobras e plasticidades,
capazes salvaguardar, inclusive e primeiro, a possibilidade de ainda se pensar
nisso tudo. E mais do que citada a reapropriagio de Holderlin, por Heidegger:

. . 112
"Mas onde ha perigo, cresce também o que salva'.

’

E agora necessario acompanhar Heidegger mais de perto na sua descida

até o momento inaugural do espanto. Ele aborda, no quinto capitulo do curso de

"'HEIDEGGER 1936/38, p.15 (tr. ing., p. 11).

112 cf. HEIDEGGER 1953, p. 36 (tr. fr., p. 38). A frase, tirada do poema Patmos, de Holderlin, é
também citada por ADORNO e HORKHEIMER (1947) na Dialética do Esclarecimento, p. 56. Tr.
Guido de Almeida.
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37/38 (paragrafos 35 e 36), a falta (Not), a necessidade (Notwendigkeit) e o
problema da preponderante ligacdo da negatividade com o que é ruim, com o que
¢ mau. Problematiza o primado da positividade oferecendo a falta de barulho e
distarbio que definem o siléncio e a calma, como contra-exemplo a essa
peremptoria e pejorativa "negatividade", e alerta para a dificuldade do pensamento
calculativo, sempre empenhado no suprimento de faltas, conceber um "ndo
fundamental" como garantia de alguma continuidade mais importante.

Recorre entdo a uma expressao do alemao corrente, a um Nicht-aus-und-

. . 113
ein-Wissen,

algo como ndo-saber-entrar-nem-sair, para significar a falta
inaugural, referente ao primeiro comego. Trata-se, para o "primeiro homem", de
ndo saber como foi parar ali e nem como dali escapar, até que algo como a morte
ponha fim a quaisquer planos seus. Heidegger fala de uma espécie de caldo
indiferenciado de entes, de um estar em meio a algo que se organiza
primeiramente a partir das caréncias e necessidades de um ser humano langado ao
desabrigo. As necessidades mais imediatas desse homem, por conseguinte,
configuram-se como principio organizador do que se mostra confuso, acidentado,
vertiginoso, sem sentido (unbetretene und ungegriindete). Determinado, enfim,
pela pentiria primeva que o dispde em relagdo a totalidade dos entes, esse homem
comeca a diferencia-los, a dispd-los e a dispor-se em relagdo a eles, conformando
nesse movimento algo propriamente assemelhado a um mundo, a um cosmos.
Num sentido profundo, portanto, essa pentria ndo ¢ propriamente uma privagao,
"mas a sobremedida de uma dadiva que ¢ decerto mais dificil de carregar que

qualquer perda"."™*

Esse "Génesis", pode-se dizer assim, tem de fato a ver com uma
motiva¢do central em todo o pensamento de Heidegger, e se configura como
ponto de passagem para pensar a partir dele qualquer ética ou politica. Trata-se de,
no pensamento de algo como um comeco, juntar no homem duas dimensdes: a de

ser "peca do mundo" e a de ser "lugar do mundo". Pe¢a do mundo, torna-se-lhe

'3 A expressio ¢ comum e tem variagdes como Ich weiss weder ein nor aus, ¢ significa ndo saber
absolutamente o que fazer numa dada situacao.

" HEIDEGGER 1937/38, p. 153 (tr. ing., p. 133): "(...) sondern das Ubermass einer Schenkung,
die freilich scheweher zu tragen ist als jede Eindusse."
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dificil descolar-se daquilo de que ja sempre depende, sendo impedido de langar-se
a rarefagdes onde lhe falte o ar; lugar do mundo, lhe é conferida a nobreza, a
singularidade de guardido de algo que, de tdo enorme e profundo pode, se bem
guardado, eleva-lo muito acima da condi¢do de mera peca do mundo. Entretanto,
transformadas essas enormidade e profundidade em algo ndo verdadeiramente
experienciado, apenas representado, tende esse mundo a se hipostasiar em
realidade mesma, sem trancendéncia e sem espanto. E, enfim, nesse
empobrecimento que o homem pode chegar a dispor de si mesmo, em seu
conjunto de potencialidades, como coisa manipulavel, estocavel, isto ¢, mera peca
do mundo. Esse tipo de co-pertencimento, de duplicidade ontoldgica, percebe-se
que acompanha Heidegger durante toda a sua obra (com absoluta certeza a partir
de Ser e Tempo) , em formulagdes e modulagoes diversas.

Ele diz em 37/38: "Mas talvez nossa reflexdo sobre a necessidade e a
falta inerentes ao primeiro comeg¢o do pensamento ocidental se mostre um pouco
menos "fantastica" se lembrarmos o que os proprios pensadores gregos puseram
na origem da filosofia".!"> Refere-se entdo a Platio e Aristoteles, precisamente as
passagens do Teeteto e da Metafisica que abrem este estudo; e para os paragrafos
seguintes prescreve a necessidade de esclarecer o espanto grego, em sua relacdo

com a falta basica correspondente ao ndo-saber-entrar-nem-sair.

Passando a "analitica do espanto propriamente dita", Heidegger ocupa-se
primeiro de desembaracar o thaumazein das varias tonalidades afetivas, léxica e
historicamente, com ele misturadas. Descarta de pronto todo um conjunto de
afetos ligados ao maravilhamento diante daquilo que sobressai, do que ¢ notavel
ou impressionante, isto €, do que sobressai por se diferenciar do ordinario, por ser
belo, excitante, extravagante, espetacular, milagroso ou simplesmente novo. Em
seguida volta-se para aquilo que reivindica um valor de exceléncia, no sentido de
um feito admiravel, por exemplo esportivo, no fim, inexoravelmente preso aos
valores dos admiradores, dos que medem essa exceléncia e a cobram. Fala
também da surpresa mesma, liberada das imposigdes prévias dos admiradores,

mas, ainda, aprisionada a habitos e expectativas relacionados com determinado
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dominio de entes. O que Heidegger passa entdo a reivindicar para o espanto
filosofico, a diferenga de todos os outros arrebatamentos, ¢ a sua ligacao essencial
ndo com entes definidos, recortados, por contraste, em contextos ordinarios, mas
com quaisquer entes, pelo simples fato de serem ou continuarem sendo, ao invés
de n3o serem, ou seja, de esfarclarem-se ou mudarem-se, sem permanéncia,
estabilidade ou forma, que permita a sua experiéncia.''® Enfatizando com o uso do
hifen o aspecto de acontecimento, de instauracdo da surpresa profunda (Er-

staunen), Heidegger destaca 13 pontos ligados a um genuino espanto filoséfico:

a) E o mais usual (Gewdhnlichste), precisamente aquilo que usualmente ndo é
notado, que, no espanto e para ele, pode se tornar o mais inabitual ou incomum
(Ungewdhnlichste).

b) O espanto diz respeito ao fato de qualquer coisa ser. Tudo se torna incomum.

¢) Posto que diz respeito a qualquer coisa, € impossivel escapar (keinen Ausweg),
no espanto filosofico, para alguma regido tranqiiilizadora, para algo que
permanega nao espantoso.

d) Tampouco se conhece método de entrada (keinen FEinweg) na vertigem
referente a inabitualidade do habitual.

e) Trata-se realmente de ndo saber como entrar ou sair. O espanto permanece num
"entre" (Zwischen); ele revela no mais habitual o brilho do mais incomum; mostra
como espantoso justamente o fato e a possibilidade de que algo possa ser habitual
ou usual.

f) Espantoso ¢, por conseguinte, o pensamento da usualidade do usual; diz
Heidegger: trata-se do pensamento "do todo como todo, do todo como ente, do
ente na sua totalidade, do fato de que ele seja o que €, do ente como (als) ente, do
ens qua ens, do on he on".

g) O espanto concerne a percep¢ao, pelo homem, do ente como ente; diz respeito,
dessa forma, aquilo que decide, distingiie ¢ define sua esséncia humana. No

"Ocidente", essa percep¢ao do ente como ente, essa experiéncia da nao usualidade

''S HEIDEGGER 1937/38, p.155 (tr.ing., p. 135).

"¢ Um registro relevante é o do estudo chamado Wonder, publicado pela historiadora Caroline
Walker BYNUM (1997). Discutindo a possibilidade de o espanto ser um atributo necessario ao
historiador, ela realiza um trabalho excelente de pesquisa e andlise, sobretudo no ambito das suas
acepcdes medievais. Mas mesmo registrando que o espanto ¢ hoje em dia um "hot topic", e
transcrevendo um slogan de parede da Paris de 1968 — "Toute vue des choses que n'est pas étrange
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do usual, se deixa primeiro apanhar como desvelamento, aletheia, traducdo da
estabilidade do ente na regularidade de um fluxo do velado para o desvelado, do
nao ser para o ser.

h) Comeca, nessa decisdo, a historia propriamente dita. O homem ndo pode
simplesmente desencadear o espanto por ato de vontade, nem provoca-lo com
auxilio de agente externo. E ele mesmo, como homem, que se define como lugar
do espanto que corresponde a possibilidade da pergunta pelo ser do ente, mais
precisamente, do ato de deslocar-se, na indagagao, do ente para o seu poder ser.
Esse deslocamento (Versetzung), segundo Heidegger, "se subtrai a qualquer
esclarecimento (Erkldrung), ja que aqui qualquer esclarecimento ¢ breve demais,
e chega tarde demais"; qualquer esclarecimento, em suma, ja pressupdoe uma
necessidade de esclarecimento, ou seja, a abertura correspondente a mudanca do
simples nao-saber em pergunta.

1) O espanto ¢ irredutivel, simples e estranho, impensavel psicologicamente, posto
que encontra-se na base da possibilitacdo inclusive de algo como psicologia. Ele
equivale ao proprio carater inefavel do comego ao qual remete.

j) Apenas o questionamento genuino ndo seria intrusivo e anulador do espanto,
quer dizer, capaz de abrir campo para essa experiéncia na pergunta pelo ser
daquilo que habitualmente "¢" e, assim, revela-lo na sua estranheza. Ha, todavia,
que suportar (ertragen) e perseverar (aushalten) na experiéncia do inexplicavel
como tal, com todas as suas pressoes.

k) Nao se trata nesse questionamento de nenhuma manobra deflagradora, mas sim
de um sofrimento (Leiden) que, longe de assemelhar-se a alguma passividade,
define-se como tolerdncia produtiva (schaffenden  Ertragsamkeit) ao
incondicionado (das Unbedingte). Somente é possivel "pegar" esse objeto de
espanto no "sofré-lo".

1) Mengdes ao logos heraclitico e ao noein de Parménides esclarecem que, se o
homem nao ¢ ele mesmo o ente na sua totalidade, ¢ certamente aquele que, em
meio aos entes, constitui-se como lugar da sua guarda, do testemunho do seu
desvelamento. A falta referente ao primeiro comeco teria, a partir desse momento

pré-socratico, se desdobrado, no que toca a relagdo com essa espantosa totalidade

est fausse", em nenhum momento ela encontra espago para algo como um espanto diante do fato
mais simples de as coisas serem, ao invés de ndo serem.
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(physis), em uma tekhne, saber entdo ainda desvinculado de quaisquer interesses
politico-instrumentais.

m) A guarda do desvelamento, do seu espantoso movimento e plasticidade numa
tekhne, como possivel consumacdo da disposicdo fundamental que define o
homem pela aten¢do ao ente como ente, traz em si mesma, na liberdade dessa
atencdo, o perigo da sua deturpagdo e destruicdo, verificados, por exemplo, na
transformagdo do espanto em avidez de aprendizado e calculo. Como seja, é nessa
clareira de possibilidades que, diz Heidegger, da-se a transfiguracdo da aletheia
em omoiosis, ou seja, a transmutagdo da atencdo inicial ao desvelamento do ente
em preocupacao com a definicdo de contornos (eidos), configurando-se cada vez
mais uma busca de representagdo ou comparacdo com outros entes mais
disponiveis ou estaveis. A enumeragdo termina com com o enaltecimento da
grandeza desse comego ¢ com a eleicdo do afastamento dele como condi¢do do

seu aparecimento como "grande".

IX

Percebe-se, nessa "analitica do espanto” um movimento que vai de um
plano mais ontoldgico-existencial até um outro mais histérico (ou historial, se vale
forcar o sentido da palavra), ligado aos desdobramentos das relagdes fundamentais
definidoras do co-pertencimento entre homem e mundo. Resume-se nela,
portanto, o movimento geral de uma obra que, nesse momento, se "revirava" em si
mesma, crescendo a atencdo do autor a historia e, com ela, ao mundo como
contexto no qual o Dasein ja sempre se encontra lancado. A preocupacdo com a
linguagem, como plasma onde principalmente ficam impressas e se pré-orientam
as decisdes e disposicdes dessa historia, € o que, embora ja presente, ainda
aguardaria mais um pouco até migrar para o primeiro plano da obra.

Em meio a essas injun¢des todas, o que ndo se pode perder de vista ¢ o
vetor ético-politico a partir do qual o espanto € aqui estudado; e nesse sentido ha
algumas recuperagdes importantes a fazer, a partir da analitica de Heidegger. O
primeiro e mais importante ponto ¢ aquele que define o homem, na pergunta pelo
ser do ente, como lugar de um acontecimento absolutamente espantoso. Sem

perder de vista que é o mundo que se organiza como mundo nesse acontecimento,
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cabe retomar a questdo das conseqiiéncias ético-politicas dessa definigdo de
homem. Que o cindbrio ndo seja ora vermelho, ora preto, ora leve, ora pesado, que
o homem ndo se transforme ora nessa, ora naquela forma de animal, que num

. ~ 11
longo dia a terra ndo se cubra ora de frutos, ora de gelo e neve,'"’

eis do que
habitualmente ninguém se espanta. Mas eis também o que pode transformar-se no
mais espantoso, gerando deslocamento, mudanga e histéria. Como pode algo ser?
Tal pergunta, capaz de levar a experiéncia de uma inexplicavel e "regular"
doagdo, dota 0 mundo, ¢ 0 homem que com ele intimamente se relaciona, de uma
singularidade realmente espantosa.

Nao se trata aqui de discutir se outros entes, de quaisquer espécies,
podem ou nao acolher experiéncias semelhantes, mas, sobretudo, de enfatizar a
enormidade plastica da experiéncia humana, a singularidade e a diversidade
vertiginosas alojadas nesse mundo que nos homens, em sua linguagem e historia,
se faz. Lugares ontologicos desse espanto, os homens sdo elevados a dignidade
origindria desse acontecimento, que Heidegger chamou de Ereignis.

E esse homem, portanto, assim elevado acima da condigdo de simples
peca do mundo, que se pde como origem e destino de toda moralidade, de toda
ética e também de toda politica, posto que cada homem ja sempre se insere num
mundo no qual compartilha com os outros linguagens, habitos, leis, historias.

Restaria pensar de que modo a experiéncia espantada do questionamento
profundo poderia atualizar-se no homem de hoje, de posse de uma vertiginosa e
acidentada historia, ¢ predispo-lo ao cuidado com a sua propria preservagao.
Primeira pergunta: Que disposicdo seria essa? Cuidado amoroso? Dever
despojado? Pavor diante de um fim pressentido como possivel? Privilégio da
responsabilidade, como propds Nietzsche?''® Ou a espantosa disposicio de
"aceitar o espanto como morada"?'"’

Como seja, uma tarefa seria a de correlacionar a origem do mal
propriamente dito com o fechamento da possibilidade de experiéncia espantada
dessa doacdo, ou seja, da experiéncia da graca como aquilo que é e mantém,
quando nada de humano poderia garantir que fosse ou continuasse sendo.

Heidegger diz em Sobre o Humanismo:

"7 Cf. KANT 1781/89, A100.

"8 Sobre um possivel pensamento politico em Nietzsche, cf. o 6timo trabalho de GIACOIA Jr.
2002, Friedrich Nietzsche - A "Grande Politica"- Fragmentos.

"9 HEIDEGGER 1943, p. 259 (tr. fr., p. 313).
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Mas essa ¢ a dimens3o do sagrado (des Heiligen), que até mesmo
como dimensdo permanece fechada se a abertura do Ser ndo estiver
aclarada (gelichtet), e essa sua clareira (Lichtung) ndo estiver proxima
ao homem. Talvez o trago dominante dessa idade do mundo consista
no fechamento da dimensdo da graca (des Heilen). Talvez essa seja a
Ginica desgraca. (das einzige Unheil).'™

Entretanto, mais uma vez, e ¢ bom que assim seja, se repde a questdo que
atravessa todo o texto e as muitas criticas a Heidegger: o que impede que o
cuidado com a plasticidade do mundo se converta, totalitariamente, em matanga
ou constrangimento dos que, hipoteticamente, teimam em ndo colaborar, ou
mesmo em atrapalhar o trabalho dessa preservacdo? Apenas um té€nue fio parece
fazer a separagdo dessas possibilidades: aquele que, mantendo o espanto aderido a
um constante, amplo e fino questionamento, ocupado também, entre outros
problemas, com aquele da relagdo entre liberdade e possibilidade de erro, pode
impedir que ele, o espanto, se converta seja no deslumbramento, seja no desatino,
seja no panico, seja no entrincheiramento, todos aniquiladores da abertura
questionante.

De novo com Adorno (¢ Horkheimer), pode-se ¢ deve-se falar de uma
critica da filosofia que ndo quer abrir mdo da filosofia;'*' acrescente-se — nem
privando-a do seu encanto, nem livrando-a do verdadeiro rigor. A questiao ¢:

como?

X

Multiplicam-se, decerto, a partir de tudo o que foi dito, as questdes que
pedem desenvolvimento. Mas a finalizacdo deste estudo ficara por conta de dois
movimentos: a recuperagdo das indica¢des finais de Heidegger sobre o pavor

relacionado a um novo comego, € um esbogo de possiveis direcdes de preservagio

20 HEIDEGGER 1946, p. 37 (tr. br. 1973, p. 366). Tr. minha.
2l Cf. Prefacio da edicio de 1969 da Dialética do Esclarecimento, in ADORNO e
HORKHEIMER 1947, p. 10.
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da adequada disposi¢do para o questionamento profundo em meio a um mundo
cada vez mais impositivo e ameacador.
Deixam-se de lado os detalhes de edicdo dos anexos ao curso de 37/38,
com excessao da verificagdo, no primeiro deles, de que Heidegger tinha em mente
. . ~ . 122
um desenvolvimento bastante mais extenso das questdes efetivamente tratadas.

Isto posto, vale transcrever uma passagem particularmente esclarecedora:

Mas seria uma concep¢ao muito externa dessas varias disposicdes
fundamentais, se quiséssemos ver no espanto apenas prazer (Lust)
inflamado e jubilo, e procurdssemos o pavor no circulo nebuloso da
repugnancia, da aflicdo e do desespero. Assim como o espanto
(Erstaunen) traz em si sua forma de susto (Schrecken), também o pavor
(Erschrecken) abriga em si seu modo de conter-se (des Sichfassens), de
contido perseverar (des gefassten Standhaltens) e de supresa renovada
(des neuen Staunens).123

O que se reedita nessa passagem, embora Heidegger ndo faca
literalmente essa mengao, é a contengdo (Verhaltenheit). Mas a contengdo assinala
apenas uma indica¢do do desdobramento melhor das possibilidades disposicionais
contidas no atual pavor. A caracteristica adicional que trazem esses anexos €, em
contrapartida, a que correlaciona o pavor a experiéncia do que se esconde por trés
de todo o progresso e toda a dominacao atual dos entes, ou seja: "o escuro vacuo
da falta de finalidade (Ziellosigkeit) e a esquiva diante das primeiras e ltimas
decisdes".'**

E clara essa descricio do que se dissimula no discurso tecnologico
contemporaneo: que o homem ja ndo decide mais quase nada, que apenas
responde a exigéncias cada vez mais penetrantes e obrigantes. Junte-se ai a outra
caracterizacdo ja recuperada, a que nas Contribuicoes a Filosofia fala de uma
experiéncia de "aprisionamento", e monta-se um bom quadro da situacdo
cibernético-militar-mercadologica da contemporaneidade. Fica, todavia, a
pergunta pela intensidade do constrangimento necessario ao desencadeamento de

uma real mudanga, a ponto de se poder falar de algo como um "outro comego".

122 percebe-se que eram dez as divisdes previstas, das quais apenas a primeira, Grundsdtzliches
tiber die Warhreitsfrage foi desenvolvida como parte principal do curso.

'2 HEIDEGGER 1937/38, p. 197 (tr. ing., p. 169).

*1d., idid.
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Heidegger volta a falar de algo como pavor em 1943 e 1949, nos
desdobramentos, ja mencionados, da polémica conferéncia de 1929 — O que é
Metafisica? Evita, contudo, o termo Erschrecken dos cursos de 1937/38,
trabalhando em seu lugar o Schreken, ligado a uma retomada das questdes da
angustia e do niilismo, centrais na exposicao de 1929; faz entdo alusdes a coragem

125

(Tapferkeif) de enfrentar a angustia € ao pudor (Scheu) = diante do abismo do que

se nadifica.

Percebe-se que, nesse momento, o existencial e o epocal se misturam; e
mesmo, sem invalidar a possibilidade de distin¢do, se misturam porque podem se
misturar, porque o existencial em Heidegger estd indissoluvelmente ligado ao
mundo, ainda que num primeiro momento, apenas estruturalmente, numa
historicidade estrutural. Como seja, ¢ interessante ler, em 1955, em O que é isso —

a Filosofia?, texto em que Heidegger retoma propriamente a questdo do espanto

grego:

Procuramos pdr-nos a escuta da voz do Ser. Qual a disposicdo em que ela
mergulha o pensamento atual? Uma resposta univoca a esta pergunta ¢
praticamente impossivel. Provavelmente impera uma disposicdo afetiva
fundamental. Ela, porém, permanece oculta para nds. Isto seria um sinal para o
fato de que nosso pensamento atual ainda ndo encontrou seu caminho. O que
encontramos sdo apenas disposi¢des do pensamento de diversas tonalidades.
Duvida e desespero de um lado, cega possessdo por principios, ndo submetidos
a exame, de outro, se confrontam. Medo e anglistia se misturam com esperanga
e confianca. Muitas vezes e quase por toda parte reina a idéia de que o
pensamento que se guia pelo modelo da representagdo e calculo puramente
logicos € livre de qualquer disposi¢do. Mas também a frieza do calculo, também
a sobriedade prosaica da planificagdo sdo sinais de um tipo de disposi¢cdo. Nao
apenas isto; mesmo a razao que se mantém livre de toda influéncia das paixdes
¢, enquanto razdo, pre-disposta para a evidéncia logico-matematica de seus
principios e regras.'*

Ja, na verdade, ao falar do salto (Sprung) necessario ao pensamento de
um “outro comeg¢o”, Heidegger caracterizava o “fim do primeiro come¢o” como
cada vez “mais vivo”, “mais rapido” e “mais confuso que nunca”, aludindo ao

problema da passagem como “o mais digno de questionamento” e dizendo que "se

'3 Cf HEIDEGGER 1929/49, p. 42 (tr. br., p. 247). Trs. minhas.
26 HEIDEGGER 1955, p. 42-43 (tr. br., p. 220-21).
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propagara por um longo tempo através da passagem e até mesmo pelo outro
127
comeco”.

Bem mais tarde, em 1964, ele ratificaria essa impressao, esclarecendo:

Aqui se tem em mira a possibilidade de a civilizagdo mundial, assim como
agora apenas comecou, superar algum dia seu caricter técnico-cientifico-
industrial como unica medida de habitagdo do homem no mundo. [Mas...]
incerto permanece se a civilizagdo mundial serd em breve subitamente
destruida, ou se se cristalizara numa longa duragdo que ndo resida em algo
permanente, mas que se instale, muito ao contrario, na mudanga continua em
que o novo ¢ substituido pelo mais novo. O pensamento preparador em questao
nao quer nem pode predizer o futuro. Procura apenas ditar para o presente algo
que ha muito, exatamente no comec¢o da Filosofia, ja lhe foi dito, e que,
entretanto, nao foi propriamente pensado.'*®

Seja, enfim, qual for a hybris necessaria ao ato de intuir (ahnen) os
nossos reais riscos, quica de um enrijecimento irreversivel, e capaz de deflagrar
uma postura outra diante da diversidade dos entes como tal, o fato € que sao varias
as vozes que hoje acusam esses perigos.

Pode-se conjecturar: sera que o atual pavor, volta e meia renovado, ja ¢
suficiente para, por exemplo, motivar uma modificacdo na relacdo entre os
pensadores, vivos e mortos? Sera que a disseminacdo cada vez maior de
preocupacdes hermenéutico-comunicativas denuncia realmente algo nessa
direcdo? Sera esse pavor capaz de sugerir algo como o fim da "fila indiana" da
filosofia, da fila em que cada filoésofo se relaciona com os anteriores em acusagoes
de insuficiéncia — e com os contemporaneos em disputas?

Heidegger acena certamente nessa direcdo quando, no ja citado O Fim da
Filosofia e a Tarefa do Pensamento, liga a palavra "fim" (Ende), por uma
caminho etimoldgico, a um lugar (Orf) de reunido, de reunido do todo da historia
da filosofia;'* reunido, sabe-se, ndo de fracassos em série, mas de experiéncias de
algo que, ainda e sempre impensado, pode causar espanto e pensamento profundo.
Mesmo a fila indiana da histéria da filosofia contada pelo mesmo Heidegger
reaparece ai como espécie de "caminho de lenhador" (Holzweg), capaz de voltar-
se, como ele mesmo sugere, para a identificacdo de regides topologicamente

imbricadas, num enriquecimento das possibilidades de experiéncia do mundo.

7 HEIDEGGER 1936/38, p. 228 (tr. ingl., p. 161).
2 HEIDEGGER 1964, p. 67 (tr. br., p. 272).
129 Cf. HEIDEGGER 1964, p. 63 (tr. br., p. 270).
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Resta perguntar, ainda, se nessa devocdo questionante, e sem dela abrir mao, os
filésofos podem, além de a si mesmos, reencontrar também os poetas, tedlogos e
outros caminhantes.

Como seja, hé de tratar-se ai das possibilidades de vigéncia de um campo
de pensamento ndo-instrumental, ndo-reprodutivo ou calculativo, no qual, ativa e
continuamente, seja reeditada a lembranca de um co-pertencimento essencial entre
positividade e negatividade, entre verdade e ndo-verdade, onde, enfim, seja feita a
experiéncia espantosa do fato de que ainda e, talvez mais do que nunca, ha algo
por pensar; e quem sabe, mesmo, depois de tanta historia, justo o fato de ainda
haver algo ndo trespassado pela compreensao.

Nao ha, decerto, nessa direcdo, de tratar-se da disputa pela producao de
um modelo melhor para o pensar, mas do cultivo, dentro das precarias
possibilidades atuais, das disposi¢des e da linguagem (entendida essa num sentido
muito amplo a ser precisado), capazes de favorecer a sobrevivéncia, o crescimento
e a tarefa do pensamento, tarefa que ndo ha de ser outra sendo a de manter o
homem lembrado da imensiddo de si mesmo, e assim disposto a mais pensamento.
Como pode dar-se esse cultivo, como essa experiéncia de pensamento pode voltar
criativamente ao mundo, no favorecimento, ndo de determinag¢oes ou imposicoes,
mas de disposi¢coes favoraveis a preservacdo dessa espantosa imensiddo, ¢

certamente motivo para mais pensar.
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