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Entfremdung e Entéusserung

Paulo Meneses”

Resumo: este artigo visasituar e distinguir dois termos hegelianos que se encon-
tram na Fenomenol ogia do Espirito. Trata-se, em ambos, de uma* exteriorizacéo
naqua o que eraapenasinterior sefaz exterior, mas com resultados opostos. Em
poucas palavras, naEntfremdung (alienacéo), o sujeito se perde e ndo poderetornar
sobre s mesmo: sofre um ‘desessenciamento’. Ao contrario, na Entéusserung
(extrusdo) ele se encontra, nela se reconhece e retorna sobre s mesmo, consigo
reconciliado e enriquecido com asdeterminacdesdo ser. O artigo percorre asdife-
rentes passagens em que os termos aparecem, com diversos matizes, conforme a
diversidade dasfiguras. Palavr as-chave: Entfremdung (alienacéo), Entéusserung
(extrusdo), Hegelianismo, Fenomenol ogia do Espirito.

ENTFREMDUNG THE ENTAUSSERUNG

Abstract: this paper aims to bring forward and differentiate between two
Hegelian termsthat are present in “ Phenomenol ogy of Spirit”. Both apply to an
exteriorization in which something that wasinterior becomes exterior, but with
opposite logical outcomes. In other words, in Entfremdung (alienation), the
subjects goes astray and cannot return to itself: it suffers a loss of essence;
whilst in Entéusserung (extrusion) it finds and recognizesitself init and returns
upon itself, reconciled with itself and enriched with the determinations of
being. The paper discusses different segments of the book, in which the terms
appear, in different nuances, according to the diversity of forms that Spirit
assumes. Key-words: Enfremdung (alienation), Entausserung (extrusion),

Hegelianism, Phenomenol ogy of Spirit.

ssa dicotomia em Hegel e mais especialmente, na

Fenomenol ogiado Espirito, parece ser muito importante, mas,
paradoxal mente, deu lugar a muito equivoco. Marx, por exemplo,
confunde os dois conceitos, (ou considera que toda Entéusserung
€ sempre uma Entfremdung, nunca podendo haver na
exteriorizagdo uma realizagao do ser, mas somente um esvazia-
mento). Hyppolite, por suavez, trocaum termo pelo outro e pare-
ce ndo ver com clareza sua distingo.
* Prof. da UNICAP, Doutor em Filosofia
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Entfremdung vem de FREMD (alheio); traz aidéiade ali-
enar, ou de alienar-se, tornar-se estranho asi mesmo. Conota uma
perda, um “desessenciamento” — outro termo de Hegel que tem
certa afinidade com o primeiro.

Entausserung vem de AUSSER (fora) e conota aidéia de
uma vinda-para-fora, um sair de si, e também uma objetivacao,
um “fazer-se ser” ou“ser-ai” , oumesmo, uma* coisificagdo” . Mas,
ha também Ausserung (exteriorizagdo), que, em certos contex-
tos, parece ter 0 mesmo sentido de Entdusserung, como em
Fenomenologiado Espirito 8 10: “ Die Kraft des Geistesist nur so
gross als seine Ausserung; seine Tiefe, nur sotiefe alser in seiner
Auslegung sich auszubreiten und sich zu verlieren getraut”. (A
forca do espirito sO é tdo grande quanto a sua exteriorizagao; sua
profundidade so6 é profunda, namedidaem que ousaexpandir-see
perder-se no seu desdobramento).

Essa dicotomia € um jogo de conceitos, proprio da
“Fenomenologia’. Na “Filosofia do Direito”, impera a
Entéusserung. No contexto juridico, Entausserung € alienagdo de
um bem, de um patrimonio, que, por esse ato, se torna alheio a
guem dele se despossuiu, ndo sendo mais “proprio” ou proprieda-
de dele. Segundo Enrique Dussel, o termo foi introduzido no ale-
ma&o por Lutero, ao traduzir a*kenose” de Filipenses, 2,7. Quando
aVulgatadiz que o Verbo exinanivit (ekénosen) as mesmo, Lutero
escreveu entdusserte.sich). Dali passou paraHegel, através de seus
professores de teologia de Tubingen. (Dussel, op. cit pag. 262, n.
34).

Porém, ha mais: segundo Labarriére, Hegel, inicialmente,
nao tinha fixado sua terminologia, como se vé no Prefécio da
Fenomenologiado Espirito 8 19 : Ansichist jenes Leben wohl die
ungetr Ubte Gleichheit und Einheit mit sich selbst, der eskein Ernst
mit dem Anderssein und der Entfremdung sowie mit dem
Uberwinden dieser Entfremdung ist. (“A vida de Deus é, em-si,
tranquilaigual dade e unidade consigo mesma: ndo lidaseriamente
com o ser-Outro e aalienagdo, nem tampouco com o superar dessa
alienacao”). O autor observa (nota 3, pag. 82): “Entfremdung —
Em sua acepcdo |dgica, esse termo conota a impossibilidade de
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um retorno, apartir de umaexterioridade radicalmente” estranha’,
(fremd). Ao contrério, a saida de si, que exprime a interioridade
como exterioridade, exprime-se através do termo ‘extruséo’
(Entausserung). Essa distingdo encontra-se na explicitagdo das
figurasfenomenol dgicas (ver o estudo de Joseph Gavin, intitulado
“ Entéusserung et Entfremdung dansla Phénoménologiedel’ Esprit
de Hegdl” em Archives de Philosophie, oct. déc. 1962, p. 555-571.

Antes de passar a andlise dos dois conceitos na
Fenomenologia do Espirito, devemos ter presente, antes de tudo,
gue Entausserung e Entfremdung se opGem como género e espé-
cie: ou sga, todaalienagdo € um tipo de extrusdo, que poderia ser
chamada “ extrusdo perversa’, enquanto nem toda extruséo é alie-
nacdo. SO que a “boa extrusdo” ndo recebe nome que a especifi-
gue, denomina-se extrusdo sem mais; possivelmente, dai procede
boa parte da confuséo entre os termos. A alienagdo supde uma
extrusdo, é gerada por ela, s que seu resultado, ou objetivacéo, é
excessivo: escapa e se perde do sujeito que o produziu. (ver # 487
até # 491). # 488 “Frente a ele se comporta como se fosse um
mundo estranho” . O individuo ndo se reconhece nessa sua
exteriorizagao-objetivagcdo: toma-a como um objeto estranho, e
mesmo hostil. Delando haretorno, isto é, o individuo ndo chegaa
refazer sua unidade, reconciliar-se com esse objeto numa unidade
verdadeira. Mas a alienacéo pode “alienar-se asi mesma, e medi-
anteisso, 0 todo se recuperaraem seu conceito” (die Entfremdung
wird sich selbst enfremden, und das Ganze durch siein seine Begriff
sich zurtcknehmen # 491). Para ndo entrar em contradi¢cdo com
outras afirmacdes de Hegel, deve-se pdr a énfase napalavra* con-
ceito”. E s6 no conceito que se pode recuperar, ou mesmo diria,
para nos, filosofos, que vemos a totalidade do processo, e enten-
demos sua diaética; e ndo no mundo real do espirito alienado de
S mesmo.

| - Entfremdung

Hatoda uma parte da Fenomenologia, dedicada a alienacéo
do espirito, a qua produz a “cultura’ do “Ancien Régime’: O
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espirito alienado de st mesmo: a cultura. O “mundo” produzido
por essaalienacdo sedivideem dois: um é o mundo daefetividade,
ou o daaienagdo do espirito; 0 segundo, 0 mundo em que o espi-
rito, elevando-se sobre o anterior, constréi parasi no éter da pura
consciéncia’. O reino da efetividade, por suavez, cinde-se entre o
politico e o econdémico. Pela alienagdo politica, constitui-se o Es-
tado: € pela abdicacdo total daliberdade dos individuos em favor
de um soberano, que esse pode dizer: "L’ Etat, ¢'est moi”. Pela
alienacdo econdémica, 0 homem pde sua esséncia na fruicéo das
riquezas; e o individuo so é alguém, pelas honras e reconhecimen-
to que recebe do soberano/Estado, e pela ostentacdo das riquezas
gue o fazem reconhecido como fidalgo e gentil-homem. Esse
mundo, no entanto, € o mundo da cultura: por ele, o individuo sai
de suainsignificanciaindividual e acede ao universal: ao refina-
mento da bela palavra e daespirituosidade, ao reconhecimento da
sociedade que o acolhe e admira, pelo prestigio que o rel lhe
outorga e pelos bens que Ihe déo acesso ao luxo e a uma vida
brilhante. Mas ali o individuo se exal¢cacomo universal e se perde
como realizagdo pessoal: uma existéncia de aparéncias, um mun-
do “virtual” ou de “simulacro”, diriamos hoje. Mas, como nota
Labarriére, acima citado, desse mundo de alienagdo ndo haretor-
no. Ao buscar uma saida, 0 que se encontra é uma “alienagdo da
alienacdo”, ou uma alienacdo a segunda poténcia. Perde-se num
mundo ainda mais vazio, ou sgja, opera-se a fuga em direcéo ao
V&CUo, paraescapar ao esmagamento, ou “sufoco”, do mundo real.
Pois h&, por assim dizer, uma lei nesse mundo de alienagéo: de
gue tudo se constitua por cissiparidade, ou em dicotomias. (1sso
parece caracteristico do viés esquizofrénico daaienacdo; enquanto,
na extrusdo, a unidade se restabelece pela reconciliacéo entre o
sujeito e 0 objeto, o individuo e seu mundo, o conceito e a
efetividade, o interior e o0 exterior).

A dualidade Estado/riqueza recobria uma dualidade mais
fundamental, que oscilava entre os pélos do Bem e do Mal, numa
alternancia em que cada uma das determinacdes ocupava um dos
polos. Agora, 0 espirito alienado dacultura, ao querer escapar de
seu mundo, também se bifurca, produzindo duasfiguras: ado puro

30 ¢ UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO



Acora FILOSOFICA

pensamento e ada fé. # 487 “ Esse mundo, oposto aquele aliena-
¢ao, por isso mesmo ndo € livre dela, mas é antes apenas a outra
forma da alienacgéo, que consiste precisamente emter a conscién-
cia em dois mundos diversos, e que abarca a ambos’ . O “puro
pensamento” parece ter inspirado em Marx a*“ alienacéo filosofi-
ca’ — esse pensamento, desvinculado do real (que tem parentesco
com a “sofisticaria’ e 0 pensamento “raciocinante” - de que se
falano Prefécio de Fenomenologia), ao querer escapar do mundo
daculturae traduzi-lo em nogdes, perde-se em st mesmo, e quan-
to mais progride, mais se afasta da realidade do mundo. A outra
evasao do mundo € a“Fé’, essa figura que a religido assume no
mundo da cultura. O individuo tenta escapar da alienacéo e an-
gustia, que ai o oprimem, fugindo para um mundo imaginario: o
mundo aprazivel daFé, réplicainvertidado mundo real. © mundo
dallustracdo e o da Fé se combatem e anatematizam com ardor,
sem se darem conta de quanto se assemelham, por sua origem e
objetivo comuns. O embate historico da llustragdo contra a Fé é
cheio de equivocos e mal-entendidos, embora, no balancgo final, a
llustragdo venca a F€, porque consegue contamina-la com seu
racionalismo.

H&, naFenomenol ogia, outras situactes em que o individuo
e 0 Estado se relacionam, ou mesmo, se opdem, mas em que n&o
existe propriamente a “alienacao”. Vemos-la, primeiro, na
“Eticidade”, que tem por modelo ideal a cidade grega. Ali n&o
pode haver alienagdo, porque o individuo esti plenamente
submerso no “ compacto da substancia’: sua vontade, seu projeto
de vida, tém identidade total com os da comunidade. Quando co-
meca o distanciamento, pelo espirito critico da tragédia e, mais
ainda, da comédia, esse mundo entra em processo de “desvaneci-
mento”.

Jano “Estado de Direito”, que remete ao império romano,
o individuo ndo interessa por sua peculiaridade pessoal, nem tem
a minima participagdo no mundo politico: € apenas um aomo
intercambiével, sO6 presente como sujeito de direito — bem enten-
dido, dedireito civil, que rege aesfera privada, onde el e se encon-
traencerrado, como num circulo de ferro. Acima de todos, esta o
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Senhor do mundo, o Imperador que se apoderou da liberdade de
todos e a todos oprime com seu arbitrio fora de toda ética. E a
opressao total, produzida pelas forgas da devastagcdo, que se vol-
tam contra o proprio Senhor do mundo, fazendo dele um monstro,
tipo Caligula ou Nero.

A diaéticado“ Senhor edo escravo” € maiscomplexa. Nela,
h& uma certa alienagcdo do escravo gque pde sua esséncia no Se-
nhor, em favor do qual renuncia e abdica de s mesmo, ante o
medo da morte. Porém a morte ndo acontece — ela que é o Senhor
absoluto — e porque a vida continua, o relacionamento entre os
dois pdlos — Senhor e escravo — que fora estabel ecido em funcéo
damorte, torna-se ambiguo e contraditério. Naverdade, o Senhor
acaba dependente do escravo, paraa satisfacdo de suas necessida-
desmais elementares e, de outro lado, o escravo, pelo trabaho, se
humaniza, e alcanga um patamar de dignidade humana, acima do
seu Senhor. Aqui se encontra uma situagdo em que parece haver
umasuperacio (Uberwinden) daalienacéo - dessasituacéo daqual
Labarriére dizia ndo haver retorno. Com efeito, 0 escravo encon-
tra uma saida através do trabalho. Mas, poder-se-ia talvez obser-
var que a situagdo inicial daalienagéo ja entrara em declinio des-
de 0 comego, pois eraumareagdo diante damorte; mas, ao optar-
se pela vida, entrou-se numa torrente que deixou a situagao trau-
maéticaoriginal cadavez mais paratras, e possibilitou uma saida,
um atalho, ou melhor, uma mediacéo para esquivar-se da aliena-
¢do inicial.

Outra situacdo de alienagéo é ada“consciénciainfeliz”.
Situac8o complexa, pois haumaalternanciaentre as duas cons-
ciéncias em que ela se cinde: uma é sempre a outra, conscién-
cia ao mesmo tempo duplicada e indivisa. (Fenomenologia # #
207 e 208). A consciéncia infeliz identifica-se com um dos
polos, o polo inferior e inessencial da mutabilidade: mas pde
sua esséncia no polo superior, no Imutavel. Pode-se entéo di-
zer que nele se aliena; que é um exemplo tipico da “alienagcéo
religiosa’. Porém, a situacdo € bem mais complexa gque isso,
porque na alta mistica, a alma se torna um com seu Deus; mas,
sobretudo, porque o Imutével se faz figurado e vem ao encon-
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tro dela, que, por suavez, pelo desejo e pelo trabalho, recupera
Sua esséncia.

Restafalar do “Terror”, que encerra essa segunda parte do
“espirito alienado de s mesmo”. Em muitos aspectos, lembra o
“Estado de Direito” onde haviaa cisdo entre o Senhor e os &omos
das individualidades, a cisdo entre a universalidade inflexivel e
fria de um lado, e a dureza egoista dos &omos conscientes-de-si
gue ndo sdo susceptiveis de nenhuma mediacdo. Nao se diz que
estes individuos “se alienem de s mesmos’, mas, que ha uma
usurpacao, através da “violéncia destruidora que o Senhor do
mundo exerce contra 0 Si de seus stibditos’ (# 482 , 483); é ele
uma poténcianegativa, “cujo Si € puro ato de devastar”, “consci-
éncia-de-si descomunal que se sabe como deus efetivo, cujo gozo
de st mesmo € uma orgia colossa”. Ele operou assim, uma “de-
vastagdo” no resto dos “ &omos conscientes-de-si”, que setornam
“um caos de poténcias espirituais, que, (# 483) “desencadeadas
como esséncias elementares em selvagem orgia, selangcam umas
contra as outras, frenéticas e arrasadoras’. A palavra, aqui, €
inessencialidade (Unwesenheit), “perda de suaesséncia’ (Verlust
seines Wesen), paralela ao “desessenciamento” (Enwesung) de
outros textos.

Nessas trés figuras (Estado de Direito, Senhor e Escravo,
LiberdadeabsolutaeTerror), hdacentuados para elismos. Com-
pare-se, por exemplo, esse naufrgio “na necessidade simples do
destino vazio”, com aMorte, o Senhor absoluto, na dialéticado
Senhor do Escravo, ante o qual todo o ser se dissolvia; e com a
Morte, também onipresente no Terror - que fechaa Se¢éo “ Cultu-
ra’, assim como o Estado de Direito concluia o “Mundo ético”.
Essa presenca da Morte ainda acentua que ndo se trata de aliena-
¢do propriamente dita, em que o sujeito ou o Espirito sealiena de
Sl mesmo, mas de um esvaziamento ou devastacdo, operada sobre
0 sujeito por uma poténcia mortifera, que Ihe arrancaa esséncia—
gue é aliberdade — ou mesmo, que ameagaou eliminasua prépria
existéncia; no caso do Terror, cortando-lhe acabegacomo se “corta
uma cabega de couve”.
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Em suma: ha diversas figuras da alienagdo, umas bastante
complexas, como a da consciéncia infeliz, com sua instabilidade
de pdlos, em que o inferior, por suavez, se identificacom o polo
superior, e a alienagcdo do mundo da cultura, que se opera por
cissiparidade, e onde se encontra uma “alienacéo da alienagéo”,
ou uma alienacdo a segunda poténcia. Em todos os casos, a alie-
nacdo ndo é umarealizacdo do individuo, mas um esvaziamento
desse, embora produza realidades t&o brilhantes como no mundo
da cultura. Porém, as coisas se complicam ainda mais, quando
entraa“mediacéo alienadora dalinguagem’, e nessa passagem, a
Entéusserung e a Entfremdung, (extrusdo e alienacdo, como tra-
duzimos) se entrelacam e alternam, dificultando a distingdo dos
doisconceitos. Abaixo, apresentamos nossa sol ugado, caracterizan-
do a linguagem como sendo uma “extruséo” e, na verdade, a
“exteriorizacéo” por exceléncia do Eu, mas cuja mediagdo opera
uma alienacdo: justamente a alienagdo constitutiva do mundo da
cultura.

Estaéacaracterizagdo geral do“mundodacultura” (#488)

“O ser-ai desse mundo, como também a efetividade da conscién-
cia-de-si, descansa no movimento pelo qual a consciéncia-de-si
se extrusa de sua personalidade e assim produz o seu mundo;
frente a ele se comporta como se fosse um mundo estranho, do
qual devesse agora apoderar-se”.

Vé-se bem, neste texto, como a alienacdo supde uma
extrusdo, que se torna alienagcdo quando o individuo nela ndo se
reconhece.

A morte, que aparece nas figuras acima estudadas, é aqui
designada como um tipo de extrusdo — a extrusdo essente — de
todo contréria a verdadeira extrusdo, da qual ha retorno ao Si, a
consciéncia. Vejamos: “ O sacrificio do ser-ai, que ocorre no ser-
vico, sO é completo quando chega até a morte” ; mas o perigo
superado da propriamorte a que se sobreviveu (ver adialéticado
Senhor e do Escravo) deixa o residuo de um determinado ser-ai, e
com isso, de um particular Para-si” —umaopinido propriae uma
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vontade particular. E assim se torna uma consciéncia vil, sempre
disposta a rebelido contra o poder do Estado. Essa contradicéo
tem de ser suprassumida, ndo pela extrusdo do ser-ai que é amor-
te — que ndo passa de uma extrusdo essente, a qual nem a consci-
éncia sobrevive, pois passa a0 seu contrario ndo reconciliado -
mas por uma extrusao que retorne a consciéncia. [# 508] “ Ora,
essa alienacao somente se déa na linguagem: por ela, como movi-
mento mediatizante” , como meio-termo, resulta em uma aliena-
¢ao : pois o poder-do-Estado sb passa para a consciéncia como
honra, mas ndo passa efetivamente” .

Vale observar que, paraHegel, o poder do Estado n&o é, por
s mesmo, uma alienacdo; € antes,

“a absoluta Coisa mesma, a obra universal na qual é enunciada

aosindividuos sua esséncia” . Mas o proprio do mundo da cultura
€ gue “o individuo nédo encontra no Estado sua individualidade
como tal: encontra seu ser-em-si, mas nao seu ser-para-si ; ou
melhor encontra nele seu agir, mas como agir denegado e sub-
metido a obediéncia. O Poder do Estado é para ele a poténcia
opressora’.

| sso acontece tanto na* consciéncia nobre” (# 500), ou sea,
nos corteséos que servem e adulam o monarca absoluto, no
“heroismo do servico da pessoa que renuncia a posse e ao gozo de
s mesma que age e é efetiva para o poder vigente”, quanto nos
outros, fora desse circulo, que véem na soberania uma algema e
uma opressao do ser-para-Si; por i1sso, odeiam o soberano, so obe-
decem com perfidia, e estdo sempre dispostos a rebelido”. Tam-
bém ndo é ariqueza (aesferaou atividade econdémica) que é alie-
nag&o, mas a riqueza recebida como um favor, prémio ou outorga
do soberano ou benfeitor, que sO vale pela ostentacéo e consumo
conspicuo - um gozo efémero em que os nobres e privilegiados se
perdem - e que causa revoltana“consciénciavil”.

Como observamos acima, esse mundo da cultura é o da
cissiparidade. Nesse ponto, € a alienag&o politica que se acompa-
nha da alienagéo econdmica. Aqui, em relagdo ao mundo econd-
mico, os pontos de vistahegelianos séo demasiado ideai s, ou mes-
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mo ideol 6gicos.(Parece paradoxo ou ironia, caracterizar ariqueza
Como uma “esséncia cujo espirito € ser sacrificado e entregue” e
nos albores do capitalismo, dizer que “ a riqueza existe como be-
neficio universal” , que sua esséncia necessaria universal consis-
te em comunicar-se a todos os singulares, em ser a doadora de
mil mdos’ # 497). Seu discipulo, Marx, deu uma dimensao in-
comparavelmente mais rica ao tema da alienacéo econdmica. A
mediacao agora € ado trabaho, cujo produto se aliena do traba-
Ihador e vai somar-se ao capital, que € o outro polo darelagdo. A
dissociagdo ainda se acentua no fetichismo damercadoria, em que
o fruto do trabalho passa, por assim dizer, por uma” alienagdo na
alienacdo” e nosfluxos monetarios que tomaram, de maneiracres-
cente, o lugar dos fluxos reais na economia capitalista.

Assim, parece suficientemente caracterizadaa Entfremdung
(alienac&o) que, por um lado, constitui um esvaziamento, ou per-
da de esséncia, em beneficio de um ser-ai outro, alheio (fremd),
em que o sujeito ndo se reconhece, e que antes se lhe opde como
algo adverso. Por outro lado, é uma situacéo donde néo ha retor-
no. Ao contrario, ao procurar umasaida, pode incidir numa“alie-
nacgéo da alienagdo”, como numa das figuras do mundo da cultu-
ra. Mas, se ndo ha retorno, propriamente, nessa figura, ela tem,
necessariamente, de ser ultrapassada, pois a diaética ndo péra ;
serd cedo ou tarde “ suprassumida’ no processo total do espirito.

Il —Entausserung

Bem diversa da Entfremdung, ponto por ponto, € a
Entausserung. Em lugar de um desessenciamento, temos aqui um
fazer-se ser. Em vez de um esvaziamento, empobrecimento, te-
mos umaforcaque faz o que é puramente interior, exteriorizar-se,
objetivar-se. E sobretudo, nessa obj etivagéo, o sujeito sereconhe-
ceeretornaparasi mesmo, conhecendo-se melhor do que antes se
conhecia, num enriguecimento, tanto no plano do conhecimento,
guanto no da realidade.

E recorrente, em Hegel, caracterizar a Entéusserung pela
forca que implica. Por isso, traduzimo-la por “extrusio”, apesar
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deser palavra insolita, ando ser no vocabul&rio dametalurgiaou
da geologia. Mas 0 uso metaférico ndo € sempre uma “ metébasis
eis allo génos’? N&o encontramos em nosso idioma, outro voca-
bulo que transmitisse essa nogdo de uma exteriorizagao feitacom
forca. (Aliés, exteriorizacdo j& corresponde a Ausserung, e se ne-
cessitava de outra palavra para Entausserung). Criticaram severa-
mente a audécia de introduzir esse termo, como também outros,
usados em nossa traducéo da Fenomenologia, mas sem conven-
cerem, porgue ndo apresentaram sugestédo mel hor.

Citamos trés textos, que nos pareceram embleméticos, em
nosso Roteiro “Para ler a Fenomenologia do Espirito” (Ver a 22
edicdo p.10): note-se a presenca daforca, Kraft, em todos eles.

1°- Nafigurada“Bela Alma’: # 658:

“ Falta-lhe (& Bela Alma) a forca da extrusio, a forcga para fa-
Zer-se coisa e suportar o ser” . “ Na transparente pureza de seus
momentos arde, infeliz, uma assim-chamada bela-alma, consu-
mindo-se a si mesma e se evapora como nuvem informe que no ar
sedissolve” 2°- “ Aforca do individuo consiste em... extrusar-
sedeseu s epbr-seassimcomo substancia essente objetiva” . Ou
em outro lugar, # 488 - “ O “ser-ai” deste mundo, bem como a
efetividade da consciéncia-de-si, repousam no movimento emque
esta se extrusa de sua personalidade, produzindo assim o seu
mundo” .

Nessestextos, ficaclaro que a*“ Entausserung” requer forga,
ou que elamesmaé forca. Estatambém explicito seu resultado:
“ Fazer-se coisa”, “ Suportar o ser”, *“ Por-se como substancia
efetiva” , “ Criar seu mundo” . 1sso € sair do puro interior para o
exterior, objetivar-se, tornar-se um “imediato”. E um processo
doloroso, pois tem de passar pela negatividade, e mesmo, por um
radical dilaceramento, além do qual se encontra consigo mesmo.
E a forca magica (Zauberkraft) que o transforma em ser
(Fenomenologia, # 32).

Outra caracteristica, que distingue aindamais aextrusao da
alienagdo, é que o sujeito se reconhece nessa exteriorizagéo, e
mesmo, se conhece melhor depois dela e nela. Dali retorna sobre
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S mesmo, enriquecido com as determinagdes do exterior, ou da
ordem do ser. Comprovou 0 que eraem si e parasi nesse ser outro,
e estd agora consigo mesmo reconciliado.

Pode-se entender isso melhor, examinando a extrusdo que é
alinguagem (# 507 e # 508 da Fenomenologia). S&o passagens
em que alienacdo e extrusdo se alternam e incluem, como acima
foi dito, tornando dificil sua distingdo. Damos a interpretacéo
gue nos parece coerente, a luz de outras passagens.

“[O sacrificio de si, que ocorre no servico] € uma extrusdo do
ser ai, (que s na morte se completaria) — uma extrusio essente,
€nao uma extrusdo que retorna a consciéncia. Alias, tampouco a
consciéncia lhe sobrevive, nem é em si e para si, mas passa so-
mente ao seu contrario ndo reconciliado. Mas a linguagem € o
ser-ai do puro S; pelalinguagementra na existéncia a singulari-
dade para s essente da consciéncia de si, de forma que ela é
para os outros. O Eu, como este puro Eu, ndo esta ai de outra
maneira; em qualquer outra exteriorizagdo (Ausserung) estéa
imerso emuma efetividade da qual poderetirar-se: ele érefletido
sobre si mesmo a partir de sua acao ... deixando jazer inanimado
um tal ser-ai imperfeito, onde sempre esta demasiado como de-
masiado pouco. Porém a linguagem contém o ser-ai em sua pu-
reza; so expressa o Eu, o0 Eu mesmo. Esse ser-ai do Eu é, como
ser-ai, uma objetividade que contéma verdadeira natureza dele.”

Vemos, portanto, que a extrusdo da linguagem expressa o
Eu, naqual ele estd em sua pureza: € uma objetividade que con-
tém sua verdadeira natureza. Estamos, pois, no pélo oposto a
Entfremdung, pois, no caso da alienagdo, € uma objetividade que
ndo expressa a verdadeira natureza do Eu, mas, antes, onde ele
ndo se reconhece, e que o defronta como uma poténcia estranha.
E verdade que, nessa segdo da Fenomenologia, a linguagem esta
num contexto de alienagdo, ou seja, operaumaalienacdo, ao cons-
tituir o poder e a gloria do Monarca, dizendo o que €ele € mas
trata-se de uma mediagdo em que a linguagem atua como instru-
mento (ou demiurgo) da criagéo de um mundo.
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Seria, talvez, aocasido de observar que, se essa linguagem
constréi o Poder do Monarca absoluto, outra linguagem podera
“desconstrui-lo”. Mais do que a linguagem do “dilaceramento”,
gue Hegel encontrou no romance de Diderot, “Le neveu de
Rameau, ele poderiater estudado alinguagem revolucionaria dos
jacobinos que “desconstruiu” o poder do Monarca, caracterizan-
do-o como “Déspota e Tirano” - reduzindo a um reles criminoso
esse “deus’ (adorado pelos cortesdos, que na capelade Versailles
ficavam de costas para o dtar e voltados para ele) e fazer que as
cabegas coroadas fossem cortadas, igual a de qualquer inimigo
da Republica, como simples “ cabegas de couve’. Mas seriamuito
exigir de Hegel, que passou dos entusiasmos juvenis pelarevolu-
¢ao francesa, paraumaforte antipatia diante do seu desenrolar-se,
e terminou caracterizando-a como puro Terror. De minha parte,
guando leio esses parégrafos sobre a “Coisa mesma’, 0 que me
ocorre, como ponto de referéncia histérica, so as Revolugesfran-
cesa e americang; e imagino que Hegel, que as conhecia muito
bem, n&o podia esquecé-las quando escrevia esta Secéo.

A “CoisaMesma”. Parece-nosquea exposi¢cao maisclara
daextrusdo estd na Secdo “A CoisaMesma’ da“Individualidade
real em s e parasi”. E uma dialética rigorosa, que parte do con-
ceito interior, no qual tudo parece unido e coerente; dai passa a
obra e exteriorizagdo, onde surgem contradigdes e conflitos por
todos os lados; e enfim, tudo é suprassumido no terceiro momen-
to dialético, que restaura a unidade da consciénciae da substan-
ciae querecebe o nomede“CoisaMesma’”. O texto € muito com-
plexo, de umaexcepcional riqueza, até mesmo comparado ao con-
junto da Fenomenologia; e como na“Linguagem”, também ter-
mina- e encontra seu pleno sentido - nessa comunh&o de consci-
éncias que Hegel chama* Espirito”. Pode considerar-se também a
“Filosofiadaacéo” hegeliana, desenvolvida bem antesde Blondel.

Andisala, exigiria um longo artigo, ou mesmo, um volu-
me. Vamos apenas destacar alguns textos principais. # 401:

“O agir, precisamente, € o puro trasladar da forma do ser, ainda
nao representado, para a forma do ser representado” . #404: O
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individuo ndo pode saber o que ele é, antes de se ter levado a
efetividade através do agir” . “ SO da acéo aprende a conhecer
sua esséncia originéria...”. Sgja o que faca ou gque Ihe aconteca,
foi elequefez, eisto é€ele: ... éotraslado de s mesmo da noite da
possibilidade para o dia da presenca: e pode ter esta certeza: o
gue vem ao seu encontro na luz do dia é o que jazia adormecido
nanoite”’. Assim, o individuo porque sabe que em sua efetividade
nada pode encontrar, ando ser a unidade delacom o proprio indi-
viduo, ou somente a certeza de si mesmo em sua verdade, ... SO
senteem si alegrid’. #405: “ A obra é a realidade que a conscién-
ciaseda. Nela, oindividuo € para a consciéncia o que éemsi”

de modo que a consciéncia para a qual vem a ser na obra néao é
consciéncia particular, massima universal” . #406: “ Na obra a
consciéncia vem a ser para S mesma tal como é em verdade, e
desvanece o conceito vazio [quetinha] de si mesma” .

A consciéncia retorna sobre s mesma, a partir desse mo-
mento da pura objetividade, suprassumindo-o e elevando-se ao
universal, que € suaverdade. # 409: “ Mas a efetividade objetiva
€ um momento que na propria consciéncia ndo tem mais verdade
em s : a verdade consiste somente na unidade da consciéncia
como agir, e a obra verdadeira é somente essa unidade do agir e
do ser, do querer e do implementar”. # 411: “Por conseguinte, na
CoisaMesma, enquanto interpenetracdo que setornou objetivada
individualidade e da objetividade mesma, veio-a-ser paraacons-
ciéncia seu verdadeiro conceito de si, ou chegou a consciéncia de
suasubstancia’. (Notar o gewordenen que aparece duasvezes nessa
frase. Trata-se de um processo, de um vir-a-ser: ndo é algo “en-
contrado, achado por ai”, termos que Hegel contrapde com firme-
za, como Nietzsche contrapunha o que “brotava das raizes’, com
a“invencgdo fortuita’).

Nas passagens acima, aextrusdo ndo estanomeada, masesta
descrita e analisada em suas caracteristicas. E uma objetivagio
ou exteriorizagdo em que 0 sujeito se exprime no que ele € na
gual se reconhece e se conhece melhor do que em sua pura
interioridade e donde retornaasi, suprassumindo-a naunidade da
individualidade e da objetividade, da interioridade e da
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exterioridade, no universal ou no Espirito. (# 418: Esséncia de
todas as esséncias ou esséncia espiritual) — Estamos pois, nos
antipodas do desessenciamento (Entwesung) da alienacéo, seain-
dafosse preciso insistir na diferenca e oposi¢éo dos dois concei-
tos.

Conclusao

E uma das ironias da histériaz um pensador como Hegel,
gue tanto valorizou a agdo humana, e que procurou entender o ser
humano nas sua criagfes - cultura, histéria, arte, religido - que
definiu 0 homem como agéo, linguagem, trabal ho, seja estigmati-
zado como um pensador abstrato eirrealista: ele que so valoriza-
va o concreto e sO entendia a ética e os valores como encarnados
narealidade historica. Consideravaaleituradosjornais matutinos
como aoracdo damanha do homem moderno. Parece-me que abs-
tratos s80 seus criticos e detratores, que ndo souberam captar o
ritmo do pensamento dialético, que € o Unico pensamento ndo-
abstrato, pois é a identidade da identidade com a ndo identidade,
ou sgja, a convergéncia, ou melhor, a suprassuncdo dos opostos
numa unidade concreta, em que a diversidade néo dispersaa uni-
dade, mas a constitui e enriquece, e a unidade néo anula a pletora
dadiversidade, mas nela se expressa e expande.

“A forca do Espirito s6 € tdo grande quanto sua
exteriorizacao; sua profundidade s é profunda namedidaem que
ousa expandir-se e perder-se em seu desdobramento” Die Kraft
desGeistesist nur so grossalsihre Alisserung : seine Tiefe, nur so
tiefe als er in seine Auslegung sich auszubreiten und sich zu
verlieren getraut”. (Fenomenologia# 10).
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