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O SIMBOLICO E O IMAGINARIO
CoMO DIMENSAO HUMANA E SOCIAL
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Resumo: Abordaremos, a seguir, uma reflexdo sobre o simbdlico e o
imaginario. O texto toca numa discusséo ainda ndo vencida no campo
da Ciéncia Social, pois, a cada instante, alguém coloca para si 0 em-
preendimento de ter que refletir sobre a dimensao simbdlica da vida
humana e social. O individuo e a sociedade ndo podem prescindir des-
sa dimenséo ndo s6 como algo que lhes é inerente, mas profundamen-
te constitutivo de seu ser e existir.
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THE SYMBOLIC AND IMAGINARY AS A HUMAN AND SOCIAL
DIMENSION

Abstract: We shall aim to sketch out in this paper a reflection on the
symbolic and the imaginary. The text touches on an argument which
has still not been won in the field of Social Science, for, it constantly
happens that people take it on themselves to feel obliged to reflect on
the symbolic dimension of human and social life. The individual and
society cannot forego this dimension not only because it is inherent in
them but also because it profoundly constitutes their being and sense
of existence.
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Introducéo

Oponto de partida da organizacao do sentido das coisas
para o ser humano é ele mesmo. No nivel do sentido,
tudo se cria, tudo se revela, tudo se espera a partir do
humano. Os contetdos da imaginacdo nascem a partir da
organizagéo do sentido. S&o, por assim dizer, respostas a
desejos fundamentalmente humanos.
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Vejamos a questdo dos simbolos como exemplo des-
ses conteudos. Nés ndo estamos acostumados com a pala-
vra simbolo. Quando a ouvimos, parece chegar até nés um
sentimento de mal-estar. A organizacdo do nosso mundo
ocidental, tdo marcado por um certo tipo de racionalidade
cientifica, em que a comprovacéo das coisas traz a verdade
gue nos sustenta, revela tipos de relagcdes que mantemos
com as pessoas em que, sempre mais, percebemos um
deslocar de nossa sensibilidade no tocante ao simbalico.
Quando alguém se da conta de que uma coisa qualquer &
simbdlica, por exemplo, tudo que se mostra como contetdo
da religido, logo esse alguém sente, dentro dele mesmo,
gue tal conteudo néo é real, isto €, ndo possui uma dimen-
sdo historica. E logo conclui, portanto, que tudo ndo passa
de uma mera iluséo. Por conta disso, acredito que ainda se
faz necessario continuar insistindo no resgate de uma visao
sempre mais positiva quanto ao trato com o simbdlico, isto
€, quanto a dimensdo simbdlica das coisas que construi-
mos e que se tornam referéncias significativas para a exis-
téncia. Esse resgate ndo implica nenhuma forma de
reducionismo, isto é, reduzir coisas que vém de uma reali-
dade psiquica em coisas que vém de uma realidade histori-
ca, ou vice-versa. Enriquez reflete:

“...essas duas realidades que estédo naturalmente em
interacbes, como ja salientei, procedem de univer-
sos diferentes, conhecem sua propria logica, suas
préprias leis de funcionamento e ndo podem se re-
duzir uma a outra. Todo comportamento implica pelo
menos duas significacdes (pelo menos porque é sem-
pre superdeterminado): a que a realidade histérica
Ihe da e a que a realidade psiquica lhe fornece”. 2

Trata-se, sim, de uma melhor percepgéo no trato com
essas duas realidades constitutivas do conhecimento hu-
mano.
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Os simbolos e aimaginacdo simbdlica

Conforme Gilbert Durant, a consciéncia dispde de duas
maneiras de representar o mundo. Uma, direta, na qual a
propria coisa parece estar presente na mente. Como na
percepcao ou na simples sensacgéo. Outra, indireta, quan-
do, por qualquer razdo, o objeto ndo pode apresentar-se a
sensibilidade em “carne e 0sso”. Nesse caso de conscién-
ciaindireta, o objeto € reapresentado a consciéncia por uma
iImagem, no sentido mais amplo do termo. Disso o autor
conclui: “A imaginagéo simbdlica, propriamente dita, acon-
tece quando o significado a que vocé esta se referindo ou
guerendo expressar, ndo é mais absolutamente apresen-
tavel”. 3

Poderiamos formular, a titulo de exemplo, a luz desse
pensamento, que a cruz, para os cristaos, tem um significa-
do de fundamental importancia para suas vidas. Ao se rela-
cionar com ela, vém a tona “coisas ausentes” ou impossi-
veis de serem percebidas concretamente. Nesse sentido,
essas “coisas ausentes” que chegam até a mente dos fiéis
através da relacdo com o signo acabam por se transforma-
rem nos préprios assuntos de que tanto se quer falar. E o
simbolo que j& comeca a processar sua fungdo, ou seja, de
evocatr, através de uma relacdo natural, algo de ausente ou
impossivel de ser percebido, trazendo um sentido a realida-
de historica, que, no meu entender, pode provocar confor-
mismo, resisténcia ou transformacao. Os conteudos da cul-
tura ndo sao porgcbes magicas. Eles estdo profundamente
enraizados no real historico.* Assim, ndo é verdade o que
muitos créem, ou seja, que simbolo significa algo ndo-real,
gue o simbdlico € o que ndo existe. O simbolo é a forma e,
muitas vezes, a Unica de expressar algo mais profundo da
vida: o amor, o desejo de felicidade, a alegria, a dor, o0 sen-
tido da comunidade e da organizacao, a recordacao do pas-
sado, a esperanca. Portanto, sabemos que o simbolo toca o
real. Porém, o que é real ndo € necessariamente sensualista.
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Algo simbdlico, como por exemplo, uma poesia, é real en-
guanto expresséao do desejo. E 0 desejo, se bem sabemos,
€ algo humano, real, historico. Assim, a fé, a esperanca, 0
sonho: contemplar a Deus face a face, reconciliagéo, terra,
leite e mel; pobres fartos de péo, abolicdo do sofrimento,
reino de Deus... Todas essas expressdes e outras do mes-
mo campo tocam uma mesma realidade corporea.

O simbodlico, para certos individuos e instituicbes, como
bem denuncia Castoriadis, “...pode ser visto como simples
revestimento neutro, como instrumento perfeitamente ade-
guado a expressao de um contetdo preexistente da verda-
deira substancia de relagGes sociais, que nem acrescenta
nem diminui nada”.> No caso das instituicdes, essas ten-
dem a limitar o simbdlico quando ele se insere naquela con-
cepcdo de “imaginario-motor” de que fala Enriquez em que
“favorece a criatividade feliz, a expresséao oral livre, o pen-
samento enquanto capacidade de questionar tudo, de trans-
gredir tudo, o desejo de construir objetos estéticos, o prazer
de viver em conjunto, e igualmente o humor e a frivolidade,
indispensaveis a atividade reflexiva”.

Assim, a idéia de que o simbdlico é perfeitamente “neu-
tro” ou totalmente “adequado” ao funcionamento dos pro-
cessos reais é inaceitavel, sem sentido. Isso porque
Castoriadis coloca que os signos nao podem ser tomados
em qualquer lugar e nem tampouco se tornar qualquer sig-
no: “...nada permite determinar a priori o lugar por onde pas-
saré a fronteira do simbalico, o ponto a partir do qual o sim-
bélico invade o funcional”.” N&o se pode fixar, segundo esse
autor, nem o grau geral de simbolizagéo, varidvel segundo
as culturas, nem os fatores que fazem com que a
simbolizacdo se exerga com uma intensidade particular so-
bre tal aspecto da vida da sociedade. Por tudo isso, e sem
querer medir grau de simbolizagdo nem fatores de intensi-
dade, interessa-me como aspecto da sociedade essa capa-
cidade que ela tem de simbolizar, de ndo viver sem simbo-
los, apesar do seu esforgo por racionalizar seus processos
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sociais (que, no fundo, pode ser, apenas, uma tentativa de
encontrar uma justificativa para n&o olhar de frente as suas
misérias).

Tecendo ainda um pouco mais nossa fala sobre os sim-
bolos, poderiamos concordar, em parte, com o filésofo P.
Ricoeur, ao afirmar que todo simbolo auténtico possui trés
dimensdes concretas, quais sejam: a) - € a0 mesmo tempo
“césmico”, pois retira toda a sua figuracdo do mundo visi-
vel que nos rodeia; b) - € “onirico”, assim, enraiza-se nas
lembrancas, nos gestos que emergem de nossos sonhos:
C) - € “poético”, o simbolo apela também para uma lingua-
gem.® Mas, refletindo esse ultimo aspecto, apelar para uma
linguagem néo quer dizer que o simbalico se encontra s6 na
linguagem, mas também nas instituicbes. Vejamos o que
diz ainda Enriquez:

“A organizacdo nao pode viver sem segregar um ou
mais mitos unificadores, sem instituir ritos de inicia-
¢do, de passagem e de execucdo, sem formar os
seus herdis tutelares (colhidos com frequiiéncia entre
os fundadores reais ou os fundadores imaginativos
da organizacao), sem narrar ou inventar uma saga
que viverd na memoaria coletiva: mitos, ritos, herdis,
que tém por funcao sedimentar a agdo dos membros
da organizacdo, de lhes servir de sistema de
legitimacdo e de dar assim uma significacado
preestabelecida as suas préticas e a sua vida. Ela
pode entdo se oferecer como objeto a interiorizar e a
fazer viver”.®

Nesse sentido, o simbdlico se coloca como algo real e
ndo, pois ele se crava no natural e se crava no historico.
Disso surgem encadeamentos de significantes, de relagbes
entre significante e significado, conexdes e consequéncias.
A ordem simbodlica é, assim, constitutiva do ator social e
encontra-se na base da interagcédo entre os sujeitos: tal or-
dem, na medida em que se objetiva por abstracao das situ-
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acOes contingentes particulares em significado universal,
transforma-se numa referéncia geral, que Mead define como
outro generalizado. Os individuos singulares, em referéncia
com o outro generalizado, constroem as suas identidades,
assumem 0s papeis sociais que orientam 0 seu agir, mas,
porquanto sao capazes de reflexdo e de pensamento, po-
dem também elaborar autonomamente outros significados
e dar vida a novas formas de comunicagédo simbdlica (cf.
Crespi, 1997:115).

Gostaria de encerrar essas reflexdes falando sobre a
relacdo individuo, sociedade e o sagrado. O sagrado aqui
como expressao histérico-simbolica experenciada pelo indi-
viduo e pela sociedade.

O sagrado e o individuo

“Sagrado e profano nao séao
propriedades das coisas. Eles se
estabelecem pelas atitudes dos
homens perante coisas, espacos,
tempos, acdes”.®

A vida religiosa € sempre uma experiéncia de emocao
profunda. Sempre que uma pessoa passa por essa experi-
éncia e € capaz de fixar, por um instante, sua atencéo sobre
um desses momentos vividos, elaira perceber que algo muito
mais do que bom aconteceu e que foi, por certo, “um desve-
lar de tesouros ocultos”, a “revelagdo de pensamentos inti-
mos” e, até mesmo, uma “confisséo publica de segredos de
amor”. Areligido tem esse poder de fazer tudo isso aconte-
cer, por isso nela as coisas ndo morrem, mas se eternizam
em um novo sentido.

Todas as religides tém em comum e ja se deram por
demais conhecidas que a experiéncia do sagrado é algo que
deva ser vivida. Palavras vas seriam buscar uma idéia, pa-
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lavras vas seriam apenas acreditar. Com o sagrado so te-
MOos uma coisa a fazer: vivé-lo intensamente! Portanto, ndo
esta sO na voz interior, ndo esta s6 na consciéncia religiosa,
no sentimento ou na aspira¢ao da nossa alma o testemunho
da experiéncia do sagrado. As coisas, certos fatos, certos
acontecimentos, certos espacos em que estamos ou espa-
¢os que fazemos e demarcamos revelam, de forma surpre-
endentemente luminosa, fascinante, a manifestacao do sa-
grado. Rubem Alves, na sua definicao de sagrado e de pro-
fano, compreendeu que essas ndo séo propriedades das
coisas e que sao frutos de experiéncias de relagdes; é por
iSso que, no encontro que o individuo faz com tudo o que se
lhe apresenta sobre-humano, sagrado, tudo num instante
se transforma. E o0 que acontece? Cada individuo que pas-
sa pela experiéncia de se possuir pelas coisas sentira que,
nesse instante, ele ndo é mais o centro de nada, mas, ao
contrario, e como dizia Schleiermacher, vai aos poucos des-
cobrindo-se totalmente, dependente de algo que se coloca,
gue se revela superior a ele mesmo. Rudolf Otto acrescen-
ta:

“Quando a alma se abre as impressfes do ‘univer-
s0’, a elas se abandona e nelas mergulha, torna-se
susceptivel de experimentar intuicdes e sentimentos
de algo que é, por assim dizer, um excesso caracte-
ristico e ‘ livre’ que se acrescenta a realidade empirica,
um excesso ndo apreendido pelo conhecimento teo-
rico do mundo e da conexao coésmica, tal como esta
constituido pela ciéncia”.**

Assim, acredito que, nessas condi¢fes, irrompe, no
individuo, uma forca atipica de energia que transborda de
dentro para fora e encontra condi¢des favoraveis (ou cria-
doras). E sdo os simbolos sagrados que formulam uma
congruéncia bésica entre um estilo de vida particular e uma
metafisica especifica. Através deles - embora ndo somente
- ganham forma as utopias religiosas; séo “desenhadas” as
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sociedades “outras” as quais cada forma de religiosidade
espera chegar ou que, simplesmente, cria e recria (Miranda,
1999: 28).

O sagrado e a sociedade

Retomando a compreenséo de sagrado, agora a partir
da sociedade, afirmariamos portanto, que nenhum objeto é
iInerentemente sagrado e, nesse sentido, somente a socie-
dade o faz tornar-se como tal. E comum a sociedade atri-
buir a certos fendmenos ou acontecimentos, em momento
de grande efervescéncia, sacralidade. Sendo mais claro. Pe-
riodos de grandes crises, de choques violentos provocam
mudancas nas rela¢des sociais; as interagdes sociais se
tornam mais frequentes, mais intensas, ativas, levam a des-
coberta do outro, destacam a necessidade de
interdependéncia, solidariedade, religiosidade (sacralidade
patente ou camuflada).

Lynn Hunt (1990), tratando da relacdo sociedade e
sagrado, reflete essa questao a partir da revolucao france-
sa:

“Representacdo material do sagrado sao, em certo
sentido acidentes - histérico, contigente - e s6 a ma-
neira de sua operacado segue padrbes universais(...).
Revolucédo francesa: emergéncia de bonés tricolores,
arvores da liberdade, capas vermelhas da liberdade,
altares da patria, deuses da liberdade (toda uma pro-
ducédo de simbolos e rituais erigidos em torno desse
momento histdrico). Centro desses rituais: 0s jura-
mentos revolucionarios. Mathiez conclui: ‘essa origem
social do juramento civil redundou em imprimir na fé
revolucionaria um carater de fé religiosa’. Tocqueville
antes: ‘Assim a revolucdo francesa, apesar de 0s-
tensivamente politica em sua origem, funcionou nas
linhas e assumiu muitos aspectos de uma revolucao
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religiosa’. Para Tocqueville, a revolugéo foi tocada por
uma qualidade messianica: pelo desejo revoluciona-
rio (querer) de levar a boa nova aos homens de to-
dos os lugares”.*?

E, aqui, volto a Enriqguez quando reflete sobre a ne-
cessidade que uma determinada organizacao tem de
interiorizar valores e, assim, fazer que seus membros pos-
sam desenvolver sentimentos de pertenca e fazer experién-
cia de admiracdo e de temor. Assim, ndo ha como negar,
toda essa necessidade de sacralidade é parte constitutiva
do ser das sociedades, desde primitivas as mais comple-
xas, como as nossas, hoje. Toda sociedade exige, para se
instaurar e se perpetuar, referéncia a uma ordem legitimadora
de sua existéncia. Para Durkheim, a sociedade enquanto
totalidade antecipa-se ao individuo, mas ela € sobretudo um
fendmeno de comunicacao, tornado possivel através da me-
diagdo da linguagem, dos significados e dos simbolos. Nes-
se sentido, poderiamos concluir que os ideais da revolugéo
francesa, como idéias concebidas pelo processo histérico,
necessitaram de forca suficiente para se impor, e isso foi
possivel porque eles tiveram que encarnar-se e, portanto,
impor-se as consciéncias e ao inconsciente, mas sua forca,
sua mola € o afetivo e ndo o intelecto. Eis aqui onde se
origina o sagrado, a sacralidade.
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