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3. A doutrina da iluminacgéo

Dentre as inUmeras formulagbes de Plaéo, a separacdo  entre mundo
sendvd e mundo intdigivd foi a que mas decisvamente marcou 0 pogserior
desvolvimento  da filosofiay  inaugurando 0 que veo a s chamar de
metafisca A eda diginggdo entre os dois mundos corresponderia @nda dois
tipos de conhecimento: 0 do sensivd e o dos intdigivels este Sm condderado
como epigeme, ou conhecimento verdadero. Em Santo Agodinho também se
tem o reconhecimento desses dois tipos de conhecimento, sendo que, para ele, o
conhecimento  verdedeiro era entendido como conhecimento  des  verdades
elernas, das regras ou idéas divines. No entanto, diferentemente de Platéo,
Agodinho ird formular que, paa que se conhecam essas verdades, s¥a
necessrio um movimento para dentro de S, num esforgo da dma de encontrd-
las em § mesma E certo que ja em Platfo se tem um esbogo desse movimento
em diregdo a0 interior, uma vez que as Idéas, embora se encontrando fora da
dma, necesstam de operagbes do pensamento para que possam Sser conhecidas.
Contudo, como Patdo nos fda, a dma, para conhecer as ldéas, precisard voltar
seu olhar em diregéo a das, que |he est@o fora, de modo a poder vé-las em toda
sua beleza®®.

FPado nos fda anda, na passsgem da linha (Rep. VI, 509), que a
dma, exercitando 0 sau olhar, chega a uma espédie de "visfo' do "principio ndo
hipotetizado', o anypotheton. (Rep. VI, 511b). Este acontecimento, porém, ndo
paece manifetar nenhum tipo de expeiéncda midica ou rdigiosa,
diferentemente de Agodtinho, que, a meu ver, no que tange a conhecmento
das verdades eternas, admite ndo dois tipos de conhecimento, mas dois produtos
ou resultados do processo de conhecimento: um que £ da na ordem naturd, e

outro como uma experiéndia misica®’ Esta Gltima condituiria a possibilidade

% A educagio seria, por conseguinte, a arte desse desgo, a maneira mais facl e mais eficaz de
fazer dar a volta a esse 6rgdo, ndo o de fazer obter a viso, pois ja a tem, mas, uma vez que de
ndo estd na posigdo correta e ndo olha para onde deve, dar-lhes os meios para isso." Patéo, A
Reptiblica, VII, 518d/e

¥ E Gilson quem nos faaguanto & iluminagio, de um conhecimento dentro da ordem naural e
outro na ordem do conhecimento migtico. Para maiores informegbes ver Gilson, op. cit. p.
126/127. Cay, no entanto, defende a idéa de que nd O de mas o proprio Gilson,
reconheceriam que a concepcdo deste dois tipos de conhecimento no pensamento de Agogtinho
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de uma contemplacdo direta das idéias divines, a qud, contudo, SO pode ter
uma duracdo breve, jA que a criaura que SOMOS N0 pode permanecer nNuM
estado dterado de experiéncia mistica e precisa voltar a0 mundo temporal.*

Podese buscr 0 conhecimento, sem a incorréncia de  nenhuma
experiéncia midica, nes criguras. Este caso conditui um caminho em que s

procura ver Deus por entre as coisas do mundo:

...Perguntel aterra, e esta me respondeu: "Nao ©u eu”. [..] Interroguel

0 mar, 0s abismos e 0s seres vivos, e todos me responderam: "Nao

somos os teu Deus; buscao acima de ndg...] Pedi a todos os seres que

me rodeaim o corpo: "Fada-me do meu Deus, ja que ndo s0is 0 meu

Deus, dizei-me a0 menos aguma coisa sobre ee'. E exclamaram em

dta voz Foi de quem nos criou. Para interogalos, eu os

contemplava, e sua resposta era a sua beleza.. [...] Aos homens é dado

indagar, para perceberem o Deus invisivel através da compreensio das

coisas criadas. (Conf. X, 6, 9-10)

Também o DLA faz mencdo a esse caminho ao dizer que "..aquele que
contemplou toda a criacdo e a gpreciou cuidadosamente, se ee seguir o caminho
que leva a sabedoria, relmente verd que eta s lhe revda afavelmente por
todo o caminho..." (DLA, Il, 7)

A ese rexpato, Giloon (1943 26) nos diz que , em Agodinho,
indegecio a0 sendivd  teia prepaado o "Imbolismo medievd do mundo
sendvd”, ja que ha em seu pensamento, lugar para "..uma epecie de evidéncia
sendve da exigéncia de Deus. O mundo proclama seu autor e nos reconduz
sem cessar a de, porque a sabedoria divina deixou sua marca sobre todas as
coisss...” (ibid. p.24) No entanto, de nos chama a atencdo para o fao de que,
anda que isso possa ocorrer, nd devemos nos exquecer que, em Agodinho,
"..0 caminho que va dos corpos a verdade passa pdo pensamento; e ainda que

ndo s enquadram bem no DT. cf. Cary, op. cit. p 338, nota 71 e 339. Eu, contudo, reconheco
néo dois tipos de conhecimento, como quer Gilson, mas dois resultados diferentes dentro do
processo de conhecimento, conforme fde acima. Ndo se teria dois tipos de conhecimento, ja
gue o conhecimento raciond ou intdigivel, em Agogsinho, € um processo fundado na
iluminagdo, a qud, cortudo, podera levar a pura condatacdo da verdade dos julgamentos ou a
uma experiéncia de ordem migtica O processo de conhecimento € 0 mesmo, o resultado € que €
diferente.

% v _Poucas pessoas, No entanto, conseguem eevar-se a razdes pela penetragio do olhar
da mente e casn a cheguem, 0 quanto issO € possive, agudes que o conseguem, ndo chegam a
permanecer ndas. O préprio olhar é rechagado, como que reverberado, surgindo agpenas um
pensamento passageiro sobre essa redidade que ndo € passageira’ DT, Xll, 14,23; cf. ibid. XV,
6,10 e XV, 2750; cf. 0 é&tase de Odtia, de Mbnica e Agostinho, in Conf. IX, 10. cf. também
que, para Cary, ndo ha nada de sobrenatural, por exemplo, no éxtase de Ogtia, e nos diz que
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de (0 pensamento) pata do mundo exterior, o itiner&io normd de uma prova
agodinianava entéo do mundo admae dadmaaDeus” (ibid. p. 22)

He nos diz anda que dguns historiadores sustentam s possive
encontrar, completamente desenvolvidas, em  Agodinho, proves da exigéncia
de Deus "fundadas sobre a gplicagdo do principio de causdidade a0 mundo
sendve”, que teria vindo a se formular, na Idade Média, sob 0 nome de prova
de contingentia mundi. Ele concorda que todos os dementos de uma td prova
edariam presentes em Agoginho. O que chama a aencdo, porém, é para a
subordinac@o desse tipo de prova as que passam pelo pensamento. De fato, tanto
na passsgem supreacitada das Conf. quanto na do DLA, é possivd s verificar
seu desenvolvimento levando a0 necessxio recolhimento do pensamento ou da
dma em S mesma, em seu interior, para que ¢ venha a chegar aé Deus. De
todo jeito, buscar a Deus nas criaturas ja pressupde a iluminagdo, sem a qud
néo ha a possbilidade de quaquer conhecimento intdligivel.

A iluminacdo é gplicavd ndo a0 conhecimento do sensivd em gerd,
aos objetos do mundo, mas aos intdigivels, sga quando se déo via o proprio
pensamento, td como as idéas de bem, verdade, judica, as iddas maemdicas,
etc, sga quando, debrucando-se sobre 0 sensivel, pode, sobre este, emitir juizos
que revdlem os intdigiveis por exemplo, no caso de s emitir um juizo do tipo:
"esse alificio é proporcond e bdo", ou do tipo: "esse homem agiu justamente’.
Somente a0 ter por objeto os intdigiveis € que s terd a iluminagdo, a qud
posshilita, jusamente, explicar como se pode dar o conhecimento da verdede,
quer dizer, ela ocorrerda sempre que a dma tiver de guizar sobre 0 que quer que
sga, a luz das razbes eternas. Portanto, quer se trate de juizos que recaam sobre
os intdigiveis enunciados a patir de objetos sensivels, quer de juizos que
tenham como objeto os proprios intdigiveis, sera sempre a iluminacdo que
podera atestar a sua veracidade. 1sso ndo sgnifica dizer que a iluminacdo possa
ter por objeto 0s sensvels mas IM que € possivel s extrairem juizos de
vardade mesmo a patir do sensivd, ndo no conhecimento do sensivd mesmo,
mas dos intdigives a de referidos. Mas de que modo é possivd a dma

conhecer osinteligiveis?

"..it does not transcend rationdity, but precisdy leads the rationd mind to its ground in the
eternal Truth and its perfection in the divine Wisdom." op. cit. p. 63
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3.1. Ointelecto agostiniano

Paa comecar a fdar sobre a iluminagdo, deve-se, primaramente,
obsarvar 0 uso que Agoginho faz de termos como scientia, ratio e intellectus,
intelligentia, ja que a correta compreensdo desses termos € pressuposta para se
entender a doutrina Muito embora  Gilson (1943:56) fde-nos de uma ceta
flutuecdo de concetos em Agoginho, é importante observar que a esa
flutuecd no uso dos temos néo  corresponde uma ambiguidade na
compreensdo dos conceitos.

De modo gead, € da seguinte forma que de discrimina as diferentes
pates da dma segundo a concepgdo de Agodinho: anima € usado para
desgnar 0 principio animador dos corpos, tanto dos homens quanto dos
animas ja animus é usado preferencidmente para desgnar a dma humang,
"..quer dizer um principio vitd que € ab mesmo tempo uma substéncia raciond
e [...] neste sentido parece as vezes se confundir com mens” O termo spiritus é
citedo por Agoginho ou numa acepcéo td como estaria em Porfirio, em que é
entendido como uma imaginecdo reprodutiva ou memdria sensive; ou em sua
sgnificacdo escritur&ia, em que "..desgna ao contr&io a pate reciond da
dma e tornase consequentemente uma faculdade especid a0 homem, que os
animais ndo posuem...". JA mens se confunde com o proprio pensamento e €
entendida como a pate superior da dma radond (animus). A mens, ou
pensamento, contém anda a rezdo (ratio) e a ntedigéncia (ntelligentia). "...A
razéo ( ratio) € o movimento peo qua o pensamento (mens) passa de um de
Ssaus conhecimentos a um outro para 0s asociar ou disociar..”; enquanto a
intdigénda (intelligentia) ou intdecto (intellectus) "..sgnifica uma faculdade
uperior a rezdo (ratio). A intdigbhcda é o que ha no homem, e
consequentemente, na mens de mas eminente. Por eta mesma razéo, €da s
confunde frequentemente com intellectus, [..] que é uma faculdade da dma,
propria @ homem, que pertence mas paticularmente a mens, e gque € iluminado
diretamente pea luz divina[..] O intellectus € uma faculdade superior a razéo,
porque se pode ter razdo sem ter a intdigénciaz mas ndo se pode ter a
inteligéncia sem ter primeramente a razéo e € porque 0 homem posi a razéo

gue ee desga dcancar a intdigéncia Em uma pdavra, a intdigéncia € uma
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visio interior pda qua o pensamento percebe a verdade que a luz divina |he
revela'

Por mais que as didingdes acima expostas dgumas vezes ndo sgam
smpre téo nitides, é petinente dizer que a doutrina da iluminagdo sera
tributaria, sobretudo, da diferenca entre razéo e inteecto. 1ss0 porque, segundo
0 proprio Agodinho, a razéo é que negociaia com 0 sensivd enquanto € o
intelecto que tem aceso aos intdigiveis®®  Mas tomemos quatro passagens de
Agoginho em que = tem a formulagdo da iluminecdo, a fim de se poder ver,
nos textos mesmos, de que modo o intdecto funciona no conhecimento da
verdade:

1- DT, XI1, 15, 24

..Assim, é preferivel acreditar que a natureza da alma intelectiva foi
criada de tal modo que, aplicada ao intdligivel segundo sua natureza,
e tendo asim disposto 0 Criador, possa ver esses conhecimentos em
certa luz incorpérea de sua propria natureza.

2-DT,XIV, 15,21

...Mas a alma pode ser lembrada para se voltar para 0 Senhor, como
gue para aqudla luz que ja a tocava de certa forma, mesmo quando dele
estava dfastada. [...] Onde h&o de estar escritas (as regras eternas)
sendo no livro daquela luz que se chama verdade? Nesse livro é que se
basdia toda lei que é transcrita e e trandfere para 0 coragdo do homem
gue pratica a jugica. N& como se da emigrase de um lado para o
outro, mas a modo de impressio na ama Td como a imagem de um
anel ficaimpressa na cera, sem se apagar do andl.

3- Conf. VII, 10, 16

...Instigado por esses escritos a retornar a mim mesmo, entrei no intimo
de meu coracdo sob tua guia e o consegui, porque tu te fizeste em meu
auxilio. Entrel, e com os olhos da alma, acima destes meus olhos e
acima da minha propria intdigéncia, vi uma luz imutavel. Ndo era essa
luz vulgar e evidente a todos com os olhos da carne, ou uma luz mais
forte do mesmo género. Era como se brilhasse muito mais clara e tudo
abrangesse com sua grandeza. [...] Também ndo estava acima de minha
mente como o 6leo sobre a &gua nem como o céu sobre a terra, mas
acima de mim porque ela me fez, e eu aaixo porque fui feito por da
Quem conhece a verdade conhece esta luz e quem a conhece conhece a
eternidade.

% Toda esta parte foi retirada de Gilson, op, cit. p. 56
OpT, XI1,2,2; X1, 3, 3.
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4-DGL, XII, 31, 59"

. ..Outra coisa no entanto é a luz da mesma, pda qud a dma é
iluminada, porque da vé tudo aquilo que da apreende com verdade
pelo intelecto, sga nele mesmo, sga nessa luz. Porque essa luz de que
tratamos agora, é Deus €e mesmo, a0 passo que a dma € uma criatura
gue, ainda que feita raciond e intdectua a sua imagem, quando da s
esforca por ver a luz da mesma, se agita fracamente e maogra; € no
entanto  de 14 que lhe vem tudo o que ela apreende pelo intelecto como
ela 0 pode fazer. Quando entdo da é transportada até la e, subtraida
aos sentidos carnais, ela se encontra colocada mais digtintamente face
a esta vista (ndo mudando de lugar, mas a sua maneira), é acima dela
que V& luz, por meio da qual €la vé tudo o que vé nela mesma
pelointelecto.

As pates grifadas das trés primeras passagens gpontam paa a
concegpgéo agodiniana de intdecto, a pate da dma capaz de "va' a luz
imutdvel que € o proprio Deus. Na quarta passagem, tem-se  a constatagdo de
que é o intdecto a faculdade da dma capaz de operar 0 "transporte’ dedta até a
viso da luz de Deus muito embora néo sga dito como isso se da ja que é "a
sua menerd'. Ede trecho nos remete, também, para o limite da propria
iluminacd, uma vez que, * 0 intdecto consegue goreender “com  verdade!
dguma coisa, no entanto, quando a dma s eforca em ver a propria luz,
fracassa. Quer dizer, na ordem do conhecimento naturd, no ambito do qud s
da a iluminacdo, a tentaiva de ver a luz é indtil; somente na ordem do
conhecimento migtico, a que ja me referi, € que seria possive vé-la ainda que
néo em toda sua plenitude e de modo passageiro.

A patir destes quatro textos, podemos identificar dois faos crucias para
e entender ailuminacéo agodiniana:

1- a diferenca entre a "luz intdigivd", "luz incorpored’, "luz imutdvd" e a luz
criadado homem, os "olhos dadmd’, que ndo é outro que o intdecto mesmo;

2- o fato da necessdade de que disponhamos desse intelecto para que possamaos
conhecer a verdade. Como nos modra Gilson (1943:118), "...€ que de fato isto
gue 0 nos intdecto vé na luz da iluminagéo, e ndo por sua luz, € a verdade de
seus proprios julgamentos.. E  bastante interessante  a distingdo que ele aponta
entre a concepcdo de intdecto em Agosinho e em Sdo Tomas sobretudo
porque, neste Ultimo, o intdecto agente produz oS conceitos enquanto a

4L citado por Gilson, op. cit. p. 126
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iluminacdo agodiniana produz a verdade. (ibid) Apés uma andise compaaiva
detdhada entre os dois filosofos, Gilson exdlarece por que motivo Agogtinho
ndo tem necessidade de formular um intelecto que funcione como o intdecto
agente de SBo Tomés, e nos diz que "..num mundo aigotélico, € necessiio
um intdecto agente para fazer o intdigive, ig0 de que a adracio se encarega;
no mundo plabnico, a0 contr&io, O intdecto agente ndo € requidtado a
produzir os intdigives porque os encontra feitos em wWes imagens, mas
somente paa coferir a luz intdigivd a0 sjdto intdigente..", e
condui:"...iluminecd do pensamento por Deus no agodinismo; iluminecdo do
objeto por um pensamento que Deus iluming no aidotdismo, es a diferenca
entre a iluminecdo-verdade e iluminacdo-abstracdo.”( ibid) (A respeto da
posshilidade da abdracéo no pensamento de Santo Agodinho, ireé fdar mas
no item que se segue).

Agodinho, portanto, nfo necesstaria do intdecto agente aidotdico, ja
que sua doutrina da iluminacdo SO tem por objeto os intdigivels puros se ndo
chega a des a patir da abstracédo dos sensivels, qud a funcdo de um intdecto
agente em seu pensamento? Nenhuma Além do mas paa de desde a
sensacdo € ja a dma que edd operando: o intdecto ndo precisa produzir os
inteligiveis a partir da abdracdo do sensive, mas, ap contr&io, € porque ja os
detém dentro de S que consegue identifica-los nos sensiveis. Como ndo hd,
porém, unanimidede entre os intérpretes quanto & maneira como a dma operaria
com vidtas a chegar eosintdigivels a partir do sensive, resolvi investiga-la

3.2. Ailuminacao e o sensivel

Apesar de os intérpretes concordarem que a iluminacdo agodiniana O
tem por objeto os intdigives sbemos que da tanbém ocorre quando
enunciamos juizos sobre objetos sensiveis, uma vez que é porque ja teriamos
impressass em nés nogbes como beeza, equilibrio, harmonia, judica, é que
poderiamos, por exemplo, aestar que um arco € perfeito ou que uma acdo €
juta Como Giloon (1943:123) nos diz, ".l14 onde o intdecto gilica a
iluminacdo divina aos concetos sensivels, como o0 de arco ou de homem, néo é

paa formar em nés a nogdo, mas para formular a lel, ou para definir o tipo
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necessio, que nenhuma experiéncia sensvel ndo sdberia revda. A
expeiéncia, ndo a iluminacdo, nos ensna 0 que € um aco, um homem; a
iluminacdo, Ndo a experiéncia, nos endna 0 que um arco pafeto ou um homem
acabado devem s.”

JA Boyer (1940:239), contudo, acredita ser possive encontrar embutida,
em Agodinho, a idéa de abdragcdo, uma vez que ap nos depararmos, por
exemplo, com um edifico, seria por meio dda que iriamos chegando as idéias
de proporcéo, beleza e equilibrio, quer dizer, € a visdo exterior das coisas que
leva a visho interior das idéas, como podemos ver nesta passagem: "..mas €
necess¥io, como 0s textos o obrigam, fazer depender a gparicdo de nossas
idéias da goresentacdo das coisas sendivels, e 2 0 expirito, a idéia uma vez
aurgida, a conddera como redizada no objeto goresentado pelos sentidos, néo €
cdaro queaidéafoi descoberta naredidade materid ?'

Para de, ndo haveria diferenca mais dgnificativa entre a metafisca de
Agodinho e a de SSo Tomés chegando mesmo a dizer que ".. das devem
resultar numa mesma teoria do conhecimento."(ibid. p. 241) Ao que Gilson
(1943 113 nota?) responde dizendo que = € possive que as duas metafiscas
coincidam, as duas pdcologias, porém, por srem completamente diferentes,
levam a duas teorias do conhecimento didtintas. A diferenca resdiria na rdacéo
da dma com o sensive nas duas doutrinas, j& que "..€ necessxio que a dma
tomiga dabore em intdigivd o sendvel que da ofre a dma agodiniang, @
contr&rio, € agente desde a sensagéo ..." (ibid) Para de, todo o processo de
conhecimento em Agodinho € um processo dentro € no proprio  pensamento,
ndo podendo, portanto, ser consequéncia do contato com o sensivd. Como de
mesmo nos diz, a propria sensacdo € uma operacdo da dma e sendo assim,
pode-2 perceber a prevdéncia do movimento animico em toda e quaquer
sensacdo, enquanto a  abdracdo  dependeria da  posshilidade, na  verdade
impossive, em Agogtinho, de que dgum corpo possa exercer uma acéo sobre a
ama

Ao tentar me poscionar sobre a questédo, depae-me com duss
passagens bastante iludtrativas, umado DLA. e outrado DT, quais sgam:

1-DLA I, 16
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... Quando vocé afunda nas coisas externas, da (a Sabedorid) usa as
formas daguelas coisas mesmas para te chamar de volta para dentro, de
modo que vocé possa ver que 0 que quer que te agrade nos objetos
materiais e te dra aravés dos sentidos corporais tem nimero. Assm
VOCé ira perguntar de onde esse niUmero vem; voltando para dentro de
VOCEé mesmo, VOCé 4 entender que vocé ndo pode nem gprovar nem
desgprovar nada do que vocé percebe aravés dos sentidos corporas, a
ndo ser que vocé tenha dentro de vocé certas leis da bdeza as quais
VOCE remete cada coisa bonita que vocé vé fora de vocé.

2- DT, 1X, 3,3

..Portanto, assm como a mente adquire nogdes sobre coisas
corporeas servindo-se dos sentidos corporais, do mesmo  modo,
em redacdo as redidades incorporess, da as adquire por S
mesmas.

Nestas duas passsgens ndo ha dlvida quanto a proveniéncia via
inteligivdl das redidades incorporeas, as quas ja extd0 dentro de ndés. No
entanto, no livro VIII, do DT, h& uma passagem que, a primera vida, poderia
ser "lidd" como umadusio a abstracéo. Veamos.

3-DT, VI, 3,5

...Por conseguinte, ndo haveria bens trangtérios se ndo existisse um
Bem imutavd. Eis porque quando ouves fdar: isto ou aquilo é bom,
falas de coisas que poderiam néo ser boas. E se puderes fazer abstracéo
desses bens que ndo s bons sendo pela participacd no Bem,
perceberds 0 proprio Bem, por cuja participacdo sdo bons outros bens.
Tu o descobres, quando ouves dizer que isto ou aquilo é bom. Portanto,
prescindindo desses bens, se 0 podes, perceberas 0 Bem em s mesmo,
e entdo verdas a Deus. E s a de aderires peo amor, serés fdiz no
mesmo instante.

Mas sera que reamente Agogtinho esti pensando na abstracdo? Serd que
€ no contato com as coisas que iremos chegar a idda de Bem? Ele mesmo nos

responde, Numa passagem um pouco antes dessa

4-DT, 3,4

...O gque mais poso citar? Bom € isto e bom é aquilo. Prescinde disto e
daquilo e contempla o préprio Bem, se 0 podes. Entdo verds a Deus,
gue é bom, ndo por agum outro bem, mas o Bem de todos os bens. Em
relacdo a todos aqueles bens a que fiz mengdo, ou outros que possam
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ser vistos ou pensados, ndo diriamos que um sga melhor que o outro,

a0 fazer um julgamento certo, a ndo ser que estivesse impressa em nés

a nocdo mesma do bem, segundo a qual aprovamos alguma coisa e a

preferimos a outra. (grifo meu)

Quer dizer, é porque ja temos impressa em nés a idéa de bem, que
podemos identificar, no mundo sensive, as coisss boas Boyer (1940:190)
reconhece que temos as idéias impressass em nos, porém de s digancia de
Gilson quando diz que "..segundo Santo Agodinho, € nas coisas que nos
goresentam oS sentidos que, a0 mesno tempo, nds vemos redizadas nossas
iddas as mas universas, e que tomamos pose dessas idéias Néo que os
sentidos as modrem ou as agarem; mes Sua dividade coloca em movimento
nossa forca intdectud; o olho exterior, por sua visio corpord, convida o olho
interior a se aorir por seu lado. Um objeto esd assim presente, sobre o qua s
fixam todas as nossas posshilidades de conhecé-lo. Os sentidos o intuem, a
intdigéncia o julga.." A julgar por eda eoutras passagens, o intdigive ficaria
a reboque do sensivel; quer dizer, é a patir dde que "nossa forca intdectud se
coloca en movimento'. E s né houwvese o0 sensvd, como ficaia ede
inteigivd que € de ceto modo, "acordedo" peo sensivd? Néo crédo que esta
descricBo corresponda a0 pensamento de Agodtinho, o qud, o tempo todo, s
empenha em que sgamos reconduzidos a0 mundo da dma, da mente, para, ai
sm, a patir das descobertas que se puderem fazer, serem encontradas as idéias
eternas.  Outra coisa ndo encontrel nada em Agosiinho que fade que os sentidos
sgam capazes de intuir; ao contr&io, creio que a intuicdo € uma operagdo da
dma, mas egpecificamente do intelecto. Mas iss0 veremos daqui a pouco, pois
anda etamos sem sbher de que modo € possvd a0 intdecto "ve' a luz
imutdvel, s de por ser uma crigura, € mutdvd, enquatto a luz divina é
imutavel e eterna. Uma possivel respodta talvez possa ser encontrada na rlagéo
que Agostinho traca entre ailuminacdo e a concepgao crista de criagéo.

3.3. Ailuminacgéo e a concepg¢ao crista de criagcédo

No DT XIllI, 15, 24, Agodinho diz. "..a naureza da dma inteectiva foi
ciada de td modo que eplicada a0 intdigive segundo sua natureza, e tendo
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assm digposto o Criador, possa ver esses conhecimentos em ceta luz
incorporea de sua prépria natureza'. SO por esta passagem, pode-se gpreender o
grau de vinculagdo da doutrina da iluminacBo agodtoniana & Sua concepcdo de
criacéo, ja que toda sua concepcdo da dma ndo pode prescindir da déa de ter
Sdo da criada e é porque foi criada com determinados aributos que se torna
capaz de conhecer. O que Agogtinho nos da € um retrato daguela que, dentre
todas as criaturas, mais s gproxima de Deus. Esse retrato mostranos uma
conformegdo espiritud criada de forma td que permite o conhecimento: sem os
sentidos, ndo haveria a sensacdo e 0 conhecimento do sensivel; sem a razéo néo
haveria a ciéncia; sem o intdecto ndo haveria a ssbedoria €ou 0 conhecimento
vedadero. A dma humana, portanto, criada por Deus com esses didinguidos
aributos € o que, no homem, podera conhecer. Contudo, para 0 conhecimento
verdadeiro é necessria a colocacdo em operacdo do intelecto, a parte da dma
que tem acesso a luz incorpdrea ou luz divina que, assm como o al ilumina os
objetos para que possamos enxerga-los, ilumina os objetos intdigivels, os quas,
S sempre S0 0 que s, D podem s contemplados por meo dessa luz divina
Se da s rdirar, nada poderemos conhecer ou contemplar. A luz divina, o
proprio Deus, € que nos criou com uma luz, essa Sm criada, o intdecto ou a
inteligéncia, de modo a que pudéssemos ascender no conhecimento verdadeiro.
Néo fose a vontade de Deus, tudo 0 que existe ndo exidtiria ou poderia deixar
de edidir”?. E, portanto, esse fato da profunda subordinacdo e dependéncia das
cristuras a seu criador que se tem de ter sempre em mira quando se faa da
iluminagéo agodiniana

Como, contudo, uma verdade divina pode tonar-se a verdade na
crigtura, pergunta Gilson? Segundo de, esse problema advém do fao de
Agoginho ter utilizado a idéa de iluminacdo divina de Flotino sem ter feito os
remangamentos internos necessarios a fim de compatibilizar a iluminacdo com
a idda de criacdo. Porque, 2 para Plotino, a dma, engendrada das emanacdes
da Intdigéncda e do Um, quer dizer, no ambito do divino, encontra em § mesma

a luz dvind®, ja que é da mesma divina, em Agostinho a dma néo se confunde

“2De Gen. ad litt. 1V, 12,22-23; citado por Gilson op. cit. p. 111

“ "Estu tout entier une lumiére véitable...une lumiére absolument sans mesure, parce qu'dle
et supérieure a toute mesure e a toute quantité? Te voistu dans cet &a? Tu es dors devenu
une vison; ae confiance en toi; méme en restant ici, tu as monté, e tu n"a plus besoin de guide;
fixe ton regard et voit." Platino, Ennéad. |, 6, 8 e 9, citado por Gilson, op. cit. p. 145, nota 3.
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com o divino, ficando, portanto, dificl dizer como da pode ver a "luz imutavd"
de Deus. A dferenca entre Agostinho e Plotino ndo seria gpenas de tom, mas de
doutring, porque, como Gilson (1943:146) diz, "..s2 a dma plotiniana conta
gpenas com da mesma para descobrir em 9 a luz, é porque ea a possui; a dma
agodtiniana, a0 contr&io, SO pode contar com Deus para dele receber a luz que
de s mesma ndo saberia obter” Acrescenta anda que a verdade, enquanto
diving € imutave e necessaia, a0 pess0 que tornando-se nossa, € mutéve,
tempord e contingente. Como, entdo, deter os atributos necessrios para se
chegar & vedade divina? Paa de (Gilson, 1943: 147), Agodinho responde a
isso com uma meté&ora a luz divina nos "tocd’, muito embora de permaneca
querendo ssber justamente como se da a posshilidade de td contato. Qud

poderia ser, entdo, a natureza desse "tocar?

3.4. A intuicéo agostiniana

Neste ponto convém introduzir a discussio a repeito da possibilidade de
gue a iluminecdo comporte ou ndo a intuicdo, 0 que poderia condituir uma
repoda a naureza dese “"toca” a que = refare Gilson. Em primero lugar,
ndo ha divida de que muitas vezes, Agodinho usa os termos intueri ou intuitu
paa s referir a  conhecimento das verdades eternas™.  Gilson (1943:110),
porém, rdeita a idéa de que hga dguma forma de intuicdo na iluminagéo,
como de nos diz"..na ordem do conhecimento norma, ndo midico, Ndo ha
para nGs nem intuicdo das razbes eternas, nem Visio da luz mesma de Deus.”.
Quiles (1958:257), no entanto, aceta que hga a idéia de intuicdo na iluminagdo
e nos diz que"..todavia, cremos que hd um demento, assndado por Hessen,
gque s deve ter em conta na iluminacdo agodiniang, e € 0 de uma verdadeira
intuicdo, e, por conseguinte, um conhecimento imediato.”

Se tomamos 0 que o didondio laind® nos diz sobre 'intuitus, -us”,

temos as seguintes acepgles. 1- olhar, aencdo favorave (de Deus), 2

“ipsy m, até das coisas materiais emitimos um juizo sobre essas formas, comparando-as

agudaforma da verdade eterna e que intuimos (intuitu) com o olhar de nossamente”, in DT,

1X, 6, 11.

* Devo a professora Miriam Sutter esta pesquisa que encontrou 0 termo em Blaise, Albert -
Lexicon Latinitatis Medii Aevi, Turnholti Typographi Brepols Editores Pontificii MCMLXXV.
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(escolédtica)  visdo interior, intdigéncia 3- (la. mod.) intuicdo, conhecimento
de uma verdade evidente: Descartes. E na acepcio 2 que me parece estar sendo
usada a nocdo de intuicdo em Agodinho, no satido de uma Vviso interior,
intigéncia, j& que € por meio dela que eu reconhego dgo superior @ mim; por
meo dda poso emitir um determinado juizo que s adequa ou ndD a verdade
gue vgo dentro de mim: mesmo os impios conhecem 0 que é errado e 0 que € 0
cato, anda que nd o sganr®. Quer dizer, eda visio interior é que me
franqueia 0 acesso as verdades denas. Nao creio que Agosinho edga
trabdhando com a acepgédo 3, meImo porque esse momento de "intuir'  as
verdades elernas € paa €e, o0 resultado de uma busca (a0 molde platnico) e
ndo o conhecimento de uma verdade evidente sem prévio esforgo. Esse “intuir”
N £ did num eddar de dedos €e é o corcamento de um  percurso
compreendido entre uma fé que busca e umaiintdigéncia que vai achar.

Essa "intuicdo" (como na acepcdo 2) € que va me permitir reconhecer as
verdades eternas amazenadas na memodria, ja que Agoginho (DT, 1X,6,11) nos
diz"..mas bem outra coisa € perceber pea pura intuicdo as razbes e as leis,
inefavelmente belas dessa imagens, pois Sio das superiores a0 olhar da mente'.
Ela me fda de um tipo de conhecimento néodiscursvo, que vgo néo nes
dedugBes ou nos raciocinios, mas direto, imediato. N&o e traig, no entanto, de
uma intuicdo vinda do nada, de uma comunicacdo sobrenaturd que nos é feta
E tdvez iso tenha condituido um problema para Gilson, porque ee reconhece
a ocorréncia da intuicio, mas, gpenas, na ordem do conhedimento mistico.*’
Mas s de tem a compreensdo da intuicdo como ago da ordem "sobrenaturd”,
jusamente porque da comporta uma idéia ndodiscursva, logicamente da
sria a sus ohos incompativd com a iluminegdo, uma doutrina que
desdobra totalmente no ambito da.ordem natural do conhecimento humano.*8

Mas serd que a intuico redmente trandta por esse teritério ambiguo,
abarcando tanto dgo do conhecimento raciond quanto dgo do sobrenaturd? Ou
da néo poderia condituir uma tentativa de explicar dgo, de ceto modo,

DT, X1V, 15, 21.

47 _dans l'ordre de la connaissance normale, non mystique, il ny a pour nous ni intuition des
raisons éternelles, ni vue de lalumiére méme de Dieu."in Gilson, op. cit. p, 110

“ No entanto, o proprio Gilson aceita a idéia da intuicdo, até porque Agostinho usa o termo,
justamente concebendo-a como uma ".."smplex intdligentid’ qui atent les idées éerndles
"super aciem mentis'. C'est de cette intuition que nait en nous le verbe intérieur. On observera
quil n'y arien de mystique dans ces exemples.", in Gilson, op. cit. p. 120
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inexplicivd, dgo que foge a posshilidade de ser agarado com paavras, como
€ a idéa de Deus, ou de um primeiro principio, ou da imortdidade da dma?
Mas, vde lembrar, desde Platdo, a filosofia lida com objetos suprasensivels e
sendo assm, dificil de serem "agarrados’, a ndo ser que e tenha uma faculdade
como a intuicdo, como se observa na passagem da linha da Repudblica, em que
s tem a defesa de um principio que resiste a toda refutacéo e que € considerado
como um anypotheton®. Na h4 nada de sobrenaturd neste evento, mas talvez
fuja um pouco a idéa do naurd, por trazer dementos que fujam a pura razéo,
ja que ndo podem ser decrito em padavras. Mas nem por isso, isso Sgnifica
dizer que dando pode se dar no escopo de um conhecimento naturd.

A intuicio, td como s da na iluminacdo agodiniana, € o0 resultado de
um esforgo na busca de Deus, um esforgo da dma raciond que se volta sobre s
mesma para, quedionando-se sobre sua propria natureza e findidade, veificar,
por meio da razZo mesma, a exiséncia de dgo que lhe é superior. E da o
coroamento de um longo processo de fortdecimento do olhar da dma com
vidas a garantir 0 conhecimento verdadeiro. Por isso mesmo Cay (1994:404)
va chamar a atencdo para 0 aspecto, dentro do relato de Platdo na degoria da
Cavena, que mas impacto causou em Agodinho: jutamento o carder
educativo da necessdade do fortdecimento do olhar paa se poder ver a
verdade. >

Santo Agodinho, contudo, sabia que 0 conhecimento verdadeiro que
pretendia téo intensamente ndo O defender, provar, como também difundir,

“ Ver a respeito da intuicdo em Platdo os estudos de Robinson: "..nesta teoria da intuicdo do
caminho ascendente, ete caminho ndo é um proceso de prova Ele ndo demondra o
"principic’ao qua €e chega Socraies nunca diz que €e o faz; de agpenas usa uma linguagem
vaga td como um "procedimento’para um principio”, Robinson. R. "Hypothesis in the Meno";
"Hypothesis in the Phaedo"; "Hypothesis in the Republic’, in Plato's Earlier Dialectic, Oxford,
1966, p. 172,173,174, 175, 177, 157, 158.

Ver também Goldsmith, com base na passsgem da Cata S&ima onde Plaido nos fda dos modos
para se adquirir a ciéncia: "..haveria assm os quaro modos, que se desenrolam liviemente na
discussio e que nos propdem a qudidade, e mais, o brilho da ssbedoria e da intdigéncia, visdo
direta que nos revea a essfncia Pensamento discursvo que, num dado momento, transforma-se
em intuicdo.", Goldsmith, V. "Les éapes de la démarche didectique’, in Les Dialogues de
Platon, Paris, PUF, 1971, p.9

Ver anda Cornford:"..Platdo diginguia noesis e dianoia, noess (em um de seus sentidos)
dgnificando 0 movimento ascendente da intuicdo.”, Cornford, F. M. "Mathematics and
Didectic inthe Republic VI-VI1, p. 43.

0n it seems likely that the metaphor of dazzlement iswhet attracted Augustine in the first

placeto Plato's Allegory of the Cave and itstalk of illumination.", in Cary, op. cit. p. 404. Cary

va dizer que amet&orado ofuscamento do olhar levara aidéado fortaecimento do olhar da

ama, tanto em Plat&o quanto em Agostinho.
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néo lhe fora dado apenas pea razdo. Seu papd neda tarefa, e, anteriormente,
em sua busca pea verdade, fora a de coletora, a de juntar as experiéncias
vividas, as emocles sentidas, os fracassos e as dores ofridas. Nao € uma tarefa
meror, € uma tarefa para seres racionas, para os que digpdem de um aributo
em sua manera de s cgpaz de redizar essa operagdo de juncéo entre fatos
goarentemente  desconectados, de sintese dos gparentemente diferentes, que O
0s humanos pdo menos aé orde sabemos, sB0 capazes de redizar. E a razéo
que lhe permite asociar, identificar, rdacionar os conhecimentos adquiridos, os
quais, por sua vez, lhe gpontam para dgo que a transcende. Por issO mesmo
Agoginho (DT XI1,14,21b) va dizer que "..sem a céncia néo se pode sequer
adquirir as virtudes pdas quais levamos uma vida reta e governamos de td
modo esta misera existéncia que conseguiremos dcancar a verdadeira vida fdiz
que é aeterna.”

A intuicio nd dexa oontudo, em Ultima ingéncia, de gpontar para
uma dimensio paa dém da razdo, no satido de que reguer uma
digponibilidade interna para se poder "ver" ou ndo essas veardades. Qud a
naureza dessa digponibilidade? Provavelmente a fé Por isso é tantas vezes
ctado: "Se ndo crerdes ndo entendereis'(ls. 7,9). Porém, ¢ "a fé busca o
entendimento encontrd'®!; isto €, a intdigéncia acha porque a fé busca; sem essa
busca primeira, certamente ndo se ha de achar nada.

Ndo me paece haver problema em compaibilizar a met&ora
agodiniana de "tocar” com essa definicdo de ver a verdade de Deus de modo
intuitivo. Outro ponto a ressAtar € que o "tocar” a que Gilson s refere, ou eta
intuicdo da verdade divina, ndo dgnifica uma visdo direta de Deus quer dizer,
s a dma, em Fotino, por s diving pode ver a luz em 9§ mesmg e &£ em
Agodtinho a dma vé com o intdecto, a verdade, néo esta porém vendo a Deus
ede mesamo. Iso é fora de cogitacdo em Agostinho na ordem do conhecimento
naturd. A intuicio de Deus ou das verdades eenas, € anda uma Vviso
impefdta, um ensso daguda visso que O £ tornaa pefeita quando
"..chegar o dia da visto face a face (1Cor 13,12), a nés prometida.."** no fim

do mundo, quando aguele que adorou a Deus receberd um corpo incorruptivel.

SIDT. XV, 2,2
52ibid, XV, 23, 44a
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Nesse dia a visfo sera pefeta”...pois a semehanca de Deus serd perfeita nessa
imagem, quando avisio de Deus for perfeita” >

No DT, por exemplo, 0 tempo todo 0 que se tem é uma tentativa de ver a
Trindade divina em outras trindades, humanas. Porque, como Agosinho
endossa 0 que S0 Paulo fdou :"..Agora vemos a Deus em epdho e em
enigma, mas depois o veremos face a face' (1Cor 13,12)), é impossivd a0
homem ver a Deus diretamente nesta vida, ou @ menos conseguir sustentar sua
visho, ta como se da na expeiéncia midica do éxtase. Fora esses hiaos no
tempo, que caracterizam essa experiéncia, S0 podemos vé&-lo em enigma e em
expdho, o que dggnifica dizer em nés mesmos, IS0 € de uma mandara
imperfeta

Portanto, do ponto de vida de Agoginho, ndo € problemdico supor o
conhecimento das verdades divinas por meio da intuicio, e, por iso, as diversss
ocorréncias de expressdes relativas a da em seus textos. Pode-se dizer, entéo,
que a iluminacdo em Agodinho € a doutrina que faculta o conhecimento da
verdade e que utiliza a idéa de intuicdo porque defende que a posse completa e
perfdta da visio de Deus néo poderd se dar nesta vida. E o melhor que pdemos
consguir.  Por isso a intuicdo, porque € uma visio impefeta No ambito do
conhecimento  humano, 0 imperfeitamete podemos conhecer a Deus. Esse
conhecimento intuitivo, imperfeito, antecipa o0 objetivo Unico de o homem ter
Sdo criado & imagem e semdhanca de Deus o de buscar a Deus® Logo, a
intuicdo € o indrumento que a dma detém capaz de posshilitar 0 conhecimento
humano possivd, o0 conhecimento que revda ao homem a findidade mesma da
razdo de s de sua dma raciond. Quando de vé acima de §  as verdades
geanas, as regras divinas, de percebe que a findidade Ultima de sua exigéncia,
que lhe facultard a felicidade plena, € a busca de Deus, 0 bem eterno, imutével.
Ou para que teria Sdo criado com uma dma raciond e com um intelecto? Se eu
creio que tudo o que exige foi criado, eu tenho de me perguntar por que motivo
eu fui criado diferentemente de todas as outras egpécies vivas, que eu digponho
da posshilidade de conhecer, que eu tenho a capacidade de amazenar as
expeiéncias vividas, que eu posso rdacion&les discriminélas,  enuncar juizos
sobre a expeiéncia e também, que eu sou cgpaz de me debrucar sobre 0 ato

% ibid. X1V, 17, 23
DT, XV, 2,2
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mMesMo de pensar, que eu posO me obsarvar pensando, raciocinando, e que eu
tenho consciéncia disso, eu sei que isto est& acontecendo. *°

Crdo que € tendo essa dimensdo da necessria exigéncia de um
principio criador, capaz de explicar porque tudo exide, e que, e da uma razéo
para que tudo exida da também a idéa de que a verdade exige, moldando
nossas agies e pensamentos, que Agodtinho trabadha Sua filosofia € uma busca
no sentido de tentar entender aquilo que sente. Nee, a filosofia é o lugar da
confluéncia entre 0 pensyr e 0 santir, ndo condituindo gpenas um exercicio de
pensamento. A propria exigéncia do pensamento  goonta para dgo que o
transcende. Sendo assim, cabe investigar 0 que € esse dgo, por que razéo ee
exige, e de que forma nés a ee nos vinculamos. No escopo de seu pensamento,
€ abxolutamente coerente e pertinente a pretensito da  posshilidade do
conhecimento da verdade pdo homem, por meio do intdecto e da iluminagéo,
indrumentdizada pela intuicdo. N& h& lacunas a serem preenchidas, ndo ha
contradices a serem resolvidas, ha gpenas a condatacdo de que iSO € possive
e acontece. Para de é cdaro como &gua o fato de termos sido criados com um
edatuto diferenciado e de que somos capazes de conhecer a vercede O que
Boehner (1988:157) diz a respeito da exigéncia de Deus, de que "..Agostinho
ndo prova a necessdade da exigéncia de Deus contenta-se com chamar a
aencdo paa o fao de sua exigténcia N& é 0 nossO agumento que torna
necessria a exigéncia de Deus ..", pode também ser agui gplicado: ndo se
trata de provar que o intdecto humano € cgpaz de conhecer a verdade, ou
mesmo de demondrar como €e o faz, mas Sm de responder as perguntas. para
que fomos criados assim e por que, e assm fomos criados, tantas vezes nos
enganamos ou nos afastamos da verdade?

A iluminecdo, portanto, preocupa-se menos em  demongrar  se
podemos ou ndo conhecer a verdade, e mais em nos fornecer a condicéo de
posshilidade paa que o facamos Nesse satido, é entendida como uma

%5 Estas perguntas sempre me remetem a questio heideggeriana: "Por que existe, afinal, algo,

e ndo antes, o nada?" (in O que é a metafisica?) Porque, de fato, dentre os hilhdes de
combinagles possiveis capazes de gerar um infinitesimal principio de vida e de ser, seria muito
mais provavel que nada tivesse vindo a ser. No entanto, 0 mundo ai estd. O que explica sua
existéncia? E o que explica o reconhecimento da existéncia de uma linguagem universal, como
a matematica, e de postulados morais também universais? Se tudo tivesse vindo a ser por
mero acaso, como se justificaria a existéncia de linguagens universais, reveladoras de um
principio racional capaz de ser entendido por todos?
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operacdo especid da dma, uma operacéo redizada pelo intdecto, e que nos
permite conhecer a verdade nas razbes eternas impressss na dma Ela se
audizaria sempre que a mente e visse na necessidade de guizar (ainda que
sobre questdes de ordem mord), conferindo um estauto de verdadero ou faso
a0 que lhe fose goresentada Como nos diz Gilson (1943:119), a iluminagéo
ndo sO aua apenas no conhecimento da verdade (quaquer outro tipo de
conhecimento ndo a implica), como também pressupde que tenhamos um
intelecto. Para que a iluminagdo aconteca, entéo, € necessaio que hga em nés
0 intdecto (uma luz criada) que possa ver, com os olhos da dma, a verdade,
quando esta assume um cader legd, normativo. Cada vez que a mente emite
um jugamento, o faz segundo as regras eemnas impressas em seu inteecto.

Mas, afinal, 0 que s20 essas verdades eternas?

3.5 . Asidéias divinas

Agodinho referese as verdades eternas segundo diversos nomes: ideae,
formae, species, rationes ou regulae. De acordo com Gilson (1943:109), edas
idéas subssem na inteigéncia de Deus e por issO mesmo, confundemse com
Deus e mesmo. Se S0 0 préprio Deus, das ndo podem ter Sdo criadas e, ao
contré&io, SB0 a causa de tudo 0 que existe. (ibid) E a concepcio cristd de
criac que vem em auxilio de Agoginho para explicar de que modo as idéas
divines opeaam nas coisss criades, como nos modra Gilson(1943:116): ..o
universo, tad como de o concebe, é uma matéria impregnada de intdigive pdas
iddas divinas, tudo € ordem, medida e nimeo, as formas dos corpos se
reduzindo a cetas proporgdes numéricas e as operagbes da vida se
desrolando, das também, segundo as leis intdigivels dos numeros. Na
verdade, 0 universo € intdigivel para um pensamento cgpaz de 0 conhecer como
td." Quer dizer, durante a criacd Deus utilizou suas idéas arquetipices de
todas as egpécies ou de todos os individuos para aplica-las a uma matéria
também criada por ée®

% "He [Augusting] followed a tradition, aready respectable in his day, of identifying Plato's

intelligible world of forms with the divine mind containing the archetypd ideas of dl its
crestures, the creative Wisdom and Word (Logos) of God." in Markus, op. cit. p. 364
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Dentro da ordem do conhecimento normd, ndo podemos ter uma Viséo
direta das idéias das mesmas, mas gpenas em imagem. Dizer que as vemos em
imagem dgnifica dizer que as vemos sga nes criduras sga no  proprio
pensamento por meio da intuicdo, o que, em Utima andise, ndo deixa de ser
"na crigurd’, j& que tanto 0s homens quanto seu intelecto sBo também criados.”’
Nosso intelecto, dentre todas as criaturas, € 0 que é cgpaz de ter acesso aos
intdigiveis puros, res intelligibiles, os quais B as proprias iddias divinas™® A
ViSO dirda e imediaa da intuicdo, portanto, N corresponde a uma Vvisso das
idas €as mesmas, mas somente a uma ViSO em imagem, uma Viso
imperfeita®™ Por isso mesmo, diz-nos Gilson (1943:115116):"..0 agodinismo é
uma doutrina em que 0 pensamento, cgpaz de ler dirdamente o intdigive na
imagem, SO se preocupa em saber onde estd a origem da verdade.”

As idéas ndo podem, portanto, srem conhecidas em d, mas somente
por uma visso impefeta No entanto, € possivd dizer que o intdecto humano
tem acesso a das, nd no santido de vélas propriamente® mas no santido de
ver 0 carder necessaio que das imprimem ao conhecimento da verdade, de que
nos fda Gilson. Muito embora de néo acdte a idda desta visito como sendo a
intuicdo, ndo vegjo de que outro modo poderiamos ter acesD a ese caaer
imperaivo a que a verdade edd submetida, segundo as idéias eternas, dém do
mals 8, como €e mesmo procura nos modrar, a abstracdo et ausente do
pensamento de Agodinho. Por isso mesmo, a cata dtura de seu edudo, de
pergunta " a iluminagdd ndo abdra, 0 que da faz?' (Gilsn:1943:115) A

*" Sip Paulo dizz "..Quanto a0 homem, nd deve cobrir a cabeca porque é a imagem e a gléria
de Deus."(1Cor. 11,7) cf. Gén 1,26:"...Facamos 0 homem a nossaimagem e samehanga”

% Gilson ibid. p. 109

% "por outro lado, em relagio aguela suma, inefavel, incorpdrea e imutvel natureza a ser
contemplada de modo impefeito pea intdigéncia, nunca o olhar da mente, sob a direcio tnica
da regra de fé pode s exerctar mehor, do que nequilo que o homem possui com maior
perfeicd do que os demais animais, e mesmo do que as outras pates da dma humang, isto € a
sua propria mente. Foi outorgada a €a certa percepgdo das coisas invisiveis a da que stuada
como que em lugar superior e interior e como na presdéncia de honra dos sentidos corporais, 0s
quais lhe comunicam tudo o que é objeto de juizo. Acma deda nada ha a quem deva s
submeter, ando ser aDeus" DT, XV,27, 49

60 Cary, no entanto, sustenta que o pensamento de Agostinho defende a idéa de que podemaos
chegar a conhecer a esséncia divina Segundo ele, Agodinho entende que faz pate da natureza
da dma humana conhecer a Deus, a esséncia de Deus, como s pode ver nesta passgem:”..this
implies, of course, that human reason is by nature capable of seeing God.”, op. it. p. 317.
Discordo completamente. Como procurel mostrar no item relaivo a intuicdo, somente na vida
eerna € que poderemos conhecer e ver a Deus face a face Até 14 a naureza de nossa dma
racionad somente nos faculta um conhecimento imperfeito de Deus e a meu ver, ndo s pode
chamar um conhecimento imperfeito de "cgpable of seeing God'".
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meu ve, o proprio Agodinho responde a iluminegéo, por meio do inteecto,
intui as verdades eternas. Porém, segundo de, Agoginho ndo nos diz "...nem
como O intdecto opera, nem o0 que de oped’, equecendo as inlmeras
passagens em que o filésofo remete a essa visto das verdades eternas pelo olhar
da mente (0 que estou congderando como uma intuigdo), como em:"..AsIm,
aé das coisss maeias emitimos um juizo sobre essas formas, comparando-as
agquda forma da eterna verdade e que intuimos com o olhar de nossa mente.”
(DT, 1X,6,11) Ou anda "..E o que é conhecer a Deus sendo o contemplar e
perceber com firmeza, com os ohos da mente? (ibid VIIL46 Mas néo
pretendo mas usar citagbes de Agogtinho @ra tentar defender a idéia de que de
nos fda de intuicio e isso ndo dgnifica que estou tentando suprir lacunas em
Seu pensamento, mas gpenas aceitando ago dito por de mesmo.

Mais importante agora € tentar ver qud o papd que as idéias divinas
exercem no conhedmento humano. Como vimos paa Gilson (1943:119), as
idéias eternas S50 0 que faculta @ homem conhecer a verdade. Ele nos diz que o
intdlecto  agodiniano, diferentemente do tomida, recebe a verdade dos
julgamentos, Ndo a produzindo. E isso o que a iluminagio faz: "v&' a verdade de
seus proprios julgamentos a luz das verdades eternas. Por isso a verdade eta
impressa em nés como a imagem de um and obre a cera: a verdade ja esa em
nés, 0 que ailuminacéo faculta é seu conhecimento e néo sua producao.

Ele (Gilson, 1943:123) dedica uma pate de seu edudo a discutir o
carder destas nogles impressas em nossas mentes, tentando verificar se das
"sSS0 concatos propriamente ditos ou sSmples regras que £ golicaiam
formamente aos conceitos'. Se ndo chega a nenhum resultado mais condusivo
quanto a essa questéo, afirma, contudo, que a agéo das regras eternas sobre o
pensamento ndo comporta nenhum contelido e é essencidmente reguladora
(ibidp.125) e indica dois aspectos, segundo €e, seguros, quanto & compreensio
do papd das nogles impressas na iluminacdo: 1) o fao de que nenhuma das
nogdes presentes na iluminacdo contém nenhum elemento de origem empirica; e
2) a nogéo impressa supde a intervencdo da iluminagdo assm que assume um
cardter de necessdade. IS0 0 posshilita dizer que'...o ponto de aplicagcdo da
iluminacdo € menos a faculdade de conceber que a faculdade de julgar, ja que a
sus ohos (de Agodinho) a intdigibilidade do conceto resde menos na
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genadidade de sua extensio do que no cader normativo que sua necessdade
confereaeemesno.” (ibid.p.124)

Paa Makus (1967:367), contudo, as nogdes impressas em nossas
mentes podem funcionar tanto como conceitos quanto como um critério de
julgamento, muito embora julgue dificl determinar qua o conteldo exao do
conhecimento operado pea iluminacéo. (ibid. p.366) Paa de s a iluminacdo
conditui um rdao vdido do processo de conhecimento reciond, €a, porém,
ndo anularia a hipdtese de que Agogsinho consdera mais de uma maneira em
gue a divina presenca pode se mostrar @ mente, ou como de mesmo diz, "..mas
de um nivd em que a mente paticipa da verdade eternd'(ibidp.369), em que
edd s referindo ndo O a0 carder legiddivo exercido pelas nogdes impressss,
mas também ao necessAio movimento da dma em direcdo a luz interior de
Deus, 0 que de chama de "lembrar de Deus. (Veremos no capitulo dedicado a0
Medtre interior 0 que sgnificamais propriamente este "lembrar-se'de Deus).

J Quiles (1958:257), anda que acdtando a idéa de que as nogdes
impressas funcionem como principios para a cgpacidade de julgar, afirma que
"..nd0 é possivd redringir a funcdo da iluminacdo a smples regulacdo de
NOSS0S juizos, sendo que e estende a0 conhecimento mesmo de Deus e da dma
e dos conceitos ou esEncias ou rationes eternae em s mesmes'.

Quanto a mim, tendo a concordar, numa primera abordagem, com
Gilson, ja que todas as passagens de Agodinho  com que me depare sobre as
iddas divines parecemme apontar para seu carder regulador e normivo,

COmMo Se pode ver na seguinte selecéo:

1-.Mas contemplamos (intuemur) a verdade invioldved pda qud
conseguimas definir de modo perfeito, o quanto podemos _ néo qua
sga 0 estado da dma de cada um, mas qual deva ser, conforme as
razbes eternas. (DT, IX, 6, 9 grifo meu)

2- ...Contudo, é a uma funcéo mais dta da intdligéncia que pertence a
posshilidade de fazer juizo e respeito dessas redidades corporals,
segundo razfes incorpéress e eternas. (DT, X1, 2, 2)

3- ..Fazemos esses julgamentos em concordancia com as regras
interiores da verdade, as quais percebemos em comum... (DLA. 11, 12)
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4-..Alguns, certamente, tém, para contemplar nossa luz, uma vista
mals penetrante que a nossa, mas ees ndo podem aingir esta luz
incorpard que se irradia de dguma forma em nosso espirito, a fim de
nos permitir fazer sobre todas as coisas um julgamento reto; porque é
na medida em que a possuimos que somos capazes. (DCD, XI, 27-
grifo mev)

Por essas passagens podemos depreender, <obretudo, a findidade
primeira do conhecimento das verdades eternas por nos. 0 de sermos capazes de
emitir um julgamento correto a rexpeito de todas as coisas. Contudo (e ai tenho
de reconhecer que Markus tem razdo), se a fungdo primordid da iluminagdo néo
€ a producdo dos conceitos, €a tem de pressupd-los a fim de que s tenha o
par@metro com 0 qua Nossos juizos se deparam com vidas a aerir sua verdade
ou nédo. Egou querendo dizer que em Ultima andise ndo posso julgar uma
coisa, s ea é pefeta ou ndo, justa ou néo, bela ou nNdo, s ja ndo disponho dos
concetos de pefeicio, judica bedeza (j& que ndo chegue a essas idéas
abdrandoas do snsve). E s ddes digponho, Agosinho me diz, é porgue
foram impressos em mim; néo no sentido de que detenho a perfeicéo, a judtica,
ou a bdeza em minha mutavel natureza, mas Sm que, no ao mesmo de buscar a
verdade dos meus juizos, aguilo com 0 que me deparo é 0 carder necessio da
verdade dos meus juizos. Por isso mesmo Gilson (1943:122) va nos dizer que
".ludo s= passa como s Agostinho ndo condderase 0 conceito sendo como a
matéria dos julgamentos apoditicos que ee funda e como s este demento do
conceito fose precisamente ido que a iluminagdo divina se propde antes de
tudo a explica". Mas seréa que dizer que o conceito pode ser condderado como
a matéria dos julgamentos gpoditicos que ee funda ndo é dizer que as nogbes
impressas nos fornecem, dém do cardter legd e necessaio dos julgamentos,
também o seu contelido? Gilson diz que néo. Né é o contetido do conceito que
as idéas divinas, ou nogdes impressas, imprimem em nés, mas o "..julgamento
pedo qua eas s explicitam”.(ibid.123) Quer dizer, todo o contelido das nogdes
impressss "..se reduz para nés aos julgamentos que as exprimem.” (ibid.p.124)
Mas em que iso é diferente de dizer, com Markus, que "..a nogdo impressa €
claramente tanto um conceto e um critério de julgamento _ as duas coisas
fundindo-se umanaoutra.."? (Markus, 1967:367)
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Creo que 0 aspecto que Gilson pretende afastar € 0 da posshbilidade de
* interpretar exigir na iluminacd um ontologismo, no sentido de que a
iluminacdo franquearia 0 acesso aos conteldos das idéas divines. Nese
sentido, concordo plenamente com de a iluminagd néo pressupbe um  conteto
com o ooteddo das iddas dvines em nenhum texto encontrase td
pressuposicdn. Mas ede fato ndo dgnifica negar a exigéncia dos concetos
gquando a iluminacdo acontece, como Markus fda acima.  As nogdes impressas
tém de funcionar também como conceitos para que tenhamos 0 parédmetro com
0 qua confrontaremos NOss juizos Ainda que, como Gilson diz, "o contelido
das nogbes impressas e reduz aos julgamentos que as exprimem”, para que
ess julgamentos existam € necessaio, a meu ver, que as hogdes impressas nos
farnecam as idéas de judtica, beleza, virtude, sabedoria etc. E isso ndo condtitui
0 que s chama de concatos? De que outro modo os julgamentos a que Gilson
% refere podem exidir se as nogbes impressas ndo funcionarem também como
conceitos?

Na verdade, de faz uma digincdo entre a interpretacd0  das idéias
divinas como concetos ou das idéias divinas como regras. se fossem conceitos,
seriam conteudigticos e ndo se explicitariam como regras. Mas uma coisa néo
excdui a outra ¢ a meu ver, o fao de s aceitar a interpretacdo das nogoes
impressas como sendo também concetos ndo implica dizer que s eda tendo
um aces0 a0 conteldo dessas idéias ou nogles e€las seriam conceitos na
medida em que fornecem justamente as regras necessias capazes de emitirmaos
NOSO juizos. Se ndo e interpreta 0 conceito em um sentido conteudidtico, creio
que é pefdtamente possive concilid-lo com a iluminacdo. Ou de que outra
forma teriamos acesso a0 carder gpoditico das nogBes impressas, como de
mesmo nos diz?

Mas serd possived um conceto ndo s conteudidico? Se entendermos
concgto no sentido proposto pdo préprio Gilson, como a maéia dos
julgamentos gpoditicos que exprimem as nogbes impressas ou CoMo as regras
com as quais nos defrontamos na emissio dos juizos, @eo que é possive. SO
assim s pode compreender o faio de e negar um vaor de contelido & nogdes
impressas, € no entanto, segundo eu vao, exemplificar a acdo das idéas divinas
sobre 0 pensamento lancando méo, de dguma forma, de aspectos concetuas
exigentes nas nogdes impressas,  como de (Gilson, 1943:123/124) nos diz "..a
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judica € entregar a cada um aguilo que lhe é devido, a sabedoria € preferir o
eterno ao tempord; a caridade é amar a Deus acima de todas coisss..." 1ss0 quer
dizer que em Ultima ingéncia, de edaria mais préximo de Markus do que pode

parecer aumaprimeiravisa

*k%

Cabe agora procurar sher se estas nogBes foram impressas em nés de
uma vez por todas ou e, na verdade, a elas S0 temos acesso por meio do esforgo

do pensamento em busca da verdade. Neste ponto Gilson e Boyer concordam:
as idefas divinas nd foram colocadas em nés de uma vez por todas™ Se néo o
foram € porque em dguma medida, das devedo s objelo ndo de sua
producdo por nds, mas de seu reconhecimento e acance. Quero dizer que serd
somente pelas operagBes do pensamento que se chega & idéias divinas. E isto
que Agogtinho nos diz em Conf. X, 11, 18%

..Descobrimos assm que aprender as coisas _ Cujas imagens nao
atingimos pelos sentidos, mas que contemplamos interiormente sem
imagens, tais como s em S mesmas _ sgnifica duas coisas colher
peo pensamento 0 que a memdria ja continha epasa e
desordenadamente, e obrigé-lo pela reflexdo a estar como que a méo,
em vez de s ocultar na desordem e no abandono, de modo a s
goresentar sem dificuldade a nossa reflexdn. Quantas nogBes desse
género contém a minha memoaria, nogdes ja encontradas e, segundo a
expressio usada anteriormente, como que & mao, e reste caso dizemos
gue as aprendemos e conhecemos. Se, porém, deixamos de evocalas,
ainda que por pequeno espaco de tempo, eas de novo mergulham e se
dispersam em remotos recessos. Entéo, € preciso que 0 pensamento as
descubra, como se fossem novas, e as extraia (pois ndo tém outra
habitacdo), e novamente as reling, para que sga possivel conhecélas,
como que juntando-as depois de dispersas. Dessa operagdo deriva o
verbo cogitar, sendo que cogo esta para cogito, como ago esta para
agito, facio para facito. No entanto, a paavra cogito tornou-se
exclusiva do espirito, de modo que agora cogitar significa a acéo de
colher, mas somente no espirito, e ndo ahures.

61 » Mais on voit en méme temps par 1a en quel sens et dans quelles limites il est Iégitime de
paler dun innéisme augustinien. Non seulement, ains quon vient de voir, ce sens exclut toute
préexisence a la maniére de Plaion, mais il exclut encore que Dieu at déposé en nous, une fois
pour toutes, des idées toutes faites..", in Gilson, op. cit. p. 101; e anda Boyer: "..Sant
Augustin at-il pensé que I'action divine pose dans l'esprit les idées toutes faites, ou bien a-il
lase dans leur formation un rfle actif aux énergies humaines?' Ao que responde’..Nous ne
voyons pas quon puisse atribuer I'inndéisme a saint Augustin. Il en repoussait I'hypothese dés
lors quil réclamait pour I'esprit non pas un contact trandtoire, opé&ré une fois pour toutes, avec
la premiere Intelligence, mais une reation continue avec Dieu, un recours a lui répéé, une
dépendance de lui actuelle et renouvelée achaqueintelection.”, in Boyer, op. cit. p. 237/8

82 Conf. Edit. Paulus, tradugdo de Maria Luiza Jardim Amarante, com revisio cotgjada de

acordo com o texto latino por Antonio da Silveira Mendonca.
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Em outra tradugéo encontramos do seguinte modo edta frase find:

..Porém a inteigéncia reivindicou como proprio este verbo (cogito),
de tal maneira que sO ao ao de coligir €alligere), isto &, ao ato de
juntar (cogere) no espirito, € ndo em qudquer pate € que
propriamente se chama "pensar” (cogitare).®

Ainda que eda passagem remeta para questbes como 0 problema da
reminiscéncia € 0 da memdria que iremos ver mas a frente, a importa por
mostrar 0 ponto que interessa aqui, a saber, 0 de que as idéias divinas, ou as
nogdes impressas, embora etgjam dentro da ama, O podem ser conhecidas via
0 ao de pensar €ogitare). Sem o pensamento ndo se as conhece. Portanto, para
0 conhecimento das nogBes impressas torna-se indispensavel uma participacéo,
uma colaboracdo, de cada um, de cada dma buscando-as. Novamente temos
aqui aidéa de que é preciso buscar para encontrar, pensar para conhecer. %

Néo hd em Agodinho, uma concepgdo de indismo ou inglsmo &
molde platdnico, em que a dma possui desde seu nascimento  as idéas de todas
& coisss, por ja as ter contemplado em outra vida Muito embora hga uma
controvérsa de se, nos primeiros didogos, Agodtinho estaria adotando ou néo a
teoria da reminiscéncia plabnica, é certo que em sua concepgdo mais definitiva,
em sua obra madura, é absolutamente impensivel a acdtacdo da preexiséncia
das dmas. Por isso mesmo, Gilson(194396) va dizer que ".diminando a
reminiscéncia, Agogtinho dimina ipso facto o inatismo”.

O que Agogtinho esa nos dizendo € que as nogdes indas, impressas na
dma, 6 podem s conhecidas quando 0 pensamento se coloca em movimento.
Porém, es2 movimento, ou essa operacdo do pensamento, ndo produzird as
nogdes ou a verdade, mas M srd cgpaz de reconhecé-las. De novo temos a
referéncia a doutrina da iluminagdo, com o intdecto podendo "ver' as noghes

impressas. Contudo, ndo h& inaismo no santido pladnico ja que o que o

% Conf. Os Pensadores, traducao de J. Oliveira Santose A. Ambrésio de Pina, S.J.

6 » _Com efeito, é assm que as redidades incompreensiveis devem ser procuradas, de modo
que ndo consdere ter encontrado aguele que compreende qudo incompreensivel é o que busca
Porque nese casn, se indste na procura, s se percebe ser incompreensivel 0 que se busca,
s«ndo porque ndo e ha de desistir enquanto avanga na pesquisa do incompreensivel, e que s
agpafeicoa cada vez mais, agquele que procurando tdo inestimavel bem ssbe que se deve procurar
é paa encontrar, € que e encontrar € para procurar com maior ardor? Procurase para que sua
descoberta sga mais gratificante, e encontrase paa que sua procura sga feta com mas
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intelecto vé ndo B0 os contelidos propriamente das nogbes, ja completamente
prontos. Ele ndo tem acesn as id@as de bdeza, judica virtude, sdbedoria, etc,
como ja tendo sSdo postas completamente prontas e acabadas dentro de cada
um, mas, a0 contr&io, edas iddas necesstan ser objeto da operacdo do
intelecto para que e chegue a as. N&p € porque eu ja contemple a beleza em
outra vida que eu reconhego dgo belo, mas porque eu vego 0 que a bdeza deve
ser, explorando minha raciondidade e constiéncia, € que poso condderar dgo
beo. A bdeza em 5 ndo existe como um contelldo  a sr conhecido, mas deve
S 0 produto de uma inquiricBo de nossa mente. Se inquirimos nossa dma, com
uma reta vontade, 0 Medre interior, 0 Verbo divino,(como iremos ver j@ nos
dirdo que é bdo e 0 que ndo € 0 que é justo e 0 que néD & 0 que é cato e 0 que
néo é.

Ede movimento do pensamento, da dma na busca da verdade é
chamado a cogitatio agodiniana Como bem nos modra Gilson (1943:101),
"..cogitare € entdo 0 movimento de um pensamento que recolhe em S os
conhecimentos latentes que de contém, sga os que de anda jamas condderou
(quando entdo ele aprende), sga os de que ja tinha conhecimento, mas havia
esqueddo, quando entdo e diz que de lembra." Eu s6 28 0 que a beza deve
sr s minha mente estd funcionando, andisando, comparando. Logo, néo ha
ingtismo, no sentido conteudidtico, daquilo j& completamente dado e acabado.
Mas, sam dlvida, h&d dgum ingismo no que tange & maneira como as nogoes
foram colocadas em nds das ef em nés néo num sentido epacid, j& que a
adma é incorpdrea e Ndo ocupa expago, mas dentro de um modelo de concepcéo
da criacédo do homem que postula exigtir em nds a capacidade e aposshilidade
de s encontrar a verdade no interior da dma Nesse sentido, Gilson (1943:102)
nos lembra que gpenas em dois casos s pode fdar em inaismo no pensamento
de Agodinho: 1) enquanto se opde a0 empirismo aigdotdico que "..faz derivar
da sensacdo o0 conteldo de todos os nossos conhecimentos, e 2) enquanto
goresenta uma concegpgdo de conhecimento que remete a0 interior da dma o
encontro da verdade, ja que, em "..todo conhecimento verdadeiro encontra-se
um demento cuja origem ndo estd nem nas Coisas, nem em nGS MeIMos, mas

em uma fonte que nos € mas interior que 0 nNOS proprio interior.” Somente

avidez" in De Trin. XV, 2, 2 cf. anda".. Uma redidade incorpbrea € visa quando
compreendida; e & conhecida quando compreendida.” ibid. X1V, 6, 8b.
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nestes dois casos s pode fdar em inaismo em Agoginho, muito embora seu
pensamento antecipe 0 que veio mas tarde a condituir a doutrina das idéias
inatas, como bem nos mostra Taylor.®

Se as idéiss divinas precisam s objeto de um percurso do pensamento
paa que sgam encontradas, este processo se da concomitantemente & geracéo

de um verbo interior. E 0 que veremos agora.

3.6. O verbo interior e a iluminacéo

Ha um paddisno dao entre a concegpcdo de Agostinho sobre o verbo
interior e a doutrina da iluminecéo: pode-se dizer que o verbo interior esta para
0 Vebo divino assm como a luz criada estd para a luz incorpérea de Deus.
Agoginho faz diversas referéncias a esse verbo interior, verbo humano que, no
entanto, gponta para dgo que o transcende e por iSO mesmo, é um verbo
anterior & a enunciacd em quaquer lingua conhecida Vgamos como de o
concebe:

.Naguda Verdade eterna, segundo a quad todas as coisas temporais
foram feitas, € que contemplamos com o olhar da mente a forma que
serve de modelo a nosso ser, e conforme a qual fazemos tudo o que
redizanos em nés ou nos corpos. Gragas a €ea nos temos
conhecimento verdadeiro das coisas, conhecimento que € como 0O
verbo por nés gerado em uma dicgdo interior[..] Assm, pois, nada
fazemos por meio dos membros do corpo, em nossas agoes e paavras,
que utilizamos para gprovar ou reprovar a conduta moral das pessoas,
gue ndo sga antecipado por esse verbo gerado em nosso interior.
Ninguém faz adgo voluntariamente sem antes o ter dito em seu coracéo.
(DT, 1X,7,12)

Ainda que de nitida inspiragdo estdica, a idda de que ndo fazemos nada
voluntariamente sem que antes o tenhamos dito no coragdo sera revedtida, em
Agoginho, de uma dimensio transcendente que reveard sobretudo  a insercéo
smbdlica do pensamento crig@o. Quero dizer que e encontrard &, como em

& "Augustine, by taking the Platonic notion of memory and cutting it from its roots in the theory
of prendd experience ( a doctrine hard to square with Christian othodoxy), developed the basis
for what later became the doctrine of innae ideas. Deep within us is an implicit understanding,
which we have to think hard to bring to explicit and conscious formulation. This is our
memoria And it is here that our implicit gragp of what we are resides, which guides us as we
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diversos outros aspectos de seu pensamento, a idéa de que a mente humana é a
depositéria de formulagBes que gpontam para ago que esti no lugar de, isto € o
verbo interior € 0 verbo gerado por nds mas que SO existe devido a dgo que o
transcende, o Verbo divino, causa Ultima de sua razéo mesma de ser. Dai o
smbdlico da condrugdo, ja que estd-se trandtando por um lugar que diz de dgo
que, para dgnificar, necessita de um outro adgo. No caso do verbo interior, ee
O adquire sgnificado quando é remetido a0 Verbo de Deus. Por isso mesmo, o
verbo verdaddro nada tem de seu, ainda que enha nascido de nossa ciéncia® e,
COmMo vemos na citagdo acima, € gragas a Verdade que temos o conhecimento
verdadeiro das coisss, de td modo que, como nos modra Agodinho, "..aquee
gue esta na verdade esta no verbo e 0 que ndo eta na verdade, também o etd
no verbo.” (DT, XV,11,20)

Esse verbo interior pré-exite a sua enunciagido em quaquer lingua, de
é "..anterior a todos os signos nos quais e traduz"®’ No entanto, necessita ser
comunicado aos outros. Para isso, precisase de dgum “"snd”, no dizer de
Agodinho:"...Entretanto, como € preciso fazer chegar a0 conhecimento
dagueles com que fdamos, assumimos agum sind que o signifique”™®

Agaodinho, no livio XV do DT procura estabdecer as semehangas
possiveis entre 0 noso verbo interior e 0 Verbo de Deus. Por iso de diz que é
o vebo humano agude que "..a semehanca do qud se percebe de dguma
mandra, como em enigna o0 Vebo de Deus" (DT, 1019) Uma das
semelhancas € assndada no fao de que assm como o Verbo de Deus s fez
cane, também o vebo da mente o vebo inteior, encanase no som
sendvd:"..,Assm, nossa pdavra tornase, de cato modo, voz do corpo ao
assumir essa voz para e revelar aos homens de modo sensivel  td como o

move from our origind sdf-ignorance and grievous sdf-misdescription to true self-knowledge”
in Taylor, op. cit. p. 135

% “Esse verbo ndo pertence a nenhum idioma, é um verbo verdedeiro provindo de uma redidade
verdadeira, nada tem de proprio, mas nasce inteiramente do conhecimento do qua se origina
[..] O essencid é que o verbo sga verdadero, ou sga, originado de redidades conhecidasin
DT, XV, 12, 22a

® ibid.; cf. também XV, 1019"..0 pensamento informado pelo que sabemos é o verbo
g)ronunciado no coragdo. Verbo que ndo é padavragrega, nem latina ou de qualquer idioma.”

% ibid. XV, 10, 19; cf. tanbém XV, 11,20:"..A palavra que soa no exterior € pois, um sind da
pdawra que regplandece em nosso interior, a qua convém, mas adequadamente, 0 termo de
verbo. Pois 0 que s refere pda boca cand é a voz da pdavra interior e denominase com
propriedade verbo, devido ao que foi assumido para se exteriorizar.”
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Verbo de Deus s fez cane, assumindo-a para se manifestar aos sentidos dos
homens, de modo sensivel.” (ibid. XV, 11,20)

Outra semehanca reside na sentenca escrituraria segundo a qua tudo foi
feito por ele que dizer, tudo veio a exidir a patir do Verbo de Deus paa
Agodiinho, também € do verbo interior que as agles derivam, ja que "..ndo ha
obra humana que ndo sga dita no coragdo, antes de ser redizadd’. (ibid.)

Findmente, do mesmo modo que hd uma semelhanca entre a imagem
nascida de Deus (o Filho) e Deus mesmo, h& também uma semelhanca
entre o conhecimento implicito que a dma tem de s mesma (hotitia) e
a geracdo, a partir desse conhecimento, de um verbo, necessariamente
verdadero e semehante a0 conhecimento que o gera”...Portanto,
guando o que esta no conhecimento (notitia) faz-se verbo, entdo haum
verbo verdadeiro e é a verdade, tal como pode ser esperado da criatura
humana.De ta modo que aquele que esta na verdade esta no verbo, e o
gue ndo esti na verdade também ndo esta no verbo. E aqui é onde se
reconhece agude sm, sm; ndo, ndo (Mt, 537). Asim, essa
semehanca da imagem criada gproxima-se, na medida do possive,
daguda semdhanca da imagem nascida, pda quad o Deus Filho é
proclamado substanciamente semelhante ao Pai, em tudo. (ibid)

Apesy das semdhangas entre o verbo interior e 0 Verbo de Deus
também no livio XV do DT Agodinho arola as dessemehangas exigentes
entre ees. Essas dessamdhangas repousam, sobretudo, em quell) em Deus, ser
e sdber 5o uma Unica coisa, enquanto em nos 0 "..ser ndo e identifica com o
saber, porque podemos exidir sem que tenhamos 0 gosto do ssbe” (DT, XV,
13, 22b). Desse modo, nossa ciéncia € muito diferente e digante da céncia
divina, a0 paso que a ciéncia de Deus € a sua propria ssbedoria em Deus 0
Verbo nasce da esséncia do Pd, sendo-lhe igud em natureza Em nés o verbo
nasce de uma ciéncia imperfeita, uma ciéncia que néo € da mesma sabedoria; 2)
em nos, é possivd o verbo ser fdso, sga porque nos enganamos ou porgue
mentimos, enquanto em Deus ndo exide essa posshilidade o Verbo de Deus
néo s engana nem mente; 3) nosO verbo eda inserido no tempo, vem de um
conhecimento e € produto de nosO pensamento, sendo portanto  “formave”
antes mesmo de se formar; enquanto o Verbo de Deus € cogterno a de. As
dessamehangas sdo tas que mesmo no fim dos tempos quando virmos o
Vebo de Deus td como de 1Jo0,32), anda assm nunca o verbo humano lhe
s igud em natureza, pois
rdacdo a naureza do Criador” (DT, XV, 1626) Poso que exigam

..a haureza criada srd sempre inferior com
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dessemehancas entre 0 Verbo de Deus e 0 verbo humano, é porque também h&a
semehancas que é possivd s tracar uma concepcdo do verbo interior que
revda a deicdo do homem como a criaura distinguida de toda a criacdo, pois O
a mete humana é cgpaz de contemplar, anda que de modo impefeito, a
Trindade perfeita®

Toda a concgpcdo do verbo interior em Agodinho repousa sobre a idéia
de que exite um stber imanente a dma, 0 qua antecede sua enunciacdo em
quaquer lingua, o veabo inteior "..nasce de um saber imanente a dma, quando
ese sba £ exprime numa pdavra interior.” (DT, XV, 2749). Da porque a
formulacdo do verbo interior remete-nos a doutrina da iluminegéo, na medida
em que o verdadeiro conhecimento deverd estar articulado ao conhecimento das
verdades eternas, que serdo como que a forma que ingpirara a busca da verdade,
e busca-la é o mesmo que entrar em contato com o Vebo divino, como nos
aeta a Ir. Nar de Asis Olivara”..Todo conhecimento verdadeiro €
necessariamente conhecimento nas verdades eternas do Verbo. 1sso porque o
ao mesmo de conceber a verdade em nds, ndo é sENd uma imagem da
concgpgéo do Vebo pedo Pa, no sgo da Trindade. Com efeto, como o Pa
concebe eternamente uma perfeita expresso de s mesmo, que € o Verbo, assm
também, o pensamento humano, fecundado pelas razbes eternas do Verbo, gera
interiormente, um conhecimento verdadeiro de s mesmo, "™

O vebo interior gerado pela mente é concebido pelo amor, que € como
"..0 lago de unido entre 0 verbo e a mente que o0 gera e incorpora-se a des,
como um tercero eemento, em amplexo incorpdreo..” (DT, 1X,813) O amor,
no entanto, podera se incdinar ou a concupiscéncia ou a caidade, o amor das
crigiuras ou 0 amor a Deus. N&o que Agostinho nos diga que ndo se devm amar
as criaturas, mas Sm que se deve amar a Deus nas criaturas e néo nelas mesmas.
Quando 0 amor dirige-se a0 conhecimento de Deus e das coisas espirituals, néo
h& digéncia entre a concegpcdo e 0 nacimento do verbo; porém, quando s

% "por outro lado, em relacio aguela suma, inefavel, incorpdrea e imutivel natureza a Ser

contemplada de modo imperfeito pea intdigéncia, nunca o olhar da mente, sob a diregdo Unica
da regra de fé pode s exercitar mehor, do que naquilo que o homem possui em sua natureza
com maior perfeicdo do que os demais animas, e mesmno do que outras partes da dma humana,
iso é a sua propria mente. Foi outorgada a €la, certa percegpcdo das coisss invisiveis, a da que
Stuada como que em lugar superior e interior € como na presdéncia de honra dos sentidos
corporais, 0s quais lhe comunicam tudo o que é objeto de juizo. Acima dela, nada ha a quem
deva se submeter, ando ser aDeus" ibid. XV,27,49.

™ Ir. Nair de Assis Oliveira, DT, Editora Paulus, nota 23, p. 630/631
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dirige as coisas carnais separase a concepgdo do verbo e 0 seu nascimento. 1s0
porque, segundo Agogtinho:

...nesse caso, 0 que foi concebido pela concupiscéneia O nasce ao ser
possuido e desgjado. Pois ndo basta a avareza conhecer e amar os
riquezas se N80 & POSSUir; nem conhecer e amar 0s prazeres da mesa e
da cama, se ndo os desfrutar de fato; nem conhecer e amar as honras e
0 poder, se ndo 0s conseguir. E acontece que mesmo tendo conseguido
tudo isso ndo he traz satisfacio.™

Somente quando a mente gera um vebo cujo amor dirige-se s Ccoisas
epirituals é que = tem a posshilidade de um conhecimento verdadero, a posse
da vedade, que leva a fdiddade E mesmo quando nos enganamos, ou
mentimos, ou conhecemos um vido, gera-se um verbo verdadeiro, a saber, o
vabo que condata que estamos enganados, que estamos menttindo, ou que
reprovamos certo vicio.”> Porém, somente no amor de Deus se pode descansar.
Toda a inquietude da dma em busca da verdade e da fdicidade s6 cessa na
fruicgdo de Deus” Portanto, a mente estard em permanente busca (DT,
IX,12,18) de um verbo que a apazigue e este verbo SO pode exigir quando vem
acompanhado de um amor pelaverdade, que é o anor aDeus.

Apontar a dimensito dmbdlica da formulagdo do verbo inteior é
importante também na medida em que toda sua congtrugdo virA marcada por
uma didética do espitito, em que o verbo interior € um continuo vir-a-ser 4 em
oposicéo a0 Vebo permanente e eterno de Deus.  Esse continuo vir-a-ser de
nosso verbo € resultado da busca do amor que nos move a encontrar 0 Seu
proprio conhecimento. Aquele que ama e que busca ja tem dgum conhecimento
implidto (notitia) , conhecimento, porém, que SO s audiza plenamente na
geracdo de um verbo interior concorde com a redidade a que se refere. O que

Agodinho nos modtra € que nese processo de busca pate-s2 ndo do

" ibid. 1X, 9, 14; cf. também a explicagio da Ir. Nair de Asis"..O verbo serd concebido pelo
amor _ por um amor culpdvel da criatura, ou pelo amor casto e puro de Deus. O verbo e a mente
gue 0 gaa véem-= enlagados por um abraco espiritud (complexu incorporeo), pelo amor
unitivo (amor coniungit). O amor tem, pois, sua origem, nessa unido da ama com o verbo. Ele é
0 tercero demento, o termo de permeio (quas medius amor coniungif) que une o gerador a0
gerado e os mantém entrelagados.” De Trin. nata 27, p. 632

“ibid. 1X, 10, 15e XV, 15, 24

3 n__também nos descansaremos em ti, no sabado davida eterna, depois dos nossos trabal hos,

que sfo bons porque os concedeste ands."Conf. X111, 36.

" A contece que noso verbo mentd, que € um enigma, encontra-se em continuo vir-a-ser, na

procurade um saber que o formeegere” Ir. Nair de Assis Oliveira, nota44, do DT, XV,15, 25.
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desconhecido, ja que "..um ided (speciem) ara a dma _ ided que ea conhece,
a0 qud gplica seu pensamento.” (DT, X,1,2)

Pode- = perceber a edreita ligacéo de teses matrizes no pensamento de
Agoginho e como s da a inter-comunicagdo entre sua concepcdo de criagdo, a
doutrina da iluminegéo e a do verbo interior. Porque, como vimos, a iluminagéo
0 encontraria sua judtificagdo Ultima na concepcdo crigtd de criagdo da dma, a
qua seria dotada, desde sua criacdo, com a luz criada, 0 intdecto; do mesmo
modo, o0 verbo interior, gerado pda mente impulsonada pdo amor, ird buscar
uma elocucdo onde mas s assEmehe a0 Verbo divino, igo é na verdade e nas
razdes eternas. Quanto mais se volte para essas redidades, mais caminhara na
perfeicio, tranformando-se para chegar 0 dia em que seremos semehantes a
Deus Por isso noso verbo é samdhante, como em um enigma, @0 Vebo de
Deus (ibid. XV, 15,24)

Se entéo, o homem foi criado intdigente com a findidade de buscar a
Deus (ibid. XV, 2,2) e &2, nessa busca, gera um verbo que, em enigma, procura
asmehar-2 a Deus, devemos supor exidir no pensamento de Agodinho um
ecdonamento na busca da verdade, ou, £ estamos tratando da iluminagdo, de

graus ascendentes a fim de se chegar aela Como isso ocorre?

3.7. Os graus da iluminagéo

Ja fiz mencdo a0 fao de que a posshilidade de o intdecto "ver" ou
"intuir' as verdades eemnas é resultado de um eforco da mente a fim de
encontrar a verdade. Néo e trata, portanto, do conhecimento de uma verdade
evidente sem prévio esforgo. Por outro lado, sabe-se que a busca pela verdade
ndo s exgota em S mesma, condituindo como que uma etgpa ou prévia ou
concomitante a vida feiz. A veemente defesa de que podemos conhecer a
vadade que, como vimos € Deus, acontece como uma primera prova de
certeza para agudes que buscam uma vida imorta na begtitude divina Por esse
motivo sg, do ponto de vida episemologico, conhecer a verdade é o fim Ultimo,
do porto de viga mord (0 qud dids € o mas didinguido no pensamento de
Agoginho), esse conhecimento funciona como uma ancoragem para um bem

maior, a obtencdo da fdicidade e da sabedoria Tendo agpectos em mira,
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podese dizer que o fao de a ilumnagdo ocupar-se predominantemente das
Questdes relaivas ap conhecimento € 0 que determina 0 seu préprio limite
porque s pemite 0 conhecimento da verdade, ndo garante, pdo menos a
principio, a sdvagdo.” Sem dlvida, o conhedimento da verdade tad como
Agodinho entende, de dguma forma, necessriamente, implica)d na obtengéo
da fdicidade e da sabedoria, ja que ndo € possive percorrer todo 0 caminho em
sua busca e a0 encontrala, €a que é o proprio Deus, ndo se encontre também
edes dois outros objetivos.

Contudo a iluminagdo pode e desvincular do objetivo do conhecimento
da verdade primeira e Unica e circunscrever-se a um terreno mals redrito, o da
aquiscdo da verdade dos juizos a respeito, por exemplo, de objetos sensives.
Pode sr que dguém sga douto nas artes mecénicas, ou de construcdo, ou de
navegacéo, na numismdica, adronomia € no entanto, ndo edga na busca de
uma verdade Unica e primera Sua intdigéncia o cgpacita em conhecimentos
especificos, nos quais se destaca, porém ndo necessaiamente o fard perguntar-
s bre a proveniéncia de sua capacidade, sobre o principio causador de sua
gptidéo. Nesse caso, a doutrina da iluminacdo et em operagéo, para garantir a
pose de conhecimentos verdadeiros em &ess expecificas, mas ndo avanca ma
discussio ou na busca filostfica pela fdicidade e sabedoria Sendo assm, temaos
de admitir dguma gradacdo dentro da iluminacdo, uma gradacéo que va desde
0 su nivd mas prim&io, 0 da aquiscio do préprio conhecimento dos
sendvels, aé um conhecimento maior, a obtencdo da sdbedoria Se tomamos o
que Quiles (1958:257) nos diz, dtando Sciacca, que "..digingue, de pronto, trés
graus da iluminacéo: a luz naurd da razdo, com que = julga as coisss, a luz da
inteligéncia, ou intuicio das verdades intdigivels e a luz da graca, com que
conhecem & vedades sobrendturais..”, vemos como € possived  haver
iluminacdo sem que hgja a sabedoria ou a propria sdvagéo.

Do mesmo modo, Giloon (1943127) nos fda de uma gradacéo de
iluminagbes quando 0 intdecto ou apreende a verdade cada um em S mMesmo,
ou quando ele a goreende na luz diving, caso dos maus e injudos (creéo que a

> “Enfin, parlant de la necéssité du baptéme pour lillumination de | ‘ame sant Augustin

rencontre le texte de sant Jean s le Verbe qui illumine tout homme venant en ce monde la
crégion de l'ogl intérieur, de la rason qui sommeille chez I'enfant, n'estce pas une
illumination? Soit, répond Augustin, mais ce nest pas lilluminaion qui sauve" in Boyer, op.
cit. p. 237
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maoria de nds), em gue £ etd mas didate do que O primero no
conhecimento da verdade, ja que sabem 0 gque S50 as virtudes sem as ter.

Portanto, se a iluminacdo é pressuposta para a maoria dos homens como
condicio para s chegar a propria sdbedoria e a bedtitude, da, contudo, ndo €
garantia de sua obtengdo. Por isso mesmo, Agodinho ocupaSe em propor um
programa de savacad® a0 crit®o, com vistas a gudélo a aprimora-se em sua
gradud e progressiva ascese espiritud.”” E o que de faz tanto na DC, quanto do
DQA, anda que patindo de diferentes estégios’® Na DC, por exemplo, de
pate de um est&gio em que a dma ja reconhece a prevaéncia do espiritud
sobre o tempord, patindo do temor a Deus, tornando-se manso pela piedade,
exerctando-se na ciéncia (0 edudo das Escrituras), fotdecendo-se na fortdeza
(gpatado da degria das coisas temporas), apefeicoando-s no amor a
proximo no consdho (onde purifica sua dma dessssossegada), subindo a
purificacdo interior quando ja suporta mehor a visito da luz diving, mas anda

® A idéia de um programa de sdvacio, ou de graus de ascensid da dma nas virtudes, nos fda
de um modo de pensamento de Agostinho que tem correspondéncia também com seu modelo de
explicagdo do sensivel, com a nogdo "progresso” presidindo muito de seu pensamento. Poderia
ser objeto de um estudo especifico tentar verificar, por exemplo, se idéa de "progresso"
(que poderiamos ler como "evolugdo”, 0 que nos permitiria pensyr que o cardter evolutivo que
veio a maca tanto de nosso pensamento pudesse ter como fonte questdes de ordem tanto
filosificas quanto teoldgicas) pode explicar questdes tanto no desenvolvimento da matéria
mord quanto naguelas relativas a mundo fisico, quando Agosiinho adota a nogdo edtdica das
rationes saminales para dar conta do vir- aser do mundo, tentando compatibilizar 0 modelo de
ciacdo critdo com o fao reconhecido de que muites coisss vieran a ser em  diferentes
momentos, como e obsarvado DT, 111, 9.

" O que chamo de prograna de savacio é identificado por Cary, nos primeros didogos de
Agostinho, com um programa de educacio baseado no méodo socrético perguntaresposta, com
um acento mais filosdfico do que teoldgico, o que caracterizaria a idda de um programa de
svacdo. Diz-nos ee”..His own descriptions of his early program of education frequently echo
it, connecting learning with recollection, and both with the method of question and answer, by
which we are to rise "step by step'from sensble things to inteligible things", op. cit. p. 202.
Cary nos diz ainda que entre os didogos de Cassiciaco e as obras da fase madura de Agostinho
h& uma mudanca de cend&io, que passa de conversagdes filosificas a um cenaio mas teoldgico,
de modo que"...the form of education shiftsfrom liberal disciplina

to catholic doctrina” ibid. p. 267

® Cay remonta 0 que €le chama de um programa de estudos ao De Ordine, onde Agostinho
aponta para “...the seven liberd disciplines whose purpose is to lead us from our current state of
ignorance to a knowledge of the Truth. The program culminates in the study of philosophy,
which is mainly concerned with issues of Platonist ontology such as the nature of evil and the
relation between God and the soul." Cary, op. cit. p. 274. Pode-se observar, com base na leitura
gue e faz do De Ordine que s, nesta cbra, a disciplina culminante é a filosofia, na DC e no
DQA os Ultimos graus de ascensio da dma ja vém revedtidos de contornos menos filosdficos e
mais teolégicos; do que se pode dizer que ndo é que nos didogos de Cassiciaco Deus estga
ausente, mas que, para Agodinho, a verdadeira filosofia ndo se disingue do &pice da fdicidade,
que é o encontro de Deus. Dal o car&er mais acentuadamente escatoldgico que o programa de
educagdo passaa assumir em suas obras mais maduras.
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em "enigma e em expeho’ e findmente, chegando a sdbedoria, "onde gozara
ddicias, tranquilo eem paz'. (DC, 11,7,9-11)

Ja no DQA de nos fda dos sste graus de magnitude do poder da dma

sobre o corpo partindo, porém, desde sua fungéo primera, a saber, a de unificar
e consavar 0 corpo; indo depois & sensagdo, uma forma mas dta de vida, e
chegando etéo a ciéncia e a arte de tudo o que a poténcia humana de raciocinio
e imaginacéo pode produzir. Este trés primeros graus da ascensio da dma déo
S, anda, no dizer de Gilson (1943:160), anteriores a graca, a qua SO comecara
a £ manifestar a patir do quato grau, quando "..por uma decisio que a
introduz [a dma & sabedoria, comeca a s voltar do baxo paa se dirigir
dto” O quato grau € onde comeca a "bondade e o louvor
verdadeiro’.DQAcap. 33) Segundo Gilson este quato gau do DQA
corresonderia, em dguma medida, do primero a0 sexto gpontados no DC,
quer dizer, o temor a deus, a piedade, a ciéncia e a fortdeza, 0 consdho e a
purificacd compreenderiam o que, no DQA, Gilson identifica como virtude. O
quinto grau é o que se poderia charer de tranquilidade, em que "..uma coisa é
procurar a pureza de oragdo, outra coisa € ja ter aingido ese estado. Coisa
diginta é a acd com que da mesma s purifica do md, outra coisa € ndo
consentir mais no pecado.” (ibid O sexto é o grau da redfirmacédo da
integridade mord da dma, quando eda ja edd purificada E, findmente, o
Simo é "...a mesma Vvisdo e contemplacdo da verdade...] o que conditui 0 mais
devado grau da dma, e ja ndo é um grau, é cata mansio ou morada onde se
chega através dos graus™ (ibid) Os trés Ultimos graus do DQA correpondem,
para Gilson, & sabedoria do s&imo grau daDC.
Estes sate degraus ou etgpas na ascese ata a Sabedoria pressupdem, sem davida,
um objetivo maor que o de gpenas conhecer as coisas dese mundo. E se os
antigos definiam  a sdbedoria como  sapientia et rerum  humanarum
divinarumque scientia®®, para Agostinho da é reservada apenas & coisas
divinas, ficando as coisas humanas aos cuidados da ciéncia

Quando, porém, etaa a iluminacdo operando, tomandose esta
destricdo em graus das aividades da dma? Crelo que nos dois primeros graus
do DQA certamente da ainda ndo edta presente. Sera somente no terceiro grau,

DT, XIV, 1,3


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 9816028/CB


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 9816028/CB

7

0 das ates e ciéndas que da s manifetard Contudo, como ja gpontei, a
iluminecdo pode ficar redtrita a esse grau, se a dma ndo s move em busca de
um bem maor e contentase com 0 ssber sobre 0 sensivel/tempord. Mas,
buscar esse outro objetivo, entéo é que = terd uma audizacd mais plena da
iluminagdo, quando éa procurard dar conta ndo O do conhecimento das coisas
do mundo, mas ingressard pelo caminho da sabedoria e da contemplacéo divina

A iluminacdo, portanto, ndo € a garantia da posse da verdade, no sentido
de um encontro exisencid Unico, que vira juntamente com a Stbedoria e a
fdicidade isso, somente a interioridade podera facultar. E bagante iludtrativa,
a ese repeito, a passagem em que Agostinho se pergunta onde é que a dma se
pergunta sobre a judtica e encontra a resposta, NGO em adguma experiéncia

prévia, mas em ago inerente adlamesma adma. Eis a passagem:

Com efdto, quando &irmo; "é juda a dma que segundo oS
ditames da ciéncia e da razéo da a cada um o que a cada um
pertence, na vida e nos codumes', ndo esou pensando em
dguma coisa ausente, como Catago, ou imaginando, como
posso, no can da cidade de Alexandria Sga essa imagem
verdadera ou ndo. Mas contemplo e vgo em mim mesmo ago
presente, embora sga a mim que esou contemplando. E todo
aguee que me ouve e concorda conscientemente, por sua vez, o
contempla dentro de 9, embora ndo sga de mesmo a quem
contempla. Entretanto, quando € um judo que o diz, de Vvé e diz
0 que de mesmo & E onde o contempla sendo em S mesmo? [..]
O que é para = admirar de que uma dma vga em S mesma o
gue nunca viu em pate dguma, e 0 vga verdadeiramente, e vga
gue a dma € de fao uma dma justa? Ela se faz uma idéia exata
do que sga uma dma juda e sendo uma dma, ndo é da esa
dma juda que da vé em d.. Haverd por acaso, uma dma judta
numa dma gue ainda ndo é jusa? E se ndo ha a quem vé da em
S mesma, quando Vé e diz 0 que é uma dma justa, que néo é
vida por da fora dda mesma, se entretanto €la mesma ainda néo
€ justa? O que €a vé ndo sera essa Verdade interior presente a
ama capaz de a \v&? Mas nem todos B0 capazes. E aqueles que
0 S0, ndo so todos aquilo que véem; dito de outra forma néo
S0 por isso dmes judas, dnda que sgam capazes de ver, de
dizer o que sgaumadmajuga(DT VIII, 6,9)

O que s obsava neda passsgem é justamente a idda de que a
iluminagdo por § SO néo gaante 0 encontro da verdede, da sabedoria e da
fdicdade. Porque se a dma, a0 s indagar obre a judica, ndo sendo juda,
pode até chegar a conhecer a idéia de judtica, dadarlhe pda Verdade interior que
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a habita, contudo, isso ndo € gaantia para que €a se torne judta e, portanto,
também sdbia e fdiz. Somente a dma que s indaga, que busca conhecer a
verdade em S mesma, ndo como adgo exterior que lhe forneca paréametros para
um juizo verdadero a repeito do que quer que sga, quer dizer, que desge néo
omente conhecer a judica, mas Im viver retamente, é que sera feiz. E paa
iSO 0 peacurso da inteioridade € fundamentd, pois Ihe faculta um
conhecimento da Verdade interior que se trandforma em uma vivénda da
verdade.

Na verdade, os graus da ascensio da dma ja envolvidos com a busca da
sabedoria nos fdam judamente deste percurso da interioridade, percurso que
pressupde uma dma ja desgante por uma Verdade primera, por uma razéo de
ser de 9 mesma e que ea pressente estar em ago que a ultrgpassa. 190 Sgnifica
dizer que = a iluminagdo ndo pressupde, necessariamente, a interioridade (uma
vez que pode ficar redrita aos juizos que se debrucam sobre 0 sensivel), edta,
contudo, tem de s dar no ambito da iluminacdo, porque £ Néo detivéssemos
em ndés uma dma criada com a posshilidade de conhecer a Verdade, a
interioridade N0 poderia vingar. Nesse sentido, a interioridade condtitui, a meu
ver, um caminho mas propriamente filosdfico, um carinho que precisa s
desdobrar dentro e no préprio pensamento, a fim de se chegar a0 conhecimento
da verdade e, do mesmo modo, da ssbedoria E no ambito dessa deimitago que
* deve procurar entender a interioridade, ressvando que é a doutrina da
iluminecdo que Ihe fornecera as condigdes de posshbilidade do conhecimento
pretencido.®® Para entendermos, entdo, a interioridade, precisamos cruzar a
doutrina da iluminacdo com a do Mestre interior.

8 A e respdito, vale mencionar a colocagio de Cary de que a postulacio do movimento para
o interior feito por Agostinho pode ser lido como o a priori kantiano, na medida em que "...it
investigates conditions of the possbility of knowledge that are logicdly prior to actud
cognition, and it is transcendenta in that it locates these conditions in the subject of knowledge
(i.e. in the soul's cognitive faculties) rather than its object.” op. cit. p. 226. Cary esta tomando o
movimento para o interior em Agostinho como &im do movimento para 0 sUjeito operado pela
filosofia moderna. Sem dlvida, ele tem razdo. Apenas sugiro que que, como acabel de observar,
€ na doutrina da iluminagio que se podera fundar esse movimento de colocar as condicbes de
possibilidade do conhecimento no sujeito e que, sem ela, ndo sria possivel, ou seria indcuo, O
movimento para 0 interior. SO tem sentido voltar-se para dentro para buscar a verdade s s
acredita que a verdade pode sr conhecida dentro. E quem sustenta isso € a iluminaggo, com sua
postulagio de que detemos em nds uma luz criada capaz de nos fazer chegar a0 conhecimento
daverdade.
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