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1- Introducéao

A higédria das idéias mostranos de que modo nocles, tragos e aspectos
de nossa goreensio do mundo e de nds mesmos, que nos parecem téo familiares
e naturais, na verdade foram objeto de uma lenta congtrucdo aravés dos tempos.
Asim, quando s fda ou s pensa num sjeto ( e a idéa de sujeto também foi
condruida no tempo) dotado de um eu interior, repositorio das verdades mais
reconditas do individuo, etdse fdando de uma auto-percepcdo que, ao
contr&io de ter sdo sempre existente, foi objeto de uma constru¢do no Empo,
operada por formulagbes especificas que, pouco a pouco, foram condituindo
uma maneira de sr do homem que passa a se reconhecer € a se perceber de
uma determinada forma

Muitas das coisas que reconhecemos como sendo naturdmente NOSses,
caracterigicas do ser humano, na verdade foram sendo congtruidas aos poucos.
E essa é uma das grandes aribuigdes da histdria das idéas modrar de que
modo nogles, conceitos, faculdades que julgamos comuns e naturais a nossa
epéce  foram, ocontudo, sendo “fetos’ paulainamente por meo de
trandformagbes no mundo socid e no modo de pensamento correspondente a
diferentes momentos historicos.

Néo saberia, contudo, dizer s B0 as mudancas sodias que levam a
mudancas N0 modo de pensamento ou £ SBO0 as mudangas no modo de
pensamento que levam a mudances socias. De todo jeito, creio ser indubitave
gque ha um embricamento entre 0 que acontece N0 mundo concreto da ingéncia
socid com 0 que acontece na formulacdo imagindia e smbdlica do mundo do
pensamento coleivo, a mandra mesma como uma coldividade £ pensa e s«
reconhece.

Portanto, 0 que esou querendo dizer € que a interioridade, objeto deste
trabdho, teve um nasiimento no tempo, da mesma resultando de mudancas no
modo de pensamento déssico, e também, poderiormente, deflagrando novas
formas de auto-percepcdo com que se passa a contar. Nesse sentido, aém de ter

marcado definitivamente a histdria da filosofia (ja que forneceu argumentos ao
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cogito cartesano), marcou também a higoria da auto-percepcddo do homem, na
medida em que abriu a possbilidade de se encontrarem 0s dributos cgpazes de
condituir o que veo, Sculos depois a s chamar primeramente de individuo e,
depois, de ujeto.

Acredito que a interioridade, ja formulada por Séneca e dguns etGicos
romanos, depois desenvolvida em Plotino e mas tarde, cridianizada por Santo
Agogtinho, sera fundamentd para a condtituicBo de aguns dos tracos que, mas
tarde, vieram a s reconhecidos como naturd e especificamente pertencentes
a0 homem. Ela sg4 um demento decisvo paa a condituicdo da idda de
individuo, anda que quando de sua formulagdo em Agodinho, nada
manifestasse da ordem do individual.

Pensar  a interioridade € pensar em dgo que e opde a exterioridade.
Ela 6 pode exidir como uma contraface de uma exterioridade, a qua vem
marcada sga pelo corpo, pea linguagem, por aos ou por quaquer manifestacéo
de que % posa dizer ser rdativo a dgo da ordem do exterior. A exterioridade
seria a maneira como £ manifestam (e dizer manifestar € dizer dgo da ordem
do exterior, daguilo que s revela), concepcles, pensamentos, iddas, atitudes
geradas no bojo de uma outraingdncia, umaingandainterior.

O fao € que a filoxfia cléssca grega  desconhecia a interioridade, ja
que sequer dispunha de uma nocdo prépria de "eu'cgpaz de englobar sga a
exterioridade sga a interioridade. A julgar pelo estudo de Bruno Sndl, a prépria
idéa de um corpo "una”’, unificado, teria 9do objeto de formulagio no tempo, j&
gue, como ee nos dizz no peiodo homérico, por exemplo, "..0S gregos
primitivos ndo conceberam, nem na linguagem, nem na arte figurativa, 0 corpo
como unidade..".(Sndl, 1975. 24) Também a idda de uma dma ua SO
goaecearia  formulada na dora de Plat@o. Se assm €, consequentemente, a idéia
de um "eu' composto de corpo e dma foi objeto de uma condrucdo no tempo.
Do mesmo modo, também o foi a idda de que ese "eu' ea condituido tanto
por uma exterioridade quanto por uma interioridade.

A interioridade € uma nocdo que se tece na intersecdo da éica com a
epigtemologia, jA& que procurara responder a questdes levantadas nestes dois
campos de sadber. No campo éico, por exemplo, anda no periodo cdéssco, da
ea desconhecida dos gregos. Sera somente com 0 edtoicismo, particulamente

dos estbicos romanos, que €a comecaa a ser usada, sobretudo como a
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formulagdo segundo a qua € no interior do homem, em sua dma, que se podem
goaziguar as paixdes e obter a tranquilidade da dma Enquato Socrates
defendia a concepcéo de que ao conhecer 0 bem, age-se bem, para os estGicos
romanos ndo basta eta dimensio epigemologica quanto a0 bem, sendo
necessia uma organizecdo interna td que este bem ndo O sga conhecido
como também, mas propriamente, vivido. Comegase a perceber haver uma
digéncia entre a esfera do conhecimento e a esfera éica 0 modo de pensamento
dominante na cultura cléssica passa a se disanciar cada vez mais de um acento
meramente epistemoldgico, defrontando-se com outras ingténcias de inserco do
homem no mundo.*

Ora, como pude observar na minha dissertacdo de Medrado, 0 que oS
eddicos romanos comecan a peceber (e que Santo Agodinho téo
dramaticamente temaiza) é que nd baga 0 conhecimento do bem para agir
bem, e que h& dgo em nds que nos faz agir ma mesmo conhecendo o bem. E

cdaro que um socrdico poderia dizer "..mas ées pensam que conhecem bem
mes ndo conhecem, porque e efdivamente conhecessam, agiriam bem'. A
questdo redde jusamente no faio de termos duas gpreensdes de red, duas
molduras no enquadramento da auto-percepcd0 humana uma que acredita que
basta 0 conhecimento do bem para a conduta correta e outra que comega a
perceber uma disténcia entre o que conhecemos e o que fazemos.

A inteioridade comega a surgir jusamente neste panorama de conflito
entre duas auto-percepgBes do homem, em que a concepcdo epistemoldgica da
aca0 é indUficiente para dar conta da conduta e em que se comega a vidumbrar a
exigéncia de dgumas lacunas, interrogagdes, no homem, que o fariam agir md
mesmo reconhecendo 0 que seria 0 cato. O fao mesmo de a interioridade
comegar a ser formulada € ja um indicio de uma mudanga na mangira como o
homem s pecebia, dém de vir a contribuir, da mesma, para a poderior
consolidacdo de uma  auto-percepcdo do homem que funda em seu interior a
possibilidade de se conhecer a verdade, quando entdo ja se estd adentrando por

questdes reldivas ao conhecimento.

LA ese respeito € bastante ilugtrativo o0 artigo de Vemnant e Vidd-Naguet, "Esboco da vontade
na tragédia gregd', in Mito e Tragédia na Grécia antiga, Livraia Duas Cidades, 1972, em que
nos mosra o cade fundamentamente inteectudista do vocabulaio grego da  agdo,
coincidindo com a maima plabnicaa ou socrdica, de que "ninguém faz o md
intencionamente.”
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Mas 0 que é a interioridede? Basicamente, € uma nogéo que pressupde a
exigéncia de uma percgpcdo do homem de S mesmo como composto de corpo
e dma, como duas naurezas diferentes e em que sia na dma que se
depoditaria a posshilidade de aguiscéo do bem eou da verdade. Ela pressupde,
portanto, a idéa de que a dma é uma ndureza Superior a0 Corpo,
ontologicamente fadando? e, assm sendo, seria ndla e por meio dda que se
pode chegar ao conhecimento da verdade. Quer dizer, para a interioridade
exidir, €é pressupoda a idéa de que temos um interior (a alma) que ndo O se
digingue do exterior (0 corpo) como deve reguld-lo. Esse volta-se para dentro
€ jusamente volta-se para a dma 1sso é bem diferente de Platéo, para quem,
can quistssamos ver a vedade, as ldéas deveriamos dirigir nosso olhar
adequedamente para das, a fim de poder vé-las _ néo ha nada dentro da dma
humana para se ver, €ando pode ser adepositériadas |déias.

A idéa centrd da interioridade € a de que, se quisrmos conhecer a
verdade, ou 0 bem (na versio eddica), O voltando-nos para dentro é que
podemos fazé-lo. Ede movimeto paa detro, intimamente ligado a
interioridade, serd vitd na higtdria da filosofia. Nesse sentido, €a anunciaria,
com Siculos de antecedéncia, a tentativa de Descartes de encontrar algo capaz
de garantir um conhecimento certo e verdadeiro. Esse dgo que Descartes busca,
de encontra na verdade mesma de uma substéncia pensante, uma substéncia
gue, porque s engana, tem necessiamente de s e exigdir, e que etd no
homem.

Desde suss primeras formulagbes, a interioridade manifestouse de
duas formasl) quando se tem 0 movimento para dentro, mas anda ndo e tem
um epaco interior propriamente dito (em Plotino); e 2) quando este Ultimo ja é
concebido, sendo nele que se depostard a verdade. Em Santo Agodtinho, a
interioridede ja goarece completamente desenvolvida, pressupondo tanto o
movimento para dentro quanto a idéia de um espaco interior. Por que digo
movimento? Porque a interioridade ndo conditui propriamente um lugar, mas
antes um esforco da dma em buscar a verdade, sendo que esse esforgo,

necessriamente, deve passyr por um caminho para dentro de S mesma Além

2 Mesmo entre 0s esticos, para quem tudo era corpo, a dma detinha um edtatuto superior ao
corpo, ja que era nda que se exerciam as fungdes vitais humanas, presdidas peo hégémonikon.
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de s um movimento, porém, a interioridade, ap ser abordada, pode comportar
também a idéia de um espago interior, este Sm candituindo como que um lugar
ided (anda que néo fidco), mas do que vadorizado, 0 lugar onde s pode
encontrar a verdade. Nesse sentido, 0 movimento para dentro e 0 espago interior
ndo condituiriam, portanto, um exercicio do pensamento para poder ver uma
verdade fora da propria dma, mas, ap contr&io, um exercicio do pensamento
gque s basdia no movimento da dma em direcdo a § mesma, para di, dentro
dela, poder contemplar a verdade.

Por que porém, Agodinho chega a nogéo da interioridade? De que
modo ele percebe que € por melo dda, unicamente, que se pode chegar a Deus?
Por que de ndo utilizou a idéa de que uma via dbdrata do pensamento, td
como na didética platbnica, poderia leva-lo a seu fim? H4 tavez, uma respodta
com base em sua propria vida, uma vez que em sua biografia fica assndado seu
enorme esforco em superar 0s erros da juventude, os eros do raciondismo, do
materidismo e do ceticismo. Creio, porém, que tera de s em termos
filosdficos que estas perguntas deverdo ser espondidas. Ou sga, deverel buscar
no pensamento especulaivo de Agodinho os faiores capazes de judificar a
exxolha do caminho da interioridade como agude didinguido e cgpaz de nos
fazer chegar a verdade de Deus.

Em minha dissartacéo de Mestrado, pude perceber que jA em Séneca se
tinha a podulagédo tanto do movimento para dentro quanto do espago interior do
homem como ago capaz de conter a verdade, anda que eda fosse ndo uma
verdade transcendente, mas uma verdade imanente a homem, intimamente
ligach a idéa de uma "tranquilidade’ da dma, capaz de levar 0 s&bio a autarquia
e oonsquentemente, a téo desgada eudaimonia. Mas sxa Plotino quem
fornecera a Agodinho uma concepgdo  transcendente de  interioridade, @0
podular o0 movimento da dma em direcio para dentro cgpaz de a levar a ==
reconhecer téo divina quanto o0 Uno e o Nous. Como Cay (1994 540) nos
mogtra, em Flotino, contudo, se tem 0 movimento para dentro mas ndo = tem a
idéa de um epago interior, jA que, "...para Plotino, o verdadero eu interior esta
locdizado no mundo intdigivd das Formas platbnicas. Por iso, a0 s mover
"para dentro’, em direcdo a mais nobre, mas verdadera e mehor pate de s

E dao que a defesa da superioridade da dma sobre o corpo vai se acentuando e ja é absoluta,
por exemplo, em Santo Agostinho.
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mesma, a dma esa s voltando para 0 mundo da Mente divina, a qud néo é
uma propriedade privada, mas comum a todas as dmas que a contemplam.”
Quear dizer, a0 = voltar paa dentro, a dma plotiniana, abandonando a
desintegracdo e a divisio do mundo dos corpos, ira encontrar sua verdadeira
natureza, divina Nese ponto, Agodinho, segundo Cary, separa-2 de Platino
por n&o poder concordar com edta idéia da divindade da dma, ja que edta € uma
crigtura e ndo pode ter a mesma natureza de Deus, mas, ndo podemos esquecr,
anda que ndo sga diving, da € aguilo que no homem, et mas préximo de
Deus.

Por isso mesmo ndo srd somente a Plotino que Agostinho devera sua
concepcao de interioridade, sendo que devemos reportd-la também aos estéicos.
Paa Cay, (ibid. p. 449), "..a interioridade plotiniana, basseda na divindade da
dma, logo deixara de sr uma opcdo filosdfica exequive. Portanto, ndo somente
0S motivos, mas também os meios de execucdo paa o projeto de Agodinho do
movimento interior devem s buscados em outro lugar € ndo somente NO0 nes
platonismo." Ege outro lugar, paa Cay, é dado por Cicero que, a0 exortar a
dma a0 adbandono das coisas sendivels e a adesfo as coisss intdigivels, acaba
por prover "..0 ponto de patida ba&sco paa o proeto de Agoginho do
movimento interior.” (ibid. p.490)

Agoginho herda entdo ndo 5 a idéia de um movimento da dma paa
dentro para di buscar a verdade e também a fdicidade, como também a
concepgéo pladnica de que a dma, anda que ndo diving, tem agum parentesco
com o divino, ou € aguilo que no homem, mas dde s gxoxima € anda a
idéa de que a dma pode s habitada pda transcendéncia Quero dizer, entéo,
gue a concepcdo de interioridade em Agodtinho vird revestida tanto dos  tragos
filosdficos que herdou, quanto serd a pedra de toque para uma nova Concepcan
na reacd Deushomem, ido € edabdecera no inteior do homem a
possibilidade mesma de se chegar a conhecer a Deus.

O tareno por onde circula a noggo de interioridade em Agoginho, em
sua busca da contemplacdo e conhecimento de Deus, € portanto, bastante
diferente daquele da tradicdo juddca, por exemplo, em que s tem, mas
incdsvamente, uma comunicacgo entre Deus e os homens via o exterior, com
Deus comunicando, fdando, a dguns homens os profdas, ndo em seus
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coragdes, mas exteriormente, na forma de mandamentos e da Le.® E o que
podemos perceber nos episbdios biblicos rdaivos ao comando divino dado a
Moists, por exemplo, em que este é indado a libertar seu povo do jugo egipdo,
ou anda no episbdio em que Deus manda Abrado sacrificar seu filho Iszec.
Todos esses comandos, ou essa comunicacéo entre Deus e os homens, se da na
fooma de uma interpdacdo exterior e com contornos mas  propriamente
legidativos.

Com o adveto do cridianismo, h& uma mudanca na concepcdo da
rdacdo do homem com Deus, sobretudo pelo reconhecimento da encamacéo de
Jesus em que Deus a0 s fazer homem, assume uma dimensio humana
desconhecida do Antigo Testamento. A partir desse episddio definitivo e Unico,
a vinda de Crigto-Deus na forma humana, se tera também uma redaboracéo dos
dados da teologia judaica, bem como o surgimento de um novo sentimento de
religiosdade, um sentimento que passrd mas e mas a s fundar no interior do
homem, em sua consciéncia mord, no rexgae de sua naureza decaida e num
plano de sdvagéo.

Nesse novo pavoranma das questdes rdigiosss a interioridede
funcionaria, s& poso crir uma imagem, como um cordéd umbilicd, ligando o
ciador a crigura, dimentando-a, nutrindo-a paa 0 seu mas definitivo
nascimento, o encontro com Aquele que a criou e causou. Ela é fundamentd na
indituicdo da nova rdacd homem-Deus, revelando a qudidade prépria dessa
relacdo, em que Deus passa a s comunicar com 0 homem via 0 seu interior e
ndo mas na forma de uma interpdacdo externa. Este fato € decisvo para os
novos encaminhamentos também das questdes éicas, com a forca da Le sendo
subgtituida pela forca do Verbo, que é Amor, e que, porém, fda aos homens
interiormente.

H& contudo, um aspecto importante a se destacar quanto a interioridade
em Agodinho, a que ja fiz mencéo: da nd conditui uma acentuacdo do ego ou
da individudidade dese ou dagude individuo, na medida em que da O s
judtifica como 0 recurso cgpaz de reunir o homem a0 seu criador, a0 Ser

supremo por meio do qua tudo velo a sr e de quem s depende para exidir e

® E bem verdade gue ha agumas passagens do Antigo Testamento que gpontam para o interior
do homem como o lugar para se encontrar a Deus. E 0 caso, por exemplo, do Sdmo 4.7, que
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viver plenamente. O homem interior, que julga e entende a luz das verdades
elernas e incorpdress, ndo € o0 "eu' agodiniano. O “"eu" implica no homem
interior + homem exterior.(Markus, 1967:360) O que ese "eu' faz, no percurso
da interioridade, € buscar, nd0 a § mesno, mas as verdades eternas. Logo, néo
busca nada da ordem da individudidade, mas @ contr&io, 0 universd e
transcendente. A interioridade € 0 percurso para se chegar a0 habitat da verdade
transcendente de Deus e ndo ap habitat do "eu™ . Por iso  Taylor (1989 139)
diz que a interioridade, entendida enquanto uma "radicd reflexividade', tem de
se patir, tem de se quebra™, por N reforcar ou ndo trabalhar com uma idéia
de subjetividade, j& que, na verdade, € o caminho, 0 percurso, por meio do qua
0 homem chega a adgo que o ultrgpassa. Para e, a interioridade corre o risco
de ficar enclausurada em S mesma, e quando iSO acontece, da  condituiria um
"md": a0 invés de buscar a verdade de Deus, ficariamos presos a nds mesmos,
a0 amor de ndés mesmos, sem ultrgpassarmos a necessaia linha que separa o
"amor de §" do "amor de Deus'.

A patir dedas colocaghes inicias, paso a goresentar 0 modo como
desvolvi meu  trabdho sobre a  interioridade  em Santo  Agodtinho.
Primairamente, porém, é importante dizer que me gpoie  Lbretudo em
comentadores classcos da obra do filosofo, a sdber Etienne Gilson, Charles
Boyer, Rev. Makus e V. Cgpdnaga, por verifica que suas leturas cobriam a
grande maioria dos temas abordados por Agodinho. Quando e onde encontre
uma referénda mas egpecifica e origind quanto a dgum agpecto mais
paticular da obra do filésofo, fiz uso dos edudos de intérpretes
contemporéneos, como € 0 can de Chales Taylor, Phillip Cary e Christopher
Kirwan

diz"Ed4 gravada dentro de nds a luz da tua face, Senhor!" e da passsgem de Ezequid 36:27
que diz: "Porei dentro de vGs o meu Espirito”.

* "The soul itsdf is lisble to dl the vicissitudes of change and living, to sin and repentance, and
is ever in need of God's grace. Man only has one sdif, which is the subject and the agent of his
empirica career; there is not a recondite red sdf exempt and remote from the turmoails of life”
Markus, Rev. A., in "Augustine man and body", The Cambridge History of later Greek and
early Medieval Philosophy, Cambridge at the University Press, 1967, p. 360.

° Aqui estd a passagem de Taylor que se refere a esse risco de a interioridade (entendida como
reflexividade) ficar presa em s mesma "... But for Augudtine, it is not reflexivity which is evil;
on the contrary, we show most clearly the image of God in our fullest sdf-presence. Evil is
when this reflexivity is enclosed on itsdf. Heding comes when it is broken open, not in order to
be abandoned, but in order to acknowledge its dependence on God."in Sources of the Sdf - The
Making of the Modern Identity, Cambridge University Press, 1989, p. 139
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Ig0 dito, 0 primeiro ponto que procurel modrar, como ja menciond, €
que em Saito Agodinho, a interioridede ega intimamente ligada a0
conhecimento da verdade, quer dizer, em seu pensamento a interioridade
conditi 0 percurso por meio do qua podese chegar a verdade de Deus,
findidede dltima do homem. Por isn, edd da também insxida na teoria do
conhecimento do filésofo, ja que e, para poder fdar em conhecer a Deus va
precisar, previamente, demondrar que 0 conhecimento € possivd. Pode-se
dizer, portanto, que a prova agodiniana de Deus é insgpardve de sua teoria do
conhecimento e que, paa esa prova s efetue, 0 caminho da interioridede €
insubstituive.

No entanto, ndo trace na tese todo o0 percurso de sua teoria do
conhecimento, mas t&o somente levantel 0S MOMENtos em que, neste percurso,
paa defender a posshilidade mesma de que podemos conhecer dgo, paa
entdo, depois, modrar que podemos conhecer a Deus, Agodinho edtava, |4
adentrando pelo territério da interioridade. Para isso, mostré de que modo de
faz a refutacdo do ceticismo, quando formulou o argumento  que Etienne Gilson
chamou de proto-cogito, na medida em que teria Sdo de o inventor, néo da
formula cartesiana, "Penso, logo existo”, mas sm do argumento.®

Trebdha também ocom a doutrina da iluminecdo podulada  por
Agogtinho. Até que ponto a luz criada que detemos dentro de nés reflete a luz
de Deus? E s da é criada, ndo podendo, portanto, sr confundida com as

|déias divines e aenas, como da funciona em sua teaia do conhecimento?

® A esse respeito é interessante observar, a titulo de registro histérico, a informagi de Charles
Boyer de que Arnauld, numa carta a Mersenne teria dito que "...la premiére chose que je trouve
icy digne de remarque et de voir que Monseur Des-Cartes edtablisse pour fondement et
premier principe de toute da philosopphie ce quavant luy saint Augustin, homme de tres-grand
esprit e dune singuliére doctring, non saulement en matiere de Théologie, mais auss en ce que
concerne I'humaine philosophie, avat pris pour la baze e le soutien de la denne. Car dans le
livre second du Libre arbitre, chap. Ill, Alipius disputant avec Evodius, et voulant prouver quiil
y a un Dieu: Premiérement, dit-il, je vous demande, afin que nous commencions par les choses
les plus manifestes, scavoir: 9 vous estes, ou S peut-&re vous ne qaignez point de vous
méprendre en répondant @ ma demande, combien qu'a vray dire S vous n'estiez point, vous ne
pourriez jamais ére trompé" Segundo Boyer, Descartes teria respondido: " Je ne maresteray
point icy a le remecier du secours quil ma donné en me fortifiant de l'autorité de sant
Augugtin (Oeuvres de Descartes, €d. Adam Tannery, t. 1X, Quatriémes Objections, p. 154).
Mais a frente, Boyer dir& "...A propos de I'emploi du cogito par saint Augustin, Descartes, qui
ne connaissait sans doute de son devancier que le passage que nous venons de citer et les trois
lignes du De libero arbitrio quArnauld lui avait envoyées, a decaré smplement: "Il ne me
semble pas sen sarvir a mesme usage que je fas" (A Mersenne, 25 Mai 1637, ibid. t. I, p. 376),
in Boyer, Charles, L'idée de vérité dans la philosophie de saint Augustin, Beauchesne et ses fils,
Paris, 1940, p. 46-49.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 9816028/CB


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 9816028/CB

20

Qua seu papd na doutrina da iluminacdo agodiniana? Quando e de que modo
da aua? Qud sua funco no conhecimento tanto das coisas do mundo quanto
de Deus? Sabemos que Agodinho trabdha com a concepcdo de intellectus ou
intelligentia, jusamente a pate da adma que recebe a iluminegdo divina
Contudo, néo é de quem opera no conhecimento do sensive, mas Sm a ratio.
Sa4 que o intelectus, o depodtaio da iluminacdo divina no homem, aua no
conhecimento do sensivd, ou gpenas no conhedmento dos intdigivas? Sara
gue Agoginho trabaha com a idda de um processo escdonado na rdacéo do
homem com o conhecimento, que culminaia no conhecimento das regras
gemnas, des iddas divines por meo do intellectus, e em que a ratio
funcionaria como um indrumento prévio a conhecimento da verdade? Qud o
papel da razéo neste processo? Mas serd SO ela necessaria ao conhecimento, ou
0 préprio intellectus tem participacdo nessa operacan?

A iluminacdo gponta anda para muitas outras questfes. serd que, no
conhecimento do sensivel, quando emitimos um juizo de verdade sobre esse
sendve, ja ndo estamos trabadhando com a iluminagdo? Quer dizer, com base
na teoria da sensacdo de Agodinho, em que eda é produzida peda dma e ndo
pelos corpos, ja que B da pode produzir um eféto sobre os corpos € ndo o
contraio, quando reconhecemos 1) um arco, ou um homem, é a razéo que esta
nos orientando, enquanto que, quando dizemos 2) ete € um aco pefeto ou
ete € um homem judo, o fazemos a luz dos intdigivels que conhecemos via
iluminagdo. Mas sra que de todo jeto, no primero caso, ndD edariamos
mantendo, anda que remotamente, um do com o sensivd que funcionaria, @0
menos, como a maéria bre a qud os julgamentos £ ddo? Seria possive
absrair todo sensivd e anda asim, manter a doutrina da iluminagio? E
verdade que, independente dde, 7 +3 € sempre igud a 10, assim como, ainda
gue ndo exigta um homem justo sobre a terra, a idéa de judica permanece. Mas
sra possive audizar a iluminacd sem o mundo maerid? Ou da sra uma
teoria que tem por objeto explicar como s da a aquiscdo da verdade dos
intdigivels, dagueles objetos que ndo s ddo a conhecer via experiéncia
sendve, anda que também sobre este s debruce? 10 € a iluminacdo
explicaria antes 0 processo de aguiScdo dos objetos intdigivels, mesmo que néo
% limite a com des opaa. Dese modo, a iluminacdo comportaria tanto o
sensivel quanto o inteligivel, ainda que seu objeto sgja gpenas o Ultimo.
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No DM, por exemplo, Agostinho parece goontar para uma presenca das
Idéas eternas mais permanente dentro do homem. Esta presenca acontece
justamente via o intellectus, a pate da dma iluminada por Deus que recebe as
nogdes divinas, as regras eternas, tal como a impressfo de um and obre a
cera.’ Esta luz divina que S50 as regras eternas ou verdades eternas de Deus esta
dentro de nés, mas ndo € possuida por nés. Serdo edas verdades que
posshilitado ndo o conhecimento das coisass do mundo, mas das verdades
intdigivels. Segundo Gilson (1943:123), as regras eemas O e golicam quando
a mente emite um julgamento, iso é das S0 aguilo que nos permite dizer que
ig0 é o ceto, 0 bdo, 0 justo, o pefeito. Um dos pontos que pretendi investigar
fol jusamente este, 0 da relacdo das verdades eternas que, a0 estarem dentro de
nds, como Agodinho nos diz no DM, S0 o0 que pemitem que cheguemos a
vadade de Deus Ou sga das swiam o fundamento mesmo da propria
interioridade, na medida em que esta 0 e judifica por se saber, a priori, que a
verdade estd dentro de nés. Se Agoginho néo acreditasse niso, ndo podtularia a
interioridade. Como, contudo, chegar a essas verdades eternas, como conhecer a
verdade de Deus no caminho da interioridede? Em que medida a luz criada, o
intellectus € a condicdo paa se chegar a essas verdades? Seria da o
ingrumento criado por Deus em nos a fim de que nos tornéssemos detentores de
um dispogtivo capaz de nos levar a conhecer as verdades eternas? Se néo
tivéssemos ddo criados com essa luz, poderiamos conhecer as coisas do
mundo? Seria  essa luz aquilo que em nds, gpesar de criada, mas nos faria
proximos de Deus? Seria éa a marca didintiva que nos permitiria sermos dados
como feitos a imagem e semehanca de Deus? Afind, ndo é na dma que da se
increve? Mas Santo Agodinho reconhece exidirem as dmas dos animas. O
que didinguiria suas dmas das nossas? N& sria o faio de termos Sdo criados
com essaluz, de que se poderia dizer ser aparte mais nobre daadma humana?

Todas estas queddes compdem o0 cene mesmo  da teoria do
conhecimento de Agodinho, em que s tem anda uma reformulagdo da
reminiscéncia pladnica, justamente via iluminecd, a fim de gaatir o
conhecimento. Por iso, aborde também  eda formulagdo platbnica e sua

dferenca com relacdo a meméria sempre presente de Deus no homem na

! Estaimagem gparece noDT, X1V, 15, 21. Porém,encontre referéncias de que ja goarecerano
Teeteto de Platdo, 191cd
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versito agodiniana baseada na iluminagdo. Para isso, precisal veificar como
funciona a memdria dentro de seu pensamento, e de que modo concebe essa
faculdade.

Procure também invedigar 0 edatuto da linguagem e do pensamento
em Agoginho e de que modo de concebe o "vebum cordis', aqude que é
enunciado no interior do homem, anda que ndo sga pronunciado externamente
em nenhuma lingua, uma concepcdo totamente afim da nogo dainterioridade.

Findmente, procurd trabdhar com a concgpgéo agodiniana  de
interioridede & luz da Trindade. Quer dizer, pretendi modrar como, somente no
homem interior, onde estéo inscritas as imagens da Trindade, é que s tem a
imagem e semehanca de Deus no homem, desde sua criacdo. No entanto,
sabemos que, com a queda, a natureza espiritud do homem é rebaixada, tendo
sSdo restaurada apenas apls a incarnacdo de Cristo. Serd entdo que, enquanto
Crigo ainda ndo havia encanado, a imagem e samdhanca do homem a Deus
também nd teria sofrido um abdo, ficando provisoriamente esquecida? Se
asdm fose, poderia a inteioridede funcionar como um indrumento no
processo de resgate e audizacdo de nossa imagem e semehanga a Deus? Quer
dizer, daro que o faor deeminante é a encanacdo de Crito. Mas ndo
desempenhara a interioridade 0 pape de, gpds a encarnacéo, condituir o recurso
possivdl a0 homem com vidas a s lembrar de sua condicéo de criado a imagem
e semehanca de Deus, o indrumento possivd a fim de se resgatar, na prépria
memoria, essa imagem e semehanca? A interioridade poderia ser entendida
aqui como 0 pProcesso que, No homem, permite restabeecer sua semehanca com
Deus, perdida na queda. Ela corresponderia, no homem, ao trabaho de Cristo de
restaurar a vida no homem, vida que s pedeu com a queda Assm, s« a
encanacdo de Cristo opera a redtauragdo da natureza epiritual do homem, sera
N0 egpaco interior desse que essa redtauracdo se daa Quer dizer, é na
interioridade que o0 homem pode reencontrar Deus e restaurar sua natureza
epiritud, igto &, suapropriasemelhancaaEle.

Nese movimento em direcdo a interioridade, 0 homem contaria anda
com a graga de Crigo. Sdo dois movimentos operando para que e restabeleca a
naureza primeva do homem, fonte de sua semehanca com Deus. a busca do
homem pela verdade de Deus, busca que implica o caminho da interioridede, e a
forcada graca de Cristo, Ultimo temaa ser abordado no trabaho.
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A interioridade, portanto, nd0 s sudenta a 9§ mesma Eda € outra
grande diferenca quanto a seu pgpd nos antigos mordidas, como Séneca, por
exemplo. A interioridade, para s sudentar, precisa contar com a graca de

Deus?

De todo jeito, da € 0 espaco privilegiado porque € nda que s tem a
retauracdo de nossa semelhanga com Deus, nossa naureza espiritud, no que
nos tornamos uma imeagem Sua Percebo que, dede ponto de vida a
interioridede € pensada de modo diferente dagude colocado no DM. Aqui a
interioridade é visa com o trago especifico de busca das trindades no homem;
quer dizer, no DT a interioridade ganha uma caracteridica ausente no DM.
Tdvez iso dgnifique dizer que a interioridade, em seu pensamento, val sendo
permanentemente  repensada e formulada, revesida de novos contetidos
preocupados todos, porém, em nos franquear o caminho cgpaz de nos levar a
reencontrar Deus.

® "The restoration of this likeness was to be the end-product of the long process of man's

divinization, wrought in man through Chrig's saving work and by the operatiion of his grace
[..] Augudtine therefore preferred to spesk of both image and likeness of God surviving man's
fdl, though in a damaged and distorted state in need of reformation.” Markus, op. cit. p.
360/361
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