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Introducgao:

“Fim do atalho. Abismo, silencio mortal”.
Assim o desejaste! Porque abandonaste o atalho!
E 0 momento! Olhar frio e claro.

Estas perdido se acreditas no perigo.'

Em dezembro de 1784, um perioddico alemao, a Berlinische Monatsschrift,
publicou uma resposta de Kant a uma questdo, a um problema langado por esse
mesmo periodico, a saber: Was ist Aufkldrung? (O que sdo as Luzes?). A forma
como Kant liga a filosofia moderna a um exercicio critico voltado para o estudo
de nossa relagcdo historica com o presente faz dela uma atividade que busca
incessantemente apreender nossa atualidade enquanto sujeitos, agentes e atores
pertencentes a esse periodo que tem sua origem emblematica no final do século
XVIII com a questdo das Luzes. A antropologia iluminista de Kant marcara,
segundo Foucault, uma reviravolta definitiva nas filosofias dos dois séculos
subsequentes.” E o tipo muito especifico que marca a ligacio efetuada pela
filosofia moderna com o questionamento historico acerca de ndés mesmos - “quem
somos nos, nos que vivemos nesse momento preciso da historia que nos constitui

tal como somos” - , que marcard a diferenca, o diferencial da cultura filosofica

!'NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. “O Viajante”. In. A Gaia Ciéncia. Rio de Janeiro, ed. Ediouro,
p. 21.

2 (...) E essa resposta era de Kant. Texto menor, talvez. Mas me parece que, com ele, entra
discretamente na historia do pensamento uma questdo que a filosofia moderna ndo foi capaz de
responder, mas da qual ela nunca conseguiu se desembaracar. E ha dois séculos, de forma diversas,
ela a repete. De Hegel a Horkheimer ou a Habermas, passando por Nietzsche ou Max Weber, ndo
existe quase nenhuma filosofia que, direta ou indiretamente, ndo tenha sido confrontada com essa
mesma questdo: qual é entdo esse acontecimento que se chama a Aufkldrung e que determinou,
pelo menos em parte, o que somos, pensamos ¢ fazemos hoje? Imaginemos que a Berlinische
Monatsschrift ainda existe em nossos dias e que ela coloca para seus leitores a questdo: ‘O que é a
filosofia moderna?’ Poderiamos talvez responder-lhe em eco: a filosofia moderna é a que tenta
responder a questdo lancada, ha dois séculos, com tanta imprudéncia: Was ist Aufklirung?”
FOUCAULT, Michel. “O Que Sdo as Luzes?” In. Ditos & Escritos, v. II: Arqueologia das
Ciéncias e Historia dos Sistemas de Pensamento. Rio de Janeiro, ed. Forense Universitaria, 2000,
p. 335.
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pos-Aufkldrung em relacao as outras filosofias que deram a si mesmas a tarefa
filoso6fica de problematizar o tempo presente. E isso porque ¢ evidente, afinal de
contas, que ndo ¢ a primeira vez que o pensamento filoséfico interroga-se sobre o
presente, sobre suas relagdes com a atualidade historica.

Foucault d4 trés exemplos dessa interrogagao na filosofia ocidental: “pode-
se representar o presente como pertencendo a uma certa época do mundo, distinta
das outras por algumas caracteristicas proprias, ou separada das outras por algum
acontecimento dramatico. Assim, em O Politico, de Platdo, os interlocutores
reconhecem que eles pertencem a uma dessas revolu¢des do mundo em que este
gira ao contrario, com todas as conseqiliéncias negativas que isso pode ter; pode-se
também interrogar o presente para nele tentar decifrar os sinais que anunciam um
acontecimento iminente. Temos aqui o principio de uma espécie de hermenéutica
historica, da qual Agostinho poderia dar um exemplo; pode-se igualmente analisar
o presente como um ponto de transi¢ao na dire¢ao da aurora de um mundo novo.
E isso que descreve Vico no ultimo capitulo dos Principes de la philosophie de
[I’histoire; o que ele vé ‘hoje’ ¢ a mais completa civilizagdo propagando-se entre
0s povos, na maioria subjugados por alguns grandes monarcas; ¢ também ‘a
Europa resplandecente de uma incomparavel civilizagdo’, abundante enfim ‘de
todos os bens que compdem a felicidade da vida humana.”

Toda ou quase toda filosofia moderna ¢ uma tentativa de oferecer
respostas mais ou menos satisfatorias a problematica historica da Aufklirung.
Assim, podemos dizer que, relativamente ao debate Habermas/Foucault (que
nunca chegou a realizar-se, efetivamente) trabalhado nessa dissertacdo,
estruturado a partir da justificacdo da necessidade de se transformar a critica
filosofica exercida sob a forma negativa numa critica positiva ( e de estender essa
transformagado para o campo da filosofia do direito), tratar-se-ia, antes de tudo, de
uma relagdo agonica com a filosofia, na filosofia, por oposicdo as formas nobres
do pensamento apaziguador, um agon que projeta suas luzes sobre um campo de
problematizagdes. O pensamento de Michel Foucault oferece elementos, conceitos
que possam servir a uma “outra” filosofia do direito? E o proprio eixo historico de
articulagdo da filosofia moderna que estd em jogo aqui; trata-se da especificidade
de nossa consciéncia critica do presente, da orienta¢do a ser dada a sua atividade

diagnosticadora da atualidade (o filosofo como médico da civilizagdo), da fungdo
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que ela atribui ao sujeito na relacao que ela estabelece com a multiplicidade das
relacdes de poder. Apenas a partir dai poderiamos confrontar, pelo menos
provisoriamente, o pensamento e a aposta desses dois filésofos no interior da
cultura pos-Aufklirung da cultura pos-Auflirung presente em ambos os

pensadores, em suas respectivas apostas filosoficas®. Tanto a teoria critica da

3 Idem, ibidem, pp. 336/337.

* Em relagio a literatura secundéria em torno do debate Habermas/Foucault, sobretudo acerca dos
problemas da modernidade, como por exemplo o papel contemporaneo da filosofia, a ética politica
do intelectual, os postulados e prescri¢des tragados a critica, cf. KELLY, Michael (ed.). Critiqgue
and Power: Recasting the Foucault/Habermas Debate. MIT Press, Cambridge/Massachusetts/
London, 1994. V., também, RABINOW, Paul. “O que ¢ maturidade? Habermas e Foucault sobre
‘O que ¢ o iluminismo?” (trad. Antdnio C. Maia). In. Antropologia da Razdo. Rio de Janeiro, ed.
Relume Dumara 1999, pp. 55/70. Para um estudo sobre a questdo da Aufkldrung e suas relagdes
com o projeto filosofico de Foucault, cf. MAIA, Antonio C.: “A questdo da Aufkldirung: mise au
point de uma trajetéria”. In. Retratos de Foucault. Rio de Janeiro, ed. Nau, 2000, pp. 264/295.
ERIBON, Didier. “A Impaciéncia da Liberdade: Foucault e Habermas”. In. Michel Foucault e seus
contempordneos. Rio de Janeiro, ed. Jorge Zahar, 1996. Devemos salientar a contribui¢do de
Rajchamn ao debate, ao articuld-lo com a necessidade de transformagdo da critica. Cf.
RAJCHMAN, John. “A Transformagao da Critica”. In. Foucault: A Liberdade da Filosofia. Rio
de Janeiro, ed. Jorge Zahar, 1987, pp. 68/84. Cornelius Castoriadis, em contrapartida, apresenta-se
como extremamente critico em relagdo a concepgdo de modernidade desenvolvida por estes dois
autores. Critica Foucault, dizendo que a filosofia como tarefa de elucidacdo do presente era
plenamente compreendida por alguns pensadores gregos, como Platdo, Péricles, Tacito, etc.
Habermas ¢ criticado pela referéncia atribuida a Hegel em relagdo ao problema da modernidade.
Optei por reproduzi-lo na integra: “Desse modo (escritores escrevendo sobre escritores para uso de
outros escritores), Foucault afirma que a modernidade comega com Kant (...), porque com Kant,
pela primeira vez, o filosofo se interessa pelo presente historico efetivo, comega a ‘ler os jornais’,
etc. (...) Dessa forma, a modernidade seria a consciéncia da historicidade da época na qual se vive.
Aqui estd, com toda evidéncia, uma concep¢do totalmente inadequada. A historicidade de sua
respectiva época era clara para Péricles (basta ler o Epitafio em Tucidides) e para Platdo, do
mesmo modo que para Tacito ou para Gregorio de Tours (mundus senescif). Na opinido de
Foucault, a novidade consistiria, a partir de Kant, em néo conceber mais a relagdo ao presente em
termos de comparagdo de valor (...), ndo ‘longitudinalmente’, mas como uma ‘relacdo sagital’ a
propria atualidade. (...) E certo que tal tendéncia se torna fortissima durante os séculos XIX e XX
(Hegel, Marx, Nietzsche — embora os dois ultimos se oponham a realidade de hoje, em nome de
uma realidade mais real, isto é, a realidade de amanha: comunismo, ou super-homem).Mas essa
tendéncia constitui em si mesma um problema na (grifo do autor) modernidade. Nem por um
instante poderiamos capaz de esgotar o pensamento das Luzes e dos periodos subseqiientes, e
ainda menos as tendéncias social-historicas efetivas dos dois tltimos séculos. Do mesmo modo ¢é
discutivel a tentativa de Habermas de compreender o essencial da problematica da modernidade
através da referéncia quase exclusiva a Hegel (...). Mais uma vez, a historia efetiva é substituida
pela historia das idéias. Lutas e conflitos existem somente por sua palida representacdo nas
antinomias do sistema”. CASTORIADIS, Corneluis. “A Epoca do Conformismo Generalizado”.
In. O Mundo Fragmentado: As Encruzilhadas do Labirinto, v. 3. Sdo Paulo, ed. Paz ¢ Terra, 1992,
pp- 16/17. Cf., também, ORTEGA, Francisco. “Habermas Versus Foucault: apontamentos para um
debate impossivel”. In. Revista Sintese, Belo Horizonte, v. 26, n° 85, 1999; Para uma Politica da
Amizade: Arendt, Derrida, Foucault. Rio de Janeiro, ed. Relume Dumara, 2000. Para uma forma
de abordagem diversa, buscando pontos de convergéncia que reuniriam a duas grandes formas de
critica numa possibilidade comum, cf. ROUANET, Sergio Paulo. “Poder e comunicagido”, in
verbis: “Meu objetivo aqui foi simplesmente descrever as interse¢des entre o pensamento de
Habermas e o de Foucault. Essas interseg¢des existem. Ha afinidades e também oposi¢des. — e esta
é a moral da historia -, elas ndo bastam para caracterizar a existéncia de qualquer fronteira, de
direito ou de fato, entre Jiirgen Habermas e Michel Foucault’(grifo meu). In. As Razées do
Iluminismo. S3o Paulo, ed. Companhia das Letras, 2000. Nesse diapasdo, cf.,, também,
McCARTY, Thomas. “The Critique of Impure Reason: Foucault and the Frankfurt School”. In.
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sociedade representada pela Escola de Frankfurt quanto a pragmatica historica
critico-nominalista de Foucault sobre as formas de saber-poder que fizeram de nos
aquilo que somos”, tanto a critica ideologica/dialética, pragmatica e transcendental
da Razdo instrumental quanto a arqueologia ¢ a genealogia de nossas praticas
politicas, cientificas e juridicas de sujei¢do, objetivagdo, subjetivagao, devem ser
lidas como desdobramentos filos6ficos que tentam responder a questao lancada
dois séculos atras pela Berlinische Monatsschrift. Em outras palavras, num certo
sentido arqueologico muito restrito, quase toda a filosofia moderna apresenta-se
como filosofia critica’.

Existe uma matriz kantiana presente na trajetoria filoséfica de Michel
Foucault? Qual a importancia de se buscar essa “matriz”’? De qualquer maneira,
todos nos sabemos que um dos principais problemas que perpassa o pensamento
de Kant é o de limitar, estabelecer os limites de direito da analise racional, avaliar
a extensdo transcendental em que ela pode funcionar como condigdo a priori de
toda experiéncia possivel. Assim sendo, tanto a arqueologia, preocupada

fundamentalmente com o “como” dos discursos cientificos ou pseudo-cientificos

Critique and Power: Recasting the Foucault/Habermas Debate.
Cambridge/Massachusetts/London, MIT Press, 1994.

> Em relagdo & vinculagdo critica de Foucault a filosofia moderna pés-iluminista, & problematica
do sujeito através do poder e do saber, tdo importante para uma boa compreensdo de seu projeto
filos6fico, Foucault é claro ao estabelecer a necessidade de se “tentar fazer a analise de nos
mesmos como seres historicamente determinados, até certo ponto, pela Aufkldrung. O que implica
uma série de pesquisas historicas tdo precisas quanto possivel; ¢ essas pesquisas ndo serdo
orientadas retrospectivamente na dire¢do do ‘nucleo essencial da racionalidade’ que se pode
encontrar na Aufklirung e que se poderia salvar inteiramente no estado de causa; elas seriam
orientadas na direg@o dos limites atuais do necessario’: ou seja, na dire¢do do que nao €, ou ndo €
mais, indispenséavel para a constituicdo de ndés mesmos como sujeitos autdnomos.” FOUCAULT,
Michel. “O Que Sao as Luzes?” In. Ditos & Escritos, vol. II: Arqueologia das Ciéncias e Historia
dos Sistemas de Pensamento. Ed. cit., p.345.

¢ “Diria talvez que, se a filosofia moderna, a dos séculos XIX e XX, deriva em grande parte da
questdo kantiana: Was ist Aufkldrung?, ou seja, se admitimos que a filosofia moderna teve, dentre
suas principais fungdes, a de se interrogar sobre o que foi esse momento historico em que a razio
pode aparecer em sua forma ‘adulta’ e ‘sem tutela’, a fungdo da filosofia do século XIX consiste
em se perguntar o que € esse momento em que a razdo conquista sua autonomia, o que significa a
historia da razdo e qual o valor que ¢ preciso dar ao predominio da razdo no mundo moderno,
através dessas trés grandes formas: do pensamento cientifico, do aparato técnico e da organizagao
politica. (...) Continuar, perseguir a questdo kantiana: ‘Was ist Aufkldrung?’ Essa retomada, essa
reiteracdo da questdo kantiana tomou, na Franga, uma forma precisa e, inclusive, talvez
insuficiente: ‘O que ¢ a histdria da ciéncia? O que ocorreu, da matematica grega a fisica moderna,
quando se construiu esse universo da ciéncia?” De Comte aos anos 60, creio que a histéria das
ciéncias teve por funcdo filosofica retomar essa questdo. Ora, acredito que na Alemanha, a questdo
sobre o que tinha sido a histdria da razao ou a historia das formas de racionalidade na Europa néo
se manifestou tanto na histéria das ciéncias, mas antes na corrente de pensamento que vai
esquematicamente de Max Weber a teoria critica”. FOUCAULT, Michel. “Estruturalismo e Pos-
estruturalismo”. Entrevista com G. Raulet, publicada originalmente em Telos, vol. XVI, n°® 55,
primavera de 1983, pp. 195-211. In. Ditos & Escritos, v. L., ed. cit., pp. 314/315.
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elaborados pelas ciéncias do homem, como a genealogia, voltada basicamente
para uma analitica do “como” do poder, das relacdes de poder numa historia anti-
metafisica, anti-antropologica, anti-teleologica e anti-totalizadora do sujeito,
ambos tém como eixo principal de ligacdo a preocupagdo com as condig¢des
histéricas (ndo mais transcendentais) de formacdo dos saberes, no caso da
arqueologia, e dos sujeitos através do feixe de relagdes complexas que se dao
entre o saber e o poder, no caso da genealogia. Descri¢cdo, portanto, do
funcionamento efetivo das técnicas e estratégias do saber/poder numa
historiografia que coube a propria genealogia nietzscheana revisitada por Foucault
definir.”

Em outras palavras, se em Kant o a priori de toda experiéncia possivel ¢
necessariamente transcendental, em Foucault o proprio a priori € historico. Num
primeiro momento (arqueologia), serd o solo arqueoldgico formado pelas
epistéemes que determinara as possibilidades, as formas, as regras, os limites, as
configuracdes epistemoldgicas dos saberes produzidos em nossa cultura. Cabera
ao arquedlogo inventar conceitos, métodos para uma verdadeira historia
nominalista dos sistemas de pensamento, criar ferramentas para uma historia
liberta da historia do sujeito, de todo antropologismo da filosofia moderna, das
aporias da historia tradicional das idéias, da ciéncia, do pensamento, etc. O
arqueologista confere a historia a dimensdo critica de seu empreendimento,
reformulando-a para a analisar as condi¢cdes de possibilidade dos saberes, do
proprio sujeito de conhecimento, da mesma forma que mais tarde, por intermédio
da genealogia, esse sujeito de conhecimento serd produzido na trama historica
tecida pelo jogo das relacdes de forga, pelo embate das vontades, dos instintos,

dos interesses, etc. Sera nesse momento que Foucault adotard, pelo menos

7 Sobre a genealogia como método analitico da historia, cf. “Nietzsche, a Genealogia, a Historia”,
de 1971. In. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Ed. Graal, 1995, pp. 15 e ss. Cf.,, também, a
primeira das cinco conferéncias pronunciadas na PUC/RJ em 1974, reunidas em A Verdade e as
Formas Juridicas. Rio de Janeiro, ed. Nau, 1999, pp. 7 e ss. Toda critica de Nietzsche a filosofia
passa necessariamente por uma espécie de filosofia “anti-filosofica”, pela destrui¢do dos idolos.
“A filosofia ocidental — e, desta vez, ndo € preciso referir-nos a Descartes, podemos remontar a
Platdo - sempre caracterizou o conhecimento pelo logocentrismo, pela semelhanca, pela
adequagdo, pela beatitude, pela unidade. Todos esses grandes temas sdo agora postos em questdo.
Dai se compreende porque ¢ a Spinoza que Nietzsche se refere, pois Spinoza, de todos os filosofos
ocidentais, foi quem levou mais longe essa concep¢do do conhecimento como adequacdo,
beatitude e unidade. Nietzsche coloca no cerne, na raiz do conhecimento, algo como o 6dio, a luta,
a relagdo de poder”. Idem, ibidem, p. 22.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014246/CA


PUC-Rio - Certificacdo Digital N° 0014246/CA

17

provisoriamente, a concep¢do nietzscheana de poder.® Trata-se da passagem de
um a priori transcendental/antropoldgico para um a priori efetivamente historico.

Foucault ¢ muito claro quando trata de situar os objetivos de sua critica em
relacdo a questdo filoséfica das Luzes, distinguindo claramente seu criticismo
“positivo” do de Kant e, ainda que ndo o mencione expressamente, do de
Habermas. Todavia, critica ndo assume aqui tdo somente uma dimensao
metodoldgica-analitica (caixa de ferramentas), assumindo simultaneamente a
dimensdo de uma “experimentacao” estética do sujeito como “autoconstituicdo”
de si, ou, valendo-me da linguagem de Deleuze, voltada para o desenvolvimento
da capacidade de dobrar as relagdes do “Fora”, que nao se confundem com o
exterior, em que o proprio sujeito se constitui forjando uma interioridade,
promovendo uma “dobradura™ interior as relagdes de poder.'’ Para os gregos, o
dominio dos outros tinha que duplicar-se num dominio de si, numa auto-
transformagao daquele que governa, daquele/s que conduzem as condutas e as
consciéncias dos outros. Os ultimos trabalhos de Foucault, vulgarmente

conhecidos como sendo uma espécie de retorno ao sujeito, uma retificacdo final

¥ Sobre as relagdes entre Nietzsche e Foucault, ninguém melhor do que Deleuze sublinha que “Ha
trés grandes encontros de Foucault com Nietzsche. O primeiro € a concepg¢do da forga. O poder,
segundo Foucault, como a poténcia para Nietzsche, ndo se reduz a violéncia, esto é, a relacdo da
for¢a com um ser ou um objeto; consiste na relagdo da forca com outras forgas que ela afeta, ou
mesmo que a afetam (incitar, suscitar, induzir, seduzir, etc.: sdo afectos). Em segundo lugar, a
relagdo das forgas com a forma: toda forma ¢ um composto de forgas. E o que ja aparece nas
grandes descrigdes pictoricas de Foucault. Porém, ainda mais, é todo o tema da morte do homem
em Foucault, e seu vinculo com o super-homem de Nietzsche. E que as formas do homem nio
bastam por si s6 para constituir uma forma dominante onde o homem possa alojar-se. E preciso
que as forgas do homem (Ter um entendimento, uma vontade, uma imaginagao, etc.) se combinem
com outras forcas; entdo uma grande forma nascera desta combinagdo, mas tudo depende da
natureza dessas outras forcas com as quais estas do homem se associam. (...) Enfim, o terceiro
encontro diz respeito aos processos de subjetivacdo: mais uma vez, ndo ¢ de modo algum a
constituicdo de um sujeito, mas a criacdo de modos de existéncia, o que Nietzsche chamava a
invencdo de novas possibilidades de vida, e cuja origem ele ja encontrava nos gregos. Nietzsche
via nessa inven¢do a tltima dimensdo da vontade de poténcia, o querer-artista”. DELEUZE, Gilles.
“Um Retrato de Foucault. Entrevista a Claire Parnet, 1986”. In. Conversacées. Rio de Janeiro, ed.
34, 1998, pp. 145/146. Ainda sobre esse ponto, ougamos o quem tem a dizer o proprio Foucault:
“Minha rela¢do com Nietzsche, o que devo a ele, eu devo muito a seus textos do periodo de 1880,
nos quais a questdo da verdade e a historia da verdade e da vontade de verdade eram para ele
centrais”. “Estruturalismo e Pos-estruturalismo”. In. Ditos & Escritos, vol. 11, ed. cit., p.321.

? “Se a dobra, se a reduplicagdo obseca toda a obra de Foucault, mas so6 encontra seu lugar
tardiamente, ¢ porque ela exigia uma nova dimensdo, que devia se distinguir ao mesmo das
relacdes de forgas ou de poder, e das formas estratificadas do saber. (...) A formagdo grega
apresenta novas relagdes de poder, bem diferentes da velhas formagdes imperiais e que se
atualizam a luz grega como regime de visibilidade, no logos grego como regime de enunciados.”
DELEUZE, Gilles. Foucault. Sdo Paulo, ed. Brasiliense, 1998, p. 106.

' Idem, ibidem. Dentre o que poderiamos chamar de literatura secundaria em relago a Foucault,
essa obra apresenta-se como a mais importante, sendo por isso mesmo muito utilizada na presente
dissertagdo.
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de sua filosofia anti-humanista. Segundo a vulgata, se antes ele buscava desdobrar
a temadtica do sujeito moderno como alvo das tecnologias disciplinares e
biotécnicas-politicas, presentes em Vigiar e Punir (1975) e Vontade de Saber
(1976), agora ele busca uma possibilidade ‘“auto”-subjetivadora, “des’-
subjetivante para o individuo, reconciliando-se com a filosofia do sujeito ao
abordar de forma transformada o problema simultaneamente ético e politico da
resisténcia, da recusa e da constituicao relativamente autonoma de si. Em seus
dois ultimos trabalhos, a critica do “sujeito-objeto” transforma-se numa critica da
subjetividade-experimentacdo, tal como a vemos desenvolvida em Uso dos
Prazeres e O Cuidado de Si. Al sao estudadas as praticas ascéticas gregas e
romanas, buscando-se entender de que forma os individuos se reconheciam como
sujeitos de uma experiéncia moral, sexual, de forma a privilegiar os elementos
éticos ascéticos sobre os elementos de codigo que viriam posteriormente a se
consolidar pelo cristianismo e pelas praticas juridico-romanas'".

Instrumentalizar uma experimentagdo politica de resisténcia voltada para a
recusa de tipos de subjetivacdo produzidos pela multiplicidade das relagdes
afectivas de forca. Sem duvida, como diz Foucault, um pouco daquilo que os
gregos chamavam de ethos, ou seja, uma forma de vida, uma “relacdo consigo”,
um “afectar-se a si proprio”, uma atitude existencial consistente numa
manifestagdo subjetiva auto-constituinte do préprio sujeito, uma auto-des-
subjetivacdo em relacdo aos outros e a si mesmo, traduzida num dominio do self
(enkrateia), dos prazeres, etc. Foucault, cujo pensamento procede por crises e

2

1 . . ..
abalos ', desdobrara sua analitica do saber numa analitica do saber/poder;

posteriormente, sua concepc¢do nietzscheana do poder como relacdo guerreira de

" “Um deslocamento tedrico me pareceu necessario para analisar o que freqiientemente era
designado como progresso dos conhecimentos: ele me levara a interrogar-me sobre as formas de
praticas discursivas que articulavam o saber. E foi preciso também um deslocamento tedrico para
analisar o que freqiientemente se descreve como manifestagdo do ‘poder’: ele me levara a
interrogar-me sobretudo sobre as relagdes multiplas, as estratégias abertas e as técnicas racionais
que articulam o exercicio dos poderes. Parecia agora que seria preciso empreender um terceiro
deslocamento a fim de analisar o que ¢ designado como ‘o sujeito’; convinha pesquisar quais sdo
as formas e as modalidades da relagdo consigo através das quais o individuo se constitui e se
reconhece como sujeito”. FOUCAULT, Michel. Historia da Sexualidade, v. II: O Uso dos
Prazeres. Rio de Janeiro, ed. Graal, 1998, p. 11.

12 “Creio que o pensamento de Foucault é um pensamento que nio evoluiu, mas que procedeu por
crises. Nao acredito que um pensador possa ndo ter crises, ele ¢ sismico demais. Ha em Leibniz
uma declaragdo espléndida: ‘Depois de ter estabelecido estas coisas, eu pensava entrar no porto,
mas quando me pus a meditar sobre a unido da alma e do corpo, fui como que langado de volta ao
mar’. E justamente isso o que d4 aos pensadores uma coeréncia superior, essa faculdade de partir a
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forgas transformar-se & numa pragmatica das relagdes de governo, das técnicas e
formas de racionalidade que presidem as praticas de governo dos homens. Na
terceira grande fase de sua filosofia, Foucault articulard a questdo histérica do
sujeito através de uma analitica da “subjetividade-experimentacdo”, e ¢ dentro
dessa perspectiva analitica que as questdes relativas ao “governo de si” devem ser
bem compreendidas. Todavia, em funcao das limitagdes inerentes a elaboragao de
uma dissertagio de mestrado, a “fase da Etica” sera deixada de lado. Isso ndo quer
dizer, ¢ claro, que ela ndo tenha importancia para a compreensdao do pensamento
de Michel Foucault.

Francisco Ortega > aponta muito bem no sentido de que serd através da
tematica do “governo” dos homens, desenvolvida como desdobramento de sua
concepcao anterior do poder, que Foucault pode efetuar a passagem para a ética.
Os dois ultimos volumes da historia da sexualidade (Uso dos Prazeres e Cuidado

»14 em relagdo a A4

de Si), escritos “depois de um siléncio de mais de oito anos
Vontade de Saber, primeiro volume de seu projeto inicial de uma historia
genealdgica da sexualidade, assim como os cursos proferidos no Colléege de
France a partir da segunda metade dos anos setenta transformaram sua microfisica
do poder, seu projeto anterior voltado para uma genealogia do sujeito, num
pragmatismo analitico cujo objeto sera precisamente as formas, os procedimentos
politicos de normalizacdo dos individuos e das populacdes. O governo sera
analisado como um conjunto de praticas, racionalidades, discursos, dispositivos,
tecnologias destinados a normalizar a vida da espécie humana. Foucault, o
arqueologista e genealogista, pdde ‘“desdobrar” sua analitica do poder no
problema do governo de si, para poder chegar a formular a problematica
autoconstituinte da estética da existéncia como “experimentacgdo- critica” exercida
sob a forma de uma ontologia historica de n6s mesmos. Buscarei acompanhar a

logica evolutiva dos trés desdobramentos pragmaticos e ontoldgicos da critica de

Foucault, ndo para apreender uma visdo de conjunto, uma sistematicidade que

linha, de mudar a orientag@o, de se reencontrar em alto mar, portanto, de descobrir, de inventar”.
DELEUZE, Gilles. “Retratos de Foucault”. In. Conversagées. Rio de Janeiro, Ed. 34, 1998, p. 130.
1“0 deslocamento dentro de um eixo constitui a condi¢do de possibilidade do deslocamento
tedrico para um outro eixo. Minha tese € a seguinte: sem o deslocamento no eixo do poder — o qual
conduz a questdo do governo — ndo teria sido possivel a passagem para o outro eixo, o do sujeito.
Pois somente depois de ter sido realizado o deslocamento Foucault pode passar do governo dos
outros ao governo de si a fim de introduzir a tematica da autoconstitui¢do. A analise das praticas
de governo permite relacionar as ‘técnicas de poder’ com as ‘técnicas de si”. ORTEGA, Francisco.
Amizade e Estética da Existéncia em Foucault. Rio de Janeiro, ed. Graal, 1999, p.37.
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Foucault jamais deixou de recusar, mas para melhor nos situarmos quanto aos

2

“intersticios”, quanto aos “paradoxos das passagens”'’ presente na trajetoria
filosofica, politica e ética do filosofo.

Esse trabalho tem, contudo, como eixo central que orienta as articulagdes
com as trés grandes questdes foucaultianas, a saber, a verdade ou os saberes
(arqueologia), o poder (genealogia), o sujeito (governo de si), precisamente o
debate filos6fico moderno envolvendo a necessidade de transformacdo da critica.
Relativamente ao que designamos como filosofia do direito, essa transformagao
da critica poder ser desenvolvida, e essa ¢ a hipdtese deste trabalho, se tomarmos

como ponto de referéncia o debate “Habermas-Foucault”, ressaltando as relagdes

aA . 16 . . L. . . .
antagonicas = existentes entre os dois modelos criticos para vislumbrar, do interior

' Idem, ibidem, p. 31.

15 QUEIROZ, André. Foucault: O Paradoxo das Passagens. Rio de Janeiro, ed. Pazulin, 1999.
Nesse livro o autor busca apreender o conjunto dos deslocamentos teéricos e metodologicos
efetuados por Foucault ao longo de toda sua trajetoria filosofica, as “passagens” existentes entre
arqueologia e genealogia, entre genealogia e ética, etc. Vale ressaltar que mesmo dentro dessas trés
grandes unidades metodologicas em que se costuma classificar o pensamento de Foucault, as
mudancas de orientagdo, assim como as reorientagcdes metodologicas, introdugdo de novos
conceitos, sio uma constante em seu pensamento. E por isso que podemos dizer que existe uma
arqueologia em Historia da Loucura (1961 - essencialista, fenomenoldgica, preocupada com uma
“experiéncia fundamental da loucura”), outra em Nascimento da Clinica (1963) e uma outra em As
Palavras e as Coisas (1966). Em Historia da Loucura, Foucault nos fala de uma experiéncia
fundamental da ‘desrazdo’, de uma captura dessa experiéncia por parte da razdo: “Esse fenomeno ¢é
a loucura. Mas sera necessario um longo momento de laténcia, quase dois séculos, para que esse
novo espantalho, que sucede a lepra nos medos seculares, suscite como ela reagdes de divisdo, de
exclusdo, de purificagdo que no entanto lhe sdo aparentadas de uma maneira bem evidente. Antes
de a loucura ser dominada, por volta da metade do século XVII, antes que se ressuscitem, em seu
favor, velhos ritos, ela tinha estado ligada, obstinadamente, a todas as experiéncias maiores da
Renascenga”. FOUCAULT, Michel. Historia da Loucura. Sao Paulo, ed. Perspectiva, 1978, p. 8.

'® Alguns frankfurtianos, como Thomas McCarthy, acham contraproducente esse tipo de
abordagem. Segundo essa perspectiva, devemos fazer avancar o debate Foucault/Habermas
ressaltando pontos possiveis de convergéncia entre essas duas orientagdes criticas tdo
marcadamente distintas uma da outra: “Following Michel Foucault’s own example, commentators
have generally paid much more attention to his break with earlier forms of critical social theory
than to his continuities with them. (...) But for purposes of developing a critical theory adequate to
the complexities of our situation, focusing only on discontinuities can become counterproductive.
In fact, viewed at some remove from the current debates, what unites Foucault with neo-Marxist
thinkers is as significant as what divides them. This is particulary true of the group of theorists
loosely reffferred to as the Frankfurt school, to whom he did not adress himself in any detail. Let
me begain by noting certain broad similarities between Foucault’s genealogy of power/knowledge
and the program of critical social theory advanced by Max Horkheimer and his colleagues in the
early 1930s and recently renewed by Jiirgen Habermas. Both Foucault and the Frankfurt school
call for a transformation cum radicalization of the Kantian approach to critique. (...)
Correspondingly, both Foucault and the Frankfurt school reject the Cartesian picture of na
autonomous rational subject set oiver against a world of objects that it seeks represent and,
through representing, to master. (...) More ddistinctive, perhaps, than either of these now widely
held views is that of the primacy of the pratical over the theoretical, which Foucault shares with
the Frankfurt school. McCARTHY, Thomas. “The Critique of Impure Reason”. In. Critique and
Power: Recasting the Foucault/Habermas debate. Ed. cit., pp. 243/244. O autor prossegue
estabelecendo uma lista de supostas similaridades que seriam, em si mesmas, mais importantes que
as divergéncias efetivamente existentes entre ambos. Ndo existe nenhuma inocéncia hermenéutica
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da lica desse agon filosofico, as possibilidades que a filosofia moderna oferece a
filosofia do direito. Segundo Ewald, o jusfilosofo dotado de uma consciéncia
arqueologica da analitica da finitude abandona a posi¢ao do sujeito universal do
filésofo e do jurista tradicional para promover um grande “estreitamento” do
campo filosofico, transformando a filosofia do direito numa pragmdatica das
formas historicas da racionalidade juridica. De que espécie € o pragmatismo de
Foucault? Ewald fala-nos de uma filosofia critica da historicidade propria das
praticas e dos discursos juridicos, articulando as questdes tradicionais da justica as
possibilidades historicas que a arqueologia ¢ capaz de fornecer a um estudo
histérico e filoséfico do direito para além das aporias da filosofia moderna.

Critica que assume a transformagdo como um valor positivo, por oposi¢ao
a justificagdo, a fundamentagio e a racionalizagdo do ja existente.'’

No seio das questdes essenciais trazidas pela contemporaneidade das
Luzes em nossas culturas, ¢ necessario a articulacao da transformacao da critica, a
passagem do Transcendente para o Agora, desencantar a propria filosofia
desencantadora, “um trabalho sobre nés mesmos como seres livres”. Como este €
um trabalho preocupado com as conseqiiéncias dessa “viragem” critica para a
filosofia do direito, uma preocupacdo compartilhada por Francois Ewald e
outros que querem rejuvenescé-la, retirad-la da prisdo que lhe foi imposta por um

certo logocentrismo esterilizante do pensamento incapaz de problematizar sua

em nada disso. Ao contrario, esse tipo de abordagem visa fazer de Foucault um bom “democrata”,
neutralizando aspectos considerados como “radicais” por uma perspectiva critica mais tradicional
para realinhd-lo com sua tradi¢do mais conservadora. Sob a capa do reconhecimento critico, as
abordagens de convergéncia buscam subsumir a metodologia analitica de Foucault aos postulados
de uma filosofia centrada na mediagdo universal da linguagem

' Pierre Hadot, que muita influéncia exerceu sobre Foucault em seus estudos histéricos sobre o
sujeito tal como se constitui no interior de uma experimentacdo moral da sexualidade, na cultura
greco-latina cléssica (séculos VIII e V a.C e I e II d.C) e nos primdrdios do cristianismo (séculos
I e IV d.C), chega mesmo a caracterizar a filosofia antiga como ascese, numa tentativa de
reabilita-la historicamente, revela-la como um conjunto de exercicios espirituais, as chamadas
praticas de si, ndo valorizadas pelo tipo de filosofia restrita aos muros das universidades. Tal ¢é o
caso da filosofia habermasiana, que assume, em diversas ocasides, um tom altamente professoral.
Cf., a esse respeito: HADOT, Pierre. O que é a Filosofia Antiga? Sao Paulo, ed. Loyola, 1999.

'8 Para estudos relativos 4 uma problematica da filosofia do Direito a partir dos trabalhos
filos6ficos de Michel Foucault, cf. EWALD, Frangois. Foucault, a Norma e o Direito. Lisboa, ed.
Vega, 2% edi¢do, 2000. V., também, L "Etat Providence. Paris, Bernard Grasset, 1986. Cf, também,
FONSECA, Marcio Alves. “Normalizagdo e Direito”. In. Retratos de Foucault. Rio de Janeiro, ed.
Nau, 2000; Michel Foucault e o Direito. Sao Paulo, ed. Max Limonad, 2002. Nessa obra de
doutorado, o autor busca pensar a possibilidade de um Direito Novo a partir das inimeras imagens
do direito presentes nos trabalhos de Foucault. A auséncia do “Direito” como “objeto” das
investigagoes de Foucault, as sucessivas fragmentagdes e deslocamentos em relacdo a esse tema,
justificam a metodologia do autor, voltada para o exame das diferentes formas através das quais o
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propria historicidade, os deslocamentos que sua realidade pragmatica e sofistica —
e ndo propriamente retdrica, pois a Retorica ou a Nova Retorica de Perelman esta
empenhada em uma apropriagdo da sofistica pelos filosofos' - impdem ao
observador, ao estudioso do funcionamento das praticas juridicas sua articulagdo
multipla aos demais dispositivos de poder. Como ia dizendo, ¢ em funcdo da
centralidade da problematica propria da filosofia do direito para este trabalho que
o confronto com Habermas pareceu-me inevitavel. Muitos consideram, como Paul
Rabinow, esses dois pensadores como os “herdeiros legitimos™ do debate sobre
as Luzes® consistente no entendimento dos rumos a serem tragados pela “critica”
moderna.

Em relacdo a necessidade de se transformar a critica negativa dos limites
pragmaticos ou transcendentais da experiéncia num criticismo positivo situado nas
fronteiras, buscando sempre ultrapassar os limites impostos pela experiéncia,
pelas relagdes de poder, ougcamos as palavras do proprio Foucault, que sdo claras,
ndo deixando margens a “equivocos’: “(...) € preciso situar-se nas fronteiras. A
critica € certamente a analise dos limites e a reflex@o sobre eles. Mas, se a questdo

kantiana era saber a que limites o conhecimento deve renunciar a transpor, parece-

filésofo francés tematizou o direito. Por fim, mas ndo por isso menos importante, cf. AGAMBEN,
Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua 1. Belo Horizonte, ed. UFMG, 2002.

!9 A Nova Retérica de Perelman est4 ligada ao que Platdo e Aristoteles chamavam “dialética”; para
o segundo, ela significa uma espécie de prova distinta das provas analiticas, sendo concebida como
arte de raciocinar a partir de opinides geralmente aceitas. Platdo, o verdadeiro mestre do género
“Dialogos”, achava que as praticas espirituais da dialética s6 deveriam ser ensinadas na
maturidade, entre os trinta e os trinta e cinco anos, em que os locutores, discipulos e mestres da
Academia em Atenas, anulavam sua individualidade no logos transcendental da palavra, do verbo
racional: “(...) embora o século vinte possa mesmo ter sido qualificado de século da publicidade e
da propaganda, e tenham sido dedicados numerosos trabalhos a essa matéria, os logicos e os
filésofos modernos, por sua vez, se desinteressaram completamente pelo nosso assunto. E por essa
razdo que nosso tratado se relaciona sobretudo com as preocupacdes do Renascimento e,
conseqiientemente, com a dos autores gregos e latinos, que estudaram a arte de persuadir e
convencer, a técnica da deliberagdo e da discussdo. E por essa razdo também que o apresentamos
como uma nova retérica”. PERELMAN, Chaim. Tratado da Argumentacdo: A Nova Retorica. Sao
Paulo, ed. Martins Fontes, 1996, p. 5.

% Sobre a importancia dos trabalhos de Kant para o “altimo” Foucault, cf. MAIA, Antonio C. “A
questdo da Aufklirung: mise au point de uma trajetoria”. In. Retratos de Foucault. Rio de Janeiro,
ed. Nau, 2000, in verbis: “Essas consideragdes acerca da problematica do Iluminismo assumiram o
papel de uma espécie de testamento de Foucault. Nos ultimos anos de sua vida ficou patente a sua
preocupagdo no sentido de lancar uma interpretagdo que subsumisse a sua trajetéria a um
determinado campo de problemas. Os importantes textos ‘Por que estudar o poder?; ‘A questdo do
sujeito’ e ‘Como o poder ¢ exercido?’, publicados no livro Michel Foucault. Para além, do
estruturalismo e da hermenéutica, de Dreyfus e Rabinow, seus mais proximos interlocutores nos
ultimos anos de sua vida, e a introdu¢do do segundo volume da Historia da sexualidade, intitulada
‘Modificagdes’, estruturam-se claramente com o intuito de organizar, a partir de um olhar
retrospectivo, os desdobramentos de seu trabalho. As cogitagées relativas a Aufklirung se
inscrevem neste mesmo diapasdo de preocupagoes, permitindo uma espécie de mise au point de
sua trajetoria” (grifo meu). Idem, ibidem, p. 269.
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me que, atualmente, a questdo critica deve ser revertida em uma questdo positiva:
no que nos ¢ apresentado como universal, necessario, obrigatorio, qual ¢ a parte
do que ¢ singular, contingente e fruto das imposi¢des arbitrarias. Trata-se, em
suma, de transformar a critica exercida sob a forma de limitacdo necessaria em
uma critica prdtica sob a forma de ultrapassagem’® possivel. (...) Nesse sentido,
essa critica ndo é transcendental ¢ ndo tem por finalidade tornar possivel uma
metafisica; ela ¢ genealdgica em sua finalidade e arqueologica em seu método.
Arqueolodgica — e ndo transcendental — no sentido de que ela ndo procurara
depreender as estruturas universais de qualquer conhecimento ou de qualquer
ag¢do moral possivel; mas tratar tanto os discursos que articulam o que pensamos,
dizemos e fazemos como acontecimentos historicos. E essa critica sera
genealdgica no sentido de que ela ndo deduzird da forma do que somos o que para
nds ¢ impossivel fazer ou conhecer; mas ela deduzird da contingéncia que nos fez
ser o que somos a possibilidade de ndo mais ser, fazer ou pensar o que somos,
fazemos ou pensamos”.22

Também serd sob o signo da critica que entenderemos porque Foucault
esta empenhado niao em andlises, mas numa analitica arqueologica da finitude em
relagdo a modernidade, numa Analitica do poder (genealogia) ou mesmo numa
analitica do presente desdobrada na possibilidade de uma ética do sujeito, de uma
estética da existéncia caracterizada como uma ontologia historica de nos mesmos,

sob a forma de uma subjetividade-experimentacdo, ou mesmo, segundo Dreyfus e

*! Sobre a necessidade de efetuarmos essa viragem critica no sentido de uma critica negativa para
uma critica positiva, passando da critica tradicional centrada sobre as impossibilidades manifestas
pelos limites para uma critica positiva cujo felos ¢ o da ultrapassagem e da transformacao, do
desfazimento do universal e do necessario na histdria que ¢, acima de tudo, a analise das
contingéncias e das confluéncias fortuitas, Foucault estabelece, em relagdo a funcéo
diagnosticadora da atualidade assumida pela moderna filosofia, que “A propdsito dessa funcdo do
diagnostico sobre o que ¢ a atualidade, é que ela ndo consiste simplesmente em caracterizar o que
somos, mas, seguindo as linhas de vulnerabilidade da atualidade, em conseguir apreender por onde
e como isso que existe hoje poderia ndo ser mais o que é. E é nesse sentido que a descri¢do deve
sempre ser feita de acordo com essa espécie de fratura virtual, que abre um espago de liberdade
(grifo meu) concreta, ou seja, de transformagao possivel”. “Estruturalismo e pos-Estruturalismo”.
op. cit, p. 325.

*2 FOUCAULT, Michel. “O Que Sio as Luzes?”, ob cit, pp. 347/348. Reforgando a proveniéncia
kantiana dos trabalhos de Foucault, cf. DELEUZE, Gilles. Foucault. Sdo Paulo, Ed. Brasiliense,
1998, p. 69, quando afirma que “essa busca das condi¢des (grifo meu) constitui uma espécie de
neo-kantismo caracteristico de Foucault. Ha, entretanto, diferencas essenciais em relacdo a Kant:
as condigdes sdo as da experiéncia real, e ndo a de todas as experiéncias possiveis (os enunciados,
por exemplo, supdem um corpus determinado); elas estdo do lado do ‘objeto’, do lado da
formulagdo historica, ¢ ndo de um sujeito universal (o proprio a priori é histdrico); ambas sdo
formas de exterioridade.”
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Rabinow, numa Analitica interpretativa23. Nesse sentido, se Foucault reconhece a
matriz critico-kantiana de seu trabalho, ele buscara livrar-se de suas amarras
transcendentais, despertando-nos de nosso sono antropoldgico, um pouco como
Kant quis nos despertar de nosso sono dogmatico, de nosso estado de menoridade
em que as figuras da autoridade e da tradicdo ocupam o lugar da razdo nos
dominios em que convém dela fazermos uso. Assim, ja no estudo arqueoldgico
sobre as ciéncias do homem efetuado em As Palavras e as Coisas (1966),
Foucault nos mostra como ¢ Kant, e ndo Descartes, quem marca o surgimento da
epistéemé da modernidade enquanto ruptura com a epistémé classica da
representacao, revelando no empirico-transcendentalismo de sua critica o tempo
daquilo que ele chamava Analitica da Finitude, ao fazer do sujeito
simultaneamente o Sujeito transcendental do conhecimento e objeto de saber de
seu proprio conhecimento; sujeito soberano e sujeito objetivado. Nesse sentido, a
triade de duplos do homem funcionaria permanentemente nas oposicoes
estabelecidas entre Sujeito-transcedental/sujeito-objeto, Cogito/ndo pensado e
recuo/retorno a origem, assediardo permanentemente o conjunto formado pelas
filosofias antropologicas modernas, presas nesse movimento pendular entre os
termos da triade antropologica. Segundo Foucault, “A antropologia constitui
talvez a disposicdo fundamental que comandou e conduziu o pensamento
filos6fico desde Kant até nos”.**

A “transformagdo da critica” por Foucault, apoiada na critica radical

elaborada por Nietzsche a modernidade, da-se por oposicdo as quatro grandes

I . L. . . . 25 ..
criticas modernas: a critica marxista da ideologia™ elaborada pelo materialismo

3 “Preferimos chamar o método de Foucault de analitica interpretativa (grifo dos autores). Nosso
uso de analitica segue uma linha que comega com a analitica transcendental de Kant e é repensada
na analitica existencial de Ser e Tempo. (...) Hoje, a analitica deve encontrar um meio de
considerar seriamente os problemas e as ferramentas conceituais do passado, e ndo as solugdo e
conclusoes neles baseadas (grifo meu). Foucault (como Heidegger) recoloca a ontologia num tipo
especial de historia que enfoca as praticas culturais que fizeram de nos aquilo que somos.”
DREYFUS, Hubert; RABINOW, Paul. Foucault: uma trajetoria filosofica para alem do
estruturalismo e da hermenéutica. Rio de janeiro, Ed. Forense Universitaria, 1995, pp. 135/136. A
critica habermasiana efetuada através de seu reconstrutivismo teodrico estd voltada para as
solugdes, para os ideais criticos formulados pela tradicdo da filosofia moderna, re-interpretados
por uma razao descentrada na linguagem, na comunicagao.

* FOUCAULT, Michel. As Palavras e as Coisas. Sdo Paulo, ed. Martins Fontes, 1999, p. 473,

5 «Se quando explicito um pensamento ou um discurso, fazendo aparecer tudo aquilo que estava
em siléncio, tudo aquilo que estava implicito, se, ao fazer isso, o pensamento ou o discurso que
estou examinando se revela insustentavel, se comeca a desmanchar, se dissolver, se destruir a
medida que vou explicitando tudo que nele havia, mas que ele ndo dizia, entdo a critica encontrou
algo muito preciso, encontrou a IDEOLOGIA. A ideologia é exatamente aquele tipo de discurso,
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dialético historico, a critica fenomenol()gica26 da experiéncia em Husserl, Sartre,
Merlau-Ponty, ou mesmo da histéria da ciéncia e da filosofia, como € o caso de
Koyré, a critica transcendental kantiana e a critica “quase” transcendental de
Habermas®’. Como o confronto com esses quatro grandes registros da critica
moderna ultrapassaria em muito as possibilidades dessa dissertagdao, concentrarei
a analise sobre o modelo proposto por Habermas, em func¢ao ndo apenas de sua
presenca marcante nos debates politicos e jusfiloséficos contemporaneos travados
com liberais, neo-liberais, marxistas e republicanoszg, mas sobretudo em fungao
de sua intencdo explicita em fornecer um modelo critico de filosofia preocupado
em resguardar a possibilidade ou os potenciais de uma razdo “esclarecedora™,

“emancipadora”, centrada ndo mais no sujeito monoldgico da “filosofia da

consciéncia”, mas na comunicagdo, na mediacdo universal da linguagem, dentro

aquele tipo de pensamento que contém um siléncio que, se for dito, destroi a coeréncia, a logica da
ideologia”. CHAUI, Marilena. “O Papel da Filosofia na Universidade”. In. Cadernos SEAF, n°1.

*% Johannes Hessen fornece um bom exemplo de uma critica fenomenoldgica ao conhecimento,
preocupada com a esséncia geral dos fendmenos, in verbis: “E necessario, pois, no nosso caso,
observar com rigor e descrever com exatiddo aquilo a que chamamos conhecimento, esse peculiar
fendmeno da consciéncia. Fazémo-lo, procurando apreender os tracos gerais essenciais desse
fenémeno, por meio da auto-reflexdo sobre aquilo que vivemos quando falamos do conhecimento.
Este método chama-se FENOMENOLOGICO e ¢ distinto do psicolégico. Enquanto este Giltimo
investiga os processos psiquicos concretos no seu curso regular e a sua conexdo com outros
processos, o primeiro aspira a apreender a esséncia geral no fendmeno concreto”. HESSEN,
Johannes. O Fenémeno do Conhecimento e os Problemas Nele Contidos. Coimbra, ed. Amado,
1964, p. 42.

T E claro que as articulagdes criticas na modernidade ultrapassam em muito esse esquematismo
demasiadamente restrito. Nao obstante, para efeitos de simplificagdo ou de adaptagdo aos limites
de uma dissertacdo de mestrado, optamos por reduzi-la ao debate Foucault/Habermas. A critica
habermasiana, em contrapartida,, ndo pode ser pensada sem levarmos em conta suas articulagoes
com a teoria frankfurtiana tradicional, a saber: a critica radical da razao elaborada por Adorno e
Horkheimer. As criticas marxistas também apresentam nuances extremamente complexos: vide,
por exemplo, a marxologia estruturalista de Althusser.

* Para um mapeamento das relagdes existentes entre essas grandes correntes filosoficas e suas
relagdes com os debates de filosofia politica e constitucional contemporaneos, cf.: CITTADINO,
Gisele. Pluralismo, Direito e Justica Distributiva: Elementos da Filosofia Constitucional
Contempordnea. Rio de Janeiro, ed. Lumen Juris, 1999.

¥ “Em nosso século a filosofia se alimenta de temas levantados por quatro grandes movimentos
através dos quais ela consegue fazer-se ouvir em circulos mais amplos. Apesar de todas as
diferengas, perceptiveis tdo logo alguém se aproxima dela, existem quatro complexos com
fisionomia prépria, que se destacam na corrente de pensamentos: a filosofia analitica, a
fenomenologia, o marxismo ocidental e o estruturalismo. Esta expressdo impde-se. Pois no
instante em que uma figura do espirito ¢ nomeada e reconhecida em sua inconfundibilidade, ja foi
colocada a distancia e condenada ao desaparecimento”. HABERMAS, Jiirgen. “O Horizonte da
Modernidade esta se deslocando”. In. Pensamento Pos-Metafisico: Estudos Filoséficos. Rio de
Janeiro, ed. Tempo Brasileiro, 1990, p. 12. Habermas fecha a via do diadlogo e da comunica¢do em
sua “polémica” com os que ele considera como “pos-modernos” (Foucault ¢ jogado, sem duvida,
nesse saco de gatos): “Nesta medida, os que se declaram ‘p6s’ ndo sdo apenas oportunistas de faro
atilado; temos que leva-los a sério como sismografos do espirito de uma época”. Idem, ibidem.
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da abertura do Agora proposta por Kant em Was ist Aufklirung?’® Ewald,
escrevendo uma série de artigos sobre Foucault e a filosofia do direito, ndo deixa
davidas a respeito da improcedéncia critica do modelo de Habermas para o
direito, afirmando que o termo “Critica”, para a filosofia do direito, “ndo deve ser
entendido no sentido que lhe deu uma certa tradi¢ao sociolédgica. (...) Nao se trata
de rebater o direito sobre as suas pretensas condigdes sociais de possibilidade. 4
questdo critica ndo se poe ao direito por referéncia a sociedade, mas por
referéncia a historia, ao fato da historicidade do direito. (...) Precisamente, na
tradi¢ao ocidental, aquilo que se chama ‘direito’ designa a questao critica posta a
legalidade. Hoje, a filosofia do direito deveria tomar a forma de um positivismo
critico” (grifos do autor)’.

Todavia, ha que se especificar o tipo de critica de que deve lancar mao a
filosofia do direito, e ¢ justamente essa a proposta, a aposta da presente
dissertacdo: as incompatibilidades criticas entre Foucault e Habermas tornam
possivel a articulacdo da “transformacdo” da critica ao nivel das possibilidades
historicas da filosofia moderna. O que busquei fazer neste trabalho foi articular as
questdes filosoficas e politicas importantes, indissociaveis da necessidade de
transformagdo do pensamento critico com os problemas da filosofia do direito.
Devemos adotar, juntamente com Ewald, a atitude de um positivismo critico,
nominalista em relagcdo as praticas histéricas do direito. Tanto a arqueologia

. 2 y, .
quanto a genealogia, enquanto ferramentas®” criticas para o pensamento e para a

3 John Rajchman, em obra j4 citada, assim descreve o contexto filosofico da critica existente entre
os dois lados do Reno: “Foucault dirige sua historia nominalista para um tipo especial de luta que
assume uma forma muito distinta no periodo do poés-guerra. (...): tais lutas preocupam-se com o0s
efeitos diretos ou concretos do poder sobre as vidas e os corpos das pessoas; envolvem operagdes
ndo reconhecidas ou ndo analisadas de dominagdo; ndo estdo subordinadas a solugdes sociais de
longo alcance, tipicas de uma perspectiva esquerdista mais antiga; envolvem ndo simplesmente
desinformacdo e mistificagdo, mas as proprias formas e privilégios do saber; a sua questio central
¢ a subjetividade. Na Alemanha e na Franga, pelo menos, a “teoria” ou filosofia desempenhou um
papel em tais lutas de um modo que a filosofia analitica dominante nos paises de lingua inglesa
ndo conheceu. A filosofia foi usada nessas lutas, e as lutas foram usadas para questionar a tradi¢do
filosofica. “Critica” ¢ o termo usual aplicado a tal filosofia. Se “critica” designa a exposi¢do de
operagdes nao reconhecidas de poder nas vidas das pessoas, entdo Foucault estava certamente
empenhado em critica, ou era um teorico critico” (grifo meu). RAJICHMAN, John. Foucault: A
Liberdade da Filosofia. Ed. cit., p.68.

3 EWALD, Frangois. “Para um positivismo critico: Michel Foucault ¢ a filosofia do direito”. In.
Foucault, a Norma e o Direito. Ed. cit, pp. 65/66. Cf., também, “A Positividade da Atitude
Critica”. In. Michel Foucault e o Direito. Sao Paulo, ed. Max Limonad, 2002.

32 Talvez o que defina essencialmente a tarefa do pensamento critico seja seu proposito declarado,
seus esforcos no sentido positivo de construir ferramentas intelectuais. A “ideologia” pode ser
considerada como ‘ferramenta” de um contra-poder intelectual empenhado numa critica marxista.
Cf., v. g. FILHO, Aluizio Alves. “A Ideologia como Ferramenta de Trabalho ¢ o Discurso da
Midia”, in verbis: “(...) a atividade cientifica pressupde tanto a construgdo do objeto de estudo
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acdo transformadora, podem ser de muita utilidade ao filésofo do direito
consciente da especificidade historica de seu presente. Caberia, entdo perguntar:
mas, afinal de contas, o que verdadeiramente designamos quando falamos em
filosofia do direito? Que tipo de enunciagdo se faz sobre o direito quando
“filosofamos” sobre ele? De que forma essa enunciagdo tem seu funcionamento
proprio ndo somente ao nivel dos discursos, mas sobretudo das praticas juridicas
de coercao e manutengdo social? Esse tipo de critica, metodologicamente, assume
a forma de uma “problematizacdo” anti-normativista, anti-consensualista das
experiéncias historicas que reconhecemos como juridicas, liberta daquilo que foi
denominado em Vontade de Saber de “hipdtese repressiva do poder”, buscando,
ao contrario, entender as complexas articulagdes existentes historicamente entre a

. 33 . , A e
legalidade e a Norma™, seu funcionamento reciproco em nossas experiéncias de

quanto das ferramentas que permitam investiga-lo, na tentativa de produzir algo chamado
‘conhecimento’, sempre provisorio ¢ incompleto, sujeito a critica ¢ a retificagdes. (...) O propodsito
deste artigo é o de refletir sobre o que ¢ e como utilizar a ferramenta (ideologia), considerando-a
apropriada para produzir o discurso embutido nas matérias publicadas nos chamados ‘jornais da
grande imprensa”. Localizando historicamente a génese da nogdo de ideologia na “conjuntura
caracterizada por grandes transformagdes estruturais (uma década depois da queda da Bastilha),
portanto propicia a que novas teorias encontrassem condigdes objetivas para florescer”, em que “o
filésofo francés Antonie Desttut de Tracy publicou Eléments D ’Ideologie (1801). O ponto de
partida do autor ¢ o materialismo francés do século XVIII, sobretudo o sensismo de Etienne
Bonnot de Condillac, para quem todas as idéias se compdem de sensagdes. Com base neste
suposto, Destutt de Tracy postula a fundag@o de um original campo de estudos destinado a formar
a base de todas as ciéncias: a ‘ciéncia das idéias’. (...) Destutt de Tracy coloca a nogdo de ideologia
no centro das suas reflexdes, observando tratar-se de um ‘termo genérico’, referente a uma parte da
‘ciéncia das idéias’, e ndo a sua totalidade. Para Destutt de Tracy, o que o estudo da ideologia
possibilita é o conhecimento da verdadeira natureza humana. Ao escrever Eléments D ldéologie, o
que tinha em mente ndo era construir um saber pelo saber, e sim voltado para a pratica”. Idem. Rio
de Janeiro, Revista Comum, v.5, n° 15, ago/dez 2000, pp. 86/87.

33 A esse respeito, Marcio Alves da Fonseca esclarece dizendo que se ha, num primeiro momento
das abordagens de Foucault sobre o Direito, uma oposi¢cdo conceitual entre os mecanismos
Juridico-legais de poder com os dispositivos disciplinares, ao nivel das praticas sociais o que
existe ¢ uma mutua implicagdo entre a lei e a Norma, entre o poder essencialmente negativo-
repressor da legalidade organizada com o diagrama positivo dos dispositivos, das relagdes de forca
produtivas, in verbis: “Parece ser errdneo procurar uma teoria do direito em Foucault. Por outro
lado, as referéncias as praticas do direito sdo constantes em sua obra. Entendo que uma pesquisa
sobre estes usos do direito em seu pensamento, buscando-se analisar o sentido e o funcionamento
que este tema adquire em cada momento em que aparece, indicaria que, em Foucault, o tema do
direito deveria ser pensado em suas implicagdes com o tema da normalizacdo. E a normalizagao,
ou a pesquisa em torno do tema da norma em Foucault, que vao permitir que sejam definidos ao
menos estes dois usos do direito em suas obras. (...) Percebe-se como, nesta distingao entre dois
modos de exercicio de poder, o direito aparece como uma espécie de referéncia para se identificar
um modelo de poder que se opde ao poder disciplinar-normalizador e ao biopoder. Neste “uso’ do
direito em Foucault ha uma clara oposi¢do (grifo do autor) entre o direito e a norma. Entretanto,
esta oposigdo inicial entre direito ¢ norma pode ser chamada de conceitual, pois ndo implica uma
contradi¢do entre estes dois dominios, em outros termos, ndo implica que se pense, a partir de
Foucault, em uma incompatibilidade entre os mecanismos de normalizagdo ¢ o direito”.
FONSECA, Marcio Alves da. “Normalizacdo e direito”. In. Retratos de Foucault. (Vera
Portocarrero e Guilherme Castelo Branco orgs), ed. cit., pp. 220/222. Esse tema sera desenvolvido
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poder, verdade e subjetividade, tentando compreender de que forma fomos sendo
capturados em nossa propria historia. Se o arqueologista ¢ aquele que ¢ capaz de
desenvolver uma analitica historica liberta dos esquemas antropoldgicos do
pensamento moderno, o genealogista ¢ capaz de uma analitica do poder liberta dos
imperativos negativos do poder presentes na hipotese juridico-discursiva da
repressdo. Tanto “o” direito, por um lado, quanto “a” psicanalise, de outro,
constituem a coroacdo definitiva da hipdtese repressiva biopoliticamente

construida entre os termos “Lei” e “Desejo”.

1.1

Foucault e os primeiros Frankfurtianos

Ja sdo muito conhecidas as transformag¢des operadas por Habermas e os
membros da segunda geracao da Escola de Frankfurt sobre as orientacdes criticas
de Adorno, Horkheimer e os demais membros da chamada primeira geragdo,
envolvidos, pelo menos a partir do final da década de 30, com o clima cultural que
ia se formando em torno da ascensdo politico/ideologica do regime nacional-
socialista alemao, o que os levou a rever alguns de seus postulados marxistas
iniciais, especificamente aquele segundo o qual o proprio exercicio da
racionalidade constituiria garantia suficiente contra os efeitos de dominacdo e
serviddo dessa mesma razdo, e elaborar o que se passou chamar de “dialética
negativa” da Razao iluminista. Segundo essa perspectiva, as classes sociais, como
eixo principal de andlise, vao dando lugar ao estudo do individuo massificado, e a
propria razdo iluminista, que se supunha capaz de promover as transformacdes
emancipatdrias em nossas sociedades, ¢ vista como sendo portadora de uma logica
intolerante em relagdo a diferenca, ao outro, a propria possibilidade da democracia
ou do pluralismo contemporineos. Segundo os grandes mestres da Escola de
Frankfurt, a logica da mercantilizacdo da sociedade ancora-se numa razao
intolerante, totalitaria.

Muitos dizem que uma das principais rupturas de Habermas e seus

seguidores com os fundadores frankfurtianos estd na substituicdo do paradigma do

com mais profundidade em sua tese de doutorado: Michel Foucault e o Direito. Sdo Paulo, ed.
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trabalho, de cunho essencialmente marxista, pelo paradigma da comunicagao e da
linguagem. A esse respeito, alguns esclarecimentos iniciais fazem-se necessarios.
Primeiramente, um dos conceitos mais importantes elaborados por Habermas e
seus seguidores que marcam uma reviravolta na associagdo intrinseca entre
modernidade, racionalidade e dominacao mimética do outro, enquanto momentos
constitutivos fundamentais da civilizagdo ocidental tal como concebidos por
Adorno e Horkheimer, ¢ sem duvida o de Esfera Publica. De fato, ja em Mudanc¢a
Estrutural da Esfera Publica, Habermas identificard o surgimento da
modernidade com a vigéncia crescentemente ampliada de um livre espago para o
exercicio comunicativo da critica, da discussdo. A era moderna passa a ser
identificada ndo mais com o despotismo de uma Razdo instrumental destruidora
de toda alteridade possivel, mas como um periodo caracterizado por uma série de
transformagoes histéricas marcadas por uma inelutavel tendéncia no sentido da
plurificacdo crescente dos lugares em que se passou a discutir o publico. Nesse
livro seminal, Habermas discutird as transformacdes histdricas que acabaram por
gerar uma esfera publica distinta do Estado e da vida privada burguesa, “no
sentido de que a atuagdo no seu interior ndo ¢ movida nem pela defesa dos
interesses econdmicos particulares nem pela tentativa de concentragao de poderes
com o objetivo de dominar outros individuos”.** A dimensdo fortemente kantiana
subjacente a critica geral da razdo habermasiana evidencia-se na idéia de uso
publico da razdo tornada possivel pelo principio da igualdade discursiva entre os
cidadaos, o que para Habermas caracteriza o tipo especifico formado pela esfera
publica burguesa.”

O conceito de esfera publica introduzido por Habermas tornaréd possivel a

rearticulagdo entre Teoria Critica da sociedade com a possibilidade de

emancipagdo normativamente contida na razao iluminista, desdobrada numa teoria

Max Limonad, 2002.

3* AVRITZER, Leonardo. “Teoria Critica e Teoria Democratica”. In. Novos Estudos: Cebrap, n°
53, margo de 1999, pp. 167-188.

3% “Como contrapeso a autoridade, constitui-se a sociedade civil burguesa. As atividades e relagdes
de dependéncia que, até entdo, estavam confinadas ao ambito da vida economia doméstica, passam
o limiar do orcamento doméstico e surgem a luz da esfera publica. (...) A atividade econdmica
privatizada precisa orientar-se por um intercimbio mercantil mais amplo, induzido e controlado
publicamente; as condi¢des econdmicas, sob as quais elas ocorrem agora, estdo fora dos limites da
propria casa; sdo, pela primeira vez, de interesse geral. E nesta esfera privada da sociedade que se
tornou publicamente relevante (grifo do autor) que Hannah Arendt pensa quando ela caracteriza,
em contraposi¢do a sociedade antiga, a relagdo moderna entre esfera publica e esfera privada
mediante a formagdo do ‘social’. HABERMAS, Jiirgen. Mudanga estrutural da Esfera Publica.
Rio de Janeiro, ed. Tempo Brasileiro, 1984, p. 33.
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comunicativa da racionalizagdo e da democracia. Para tanto, Habermas promovera
uma ampliacdo do conceito weberiano, “negativo” de razdo consoante fins, numa
razdo comunicativa voltada para a emancipacdo da espécie. Ao contrario, a razao
na qual a modernidade se constitui, segundo Adorno e Horkheimer, é a razao
instrumental, por eles associadas ao desenvolvimento, em nossas sociedades, de
um processo dialético de ruptura da autonomia da cultura através de sua
subordinacdo a 16gica mercantil, em que a transformacao das atividades de criacao
cultural em atividade econdmica t€ém como conseqiiéncia o sacrificio da
diferencia¢do entre légica da obra cultural, de seu processo de reflexividade
estética nos agentes sociais, e logica dos processos de producdo de mercadorias. A
teoria da cultura massificada “constitui mais um elemento na demonstragao de que
o projeto iluminista de emancipagdo da espécie gera estruturas de racionalidade
instrumentais, entre as quais haveria necessariamente que incluir a transformagao
da cultura em forca produtiva”.*®

O grande desafio empreendido pelos fundadores da Escola de Frankfurt,
assim como, de certa forma, pela teoria elitista da democracia, consistiu em se
posicionar criticamente diante de fendmenos tais como o nazi-fascismo, o
totalitarismo e a sociedade de massas. Todavia, a Teoria critica frankfurtiana, ao
contrario das andlises voltadas para o elitismo democratico, acabara por se
desconectar da teoria democratica para se constituir numa critica aos postulados
racionais da emancipacdo iluminista, marcados, desde o inicio, pelo principio de
uma racionalidade identitaria e formal, cuja caracteristica ¢ a de inviabilizar a
subsisténcia das sociedades contemporaneas como sociedades democraticas e

plurais.’” Enquanto Adorno e Horkheimer, pelo menos a partir da década de 40,

3¢ AVRITZER, Leonardo. Idem, ibidem, pp. 167/188.

37 «(...): o entendimento que vence a supersti¢do deve imperar sobre a natureza desencantada. O
saber que é poder ndo conhece nenhuma barreira, nem na escravizagdo da criatura, nem na
complacéncia em face dos senhores do mundo. Do mesmo modo que esta a servigo de todos os
fins da economia burguesa na fabrica ¢ no campo de batalha, assim também esta a disposigdo dos
empresarios, ndo importa sua origem. Os reis ndo controlam a técnica mais diretamente que os
comerciantes: ela ¢ tdo democratica quanto o sistema econdmico com o qual se desenvolve. A
técnica ¢ a esséncia desse saber, que ndo visa conceitos e imagens, nem o prazer do discernimento,
mas o método, a utilizagdo do trabalho dos outros, o capital. (...) S6 o pensamento que se faz
violéncia a si mesmo ¢ suficientemente duro para destruir os mitos. Diante de tal triunfo da
mentalidade factual, at¢é mesmo o credo nominalista de Bacon seria suspeito de metafisica e
incorreria no veredicto de vacuidade que proferiu contra a escolastica. Poder e conhecimento sdo
sindnimos. (...) No trajeto para a ciéncia moderna, os homens renunciaram ao sentido e
substituiram o conceito pela formula, a causa pela regra e pela probabilidade. (...) O que ndo se
submete ao critério da calculabilidade e da utilidade torna-se suspeito para o esclarecimento. A
partir do momento em que ele pode se desenvolver sem a interferéncia da coergdo externa, nada
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passaram a se ocupar com uma critica do esclarecimento, de seus objetivos
declarados partindo de uma analise de seus processos historico-dialéticos de
transformagdo, formalizagdo e dominacdo, identificagdo do outro a partir do
mesmo (racionalidade identitaria), Habermas buscard, inicialmente a partir do
conceito de esfera publica, construir uma critica positiva da sociedade consistente
na analise do processo de ampliagdo crescente do dominio publico, do espago
publico voltado para a tematizacdo ou politizacdo de novas questdes, ampliagdao
essa que ¢ desencadeada, para Habermas, pela légica do processo de
desenvolvimento historico da modernidade, pela dessacralizacdo do espago
publico comum, o que significa dizer que a tematizagao, a discussao do publico
vai se dando cada vez mais através de procedimentos controlados de
argumentacdo orientados para a destruicdo dos monopolios de interpretagdo
detidos por macroinstituigdes dominantes.

Mais tarde, Habermas desenvolvera seu conceito de esfera publica: “Esfera
ou espago publico ¢ um fendmeno social elementar, do mesmo modo que a agdo,
o0 ator, o grupo ou a coletividade; porém, ele ndo é arrolado entre os conceitos
tradicionais elaborados para descrever a ordem social. A esfera publica ndo pode
ser entendida como uma institui¢do, nem como uma organiza¢do, pois ela nao
constitui uma estrutura normativa capaz de diferenciar entre competéncias e
papéis, nem regula o modo de pertengca a uma organizagdo, etc. Tampouco ela
constitui um sistema, pois mesmo que seja possivel delinear seus limites internos,
exteriormente ela se caracteriza através de horizontes abertos, permeaveis e
deslocéaveis. A esfera publica pode ser descrita como uma rede adequada para a
comunica¢do de conteudos, tomadas de posicdo e opinides; nela os fluxos
comunicacionais sdo filtrados e sintetizados, a ponto de se condensarem em
opinides publicas enfeixadas em temas especificos. Do mesmo modo que o
mundo da vida tomado globalmente, a esfera publica se reproduz através do agir
comunicativo, implicando apenas o dominio de uma linguagem natural; ela esta
em sintonia com a compreensibilidade geral da pratica comunicativa cotidiana.
(...) A esfera publica constitui principalmente uma estrutura comunicacional do

agir orientado pelo entendimento, a qual tem a ver com o espago social gerado no

mais pode segura-lo. (...) O esclarecimento ¢ totalitario”. ADORNO, Theodor; HORKHEIMER,
Max. Dialética do Esclarecimento. Rio de Janeiro, Ed. Jorge Zahar, 1985, pp. 20/22.
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agir comunicativo, ndo com as fung¢des nem com os conteudos da comunicacao
cotidiana™®,

A esfera publica assim concebida envolve ndo somente uma ampliacio
tendencial das questdes sociais passiveis de tematizagdo argumentativa, mas um
principio co-constitutivo de inclusdo, cujo telos sera sempre a obtencao de um
consenso motivado. Assim, ‘“consequentemente, a idéia do publico aparece
associada a duas formas possiveis de ampliagdo: as ampliagdes dos temas e dos
participantes de um processo racional de discussdo, ambas inerentes a propria
modernidade”.” Habermas rompe com a tradi¢do frankfurtiana ao identificar a
modernidade ndo somente com o desenvolvimento de formas de a¢do orientadas
por fins (razdo instrumental) ou de sub-sistemas da agdo estratégica. Os horizontes
da modernidade pressupdem, mais profundamente, dindmicas de racionalizagdo
ligadas as possibilidades emancipatorias contidas na comunicagao lingiiistica. Dai
a viragem lingiiistica, promovendo a ruptura com a primeira geracao
frankfurtiana.

Ao contrério, a razdo, para Adorno, sera sempre indissocidvel do conceito
de identidade concebido como fundamento de uma ldégica intolerante, anti-
democratica, anti-plural, apenas podera ser entendida como principio de exclusao
do outro. Foucault, apesar das nitidas diferencas no que tange a orientagdo
filosofica da critica, estaria muito mais proximo da tradi¢do critica formada

pelos primeiros frankfurtianos do que Habermas®; ambos colocam no eixo

** HABERMAS, Jiirgen. Direito e Democracia: entre facticidade e validade, v. II. Rio de Janeiro,
ed. Tempo Brasileiro, 1997, p. 92.

¥ AVRITZER, Leonardo. Idem, ibidem, pp. 167/188.

* Para uma comparagio entre Foucault e Adorno a partir de um distanciamento assumido pela
teoria critica habermasiana, cf. HONNETH, Axel. “Foucault’s Theory of Society: A Systems-
Theoretic Dissolution of the Dialetic of Enlightenment”. In. Critique and Power: recasting the
Foucault/Habermas debate. Ed. cit.,1994. Apos admitir e estabelecer varias comparagdes que
aproximam Adorno de Foucault, por oposi¢cdo a um distanciamento “mais eficaz” por parte de
Habermas, no que tange aos potenciais instrumentais da critica, Axel Honneth conclui:
“Admittedly, neither Adorno’s critical theory nor its systeems-theoretic continuation in Foucault’s
theory of power yields the appropriate tools for analyzing the forms of integration in late-
capitalist societes. What is required for that is a consistent working out of those dimensions of
social action so far only indirectly and vaguely encountered in Horkheimer’s early work, namely
that of ‘culture’ and that of ‘social struggle’ . By contrast, Jiirgen Habermas’s social theory
offers the best chance for a substantive development of these concepts. In his attempt at a
communication-theoretic traansformation of critical theory, he has made the dimension of social
interaction the center of his approach. Habermas initially developed his theory by way of a
critique of positivis based on na anthropology of knoledge. The first phase of his theoretical work
is determined by the goal of tracing the differents types of scientific knowledge back to
prescientific interests of the species so that critical social theory might be justified as an element
of the societal life-process. Habermas extends the communication-theoretic insights of his critique
of positivism into the basic assumptions of a social theory in wich he attempts to establish a
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central de suas filosofias uma preocupagdao com os efeitos despoticos da razao,
efeitos de dominacdo e servidao introduzidos pelos grandes sistemas de saber no
ocidente, colocando em xeque o postulado segundo o qual o desenvolvimento
racional ¢ uma garantia per se de libertagdo da espécie. A critica de Foucault, ao
contrario de Habermas, que elabora uma critica geral da razdo, movimenta-se em
busca da ultrapassagem possivel daquelas condigdes praticas e histéricas que nos
constituiram como sujeitos do que pensamos, falamos e fazemos: uma
experimentacdo das linhas moveis formadas pelos limites que nos constituem tal
qual somos, limites formados por campos vitais da experiéncia, instituidos entre a
razao e a loucura, normalidade e delinqiiéncia, saide e doencga, sexualidade sadia
e perversao, etc.

Como dissemos anteriormente, para Foucault, a filosofia moderna deve ser
encarada antes de tudo como um ethos inseparavel de uma critica ligada a uma
ontologia historica de nds mesmos, “como uma prova historico-pratica dos limites
que podemos transpor, portanto, como o nosso trabalho sobre nds mesmos como
seres livres”.*' A filosofia, inseparavel do papel que se atribui ao intelectual hoje,
de seus objetivos voltados para o diagnostico do presente, consolida-se antes de
tudo como uma atitude, uma forma de vida, inseparavel vida e da atividade
politica do intelectual cuja tarefa ¢ propor novos conceitos para pensarmos o
presente, a contingéncia que faz do universal o artificio de uma estratégia
particular. Segundo Foucault, o intelectual especifico e critico deve ser capaz de
discernir, nos labirintos formados pelas complexas articulagdes entre regimes de
saber e relagdes de poder, tudo aquilo que resulta em despotismo, dominagdo,
controle e subjetivacdo. Se Habermas estd preocupado com o0s processos
modernos de diferenciagdo, complexificacdo e racionalizagdo das estruturas
culturais da vida moderna, Foucault vai investigar os dominios histdricos precisos
em que as formas de racionalidade exercem seu poder sobre nds. Passagem,
portanto, de uma critica geral da Razdo, da racionalizacdo tomada de forma
abrangente num modelo ainda ancorado sobre a hipotese repressiva do poder -

toda filosofia critica de Habermas pressupde o poder como repressao - , a uma

primacy for processes of social interaction in the formation of the species and thus for social
evolution. In this second phase of his work Habermas presents mutual understanding [
Verstindigung] as the paradigm of the social”. Idem, ibidem, p. 181.

* FOUCAULT, Michel. “O Que Séo as luzes?” In. Ditos & Escritos, vol. II: Arqueologia das
Ciéncias e Historia dos Sistemas de Pensamento. Ed. cit., p. 348.
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critica arqueologica que considera os discursos que articulam as formas de saber
ligadas as nossas identidades como acontecimentos, como um conjunto de
enunciados pertencentes ao elemento de uma dispersdo histérica fundamental,
dirigida por uma finalidade genealogica de nossas praticas” histéricas de
racionalizacdo/dominacao/subjetivacdo, fundamentais para a constituigdo do
sujeito moderno, in verbis: “(...): desde Kant, o papel da filosofia ¢ prevenir a
razdo de ultrapassar os limites daquilo que ¢ dado na experiéncia; porém, ao
mesmo tempo, isto ¢, desde o desenvolvimento do Estado moderno e da gestao
politica da sociedade, o papel da filosofia é também vigiar os excessivos poderes
da racionalidade politica. (...) A relagdo entre a racionalizacdo e os excessos do
poder politico ¢ evidente. E ndo deveriamos precisar esperar pela burocracia ou
pelos campos de concentragao para reconhecer a existéncia de tais relagdes. Mas o
problema é: o que fazer com um fato tdao evidente? Devemos julgar a razdo? Em
minha opinido, nada seria mais estéril. Primeiro, porque o campo a ser
trabalhado nada tem a ver com a culpa ou a inocéncia. Segundo, porque ndo tem
sentido referir-se a razdo como uma entidade contraria a ndo-razdo. Por ultimo,
porque tal julgamento nos condenaria a representar o papel arbitrario e
enfadonho do racionalista ou do irracionalista (grifo meu). Devemos investigar

este tipo de racionalismo que parece especifico da cultura moderna e que se

*2 Deleuze ja havia apontado para o fato de que toda a filosofia de Foucault pode ser considerada
como uma pragmatica do multiplo. Sobre o dualismo da forca em sua ontologia genealdgica,
“Syberberg chega a dizer que a divisdo em dois ¢ a tentativa de repartir uma multiplicidade que
ndo ¢ representavel sob uma forma uUnica. Mas essa reparticdo pode apenas distinguir
multiplicidades de multiplicidades. Toda a filosofia de Foucault é uma pragmatica do multiplo”.
DELEUZE, Gilles. Foucault. Sdo Paulo, ed. Brasiliense, 1998, p. 91. E John Rajchman, contudo,
quem melhor esclarece o sentido deste elemento pragmatico da critica foucaultiana, opondo-o ao
pragmatismo consensual de Rorty e de Habermas: “De que maneira entdo podemos falar de um
pragmatismo em Foucault; o que lhe é peculiar? Inicialmente, deixe-me sugerir trés principais
caracteristicas gerais. 1. E um pragmatismo nio de consenso mas de problematizagdo. Esta
caracteristica conecta-se a uma outra. E um pragmatismo voltado para as margens ou os limites
das regularidades que Foucault tentou estudar, através do qual pretende ultrapassa-los, e entdo
pensar de outro modo. 2. Essa problematizagio relaciona-se, a0 mesmo tempo, a um elemento de
artificio, de ficgdo. (...) O que a idéia de ficcdo supde, desse ponto de vista, € que existe um
artificio anterior no que quer que determine nossa natureza num tempo e lugar, fonte de um tipo de
experimentacdo. Como, entdo, faz quando alcanga essa zona de problematizagdo e artificio em
nossa invengoes, subsistindo nos limites, na ruptura, daquilo que, na formacao do saber e do poder,
nos ajuda a fazer de nds mesmos quem somos? Essa ¢ a questdo que repousa no dmago do que
chamo de pragmatismo de Foucault; 3. A interpretacio nunca é suficiente para alcancar tal zona.
Nos s6 a alcangamos na pratica. A pragmatica de Foucault, portanto, contrasta com a hermenéutica
que tenta encontrar, naquilo que dizemos, significados, ao mesmo tempo revelados e escondidos;
assim, Foucault tentava projetar um trabalho para ser utilizado, mais do que interpretado”.
RAJCHMAN, John. “Foucault pragmatico”. In. Retratos de Foucault. Rio de Janeiro, Ed. Nau,
2000. pp. 68/69.
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origina na Aufkldrung? Acredito que esta foi a abordagem de alguns® membros
da Escola de Frankfurt. Meu objetivo, contudo, ndo ¢ iniciar uma discussdo em
seus trabalhos, apesar de serem, na maior parte, importantes e valiosos. Ao
contrario, eu sugeriria uma outra forma de investigacdo das relagdes entre a
racionalizacdo e o poder. Seria mais sabio ndo considerarmos como um todo a
racionaliza¢do da sociedade ou da cultura, mas analisd-la como um processo em
varios campos, cada um dos quais com uma referéncia a uma experiéncia
fundamental: loucura, doenca, morte, crime, sexualidade, etc. Considero a
palavra racionalizagdo perigosa. O que devemos fazer é analisar racionalidades
especificas mais do que evocar constantemente o progresso da racionaliza¢do em
geral. A despeito da Aufkldrung ter sido uma fase muito importante da nossa
historia e do desenvolvimento da tecnologia politica, acredito termos que nos
referir a processos muito mais remotos se quisermos compreender como fomos
capturados em nossa propria historia. (...) Por exemplo, para descobrir o que
significa, em nossa sociedade, a sanidade, talvez devéssemos investigar o que
ocorre no campo da insanidade; e o que se compreende por legalidade, no campo
da ilegalidade. E, para compreender o que sdo as relagdes de poder, talvez
devéssemos investigar as formas de resisténcia e as tentativas de dissociar estas

~ 44
relacoes”.

* Didier Eribon, jornalista e amigo intimo de Foucault, registra , comentando o encontro entre
Habermas e Foucault, marcado pelo evidente “desentrosamento” entre ambos, a época em que
Paul Veyne convidou Habermas para um discurso a ser proferido no Collége de France em margo
de 1983, que “Quanto as conferéncias, Foucault ndo se dignou comparecer a elas. Nem mesmo a
primeira. Estava presente no Collége, naquela manha do dia 7 de margo. Veio saudar Habermas,
entrando pela porta reservada para os professores, na sala 8 do Collége de France, completamente
lotada. Mas, aproveitando-se da desordem que reinava antes do inicio da conferéncia, eclipsou-se
discretamente, e voltou para o seu escritorio. O texto dessas conferéncias constitui os quatro
primeiros capitulos do livro que Habermas estava preparando naquele momento, O discurso
filosofico da modernidade”. ERIBON, Didier. “A Impaciéncia da Liberdade. (Foucault e
Habermas)”. In. Michel Foucault e seus contempordneos. Rio de Janeiro, ed. Jorge Zahar, 1996, p.
170. Mais adiante, reproduz um comentario de Foucault em resposta ao “sentimento de mal-estar
que experimentou ao escutar o filésofo alemdo”, em que ele assinala que “Entre as duas guerras, a
Escola de Frankfurt inquietou a filosofia de instituigdo, operando um deslocamento das categorias
para problemas politicos contemporaneos. Ontem e anteontem, tinha-se a impressdo de que o
processo de Habermas era inverso: deslocar tudo o que acontece fora da area universitaria no
campo politico, cultural, social para um discurso estabelecido”. Essas ultimas linhas reproduzem
um comentario do proprio Foucault, em resposta a insatisfagdo experimentada pelo jornalista que
deveria cobrir o evento. Idem, ibidem, p. 171.

“ FOUCAULT, Michel. “O Sujeito € o Poder”. In. RABINOW, Paul.; DREYFUS, Hubert.
Foucault: uma trajetoria filosofica para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de
Janeiro, Ed. Forense Universitaria, 1995, pp. 233/234. A estratégia habermasiana de “jogar” os
pensadores franceses que seguiram seus caminhos a partir das diferentes influéncias exercida por
Nietzsche em cada um deles no saco de gatos da poés-modernidade, na suposi¢do de que qualquer
critica a razdo deva passar ou pressupor necessariamente um culto a irracionalidade, é claramente
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A oposicdo existente entre Foucault ¢ Habermas ¢ muito clara nesse
momento. Em seu necrologio, proferido por ocasido da morte de Foucault,
Habermas relembra seu encontro com Foucault em Paris: “I met Foucault only in
1983, and perharps I did not understand him well. I can only relate what
impressed me: the tension, one that eludes familiar categories, between the almost
serene scientific reserve of the scholar striving for objectivity on the one hand,
and the political vitality of the vulnerable, subjectively excitable, morally sensitive
intellectual on the orther. I imagine that Foucault dug though aarchives with the
stubborn energy of a detective in hot pursuit of evidence™.

Sobre a referéncia de Habermas aos anos 70 localizar o ressurgimento de
Nitzsche na Franga, Didier Eribon observa que “a referéncia aos ‘anos 70’ para
datar o “redescobrimento” de Nietzshe ¢ no minimo estranha. Georges Bataille
morreu em 1962, seu livro sobre Nietzsche data de 1945, e ele ja dedicara varios
textos importantes ao seu autor predileto nos anos 30. Quanto a Historie de la
folie, a qual Habermas faz uma clara alusdo (‘a forga poética dionisiaca’), ela foi
redigida, como vimos, entre 1956 e 1960, e publicada em 1961. Mas esses
atentados a cronologia s3o certamente menos graves do que o fechamento de
Habermas dentro do contexto alemao, no qual toda a referéncia a Nietzsche ¢
considerada como suspeita e sempre atribuida as correntes conservadoras”. O
autor cita Bordieu, para quem a discrepancia entre os campos intelectuais dos
paises deve sempre ser levada em conta nesses debates: “Como observa Pierre
Bourdieu, de um pais a outro ‘os textos circulam sem seu contexto; ndo trazem
consigo o campo de produgdo de que sdo o produto’, o que ¢ ‘gerador de enormes
mal-entendidos’. Bordieu toma precisamente o exemplo da relagdo com Nietzsche
e da oposicao entre Foucault e Habermas: ‘Antes de se indignar virtuosamente,

com certos alemaes, com o uso que certos filosofos franceses (Foucault,

denunciada por Foucault: “Creio que a chantagem que muito freqiientemente se exerce em relagéo
a qualquer critica da razdo, ou a qualquer interrogacdo critica sobre a historia da racionalidade (ou
vocé aceita a razdo, ou cai no irracionalismo), faz crer que ndo seria possivel fazer uma critica
racional da racionalidade, que ndo seria possivel fazer uma critica racional de todas as
ramificagdes e de todas as bifurcagdes (grifo meu), uma historia contingente da racionalidade. Ora,
creio que, desde Max Weber, na Escola de Frankfurt e, em todo caso, em muitos historiadores da
ciéncia como Canguilhem, trata-se de destacar a forma de racionalidade que ¢ apresentada como
dominante ¢ a qual se da o status da razdo para faze-la aparecer como uma das formas possiveis do
trabalho sobre a racionalidade”. FOUCAULT, Michel. “Estruturalismo e Pds-estruturalismo”. In.
Ditos & Escritos, v. II. Ed. cit., p. 316.

* HABERMAS, Jiirgen. “Taking Aim at the Heart of the Present”. In. Critique and Power:
Recasting the Foucault/Habermas Debate. Michael Kelly (org). The MIT Press, Cambridge,
Massachusetts and London, England, 1994.
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Deleuze...) fizeram de Nietzsche, seria necessario compreender a funcdao que
Nietzsche — e que Nietzsche? O da Genealogia da moral para Foucault — cumpriu
em um campo filoséfico dominado, do lado da wuniversidade, por um
existencialismo subjetivista-espiritualista (...). Foi assim que, em seu esfor¢o para
opor a um racionalismo a-histérico uma ciéncia histérica das razdes historicas
(com a idéia de ‘genealogia’ e uma nogdo como a de episteme), Foucault
contribuiu para aquilo que pode parecer, visto da Alemanha, onde Nietzsche tem
um sentido completamente diferente, como uma restauracdao do irracionalismo
contra o qual Habermas, entre outros, constituiu o seu projeto filos6fico”*.

Nao existe, portanto, uma “recusa da razao” por parte de Foucault; existe,
sim, uma critica racional as formas historicas de racionalidade, desenvolvida a
partir de pressupostos metodologicos inteiramente novos (o nominalismo histérico
de sua pragmatica critica o demonstra suficientemente). Nao devemos depreender,
nesse criticismo historico-pragmatico de Foucault, alguma coisa que seria da
ordem de um niilismo®*’ nostalgico, perpassado por uma espécie de irreprimivel
irracionalismo dionisiaco, animado pelo sopro da critica nietzschiana da razao, tal
como supde Habermas, que identifica toda a trajetoria filoséfica de Michel
Foucault 2 uma filosofia do “outro da razdo” **. Habermas estaria certo em seu
diagnéstico se o limitasse ao primeiro grande livro de Foucault, Historia da

Loucura, um estudo arqueoldgico das praticas discursivas que submeteram a

% Ppierre Bourdieu, “Les conditions sociales de la circulation internationale des idées”,
Romanistische Zeitschrift fiir Literaturgeschichte/Cahiers d’histoire des littératures romanes,
Friburgo, ano 14, n°® 1-2, 1990, p.1-10, apud ERIBON, Didier. “A Impaciéncia da Liberdade
(Foucault e Habermas)”. In. Michel Foucault e seus contempordneos. Ed. cit., pp. 171/172.

7 Segundo Rajchman, “Foucault foi rotulado de muitas coisas que ele proprio se recusou a admitir
que fosse: estruturalista os pos-estruturalista, irracionalista, relativista, anarquista, niilista. (...) O
nome filos6fico que eu daria a esse projeto ndo ¢ niilismo mas ceticismo. Foucault é o grande
cético de nosso tempo. E cético acerca das unidades dogmaticas e das antropologias filosoficas. E

o filéosofo da dispersdo e da singularidade”. RAJCHMAN, John. Foucault: a liberdade da
filosofia. Rio de Janeiro, ed. Jorge Zahar, 1987, p. 8.

8 Tal criticismo ndo tem nada de “cético”, pois, como muito bem coloca Hilton Japiassu, “a
processualidade do saber, quer cientifico, quer filosofico, de forma alguma vem denegrir a ciéncia
e a filosofia. Pelo contrario, vem reconhecer seu verdadeiro estatuto. Sé se sentem denegridos os
cientistas ¢ fildsofos obtusos e dogmaticos. Porque, no fundo, ndo querem ver morrer seus idolos.
E tudo isso nada tem a ver com ceticismo. O cético simplesmente ndo acredita na possibilidade do
conhecimento. Aqui se trata apenas de revelar os limites do conhecimento, nunca de negar sua
possibilidade. Se o conhecimento ¢ uma miséria ordinaria, ainda assim vale como miséria
ordindria. A parandia comega quando nele se vé o reino da abundancia”. JAPIASSU, Hilton.
Questoes Epistemologicas. Rio de Janeiro, ed. Francisco Alves, 1983, pp. 35/36. A critica de
Foucault a respeito do potencial explicativo das ciéncias humanas, sejam elas pretensamente
“objetivas” ou hermenéuticas, ndo tem nada de irracional, pois estad radicada numa analitica
arqueologica dos saberes modernos, numa analitica genealdgica das tecnologias disciplinares. O
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experiéncia origindria, tragica da loucura, a soberania objetivadora do discurso
racional, associando-a, no classicismo, a “desrazao”, a uma experiéncia situada no
exterior das fronteiras do cogito racional, para se transformar, na modernidade,
numa dimensdo co-extensiva do homem, do homem alienado de si mesmo por
uma loucura que o faz estrangeiro em relagdo a sua propria qualidade humana, no
final do século XVIIL através da psicologizacio da loucura por Pinel e Esquirol.*’

Foucault, assim como Adorno, Nietzsche, Weber e o ultimo Heidegger,
fard uma leitura, uma andlise historica das formas mediante as quais fomos sendo
capturados, sujeitados, objetivados por tecnologias racionais, politicas e juridicas
voltadas para a direcdo racional da vida da espécie em nome da seguranga, da
prosperidade, do dominio progressivo sobre a natureza ou, no caso das técnicas
biopoliticas de governo, do bem-estar dos individuos e das populagdes em geral.
Veremos, ao longo dessa dissertacdo de mestrado, de que forma Foucault
abandona seu projeto arqueoldgico inicial, voltado exclusivamente para as regras
de criagao e transformacao dos ‘“discursos sérios” (ciéncias), isolados em
conjuntos de enunciados, em si mesmos podendo englobar véarias disciplinas,
considerados a partir do interior de suas proprias relagdes (e revelando sob essas
grandes unidades de discurso’’ seu campo autdénomo de manifestacdo e atuacio)

internas de enunciagdo, para conectd-la 2 uma genealogia das praticas sociais,

exame ¢ a forma de poder-saber das sociedades industriais, matriz politico-institucional das
ciéncias do homem.

% Habermas, em seu texto “O horizonte da modernidade estd se deslocando”, buscando
empreender uma visdo sistematica de conjunto sobre os modos pelos quais a filosofia moderna
vem se transformando, ¢ muito reducionista quando trata de situar a aposta filos6fica de Foucault
em seu “horizonte”. Somente alguém preocupado em realizar o enfadonho papel do racionalista
poderia situar a totalidade da filosofia foucaultiana na rubrica de uma filosofia do “outro da
razdo”, in verbis: “Os conceitos céticos de razdo tiveram um efeito terapéutico sobre a filosofia,
desencantando-a e confirmando-a na sua funcdo de guardia da racionalidade (grifo meu). De
outro lado, porém, difundiu-se também uma critica radical a razdo, a qual ndo somente protesta
contra a transformag@o do entendimento em razdo instrumental, como também identifica a razdo
em geral com “repressdo” (sic!), procurando, a seguir, de modo fatalista ou extatico, encontrar
refiigio em algo totalmente Outro”. HABERMAS, Jiirgen. “O horizonte da modernidade esta se
deslocando”. In. Pensamento Pos-Metafisico: Estudos Filosoficos. Rio de Janeiro, Ed. Tempo
Brasileiro, 1990, p. 16.

>0 Sobre os discursos “sérios” como objetos da analise arqueologica semi-estruturalista, Rabinow e
Dreyfus, no prefacio da obra sobre Foucault ja citada, estabelecem que “As praticas discursivas
sdo distinguidas dos atos de fala da vida cotidiana. A Foucault interessa apenas o que chamamos
atos de fala sérios: os que os peritos dizem quando falam como peritos. E, além disso, ele restringe
suas analises aos atos de fala sérios das ‘dubias’ disciplinas que vieram a ser chamadas ciéncias
humanas”. RABINOW, Paul; DREYFUS, Hubert. Op cit., p. XX. A teoria do discurso
habermasiana, ao contrario, dirige-se as normas ideais de uma ética do discurso, desenvolvida
posteriormente numa teoria procedimental da democracia. Todos os discursos, segundo Habermas,
seriam dotados de pretensdoes de validade, co-constitutivas do proprio discurso, consistente na


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0014246/CA


PUC-Rio - Certificacdo Digital N° 0014246/CA

39

histéricas e politicas que funcionam como condi¢do de possibilidade extra-
discursiva das ciéncias. O projeto arqueoldgico sera mantido em sua metodologia
genealdgica ao tomar os discursos das ciéncias do homem como “discursos-
objetos”, promovendo um verdadeiro distanciamento em relagdo aos tipos de
saber que impregnam nossas culturas, nossa vontade de saber (Foucault, o
antropologo da modernidade, da antropologia).

De todo modo, ¢ muito clara a vinculagdo do positivismo analitico de
Foucault com a critica dialética-negativa da razdo formulada por Adorno e pelos
representantes da tradigio da primeira geragdo frankfurtiana. E no interior da
configuragdao histérica especifica da filosofia das Luzes que os filésofos, os
“sismografos”, amantes, pretendentes da sabedoria se reinem para lutar com seus
rivais. Essa dissertacdo de mestrado busca localizar a especificidade da dimensao
critica que Foucault é capaz de fornecer a filosofia do direito. Entender,
historicamente, como surgem os discursos que articulam nossas identidades,
dispersos em formas de saber/poder, em praticas sociais que estdo por detras de
nossa constituigio como sujeitos do que pensamos, dizemos e agimos.”' A
transformagdo da critica ¢ reduzida aqui ao confronto Habermas/Foucault, e ¢

52
[«

atravessada, premida por uma questdo fundamenta qual o tipo particular de

afirmag@o de pretensdes de validade, corre¢do ou veracidade, ligados ao entedimento como
dimensao finalistica de todos os discursos que podem se dar entre dois ou mais interlocutores.

! Sobre as relagdes existentes entre a genealogia dos saberes com a histéria tradicional das
ciéncias, com a problematica das Luzes a partir da concepgdo antropoldgica, finalistica de Razao
que ambas pressupdem, Foucault diz que “em contraste com a histdria das ciéncias, a genealogia
dos saberes se situa num eixo que é diferente, o eixo discurso-poder ou, se vocés preferirem, o
eixo pratica discursiva-enfrentamento de poder. Ora, parece-me que, quando a aplicamos a esse
periodo privilegiado por carradas de razdes, que € o século XVIII, quando a aplicamos a essa area,
a essa regido, a genealogia dos saberes tem primeiro que desmantelar, antes de mais nada, a
problematica das Luzes. Ela tem de desmantelar o que na época (e, alias, no século XIX ¢ ainda no
XX) foi descrito como o progresso das Luzes, a luta do conhecimento contra a ignorancia, da
razdo contra as quimeras, da experiéncia contra os preconceitos, dos raciocinios contra o erro, etc.
Tudo isso, que foi descrito e simbolizado como a caminhada do dia dissipando a noite, ¢ disso que
¢ preciso, acho eu, livrar-se”. FOUCAULT, Michel. Em Defesa da Sociedade. Sdo Paulo, Ed.
Martins Fontes, 1999, p. 214.

52 Paul Rabinow, em texto jé citado sobre o debate Habermas/Foucault, assim situa o “debate
impossivel” trabalhado pela presente dissertagdo: “Duzentos anos atras, em 1784, Kant respondeu
a questdo formulada por um jornal de Berlim: ‘O que é Iluminismo?’ equacionando-o a obtengdo
de maturidade através do uso da razdo. Desde entdo, o significado desta asser¢do tem sido debatido
periodicamente. Hoje esta questdo foi novamente posta na arena publica pelos dois pensadores que
poderiam ser legitimamente chamados de herdeiros do debate, porque representam duas maneiras
igualmente sérias e persuasivas de reinterpretar a vida filosofica através da compreensdo da
rela¢do entre a razdo ¢ o momento historico”. RABINOW, Paul. “O que é maturidade? Habermas
e Foucault sobre ‘O que é [luminismo?” In. Antropologia da Razdo. Ed. cit., p. 55.
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critica a legalidade positivista que podemos desenvolver a partir da filosofia
critica de Michel Foucault”?™

Segundo essa perspectiva, toda a filosofia tradicional do direito, toda teoria
classica e moderna do direito e do Estado funcionaram como discursos
logocéntricos de justificacdo da necessidade de obediéncia aos poderes instituidos.
As questdes relativas ao abuso do poder, a delimitacdo da soberania constituida,
amplamente desenvolvidas pelo liberalismo politico, assim como pelos
desdobramentos mais contemporaneos da filosofia juridica, ndo escapam desta
logica. Os juristas desempenharam bem seu papel de servidores, aliados ou
inimigos do rei. Passagem, portanto, de uma filosofia “instituida” do direito para
uma filosofia critica, para uma analitica pragmatica das formas de resisténcia, de
sua morfologia institucional, operando em torno de seus limites, de suas
possibilidades, de suas transformagdes possiveis. Como diz Deleuze, referindo-se
aos trabalhos de Ewald nessa area, enfim, uma “nova filosofia do direito”54, nao
limitada, ndo simplesmente determinada pelo conjunto histérico especifico
formado por nossas praticas juridicas discursivas e institucionais de enunciagao do
juizo objetivo, instancia arqueolédgica de formacao de todas as “teorias da justica”
de que uma época ¢ capaz. Devemos fazer a histéria do presente, promover uma
analitica critica sobre as relagdes complexas existentes entre as varias tecnologias
de governo, entre as técnicas de poder/saber ndo monopolizadas, ndo
monopolizaveis pelo mecanismo juridico da soberania.

Enfim, situar o funcionamento das técnicas juridicas de dominagdo na
complexa rede de institui¢cdes constituida pelas praticas de governo do Estado
moderno, pelos desdobramentos de um poder que ndo tem nada de irracional,
onde ¢ assumido, de uma vez por todas, em detrimento das filosofias instituidas
do direito, sua dimensao eminentemente positiva, produtiva, em que as ordens de

repressao funcionam apenas num nivel secundério. A transformacdo da filosofia

institucional, académica, preocupada com os procedimentos ldgicos de auto-

3 Cf. “Para um positivismo critico: Michel Foucault e a filosofia do direito”. In. Foucault, a
Norma e o Direito. Lisboa, ed. Vega, 2000. Cf., também, FONSECA, Marcio Alves. “A
Positividade da ‘Atitude Critica”. In. Michel Foucault e o Direito. Sdo Paulo, ed. Max Limonad,
2002.

> “Esse livro (Foucaulf) é entdo um apelo para prosseguir o trabalho, apesar das tentagdes atuais
de retrocesso? Talvez, mas j& existe um Centro Foucault onde se reunem aqueles que trabalham
em certas diregdes ou seguindo métodos proximos a Foucault. Um livro recente como o de
Frangois Ewald, L Etat-providence, ¢ profundamente original (finalmente uma nova filosofia do
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referenciacdo legitimadora do Direito (os positivismos juridicos de um modo
geral), com as vias formalistas do legalismo e suas formas de racionalidade, com a
especificidade propria da “légica juridica” (Nova Retorica), com as razdes “a-
historicas” do “fendmeno” juridico, numa analitica juridica do presente, tudo isso

serd objeto de consideracdes ao longo deste trabalho.

1.2
Foucault e a Filosofia do Direito: Uma filosofia critica das praticas

histéricas do Juizo Objetivo:

“Es curioso notar que el filésofo idealista parangona y asimila el espiritu y el

Estado, y el positivista moderno identifica y compara el organismo fisioldgico a

la sociedad politica”.”

Ja sabemos, pelo que podemos depreender das consideragdes expendidas
acerca da especificidade critica dos trabalhos de Michel Foucault, que suas
relagdes com a possibilidade de uma nova filosofia do direito voltada,
essencialmente, para a historicidade propria das praticas juridicas, para a
problematizag¢do daquilo que, numa dada sociedade, faz com que certas praticas
sociais sejam definidas, compreendidas, aplicadas e operacionalizadas como
praticas™ de direito, que a aplicacdo dos métodos arqueologicos e genealdgicos ao
direito importa, antes de mais nada, em tomar o direito, assim como as dimensdes
sociais de saber e poder a ele associadas como um conjunto historicamente
formado por praticas discursivas e extra-discursivas de poder/saber.

A modernidade vive o tempo arqueoldgico da analitica da finitude, o que
importa na necessidade de abandonarmos a perspectiva universal-discursiva de
saber dentro da qual o jurista (e o filésofo do direito) tradicionalmente se situa.

Importa também o abandono da perspectiva segundo a qual tomamos

direito) e a0 mesmo tempo ndo seria possivel sem Foucault”. DELEUZE, Gilles. “Rachar as
Coisas, Rachar as Palavras”. In. Conversagdes. Rio de Janeiro, Ed. 34, 1992, p. 106.

> SICHES, L. Recaséns. “La idea platonica de justicia”. In. Antologia. México, ed. Fondo de
Cultura Econémica, 1976, p. 8.

36«0 nome de direito serve para qualificar certas praticas: praticas normativas, praticas de coergdo
e da sang¢@o social, sem divida, pratica politica certamente, pratica da racionalidade também. (...)
Desembocamos assim numa posi¢do positivista muito mais radical que a de Kelsen, porque
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filosoficamente o direito a partir de uma idéia’’ , assim como uma certa
concepgdo critica do direito, correlata aos abstrativismos da filosofia juridica que
o rebate numa concep¢do absoluta ou a-histdrica da justiga como igualdade, em
relacdo a qual o direito positivo deveria aproximar-se, referenciar-se. Na verdade,
tal seria, grosso modo, o papel representado pelo direito natural antigo € moderno:
formular uma reflexividade teodrica essencial as praticas juridicas que as
reduplicassem, fazendo-as referirem-se a uma realidade supra-legal ou meta-
juridica que o direito positivo deveria sancionar, respeitar, reduplicar no interior
de sua propria positividade.

Segundo Ewald, o programa de uma filosofia juridica derivada dos
trabalhos criticos de Michel Foucault deveria ocupar-se com o discernimento
historico das racionalidades proprias as regras do juizo juridico, ndo enuncidveis
por nenhuma instancia em particular, mas funcionando como instancia racional-
normativa de todas as enunciagdes juridicas passiveis de serem produzidas por
uma dada sociedade num determinado periodo de sua histéria.”® Segundo esse
autor, o direito ndo ¢ uma realidade pré-existente em relagdo as praticas
discursivas que buscam aborda-lo sob uma racionalidade qualquer; ao contrario,

ele ndo pode funcionar sem a producao e circulagdo de um conjunto tedrico que o

nominalista”. EWALD, Francois. “Direito e Historia”. In. Foucault, a Norma e o Direito. Ed. cit.,
p. 160.

>" Recaséns Siches nos fornece um belo exemplo dessa tendéncia: “El contenido de las nociones es
perticular y contingente; se refiere a un algo: la universalidad no puede hallarse en él, concreto por
naturaleza, sino en la forma, condicion necesaria y trascendental de toda experiencia y
pensamiento, y que los hace posibles y aptos para llegar a descubrir en ellos su universalidad, de
onde también se explica que la ciencia sea posible. (...) La universalidad del concepto no puede
darle su contenido concreto, sino la forma ldgica transcendente bajo la cual es pensado y que es a
su vez la condicion de todos los demds pensamientos posibles. La forma l6gica del Derecho nos
debe dar aquel universal que nos determina, cuando examinamos proposiciones juridicas concretas
(de Derecho natural o positivo), que estamos ante algo juridico”. SICHES, L. Recasens.
“Cararteristicas del Concepto Genérico del Derecho”. In. Antologia (1922-1974). México, ed.
Fondo de Cultura Econdémica, 1976, p. 9.

%% Sobre o tipo de racionalidade ao qual obedece o juizo juridico a partir da historicidade que a
atravessa, como objeto privilegiado de uma filosofia foucaultiana das praticas juridicas, entendidas
como praticas histéricas de enunciagdo do juizo objetivo, Ewald afirma que “Este tipo de
racionalidade define a regra de juizo de uma certa ordem juridica, o principio de sua ‘jurisdigdo’.
O estudo da regra e das suas transformagdes — entenda-se, ndo uma regra que seria enunciada por
uma instancia, mas aquilo que regula o juizo de todas as instancias, ndo pois algo que se aplica,
mas aquilo através de que se julga -, tal poderia ser precisamente o objeto da filosofia do direito,
na perspectiva dos trabalhos de Michel Foucault”. EWALD, Francois. “Para um positivismo
critico: Michel Foucault e a filosofia do direito”. In. Foucault, a Norma e o Direito. Ed. cit., p. 62.
Todavia, como pretenderei mostrar nessa dissertagdo de mestrado, tal perspectiva esta longe de
esgotar todo o rico campo de estudos que poderiamos desenvolver partindo do legado critico-
filosofico de Foucault. Nesse sentido, é indispensavel para nos a situagdo das praticas tecnoldgicas
do direito como praticas de dominagdo inscritas na complexa rede positiva formada pelas praticas
de subjetivagdo produzidas pelos dispositivos de poder.
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faz refletir-se numa instancia que o torna possivel, numa veridic¢do propria aos
mecanismos de jurisdic¢do que definem as préaticas juridicas numa determinada
época. Nesse sentido, ¢ proprio da filosofia do direito enunciar o Direito do
direito, produzir um espaco essencial de reflexdo do direito sobre si proprio. O
que Ewald faz ¢ alinhar essa auto-reflexividade das praticas juridicas a
historicidade propria das regras de juizo objetivo que as exprimem: “A idéia da
regra de juizo pode exprimir-se pela formula de que ndo existe direito (positivo)
sem um direito do direito (o tipo de racionalidade através do qual se refletem as
praticas do direito positivo)”.”’

Essa consideragdo das praticas discursivas e extra-discursivas do direito a
partir da historicidade de seu funcionamento em nossas sociedades marca mais um
diferencial, mais uma impermeabilidade da critica positiva, de ultrapassagem
possivel dos limites daquilo que para nds € tido como necessario e universal, da
critica negativa dos limites geradas pelo Pragmatismo transcendental de
Habermas. De fato, se para este a questdo critica do direito® é colocada por
referéncia a sociedade, no seio das tradi¢cdes legadas pela sociologia juridica, em
Foucault é a historia, ¢ ndo a sociedade, que desempenha a fungdo critica

primordial a partir da qual a problematizacdo pragmdtica em torno do

5 Idem, ibidem.

50 enfoque critico sobre o direito pode assumir vérias fungdes e propor¢des, em relagdo a sua
metodologia especificamente critica. O marxismo, como discursividade critica, foi gerador de
inimeras possibilidades alternativas para o pensamento ¢ para a a¢do. Para um excelente exemplo
de uma “critica-dialética” do direito, do Poder Judiciario brasileiro centrada sobre a construgdo-
desconstrug@o do imaginario popular em torno da instituicdo pela midia nas tltimas décadas, em
perfeita correlagio com os interesses da classe dominante, cf. MACCALOZ, Salete Maria Polita.
O Poder Judiciario, os Meios de Comunicag¢do e Opinido Publica. Rio de Janeiro, ed. Lumen
Juris, 2002. “A leitura, aqui chamada de critico-dialética, e o método de trabalho adotado, que
significa analisar o fato e examina-lo a luz do interesse mais abrangente, porém extraido das
situagdes individuais. Ndo o interesse imposto pela ideologia da classe dominante, mas aquele que
orientaria a populagdo para uma qualidade de vida melhor, com valores mais adequados a sua
posi¢do no contexto social. A) A critica sera sempre no seguinte sentido: a Justica estaria mais
coerente com a sua propria designagdo se utilizasse regras e normas elaboradas pela propria
populacdo, em espago maior de liberdade. Como estd, € apenas a instituicdo que cumpre um papel
estabelecido pela classe dominante, visando reforcar seu modelo econémico. Se esse modelo néo
atende aos interesses de todas as classes e camadas sociais, por que elas aceitam uma justica que
ndo as contempla? Para nds, é esta analise que realiza o pensamento critico do contetido e do
funcionamento das instituigdes no tema ora proposto (...). Este modelo tedrico, usado como
contraponto da realidade analisada, prioriza o homem e tudo o que permite a sua realizagdo
integral, visto esse homem como a generalidade, ou seja, todos os homens. (...) Ainda na parte
sobre a ‘critica’ vamos em busca da analise reflexiva, que ‘Consiste em remontar do conhecimento
as condig¢des que o tornam eventualmente legitimo’, no que foi possivel aprender de Kant. (...) B)
Nossa dialética, como método, ¢ aquela ja consolidada, em suas linhas mestras, pelo chamado
materialismo histoérico, aliada 4 andlise critica para perceber onde ela propria falha ou radicaliza.
(...) Poder-se-ia dizer que nao ha diferencas entre a analise critica e 0 método dialético. Usaremos
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funcionamento estratégico do dispositivo juridico encontra-se ligado ao estudo da
efetividade, do funcionamento de nossas grandes economias de poder ligadas as
técnicas de subjetivagdo.®’

Ademais, a inadequagdo da categoria “sociedade” como referencial critico
para o direito em Foucault passa pela critica genealogica dirigida as ciéncias
humanas, ao seu potencial explicativo da realidade social, pois se elas se
encontram ligadas indissoluvelmente ao conjunto dos dispositivos disciplinares
que a tornaram possivel numa sociedade como a nossa, se se constituem numa
forma de saber oriunda da matriz do exame, das formas disciplinares de coergio
sobre os corpos, o jog