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3

Andlise de conteudo de Ap 1,7

3.1

Questdes acerca do conteudo

O autor do Apocalipse V& no “espaco” sagrado da liturgia (“lugar” por
exceléncia para a manutencdo dos conteldos da fé) a rica oportunidade de
convidar seus leitores a tomar consciéncia de que o culto da comunidade é
participagdo do culto universal prestado a Deus tematizado na ordem césmica
imaginada do Apocalipse, ainda que em contraposi¢do ao “culto ao imperador’?®*.
A celebracdo cultica é o “lugar” onde a obra salvifica é anunciada, significada e
cumprida, assim sendo, € realizada por antecipacdo a manifestacdo universal desta

salvac&o?®

. A liturgia, sendo um ritual, opera a intertransponibilidade do fiel a um
outro modo imaginado de existéncia®*’, num processo de identidade do qual, na
experiéncia cristd, emanam sérias exigéncias, disposicbes e motivacdes no
“encontro” com Cristo. O que é celebrado projeta imagens no plano da
experiéncia humana e as a¢fes humanas sdo ajustadas ao imaginario do que é
projetado, produzindo a fusdo do mundo vivido com o mundo imaginado sob a
mediacdo de um Unico conjunto de formas simbdlicas, tornando-se um mundo
unico sob um efeito “sacramental”, 0 que € intensificado e reforcado pelo
contetdo das formas simbolicas celebradas, evocadas e anunciadas.

A partir desta premissa, no que concerne ao oraculo de Ap 1,7 anunciado

99237

sob a mimesis de um ficcional “ambito altamente litargico”**’, precisamos nos

perguntar que grandeza de sentido é ostentada pela imagem evocada:
To0L €pyetal PeTh TOV Veheddy,

kel OPetal ac0TOV TG OPOUALOC

kol oltiveg adTOV €Eekévtnony,

Kl kOYovtal €m abtov maowl al ¢puial The YhC.

’ ) 14
VoL, ouny.

24 HOWARD-BROOK; GWYTHER. Desmascarando o imperialismo, p. 136-139; MANUAL
BIBLICO SBB. Bueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2008, pp. 766-767; PRIGENT, O Apocalipse,
pp. 443-444.

% PRIGENT, O Apocalipse, p. 430.

2% GEERTZ, C. Interpretacdo das Culturas. S&o Paulo: LTC Editora, 1989, pp. 70-87.

%7 OSBORNE, G. R. Revelation. Michigan: Baker Academic, 2002, p. 68.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912258/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912258/CA

89

O conteudo central € certo, trata-se da pessoa de Jesus Cristo, por
proforma citado em um dos versos precedentes (v. 5), sendo na pericope o sujeito
da oracdo principal e o objeto direto das sentencas subsequentes. Este conteudo é
tematizado em termos de um advento, uma vinda, conforme verificado na anélise
do género literario. O vocabulo privilegiado pelo produtor do texto para
caracterizar esta vinda é o verbo épyopat, enquanto que no evangelho e nas
epistolas é o substantivo mapovoie, N0 entanto, este ndo aparece em momento
algum no Apocalipse. O verbo €pyouxt consta na obra de “Patmos” num total de
36 ocorréncias, mais que o quantitativo®®® dos demais verbos que pertencem ao
mesmo campo semantico da idéia de “ir”, “vir” e “chegar” usados no livro.

Este verbo perpassa o livro produzindo um significativo entrelacamento.
Nisso, chama atencdo as conexdes que o autor estabelece entre o primeiro e o
segundo quadro da macro-estrutura do Apocalipse?*®, visto que, por exemplo, 0
primeiro quadro composto pelo septenario de igrejas da Asia é dominado
exclusivamente por um opotov viov avBpwmouv que pronuncia locucBes sobre a
vinda que reaparecem explicitas no segundo quadro (nas visdes apocalipticas, nos
“intervalos”, no macarismo, na concluséo e no epilogo).

Um ponto que vem a tona é que dentre as vérias figuras adotadas pelo
autor para representar a pessoa e atuacdo de Cristo, 0 mesmo opta em conectar a
figura do Sporor viov avBpwmov de modo recorrente ao verbo €pyouct, dando
primazia a esta figura em relagdo ao tema da vinda. Em Ap 1,7, onde se da a
primeira ocorréncia do verbo €pyopat, 0 autor garante desde ja esta interconexdo
numa expressa alusdo ao texto de Dn 7,13 o qual menciona explicitamente

MmO DR WIR 922 (conforme as versdes gregas: Texto de Teodocido: wg viog

avbpwmou épyopevog; Texto dos LXX: w¢ viog avfpwmou fipxeto).

Até mesmo a figura de um apviov, que domina o quadro apocaliptico
propriamente dito, ndo prescinde a figura do Guolov viov avbpumou No que
concerne ao épyopct. Como veremos mais adiante, o proprio movimento do

apviov na cena de “aproximac¢do ao trono de Deus” (5,7) depende do esquema-

2% Os demais verbos sdo: éEépyouan (14 vezes); avoPaive (13 vezes); kataRoive (10 vezes);
amépxoua (8 vezes); uTayw (6 vezes); Nkw (6 vezes); eioepxopat (5 vezes). Cf. CONEN, L.;
BROWN, C. Dicionario Internacional de Teologia Novo Testamento. Sdo Paulo: Ediges Vida
Nova, 2000, p. 2657; VINE, W. E. Dicionario Vine: O significado exegético e expositivo das
palavras do Antigo e do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2002, pp. 1062-1064.

239 Conforme a proposta de uma arquitetura estrutural do Apocalipse apresentada na pagina 24.
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basico de Daniel do qual deriva a aluséo apocaliptica da vinda do viog avBpwmou.
Além do mais, neste segundo quadro da macro-estrutura, onde a figura
teriomorfica do apviov predomina, a mesma em determinados momentos precisa
ceder lugar as figuras antropomdrficas referentes a Jesus Cristo: viov &poev, 0¢
wéArer molpaivewy movte T €6vm “um filho homem, que ha de reger todas as
nacdes” (12,5), kol €mi Ty vepeéAny kabnuevov Opolor vig avbpwmou “e sobre a
nuvem um sentado semelhante a um filho de homem” (14,14) e, onde se espera
que 0 apviov apareceria para guerrear (conforme a prolepse de 17,14: o0btoL petd
100 @Gpriov ToAeunoouoLY Kol TO Gpviov Viknoer «ltolg “‘estes contra o
Cordeiro combaterdo e o Cordeiro os vencera”), no lugar a figura que se revela
para a batalha é a antropomorfica: kal 1800, Tnmog Acvkog, kol O kabnuevog €m’
«0ToV, OU Seja, a de um cavaleiro montado num cavalo branco (19,11-14).

Assim sendo, é valido perguntar: que primazia de significado possui a
figura antropomorfica do viog avépwmou, cujo significado em relacdo ao tema da
vinda ndo esta conectado de imediato sendo depois a figura teriomoérfica do
apviov? Como o autor desenvolve na pericope a formulacdo desta imagem
estabelecendo uma relacdo com o “traspassado” e 0 ato de lamentacdo
“universal” (ambos os elementos oriundos de Zc 12,10.12)? Quais abstracfes da
experiéncia foram fixadas na forma perceptivel e tangivel deste conjunto
simbdlico? Qual é a implicacdo deste texto no ambito literario do Apocalipse?
Estas sdo algumas perguntas que esta analise tem por objetivo de responder, para
este fim percorreremos 0s seguintes passos: primeiro, sera analisada a relacdo da
pericope com suas respectivas fontes veterotestamentarias. Em seguida,
verificaremos a relacdo da pericope com seus “paralelos” neotestamentarios. Por
fim, analisaremos as conexfes da pericope em seu contexto literario imediato e

com o livro como um todo.
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3.2
A relacéo da pericope com o Antigo Testamento

Conforme dito anteriormente a passagem de Ap 1,7 é uma adaptagédo

combinada de duas reminiscéncias do passado: Dn 7,13b e Zc¢ 12,10de.12a.

Ap 1,7 Daniel 7,13b
Ao I80b épxetar pete TRV vederdV, ‘—QU nn}f WQN 73_3 x:@w qjay-ny ﬁ?f]
Eis que vem com as nuvens, E eis que vindo com nuvens um como filho de homem

Zacarias 12,10d

Boa Kol 6yetol adtov mac 6dOuiLoc ,bx NI
e todo olho o vera, e olhar&o para mirﬁ
12,10e
B kol oitiveg adTov Eekévinony, . - 1y
B TPTTOUR DR
e até aqueles que o traspassaram; a quem traspassaram
12,10f e
Co kol kGYovtal €m adtov 5013 1,5“] e}
e dedicardo profunda devocéo sobre Ele. e lamentardo sobre ele .(.:o'mo um pranto-fl]nébré
12,12a
o o QUi e 1 737 MiNBYR MINBYR PINT 1120
todas as familias da terra e lamentara a terra, familias por familias a parte

Do voli, aunv.
Sim, amém.
Tab. 6 - Correlagdo frasal de Ap 1,7 com o texto da BHS

A versdo dos LXX 1€ o texto de Dn 7,13b do seguinte modo: kai idov émi
TRV Veped@dr 10D 00pavod w¢ ulog avbpwtou fpyxeto “e eis que sobre as nuvens
do céu vinha um como filho de homem”, enquanto que a traducéo tardia atribuida

i3]

a Teodocido®* preferiu a proposicdo peté “com” no lugar da preposicdo ém

“sobre”, 0 que estaria de acordo com o QY do Texto Massorético (TM). Apesar

2400 texto atribuido a Teodocido (um judeu-cristio ebionita natural de Efeso, contemporaneo de
Justino Maértir) contém apenas o AT e seria uma revisdo dos LXX com o propdsito de corrigir o
texto grego em fungdo do hebraico, que entdo tomava carater oficial nos circulos rabinicos da
Palestina por volta de 160 d.C. O texto grego “teodocionico” de Daniel constitui-se numa traducéo
da forma hebraica e aramaica do livro. Ndo s6 o Apocalipse cita o livro de Daniel conforme o
texto teodocidnico, mas também Clemente Romano (1 Cle 34,6) em 95-96 d.C. Isto tudo significa
gue um texto de caracteristicas teodocidnicas existia ja antes do Teodoci&o histérico, o que se
tornou aceitavel depois da descoberta do rolo dos Doze Profetas de Nahal Hever no deserto de
Juda, uma recens&o prototeodocidnica feita sobre o texto hebraico anterior ao de Aquila. GEILER,
N; NIX, W. Introducédo Biblica. Sdo Paulo: Editora Vida, 2006, p. 199; TREBOLLE BARRERA,
J. A Biblia judaica e a Biblia crista. Petropolis: Editora Vozes, 1999, pp. 371-372.
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de ambos o0s textos usarem o verbo épyouct, € na voz média, a diferenca também
aparece na conjugacdo, nos LXX estd no imperfeito do indicativo na terceira
pessoa do singular (fpyeto: “vinha”), ja o “teodociénico” no participio presente

241

nominativo masculino singular (épyouevog: “vem” ou “vindo )", 0 que também

estaria mais proximo a forma perifrastica aramaica da versdo do TM (7177 1nX -

participio masculino singular absoluto: “vindo”).

Em relacdo ao texto de Zacarias a versdo dos LXX traz: kol émprélovtal
TPOC pe avd OV KaTwpyNoovto kol kopovtal ém altov koTetov, isto €, “e
olhardo para mim contra quem dancaram-a-danca-do-triunfo e lamentardo de
luto sobre ele uma lamentagao-finebre” enquanto que o texto teodocidnico
traduz: kel émpPrélortar mPog WEé, €ic Ov Efekévtnoar kol kOPovtal odTOV
kometov “‘e olhardo para mim, para quem traspassaram e lamentardo de luto a

ele uma lamentaco-fiinebre”. A versdo grega de Aquila traz do mesmo modo,

o

inclusive éexévtnoav, apenas modificando eic ov para obv @ “junto a quem”. A
versdo grega de Simaco traz a expressdo éumpocbev emeEekevtnoav, “diante de
quem traspassaram”, cujo Ultimo termo é derivado de éexévtnoav. Portanto, as
versdes de Teodocido, Aquila e Simaco®*? concordam contra a versdo dos LXX e
testemunham a favor do TM.

Por fim, em relacdo a pericope de Ap 1,7 trata-se de uma questdo se 0
produtor do texto usou uma versdo originaria grega ‘“prototeodocibnica”, base
para a versdo de Teodocido e dos outros, ou se preferiu traduzir de um texto
hebraico da tradicdo escrita corrente da época diretamente para o grego. A escolha
por eexévtnoov marca a independéncia do autor do Apocalipse guanto ao texto
dos LXX e a opcdo por dyetat ao invés de émpreiovtar mostra sua independéncia
das demais versdes gregas, além do mais, a expressao maowL ol ¢pvial ThHG YHg
(também em Mt 24,30) caracteriza uma livre adaptacdo do hebraico de Zc 12,12:
725 PinBuR NIMDYn PINT 77201 “e lamentara a terra, familias por familias
a parte”. Agora, analisemos 0s campos de interacdo entre a pericope e 0 TM, para
o qual confluem o Ap e as versbes gregas (Teodocido, Aquila e Simaco)
produzidas na intencdo de corrigir o AT Grego (possiveis versdes dos LXX) de

acordo com a tradicdo textual da Escritura Hebraica que existia na época do Ap.

1 AUNE, Revelation 1-5, p. 52.
2 CHARLES, A critical and exegetical commentary on the Relevation of St. John, pp. 18-19;
AUNE, Revelation 1-5, p. 56.
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3.2.1

Um “como filho de homem” no contexto de Daniel

No cenario de uma grande visdo (Dn 7,1-14), o autor do texto de Daniel

sob dez repetices de um anafora P"™1 T mantém a narrativa num carater

visionario, de uma visdo noturna. Ele apresenta quatro bestas que emergem do
mar, uma apos a outra. S8o feras terrestres, nenhuma delas é um ser aquético ou
aéreo, ndo remetem ao dominio celestial (algumas possuem asas, mas nao voam) e
sua procedéncia aponta para um significado negativo, elas vém do Grande Mar?**,
Tanto as dimensdes gigantes como as formas anormais fundamentam a funcéo
emblematica do teriomorfismo. A propria narrativa propde a interpretacdo das

imagens desta visdo (Dn 7,17-28), trata-se dos “desumanos” impérios mundiais
que sucederam um ao outro e cada fera é representada por um rei (v. 17: ]*::Lgr_:).
Em seguida, numa visdo de instalagdo de tronos (v. 9: 127 11972 7 TY), um
Ancido aparece para juizo. O estilo remonta as escatologias proféticas nas quais
celebra-se o julgamento universal antes que Deus inaugure o seu reinado®*. A
identidade do Ancido esta evidente (v. 9-10), ele se assenta no trono e se
manifesta com elementos teofanicos de fogo®*®: é o Eterno. O processo judicial
ndo € descrito, a cena passa para as execucdes judiciais. A Ultima fera, a besta
mais terrivel de todas, é lancada no rio de fogo que emana do trono. O tempo de
vida das bestas é limitado, e o senhorio lhes é tirado (Dn 7,9-12). A narrativa
continua com uma descricdo que diverge ao que estava aparecendo até entdo, de

imagens teriomorficas, agora o “vidente” descreve uma figura antropomorfica, no

aramaico: WX 932. Nao ha indicacbes gramaticais para identificar esta

personagem, contudo, conforme termos equivalente no hebraico ("X - DIN7]2:

243 A imagem é emprestada dos mitos orientais, nos quais o Oceano primordial era divinizado: em
Babilbnia, a deusa Tihamat, em Ugarit, o principe Yam. A imagem evoca o poder do mal, do qual
saem 0s monstros inimigos de YHWH, os quais sdo poderes derrotados e desmitizados (Is 17,12-
13;Jr 6,33; SI 29,3; 77,17; 93,3-4)

244 como por exemplo: J1 4,12ss e Is 24,21ss; 65,1ss. Cf. ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DIAZ,
L. Profetas Il. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 1312.

25 A tradicional imagem do fogo como um instrumento de teofania (cf. Ex 9,23; 19,18; 1Rs 18,24;
2Rs 2,11; 6,17; Is 4,5; 66,15; Ez 1,4.13.27; JI 2,3; Zc 2,9; Sl 50,3; 97,3; J6 20,26),
metaforicamente, pode representar os instrumentos incandescentes com que Deus se manifestou na
histéria (Is 30,27-33; 66,16; Mq 1,4). Na mentalidade profética, as poténcias eram instrumentos
da manifestacdo de Deus, e em certas passagens estes instrumentos foram estilizados sob o aspecto
do fogo em seu sentido térmico-incandescente e destruidor. Cf. GIRARD, Os simbolos da Biblia,
p. 129.
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Jr 49,18.33; J6 35,8; WX - 0IN12: SI 8,5; Is 56,2) e no aramaico (RWIR™Y2: Dn

4,22; NUIR "327)1: Dn 5,21; RUIR "W - WX 733: Dn 7,8.13) é a imagem de

um ser humano, um ser de género humano®*. A contraposicdo é evidente: o
simbolismo de homem se opde ao de monstros que o precediam. Enquanto a
sucessdo das feras apresenta uma progressio de crueldade e brutalidade®’, a
ferocidade é substituida por uma imagem humanizada que extrapola a natureza
brutal dos reinos humanos antecessores. E uma figura tomada pela esfera do
divino, vem com as nuvens, por meio das quais é levado em direcdo ao Ente
entronizado, enquanto as bestas subiam do Mar, simbolo do ambito do Mal. Neste
quadro, ndo ha nenhuma associacdo com a idéia de um libertador do povo, de um
lider ungido, um “Messias”, visto que a figura do WX 92> neste texto néo
assume este papel, ou seja, ndo tem uma conotacdo imediata messianica®*®, além
disso, a interpretacdo que o proprio autor do texto oferece ndo é messianica e nem
individual. Do mesmo modo que cada besta fera representa um império, assim a
figura humana representa o povo de Deus denominado pelo autor como ‘“santos
altissimos” (traducdo literal do aramaico: ]’Jj'?;; "W). Na visdo um “como
filho de homem ” recebe o reino (v. 14) e na interpretacdo descrita que se segue 0S
“santos altissimoS” recebem o reino (v. 18.22.27), portanto, um “como filho de
homem” € a simbologia dos “santos altissimos”. As feras representam 0s reinos
desumanos, a figura do “filho de homem” representa um reino humano

divinizado®*°

, ou tomado pela esfera da transcendéncia.

Neste contexto literario os termos-técnicos em aramaico xm:'?r_: “reino”,
WP “santos”, M TNN “vir” e " “nuvens” produzem forte conexdo com
os termos hebraicos equivalentes na passagem cléassica da teofania do Sinai (Ex

19: n;‘?f;fg-tﬁﬁ‘rp-x;-]gy), remontando a alianga “originaria” de YHWH em

246 ALONSO-SCHOKEL; SICRE-DIAZ, Profetas Il, p. 1313. SCHNELLE, O Apocalipse de
Jodo: ver e entender, p. 185.

7 SHREINER, J. Palavra e Mensagem do Antigo Testamento. S&o Paulo: Paulus; Teoldgica,
2004, p. 431.

248 RUSSEL, Desvelamento divino, p. 161.

9 As figuras bestiais representam a sucessdo de impérios mundiais até o periodo de perseguicéo
sob Antioco IV Epifanes, depois disso, o livro vislumbra a posse do reino pela comunidade de
Deus, “os santos do Altissimo” através da figura humana (Dn 7,13.18.25.27),— cf. MESTERS, C;
OROFINO, F. Apocalipse de Sdo Jodo: A teimosia da fé dos pequenos. Petropolis: VVozes, 2006,
p. 62; ALONSO-SCHOKEL; SICRE-DIAZ, Profetas Il, p. 1313; BROWN, R. Novo Comentario
Biblico Sao Jer6nimo: Antigo Testamento. S&o Paulo: Ed. Academia Cristd; Paulus, 2007, pp. 826-
827.
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estabelecer seu povo como um reino santo dentre todos os povos (Ex 19,6), algo
proferido por Ele numa manifestagdo em meio as nuvens: “Eu virei a ti em densa
nuvem...”(Ex 19,9). Para um autor judeu seria 6bvio concluir que o que se inicia
la no “evento fundante” de Israel deve se concluir aqui definitivamente na
“historia”. L& num movimento descendente, aqui, num ascendente. Com isto,

toda a historia humana esté interligada e penetrada pela vinda de Deus visando um
auge, assim, 0 éoxarog estd conectado ao mpdroc*, ou melhor o 19N ao TIUNT,

por isso, o tema da fidelidade até o fim (Dn 12,13) j& é aqui posto em evidéncia.
Em termos contextuais o autor do Apocalipse inspira seu ‘“desenvolvimento

2

teolégico da historia” na ligacdo que o autor do livro de Daniel fez com a
historia: Daniel 7 vincula estreitamente a esfera da transcendéncia (o tribunal
celestial) com os processos politicos concretos da historia terrena e ja vé realizar-
se na transcendéncia como plano de Deus aquilo que acontecerd em breve na
terra: o juizo de Deus sobre as poténcias mundiais terrenas, bem como a entrega

definitiva do poder e do reino a figura do WX <23 e ao povo escatoldgico de

Deus corporificado pela figura. Ap 1,7 se constitui numa chamada de atencao
para uma realidade analoga.

Mas, ainda temos um item que precisa ser sanado: se a figura humana é
uma representacdo coletiva (reino), em que momento ou por meio de que processo
ela passou ser associada a uma pessoa individual conforme a designacdo auto-
reivindicada por Jesus nos evangelhos e conforme é depreendido no Apocalipse?

E se cada fera representa um rei (v. 17), entdo seria de esperar que um WX 932

se tratasse de um representante régio do povo santo, apesar do texto nao
formalizar a imediatez desta conclusdo, o que justifica a retomada desta imagem
pela literatura posterior com ares de pretensdo de complementar a interpretacdo
que autor-redator do texto de Daniel ndo explicitou. Este item sera revisitado
quando tratarmos da figura de um “filho de homem” na questdo neotestamentaria.

Por hora, fica evidente que a cena do WX 921> apresenta um esquema

basico de movimento (Tab. 7) no qual o verbo €pyopxt exerce significativa
importancia tanto para a pericope de Ap 1,7 como também para a cena da
“aproximagdo” do &pviov ao entronizado no capitulo 5 do prdéprio Apocalipse.

Uma dedugdo plausivel a partir deste esquema supde que a alusdo de Ap 1,7 a

20 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca. Sdo Paulo: Teolégica; Loyola, 2005, pp. 171-172.
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respeito de Dn 7,13 anuncia, sintetiza e celebra prolepticamente a encenagéo
ocorrida em Ap 5. Nao obstante, tal conclusdo ndo prescinde de uma analise mais

detalhada em torno dos paralelos e contrastes encontrados **:

Daniel 7 Apocalipse 5
Kol ToAaLOG NUEPDY EKABNTO. .. afnuévou émi tod Bpdrov
O Ser assentado no Trono e um ancido de dias assentou...(7, 9) um assentado sobre o trono... (5,1)
kel ol €lkool Téooapeg mpeoPiTepol
Ancido(s) e tronos BporoL étédnoav kel madeLog ..BpbroL €lkool téooupec]
tronos postos e um ancido...(7, 9) e 0s24 ancidos... 24 tronos(5,8;4,4)
iAo YLALESEG. . HUPLASEG LUPLASWV
Milhares e milhares Kal pipLot pupLadeg Kol yLALadeg yLALEdwY
préximos ao trono milhGes de milh&o... de miriade de miriades
e miriades de miriade (7,10) de milhao de milhdes (5,11)
_ _ kel BiBAoL Arewydnoay BLBAlov yeypappévoy
Os livros e o livro e livros foram abertos (7,10) um livro escrito (5,1)
_ ¢ vidg GropudTou apviov
O destaque de uma Figura um como filho de homem... (7,13) um cordeiro (5,6)
O verbo épxounL para €pxOpevog fABev
expressar a aproximagéo da vem (7,13) veio (5,7)

figura ao entronizado
kol €lAndev &k Thg SeLag tod
A T ieEo elp ¢ KoL aOTe) E660M 1 dpyh Ko®nuévov éml tod Bpduou...
entronizado e dado a ele o principado... (7,14) ...e recebeu da destra do que esta
assentado no trono... (5,7)

Tab. 7 - Esquema bésico de aproximacéao do trono

O contexto literario de Daniel, além de prover a imagem em “movimento”
da vinda de um como filho de homem (oriunda de um transfundo cultural mais
amplo), também fornece por empréstimo trés vocabulos-chave que sdo assumidos
pela pericope de Ap 1,7°°% 1R (i80b), Y (vepercv) e M MM Fpxetar).

A interjeicdo IR (idov) € usada para chamar a atencdo, significa “preste

»233 com propésito de dirigir-se ao leitor e

atencao” ou “escute cuidadosamente
demonstrar aquilo que sera desvelado no texto. O ponto sutil é que, no contexto,
esta interjeicdo esta ligada a questdo do relato como “visdo”, onde o “ver” com 0
intelecto exerce um papel quase que equivalente ao “ouvir” da tradicdo judaica.
Visto que na religido grega o papel de escutar é subordinado aquele de ver®,
pode ser encontrada aqui uma influéncia helenista e uma nova perspectiva de

interacdo absorvida pelo cristianismo originario®>.

#1 Neste quadro é usado o texto grego para facilitar a comparacdo. RAHLFS, A. LXX
Septuaginta (LXT). Stuttgart: German Bible Society, 1979.

%2 Ao lado de cada termo hebraico consta entre parénteses a forma grega dos termos de Ap 1,7.

3 OSBORNE, Revelation, p. 69.

4 COENEN; BROWN, Dicionario internacional de teologia do Novo Testamento, p. 259.

25 KONINGS, J. Evangelho segundo Jo&o: Amor e fidelidade. S&o Paulo: Edigdes Loyola, 2005,
p. 157.
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O substantivo "V (vedpeidv) como citado anteriormente, remete a esfera

256

do divino. Na antiguidade era um simbolo associado a revelacdo”" e na Escritura

190 (cognato do plural aramaico 1Y) € um simbolo freqlientemente associado a

divindade. As nuvens, como parte dos fendbmenos atmosféricos, aparecem nos
temas da tempestade divina (2 Sm 22,11-12; Is 28,1-2), esta concepcéo esta no fio
da tradicdo sobre YHWH em sua forma arcaica como deus da guerra e da
tempestade (Jz 5,4.20-21; Is 19,1) que recebeu ao longo das experiéncias
histéricas impressionantes re-elaboracdes®’. Por conseqiiéncia, o significado da
nuvem?® se eleva a um elemento teofanico da transcendéncia (Ex 19,9), que
permite reconstituir algo do mistério inatingivel: a divindade se manifesta, ao
mesmo tempo ocultada pela nuvem, assim sem nada perder de sua transcendéncia

1°°. A nuvem no livro de Exodo é sinal da presenca e do mistério de

incognoscive
Deus, que visa preserva-lo de uma falsa imagem. Nao se trata de um fenémeno
natural, pois a nuvem é acompanhada pela proclamacio do nome divino (Ex 34,5-
7), isto é, associada & revelacdo®®® da Pessoa divina e de seus atributos, portanto,
nesta revelacdo esta a tangibilidade de sua verdadeira compleicdo. Nas tradicdes
do Exodo, Deus desce numa nuvem, isto é mais que mera mobilidade espacial,
refere-se a mobilidade de condescendéncia de sua revelacdo, a qualidade da Sua
presenca em tomar e abarcar completamente seu interlocutor, dai a aproximacéo
da nuvem com a idéia de cobrir e proteger®(Ex 13,21; 24,16; 34,5). Ao contrario
dos outros elementos terrificantes da teofania, como os relampagos e o fogo, a
nuvem ndo fulmina, mas envolve, e ali se da a revelagio (Ex 24,16.18), sob esta
esfera segue a orientagdo da “caminhada” pelo fendmeno numinoso (Ex 40,36.37).
Portanto, a mesma é simbolo de verticalidade cosmica e profunda experiéncia

com o transcendente?®?

. Em Dn 7,13 seu sentido teofanico reaparece, como
simbolo de verticalidade, pois, *)u @Y significa que as nuvens envolvem e

aproximam um “como filho de homem” ao Ancido entronizado (ao Eterno). No

% O’CONNELL, M; AIREY, R. O grande livro dos signos e simbolos. S&o Paulo: Editora Escala,
2010, p. 250.

27 ¢f. SCHMIDT. A fé do Antigo Testamento. Sao Paulo: Editora Sinodal; Est, 2004, pp. 101-127
28 OEPKE, A. vedéan. In: KITTEL, G; FRIEDRICH, G. (Eds.) Theological Dictionary of The
New Testament. Michigan: Wm. B. Eerdmans, VVolume 1V, 1992, pp. 902-910.

%9 GIRARD, Os simbolos na Biblia, p. 360.

20 BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia: La rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
pp. 137-147.

1 \/INE, Dicionério Vine, p. 197.

%2 GIRARD, Os simbolos da Biblia, p. 357.
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Novo Testamento ha uma continuidade do significado que passa por uma
ampliacdo, tanto pelos sin6ticos como pelo autor do Apocalipse joanino.

Ja o verbo Ni2 (aqui equivalente a locucdo aramaica perifrastica
M7 7NX) no Antigo Testamento € usado no grupo de quadros proféticos de

“yindas” divinas®®®, Este tema pode ter sido originado dos hinos cantados que
dizem que Deus esta “vindo” para ajudar seu povo na guerra (cf. Dt 33,2). Nos
Salmos e nos Profetas YHWH “vem” em julgamento e beng¢ao (Sl 50,3; Is 30,27),
figura de linguagem poética emprestada da antiga mitologia do Oriente Proximo
(cf. Ez 1,4). O verbo equivalente usado nas versdes gregas do Antigo Testamento,
épyopat (do qual vem a forma verbal épyetar de Ap 1,7), ocorre também no grego
classico e significa “ir” e “vir”, e no sentido temporal é empregado
metaforicamente: fuépar €pyxovtar (1 Sm 2,31; 2 Rs 20,17), significa “chegada”,
ou seja, 0 “estado de ter chegado” ***
julgamento e libertacdo (Os 9,7; JI 2,31 ou 3,4; Is 35,4; Zc 14,5; S| 50,4-6).

Uma questdo vem a tona em torno da imagem desenvolvida em Daniel 7

também aplicado a vinda de Deus para

com seus respectivos elementos, salvo suas peculiaridades: pontos de contato com
resquicios de um transfundo cultural que tem origem antiquissima na religido
cananéia e sirio-palestina. De acordo com a mitologia nativa®®® El e Baal s&o 0s
principais deuses do pantedo cananeu. Sendo que a realeza de El é imutavel e
interminavel, pois este é o mais elevado dos deuses, enquanto que Baal para
conquistar seu reinado precisa prevalecer sobre seus inimigos, Mot (deus da morte
e do mundo subterraneo) e Yam (deus do mar). Yam possui monstros do mar que
lutam contra Baal. A lenda diz que Mot faz guerra contra Baal e o vence. Mas
depois Baal triunfa, volta a vida e vai até El de quem recebe o direito de governar.
Na narrativa um dos epitetos de Baal é “Cavaleiro das Nuvens”?®®. Certamente,
que a mitologia sobre Baal esta relacionada aos ciclos de fertilidade de uma
sociedade agricola, contudo, devido a influéncia da religido cananéia na histéria
da religiosidade israelita, tracos e nocdes foram herdados e re-significados de
acordo com novos contextos e circunstancias posteriores. A trajetoria coincidente

de Baal com a do filho de homem, a alusdo a monstros marinhos, e o fato do texto

23 \/INE, Dicionario Vine, p. 327.

264 COENEN; BROWN, Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, p. 2658.

%5 FOHRER, G. Histéria da Religido de Israel. Sdo Paulo: Ed. Academia Cristd; Paulus, 2006,
pp. 65-67; MCKENZIE, Dicionério Biblico, p. 100.

#® YOUNGBLOOD, R. Dicionario ilustrado da Biblia. S&o Paulo: Vida Nova, 2004, p. 406.
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aramaico de Dn 7 manter o adjetivo 1315y, (cognato hebraico 15y de origem
etimoldgica de S “El”), corrobora possibilidade de uma tradicéo narrativa que

preservou tracos da religido nativa que se baseava nos fenémenos naturais: a
morte do ciclo precedente é o inicio para o florescimento de outro.

Por fim, ainda temos outro elemento que deve ser adicionado nesta anélise,
algo que estd na parte textual da interpretacdo provida pelo livro, mas que néao
apareceu explicitamente na descri¢cdo das cenas de transi¢cdo dos reinos: Num
segundo estrato redacional do texto é declarado que 0s “santos altissimos” antes
de receber o reino passardo por um periodo de provagao, sofrimento (Dn 7,25), a
causa € um dos chifres do ultimo mostro que fazia guerra aos santos e 0s vencia
(Dn 2,21). Nesta camada, o redator fornece elementos que pudessem ser
correlacionados imediatamente ao periodo da dominacdo seléucida®®’, deste
modo, tem clara intencdo de demonstrar que o sofrimento pelo qual o povo judeu
estava atravessando sob a opressdo de Antioco IV Epifanes era o periodo ultimo
gue antecederia a mudanca radical da sorte do povo judeu. Seja como for, o0 que se
depreende € que “‘um como filho de homem ” sofre antes de receber o reino.

Assim sendo, o autor do Apocalipse na captura da imagem antropomorfica
trabalha através dos aspectos das formas verbais empregadas em Ap 1,7 a via
simplificada do sofrimento que antecede o enaltecimento: aquele que vem nas
nuvens (épxetat: presente do indicativo), passou antes pelo sofrimento (e morte),
pois foi traspassado numa acdo [mortal] completa realizada no passado
(€Zexévtnoav: indicativo aoristo). Apesar da imagem do traspassado proceder
diretamente do texto de Zacarias, o texto de Daniel pressupde o sofrimento
daqueles que sao representados pela figura humana. Portanto, o aspecto referente
a situacdo-limite de “sofrimento” proporciona um dos pontos de contato e
combinacdo entre as imagens dos textos de Daniel e Zacarias. Este aspecto se

tornara mais claro mediante a analise do respectivo trecho no texto de Zacarias.

270 livro de Daniel é composto por volta de 167-164 a.C. Em Dn 7,24-25 o texto menciona que
trés chifres sdo abatidos por um outro que se levanta, que o calendario e a Lei sdo alterados e a
opressao do santos duram trés anos e meio. Estas sdo claras alusfes as investidas de Antioco IV: 0
mesmo derrotou trés reis, primeiro, Ptolomeu VI em 169 a.C., depois, Ptolomeu VIl em 168 a.C.,
por fim, Artaxias da Arménia em 166 a.C. Antioco IV também acabou com as festas judaicas, 0
sdbado e mandou queimar a Torah (1 Mc 1,41-64), os trés anos e meio corresponde ao periodo que
0 santuario permaneceu profanado (167-164 a.C. — cf. 1 Mc 4,54) sob a dominacdo seléucida ap6s
a morte do Sumo-sacerdote Onias I1l. Cf. BROWN, Novo comentéario biblico S&o Jerénimo, pp.
826-827.
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3.2.2
O “traspassado” no contexto de Zacarias

O bloco literario de Zacarias 12-14 é constituido de sete secdes

introduzidas pela repeticdo da formula X37777°23°2 que projeta os acontecimentos

do fim dos tempos com coloracéo e tagma apocalipticos®®®, o qual se desenvolve
em relagdo e em redor de Jerusalém. Com isso, a partir de motivos tomados da
profecia ou nela inspirados, escritores tardios compdem grandes quadros de uma
restauracdo final. Trata-se, portanto, da batalha ou julgamento definitivo antes da
instauracdo do reino. Nesta batalha escatoldgica a derrota dos inimigos ndo abre
caminho para um cantico de vitoria, o juizo conduz a libertacdo de Jerusalém e a
conversao a YHWH, pelo 00 17 M0 “espirito de graga e de suplicas”. O
termo 1 significa®®® “favor”, “graca”, o contexto sugere um sentido de graca aos

olhos do outro. Ja 20N pode significar’”® somente “stplica”. Pela efusdo do

“sopro divino” YHWH produzird uma atitude em que eles voltardo para ele a fim
de implorar o seu favor. Nesta descricdo na voz da primeira pessoa verbal, o
proprio Deus menciona a figura do her6i davidida “traspassado” que lutou
bravamente a favor de Jerusalém (12, 8.10), este exerceu um papel importante,
para o qual todos dirigem o olhar, por quem se celebra um luto nacional (12,10-
14) e cuja morte efetua para a casa de David e os habitantes de Jerusalém
purificacdo do pecado (13,1). Em relagéo a esta figura (v. 10) todas as versdes

antigas do hebraico trazem 58 e as versdes gregas mpo¢ ue. Contudo, uma

dificuldade sobre este texto reside no fato de que no AT em nenhuma passagem 0

homem 9P “atravessa” Deus, visto que este verbo € usado corretamente no

sentido de perfurar com uma espada ou uma lanca (significa “atravessar”,
271

iz

“traspassar com uma arma”, semelhante ao grego ékkevtéw)“', por esta razdo é

%68 SICRE, Profetismo em Israel, p. 330.

% HARRIS, R. L. et al. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1998, p. 694.

"0 KLEIN, A compreehensive etymological dictionary of the hebrew languagem. New York:
Macmillian; London: Collier, 1987, p. 698.

2" BROWN, Novo comentario biblico S&o Jerdnimo, p. 718; ALONSO-SHOKEL, L. Dicionario
biblico hebraico-portugués. S&o Paulo: Paulus, 1997, p. 160; KLEIN, A compreehensive
etymological dictionary of the hebrew languagem, p. 131; SCHLIER, H. ékkevtéd. In: KITTEL,
G; FRIEDRICH, G. (Eds.) Theological Dictionary of The New Testament. Michigan: Wm. B.
Eerdmans, Volume |1, 1992, PP. 446-447.
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prética corrigir o texto para “aquele que traspassaram”. O texto descreve que Deus

se declara a si proprio atingido pela morte infligida a alguém com quem ele se

identifica, a continuagéo da frase através da expresséo 1" 17297 “e lamentarao-

de-luto sobre ele” distingue Deus da figura herdica evocada, sobre quem é
. . ~ . 272
proporcionado um ritual de lamentac&o, visto o uso do verbo 20 .

A idéia de que Deus realmente se “vé&” traspassado é acentuada no verso

seguinte (v. 11) por meio da analogia que o autor produz entre o ato Tponn’”
dedicado ao “traspassado” que ocorrerd NI177702 com 0 ato ritual T12OMD

dedicado ao deus Hadad-Rimmén na planicie de Megido. O deus Hadad-Rimmon
era uma antiga divindade semita da tempestade, da chuva e da fertilidade, um deus
fenicio-assirio, que entre os cananeus era associado e identificado como Baal
conforme os textos de Ras Esh Shamra?*. Num destes textos de Ugarit consta
uma frase em relacéo ao conflito mortal®”® de Mot contra Baal: “Eu certamente te
traspassarei ” 2’°, deste modo, o oraculo de Zacarias preserva uma forma textual
antiga referente a morte mesma de um deus. Sendo improvavel tal aplicacdo a
YHWH, que é imortal, e em funcdo de que o préprio texto cuida de trazer
distincdo entre YHWH e o traspassado, se vé& aqui um emprego metaférico. O
lamento sobre um como 7“0 [filho] tinico” € MD27 “0 filho primogénito”
pode ser uma referéncia sacrifical de primogénitos, que no sincretismo cananeu

277

era oferecido a Ashtar®’’, substituto de Baal, a quem se dedicava sacrificios

humanos, cuja pratica tornaria vivido o ato de lamentacdo ritual. A mencéo sobre

278

Megido“"™® traz uma associagdo com Josias que sofreu morte prematura, no campo

de batalha (2 Rs 23,29), cuja morte foi interpretada como um sacrificio heroico

"2 HARRIS, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1531; ALONSO-
SCHOKEL, Dicionario biblico hebraico-portugués, p. 469.

2" 9pom  substantivo masculino originado de <1B2. Cf. KLEIN, A compreehensive etymological
dictionary of the hebrew languagem, p. 362.

2% Os dois sdo identificados nos escritos ugariticos do Texto 76, 11, 4-5; III, 8-9; e em outros
lugares; FOHRER, Historia da Religido de Israel, p. 59. MCKENZIE, Dicionério Biblico, p. 100;
YOUNGBLOOD, Dicionério ilustrado da Biblia, p. 406.

275 Conforme visto anteriormente, o principe Baal, deus da tempestade e da fertilidade, era morto
por Mot, mas depois este era derrotado, assim Baal retornava a vida, triunfante do mundo dos
mortos e com isso ocorria a fecundidade e o reverdecimento da vegetacdo. FOHRER, Histéria da
Religido de Israel, p. 59-60.

278 THOMPSON, Lamentation for Christ as a Hero: Revelation 1:7, p. 686.

2" FOHRER, Historia da Religido de Israel, p. 61.64-65.

28 A batalha de Josias em Megido inspirou a nogdo do Armagedom (montanha de Megido) como
um combate escatoldgico onde forgas “demoniacas” serdo derrotadas pelos eleitos de Deus.
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pelo povo?”®, por quem os judeus tradicionalmente faziam lamentagéo flnebre em
honra a sua memodria (2 Cr 35,22-25) até a época da redacdo dos livros de
Cronicas e de Zacarias®®®. Dentre tudo isso, permanece a seguinte nogdo: Deus se
identifica com o heroi traspassado que € morto, cuja cuidadosa observacéo de sua
morte produz a dedicagdo de um solene ato de profunda devocéo.

O tema do “traspasse” retorna em Zc 13,3 sobre o falso profeta, o qual
deveria ser “traspassado” até mesmo por seus pais, assim, esta situacdo estaria
em contraposi¢cdo com a anterior a purificacdo, ou seja, esta passagem abre 0
precedente para inferirmos que o ferido de Zc 12,10 foi alguém “traspassado”
injustamente, o que se exige purificagdo (Zc 13,1).

Ainda que a figura do “traspassado” seja dificil e controvertida, existem
duas linhas interpretativas principais para esta figura, a primeira sobre uma pessoa
|281

individual™-, isto €, pode ser uma referéncia de um martir inocente e andnimo,

cuja morte o povo seré responsavel. E a segunda®®

, propugna a idéia de uma
coletividade: pode ser interpretada como a personificacdo dos herdis judeus
davididas martirizados no fim dos tempos que tombarao na luta por Jerusalém.

A segunda opinido conta com o apoio de uma particularidade que aparece
nas camadas redacionais do livro de Zacarias: as profecias procuram ressaltar a
identificacdo que YHWH possui com o sofrimento e aflicdo de uma coletividade
desfavorecida, o que geralmente no texto gira em torno do tema do olhar:

Y N33 U o23 pBT o3

...porque quem toca em v@s, toca na pupila do meu olho... - Zc¢ 2,12d

TV MPEN T MRTOw)
...e sobre a casa de Juda manterei aberto os meus olhos... - Zc 12,4c

MPTWR PR DR W am
...e olhar&o para mim a quem traspassaram... - Zc 12,10de
A tematica da empatia ou identificacdo de YHWH estd estreitamente

relacionada a um grupo sofredor e injusticado: 1) O problema da violéncia para

"3ob a hipotese de que Josias partiu para a batalha no intuito de impedir que o Egito, na pessoa
do fara6 Necau, estendesse novamente seu poderio sobre Israel, mas resultou numa campanha
falida. O que poderia ter servido de inspiragdo para o céntico do Servo de YHWH em Is 53.
ALONSO-SCHOKEL,; SICRE-DIAZ, Profetas Il, p. 1235; FILKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.
A. A Biblia ndo tinha razéo. Sdo Paulo: A Girafa Editora, 2003, p. 103-104.

280 Uma tradic&o que perdurou mais de trezentos anos. GESE, H. Inicio e fim do apocalipsismo &
base do livro de Zacarias. In: Apocalipsismo. Sdo Paulo: Editora Sinodal, 1983, p. 215-216.

?1 Defendida por Sicre-Diaz. Cf. ALONSO-SCHOKEL; SICRE-DIAZ, Profetas 11, p. 1235.

82 propugnada por H. Gese. GESE, H. Anfang und Ende der Apokalyptik, dargestellt am
Sacharjabuch: ZThK70, 1973, pp. 20-49.
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com os pastores (10,2-3; 11,4-17); 2) A solidariedade em salvar primeiro 0s
habitantes da zona rural e para os quais a metropole de Jerusalém é convidada a se
dirigir com humildade (Zc 12,7); 3) O trecho do pastor ferido pela espada (talvez
atravessado pela espada) pde evidente novamente a empatia divina: pelo titulo *Y9
“meu pastor” € pela expressao D’T;{BU"?S_J T NAWM “e volverei minhas mdos
para os pequenos”. A partir do conjunto destas consideragdes somos levados a
admitir a plausibilidade da imagem evocada se tratar daqueles que representam
todo um grupo por quem Deus se solidariza. Por assim dizer, as duas linhas
interpretativas podem ser complementares. Enfim, ambas as perspectivas podem
ser esclarecidas a luz do Servo de YHWH, o ferido de Is 53,5 ('7??1?;), que tem
conotagdo corporativa (visto a aplicagdo coletiva do termo técnico *<12V no
Déutero-lsaias: 41,8.9; 12,1.19; 44,1.2.21; 45,4; 49.3; 52,13; 53,11; um modo que
ndo aparece de maneira alguma no Proto e nem no Trito-lsaias).

Agora, vejamos cinco expressdes do texto de Zacarias que se relacionam
com a pericope de Ap 1,7°% wam (@Byeton), 1PT (Eekévtnoav), 1TDD
(kéPovtar), NIMBUR (duAal), TIRT (vic).

A forma verbal 27 do verbo 123 tem origem”®* no substantivo tan

que significa “esperanca”, “expectativa”. Este verbo ocorre 95 vezes na Biblia
285

Hebraica e no grau hiphil denota “olhar”, “examinar com cuidado”,
“contemplar”, “fixar o olhar”, “fazer-se prestar atencdo”, “mostrar

consideracdo a”, acepcBes que se coadunam com 0 nosso texto. A forma verbal
no gatal com o waw consecutivo demonstra que se trata de uma expectacao

futura. A versdo dos LXX preservou 0 mesmo sentido, visto que usa a forma

286

verbal grega émipréfovtat, do verbo émiprénw que significa™ “mostrar atencdo e

’

cuidado™”, “dirigir o olhar com benevoléncia”, pertence a0 mesmo campo

287

semantico do verbo opaw™" usado em Ap 1,7 (na forma verbal 6yetat).

E2 s

Enquanto ao verbo 7P ja vimos seu sentido: “traspassar”, “atravessar”,

“perfurar” alguém com uma arma. Consta 11 vezes no texto hebraico e é

283 Ao lado de cada termo hebraico consta entre parénteses os termos correlatos de Ap 1,7.

84 KLEIN, A compreehensive etymological dictionary of the hebrew languagem, p. 401.

% HARRIS, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 908; ALONSO-
SCHOKEL, Dicionario biblico hebraico-portugués, p. 415.

286 RUSCONI, C. Dicionario do grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 187.
ZIMICHAELIS, W. 6pdw. In: KITTEL, G; FRIEDRICH, G. (Eds.) Theological Dictionary of The
New Testament. Michigan: Wm. B. Eerdmans, Volume V, 1992, pp. 315-382.
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288

correlativo de M (morte)=™" , por isso, em todas as ocorréncias vincula-se com a

idéia de golpe mortal, um ato que causa a morte, especialmente nas passagens
narrativas da historiografia biblica (Nm 25,8; Jz 9,54; 1 Sm 31,4; 1Cr 10,4),
assim, falar de alguém “traspassado” ¢ falar de uma morte certa. O verbo grego
correspondente ékkevtéw usado pelo autor da pericope de Ap 1,7 tem a mesma
acepcao, correspondendo a idéia adaptada pelo Quarto Evangelho (Jo 19,33-37),
visto que a vitima ja havia morrido quando sofreu o traspasse.

O verbo 7120 usado em Zc 12,10 encontra-se no grau natural e aparece na

Biblia Hebraica 30 vezes, e quer dizer “fazer luto”, “celebrar funeral”?®®,

correspondente ao verbo grego kémtw?>®, de sentido especifico, tanto nas versdes
gregas das Sagradas Escrituras, como no texto grego de Flavio Josefo®®! e no
grego secular, conforme aparece na lliada de Homero®®, etc. N&o se tratava de
simples compulsédo emotiva devido uma fatalidade, antes era um rito solene, um
cerimonial de lamentacdo de luto publico, que envolvia varios atos de expressao
da consternacio. Os termos mevboc e Bpnvoc sdo empregados assim (Tg 4,9; Mt
2,18). Entretanto, considerando a literatura grega classica, um sentido peculiar
pode ser depreendido®?: Na Grécia Antiga as cidades se reservavam ao direito de
honrar coletivamente seus mortos na guerra, celebrando por isso mesmo a
igualdade entre os cidaddos que combateram pela cidade. No imaginario geral da
cultura grega o k6mtw, em relacdo ao herdi grego, era um cerimonial de honra pelo
mesmo ter alcancado a imortalidade de uma divindade por meio da morte, como,
por exemplo, Aquiles, Aeacus, Héracles, Odisseu, etc®®. Portanto, a lamentacdo
ritual aparece como um profundo ato de devogcdo em honra aos herdis que

295 296

superaram a morte“™ e atingiram um estado divino pelo seu heroismo=". O autor

do Apocalipse, bem como sua audiéncia, mergulhados no subjacente horizonte

288 ALONSO-SCHOKEL, Dicionério biblico hebraico-portugués, p. 160.

289 ALONSO-SCHOKEL, Dicionério biblico hebraico-portugués, p. 469.

20 STALIN, G. kémth. In: KITTEL, G; FRIEDRICH, G. (Eds.) Theological Dictionary of The
New Testament. Michigan: Wm. B. Eerdmans, Volume I11, 1992, pp. 830-860.

21 Josephus. Antiguidades Judaicas. 6§377; 8§273.

%2 COENEN; BROWN, Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, p. 1142.

2% De acordo com o documento da Guerra do Peloponeso escrito por Tucidides (livro 11, 34). Cf.
ZAIDMANN, Os gregos e seus deuses, p. 52.

24 THOMPSON, Lamentation for Christ as a Hero: Revelation 1:7, p. 694-697.

2% FRANCHINI, A. S.; SEGANFREDO, C. As cem melhores histérias da mitologia. Porto
Alegre: L&PM, 2006, p. 313, 434.

?% Herodoto 1.168; 7.117; Pausanias 1.32.4; 6.23.3; 9.23.3; Dionisio 16.20.6; FARNELL, L. R.
Greek Hero Cults. Chicago: Ares, 1995, p. 288.
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cultural grego, certamente tiveram contato com este sentido de komtw para as
grandes personagens gregas. E, além disso, hd um ponto coincidente em Zc 12,11:
0 koTTtw € prestado a Hadad-Rimmén, o deus identificado com Baal, o principe
que triunfou sobre a morte, o que estaria de acordo com o emprego da lamentacéo
fanebre no festival do Ano Novo no Antigo Oriente, dedicado ao deus da

fertilidade, visando seu ressurgimento®’

no retorno das chuvas. Contudo, no
Antigo Testamento o culto ao morto era reprovado e a lamentacéo fanebre nao vai
além do significado de Ihe prestar honra®®.

Agora, vejamos outro termo, o substantivo comum absoluto y7X, que ndo

se trata aqui de um conceito geoldgico ou cosmolégico®®, isto é, ndo se refere a
um dos componentes naturais da criacdo. A acepcdo é uma personificacdo®®, o
mundo humano capaz de prestar devogdo e celebrar um solene rito, por

metonimia refere-se aos povos que vivem no territdrio israelita, designados neste

301

contexto como MIN2WR  “familias”, “clds”, “parentes”, etc™ . A participacdo de

cada “familia” ou “tribo” a parte chama a atencdo, mas o texto nao esclarece esta
forma de separacdo, nem mesmo a respeito das mulheres a parte.

Entretanto, segundo Tucidides**

, Na Grécia classica, por ocasido da
cerimdnia de honra aos mortos em combate, um comboio de carruagens de cada
tribo transportava os mortos que Ihe pertenciam, assim cada tribo dedicava a parte
a celebracdo funeraria pablica em honra aos mortos. Os parentes das vitimas
assistiam a ceriménia e emitiam os usuais lamentos perto do timulo. A morte
exposta em publico tinha o objetivo de acentuar a proximidade dos cidaddos e o
carater coletivo de seu luto, o que reforcava o dever civico. De acordo com o
discurso moralizante de Plutarco®®, o comportamento das mulheres na
lamentacdo fanebre era controlado, ndo podendo as mesmas chorar sobre outro

que ndo aquele para o qual o funeral foi destinado. Talvez tenha ocorrido uma

27 PRITCHARD, J. B. Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament. New Jersey:
Princeton University Press, 1969, pp. 383-385; 391-392.

2% DE VAUX, Institui¢Bes de Israel no Antigo Testamento, p. 86.

299 ALONSO-SCHOKEL, Dicionario Hebraico-Portugués, p. 77-78.

%90 HARRIS, Dicionério Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 124-125; ALONSO-
SCHOKEL, Dicionario biblico hebraico-portugués, p. 78-79.

0L KLEIN, A compreehensive etymological dictionary of the hebrew languagem, p. 401; HARRIS,
Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 124-125; ALONSO-SCHOKEL,
Dicionario biblico hebraico-portugués, p. 78-79.

%02 Guerra do Peloponeso (Livro 11, 34), cf. ZAIDMANN, Os gregos e seus deuses, p. 52.

%03 Conforme descrito em Vida de Sélon, 21, cf. ZAIDMANN, Os gregos e seus deuses, p. 50.
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forte aproximacdo de todo este contexto do costume grego em funcdo da
helenizagdo na Palestina, a qual se deu no periodo em que o texto do cap. 12 de
Zacarias estava sendo composto (aproximadamente entre 311 e 302/1 a.C.).

O texto de Zc 12,12-14 passa em revista as familias israelitas colocando a
frente a realeza, depois o sacerddcio e, por fim, engloba todas as familias da terra
de Israel:

@ Familias ligadas a Realeza:
TMTTN2 “Casa de David” e numa linha de continuidade a
1PI"N2 “Casa de Nata” filho de David — 2Sm 5,14; Lc 3,31

@ Familias ligadas ao Sacerddécio:
’75'!7‘; “Casa de Levi” e numa linha de continuidade a

WRYR NORWR “familia de Simei ” descendente de Levi — Ex 6,17; Nm 3,21

@ Todas as familias
ﬂWﬂ?WDU 59 “todas as familias”

As duas instituicdes oficiais explicitadas estdo relacionadas a questdo da
identidade nacional de Israel e, portanto, refletem o anseio pela autonomia politica
na provincia de Yehud, que depois do Império persa (333 a.C.) foi dominada
pelos macedénios (333-301 a.C.), depois pelos ptolomeus (301-200 a.C.), etc.

A ligacdo entre MmN - 55 - TR parece aproximar o texto de Zacarias
com a tradicdo textual da promessa onde aparece a formula: Gn 12,3:
TMTIRT NnBwn 52, e em grego: maowr i ¢urel thc yAc. Esta forma grega

reaparece literalmente no SI 72(71),17: maoal ol ¢vial tic yfig, embora a

expressao hebraica Diﬁa"?; do salmista conste diferente da de Génesis. Seja

como for, a forma grega encontrou recep¢do na tradicdo textual neotestamentéaria
(Mt 24,30; Ap 1,7). Portanto, o texto de Zacarias, apesar de uma inicial restri¢do
(familias de Israel), se permite abrir para um escopo universalista pos-restauracdo
final (cf. 12,14 e 14,17), o que mantém um vinculo com as demais tradi¢des
veterotestamentarias e, por isso, compreendido e aceito pelo autor do Apocalipse.
Por fim, a pericope de Ap 1,7 concede uma concepgdo global por meio da
expressdo ¢uin (“familia”, “estirpe”, “tribo”, e organiza¢Bes humanas de varias

304

acepcles™) em maoal al ¢uial Thg yfg, razdo pela qual a morte de Cristo no

Apocalipse é motivo de celebracéo por todo o universo (Ap 5,9-14; 7,9.13-14).

%04 STALIN, G. gurn. In: KITTEL, G; FRIEDRICH, G. (Eds.) Theological Dictionary of The New
Testament. Michigan: Wm. B. Eerdmans, Volume X, 1992, pp. 146-171.
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3.2.3
Convergéncias “apocalipticas” entre Zacarias e Daniel para Ap 1,7

Em determinadas tradi¢bes biblicas aparece o desenvolvimento de uma
escatologia profética que divide o mundo em duas grandes eras, “o antes e 0
depois”, embora de varias formas diferentes®®, nogdes que podem ter sofrido
influéncia principalmente no periodo pds-exilico. No periodo de dominacao persa
(538-333 a.C.), a comunidade de Yehud ficou certamente exposta ao pensamento
religioso dominante persa, oriundo da antiga tradi¢cdo do zoroastrismo. Foi durante
esse periodo de dominacdo imperial que as narrativas de Zoroastro, foram

compiladas na coletanea conhecida como Avesta®®

, a qual contém mitos
impressionantes sobre o combate cosmico entre os deuses do bem e do mal,
Ahura-Mazda e seu oponente Angra-Mainyu. A narrativa tem como tema a
esperanca antropoldgica de que o bem e a verdade triunfariam sobre o mal e a
falsidade, e todos eram convidados a participar deste triunfo, portanto, tinha uma
proposta igualitaria de salvacdo. Por questdes politicas a Pérsia imperial procurou
legitimacdo divina e um senso de longevidade fazendo grandes modificagdes na
tradigcdo do zoroastrismo. Uma importante inovagéo foi imposta pelos sacerdotes-
eruditos do zoroastrismo por volta da metade do século 1V a.C., que alude a uma
doutrina de periodos universais sucessivos. Todas as correntes desta tradi¢éo
apontam para um “tempo limitado” antes da chegada da “maravilha da cria¢do”
no fim. Neste esquema revisado, no fim de cada periodo deveria se esperar uma
espécie de Salvador. Essa foi a forma de zoroastrismo promulgada e praticada
durante o periodo de subjugacédo da provincia da Palestina.

Ha a opiniao®®’ de que as imagens de sucessdo dos perfodos histéricos de
Daniel seriam reflexos da mitologia grega e do contato de Yehud com a religido
persa dominante durante quase duzentos anos. Outra crenca decisiva dos Avesta

%5 LIMA, M. de L. C. Salvacéo entre juizo, conversdo e graca: a perspectiva escatolégica de Os
14,2-9. 1997. 356 f. Tese (Doutorado)-Pontificia Universidade Gregoriana, Roma, 1997, pp. 17-
18; FOHRER, Historia da religido de Israel, pp. 424-426.

3% ANQUETIL-DUPERRON, A. H. The Birth of Orientalism. Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 2010, pp. 363-439; ZAEHNER, R. C. The Dawn and Twilight of
Zoroastrianism. New York: Putnam, 1961; ZAEHNER, R. C. Zurvan, a Zoroastrian dilemma.
Oxford: Clarendon, 1955, pp. 48-428; KELLENS, J. Avesta. In: YARSHATER, E. (Ed.).
Encyclopedia Iranica. New York: Center for Iranian Studies; Columbia University, 1983, pp. 35-
44,

%" HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, pp. 104-105.
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adotada em Daniel é a da ressurreicdo do corpo. A influéncia persa poderia estar
presente no helenismo na producdo literaria de muitas outras passagens das
Escrituras. A profecia de Zacarias, principalmente na “cole¢do” que compde 0S
capitulos 12-14, por exemplo, apresenta uma versdo do retrato da convulsédo e
conflito dltimos que desencadeardo uma restauragdo final, algo que esta presente
na elaboracdo redacional de algumas passagens dos grandes profetas classicos
como também em outras profecias nos livros dos Doze Profetas®®. Estas nocdes
foram tomadas por empréstimo pela apocaliptica®”® e sua evolucdo fez com que se
tornasse uma das caracteristicas distintivas destes géneros de literatura,
assumindo um escopo de totalidade da historia, de um modo que ainda ndo tinha
sido tratado pelo profetismo israelita de entdo. Por este motivo é possivel
reconhecer em muitos textos proféticos “uma camada substancial de elaboracédo e
re-elaboragdo apocaliptica da profecia anterior”®°. A revolucdo profética em
Israel e no “mundo dos povos” se amplia para a revolugdo césmica de todas as
coisas. No processo apocaliptico “o antes € o depois” divide o todo em dois

311

“éons”: o mundo que vem, e o mundo que passa®— (conforme se vé refletido na

sentenca de 4 Esdras 7,50: “por esta razdao o Altissimo ndo criou um éon, mas

15312

dois ”>*°). O livro de Daniel, na adocdo de certas tradi¢des biblicas, passando sua

obra do género da profecia para o de um apocalipse®™

, também apresenta este
traco, conforme evidente em Dn 7. O motivo deste procedimento apocaliptico tem
por foco a crise e o sofrimento do povo no presente histérico. O “vidente” coloca
tais nogdes a servico de sua preocupacdo em interpretar a histéria em funcéo do
seu desfecho escatologico, assim divide a atual era em etapas para situar o

momento presente®*

, Ndo tanto para dar “sentido” ao sofrimento, mas para
enfatizar que seu “prazo de validade” fatalmente expirard num momento certo da
histdria, e assim a era “atual” passara e a alegria escatoldgica ressoara>™ em um

“novo céu e em uma nova terra”, ou seja, tal como 0 merismo permite concluir,

%% RICHARD, P. Apocalipse: reconstrucdo da esperanca. Petrépolis: Ed. Vozes, 1999, pp. 25-26.
%9 SILVA, M. L. C. Salvacdo entre juizo, conversdo e graca, pp. 20-26.

310 RUSSEL, Desvelamento divino, p. 42; SILVA, M. L. C. Salvacdo entre juizo, conversio e
graga, pp. 17-18.

11 MOLTMANN, Teologia da Esperanca, p. 179.

312 | OHSE, E. Apocalipsismo e cristologia. In: Apocalipsismo. Canoas: Ed. Sinodal, 1983, p. 171.
313 ALTER; KERMODE, Guia literario da Biblia, p. 376.

31 CHEVITARESE, A. L. (Org.). Jesus de Nazaré. Sao Paulo: Annablume; Fapesp, 2006, p. 296;
MESTERS; OROFINO. Apocalipse de S&o Jodo, pp. 60-61.

31> MOLTMANN, Teologia da Esperanga, p. 180.
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num todo histérico-cosmologico. Portanto, o limiar entre as duas eras apresenta-se
como uma intersec¢do, um kaipdc cOmMO processo de crise, onde ocorre a
desintegracdo de todo um sistema estrutural para uma nova ordem de coisas e, por
isso, algo que configura a conotagao de um processo judicial e juizo escatoldgico.

O autor do Apocalipse também assume este mesmo procedimento

apocaliptico. Na adogdo do dualismo®'® «

vertical” (cOsmico: o transcendente e 0
mundo humano) e “horizontal” (historico: 0 presente momento de crise e a era
vindoura definitiva) ndo intenciona predizer cronologicamente cada fato da
Historia, antes pretende mostrar que a sentenca judicial sobre este mundo ja esta
dada, qualquer sistema ou mega estrutura, como o Império Romano, estdo
condenados®’, e sua desintegracdo é uma questdo de tempo, algo que deveria
encorajar e preparar a comunidade no avanco da superacdo de uma potencial crise.
Portanto, a mensagem do Apocalipse ndo se refere a uma época pontual
(presa ao passado dos contemporaneos do livro ou num futuro “distante” e
“incerto”), mas ao todo dos acontecimentos, no todo da historia “atual”, ou seja, 0
Apocalipse procura revelar uma dimensdo mais profunda do significado da vida
humana em meio a potencialidade do caos, nos limites suportaveis a razéo,
quando faltam explicacdes para a maldade e a crueldade estruturais acometidas
que trazem consigo a suspeita inconfortavel de que o mundo, e, portanto, a vida
do ser humano no mundo no presente, ndo tenha de fato um sentido genuino
sequer, 0 que exige uma resposta que ultrapasse as condi¢Ges aparentes a partir de
uma experiéncia excepcional e extraordinaria que desafia a prépria morte e a
violéncia humana. Deste modo, quando o Deus transcendente se une a um “como
filho de homem”, a propria Humanidade é confrontada e comprometida num
combate derradeiro com sua paradoxal bestialidade®®. O “limiar” das eras, o
momento presente, é 0 tempo oportuno para revermos a natureza do que somos.
Por fim, os dois textos combinados em Ap 1,7, tanto de Dn quanto de Zc,
0s quais possuem profundas raizes num transfundo antropolégico-cultural, tratam
do processo historico que estd no limiar das duas “eras”, trabalham sobre a
questdo da crise e sofrimento do povo de Deus no tempo “presente” e de sua

respectiva superacdo na perspectiva de uma nova época plena e definitiva.

316 RUSSEL, Desvelamento divino, pp. 144-147.
317 MESTERS; OROFINO, O Apocalipse de S&o Joo, p. 69.
38 THEOBALD, A Revelagéo, p. 109.
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Portanto, esta combinagdo “apocaliptica”, em conjunto com a criacdo de sentido
solidario neotestamentaria em torno da vinda do viog avBpwmov, tornou-se
emblematica para os destinatarios do Apocalipse que sdo percebidos pelo autor
como comunidades que atravessam um periodo crucial de profunda crise.
Contudo, antes de adentrarmos neste interim, consideremos primeiro a
propor¢do com que a figura antropomorfica de um dpotov VL@ avbpwmouv de
Daniel tomou nas tradicdes do Novo Testamento e como 0 Seu respectivo

significado contribuiu para a ampliacéo da no¢do que se encontra no Apocalipse.

3.3

A relacao da pericope com o Novo Testamento

No contexto do livro de Daniel a figura antropomorfica de um ¢ viog
avBpwmov ndo € interpretada pelo préprio autor como um individuo real, mas um
simbolo que evoca a chegada do reinado divino entregue a comunidade do povo
de Deus. Contudo, 0 texto se mostrou como leitura de simbolo aberto®?®, e como
no proprio texto de Daniel, o pensamento do “reino” altera-se imperceptivelmente
naquele do “rei”, também na tradicdo do judaismo tardio e na literatura rabinica®?°
a conotacdo de um filho de homem alterou-se de uma figura de linguagem a
respeito da “instauragdo do reino humano divinizado” para o proprio rei
messianico®!. Assim, no contexto histérico da apocaliptica, temos dois
apocalipses judaicos que sdo de particular importancia para se compreender a
evolucdo do pensamento judaico a respeito da figura de um como filho de homem
para um ser individual: 4 Esdras 11,1-51 — 13,58%% e 1 Henoc 37-71%?%. Na aporia
da perseguicdo religiosa seléucida-helenistica, o apocalipsismo interpretou a
efetivacdo do “reinado de Deus” como suspensdo da histéria pregressa de crise e

opressdo, instituicdo de uma nova época e entrega do reinado divino ao Israel

319 GRELOT, P. A esperanca judaica no tempo de Jesus. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1996, p. 39;
ALONSO-SCHOKEL; SICRE-DIAZ, Profetas Il, p. 1314.

320 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento. So Paulo: Hagnos, 2008, p. 386.

%21 De acordo com os biblistas L. F. Hartman e E. W. Heaton. Cf.. BROWN, Novo comentario
biblico S&o Jerdnimo, pp. 826-827; RUSSEL, Desvelamento divino, p. 163.

%22 CHARLESWORTH, The Old Testament Pseudepigrapha, pp. 548-553.

23 PROENCA, E. (Ed.). Apéerifos da Biblia e pseudo-epigrafos. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2004,
pp. 275-296.
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escatolégico, contudo, as aspiracBes pela autonomia politica e as promessas
biblicas de um descendente davidico®®*, fomentara a esperanca messianica,
ambiente este onde nasceu e cresceu 0 cristianismo originario.

Portanto, o ambiente dos primeiros discipulos cristdos estava impregnado
por idéias revolucionarias de um lider libertador. Porém, em detrimento as varias
correntes de interpretacdo messianica da época, os evangelhos mostram que o
préprio Jesus apresenta sua perspectiva em relagcdo a vinda do reino divino. Para
Jesus, segundo os evangelistas, o reinado de Deus é uma grandeza escatologica
futura, que ainda ndo chegou plenamente (Mt 8,11; Mc 14,25), mas algo que
deveria ser solicitado (Lc 11,2: ITatep... 'EABéTw 7 Paoiieile. oov: “Pai... venha o
teu reinado ) e adquirido através da proximidade de Deus dos humanos (Mt 4,17:
fyyiker vap 1 Baolieler TOV odpav®dy “porque o reinado dos céus estd
proximo”). Jesus ndo dissimula ilusoriamente a realidade que nédo se apresenta
plausivel, mas se atém ao futuro temporal do reino de Deus que estd proximo
(perto de cada pessoa)®”®. Segundo a compreensédo judaica, a cura de doentes e a
libertacdo dos oprimidos fazem parte do inicio do tempo salvifico futuro (cf. Is
35,5-6; 29,18-20; 61,1), com isso, Jesus através de seu agir no presente estava
asseverando que a salvacdo futura penetrara desde j& na historia e se aproximava
dos humanos. Jesus expressa a pretensdo de que o reinado salvifico futuro de
Deus ja acontece antecipadamente em sua propria atuacdo libertadora de curas e
libertagdo dos demonios. H& indicios escrituristicos de que Jesus se via como 0
portador do reinado e senhorio de Deus (Mc 1,38; Lc 4,43; Mc 2,17; 10,45; Lc
12,49; 19,10; Mt 15,24). No entanto, € preciso dar-se conta de que a pretensdo
peculiar de Jesus ndo coincidia com nenhuma das concepc¢des de mediador da
salvacdo do judaismo da época (que envolviam idéias de luta armada, atitudes
reacionarias, cerimonial ritualistico, observancia da Lei, etc.), antes, seu modo de
agir e de pensar, rompia com todas elas*?®, alias, sua rejeicdo ao esquema
dominante resultou sua propria morte. Deste modo, os titulos messianicos
tradicionais da época evocavam nog¢des que, no modo de ver do Jesus interpretado
pelos evangelistas, constituiam-se em equivocos quanto ao reinado de Deus e o

que Ele realmente queria. Dai porque a tradigdo crista escrita ressalta a expresséo

%24 GRELOT, A esperanca judaica no tempo de Jesus, pp. 122-124. Promessas “messiancias” que
tomaram expressoes advindas da influéncia do transfundo cultural persa sobre um “salvador”.

25 MAZZAROLDO, |. Evangelho de Mateus. Rio de Janeiro: Mazzarolo Editor, 2005, pp. 67,73-74.
326 GRELOT, A esperanca judaica no tempo de Jesus, pp. 109-126.
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filho do homem desde cedo como uma auto-designacao de Jesus (0 que conta com
0 testemunho un&nime dos quatro evangelhos), pois este titulo na concepcéo
judaico-apocaliptica ainda ndo tinha contornos fixos, e ndo era um titulo central

dentro da messianologia judaica®’

. Apesar disso, € preciso ter em conta que o
modo pelo qual se dava a auto-compreensdo de Jesus e de sua atuacdo, néo
dependia da medida e do sentido com o qual ele auto aplicava esta designacao de
6 vide 10D avbpdimou 328, mas se aproximava em certo sentido de determinadas
convicgdes apocalipticas de sua época, cuja aproximacdo fez com que parte do
israelismo tardio desembocasse no cristianismo originario®?.

Seja como for, o conceito desta auto-designacao se mantém em inevitavel
linha direta com Dn 7,13.25-27, a fonte que originou a expressdo que aparece nos
evangelhos: 6 viog tod avbpwtov “o Filho do Homem” sendo que no texto grego
dos evangelhos € acrescentado o artigo definido, o que determina a especificacdo
do substantivo, embora a presenca do artigo ndo seja uma regra em todas as
ocorréncias nos Evangelhos. Esta expressdo na forma grega é desconhecida no
grego secular e consta 82 vezes nos evangelhos: 14 em Marcos, 30 em Mateus, 25
em Lucas e 13 em Jodo, e, salvo Jo 12,34, aparece apenas na fala de Jesus e

sempre referida na terceira pessoa verbal.

3.3.1

Sintese da trajetéria do termo Filho do Homem nos evangelhos

Nos evangelhos o0 uso que Jesus faz da designacdo viog tod avBpwmou
marca a seguinte trajetoria®>:
1) Primeiro, visa demonstrar a autoridade — o poder ja se faz presente no Filho do
Homem (j& que a figura antropomérfica de Dn 7,13 recebe o poder): Mc 2,10.28;
Mt 9,6; Lc 5,24; Jo 5,27,

%27 SCHNELLE, O Apocalipse de Jodo: ver e entender, p. 186.

%28 GOPPELT, L. Teologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Ed. Teolégica; Paulus, 2003, p. 194.
9 KLAUS, K. Ratlos vos der Apockalyptik. Eine Streitschrift tiber ein vernachlassigtes Gebiet der
Bibelwissenschaft und die schadlichen Auswirkungen auf Theologie und Philosophie. Hamburgo:
Gutersloh, 1970, p. 118.

330 Marcus Borg e Dominic Crossan chamam de aspectos os trés pontos da trajetdria, enquanto que
Udo Schnelle chama de grupos, mesmo assim ha um paralelo perfeito entre as duas opinifes. Cf.
BORG, M. J.; CROSSAN, J. D. A Gltima semana. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 2007, p.
159; SCHNELLE, O Apocalipse de Jodo: ver e entender, pp. 187-189.
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2) Segundo, revelar seu sofrimento, morte e ressurrei¢éo - o caminho do Filho do
Homem pressupde passar pela situagdo limite do sofrimento e morte (conforme
interpretacdo de Dn 7,21, mas tal nocdo é ampliada nos evangelhos) e pela
ressurreicdo como modo de mostrar seu enaltecimento subsequente: Mc 8,31;
9,9,12,31; 10,33,45; 14,21,41; Mt 16,21-23; Lc 9,22; Jo 3,13.14; Jo 12,23;

3) E, por ultimo, concluir a légica de seu enaltecimento — revela o estado
definitivo do Filho do Homem apds aflicdo: ser aguele que marca a desintegracéo
do poder instituido (aspecto judicial) e ser enaltecido com supremacia (a imagem
daquele que recebe o reino eterno e definitivo, cf. Dn 7,21.22.25-27): Mc 8,38; Mt
10,33; Lc 12,8; Mc 13,26; 14,62; Mt 26,64; Lc 22,69; Jo 3,13.

Os ditos sobre 6 viog tod avBpwdmov que Jesus proferiu se encontram em
camadas mais antigas®!, predominantemente em contextos que tratam de
tribulacdes escatolégicas e das perseguicfes aos discipulos (Mc 13.26; Mt
24.27,37-39; Lc 17,24-26; Mt 10,23; 24,30). Estes ditos tém a finalidade de
encorajar e fortalecer os discipulos perante as situacdes-limites que 0s esperava e
trazia uma identificacdo direta dos seguidores com a trajetéria de sofrimento e
enaltecimento do viog tod avépwmov.

Deste modo, os evangelhos apresentam uma consciéncia que Jesus tinha
sobre o Filho do Homem, um Tipo Humano do reino vindouro com o qual ele se
identificou (o que justifica em parte a mencao do titulo em sua fala sempre na voz
de terceira pessoa) e usou como categoria para se aproximar das pessoas e trazé-
las para o caminho do seguimento (Mt 11,19; Lc 6,22; 9,26; 9,57-62). Assim estes
se identificam com ele, tendo em vista que a ardua trajetdria tem seu fim garantido
e certo: a participacao na supremacia divina (Mt 19,28).

Portanto, a trajetoria do uso do titulo Filho do Homem nos evangelhos
demonstra claramente que nem tudo é futuro, mas sim uma passagem do presente
para o futuro. Jesus dentro da figura do viog Tod avépwmou ja recebeu a autoridade
e 0 poder e, mesmo que isso aguarde uma consumacdo futura plena, ja estd
presente na historia. Algo que transparece na tensdo do dualismo joanino: no
plano inferior: o Filho do Homem tem autoridade (Jo 5,27), mas sofre, pois sera
levantado (Jo 3,14); no plano superior: ja esta no céu (Jo 3,13) e 0 seu morrer

remete a imediata glorificagdo (Jo 12,23-24); o ser “levantado” joanino foi dotado

331 JEREMIAS, Teologia do Novo Testamento, p. 393.
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de sentido corporativo e aglutinador (Jo 12,32). Numa continuidade entre o
Quarto Evangelho e o Apocalipse, o Filho do Homem tem autoridade de juiz
escatolégico, esta autoridade tem por fundamento sua encarnacio®¥. Deparamo-
nos desde ja, nos Evangelhos, um movimento em curso esperando alcancar seu
apice definitivo®®. O resultado que se tem aqui é que o uso da figura do vidc tod
avBpwmou traz uma identificacdo de Jesus com seus discipulos, cujo enaltecimento
pelo sofrimento-morte atingira a completude. Estes discursos que aparecem sob a
parametrizacdo de Dn 7,25-27 agora recebem um sentido plenamente messianico.

Esta criacdo de sentido refletida nos evangelhos foi muito bem captada
pela tradicdo através da combinacdo de Dn 7 e Zc 12, visto serem fontes que
trazem imagens corporativas, que trabalham o tema da identificacdo e empatia de
Deus com 0 seu povo e que juntas denotam que o caminho da aflicdo desemboca
na posse da supremacia divinizada. Esta perspectiva, para 0 cristianismo
originério, foi captada na pessoa de Jesus de Nazaré. Deste modo, a concentragdo
da comunidade no seu representante empresta um carater de adesdo e
incorporacdo em sua auténtica figura humana. Esta criacdo de sentido presente na
tradicdo escrita mostra a carga de significado aglutinador e corporativo®* que se
tinha a partir da figura do viog tod arfpwmov na pessoa do Nazareno, horizonte
este de compreensdo tacita presente no Apocalipse joanino, onde o préprio autor
se diz: “...irmdo vosso e companheiro na aflicdo, no reinado e na paciéncia em
Jesus...” (Ap 1,9), justamente no primeiro quadro da macro-estrutura onde
predomina e é apresentado o viov avbpwmov (1,13), numa visdo que foi preparada
de antemdo pela unidade programatica de Ap 1,7, unidade literaria esta que
comporta para os destinatarios do livro uma formulacéo cristoldgica com toda esta
grandeza de sentido em teor messianico.

Dentro do que foi dito acima, ndo tem como saber com exatiddo em que
tradicdo cristd precisa o texto de Ap 1,7 hauriu sua formulacdo de significado,
apenas se nos apresenta como uma criacdo de sentido presente no testemunho de

todos os evangelhos e, portanto, simbolo dotado de uma compreensdo imediata no

2 LEITE, J. Ap 22,12-“I800 tp)ouat Taxy, Kol O MIGTOC HOU HET® EHOU GTOSOUVal EKAGTE)
TO EpyoV ECTIV.”, p. 82.

3 BORG; CROSSAN, A (iltima semana, p. 159.

%34 MAIER, Entre os dois testamentos, p. 222. ALONSO-SCHOKEL; SICRE-DIAZ, Profetas I,
pp. 1314-1315; GOPPELT, Teologia do Novo Testamento, pp. 206-207; JEREMIAS, Teologia do
Novo Testamento, pp. 384-395;
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proprio cristianismo originario, seja como fruto de experiéncia com o proprio
Jesus historico ou seja como fruto de reflexdo pds-pascal, na realidade, o ponto
que nos ressalta aqui € a unanimidade da atestacéo.

Num aspecto formal, talvez um detalhe que esteja pendente seria se o autor
de fato se restringiu a alguma dependéncia literaria neotestamentaria ou se ele
interpretou e oportunamente adaptou passagens escrituristicas com uma finalidade
peculiar de expressar a cristologia que tem em mente a partir da grandeza de
sentido subjacente no ambito da tradicdo cristd e do cristianismo originario. A

respeito disso, vejamos as consideragdes a seguir.

3.3.2
Resultado comparativo de Ap 1,7 com Mt 24,30 e Jo 19,37

No Novo Testamento a combinacdo de Dn 7,13 com Zc 12,10.12, além de
constar em Ap 1,7, aparece somente em Mt 24,30, 0 que poderia supor, como
aventado acima, de uma dependéncia literaria da pericope do Apocalipse com a
passagem mateana, ou também o contrario. No entanto, a Critica da Forma nos
permite perceber que as variagdes>>°, que dizem respeito ndo somente as palavras
(inclusbes e auséncias), e ordem das sentencas, mas também a amplitude dos
versiculos aduzidos, ndo recomendam estabelecer uma relagdo linear. Em primeira
instancia, Mateus 24,30 tem por base a versdo dos LXX, enquanto que Ap 1,7,
como ja visto, ndo faz uso desta versao:

Mt 24,30:
Kol TOTE davnoetal TO onuelor Tod viod ToD avbpwTov €év olpavy,
E ent&o se manifestara o sinal do Filho do Homem no céu
kel TOTe kOYovtal maoal al dpuial The YAC
e entdo lamentardo-de-luto todas as familias da terra
kol OYovtal TOV LLOV TOD AVOPWTOL EPYOULEVOV €TL TRV VeheAdV ToD 0Dpavod
e verdo o Filho do Homem vindo sobre as nuvens do céu
HeTo Suvapewe kel S0Eng TOAARC:

com poder e muita gloria.

%35 OSBORNE, Revelation, p. 75;
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O Apocalipse se mantém mais fiel ao texto hebraico do que as versées dos
LXX. Existe a opini&o®® sobre “uma antiga tradi¢io que remonta uma palavra
atribuida a Cristo, ou ao mais antigo substrato da reflexdo e da pregacédo
apostolica”. Ligado a isso, o documento de Justino Martir (Dial. 14,8) atesta

realmente a suposicdo de uma tradicdo escrita®’

, no qual ocorre a citagdo
equivocada da fonte como proveniente do profeta Oséias no lugar de Zacarias®®.
Contudo, fica evidente que o autor de Ap 1,7 conserva certa originalidade,
pois traz 0 vocabulo éexévtnoar oriundo da imagem de Zacarias, o qual esta
ausente na passagem de Mateus. Este vocabulo também consta no quarto
evangelho: dyovtal elg ov éexévtnoar (Jo 19,37) que, nesta passagem, segue
igual ao gue consta no texto teodocibnico, tanto na forma verbal quanto no uso da
preposicdo e do pronome relativo, apenas se diferenciando de Ap 1,7 no uso da
forma verbal yovtar ao invés de Gyetat. E ainda, Ap 1,7, inclui mag odpOaApdg,
locucdo que ndo se encontra nas respectivas fontes veterotestamentarias e em
nenhum outro texto paralelo, seja neotestamentario ou texto dos antigos padres.
Por fim, o autor do Apocalipse, mesmo tendo acesso a uma possivel
tradigéo escrita da combinacéo dos textos de Daniel e Zacarias, produz uma livre
adaptacdo de suas fontes escrituristicas visando expressar uma combinacdo mais
completa de sua proposta cristologica conforme o respectivo ambito literario do

Apocalipse joanino nos permite concluir, 0 que veremos nos proximos topicos.

3.4

A relacdo da pericope com o contexto literario de 1,4-8

Conforme j& vimos o contexto literdrio de Ap 1,4-8 constitui-se numa
introducdo litdrgica que quer se sobrepor ao culto ao imperador romano, Vvisto
que, segundo Suetdnio, o imperador exigia ser chamado “dominus et deus noster”
(Dom 13,2). E aqui reside o motivo da afirmagdo fundamental na intelecgdo do
Apocalipse joanino: Deus é Soberano e determina o curso da Historia, e por esta

razdo, o Unico kipiog 0 6edc (1,8 — contraposicdo intencional ao titulo imperial) a

%36 PRIGENT, O Apocalipse, p. 25; OSBORNE, Revelation, pp. 75-76.
%7 BEALE, The Book Revelation, p. 196.
%8 AUNE, Relevation 1-5, p. 53.
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guem, ndo s6 a assembléia, mas todo o universo prestara culto no aiwv definitivo:
7N 60fx kol TO KPATOG €lg TOUG aidvag TV alwvwv. "Aunv (5,13; 19,6; 21,24).

O nosso autor, com perfil de um judeu-cristdo profeta, na habil atividade
literdria de se basear no passado para atualizar o presente e, simultaneamente,
penetrar no presente a certeza consumada do futuro, se inspira no santuario do
Exodo (livro da saida e da libertacdo do jugo estrangeiro), a fim de configurar

uma leitura litdrgica para a comunidade (conforme a hip6tese®*® a seguir):

Leitor (6 avayLvwokwy):
VA4 Codving todc emth ékkanolale talc év th Aol xdpie bulv kel elpiun
Jodo as sete igrejas que estdo na Asia: graca a vos e paz
amd 0 AV kol 6 NV kal O épyouevog kol
Da parte de o Existente, o que Era e o que é Vindo e
ATO TOV EMTR TUeupdTwY & évadmior tod Bpdvou albtod
Da parte dos sete espiritos que estdo diante do trono dele
VS ko ¢md Inood Xpuotod,
e da parte de Jesus Cristo
6 paptug 6 TLoTdg, O TPWTATOKOG TAV VekpdY kel 6 &pxwv TdV BaoLiéwy Thg yAc.
a testemunha fiel, o primogénito dentre os mortos e o principe dos reis da terra.
Assembléia (ol akovovteg):
TQ dyam@rTL NUAG kel AVoAVTL MG €K TOV QapTLOV NUGY év ¢ alpatt adtoDd,
Aquele que ama nos e libertou-nos dos pecados nossos no sangue dele,
V-6 kal émoinoer fuac Paoiielay, Lepeic 1@ g kal matpl adTod,
e fez nos reino, sacerdotes para o Deus e Pai dele,
a0t T 86Ex Kol TO KpATog €ig TOVG aldvag [TOV alwvwv]: dunv.
para ele a gloria e o poder pelas eternidades [das eternidades]. Amém.
Leitor:
VT Ig0b Epyetal peTd TRV VepeA@V,
Eis que vem com as nuvens
kol SPeto adtor T OPBAALOC
e todo olho o vera.
Kol OLTLVEG ahTOV EEekévTnoay,
e até aqueles que o traspassaram;
kel kOYovtal ém abtov mhootl ol puial The yhc.
e todas as familias da terra prestardo profunda devogéo sobre ele.
Assembléia:
val, dunv.
Sim, amém.
Leitor:
V8 Eyd elpl 1O dAde kol tO &, Aéyel klpLoc 6 Bedc,
Eu sou o Alfa e 0 Omega, diz o Senhor Deus
0 Qv kel O v kal O épyOuerog, 6 TUVTOKPATWP.
o Existente, o que Era e o que é Vindo, o todo-poderoso.

%39 AUNE, Revelation 1-5, p. 28.
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O autor escreve sua obra no horizonte do dominio e reinado de Deus que ja
comegou e que esta em processo de prevalecer. Portanto, o tema teoldgico
principal do Apocalipse joanino é a vinda definitiva da supremacia divina*®.
Deste modo a realizacdo cultica da liturgia antecipa essa realidade da vinda e da
presenca de Deus e define assim de modo novo a presenca de Deus no além do
templo e do culto ao imperador. Um movimento na historia que o autor-profeta
convida as comunidades a “vislumbrar” e “acompanhar” (Ap 1,7) num ritmo
litrgico notadamente elaborado que celebra a introducao da nova era na era atual.

Neste sentido, sem perder as raizes com a atividade profética, da qual ndo
tem como se desvincular, temos a aducgédo do papel do “profeta-sentinela” como
um escritor apocaliptico: ele demonstra a realidade relevante que passa
despercebida, cuja imagem precisa ser reconstituida na mente de sua audiéncia
com os auspicios de se concretizar de forma definitiva desde ja. Deste modo, a
profecia de Ap 1,7 é propulsora, apesar de seu artificio superficialmente previsor.
O autor intenciona trasmitir seu proprio papel de profeta para a assembléia, a fim
que esta também se veja assim, e no curso da progressao liturgica, seja realizada
uma assembléia profética que proclame a revelacdo de Deus dada a e através de
Jesus Cristo.

Portanto, em meio a uma saudacao-liturgica (1,4-5ab), homologia (1,5c-
6a), doxologia (v. 6b) e oraculos proféticos (vv.7-8), realidades da antiga alianca
sdo atualizadas sob uma perspectiva cristd. Primeiro, o autor propde que a
saudacdo vem da parte de trés (1,4-5): da parte de 6 v kali 0 Mv kal O
épyouevog, depois da parte de tdv enta mvevuatwr e por fim da parte de "Inood
xpLotod. Em todo o Novo Testamento ha uma triade de titulos associada a
divindade: “Pai, Filho e Espirito Santo” (cf. Mt 28,19; 2Co 13,13; 1Co 12,4-6; Jd
20-21). Se na saudacdo do Apocalipse a expressdo “sete espiritos” substituisse
“Espirito Santo”, entdo o autor pareceria alterar na saudacdo a ordem “daqueles”
que estariam associados aos titulos do modo como aparecem nas demais
passagens. Assim, Jesus Cristo, o Filho, é mencionado em terceiro e ultimo lugar.

O que o autor faz? E por que faz?

%0 SCHNELLE, O Apocalipse de Jodo: ver e entender, p. 991.
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Ele tem claro as imagens do Exodo e, por estar se tratando de culto,
desenha uma linha no esquema do santuério israelita**: O Santo dos Santos, o
Lugar Santo e o Atrio. Se é assim, o autor se coloca no mais interior do
tabernaculo celestial, no “lugar” que estaria associado ao Santos dos Santos
terrestre e I1& ele tem aquele que est& assentado no trono (1,4b), em substituicdo a
arca da alianca. Este é apresentado através da formula esteriotipada ligada ao
Nome divino: 6 &v kal 6 fv kal 0 épyouevog, portanto é o préprio YHWH do
Exodo, Deus Pai. Ent&o o autor recua até o que seria o Lugar Santo e menciona os
“sete espiritos” numa alusao ao candelabro com suas sete lampadas de fogo (1,4c,
cf. 4,5), demonstrando o aspecto pneumatolégico da revelacdo. E ele recua mais
ainda, se deslocando para “fora” ao espaco que chamariamos de Atrio, isto é, até o
“altar de holocausto” onde era derramado o0 sangue para remissdo dos pecados, e
assim confessa a obra de Jesus Cristo que “nos libertou dos nossos pecados pelo
seu sangue” (1,5-6), 0 termo “libertou” também lembra a libertacdo exodal da
escraviddo do Egito, que no contexto vivencial estd em analogia ao poder imperial
(15,2-3). Ele realiza um percurso afim de que o leitor possa (0 que uma
mentalidade judaico-crista teria facilidade de) acompanhar o seu movimento até
subir ao “Sinai”, onde no livro do Exodo, ap6s a libertagdo, YHWH constituiu seu

povo como um reino sacerdotal (Ex 19,6)**

, algo que é recobrado aqui por: “e
fez de nos reino, sacerdotes” (1,6), e em direcdo ao alto do “Sinai” ele contempla
0 “fendmeno teofénico” vindo com nuvens (1,7) como o ponto “alto” da liturgia.
Imediatamente em seguida (1,8) o autor retorna ao que estaria associado ao “Santo
dos Santos”, pois repete a formula estereotipada do Nome de YHWH. Em outras
palavras a “vinda teofénica” literariamente segue em direcdo ao “lugar” onde o
entronizado esta, o lugar do trono e, portanto, da entronizacdo. Nestes passos de
dentro para fora (ou de uma vinda teofanica de fora para dentro) de um
“santuario ficcional ” o culto é celebrado atraves de reminiscéncias biblicas que
evocam o acontecimento glorioso e a entronizacdo solene do Rei-Messias (1,5-6
traz a recitagdo dos titulos “davidicos” de um dos salmos de entronizagéo:
testemunha fiel, primogénito, principe dos reis da terra, cf. S| 89,21-28.38), e

com isso, por extensdo, todo o povo de Deus é empossado a uma realeza

%1 KISTEMAKER, Apocalipse, p. 115-116.
%2 FIORENZA, E. S. Apocalipsis: visién de um mundo justo. Pamplona: Ed. Verbo Divino, 1997,
p. 68.
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sacerdotal. A mencdo do “sangue” (1,5¢) e o titulo de primogenitura dentre os
mortos, lembra o caminho re-lido deste Rei-Messias: seu sofrimento-morte e
enaltecimento pela ressurreicdo. E, por isso, trasmite a idéia que esta ligada ao
verso 1,7: a morte que é lembrada pelo mencdo a0 ‘“traspassado” e 0 titulo
“primogénito” procedem de Zacarias (Zc 12,10-11), j& seu enaltecimento é
realcado pela imagem da vinda com as nuvens (Dn 7,13).

Longe de ser uma colecdo desconexa e um conglomerado de temas ao
acaso, o bloco introdutério litargico mantém uma admiravel interconeccao entre
os temas de suas respectivas unidades literarias através de um movimento que a
assembléia deve acompanhar com os “olhos da intelec¢do”, e com isso,
contemplar “além do véu” a Revelacao de Jesus Cristo em sua tematica principal,
idéia que estd por detras do préprio nome do livro, que aparece na primeira
sentenca da obra: ’Amokaivyic ‘Incod Xpiotod (1,1), no qual o gentivo
empregado tanto cabe o sentido objetivo (Revelagéo sobre Jesus) quanto o sentido
subjetivo (Revelacéo realizada por Jesus).

Contudo, a relacdo entre a pericope de Ap 1,7 com seu respectivo bloco
literario ndo ocorre somente num aspecto tematico, mas também técnico-formal,
através do €pyopat que é o principal verbo da pericope. Num vinculo intencional,
0 autor fixa 0 €pyetaL a0 épyoduevog, 0 Ultimo predicado da formula estereotipada
do Nome Divino no Apocalipse, por uma razdo cristolégica como veremos a
seguir. Em primeiro lugar é importante notar que o bloco introdutdrio litdrgico é

emoldurado pela formula 6 v kal 0 MV kal O épyouevog

N \

T3S [ [ ) ’
v.4:“0 OV Kal 0 MY Kol 0 €PYOIEVOC

Emolduracéo que V.5
enfatiza o senhorio de V.6 Contetdo litdrgico
Deus na Historia V.7

N A €

33 2 e ’
v. 8:“0 WV Kal 0 MY Kol O €PYOIEVOC

O enquadramento tem clara intencéo de enfatizar a soberania divina, onde
€pyopat € 0 vocabulo-chave que esta por detras do movimento litdrgico que reflete
0 movimento divino na histéria em termos de ‘“chegada” e “concretizacdo”
definitiva da supremacia divina. Agora, consideremos a formula estereotipada o6

v kel 6 v kal 6 épxduevoc, 3+, uma designacdo divina que volta muitas vezes

%3 CHARLES, A critical and exegetical commentary on the Revelation of St. John, p. 10.
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no Apocalipse, como uma espécie de explicacdo do Nome Divino®***, revelado a
Moisés no monte Sinai, segundo Exodo 3,14: MR WX TR que os LXX
versam para: éyw eipt 6 ov “Eu Sou o Existente ” — numa forma verbal tal como
consta no grego do Apocalipse.

No judaismo da época helenistica e, entre outros motivos, por influéncia
do Antigo Testamento grego, 0 nome YHWH foi interpretado como significando
o que é. No Targum Pseudo-Jonatan (TJ 1)** sobre Dt 32,39 se I&: “...Quando o
Memr& do Senhor for revelado para remir seu povo, ele dird a todas as nacdes:
Eis agora que sou aquele que € e aquele que era e eu sou aquele que sera...”. No
mundo grego titulos semelhantes para os deuses sdo encontradi¢cos. No canto das
pombas em Dodona lemos: Zeuc fv, Zeuc 0TIV, ZeUC ECOETOL" 0O MEYOAE ZEU
— “Zeus era, Zeus é, Zeus serd: O grande Zeus! "**°. Entretando, concordamos
com a opinido®’ de que o nosso autor ndo manteve nenhuma dependéncia literaria
com qualquer texto anterior. Sem duvida o autor deliberadamente p6s a férmula
acima das leis da gramatica, pois ndo usa o genitivo apds a regéncia do amo e
persiste em substantivar o verbo ser tanto no imperfeito do indicativo quanto no
participio presente. Nao se trata de um desconhecimento do grego, mas de que
autor tem uma proposta e mantém uma férmula para fundamenta-la, sustenta a
alteracdo da proposicdo verbal do ultimo predicado, uma forma verbal para
designacdo divina que ndo aparece em outros textos sendo somente em
Qumran*. Deste modo, no lugar onde supostamente encontrariamos tcoeTol Ou
toouevoc ele traz épyduevoc numa clara referéncia ao tema da vinda de Cristo
(vinculando-se com épyetar de 1,7). A intencdo € mostrar que a agdo definitiva de
Deus na historia ocorre através da “vinda” de Jesus Cristo (lembrando que a
forma verbal épyouevoc € a mesma encontrada no texto teodociénico de Dn 7,13
em referéncia & vinda de um como “filho de homem”: “kol 1801 petd TGV

vepeAdr tod olpavod w¢ vlog avBpwmov épyouevoc”), deste modo, a prépria

¥4 OSBORNE, Revelation, p. 60.

5 AUNE, Revelation, p. 32; BEALE, The Book of Revelation, p. 187.

%46 BEALE, The Book of Revelation, p. 188; AUNE, Revelation, p. 31.

%7 M. McNamara chega & conclusio que, apesar do notavel paralelismo do Apocalipse em relagéo
ao Targum ou a uma tradicdo litGrgica anterior, a formula do nome divino de Jodo ndo tem
nenhuma dependéncia literaria com alguma versao grega onde pode ser encontrado o nome divino
tripartido, seja em Plato, Plutarco, Pausanias, etc. Cf.: AUNE, Revelation 1-5, p. 33.

%8 CUADRADO, J. F. T. El veniente: estldio exegético y teolégico Del verbo en la literatura
joanica. 1992. 116f. Tese (Doutorado em Teologia)-Pontificia Universidade Gregoriana de Roma,
Roma, 1992, p. 41.
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figura do Filho do Homem esta interligada ao Nome Divino no Apocalipse. Se no
Sinai, em meio a teofania da nuvem, a proclamacdo do Nome Divino desvelou
qual é a natureza de Deus (Ex 34,5-6), 0 autor intui que, através do Nome Divino
no Apocalipse, a completa compreenséo do Ser de Deus se da somente por meio
da concretizacdo da vinda de Jesus Cristo, 0 qual junto com o povo de Deus €
depositario da supremacia divina (por isto o verso 7 tem raz&o de vir seguido pelo
verso 8). Portanto, podemos concluir, que o Nome Divino é desvendado
assumindo uma “ressondncia cristoldgica’*. No Apocalipse, a atuacdo de Deus
e de Cristo se fundem, numa tensdo produtiva®™°, o processo de subordinacio do
Filho até as dltimas consequéncias € mantido numa participacdo ativa na funcao
da vinda divina, preservando o primado de Deus, o Pai, origem e fonte de toda a
Revelacao (cf. 1,1). Nos sindpticos 6 ¢épyouevoc ndo € visto como divino, sendo
como a chegada de um rei. No Quarto Evangelho o titulo, em meio as tensdes das
camadas redacionais, recebe a mais alta primazia (Jo 3,31; 6,14; 11,27; 12,13), ja
no Apocalipse esta unido ao nome divino numa tensdo produtiva. Percebe-se,
portanto, uma progressao®*.

Assim, todo este bloco liturgico introdutério € fechado pelo verso 8 que
contém a respectiva formula esteriotipada, a qual concatenada aos outros titulos
presentes no verso, tem intencdo de apresentar a assinatura divina, demonstrando
que Deus, além de ser o Senhor da Historia, aquele que tudo determina, do inicio
ao fim, conforme configurado pelo merismo to0 &ida kai 0 &, Ele é também
aquele que tem a supremacia cosmica de cumprir e completar todas as coisas por
meio de Jesus Cristo®™2. Por esta razdo de ser, o titulo final da apresentacdo de
Deus neste bloco é 6 mavtokpatwp.

Este dltimo titulo ocorre 170 vezes na versdéo dos LXX, mais

frequentemente no lugar dos titulos divinos NMIR2X e "W do texto hebraico

€

(enquanto que na Vulgata Latina o termo usado é Omnipotens). O titulo o6
Tavtokpatwp € encontrado em varios papiros magicos ao longo do litoral
mediterraneo, era usado para invocagdo de deuses e seres sobrenaturais como, por
exemplo, Hélios (PGM XXllal9), Hermes (PGM VII.668), Adonai (PGM

%9 PRIGENT, O Apocalipse, p. 21.

%0 SCHNELLE, O Apocalipse de Jodo: ver e entender, pp. 993-994.

%1 Conforme observado por Juda Barbosa Leite. LEITE, J. Ap 22,12-“I80u gpxopat Taxy, kol O
UIOTOC HOU HET® EHOU aToSoUVa EKXGTE TO EPYOV ECTIV.”, P. 79.

%2 FIORENZA, Apocalipsis, p. 70.
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IV.1552), Bom Demo6nio (PGM XI1.238), Tifon-Set (PGM IV.272; VI11.932;
XIVc.17), Albalal (PGM 1V.968). Macrobius também usa numa invocacdo a
Hélios (Sat. 1.23.21). Um texto relativamente paralelo a Ap 1,8 (apresentando
duas formas que constam neste Verso: v e TavTokpaTwp) aparece No papiro
magico PGM LXXII: 6 cdv Beoc 6’ lacw, kuploc mavtokpatwp. O uso litdrgico
deste titulo no pensamento religioso da Antiguidade pressupde, em meio as
formulas de invocacdo, a manifestacdo da presenca e dos poderes do ente
invocado sob um encontro vivido cultual®3. Uma valida aproximacdo entre o
imaginario mediterraneo com o texto em foco legitima a percepcdo do sagrado
num encontro presencial com o divino em meio a assembléia, fazendo com que a
experiéncia religosa modele progressivamente a consciéncia de pertencer a uma
comunidade definida também pela sua divindade expressa pelos seus epitetos.

Através do mavtokpatwp 0 Verso 8 se mantém conectado ao adjetivo még
mencionado duas vezes no verso precedente, isto €, em Ap 1,7, ndo por simples
questdo etimologica, mas também por uma questdo caracteristica, em funcdo do
escopo sistémico dos apocalipsistas, como veremos adiante.

Todo este predmbulo litlrgico prepara o leitor para 0 movimento da
arquitetura cultica transcendental do Apocalipse e apresenta o discernimento que
0 autor teve de que, por tras do véu, o Império, apesar de ostentar uma imagem de
“roma invictus” e de arrogar para si titulos divinos®*, na verdade, era uma
realidade falida®®, prestes a entrar em colapso. Deste modo, 0s acontecimentos
futuros ja determinam claramente o presente e, por isso, as comunidades, em sua
principal atividade eclesial, sdo convidadas desde ja proclamar, contemplar,
invocar e experimentar liturgicamente a presenga da supremacia entregue de uma
vez por todas aquele que triunfou deste mundo por meio daquilo que padeceu.
Assim, no tempo presente comeca a se impor na terra, contra a oposicdo do
mundo “desumano”, 0 que o vidente de Patmos pode ver como ja consumado

numa realidade paralela.

%3 BERGER, As formas literarias do Novo Testamento, p. 282.

%4 Conforme testemunho documental de Virgilio (Eneida 6,791-795), Aélio Aristides (Elogio a
Roma 6,10,99,103), Suetbnio (Dom. 13,2), etc. Cf. HOWARD-BROOK; GWYTHER,
Desmascarando o imperialismo, p. 122; MANUAL BIBLICO SBB. Bueri: Sociedade Biblica do
Brasil, 2008, pp. 272.766-767; SCHNELLE, O Apocalipse de Jodo: ver e entender, p. 990.

% HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 236; PRIGENT, O
Apocalipse, p. 443.
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3.5
A relacdo da pericope com outras partes do Apocalipse

A relacdo entre a pericope de Ap 1,7 com o restante do livro pode ser
avaliada através dos seguintes passos: Primeiro, na fungdo do épyouct € demais
verbos congéneres com a proposi¢cdo do Apocalipse como uma carta; segundo,
sobre a tematica que gira em torno da expressao éfekévtnoav; depois a relacdo de
Opetar com a linguagem simbdlica do livro e o cerne da “visdo”; depois a
comparagdo entre as duas Unicas sentencas que comportam 0 koTtw numMa mesma
estrutura sintatica. E por altimo, a relacdo da pericope com a no¢do do todo-

cosmico que perfaz uma das caracteristicas distintivas da apocaliptica.

3.5.1

O livro como preparacdo para a vinda

No que diz respeito a funcdo do verbo €pyouct em termos da vinda de
Cristo e dos demais verbos empregados para esta funcdo, o livro traz as seguintes
passagens>®: ¢pyopor (2,5.16; 3,11; 16,15; 22,7.12.20), #kw (2,25; 3,3) e
eloépyopat (3,20). O verbo €pyopar exerce um importante papel na descricdo dos
eventos historicos de Jesus, e tem uma dimensdo revelatoria igualmente
sublinhada na projecéo final nos relatos das aparigdes do ressuscitado no Quarto
Evangelho, denotando Cristo como aquele que “chega” e se “apresenta”, 0 que
abre o precedente para que a manifestacdo do épyonat de Cristo no Apocalipse

esteja nesta mesma linha de continuidade™®’

. A aplicacdo deste verbo no quadro
das igrejas se constitui num dos principais motivos que caracteriza este primeiro

quadro da macro-estrutura como “profético”: a transformacdo da situacdo das

%56 O verbo ¢pxouar ocorre 36 vezes e 0s verbos cognatos 62, no entanto, numa grande variedade
de usos, nem sempre relacionada a vinda de Cristo. Segundo Toribio Cuadrado os critérios para se
estabelecer os textos especificos da vinda sdo os seguintes: 1) na ocorréncia Cristo ser o sujeito da
oracdo; 2) se refere a primeira pessoa no singular; 3) a conjugacdo do tempo verbal estar no
presente e no futuro; 3) o0 modo correspondente é o Indicativo. Cf. CUADRADO, El veniente, p.
105.

%7 CUADRADO, El veniente, p. 36; SCHNEIDER, J. ¢pxouat. In: KITTEL, G; FRIEDRICH, G.
(Eds.) Theological Dictionary of The New Testament. Michigan: Wm. B. Eerdmans, Volume I,
1992, pp. 666-684.
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igrejas da Asia, em cujo quadro ha fregiientes apelos exortativos e & conversdo
numa clara intencao de prepara-las para a vinda de Cristo:

@ kol petovdnoov, kol Tk TPATE €pyn Tolnoov: €l B¢ U1, €PYOMEL ooL Toyv:
“converta-te e faze as primeiras obras, se ndo, venho a ti breve” (2,5);

@ petoawdnoov oy el O¢ un, €pyopal oo TayL kol TOAEUNOW WeT’ abTdV €V T
poudaie Ttod oTOpaTO; pou: “‘converta-te pois, se ndo venho a ti breve e
batalharei contra eles com a espada da minha boca” (2,16);

@ lvo petavorion: “..a fim de que se converta” (2.21);

¢

LY

EQV N HETOVONoWOLY: “...se ndo se converterem” (2.22);

Q@ kol petavonoov. Edav odv un ypnyopnons, HEw €ml oe o¢ KAEMTNG: “e
converta-te, pois, se ndo vigiares virei sobre ti como um ladrao” (3,3),

@ “Epyopor toy0: kpotel 0 €xelg, iva undelg AaPn tov otépavoy oou:
“Venho breve, conserva o que tens, a fim de que ninguém tome a tua coroa”
(3,11)

@ 'Eyw 0Oooug &w PLAD, EAéyxw kol Toldelw:  (HAwoov ol Kol
wetavonoov: “Eu repreendo e disciplino a todos quanto amo, sé pois
zeloso e converta-se ” (3,19)

@ ’Ioob €otnka €ml TNV B0par kol kpolw: €0V TLG koo Thg Gwrfic uou
Kl &voifn thy Olpav, [kel] eloereboopal mpog adTOV Kol SeLmVMow Wet’
a0TOD Kol a0TOG pet’ €uod: “Eis que estou junto a porta e bato, se alguém

ouvir a minha voz e abrir a porta, também me farei entrarei junto a ele e

cearei com ele e ele comigo ”(3,20).

Estas exortacdes proféticas sdo motivadas em funcdo do €pyopat (e demais
verbos do mesmo campo semantico) ja mencionado desde o inicio do livro a partir
do oréculo apocaliptico de Ap 1,7.

No Apocalipse 0 autor vé a si mesmo e suas comunidades no ponto da
reviravolta imediata do “éon” presente para o “éon” que vem>?, conforme a nogéo
da divisdo das eras que aparece nos textos de Daniel e Zacarias. Por esta razdo, a
combinacdo destes dois textos parece situar a imagem evocada e seu significado
na intersecgdo em que se encontra a comunidade, que precisa ser mobilizada por

meio da profecia para superar o periodo de crise em direcdo a era definitiva ja

%% SCHNELLE, O Apocalipse de Jodo: ver e entender, p. 1012.
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consumada. Assim Ap 1,7 é profético, ndo s6 porque a atuacdo da figura do Filho
do Homem no Apocalipse é profética, mas porque a imagem de sua vinda atua e
penetra no presente impulsionando a comunidade num movimento em curso. O
primeiro quadro da macro-estrutura do Apocalipse apresenta o juiz escatoldgico,
vindo aos cristdos como um privilégio antes da historia chegar ao seu termo

final®*®

. A vinda exerce uma pressdo ética sobre a conduta cristd dentro de um
carater finalistico e de encorajamento. As referéncias a vinda de Cristo, ou dos
processos de juizo que lhe sdo inerentes, perpassam outros septenarios,
produzindo o fio condutor do designio do livro (6,17; 11,15-19; 14,7; 14,15;
16,15; 19,7) e desembocam na Ultima parte da obra, onde ha uma séptupla
referéncia ao verbo €pyouat, proporcionando forte conexdo profética com Ap 1,7,
com convites exortativos (22,7.12.20) o que reforca a conotagédo profética do livro
como um todo em torno do tema da vinda da supremacia divina na pessoa de
Jesus Cristo. Nesta ultima parte Jesus é reafirmado Senhor e Juiz da historia,
devido os atributos divinos que Ihe séo transferidos, 0s mesmos atributos de Deus
Pai (21,6; 1,8.17; 4,8), com isso, o Filho do Homem possui a prerrogativa de
julgar e recompensar conforme delineado também nos sindpticos e no Quarto

Evangelho®®.

3.5.2

As relagdes com a superacado do sofrimento e da morte

Um outro aspecto de Ap 1,7 com o restante do livro é a relacdo do
traspassado com a vinda nas “nuvens”. Dado que 0 uso de ékkevtéw no livro do
Apocalipse é um amof Aeyouevov, sua mencdo é uma 6bvia e clara referéncia a
morte do Cristo crucificado, conforme a correlagdo estabelecida pela tradigédo
joanina (Jo 19,37). A morte de Cristo tem no livro um lugar de vital importancia
em relacdo a comunidade, por isso, varias passagens ressaltam o valor de sua
morte (1,6; 5,9-10; 12,11) e em determinados lugares ocorre uma interligacéo

entre o dominio da morte e o fendmeno das nuvens, conforme se vé em Ap 1,7:

%9 COMBLIN, J. Le Crist dans I’Apocalypse. Tournai: 1965, pp. 48-131.
%0 \/ANNI, U. L Apocalisse. Emerneutica, Esegesi, Teologia. In: Suplementi Alla Rivista Biblica
17. Roma: 1997, p. 85.
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No contexto das duas testemunhas (11.1-12), onde h& uma mengéo
explicita sobre a crucificacdo de Jesus, as duas testemunhas realizam a trajetéria
de sofrimento-morte e enaltecimento numa nuvem, paralelos que além de
estabelecer relacdo com a trajetoria do Filho do Homem nos evangelhos, também
conectam o contexto das duas testemunhas com Ap 1,7 e sua respectiva grandeza
de sentido. As duas testemunhas desempenham papéis proféticos semelhantes a
Moisés e Elias (um representante da Lei e o outro dos Profetas), no Apocalipse
estas figuras lembram o binémio retomado varias vezes no livro em referéncia as
comunidades: aqueles que guardam os “Mandamentos de Deus” e 0 “Testemunho
de Jesus” ou a “Palavra” ¢ o “Testemunho” (1,2.9; 6,9; 12,11; 20,4) em passagens
que se referem diretamente ao martirio a ser enfrentado. O texto informa que, apos
sua atividade, as testemunhas sdo mortas pela besta do abismo, nas seguintes
palavras: molfoeL pet’ alT@V TOAEUOV, Kol VIKNOEL oDTOUG, KoL GmOKTEVEL
avtoVG: “e fard guerra contra eles, e os vencerd, e os matara” (Ap 11,7), algo que
se repete em Ap 13,7 quando diz que a besta (a representacdo do imperialismo)
faz guerra contra 0s santos: Kal €506n «a0t¢) ToLfjonl TOAEUOV etk TOV aylwv,
kel vikfioal adtolg: “e deu a ela fazer guerra contra os santos e os vencerd”.
Estas sdo claras citacdes diretas do texto de Dn 7,21: émotel TOACpOV WeTh TV
aylwv kel loyvoev mpog adtolg “fazia guerra aos santos e prevalecia sobre
eles”, ou seja, a alusdo a aflicdo daqueles que sdo representados por um ‘‘como
filho de homem” de Daniel é colocada em énfase aqui*®*. Uma conex&o coerente
¢ estabelecida com o proprio Cristo, visto que as testemunhas sdo mortas na
“praga da cidade” onde o “Senhor foi crucificado”: kal t0 TTOME adTOV €Tl Thg
mAatelag THe MoAewe ThG peyoAng [...] 0mouv kal O klpLog abTtdV éotaupwdn “e o
corpo deles ficaram na praca da grande cidade [...] onde também o senhor deles
foi crucificado” (11,8). No entanto, as testemunham ressuscitam e sdo levadas ao
“céu” em uma nuvem: kol GUEPnoav €lg TOV obpavov év Ty VebéAn “e subiram
para o céu numa nuvem” (11,12), tal como o Senhor ressuscitou e foi elevado
numa nuvem segundo a tradicdo de Atos dos Apostolos (At 1,9). O significado de
vedpéin de Dn 7,13 e Ap 1,7 é retomado aqui, como simbolo de verticalidade: a
profunda experiéncia que se faz com Deus aqui (experiéncia tal capaz de enfrentar

a morte) conduz a transcendéncia. O numero de duas testemunhas esta

%1 MOUNCE, The book of Revelation, p. 46
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relacionado ao significado do nimero dois no simbolismo biblico: é o nimero do
testemunho®®?. Portanto, h4 uma identificacdo de Cristo com sua comunidade
profética que “guarda os mandamentos de Deus e o testemunho de Jesus Cristo”.

A imagem da nuvem é retomada na visao de um GuoLov LLOV GVOPWTOUL
(14,14): Kol €ldov kal LOOL vedéAn Aeukn kol €ml thy vedéAny kadnuevov
OpoLov viov avBpwmouv: “E vi e eis uma nuvem branca e sobre a nuvem branca
assentado um semelhante um filho de homem”, sendo que tal imagem é
imediatamente precedida pela bem-aventuranca referente a morte dos santos
(14,13). Tudo isso, nos revela que os elementos comuns tomados da combinagéo
de Dn e Zc em Ap 1,7 sdo percebidos em outras partes e que revelam uma clara
preocupacdo do autor em relacdo a potencial dimensdo martirial da comunidade
espelhada na experiéncia propria do Cristo. Situacdo esta martirial nada distante
da realidade, mas ameacadora, e com indicios de ja ocorrida, como no caso de
Antipas “minha fiel testemunha”, morto em Pérgamo, cuja designacdo dada ao
mértir sob um hebraismo®?: 6 pdprug pov 6 motée pov — Ap 2,13 - repete o
mesmo titulo dado a Jesus Cristo em Ap 1,5: 6 paptug 6 motdg, agora com
acréscimo do pronome possessivo pouv como um especial sinal de pertenca ao viov
avBpwymou que pronuncia ele proprio estas palavras. Alids, nisto temos um
contraste entre as duas principais figuras de Cristo no Apocalipse: embora 0
simbolo que cada uma representa fale por si s, 0 apviov esta em siléncio na obra
inteira, enquanto que o vidv GBpdTou se pronuncia®® o tempo todo com suas
comunidades: avalia, elogia, censura, exorta e promete - tudo isso por meio do
Espirito (0 éxwv ol¢ dkovoatw ti T0 Tredpa Aéyel Tol¢ ékkAnolwic), O que
ressalta mais ainda a dimens&o profética®® ligada a esta Gltima figura e ao seu
anuncio proléptico em Ap 1,7.

Por fim, o dominio da morte®*®® ¢ uma questo de extrema relevancia para o
nosso autor. Parte deste interesse tem relagdo com o fato de que a “morte”, e as
representacdes do que chamamos de “pds-morte”, ser um dos grandes temas que

0s gregos investigam®’. A histdria pregressa mostra a avida preocupacdo que

%2 ¢f. Dt 17,6; 19,15.

%3 PRIGENT, O Apocalipse, p. 61.

%4 MESTERS; OROFINO, Apocalipse de S&o Jodo, pp. 118-119.
%5 PRIGENT, O Apocalipse, p. 52.

%6 THOMPSON, Lamentation for Christ as a hero, pp. 691-692.
%7 ZAIDMAN, Os gregos e seus deuses, p. 17.
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38 tiveram sobre o tema, certamente tamanha

comunidades cristds gregas
preocupacdo ndo foi diferente para com as comunidades gregas com as quais 0
nosso autor estd em interlocucdo. No livro o dominio da morte e sua superagédo
sdo re-lidos a partir da figura do Filho do Homem que complementa e contribui
com a construgdo do significado emblematico do &pviov imolado no Apocalipse.
Quando a figura antropomérfica do Spotov viov avbpumou € descrita em Ap 1,13-
20, ocorre a declaracdo do proprio Cristo que triunfou da morte: Mr ¢opod: éyw
elpL 0 TpATOg Kal O €oyxatog, kel 6 (@v, kal €éyevouny vekpog, kol i8ov, OV
elpl elg Toug aldrag TOV alWvwy, auny: Kl éxw Teg KAELG ToD Bovdtou kal Tod
“"Adov: “Ndo temas: Eu sou o primeiro e o Ultimo, e o que vive, e estive morto, e
eis vivo estou pelos séculos dos séculos, amém. E tenho as chaves da morte e do
Hades” (1,17c-18). Esta mensagem é exatamente 0 que se espera da imagem
emblematica do viov avépwmou, cuja nogdo de morte-e-enaltecimento aludido em
Ap 1,7 é uma grandeza de sentido solidaria®®®, visto que os fiéis compartilham da
mesma trajetoria (1,9). Aos mesmos € comunicada a promessa de superacdo da
morte, em varias imagens dos martires na gléria (6,9; 7,14; 15,2) e de sua bem-
aventurada ressurreicéo (20,4-6). Finalmente, é na figura antropomorfica do juiz
escatoldgico que a morte e 0 Hades s&o aniquilados definitivamente (20,11.14).

3.5.3
Auséncia de esclarecimento em outra parte sobre quem séo

“aqueles que traspassaram”

Em relacdo ao kol oitiveg abtov éekévtnoar ndo ha esclarecimento de
guem sdo em outra parte da obra. O Quarto Evangelho informa que foi um
soldado romano que traspassou Jesus (Jo 19,34-37), portanto, o plural aqui se trata
de um uso metonimico, mas ndo ha uma preocupacdo explicita em destacar
grupos, romanos ou judeus. Entretanto, a figura de linguagem e a ambiguidade

possibilitam metaforicamente que qualquer um*®”, judeu, gentio, inclusive o

%68 Comunidades como a de Corinto (1Co 15) e de Tessalénica (1 Ts 4,13-18).
%9 BEALE, The book of revelation, p. 201.
30 OSBORNE, Revelation, p. 70; BEALE, The book of Revelation, p. 198.
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proprio leitor, se coloque no lugar. A falta de mais elementos no livro

(provavelmente intencional) ndo nos permite avancar numa indicacéo especifica.

3.54

O carater geral do “ver” com a linguagem simbdlica do livro

O verbo opaw presente na sentenca kol Oletal odTOV TAG OGOAALOG
também aparece em mais 62 passagens do Apocalipse, e na maioria das vezes é
empregado para convidar os leitores a reconstituir mentalmente o que o vidente
descreve no papel de testemunha ocular, evocando uma compreensdo imaginativa.
Seu uso é estilistico, serve em muitas passagens como uma formula para
introduzir novas sessbes e descrever imagens, simbolos e visGes. Os simbolos
comunicados em visfes e cddigos caracterizam a literatura apocaliptica, pois,
como tal literatura pressupde somente os iniciados (ou eleitos) podem
compreender o0 que esta sendo transmitido. Numa perspectiva mais pragmatica, a
linguagem simbolica procura atingir uma audiéncia particular, determinando o
horizonte intelectual e competéncia cultural dos destinatarios originais. No nosso
caso, tratam-se de comunidades cristds da Asia Menor, com aparentes raizes
fortemente judaicas, mergulhadas no mundo grego. Numa perspectiva sociol6gica
a linguagem simbolica codificada nos relatos de visdo fornece para nés a
compreensdo de que a comunidade se entendia como carismética, este aspecto
garantia forca legitimadora de sua atuacdo e a colocava sob uma obrigacao
juridica®*: ha uma ordem superior que lhe determina tanto a direcdo quanto o que
se espera que ela realize, dai o vinculo da visdo no Apocalipse com a soberania de
Deus e a convocagdo ao testemunho, mesmo que ao preco de sangue. Para o
vidente e para a comunidade a visdo se torna a instancia valida contra poderes e
soberanias provisorias ou puramente terrestres (como o Império Romano). No
desenvolvimento litirgico a atmosfera visionaria estimulava o “vislumbre” da
vinda ou da trajetdria do ressuscitado Filho do Homem, ndo apenas para garantir
uma identificagdo com Jesus, mas também a transferéncia de sua missédo sob uma

categoria juridica em inteira confianca na supremacia divina. Assim, um ponto

"' BERGER, As formas literarias do Novo Testamento, pp. 261-262.
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focal é determinado: a natureza da visdo é ampliada, centralizada e legitimada
numa leitura aprofundada na experiéncia prépria de Jesus. Dai a proporcdo

figurada que o respectivo verbo toma na pericope: “compreender”,
2,372

o«

“reconhecer”, “dar-se conta”, “entender”"'", 0 que cabe bem no contexto. O uso
na forma verbal dyetar na respectiva unidade traz em si uma aproximagdo e
lampejos da realidade concreta do «icv eterno e definitivo: kol dgovtar 1o
Tpoowtor abtod (22,4), como uma profunda percepcdo da divindade, o que se

constitui uma ancora segura que penetra além do véu do tempo presente.

3.5.5

A reincidéncia do kOTT® numa estrutura sintatica idéntica

E por dltimo, o que chama a atengdo da nossa pericope com o restante do

livro é a sentenca que tem seu respectivo paralelo sintatico em Ap 18,9b:

Ap 1,7¢  xal kéovtal em abrov maoal al duial ThHg Yig
E prestardo profunda devogéo sobre ele todas as familias da terra
Ap 18,9b kal képovtar €m abthy ol Paoiielc the yig

E prestardo profunda devocéo sobre ela os reis da terra

Estas sentencas tracam um paralelismo antitético. A comecar pelo objeto
direto em cada oracdo: na primeira sentenca se refere a Cristo (cf. 1,5) e, na
segunda, se refere a Babil6nia, a Meretriz que cavalga sobre a besta escarlate
(17,3-6.18; 18,2), seria uma leitura da civilizagdo de “Roma” numa

representacdo®”

politico-econébmica do sistema desumano, corrupto, imoral e
presuncoso. A comparacdo do profundo ato solene também traz um antagonismo
entre os dois simbolos®™®. O kémtw da primeira sentenca se refere & morte de
Cristo, que no Apocalipse tem lugar de dignidade e honra, cuja morte é declarado

sob altissimo valor salvifico (5,5.9.12; 7,14; 12,11; 22,14), 0 mesmo ndo pode se

372 RUSCONI, Dicionério de grego do Novo Testamento, p. 336; COENEN; BROWN, Dicionério
internacional de teologia do Novo Testamento, p. 2591; VINE, Dicionario Vine, p. 1053;
MICHAELIS, 6pdw, pp. 315-382.

%3 CORSINI, O Apocalipse de S3o0 Jodo, p. 331; HOWARD-BROOK; GWYTHER,
Desmascarando o imperialismo, pp. 221-223.

¥ THOMPSON, Lamention for Christ as a hero, p. 683.
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dizer da morte da Babil6nia, cujo significado representa a queda da opuléncia e
completa faléncia estrutural (Ap 18,7.19). Aquele que vem com as nuvens, antes
adquiriu vidas para Deus através do seu proprio sangue (1,5-7), a Babildnia, ao
contrario, destruiu vidas e se embebeu do sangue dos santos (17,6; 18,24). O
Cristo em Ap 1,7, depois de traspassado se revela enaltecido nas nuvens, ja a
Babildnia, depois de enaltecida é levada ao incéndio, e a nuvem que vem dela é a
fumaca da sua destruicdo (18,18). Os Baoiielc tfic yAg “reis da terra” que
lamentam a morte da Babil6nia contrastam com o0s Buoiicic thg vy “reis da
terra” que trazem honra e gldria a cidade glorificada no aidv eterno (21,24-26).
Os Baoireic thc yAc “reis da terra” que prestam profundo ato de solenidade
fanebre sobre a morte da Babildnia tém consciéncia de que a queda de sua cidade
representa a queda do sistema politico-econdmico dominante (18,3.9.10.11.19)*",
sendo eles préprios os causadores da destruicdo (17,12-16), o que mostra uma
aguda ironia colocada pelo autor, além de apontar a falacia dos impérios terrestres
conforme a histdria permite enxergar, sucumbem e ndo passam de sistemas falidos
e fadados ao colapso. Ja aquele que vem nas nuvens consagrou seus proprios reis
que reinardo sobre a terra (1,6; 2,26-27; 5,10; 20,4.6), sendo Ele mesmo 6 &pywv
TV Paoréwy thc yAic “0 Principe dos reis da terra” (1,5), em figura
antropomdrfica unida a teriomorfica, € o que vem como um heroi conguistador
chamado Booiielg Paoiréwy kel kOprog kuplwr “Rei de reis e Senhor de
senhores” (17,14; 19,11-16).

Em Ap 1,7 maoor ol duiel thc yAg “todas as familias da terra” néo
lamentam um juizo ou uma iminente destruicdo que vem sobre elas, o uso funebre
especifico de komtw (solene ato devocional profundo pela memoravel morte de
alguém) e o acusativo ém «Otov ndo permitem tal deducdo, o que esta em
evidéncia é um ato celebrado sobre uma morte especifica, a morte de Cristo, 0o
qual é o objeto direto da frase. A locucdo preposicional ér abtov nesta passagem
rege um direcionamento do devotante ao devotado, o prestador de profunda
devogdo em direcdo ao objeto de seu ato. Esta idéia de “voltar-se para” ocorre no
AT em termos de conversdo, ou seja, dirigir-se profundamente para algo que
comove 0 agente da acdo. Portanto, 0 kémtw configurado a este Gltimo em 1,7

apresenta-se como um solene ato de profunda devocao tanto por tudo o que ele

"> OSBORNE, Revelation, p. 644-647.
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representa quanto pelo profundo sentido herdico também haurido de sua
respectiva fonte veterotestamentaria (Zc 12,10-14: cujo ato é celebrado no livro de
Zacarias pelas ai ¢puial tfg yfic no cenario da restauracdo final e ndo devido a
algum juizo ou destruicdo das familias da terra), enquanto que o kémtw dedicado a
Babilonia tem sentido ir6nico, sendo um ato de profundo reconhecimento da
instantaneidade®® de sua destruicio suméria, inesperada e definitiva
(18,9,10.15.16.17; 19,3).

Além destes aspectos supracitados a sentenca de Ap 1,7ca (kal kolovtal
én’ abtov maoal ol ¢uiwl TAg) POSSUi categorias gramaticais numa estrutura
sintatica parecida com a que aparece em Ap 1,7ba (kal Oletar adtov Tag
odOaAloc) — verbo-objeto direto-sujeito. Nisto os verbos estariam numa sincronia,
assim, o0 opaw (na forma 6yetat) confere ao kémtw (na forma koyovtar) 0 sentido
de um ato celebrado sob profunda “compreensao” e “reconhecimento”, numa
atitude “voltada” e direcionada ao alvo de devogdo, cujo sentido é confirmado se
caso compararmos com a lamentacdo dedicada ao herdi traspassado do contexto
de Zacarias, esta relacdo parece corroborar que a respectiva fonte ndo foi apenas
uma base para uma transcri¢do restritamente “escrituristica”, mas também serviu

como fonte de significado.

3.5.6

O totum apocaliptico significativo no livro

Contudo, além da relacdo entre os dois verbos (opaw € komtw) ha ainda
uma qualificacdo dos sujeitos destas duas sentencas de 1,7bo (...mag 0pOaALOC) €
1,7ca (.. maoor ol duiwl tTAg) que precisa ser levada em consideracdo, esta
qualificacdo ocorre através do uso do termo gramatical mag (“todo”, “tudo”,

“total”, etc.3’’

). Este adjetivo aparece 57 vezes no texto do Apocalipse e
determina uma fungéo caracteristica entre o livro e a mentalidade apocaliptica: o

todo historico-cosmoldgico que a mensagem pretende abarcar. O aspecto da acdo

37 PRIGENT, O Apocalipse, p. 316.

%7 RUSCONI, Dicionario do grego do Novo Testamento, pp. 360-361; REICKE, B. mac. In:
KITTEL, G; FRIEDRICH, G. (Eds.) Theological Dictionary of The New Testament. Michigan:
Wm. B. Eerdmans, Volume V, 1992, pp. 886-896.
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de Deus na Historia humana é decisivo e definitivo, do qual nada escapara e tem
profundo impacto universal e global. A reflexdo em torno deste aspecto global
apocaliptico serviu de base para re-avaliar a conceituacdo da pesquisa mais antiga
que geralmente qualificava as imagens e visdes dos apocalipsistas, muitas vezes
pintadas em tragos fortes e com cores muito vivas, de “formagdes estapafurdias”,
que “pouco ainda t€ém a ver com o genuino profetismo, que revela a atuagdo de
Deus na historia ¢ inculca a sua vontade”. Contra esta limitada conceituacdo foi
defendida, de diversos lados em época mais recente, a intencdo dos apocalipsistas
de encarar a unidade da Histéria como Histéria Universal que a tudo engloba®’®,
cuja nocao procura caracterizar a mensagem apocaliptica como esbog¢o histérico-
universal, que se baseia na visdo historico-salvifica do Antigo Testamento,
chegando a englobar Antigo e Novo Testamento sob o tema de promessa e
cumprimento e apontando para frente em direcdo a consumacao escatoldgica
ainda por se cumprir no final da Historia. Essencial para a comunidade é a certeza
de que a promessa de salvacdo feita por Deus transcende este mundo transitorio e
ser4 cumprida de modo cabal e global naguele mundo em gléria maravilhosa®”®.
Este totum apocaliptico ja é prolepticamente ensaiado e vivenciado no anuncio de
Ap 1,7 e traz em si lampejos da eternidade ainda que em desenvolvimento
histérico de “reconhecimento” e “celebracdo”.

Assim a expressdo maoal ol dvial thg YAc “fodas as familias da terra”
traz em cena a inteireza da Humanidade num momento definitivo da historia. Nas
“familias” ou “tribos” do texto de Zacarias, da qual Ap 1,7 faz alusdo, como
vimos anteriormente, encontram-se as familias da Realeza e do Sacerddcio que
prestam 0 komtw. Estas duas instituicGes estavam relacionadas a identidade e
autonomia politica de Israel, isto é, as aspiracGes referentes ao reino do povo de
Deus. Por isso, estas duas instituicdes foram contempladas e amalgamadas num
todo pelo autor do Apocalipse, visto que no texto antecedente de 1,7 consta o
seguinte: “Aquele que nos ama, e, pelo seu sangue, nos libertou dos nossos
pecados, e nos fez reino, sacerdotes para Deus e seu Pai” (1,5C-6a), por assim
dizer, ndo seria incerto concluir que a totalizacdo das “familias” que celebra o

komTw em Ap 1,7 na realidade, trata-se de uma Humanidade remida pelo sangue

78 Contra a conceituacdo antiga ocorreram enérgicos protestos da parte de D. Réssler, W.
Pannenberg e U. Wilckens. Cf. LOHSE, E. Apocalipsismo e cristologia. In: Apocalipsismo.
Canoas: Editora Sinodal, 1983, pp. 172.178-179.

¥ MOLTMAN, Teologia da Esperanca, p. 179-180.
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derramado por Jesus Cristo, constituida como reino sacerdotal. Portanto, o que se
aspira em Zacarias, para 0 nosso autor, se cumpre no Apocalipse. Assim, a
inteireza das “familias” ou “tribos” em Ap 1,7 é a nova Humanidade remida
(inteira: “todas as familias™) que celebrara e dedicara, por meio do kéyovtaL, 0 ato
de profunda reveréncia e devogao justamente sobre a morte que de fato a remiu e
a constituiu como um reino sacerdotal. Os remidos reconhecerdo por toda a
eternidade que sua chegada a supremacia divina se deu em funcdo da entrega
resignada de Cristo a morte e da participacao que cada um dos redimidos tomam
nesta morte ao adentrar no caminho de superacdo do Seu Mestre redentor.

Por fim, a representacdo desta morte se constitui, e sempre sera, um serio
e profundo pesar digno de solene culto e honra por toda eternidade (1,5-6; 5,9-
10; 7,14-17; 21,23-24). O pesar da lamentavel morte de Cristo se constitui em
reconhecimento e celebragdo memoraveis, pois, segundo a afirmacdo do novo
cantico do Apocalipse na transcendéncia (5,9), foi através de sua pesarosa morte
sangrenta que homens foram adquiridos para Deus, este é o sentido do k6mtw ha
prolepse de 1,7, por isso, “todas familias da terra” o devotara a Cristo:

Kol g8ouoLY QoMY Kalvmy AéyovTteg

e entoavam novo cantico, dizendo:

"AELog €l AaPely to PuBrlov kal dvolful Tag oppayldeg owhTod

Digno és de tomar o livro e abrir os selos dele,

0TL €odayng kel Nyopaoag T¢) Bl év @ alpati oov

porque foste morto (imolado) e comprastes para Deus no teu sangue

&k maong GUATC kel yAwoong kol Awod kel €6voug.

0s que procedem de toda familia, lingua, povo e nacéo

3.6

Sumério final

Entre a vinda de Cristo, que é a afirmacdo central do Apocalipse, e o culto
da comunidade existe uma relagdo intima. O andncio da vinda de Cristo na
assembléia litargica transmite a mensagem mais profunda do livro: é no encontro
e na comunh&o com Cristo (encontro e comunhdo dos quais a vida cultual oferece

sinais tangiveis) que se decide o destino do homem, & medida que este se pde para
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ouvir, responder com a vida e seguir a trajetoria desafiadora de Jesus. Em sua
marcha litirgica, a comunidade esta num éxodo, reconhecendo e vislumbrando
deste ja& a supremacia divina que penetra no tempo presente por meio de uma
grandeza de sentido que a exegese nos permite depurar.

A cada momento a comunidade exprime sua pertenca e manifesta seu
destino. Com isso, as disposi¢es que o ritual liturgico induz tém, assim, seu
impacto mais importante — numa perspectiva humana — fora dos limites da prépria
liturgia, na medida em que as celebracdes refletem de volta na vida, colorindo e
preenchendo, a concepg¢éo individual do mundo estabelecido como fato nu. Esta
mensagem ultrapassa a perspectiva de uma parousia futura (ndo se desperdigando
em prazos e modalidades incertos), pois, a supremacia entregue ao Filho do
Homem ndo é uma realidade futura, mas uma realidade presente que impulsiona a
comunidade. A palavra profética convida o ouvinte a dar-se conta da seriedade
eterna em cada instante celebrado no presente e motiva & coragem de se afirmar
diante das incongruéncias do mundo (razdo pela qual o livro em passagem
decisiva condena a covardia: 21,8).

Jesus, em consonancia com a revelacdo da prdpria pessoa de Deus, é
concebido como o termo definitivo da histdria, cuja obra é consumada, e agora a
comunidade aguarda apenas a sua manifestacao universal. O Cristo ja triunfa e seu
reinado ja esta inaugurado. A comunidade no “limiar” da intersecgdo desta era
para a era futura vive na antecipacdo da plenitude vindoura, experimenta como
privilégio o juizo preparatério e pode postar-se acima das situacdes limites que a
cerca. O significado da vida passa ter sentido na propria vida do Cristo vitorioso.
Numa perspectiva antropoldgica, a perplexidade, o sofrimento e a maldade
deflagrada, quando se tornam suficientemente intensos ou suportados durante
muito tempo, sdo todos eles desafios radicais a proposicdo de que a vida é
compreensivel e de que o ser humano pode orientar-se efetivamente dentro dela
através do pensamento. Por isso, o significado cristolégico subjacente ao nosso
texto ndo tem como preocupagdo o como evitar o sofrimento, mas como preparar-
se para tal, como sofrer, como fazer da dor fisica, da perda pessoal, da derrota
frente a0 mundo ou da impotente contemplacdo da agonia alheia (situagdes
potenciais em meio as perseguicdes, sancdes e injusticas imperiais) algo toleravel,

suportavel — sofrivel, dando ciéncia que o sofrimento e a morte ndo sdo a Ultima
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palavra. Assim, os que reconhecem o Cristo e se associam ao seu sofrimento,
também sdo associados ao seu triunfo e se constituem o povo de Deus.

A partir de oraculos do passado, enraizados num transfundo cultural
histérico mais amplo, é construida progressivamente, por meio de experiéncias
historicas re-significadas a luz de novas circunstancias, uma poderosa histéria de
criagdo de sentido cristolégico. O progresso histérico significativo ndo é
necessariamente linear e ndo se realiza principalmente através de um aumento
quantitativo de verdades, mas, antes, por forca de uma leitura sempre mais
aprofundada de algumas verdades e experiéncias basilares. E um crescimento
interior, uma assimilacdo progressiva, que torna sempre mais clara a intuicdo
fundamental, nas suas riquezas e nas suas consequéncias.

Deste modo, o desenvolvimento do significado cristolégico acumula um
sentido que comporta, na imagem combinada e evocada, uma associagao de Cristo
com 0s seus: as experiéncias e os sofrimentos destes sdo o sofrimento e a
experiéncia do Cristo e disto nasce uma relacdo constitutiva, da qual deriva uma
comunhio “existencial”: o destino das comunidades é o destino do seu Cristo: a
superacdo do sofrimento e da morte e a heranga da supremacia divina, numa
realidade Ultima e definitiva concedida unicamente por Deus Pai Todo-poderoso,
origem e fonte da revelacdo salvifica. A proclamacdo desta mensagem no seio
litirgico demonstra seu motivo: a revitalizacdo do kérygma a fim produzir
inabalavel forca de viver e atuar na vitoria consumada daquele que, enaltecido,

“vem com as nuvens”’.
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