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Dialogo com os entrevistados

6.1
A Igreja progressista

Os ativistas entrevistados sdo quase todos muito jovens e integram
diferentes setores do MST. No momento, todos atuam no Estado do Rio de
Janeiro: Maria na Direcdo Nacional do Movimento, ¢ os outros ativistas na
Coordenagio Estadual'.

Sao quase todos filhos de trabalhadores rurais, de pequenos produtores que
perderam suas terras por falta de assisténcia do Governo. Apenas Joao e Flavio
tém uma historia um pouco diferente, o primeiro até mesmo pelo fato de ndo ser
brasileiro, e o segundo porque nasceu e viveu na cidade de Sao Paulo.

A decisdo de entrar para 0 movimento, segundo o relato da maior parte dos
ativistas, se deu de forma bastante rapida. Uma das explica¢des para isso ¢ a de

que o MST lhes apareceu como a “Unica” alternativa na vida:

(...) tém pessoas que tém opgoes, tém outras que ndo tém op¢do. Qual
a minha opg¢do fora do Movimento? Ndo tem. La fora, nenhum de nos

seria ninguém. Nenhum de nos. (Carla)

Mas, quando os entrevistados se referem a impressdo positiva que o
primeiro contato com o Movimento lhes causou, demonstram que houve,
sobretudo, uma forte vontade de participar. Maria, por exemplo, ao conhecer pela
primeira vez um acampamento dos sem-terra se sentiu ‘“completamente

apaixonada”:

! Jodo participa do setor de comunicagio e de frente de massa, Felipe do setor de educagio e de
comunicacao, Teresa do setor de educag@o, Carla do setor de produgao, e Paulo, Flavio e Carlos
participam do setor de comunicacdo. (Para preservar em sigilo a identidade dos entrevistados, seus
nomes foram substituidos por nomes ficticios)
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Olha, era uma coisa muito impressionante. Imagina a juventude,
todos praticamente da minha idade, adolescentes quase. E o pessoal
la era de uma alegria; todo mudo com um sonho forte, com uma
esperanga, na mdo praticamente, que era de ter terra, quer dizer,tinha
o trabalho ali garantido, todo mundo estudava, tinha colégio
funcionando dentro do acampamento e o 6nibus da prefeitura vinha
buscar toda noite quem fazia de 5° a 8 e que estudava na cidade - o
acampamento ficava a 12 quilometros da cidade. Entdo toda a
Jjuventude tinha estudo garantido. Entdo eu falei “é isso que eu quero

pra mim”. (Maria)

Nao é sem importancia ressaltar que esses ativistas tém em comum
justamente o fato de terem entrado em contato com o MST através da Igreja
Catolica: alguns porque participavam das Pastorais Comunitarias, outros porque
ajudavam na organizacdo de eventos religiosos em sua comunidade, ¢ Jodo e
Felipe porque faziam parte da CPT antes mesmo da criagdo do MST.

Como se sabe, 0 MST mantém desde a sua origem uma estreita ligacao
com certos setores da Igreja Catolica, além de contar com a participagdo de
diversas outras igrejas. As formas dessa participacdo, porém, variam
principalmente em fungdo das regides do pais e, como enfatiza Jodo, devido ao
seu carater de movimento de massas, o MST ndo permite uma defini¢cdo precisa
de suas fronteiras, e assim fica dificil at¢é mesmo dizer qual igreja estd realmente
“dentro” ou “fora” do Movimento.

No que diz respeito a essa participacdo da Igreja no MST, Maria a vé
como um fator muito importante, porque contribui para a “formagdo mais
humana” dos sem terras. Esse reconhecimento pode indicar uma valorizacdo da
dimensdo cultural da luta politica, que seria proporcionada pela atividade
religiosa. E a esse reconhecimento, pode ser acrescentado o fato de Maria
considerar que a sua propria experiéncia religiosa adquire um sentido mais
concreto a partir do momento em que ela passa a militar no Movimento, o que

sugere, entdo, que a sua motivagdo politica ¢ também uma motivagdo religiosa.

Eu acho que a igreja, agora falando, porque na época eu ndo podia

falar isso, nem percebia, mas vendo agora, a igreja teve um papel
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fundamental para a constituicdo do MST, em especial no inicio do
Movimento dos sem-terra, através da Comissdao Pastoral da Terra. Na
época, varios bispos, padres, apoiaram mesmo, “de dentro”, ndo so
de “‘fora”. Entdo eu acho que isso foi muito importante. A outra coisa
que eu acho muito importante para o MST ¢ que varios quadros,
digamos assim, da igreja, vieram para o MST.

Pessoas que saem da igreja para o Movimento?

Exatamente. Muitos seminaristas que estavam quase se formando
padres ou freiras abandonaram a igreja pra vir pro MST. Mas esse
“abandono”, digamos assim, eu acho que ¢ mais ou menos o encontro
desse trabalho popular que a Igreja faz com as caracteristicas do
MST. Entdo eu acho que isso tem um lado super importante, porque
traz toda essa coisa, eu acho, do lado mais humano das pessoas, acho
que se dd essa formagdo mais humana, que traz pra dentro do
Movimento. Eu acho super importante (...) E tem varios, vdarios
dirigentes do Movimento que vieram da Igreja, ndo sdo poucos.

E continuam de certa forma com...

Com a missdo da igreja. Eu acho que isso que eu senti um pouco
quando eu desisti do convento, porque me parecia que eu tinha
encontrado o lugar que eu queria, o que eu queria fazer.

O que vocé estava buscando no convento de repente vocé achou no
MST?

Exatamente.

Vocé saberia dizer o que vocé buscava?

Eu ndo sei, eu acho que tinha esse lado, assim, de trabalhar com o
povo, de ter uma opg¢do de projeto na vida, eu acho que tinha um
pouco isso. As vezes quando eu ficava pensando no convento eu
pensava: ‘“‘eu ndo quero ser freira so pra ter vida boa” (risos).
Porque é uma coisa que se fala muito até hoje, muitas vezes agente
ndo fala assim “comi como uma freira”, porque padre come muito
bem, moram bem, eles vivem bem. Entdo eu ficava pensando “eu ndo
quero ser freira so por causa disso, ser freira pra isso”, ndo me
agradava muito esse lado da igreja. Entdo essa coisa, assim, do MST,

eu acho que ela contempla. (Maria)

42
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Portanto, o que levou a ativista a querer participar de atividades religiosas
foi a sua vontade de “trabalhar com o povo” numa perspectiva politica, ja que para
ela se trata de ter um projeto de vida, ficando subentendido que esse projeto seria
um projeto popular e ndo um projeto religioso. E nesse sentido que Maria acaba
por criticar a institui¢ao religiosa, reconhecendo que ela ndo consegue ultrapassar
o nivel dos interesses mais corporativos. Assim, do seu ponto de vista, uma
“missdo religiosa” adquire um sentido bem mais concreto quando ¢ vivida numa
dimensao politico-social.

Paulo, por exemplo, reconhece que a CPT ¢ um setor da Igreja que trabalha
numa dimensao politico-social. Dessa forma, esse setor possuiria uma concepgao
e uma pratica religiosa progressistas, ao contrario dos segmentos que tendem ao
“conservadorismo”. O ativista identifica, portanto, a existéncia de um grande
conflito no campo religioso, conflito esse que se coloca no ambito dos interesses

politico-sociais:

La, no meu municipio, os padres sempre foram mais progressistas,
mas mesmo assim ainda tinham uns muito conservadores, com essa
visdo: “que a religido vai resolver todos os seus problemas”, “que
vocé ndo pode fazer nada sendo Deus vai castigar”, esse negocio
todo. E dai quando as pessoas se apegam a isso sempre ficam
esperando que as coisas acontegcam e ndo vdo buscar. A CPT ja
trabalha diferente. Sempre lutou pra mudar isso, desde a época das
CEBs, das Comunidades Eclesiais de Base que trabalhavam
organizando o povo. E essa Igreja tradicional, conservadora, ao invés

de organizar tenta destruir a organiza¢do que ja tem. (Paulo)

No trecho a seguir, Carlos nos fala um pouco sobre os principios religiosos
com 0s quais entrou em contato quando participou da Pastoral da Juventude.
Segundo ele, a caracteristica da Igreja progressista ¢ a de conciliar teoria e pratica,

Igreja e realidade:

Entdo a Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul tinha essa

caracteristica de conciliar a teoria com a prdtica. Veja o que se
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passava naquela época: tudo bem, todo mundo quer ir pro céu, mas a
gente tem uma vida aqui na Terra... a nossa vida aqui ¢ concreta e
nos, jovens, somos hoje explorados, somos alienados das informacoes.
Entao, o mundo que é sonhado no céu, nos temos que construi-lo aqui
na Terra. Isso era um marco daquele momento. Por isso que
conciliava, entdo, Igreja e realidade, eu achava, acho hoje com muito
mais convicgdo, que eles estavam absolutamente corretos nessa

conciliacdo. (Carlos)

Como se sabe, as Pastorais Comunitarias, que constituem a Comissdo
Pastoral da Terra (CPT), adotam os principios religiosos advindos da Teologia da
Libertagdo. Em seu estudo introdutério sobre os recentes acontecimentos no
campo politico-religioso na América Latina - ja mencionado anteriormente -
Michael Lowy dé atengdo especial a analise da teologia da libertagao. Ao se
referir a esse fendmeno, o autor utiliza o conceito de “cristianismo da libertacao”,
com o qual busca “incluir tanto a cultura religiosa e a rede social, quanto a fé e a
pratica”. Nesse sentido, ele entende que a Teologia da Libertacao teria sido apenas
um corpo de textos produzidos a partir de 1970, resultado de uma reflexdo acerca
do movimento social surgido dez anos antes, do qual participam setores
importantes da Igreja (padres, ordens religiosas, bispos), movimentos religiosos
laicos (Agdo Catolica, Juventude Universitaria Crista, Juventude Operaria Crista,
redes pastorais com base popular, comunidades eclesiais de base — CEBs), assim
como diversas organizagdes populares criadas por ativistas das CEBs: clubes de
mulheres, associacdo de moradores, sindicatos de camponeses ou trabalhadores,
etc’. Na verdade, a Teologia da Libertacio ndo seria propriamente um discurso
social e politico, mas sim uma reflexdo religiosa e espiritual que contribuiu para a
ampliagdo do movimento social “cristianismo da libertacdo”. (Lowy, 2000, p. 56,
57)

2 0s teodlogos da libertagdo sdo Gustavo Gutiérrez (Peru), Rubem Alves, Hugo Assmann, Carlos
Mesters, Leonardo e Clodovis Boff, Frei Beto (Brasil), Jon Sobrinho, Ignacio Ellacuria (EIl
Salvador), Segundo Galilea, Ronaldo Mundz (Chile), Pablo Richard (Chile-Costa Rica), José
Miguez Bonino, Juan Carlos Scannone, Rubem Dri (Argentina), Enrique Dussel (Argentina-
México), Juan-Carlos Segundo (Uruguai), Samuel Siva Gotay (Porto Rico), dentre outros.
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O Vaticano e o CELAM (Conselho de Bispos Latino-Americanos) sdo
fortes combatentes da Teologia da Libertacdo, e representam, assim, a ala
conservadora da Igreja. Porém, o autor chama a atengdo para o risco de se
considerar que exista uma “luta de classes dentro da Igreja”. Por um lado, essa
visao ndo deixa de ser correta, na medida em que no interior da Igreja se
encontram tanto posicdes que correspondem aos interesses das elites dominantes
quanto posigoes que atendem aos interesses dos oprimidos. No entanto, ndo se
pode deixar de considerar que as razdes que levam muitos cristdos a participarem
das comunidades de base sdo razdes de ordem religiosa, ou seja, sdo motivacdes
inspiradas na cultura religiosa, pela fé e tradi¢do catdlicas.

Nesse sentido, em sua analise, Lowy busca dar énfase a riqueza e a
autenticidade da fé e da identidade religiosa “profundamente arraigada na cultura
popular”, rejeitando, assim, as abordagens reducionistas que costumam entender
os fendmenos culturais como “pura roupagem de interesses sociais €
econdmicos”. (Lowy, 2000. p. 58)

Podemos destacar que Gramsci deu igualmente grande importancia aos
fendmenos culturais. Como observa Leandro Konder, ele reconheceu que a
ideologia conservadora difundia um espirito pragmatico, utilitarista, imediatista e
cinico, que levava a subestimagdo da riqueza dos significados das cria¢des
culturais. Quer dizer, a sociedade sob a hegemonia da burguesia tendia ao
ceticismo em relagdo “aos valores basicos da cultura”. Assim, o filosofo italiano
também se contrap0s as analises que ndo ultrapassavam o ponto de vista
economicista, que seriam justamente aquelas que tratavam os fendmenos culturais
como mera “aparéncia”, ndo reconhecendo a cultura como um campo produtivo.

Como poderemos observar ao longo dessa analise, por vezes os
entrevistados vao fazer uma ligacdo entre a fé religiosa e a dimensdo ética e
humana da sua luta, revelando, assim, que ela também se desenvolve na esfera da

cultura. Carla, nessa passagem de sua entrevista, nos fala justamente disso:

Eu sinto mais afinidade com as pessoas que tem religido, do que com
as pessoas que se autodenominam comunistas, principalmente aqueles
comunistas radicais. Eu acho que as pessoas da Teologia da
Libertagdo elas sdo muito mais humanas, talvez. (...) Eu acho que

quem teve essa raiz ai da Teologia da Libertagdo vé como centro da
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luta politica o humano. E eu acho que certos segmentos ai dos
comunistas, ndo. Eu acho que eles so enxergam o aparelho, o Estado,
a maquina. Eu acho que chega um momento que eles perdem a nog¢do
do centro da luta. Entdo se tornam pessoas extremamente amargas.
Ndo que entre os religiosos também ndo tenham pessoas assim...Mas
eu, pelo menos, prefiro me relacionar com pessoas que tiveram
formagdo religiosa.

Mesmo que essas pessoas ndo tenham tido contato com a politica?

Mesmo. (Carla)

46

Se Carla considera que a Igreja contribui no sentido de favorecer o

desenvolvimento da “formag@o mais humana” dos sem terra, podemos supor que

isso se deve ao fato de a religido trabalhar no campo dos valores morais, das

relagdes sociais. Mas se a atividade politica pode receber uma contribuicao da

religido, os ativistas também reconhecem a necessidade de que a religido se

aproxime da atividade politico-social. Carlos, por exemplo, considera que a

religido conservadora ¢ justamente aquela que se coloca de forma alienada em

relacdo as questdes sociais, possuindo, assim, um discurso vazio de significados.

Parte da iniciativa da Igreja hoje tende a ser conservadora. Parte da
CNBB, inclusive, tende a ser conservadora, porque ndo usa a sua
teoria para libertar as pessoas, ampliar o nivel de consciéncia, eu
acho que isso é o papel correto, porque é quando a Igreja comega a
servir para libertar, usa a sua teoria, sua pratica para libertar as
pessoas. Eu tive numa missa de casamento de uma prima minha,
recentemente, na hora em que o padre, no cerimonial, vai falar, fazer
os comentarios sobre o casamento e tal, ai o comentario do padre é
absolutamente alienado, ele, sem informag¢do na cabegca, sem
informagdes da vida, da realidade, transmitia aquilo de forma
absurda. Eu falava para o meu irmdo: “Esse padre é burro pra
caramba” porque ndo usava daquele espago pra... eu acho que para
esclarecer as pessoas, que no caso do casamento seria: “Estdo
casando, tomara que vocés dois tenham emprego, trabalhem, se

esforcem para manter seus filhos na escola.” Esse seria um papel
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importante da Igreja, da Igreja Catdlica, que eu estou mais a par.

(Carlos)

Felipe vai mais fundo na critica a Igreja conservadora, uma vez que, para
ele, o que esta por traz de uma postura religiosa mais conservadora ou mais
progressista ¢ a propria vida politico-social, ou seja, as diferentes idéias religiosas

sd0 a expressao de um conflito social:

(...) quando vocé diz que a igreja é conservadora, que uma parte da
Igreja ¢ conservadora e uma parte da Igreja é progressista, ta ai o
entendimento de religido também. Entdo tem por trdas disso uma
concepgdo de igreja. E uma concepgdo de igreja, uma concepg¢do de
religido, que esta vinculada com uma concep¢do de mundo, que é
uma coisa mais ampla. Entdo quando a Igreja conservadora, por
exemplo, questiona a ligagdo dos setores da Igreja progressista com o
MST, na verdade ela esta escondendo por trdas o que tem de ligacdo
entre os setores conservadores e o latifindio. E por exemplo muito
comum em algumas regioes do Brasil vocé ver bispos que sdo amigos
dos latifundiarios, que vdo almogar na casa dos latifundiarios, que
vdo se aconselhar com os latifundidarios, e que sdo esses bispos que
muitas vezes ddo as linhas pra essa igreja conservadora. Agora, eles
ndo fazem isso de uma forma mecanicista, de uma forma

maquiavélica, faz parte da forma de pensar o mundo. (Felipe)

A partir da fala de Felipe, parece ficar claro que a concepcao religiosa que
tem sua procedéncia na corrente cristd conhecida como Teologia da Libertacao se
liga de forma bem mais “organica” a luta dos sem terras.

Nesse ponto, seria importante ressaltar o que Gramsci afirma sobre o
surgimento das novas idéias, de como elas ndo nascem de outras idéias, mas sdo
sempre expressoes renovadas do desenvolvimento das relacdes sociais. Assim, as
idéias devem ser sempre pensadas historicamente, no movimento pelo qual os
sujeitos procuram intervir efetivamente na vida social, pois ¢ desse modo que se
suscitam problemas de conhecimento que, para além da forma pratica de solugao,

encontram, mais cedo ou mais tarde, a forma tedrica pela obra dos especialistas.
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Vale a pena considerarmos, entdo, o que Lowy diz sobre a Teologia da
Libertagdo, a saber, que a sua formulagdo enquanto corpo de idéias, enquanto
doutrina religiosa coerente, se efetivou somente dez anos apds o seu surgimento
como movimento social. A partir disso, esse movimento pode entdo se expandir,
uma vez que adquiriu uma fundamentacdo tedrica que lhe conferiu maior
legitimidade e capacidade organizativa.

E se hoje muitos observadores e estudiosos consideram que a Teologia da
Libertacdo chegou ao seu fim (devido a contra-ofensiva do Vaticano, ao
extraordinario crescimento das Igrejas evangélicas e o fim do “socialismo” no
Leste Europeu), parece que isso ndo se confirma no caso do MST. Pois, na medida
em que esse Movimento concebe a sua luta como luta de classes, entdo a religido
libertadora se coloca a seu favor nessa luta. Quer dizer, para além do apoio que
recebeu e que recebe dos setores mais progressista da Igreja, podemos constatar
que os ativistas do MST adotam os principios da Igreja da Libertagcdo, revelando,
assim, que para eles o campo religioso € um importante campo da luta ideologica.

Vejamos esse trecho da entrevista de Felipe:

Eu acho que tem duas religides. Uma religido que se coloca na luta
de classe ao lado dos que tém. Aquela religido que diz o seguinte: “A
terra ta na mdo do coronel Fabriciano, porque o coronel Fabriciano
recebeu ela do rei, e o rei recebeu ela de Deus.” Uma religido que no
campo da luta de classe se coloca claramente ao lado da burguesia, e
que da uma sustentacdo filosofica para a burguesia ter uma religido e
ter uma forma de pensar o mundo. Tem, por outro lado, uma religido
que é a religido libertadora, que vai estar entdo buscando realizar na
Terra a utopia de Deus. Uma terra de irmdos, uma terra sem males,
uma terra onde todos tenham vida e tenham vida em abundancia,

para usar alguns termos da propria Igreja Catdlica. (Felipe)

Portanto, para Felipe, o que parece ser decisivo na separagdo das duas
religides ¢ que a religido libertadora busca realizar na terra a utopia de Deus.
Trata-se, portanto, da passagem daquilo que estd no plano da divindade para o
plano da vida concreta, o que tem uma significativa importancia politica, pois essa

passagem implica o reconhecimento de que sdo os pobres os portadores da
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possibilidade de realizagdo da utopia religiosa, e, assim, a religido adquire uma
dimensdo revolucionaria.

Como explica Lowy, a Teologia da Libertagdo rompe com a perspectiva
tradicional da Igreja na medida em que atribui um sentido bem mais concreto - e
por isso mesmo bem mais radical - a idéia da “dadiva total para os demais”, cujo
significado pode entdo ser expresso em termos de uma “opgao preferencial pelos
pobres”. Nesse sentido, essa doutrina religiosa supde o pleno reconhecimento da
dignidade dos pobres, substituindo a atencdo caridosa para com eles pela
convic¢do de que os mesmos sdo os sujeitos de sua propria libertacdo. Assim, o
grande apoio que esse Movimento recebeu das camadas mais pobres da populacio
se relaciona diretamente com a “missao historica e religiosa especial” que lhes foi
atribuida.

No trecho da entrevista abaixo, encontramos um dos aspectos mais
importantes da Teologia da Libertagdo, a saber, a identificacdo bem mais direta

entre Cristo e os pobres.

Porque uma parte da igreja progressista diz o seguinte: “A nossa
religido é uma religido que tem que estar ligada com a vida, nosso
Cristo ¢ o Cristo da vida. O Cristo vivo. E ndo o Cristo que morreu
quando foi enterrado depois de ter sido ressuscitado. Mas um Cristo
que ressuscitou e continua vivo, continua sofrendo os mesmos
problemas que ele sofria antes.” Entdo a luta cristd continua.
Enguanto que a outra religido acredita que ndo, que ndo ha nada que
se mudar na Terra. Porque se o mundo esta assim aqui na Terra é
porque Deus quis, cabe a gente é fazer o nosso maior papel aqui na
Terra, que ¢ ser bonzinho, ndo se meter com a vida de ninguém, ndo
complicar a vida de ninguém e depois da morte esperar que Deus nos

perdoe. (Felipe)

O fato de que se entenda que Cristo continua sofrendo, implica, sobretudo,
que a religido adquire um sentido bem menos fatalista e mais politico-social, e por
isso a “historia divina” se aproxima da historia dos homens, e o Reino de Deus

ndo ¢ mais uma promessa de recompensa para depois da morte, mas torna-se um
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objetivo a ser alcangado aqui na terra. Nesse caso, o pensamento religioso pode
ser visto como um pensamento que esta ligado a vida pratica.

E claro, como observa Léwy, que a identificagdo religiosa que a teologia
da libertagdo faz entre Cristo e os pobres ndo ¢ um fendomeno novo. Essa postura
ja vem de muitos séculos, tanto no que diz respeito a teologia, quanto a tradigao
popular. E embora ela tenha comumente levado a atitude caritativa em relagao aos
pobres, também alimentou movimentos e doutrinas rebeldes que se insurgiam
contra as injusticas sociais, ¢ em tempos modernos contra o sistema capitalista
visto como o causador do empobrecimento. Mas, segundo o autor, a Teologia da
Libertacdo ndo se restringe a continuar a tradicdo anticapitalista da Igreja, ela ¢é
“basicamente a criagdo de uma nova cultura religiosa, que expressa as condigdes
especificas da América Latina”. (Lowy, 2000, p. 43, 55)

Um dos mais importantes te6logos da Libertacdo foi o peruano Gustavo
Gutiérrez, cujas idéias, originais € pouco convencionais, tiveram um “impacto
profundo” na cultura catélica latino-americana. Segundo a leitura que Gutiérrez
faz do Exodo, o ser humano se constréi através da “luta politica historica”,
significando que a sua salvacdo ndo “vira dos céus”, nem tampouco sera
individual, mas se realizara com a emancipag@o de todo um povo escravizado. A
marcha do Exodo a caminho da redengdo seria, nessa perspectiva, a marcha das
populacdes pobres da América Latina que estdo “exiladas da propria terra”. Essa
idéia rompe com o dualismo herdado do pensamento grego, o qual identifica um
mundo que € “temporal” e um mundo que € “espiritual”’, uma histéria que ¢é
“profana” e uma historia que ¢ “sagrada”. Para Gutiérrez s6 existia uma historia: a
construida pela humanidade, na qual a Reden¢@o e o Reino de Deus deveriam se
realizar. Nesse sentido, o te6logo defendeu a necessidade de uma revolugéo social
no continente e se contrapos de forma radical ao capitalismo, tendo sido a sua
proposta, segundo Lowy, bem mais radical que a das correntes que na época
predominavam na esquerda latino-americana, cuja proposta ndo era a do processo
revolucionario, mas a de uma “transformacdo nacional-democrata”. (Lowy, 2000.
p- 78)

Entdo, podemos considerar que o fenomeno correspondente ao surgimento
da Teologia da Libertacdo - uma religido que se distingue criando uma nova
doutrina no Interior da Igreja Catdlica Latina Americana - tem uma significativa

importancia histdrico-social.
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No que diz respeito mais especificamente ao MST, como podemos
observar, os principios religiosos da Teologia da Libertacdo parecem atuar como
importantes elementos de autonomia e de organizacdo interna para o grupo. Quer
dizer, esses principios tornam-se um instrumento que permite aos sem terras
colocar em questionamento certos principios religiosos que sao identificados
como os que atendem mais diretamente os interesses constituidos.

E nesse sentido que Gramsci entende que certas idéias possuem um valor
histérico, na medida em que elas ajudam os grupos sociais a tomar consciéncia da
sua posicao, a lutar, enfim, a se organizar moralmente e intelectualmente. Gramsci
se contrapunha, sobretudo, aqueles que buscam na estrutura a explicacdo imediata
para a supre-estrutura. Por exemplo, no que diz respeito a historia da Igreja
Catolica, seria inutil procurar na estrutura a explicagdo imediata para as lutas
ideologicas no interior dessa igreja, pois a maior parte dessas discussdes esta
ligada a necessidades internas de cardter organizativo. Quer dizer, os grupos
sociais colocam questdes que sdo principio de distingdo e de coeréncia interna
para cada um deles, e assim, o que importa ndo ¢ a bandeira levanta por cada um
deles, mas sim a existéncia das diferentes idéias e o conflito entre elas, pois a
distin¢do e o conflito € que constituem o problema histdrico.

Deve-se entender, no entanto, que Gramsci ndo propunha uma redugdo da
historia a historia cultural ou ético-politica, porém, que reconhecia a importancia
da valorizacdo da atividade cultural que deveria ser colocada ao lado das frentes
econdmicas e politicas. O primeiro passo para um progressivo desenvolvimento
da consciéncia politica seria, para ele, justamente o sentimento de “distingdo”, que

¢ a consciéncia de se fazer parte de uma determinada for¢a hegemonica.

6.2
A Pedagogia do Movimento

Nas andlises de Gramsci, encontramos a afirmacdo segundo a qual um
grupo social que se organiza embora possa representar muitas vezes uma situagao

historica avancada, quer dizer, possa ser avancado como funcdo econOmica e
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politica, no entanto, pode ser ideologicamente muito atrasado. Dai a importancia
dos intelectuais, cuja tarefa é organizar a reforma moral e intelectual buscando
adequar a cultura a fungdo pratica. Isto €, os intelectuais seriam o aspecto tedrico
da ligagdo teoria-pratica, na medida em que procurassem manter uma unidade
com a base, € no contato com a base elaborassem os problemas e os principios que
ela coloca com a sua atividade pratica. Gramsci reconhece, entdo, que conduzir as
massas a uma concep¢ao de mundo superior implica criar uma certa unidade
ideologica entre os simples e os intelectuais.

A respeito disso, ele observa que a forca das religides, principalmente no
que diz respeito a Igreja Catolica, teria consistido precisamente na sua percepcao
da necessidade de no deixar que se criasse uma distdncia muito grande entre os
estratos superiores ¢ os inferiores, impedindo que se formassem duas religides: a
dos simples ¢ a dos intelectuais. Mas essa luta pela unidade entre os intelectuais e
os simples teria tido como motivo justamente o fato de ter havido uma ruptura na
comunidade dos “fiéis”. Principalmente depois da Contra-Reforma, os Catolicos
tiveram que manter os intelectuais sob uma “disciplina de ferro” para que eles ndo
ultrapassem certos limites tornando irreparavel a separacgdo ja ocorrida. (Gramsci,
1999, p.102)

No entanto, as novas organizagdes da sociedade civil deveriam assumir
uma posi¢ao contraria a catdlica. Nesse caso, o contato entre os intelectuais e os
simples ndo seria para manter os “simples” na sua filosofia primitiva do senso
comum, mas para forjar um bloco intelectual-moral capaz de viabilizar um
progresso intelectual das massas e ndo apenas de pequenos grupos de intelectuais.

Assim, a grande questdo que Gramsci se colocava era se seria possivel
diminuir a distancia entre “os de cima” e “os de baixo” através da formagado de
uma nova cultura que ndo criasse grandes fanatismos. Tratava-se, portanto, de ter
uma Reforma Protestante ¢ uma Revolucdo Francesa num s6 movimento, ou seja,
trabalhar ao mesmo tempo para elaboracdo de uma elite de intelectuais e para a
educacdo das grandes massas, juntar as duas atividades, a politica e a filosofica
(que para Gramsci, na verdade, ndo seriam separadas).

Na verdade, o filésofo considerava que o Renascimento tinha fracassado por
ndo ter conseguido criar uma unidade ideologica entre “os de cima” e “os de
baixo”, o que se manifestava, sobretudo, na questdo da escola, uma vez que ndo se

conseguiu, nem mesmo se tentou, construir uma concep¢ao que substituisse a
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religido na educagdo infantil. Assim, ele condenou o Renascimento acusando-o de

um movimento aristocratico, sem qualquer organicidade cultural e de pensamento:

Um movimento filoséfico s6 merece este nome na medida em que
busca desenvolver uma cultura especializada para restritos grupos de
intelectuais ou, ao contrario, merece-o na medida em que, no trabalho de
elaboracdo de um pensamento superior ao senso comum e cientificamente
coerente, jamais se esquece de permanecer em contato com os “simples” e,
melhor dizendo, encontra neste contato a fonte dos problemas que devem ser
estudados e resolvidos? So através desse contato ¢ que uma filosofia se torna
“historica”, depura-se dos elementos intelectualistas de natureza individual e

se transforma em “vida”. (Gramsci, 1999, p. 100)

Ja a Reforma, que aos olhos dos “idealistas” aparecia como um movimento
filos6fico “mediocre”, uma vez que “logicamente” da concepcdo da graca sé
poderia resultar a passividade, no entanto, ela floresceu e desencadeou um
movimento de iniciativas praticas e empreendimentos em escala mundial. Entao,
qual ¢ a verdadeira filosofia: a que ¢ logicamente afirmada como fato intelectual,
ou a que resulta da atividade real de cada um, que estd implicita na sua acdo? Por
isso, para Gramsci, a filosofia ndo pode ser separada da politica, a acdo do
pensamento. Isto €, ndo se deve conceber a escolha da concepgdo de mundo como
ato puramente intelectual, pois se um grupo social se movimenta como um grupo
organico, entdo ele tem uma concep¢ao de mundo propria, porém, embrionaria,
que ainda ndo se tornou critica, e assim pode afirmar verbalmente uma concepcao
de mundo que ndo ¢é a sua, que ndo condiz com a sua ac¢do, que entra em conflito
com ela. Nesse caso, a contradi¢@o entre o pensar € o agir nao significa ma-f¢é, ela
¢ uma contradi¢do muito mais profunda, de natureza historico-social.

A realidade das relagdes humanas de conhecimento deve ser sempre
concebida, entdo, como elemento de “hegemonia” politica, j4 que os grandes
sistemas das filosofias tradicionais e também a religido do alto clero, embora
desconhecidas das multidoes e, portanto, ndo tendo “eficacia direta sobre o seu
modo de pensar e de agir”, possuem, no entanto, uma certa “eficacia historica”, na
medida em que influenciam as massas como “elemento de for¢a coesiva” , como

elemento “de subordinagdo a uma hegemonia exterior” que limita o seu
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pensamento original ao invés de atuar como “fermento vital de transformagio
interna do que as massas pensam embrionariamente e caoticamente sobre o
mundo e a vida”. (Gramsci, 2000, p. 144)

Dai a importancia de se superar o senso comum, que ¢ uma concepgao de
mundo que ndo tem nenhuma coeréncia, que ¢ desagregada, compdsita, produto
de todo o desenvolvimento historico até hoje desenvolvido que foi deixando na
consciéncia uma infinidade de tragos acolhidos sem analise critica. No entanto,
Gramsci adverte: ndo se deve separar a chamada filosofia “cientifica” da filosofia
“popular”, que seria apenas um conjunto desagregado de idéias e opinides. Isto &,
deve-se reconhecer que o senso comum possui um “nucleo sadio”, um “caroco de
bom senso”, e que é esse caroco que deve entdo ser desenvolvido e transformado
num pensamento com maior unidade e coeréncia.

Gramsci defendia, entdo, a importancia da batalha travada no campo das
idéias. Sobretudo, ele combatia a perspectiva segundo a qual se identificava a
ideologia como sendo distinta da estrutura, concluindo-se, assim, que somente a
mudanga da estrutura poderia superar a ideologia. Essa era a perspectiva que
levava ao pensamento doutrinario, pelo qual se atribuia uma certa racionalidade
puramente objetiva a historia, como se a historia fosse uma realidade
independentemente da intervengdo dos sujeitos humanos. Contra essa perspectiva,
Gramsci alertava: a ideologia ndo ¢ um campo infecundo, mas sim um campo
distorcido, contraditério, € se a teoria aparece como assessorio da pratica, se ¢
preciso se insistir no elemento “pratico” da ligagdo “teoria-pratica” € porque ainda
se estd numa fase econdmico-corporativa. O desafio, portanto, seria desencadear
junto a agdo um processo de superacdo dos elementos acriticos da consciéncia
(Konder, Mimeo).

No que diz respeito ao MST, esse movimento tem o grande mérito de
desenvolver um trabalho educativo que se realiza numa dimensao eminentemente
politico-cultural. Segundo Caldart, o processo de formagdo dos sem terras aponta
para a formagdo de elementos de uma cultura que se contrapde aos padrdes sociais
e culturais hegemonicos na sociedade, se inscrevendo, assim, num tempo de longa
duracdo - pois os valores nao se transformam pelas pressdes externas, diz ela, mas
dependem das escolhas conscientes, da capacidade de reflexdo. (Caldart, 2000,
p-40) Assim, os processos educativos do MST se realizariam pela ligacao das

acoes cotidianas a luta social concreta, isto ¢, como desenvolvimento da
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consciéncia critica, que trabalha as contradigdes sociais na medida em que em
cada situagdo concreta a realidade da Iuta impde a necessidade de se fazer

escolhas morais. Jodo nos fala justamente disso:

(...) Eu acho que essas vivéncias, essa experiéncia prdtica,
efetiva, e esses confrontos, esses enfrentamentos que se ddo com o
Estado, com o sistema de dominacdo, sdo esses elementos de
enfrentamento que sdo realmente significativos para as pessoas

adquirirem uma consciéncia critica. (Jodo)

Para Caldart, cada a¢do no Movimento precisa fazer pensar e ndo apenas
destruir o que ja existe. Nao se trata, portanto, de apenas contestar os valores
propostos, mas de propor outros valores, pois esta postura é que faz a diferenca
entre uma baderna e um protesto popular ou uma rebeldia organizada. (Caldart,
2000, p. 211)

Sobretudo, o mais importante ¢ compreender que a grande luta dos sem
terras se traduz em cada agdo cotidiana, pela qual se expressa a atitude de
pressionar as circunstancias para que elas se modifiquem. Quer dizer, a dimensdo
educativa do MST esta na propria dindmica do Movimento, na medida em que ¢
através da vida cotidiana da luta que se procura manter uma ligacdo entre as acdes
e os principios que se defende. Assim, para Jodo, ¢ participando da dinamica
social do Movimento que a grande massa dos sem terras pode vir a adquirir uma

consciéncia cidada:

E é possivel se trabalhar a questio dos valores de solidariedade no
Movimento até porque as pessoas realmente estdo juntas ali, estio
vivendo na pratica uma agdo solidaria, mesmo.

Perfeito. E tudo isso é muito dificil, porque na verdade eu acho que o
Movimento trabalha com as pessoas que estdo realmente a margem
da sociedade. Nao so apartadas da terra, mas apartadas de tudo, da
escrita - a populacdo em geral ndo sabe ler nem escrever - e que
temos diversos casos de meninos de rua que acabam se integrando no
Movimento, e é um processo muito demorado, muito dificil, porque as

pessoas vém de uma vida muito desarraigada, moradores de rua. Aqui
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mesmo no Rio de Janeiro temos varios casos de como é possivel que
essas pessoas se tornem cidaddos, que participem da vida politica,

social. (Jodo)

O que ¢ interessante no MST, sobretudo, ¢ que ele se coloca como um
movimento que estd preparando reformas profundas, buscando inovar, ao mesmo
tempo em que reconhece que para isso ¢ fundamental avaliar os valores da

cultura. Sobre isso, também nos fala Jodo:

Hoje a sociedade brasileira vive momentos de crise de valores, o
neoliberalismo acaba com os valores tradicionais, e é muito
importante se trabalhar permanentemente a questdo dos valores da
solidariedade.

(..) E eu acho também que essa questdo da construg¢do de uma
consciéncia politica, ela tem que se alicercar nos valores positivos
que existem na populagdo da darea rural, e num processo gradativo ir
criticando valores conservadores que também contaminam a

populagdo da drea rural. (Jodo)

A partir desse relato, ¢ possivel compreender porque Caldart propde que se
olhe para o proprio MST como um sujeito pedagdgico, ja que o Movimento ¢
formado por uma coletividade que atua intencionalmente no processo de formacao
de seus membros. Segundo a autora, a intencdo educativa do MST se consolida
através da pratica e da reflexdo sobre essa pratica. Porque quando se olha para o
Movimento como sujeito pedagdgico, diz ela, se olha para a dindmica social em
que as pessoas estdo inseridas, e assim ¢ possivel identificar quem sdo os sujeitos
da cena pedagogica, reflexdo que o projeto educacional burgués tende
progressivamente a afastar, na medida em que dirige seu olhar estritamente as
relacdes entre educador e educando. (Caldart, 2000, p. 199) Nesse sentido, a
descoberta da opressdo social ndo se d4 num nivel puramente intelectual: ela
depende da acdo. Por isso mesmo, o grande desafio do Movimento € que a acdo
dos sem terras “ndo se cinja a mero ativismo, mas que esteja associada a sério

empenho de reflexdo, para que seja praxis”. (Caldart, 2000, p. 215)
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Jodo também compreende que a formagdo da consciéncia critica no MST

depende dos processos de acdo e da avaliagdo desses processos:

Pelo ponto de vista do grande contingente de pessoas, na verdade
vocé so pode mudar, ou transformar essa consciéncia, num processo
de participagdo massiva, nas lutas, nos processos de lutas, e num
processo de avaliacdo critica das lutas, pelo qual a populagdo vai
percebendo e se dando conta de quem sdo seus adversarios, de como
lutar melhor para vencer esses inimigos. Entdo as pessoas Vvdo
adquirindo uma consciéncia mais clara do Estado, da natureza do
Estado, e de como levar adiante a luta. Sdo processos ao mesmo
tempo de reflexdo e, portanto, em parte, teorico, mas, sobretudo,

pratico. (Jodo)

Portanto, podemos concluir que ¢ na ocupagao de terra, nesse momento de

grande enfrentamento, que se inicia o processo de formagdo do sem terra. De fato,

o0 ato de ocupar a terra possui um grande significado para o MST. Ele corresponde

ao momento em que se decide romper com uma situagdo de submissdo, o

momento em que se comeca a ser sujeito, a decidir. E também, participar de uma

ocupacdo ¢ demonstrar que se tem confianga no grupo, que se confia nas

liderangas, que se acredita na luta. Paulo, por exemplo, enfatiza que a experiéncia

de ocupar a terra seria muito marcante por romper com a concepgdo de

propriedade privada, e por mostrar que esse rompimento tem a ver com a unido

das pessoas:

Entdo, eu acho que a primeira transformagdo que vocé tem é no
momento de ocupar a terra. Porque ali vocé rompe com toda aquela
ideologia que vocé tinha de propriedade privada. Vocé esta rompendo
com a propriedade privada. Vocé esta pegando a propriedade que era
de um so. (...) Porque quando vocé entra numa fazenda que é
improdutiva vocé sente: estou conseguindo fazer o que eu penso, que

é distribuir a terra pra todo o mundo. (Paulo)
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O sentido maior da luta dos sem terra se encontra, entdo, na acdo de ocupar
a terra, isto €, aqueles que participam de uma ocupagdo ¢ que podem, de maneira
mais efetiva, compreender o sentido da luta do MST. Dessa forma, a
intencionalidade educativa do MST corresponde ao processo de contestar a ordem
social, de contestar a concentragdo de terras, ¢ por meio dela a cultura do
latifandio.

Mas, sobretudo, nos diz Maria, ocupar a terra ¢ construir uma possibilidade

de futuro para aqueles que nada tem na vida:

Porque é um risco, mas a vida da gente é um risco quando ndo se tem
trabalho, ndo se tem perspectiva na vida, entdo vocé estar ali é um
risco, vocé esta arriscando, mas porque vocé ta almejando, vendo pra
frente um futuro que é melhor do que esses que as pessoas tem hoje.

(Maria)

Se a necessidade é que move uma pessoa, nos diz Caldart, o0 que a mantém
em movimento s30 objetivos, principios e valores, e a marca dos principios e
valores no MST ¢ produzida mais pelas ocupagdes de terra do que por reunides ou
audiéncias de negociag¢do. Assim, quando eu pergunto para Maria se ela vé
pessoas que conseguem abandonar aquela visdo mais “conservadora” da religido,
ela responde justamente que essa visao nao se sustenta depois que se vive uma

experiéncia de ocupagao da terra:

Porque a ocupagdo é uma experiéncia na vida das pessoas que ndo
tem igual, ndo tem igual. E eu acho que quando uma pessoa participa
daquele ato, daquela multidao que estd ali, o pessoal passa foice na
porteira, corta o arame e entra pra terra, aquela atitude tem uma
for¢a que eu acho que ndo tem nada que faca voltar atras. Eu acho
que chega a ser uma ruptura com aquela cultura que a pessoa sempre

teve. (Maria)

Depois, a vida no acampamento proporciona uma convivéncia intensa entre
o grupo, uma “verdadeira vida em comunidade”. O periodo do acampamento, que

pode durar meses ou anos, fortalece entdo as atitudes de solidariedade, sobretudo
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porque ¢ uma situacdo de grande enfrentamento, uma situacdo de resisténcia.
Maria, por exemplo, percebe o quanto essa experiéncia tem conseqiiéncias

surpreendentes, isto é, o quanto ela é inovadora:

Nos acampamentos, se vocé for pegar aquela “probaiada” que estd
nos acampamentos, sabe? Quando vocé estd com aquele
acampamentdo, todo mundo junto, eu ndo conhegco nenhuma
experiéncia comunista, mas a impressdo que me da do que eu leio ou
das coisas que eu escuto falar, me da a impressdo que aquelas
experiéncias do acampamentdo, quando o pessoal ta junto e tal, da a
impressdo que é uma experiéncia comunista, porque ali ¢é
solidariedade, ajuda, é uma coisa muito forte, sabe, que me parece

que é natural que acontece. (Maria)

Hé também uma passagem importante da entrevista de Jodo, na qual ele
nos fala um pouco sobre os desafios que o Movimento enfrenta para dar
continuidade ao processo de formagdo da consciéncia politica-social dos sem
terras no periodo em que ja estdo assentados, quando a postura da luta tende a
esmorecer. E muito importante para o MST dar continuidade ao trabalho
educativo nos assentamentos, para que a populagdo venha a ter cada vez mais uma

participacao ativa na sociedade:

Essa coisa de mudar a cultura, a consciéncia, esses processos mais
educativos, sdo sempre processos mais demorados. E se ndo for um
processo continuado, por vezes ha uma volta para trais, as pessoas
acabam tocando suas vidas conforme aqueles valores, aqueles
comportamentos que presidiram o processo anterior.

E o que vocé acha que mais contribui para que isso ndo aconteca?
Existe em geral nessa luta pela terra um processo inicial que ¢ muito
de enfrentamento, de luta, muito “politizador”, onde tudo estd em
Movimento: o processo inicial de ocupagdo. Depois existe um
momento seguinte, que é o momento chamado de assentamento, que
as familias sdo assentadas na terra, e que ¢ um processo que se ndo

for acompanhado do ponto de vista da organiza¢do da vida das
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pessoas naquele espaco territorial que elas conquistaram, de uma
serie de lutas agora com cardter diferente, por condi¢des de vida, por
educacgdo, por escola..., se ndo houver uma permanéncia desse
processo educativo, que comega de uma forma muito mais forte no
momento da conquista de terra, se isso ndo tiver continuidade
realmente fica complicado. Entdo um dos esfor¢os muito grandes do
Movimento ¢ de..., ndo de querer pensar em modelos ideais de
assentamento, mas de organizar a vida social no assentamento, de tal
forma que as pessoas se mantenham proximas. Por exemplo, que as
moradias sejam proximas, ndo com uma distancia tdo grande que
fique dificil das pessoas se reunirem, fazerem reunioes, se
encontrarem, manterem convivéncia. Entdo essas questoes hoje estdo
sendo pensadas - mas eu diria, ja nesses ultimos anos - estdo sendo
pensadas para se comnseguir criar aquilo que nos chamamos de
unidades de resisténcia apds a conquista da terra, para que se possa,
portanto, continuar tendo niicleos de familias, de moradores vizinhos,
para que Sse possa continuar esses processos educativos de
participagdo na vida politica-social do pais, para que as coisas ndo
morram no momento em que o conflito ndo esta mais tdo presente, ou

ndo esta presente de uma forma tdo aberta com a sociedade. (Jodo)

60

Os processos educativos no MST se constituem, portanto, como processos

de auto-organizacdo, de emancipacdo coletiva, dai a idéia de que € o coletivo que

educa:

O meio da luta, ele sensibiliza, transforma as pessoas, as pessoas se
modificam. Eu acho que o Movimento tem essa capacidade de ser
grande. Ele ¢ “Brasil”, ele é ‘jeito do Brasil”, ele encara a
realidade, ele se organiza com o seu jeito, mas vinculado a objetivos,
vinculado a principios. E eu acho que essa ¢ a grande riqueza do

Movimento. (Teresa)

Para Caldart, o fato de se colocar a referéncia pedagodgica na coletividade

significa que as atencdes se voltam para as agdes, ou seja, para as praticas
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organizativas e para as relagdes sociais, e ndo para o discurso sobre elas. E por
isso que a autora compreende que a reflexdo pedagogica do Movimento se
contrapde tanto a énfase em pedagogias da palavra, como em pedagogias
centradas na relagdo entre individuos (um educador e um educando).

Assim, se as pedagogias mais tradicionais t€ém na ordem seu valor mais
precioso, o MST entende que a educacdo ndo pode ser um esforgo de socializagao
integradora, pois se a educag@o acontece na dinamica social, e se essa dindmica se
constitui por processos de condicionamento, que por isso sdo contraditorios,
multidimensionados, ja que neles as pessoas em algum momento ndo deixam de
atuar como sujeitos, entdo qualquer processo de socializacdo s6 pode ser
contestador. (Caldart, 2000, p. 221, 215)

Mas também as pedagogias que se colocam numa perspectiva de participar
dos processos de transformagdo social, sejam como “denuncia da alienacdo
provocada pelas condi¢des sociais”, sejam “como apelo a conscientizagdo”, t€ém
seu predominio na pedagogia da palavra, de modo que elas acabam, igualmente,
ndo concedendo lugar de destaque para a dimensao pedagdgica da propria acdo de
lutar. E assim, restando pouco lugar para a educacdo como processo produzido
pela Iuta mesma, a educagdo continua a ser uma preparacdo para a luta, ou um
reflexo de condicionamentos sociais que a impedem. (Caldart, 2000, p. 214)

Dessa forma, todo o esfor¢o se da no sentido de constituir uma pedagogia
do Movimento, ¢ ndo uma pedagogia para o Movimento, o que significa que o
processo de formagdo dos sem terras procura se constituir “de baixo para cima”, a

partir das bases:

(...) Existe um programa que para o Movimento ¢é prioritdrio, que é
um programa nacional de formagdo da base. Entdo, para aléem de
existirem escolas de formagdo de liderangas, hoje um dos programas
mais importantes do Movimento é o de formagdo da base, para que,
exatamente, através de nucleos num lugar de moradia, de nucleos
num lugar de trabalho, se possa ter permanentemente reunioes,
discussoes. Ja passamos o tempo de fazer formagdo através das
assembléias, a formacgdo é feita nos nucleos de moradia e existe um

esfor¢o muito grande da dire¢do nacional no sentido de multiplicar
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cada vez mais a formagdo desses monitores da base e do trabalho na

base. (Jodo)

O fato de ser esse programa de formacao das bases o mais importante para o
MST indica, finalmente, que ha uma preocupacdo com a organicidade do
Movimento. Isto €, a organicidade do movimento depende de que ndo se crie uma
distdncia grande entre as bases e os organizadores do Movimento. Por isso, a
relacdo entre as liderangas e as bases deve ser uma relacdo eminentemente
educativa, no sentido de que a intencdo € contribuir para que o outro possa
conquistar sua maior autonomia. Compreende-se, também, porque um dos
principios mais fundamentais do Movimento € o principio da solidariedade, pois é
a solidariedade que favorece que a relacdo entre os seus membros ndao se
estabeleca pela autoridade.

Pelo que pude observar durante o trabalho de campo, o contato das
liderangas com a base do Movimento parece ser bastante intenso, inclusive porque
esse contato ndo se da s6 nas assembléias e encontros, mas na vida cotidiana.

No acampamento onde estive, por exemplo, os barracos de lona eram a
moradia também de algumas liderangas, que, portanto, participam da vida no
acampamento em todos os seus momentos, dividindo todas as preocupagdes do
dia a dia com o grupo.

Acompanhando mais de perto a atividade de uma das ativistas entrevistadas,
pude perceber, entdo, como ela desenvolvia um trabalho educativo com
sensibilidade, que se realizava através de um contato informal. Notei, por
exemplo, a sua preocupagdo com relagdo ao que dizia quando a sua intengao era a
de chamar atencdo para determinada postura de alguém, e de como ela recorria ao
humor na busca de tentar “abrir os olhos” em relacdo a certas expressoes que
percebia como “preconceituosas”. Assim, identifiquei que em geral havia um
esforco por parte dos coordenadores do MST para ndo estabelecer uma relacio
“distante”, ou de autoridade com as bases. E isso aparece também na forma pouco

burocratizada com que o Movimento se organiza.

Vocé acha que o seu trabalho como lideranca é um trabalho de

educadora?
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Profundamente de educadora. Eu acho que é sempre uma troca. Eu
acho que eu aprendo muito e contribuo no aprendizado das pessoas.
As pessoas aprendem coletivamente, e o ser humano so aprende

coletivamente. (Maria)

Para Carla, por exemplo, o trabalho com as bases pede “sensibilidade” para
lidar com o modo de compreender do outro, e assim, essa sensibilidade
dependeria de uma certa afinidade entre as experiéncias de vida dos envolvidos no

processo de formagao:

Eu conheci uma pessoa que se dizia ateu e tal e ela tinha uma
dificuldade muito grande de trabalhar e até de entender algumas
coisas, como a forma que as pessoas enxergam as coisas, como
questionar as coisas. Entdo, assim, vocé chega pra um assentado, pra
um acampado, se a imagem do deus dele é ainda aquele deus que
manda em tudo, que pode tudo, que faz tudo, que proibe, que castiga,
vocé tem que ter muita sensibilidade no questionar isso, no propor...
porque assim, quando vocé discute isso com ele, acaba propondo uma
outra visdo de Deus. Entdo tem que ter muita sensibilidade...

(...) como o povo em geral é muito religioso, se vocé ndo tiver
sensibilidade pra isso, vocé ndo precisa nem acreditar em Deus, se
vocé ndo tem senmsibilidade pra lidar com isso, vocé ndo consegue
trabalhar, porque vocé causa medo nas pessoas. Entdo é uma coisa
que vocé tem que ter presente sempre é como discutir religido, como
fazer... como fazer com que as pessoas ndo coloquem a religido como

empecilho pra ir pra uma ocupagdo, pra uma mobilizagdo...(Carla)

Quanto a isso, seria interessante destacarmos o que Gramsci explica a
respeito dos novos organismos politicos da sociedade civil. Na medida em que os
antigos “chefes individuais” sdo substituidos pelos organismos coletivos - cuja
adesdo a vida economico-produtiva das massas ¢ mais orgénica -, todo o processo
de “estandardizacdo dos sentimentos populares” se d4 menos pela pressdo de
condi¢des externas similares, € mais como processo consciente € critico, ja que, se

os antigos chefes procuravam conhecer esses sentimentos pela via racional,
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através de intuigdes baseadas na identificacdo de leis estatisticas, freqiientemente
ilusorias, no caso dos organismos coletivos, esse conhecimento se da através da
“co-participacdo ativa e consciente”, da “co-passionalidade”, da “experiéncia dos
detalhes imediatos”. (Gramsci, 1999: 148)

Parece bastante razoavel, portanto, considerarmos que o0s ativistas
entrevistados desenvolvem uma atividade que ¢, de certa forma, e levando-se em
conta os devidos limites, uma atividade intelectual, ja que eles sdo dirigentes que
procuram desenvolver um trabalho de formacdo de consciéncia politica, social e
organizativa da base, um trabalho que exige a reflexdo, a organizacdo do
pensamento, pois sdo esses ativistas aqueles que elaboram e promovem a difusdo
das idéias no Movimento, tanto através da convivéncia nos acampamentos e
assentamentos, quanto nas assembléias e reunides. S30 esses ativistas, também,
que produzem os informativos, os jornais, os materiais didaticos, que organizam

eventos do Movimento, etc.

6.3
A Mistica do MST

Uma experiéncia muito importante para os sem terras ¢ a chamada Mistica
do MST. O que se chama de Mistica s3o manifestagdes que mantém um vinculo
com algumas praticas religiosas e que acontecem de uma maneira bastante
“espontanea”, no sentido de que ndo se organiza o espaco ¢ o tempo de sua
realiza¢do de forma rigida, o que, alias, seria uma caracteristica do MST. Nessas
manifestagdes os sem terras cantam, fazem dramatizagdes, organizam cultos,
discutem politica, falam sobre a histéria do MST, lembrando dos momentos mais
importantes da luta e festejando as conquistas ja alcangadas. Nesse sentido,
podemos dizer que a Mistica expressa um aspecto importante do MST: a busca de
viver a politica no campo da cultura. Paulo, por exemplo, vai se referir a essa

atividade como sendo uma atividade cultural:
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Nos nossos acampamentos nos sempre trabalhamos essa questdo
cultural. Todos os nossos encontros tém as noites culturais. Vocé
festeja, faz apresentagdes, danga, canta, faz de tudo nessas noites. E
nos acampamentos, nas nossas assembléias, sempre ha muito grito de
ordem, musica. Ndo ¢ uma assembléia so de informe: é assembléia de

fazer Mistica. (Paulo)

Essa experiéncia politico-cultural encontra nas atividades realizadas pela
Igreja uma forte referéncia, principalmente no que diz respeito a forma pela qual
se cultiva o universo simbolico. A respeito disso, no seu livro Caldart transcreve a
passagem de uma entrevista de 1997 na qual Stédile aponta a influéncia desse
trabalho da Igreja na dinamica do MST: “Em qualquer movimento social, o que
da unidade entre as pessoas, entre a base, ndo € o discurso que agente muda a toda
a hora; o que da unidade entre as pessoas sdo as acgdes que vao produzindo
simbolos, os simbolos que vao costurando a identidade, porque eles materializam
o ideal, materializam essa unidade invisivel. A Igreja trabalhou muito bem isso...”
(Caldart, 2000, p. 217)

Carla ¢ uma das entrevistadas que enfatiza a importdncia da dimensdo

simbolica da luta dos sem terras:

Através do canto, dos simbolos, entdo isso tudo é trabalhado, entdo
quando a gente organiza uma mistica, pra cada um de nos..., para
quem vé de fora do Movimento, talvez possa ver como um teatro,
como uma encenag¢do, como uma musica. “Ah, é uma musica.” Pra
gente ndo ¢. Pra gente é uma forma de alimentar a esperanca, de

alimentar a certeza. E isso tem na Igreja tambéem. (Carla)

O fato de que a vida cotidiana no MST pode ter um forte carater
contestador, adquirindo assim o cotidiano um significado politico-pedagogico,
aponta para um processo que procura instaurar mudangas internas. Por isso, como
disse Stédile, hd uma unidade invisivel no MST, porque ela se encontra muito
mais na agdo do que no discurso.

E interessante observarmos, entdo, como o sentimento de transcendéncia ao

se manifestar no contexto do MST nao tende a mitigar a presenca dos sujeitos, ao
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contrario, a celebracdo se volta para a presenca das pessoas, para os objetos do
cotidiano, para os objetos de trabalho, uma vez que eles possuem um significado
de transformagdo. Assim, quando eu pergunto para Maria se ela considera que o

culto religioso muda no MST ela me responde o seguinte:

A forma da celebragcdo muda. Muda completamente. Vocé ja ndo
celebra as mesmas coisas. Por exemplo, no acampamento vocé vai
celebrar o Deus e tal, até a imagem, mas vocé vai celebrar também a
terra, vocé vai celebrar a lona, o chinelo, a produgdo, o trabalho, a
conquista. E ali, sobretudo, vocé ndo celebra s6 Deus, vocé celebra
vocé também, vocé esta celebrando as pessoas ali. E isso muda

também o jeito de existir das pessoas. (Maria)

Podemos dizer que a Mistica tem a ver com a importancia da dimensao
subjetiva da luta dos sem terras, com o fato de se enxergar uma certa historicidade
no proprio cotidiano, nas relagdes interpessoais. A Mistica corresponde, entdo, ao
mistério que esse tempo de transformacdo interna produz. Paulo parece expressar

bem esse sentimento:

Mistica... é muito dificil de falar... a Mistica é uma coisa que vocé
sente. Porque tudo dentro do Movimento é meio mistico, desde o
trabalho de base até a ocupagdo. Porque é uma coisa que transforma
as pessoas, e ndo tem explica¢do pra essas coisas. Como as pessoas
mudam de uma hora para outra? Mistica ¢ vocé..., sei ld, é um
sentimento diferente, uma coisa diferente que vocé percebe. Eu
sempre digo pra mim que eu nasci de novo depois que entrei no
Movimento. A minha vida se transformou totalmente: o que eu era

para o que eu sou. (Paulo)

Outro aspecto importante do MST, que ¢ a consciéncia histérica que os sem
terras procuram sempre estar alimentando, também aparece na Mistica. Isso
parece revelar que essa consciéncia historica esta muito ligada ao sentimento e,
portanto, se apresenta para os sem terras como uma identificagdo bastante direta

entre a sua luta e as lutas pela terra do passado:
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A Mistica ndo é uma religiosidade, ela é uma forma..., uma for¢a que
anima a nossa militancia. E ter a memoria historica presente, é saber
que nos estamos continuando a luta de Canudos, dos povos indigenas,

dos tupis-guaranis. (Teresa)

Geralmente essa mistica é que impulsiona a gente a estar lutando,
essa vontade de lutar, ela vai além da formagdo politica, s6 a
formagdo politica ndo da, vocé tem que sentir a luta, vocé tem que
sentir a indica¢do, vocé tem que sentir a alegria... E Justamente a
historia dos nossos lutadores, dos lutadores do povo é que da a forca
que nos precisamos, nos acreditamos que o mundo que Antonio
Conselheiro queria construir é o mesmo que a gente esta querendo.

(Flavio)

67

Enfim, se a Mistica se apresenta como uma atividade politica que integra

aspectos dos cultos religiosos, parece que isso tem relagdo com o fato de a politica

deixar de ser uma atividade “arida”, sem espago para a criatividade, distante da

vida das pessoas. Dessa forma, ela incentiva as pessoas a quererem participar. E

isso que parece nos dizer Carlos:

O que acontecia no meu tempo da Pastoral da Juventude, certamente
no inicio do MST? Existia muita animac¢do, muita musica, muito
canto, muitos cdanticos, enfim. Tinha um lado de discussdo politica, de
entender a realidade, mas tinha um lado mais festivo da animag¢do
que acontecia de forma simultdnea a formagdo politica e ideologica
que acontecia. Entdo esse lado da animagdo, do violdo, da musica, da
percussdo, foi um dos motivadores para mim também, eu sempre
gostei de tocar, enfim de musica. Hoje o MST se apropria de forma
extraordindria disso que a gente denominou de Mistica, que a gente
usa com freqiiéncia em todos os encontros e eventos nossos, esse
lance da reflexdo, da musica, do canto, enfim, eu acho que essa é
outra caracteristica fundamental que vai deixando marcas, ndo

somente no lado de ampliar o nivel de consciéncia politica, mas... ndo
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sei explicar, mas de elevar um pouco aquilo que estd dentro das
pessoas, no sentimento. Acho que se trabalha também com motivagoes
amorosas, digamos assim, no sentido mais amplo... imprimi nas
pessoas a vontade de estar, de participar, de ir a encontros, enfim, de

ter participagdo ativa. (Carlos)

Um dos moradores do acampamento Roseal Alves me contou que havia
participado hé pouco tempo de uma Mistica na qual as pessoas tinham se
emocionado ao assistirem um dos companheiros “dramatizar” a situagcdo de
mendicancia que havia vivido antes de entrar no Movimento. Entdo, esse espaco
que se abre para as pessoas se expressarem mais livremente, demonstra uma
valorizagdo das experiéncias pessoais, ¢ isso ¢ importante para que os individuos
possam se afirmar participando de uma coletividade. Assim, podemos dizer que
através da Mistica se busca articular o particular e o coletivo, integrando, por
exemplo, as diferentes experiéncias ou formas de conceber a luta. Parece que os
proprios sem terras percebem que por isso certos aspectos do MST podem parecer
estranhos a quem os vé de fora, embora eles tenham um sentido claro para o
grupo, e, como poderemos ler abaixo, isso revela uma abertura para o dialogo,

para o novo:

E no MST tem novos elementos, Assim, vocé chega num lugar tem o
Che Guevara e tem o Jesus Cristo, um do lado do outro, por exemplo.

Pra gente nao é contraditorio. (Carla)

E eu acho que outra coisa, assim, bonita, digamos, do MST, da
Mistica, é que na Mistica vocé tanto trabalha todos os tipos de idéias,
e o espago tanto pra Jesus Cristo como para o Comunismo, sei ld, eu
ndo sei se podia dizer isso, mas vocé coloca no mesmo lugar o Jesus
Cristo e o Marx, por exemplo. Entdo isso também é uma forma que as
pessoas tem de estar celebrando isso, ou de estar vivendo isso.

(Maria).

Mas, sobretudo, podemos dizer que a Mistica do MST ¢é a manifestacdo da

fé naquilo que esta se fazendo, fé na luta, fé no grupo ao qual se pertence. E para
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Gramsci a fé seria justamente a forma do homem do povo viver a filosofia. Para
ele, sendo a posicdo intelectual do homem do povo a das normas de conduta, das
convicgdes, dos critérios de discriminacdo e das opinides que ele formou para si,
entdo, se 0 homem do povo ndo muda de convicgdes diante de um adversario
intelectualmente superior que o derrota na discussao, € porque o elemento no qual
se baseia a sua filosofia, na forma das normas de conduta, ndo ¢ um clemento
racional, mas sim um elemento de fé, ¢ de fé, sobretudo, no grupo ao qual

pertence. (Gramsci, 1999, p. 109)

6.4
As CEBs e 0o MST

Como se sabe, as CEBs - comunidades eclesiais de base - contribuiram
extraordinariamente para o surgimento do MST. Sobretudo, a sua experiéncia
contribuiu no sentido de dar uma “nova qualidade” aos movimentos politicos ¢
sociais com os quais se envolveu: “com raizes no cotidiano do povo € em suas
preocupacdes humildes e concretas, ela encorajou a auto-organizacdo das bases e
uma desconfianca da manipulacdo politica, da retérica eleitoral e do paternalismo
estatal”. (Lowy, 2000: 87) Promovendo iniciativas “de baixo para cima”, sua
pratica consistiu basicamente num trabalho de conscientizacdo da populagao.
Assim, uma de suas caracteristicas mais importante seria o seu forte componente
democrético.

O MST, como ja foi dito, também procura se constituir “de baixo para
cima”, a partir de um intenso trabalho de auto-emancipagao das bases, e, ainda
hoje, um dos principais espagos onde os sem terras realizam as reunides e
trabalhos de base sdo as CEBs. Com uma estrutura organizativa democratica, o
MST adota principios que também sdo caracteristicos das CEBs: a solidariedade,
a fraternidade e a vida em comunidade. E se os setores da Igreja progressista
procuraram se manter autonomos em relacdo aos partidos politicos de esquerda,
ndo adotando ou construindo um programa politico € nem objetivos econémicos

precisos, se eles se dedicam quase que exclusivamente ao desenvolvimento da
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critica a injustica social, mantendo assim uma certa “distancia critica” em relacao
as praticas politicas em geral, de certa forma, o mesmo acontece como o MST.
Por exemplo, ¢ facil constatar que o Movimento dos Sem Terras mantém uma
distancia da vida politica partidaria, ja que nunca se ouviu falar que um dos seus
ativistas tenha se candidatado a qualquer cargo politico publico. Quanto a
formulacdo de objetivos ou programas politicos, ha de se considerar, no entanto,
que o MST nao se coloca tdo distante dessa possibilidade. De qualquer forma,
sendo essa questdo bastante complexa, o objetivo desse pequeno estudo ndo ¢
aprofunda-la, apenas procuraremos fazer algumas breves observagdes que podem
ajudar a esclarecer algo nesse sentido.

Se as Comunidades de Base mantém uma distancia critica em relacdo as
praticas politicas em geral, se elas preferem lidar com as questdes éticas também
de um ponto de vista mais geral, o MST, por sua vez, concebe a sua luta,
conforme pudemos constatar anteriormente, como enfrentamento direto com o
Estado e, portanto, pela maior participacdo na vida politica do pais. Nesse
sentido, se ha “uma contraparte negativa” nas experiéncias das CEBs, que ¢ o seu
“basismo”, ou seja, sua tendéncia em fortalecer uma postura de rejeigao a teoria e
de hostilidade a organizagdo politica (Lowy, 2000), essa visdo “unilateral” perde
forca no MST. A tendéncia a uma certa idealiza¢do romantica dos pobres, comum
entre muitos ativistas religiosos, ndo se apresenta como um ponto forte nos relatos
dos ativistas entrevistados. Pelo menos, naquilo que pudemos ler, o que aparece
com muita mais freqiiéncia é a preocupacdo com a formacdo cidadd dos sem
terras.

Nesse sentido, se as CEBs privilegiam a pratica religiosa em detrimento da
pratica politica, revelando, assim, que a motivagdo da maioria dos religiosos
engajados nos movimentos sociais que se inspiraram na teologia da libertagdo nao
teria ido muito além de razdes de cunho ético e moral, por sua vez, a pratica dos
sem terras possui um sentido contestador e politico bem mais definido - embora o
MST também se alicerce em certos principios morais -, pois para esse
Movimento, a agdo de ocupar a terra significa contestar a ordem social e a cultura
hegeménica. Entdo, na medida em que lutam pela reforma agraria, os sem terras
contestam valores e convicgdes, trabalhando, assim, no campo das contradigdes

sociais.
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Sem ignorar que as Pastorais Comunitarias exerceram e ainda exercem
um importante papel na luta pela democracia e pela emancipagao social no Brasil,
e, de fato, como observa Lowy, as mais importantes lutas politico sociais nos
ultimos 25 anos s6 foram possiveis gracas a contribuicdo do cristianismo da
libertagcdo, no entanto, se o surgimento de setores religiosos progressistas nao
levaram a uma cisdo institucional, preservando, a Igreja, a sua unidade, nao foi
porque todas as partes envolvidas desejavam evitar a cisdo, mas sim “porque seus
objetivos religiosos parecem nao ser redutiveis a arena social e politica”. (Lowy,
2000: 67)

O que parece decisivo, portanto, € que enquanto as CEBs constroem sua
unidade em torno de principios morais e religiosos, 0 MST busca construir sua
unidade em torno da acgdo. Para Caldart, esse ¢ o grande patrimdnio politico do
MST. Segundo ela, ele d4 ao Movimento a possibilidade de poder trabalhar com
as diferencas que ocorrem no campo das idéias, pois elas ndo t€ém a forca de
romper com a unidade de ac¢do. (Caldart, 2000, p. 217).

Felipe ¢ um dos entrevistados que vai se referir justamente ao limite que a

CPT representa em termos da organizagdo politica dos sem terras. Para ele, a

Q-

consciéncia da importincia da formagdo cidadd para os sem terras levou

conquista de sua autonomia em relagdo a CPT:

E eu acho que esses setores populares chegaram, pela sua forma de
organizar, ao entendimento de que a CPT enquanto organizadora da
luta pela terra tinha um limite... que o limite religioso da CPT
impedia, por exemplo, a organizagdo politica dos trabalhadores, que
era fundamental. Ndo da perspectiva da politica partidaria, mas no
sentido do entendimento de que a luta pela terra ndo poderia parar so
na luta pela terra, sendo aqueles trabalhadores ndo conseguiriam
sobreviver. O entendimento que era necessario ter um embate de
classe.

(...) Eu acho que entrou naquela época uma mudanca de concep¢do
de organizar. Porque o limite de organizacdo da CPT era insuficiente
para o estigio da luta pela terra. Eu acho que a CPT cumpriu uma
fase muito importante na luta pela terra no Brasil, até quando ela

conseguiu dar conta de tudo o que os trabalhadores demandavam. A
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partir de um determinado momento, os trabalhadores comegcam a
demandar mais coisas- e ai existe toda uma conjuntura politica que
possibilita isso, que é o fim da ditadura militar. E se demanda mais
coisas e a organizag¢do conservadora a que pertencem ndo da conta
de atender essas demandas, é necessario organizar uma nova

ferramenta de luta. (Felipe)

Diante desse depoimento, € possivel dizer que o MST avanga em relagdo a
CPT, na medida em que o seu surgimento corresponde a um momento de
separacdo, de distincdo, no qual os sem terra constroem uma nova forma de
organizacdo que privilegia a luta pela conquista da cidadania, aprimorando,
assim, as suas aspiracdes democraticas. Isto é, as motivagdes religiosas, embora
elas tenham importancia para os ativistas do MST, e, como vimos, as idéias da
Igreja progressista sdo importantes instrumentos que colocam em questionamento
os interesses religiosos que atendem aos setores mais conservadores, no entanto, a
religido acaba revelando o seu limite quando alguns setores buscam coloca-la
como o centro da luta dos sem terras. Assim, ¢ o fortalecimento e ampliacdo da
consciéncia politica que permite a0 MST buscar uma certa unidade organizativa
que ndo se dé a partir do ponto de vista de qualquer um dos representantes
religiosos ou ndo religiosos que estdo envolvidos com a luta dos sem terras. Dessa
forma, esse movimento adquire um grande potencial de expansdo, podendo
abrigar as mais diversas denominagdes religides. E, de fato, sendo o MST um
movimento de massas, e considerando que a religiosidade ¢ um forte componente
da cultura popular brasileira, entdo ela ndo poderia deixar de ser um importante
fator constitutivo desse Movimento. Entao, segundo Jodo, ¢ a unidade politica, ou
a unidade de agdo, que permite ao Movimento estar buscando construir uma
coesdo interna, a partir das bases, ndo precisando utilizar a atividade religiosa
como uma forma de conciliagao “pelo alto”. Por isso, para esse ativista, a unidade

do MST esta sempre em processo de construcao:

Eu acho muito interessante como vocé pode trabalhar com pessoas
de crencgas diversas e as pessoas ndo entrarem em conflito umas com
as outras. E eu gostaria de saber como o MST consegue ter uma

certa unidade apesar dessas diferencas.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0015624/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0015624/CA

6
Dialogo com os entrevistados 73

A questdo da unidade, ela se coloca, sempre, como uma unidade que é
preciso estar sempre construindo. A unidade ndo é uma coisa
aprioristica, em que sdo colocados todos aqueles que pensam
exatamente igual, mas é um processo permanente de construgdo e de
reconstrugdo, e, na verdade, esse ¢ um dos valores fundamentais para
a construcdo do Movimento Sem Terra: a existéncia de uma
democracia, dos fundamentos que permitam que as mais diversas
posicoes ganhem expressdo. Embora, evidentemente, no embate com
os adversdarios seja necessdrio também nos termos uma unidade
permanente de ag¢do, mas num processo onde todas as posi¢oes
possam se explicitar, se colocar. Depois, a populacdo da darea rural
tem as mais variadas crencas, ela ndo tem ainda uma vida cidada,
uma participagdo maior na vida da cidadania, uma participa¢do
politica. Entdo é fundamental que o Movimento, por ser um
movimento popular, por ser um Movimento construido com os
trabalhadores rurais sem terra, trabalhe, evidentemente, todas essas

opgoes, todas essas crengas que existem na area rural.(Jodo)

Teresa também faz uma observacdo interessante. Segundo ela, a
religiosidade popular tende a ser aberta as diferentes representagdes religiosas, as
diferentes formas de culto, o que implica numa certa “resisténcia” da populacao a
doutrinacdo por parte das instituicdes religiosas. Assim, a ativista parece
identificar uma inspiracdo democratica nas bases do Movimento, isto €, uma certa

abertura ao diferente, ao dialogo:

Eu acho que eu de fato fui uma pessoa educada no meio da
religiosidade popular. A religiosidade popular ndo é dogmatica. Na
religiosidade popular tu reza o tergo, tu reza o oficio, tu tem a leitura
do evangelho, tu participa de procissdo, mas também la na tua
comunidade tu vé o grupo de macumba reunido, vai ld e olha, tu vé os
crentes rezando, tu vai la e participa. Isso pro povo é natural. Se vocé
vé o povo, vocé vai em qualquer favela aqui do Rio, em qualquer
localidade, o pessoal participa de tudo. Eles ndo tém preconceito,

eles ndo tém essa coisa dogmatica, que foi criada nas institui¢oes.
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Entdo essa coisa do institucional ndo chega forte no povo. Depois eu
tive oportunidade de fazer cursos ecuménicos, de ecumenismo, e ali
pra mim s6 me abriu a mente: é isso mesmo que agente quer
construir, a gente quer construir o didlogo das religioes, das crengas.

(Teresa)

74

Felipe vai reafirmar o que disse Teresa, pois para ele a disputa religiosa se

da mais entre as Igrejas do que entre a populagdo de fiéis. Mas Felipe também

considera que o que mais importa para a populagdo ¢ a idéia da presenga de Deus.

Dessa forma, o sincretismo religioso que se encontra na chamada religiosidade

popular permite ao MST construir desde a base uma certa unidade em torno da

idéia de Deus, sem que precise discriminar qualquer visdo religiosa, porque, na

verdade, o que realmente unifica as pessoas no MST ¢ a questdo concreta da luta

pela terra, ja que o que a populagdo busca em Deus ¢ justamente que ele resolva

0s seus problemas.

Olha, tem uma coisa que eu acho interessante, e eu estava falando
esses dias isso com um padre, ele estava perguntando exatamente
sobre o sincretismo religioso na nossa base, eu dizia pra ele que tem
uma coisa interessante, porque o seguinte, as divisoes religiosas,
igrejas, mais a nivel conceitual etc, estdo num embate maior na
cupula das igrejas e ndo na base. A disputa esta muito mais entre o
padre e o pastor do que entre o leigo das duas igrejas. Pro leigo das
duas igrejas, o que vale é presenca de Deus, porque ele quer resolver
o problema dele. Ele acha que delegando a Deus o problema dele, ele
esta resolvendo. Entdo o seguinte: se tiver uma missa, mas for falar
de Deus, eu posso ser da Igreja Universal, posso ser da Igreja Batista
e tal, mas eu vou. E isso é um pouco as experiéncias dos
assentamentos. Eles acham muito importante a presenca de Deus.
Inclusive, eu acho que nesse aspecto a Igreja Catolica falha grande
na forma de ela agir, porque assim, até pelo apoio que ela da a luta,
tem um respeito muito grande da base, inclusive de outras religioes

cristas, de outras igrejas a Igreja Catdlica, ao padre, por exemplo. E
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o padre aproveita pouco isso. O que ele quer na verdade é que o MST

faca o trabalho deles.(Felipe)

Uma das praticas mais importantes das CEBs ¢ a releitura que fazem da
Biblia a partir de uma perspectiva politico-social. Essa ¢ uma pratica que parece
também estar presente entre alguns ativistas do MST. No caso de Maria, por
exemplo, ¢ interessante o fato de ela usar a Biblia e a Constituicdo como dois

instrumentos de trabalho:

Meus dois instrumentos de trabalho sdo a Biblia e a Constitui¢do.
Entdo eu sempre cito - porque eu realmente acredito nisso — que “se a
terra, segundo a propria Constituicdo Federal, ndo cumpre com a sua
fungdo social que ¢ a de produzir, ela tem que ser destinada para
Reforma Agraria, e ela s6 ndo é porque as for¢as politicas que nos
temos nesse pais hoje ndo concordam com isso, porque Sdo 0s
proprios donos da terra que estdo no poder, entdo eles ndo podem
aceitar isso”. Mas eu uso a Biblia também. La na biblia ndo tem
aquela historia de Javé que caminhou varios dias até a terra
prometida? Esse ¢ um fato que a Biblia narra que se a gente for ler a
esséncia do texto ele fala exatamente de uma realidade que a gente
vive hoje: da exploragdo da terra, da terra estar abandonada sem
produzir, dos filhos estarem passando fome. E que aquele povo da
Biblia so conquistou aquela terra porque se juntou, se uniu, se

organizou e lutou para conquistar aquela terra. (Maria)

Esse, portanto, ¢ um indicio de que as idéias religiosas podem ter um carater
fortemente politico. Entdo, Maria aproveita a leitura da Biblia que foi
desenvolvida pelo cristianismo da libertagdo no seu trabalho de formacao de base,
porém, inovando, ja que nesse trabalho ela também utiliza a Constituicao. Esse
parece ser outro aspecto que pode ser estranho para quem nao ¢ do MST, mas que

possui um sentido bastante claro para os sem terras.
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6.5
O coletivo e o individuo

Um aspecto importante das pastorais (principalmente no caso das pastorais
da terra), ¢ a busca em reconstruir um estilo de vida comunitaria se valendo das
tradi¢des de um passado rural que ainda permanece na “memoria coletiva dos
pobres”. Podemos considerar, entdo, que ha uma proximidade entre essa
experiéncia e a experiéncia do MST, pois esse movimento também procura
resgatar ou fortalecer valores de uma vida rural que tende a desaparecer. Nesse
sentido, vale a pena fazermos referéncia a uma observacdo de Lowy. Segundo a
analise desse autor, se a defesa das comunidades tradicionais parece se colocar
contra a ameaga do individualismo e da sociedade moderna, porém, devemos
levar em conta que as comunidades eclesiais de base possuem um aspecto que ¢
“tipicamente moderno”: o da escolha individual. Entdo, isso indica que o objetivo
das Pastorais ndo ¢ o de reconstruir as comunidades tradicionais de estruturas
fechadas e autoritarias, mas sim o de construir um novo tipo de comunidade que
incorpore as mais importantes “liberdades modernas”. Por isso, para o autor, as
CEBs seriam “agrupamentos voluntarios utdpicos”, isto €, “agrupamentos em que
0os membros participam por sua vontade propria e cujo objetivo (implicito ou
explicito) ¢ transformar — de uma maneira que ¢ pelo menos opcionalmente
radical — os sistemas sociais vigentes”. (Lowy, 2000, p. 102)

Se o MST também almeja a transformagdo social através do resgate de
valores e experiéncias que constituem a tradi¢@o rural, esta ai, entdo, o seu aspecto
utopico. Mas devemos considerar que o MST, ainda mais que as Pastorais, possui
uma organizacdo que procura se estruturar a partir de principios de uma
democracia moderna. Assim, para esse Movimento, a questdo agraria ndo ¢ uma
questdo predominantemente econdmica, ela ¢ uma questdo eminentemente
politico-social, e as ac¢des concretas de ocupacdo de terras tém o sentido de
questionar as contradicdes de um Estado que continua defendendo os interesses
oligarquicos. Logo, podemos perguntar no que isso implica em termos da
construgdo de sua utopia.

Sem pretender aprofundar essa questdo, podemos, no entanto, destacar que

para Caldart as utopias no MST nao pretendem ser a construcdo de modelos ideais
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e humanos a serem perseguidos, elas sdo muito mais “um exercicio permanente de
construir pardmetros sociais e humanos que orientem cada a¢fo na direcdo do
futuro”. (Caldart, 2000, p.212) Esses parametros seriam construidos a partir de
uma estrutura organizativa que revela um aspecto tipicamente moderno: o de
permitir a maior participacdo coletiva de seus membros. Entdo, o que caracteriza
esse Movimento € que a sua referéncia mais forte € o coletivo ndo o individuo,
“mas a0 mesmo tempo em que as pessoas t€m na organizagdo um lugar de
destaque”. (Caldart, 2000, p. 217) Por isso, o MST nao possui fungdes eletivas
individuais, mas sim comissdes por meio das quais os sem terras procuram tomar
as decisoes.

Mas, sobretudo, as instancias coletivas do MST se constituem tendo a
ocupagdo de terras como matriz organizativa, ¢ ¢ essa a¢do que sustenta valores
centrados no coletivo, porque ¢ ela que permite que o Movimento atue em todas
as dimensoes da vida, buscando construir uma concepgdo interativa que possa
articular as dimensdes politicas, econdmicas, sociais e culturais, € que, assim, o
particular e o publico, a identidade e a diversidade, enfim, o individual e o
coletivo possam interagir dialeticamente. Entdo, a maior utopia do MST, ao que
tudo indica, parece ser a de criar espagos de organizacdo social em que o coletivo
possa se fortalecer na medida em que cada individuo alcance maior liberdade.
Uma utopia que vai de encontro com a formacdo de uma democracia de massas,
com a conquista de uma cidadania plena para todos.

Gramsci também acreditou que seria possivel construir uma vontade
coletiva, uma acdo solidaria que articulasse hegemonia e pluralismo. Como diz

Semeraro,

Para a mente dialética de Gramsci, que combate seja centralismos seja
separagdes, nao ha incompatibilidade entre liberdade individual e
comunidade social, autonomia e unidade, particular e universal, da mesma
forma, também, como existem elos possiveis entre diferencas e
convergéncias, conflito e consenso, identidade e solidariedade. (Semeraro,

1999, p.265)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0015624/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0015624/CA

6
Dialogo com os entrevistados 78

6.6
Sobre a religiao

Gramsci enxergou que a religido era a mais “gigantesca utopia” que ja tinha

aparecido na historia:

A religido ¢ a mais grandiosa tentativa de conciliar em forma
mitoldgica as contradigdes reais da vida historica: ela afirma, na verdade,
que o homem tem a mesma natureza, que existe o homem em geral,
enquanto criado por Deus, filho de Deus, sendo por isso irmdo dos outros
homens, igual aos outros homens, livre entre os outros e da mesma maneira
que os outros, e que ele pode se conceber desta forma espelhando-se em
Deus, “autoconsciéncia” da humanidade; mas afirma também que nada
disso pertence a esse mundo e ocorrerd neste mundo, mas em um outro (-
utopico -). Assim, as idéias de igualdade, liberdade e fraternidade
fermentam entre os homens, entre os homens que ndo se véem nem iguais,
nem irmaos de outros homens, nem livres em face deles. Ocorreu assim
que, em toda sublevagdo radical das multidoes, de um modo ou de outro,
sob formas e ideologias determinadas, foram colocadas estas

reivindicagdes. (Gramsci, 1999: 205)

Portanto, embora Gramsci tenha dirigido uma incisiva critica ao
funcionamento da atual Igreja Catolica na Italia, acusando-a de ser uma instituigcao
extremamente conservadora, ele ndo deixou de reconhecer o valor filoséfico e
politico da religido.

Tampouco Marx deixou de enxergar as contradigdes da religido. A sua
famosa expressdao “a religido é o opio do povo”, precisa ser compreendida em
todo o seu significado contraditério, em seu sentido eminentemente historico-
social, pois para Marx, embora a religido seja uma “ilusdo”, ela também €, como

consciéncia invertida do mundo, uma forma de protesto, de dentincia:

A religido ¢ a autoconsciéncia e o sentimento de si do ser humano que
ainda ndo se apropriou de si mesmo, ou entdo ja se perdeu. Mas o ser
humano néo é nenhum ser abstrato, fora do mundo. O ser humano é o mundo

dele, o estado, a sociedade. Esse estado e essa sociedade produzem a religido
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como uma consciéncia invertida do mundo porque sdo um mundo invertido.
A religido ¢ a teoria geral desse mundo, seu compendio capitalista, sua
logica em forma popular, seu ponto de honra espiritualista, seu entusiasmo,
sua san¢do moral, seu complemento festivo, sua base de consolagdo e de
justificagdo. E a realizagdo da esséncia humana na fantasia, j& que a esséncia
humana ndo possui uma verdadeira realidade (...). A miséria religiosa é ao
mesmo tempo a expressdo da miséria real e um protesto contra a miséria
real. A religido € o suspiro da criatura esmagada, o sentimento caloroso (das
Gemiit) de um mundo sem coragdo, o espirito de um mundo sem espirito.
Ela ¢ o dpio do povo. A superagdo da religido como felicidade ilusoria do
povo ¢é a reivindica¢do da sua verdadeira felicidade. A exigéncia de uma
superacdo das ilusdes sobre a sua condi¢do é, para o ser humano, a exigéncia

e . - - . . ~ 3
da criacdo de uma situag@o que nao precise de ilusdo’.

Podemos ressaltar, ainda, que Gramsci reconheceu a existéncia de varias
religides, distintas e por vezes contraditorias. Para ele, toda a religido, inclusive e

principalmente a catolica, seria na verdade uma multiplicidade de religides:

Ha um catolicismo dos camponeses, um catolicismo dos pequenos burgueses e dos
operarios urbanos, um catolicismo das mulheres e um catolicismo dos intelectuais,

também este variado e desconexo. (Gramsci, 1999: 115)

Sem duvida, se considerarmos, por exemplo, a teologia da libertagao, ela ¢
um fenomeno diante do qual as visdes reducionistas que consideram que da
religido s6 pode resultar passividade, preconceito e superticdo, ndo se sustentam.
E o MST também ¢ a prova de que a religido ndo se choca, nem ¢ necessariamente
um empecilho, a organizagdo da luta pela conquista da cidadania dos sem terras.

Mas Gramsci também reconheceu que os elementos principais do senso
comum provinham das religides, pois se o senso comum afirma a objetividade do
real, essa crenga ¢ de origem religiosa, pois ¢ a religido que afirma que Deus criou
o mundo antes da existéncia dos homens. E, sem duvida, tal crenca se tornou um
“dado férreo do senso comum”, aparecendo com a mesma solidez mesmo quando

se ¢ indiferente a religido.

3 K. Marx, Contribuicio a Critica da Filosofia Hegeliana do Direito, MEW, vol. 1. pp. 378-379.
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Nesse sentido, Felipe ¢ um dos entrevistados que percebe que ha uma

incompatibilidade entre os fundamentos das idéias politicas comprometidas com a

transformagdo social e o fundamento religioso:

(...) Eu acho que tem um grande conflito entre as pessoas que querem
mudar a sociedade e a religido, porque tem uma parte da religido que
imagina que Deus fez a Terra, criou os homens e que isso é algo dado
e imutavel. A Teologia da Libertagcdo tem uma perspectiva diferente, a
Teologia da Libertagdo bota o seguinte: “Deus criou o mundo para
que todos vivessem em comunhdo nesse mundo. Deus criou o mundo
socialista. E a missdo nossa aqui na Terra, o que Deus quer pra gente
aqui na Terra, é que a gente tenha esse mundo, como a gente perdeu
esse mundo, de alguma forma, vamos reconstruir esse mundo.” So
que mesmo na Teologia da Libertagdo, o conceito que eu acho que é
fundamental, que é a luta de classe, ele é colocado de forma muito

fluida. (Felipe)

Como pudemos observar, entdo, a adog¢do das idéias religiosas pelos

\

ativistas entrevistados ndo tende a unilateralidade. Em relagdo, por exemplo, a

crenga na existéncia ou ndo de Deus, os ativistas sustentam diferentes posicdes.

Acredito. Deus da tradi¢do, Deus de Javé, Deus que vai nos ajudar a
derrubar todos os impérios que estdo ai contra a reforma agraria.

(Teresa)

Olha, ndo sei se eu acredito no Deus que eu acreditava antes. Mas eu
acho que existe alguma coisa. Acho que agente ndo pode ter medo de
Deus. Esse Deus eu acho que ndo serve pras pessoas. Um Deus que
castiga todo mundo? Eu acho que comecei a ver outro tipo de Deus.

(Paulo)

Diante da pergunta “vocé acredita em Deus?”, pode-se ler as seguintes respostas:
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Eu nao sei se existe Deus, na verdade. A meu ver inexiste vida,
auséncia de experiéncia pratica, eu ndo posso acreditar numa coisa

que ndo é pratica. (Carlos)

Eu morria de medo de Deus, porque a religido era pesada demais,
tinha o castigo, a vigilia permanente, vocé ndo podia errar. Eu acho
que o qué a gente consegue fazer é trazer a religido pra vida da gente,
fazer com que a religido ndo seja uma coisa distante, uma coisa

penosa. (Carla)

Eu olhava para Deus no Céu, ndo esse Deus aqui, presente, quando

se retinem varias pessoas em torno de um objetivo. (Flavio)

Eu, pessoalmente, sou agndstico, respeito muito, mas muito mesmo as
religioes, trabalho muito proximo delas, tenho vdrios amigos padres,
pastores, umbandistas. Entdo, o fato das pessoas acreditarem ou ndo
em Deus ndo interfere na luta politica. Por exemplo, o padre Camilo
Torres foi um padre que defendeu que ser cristio era ser
revolucionario. Eu acho que inclusive essa frase ¢ dele. Entdo existem

excegoes. (Felipe)

Lembremos, entdo, que Gramsci afirmou que aquilo que se apresenta como
fenomeno de especulacdo filosofica ndo deixa de ser um ato pratico. Dai a
importancia de nao separar a filosofia da politica, ja que a escolha e a critica de
uma concep¢do de mundo sdo também um ato politico, e, portanto, o fato de se
criticar o senso comum ¢ um fato politico de grande importancia.

Disso decorre, no entanto, que uma auto-organizagao de massas s6 pode se
desenvolver de “forma polémica”, através do conflito. Mas a batalha no campo
das idéias, explica Gramsci, ndo pode ser confundida com uma batalha no campo
militar. Se na luta militar a melhor tatica ¢ a de penetrar nos pontos de menor
resisténcia do adversario, nos seus pontos fracos, na luta ideolégica, ao contrario,
o importante ndo ¢ a derrota dos seguidores menores, mas sim a luta contra os

opositores mais eminentes. Isso significa que o processo de superagdo € sempre
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dialético, pois o ponto de vista capaz de se opor ao do adversario ¢ sempre um
ponto de vista mais abrangente, ou seja, ndo se trata de uma relacdo de “pura
negacdo”, mas sim de incorporagdo e elevacdo a um nivel superior. Vejamos,

entdo, como Felipe reconhece os pontos fortes da religido:

Por exemplo, o mistério que a religido traz, apesar de ser
contraditorio esse mistério — eu vou jd explicar essa contradi¢do —
ele é muito importante. A contradicdo do mistério é exatamente ao
contrario da religido resolver os problemas: entdo vocé ndo tem
problema nenhum, vocé foi criado por Deus, estd aqui cumprindo um
destino seu aqui na Terra. Deus fez Addo e Eva, e al estd tudo
explicado na Biblia. Apesar dessa explica¢do toda na Biblia, tem os
mistérios, que é o mistério de como eu vou solucionar... que é o
mistério do milagre. O mistério é uma coisa muito importante para
uma sociedade se constituir, para sociedade brasileira se constituir.
Para luta do MST é fundamental. Dai, por exemplo, que a gente tira
os aprendizados da Mistica. O que ¢ a Mistica? A Mistica é o mistério
do Movimento.

As pessoas sentem a mistica de formas diferentes?

Exatamente. E cria unidade em torno disso. Cria uma alimentacdo da
esperanga em torno disso. Abre para outras possibilidades de

entendimento. (Felipe)

Numa analise sobre os escritos de Walter Benjamin, Leandro Konder
enfatiza a importancia da busca daquilo que ainda ndo esta conhecido, o que, de
certa forma, vem de encontro ao reconhecimento da importdncia do mistério
religioso. Segundo Konder, o projeto cujo compromisso ¢ com 0 novo nao pode
deixar de refletir sobre a questao do incognito, do infinito, pois 0 novo ndo brota
automaticamente, de forma mecanica, do existente. No entanto, esse tema,
essencial para o pensamento dialético, acabou ficando entregue exclusivamente

aos tedlogos ou entdo a alguns filosofos idealistas®.

4 1. konder, in: Revista USP, 1998, p32-37.
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Ao que tudo indica, entdo, o mistério religioso ganha uma dimensdo ampla
no MST, uma dimensdo critica, na medida em que ele estd ligado a um
compromisso com o novo, a uma experiéncia politica que busca a transformacao
social. Dessa forma, a relacdo entre religido e politica nesse Movimento parece
ultrapassar o nivel dos acordos taticos e das composigdes ecléticas, sugerindo uma
ligacdo bem mais organica, que aponta para a possivel constituicdo de embrides
de idéias inovadoras.

Por fim, podemos sublinhar o que Gramsci colocou a respeito do
movimento transformador, do movimento da histéria, que esse movimento ¢é
sempre contraditorio, pois as forgas inovadoras sdo sempre necessidade por um
lado, e arbitrio por outro, e por isso todo o esfor¢co deve se dar no sentido de
superar as formas doutrindrias, rigidamente racionalistas, de lidar com os

fendmenos sociais.
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