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5.
Desenvolvimento da razao pratica, socializagcdo, motivacao

e aprendizagem

No terceiro capitulo desta tese, buscamos caracterizar as sociedades pos-
tradicionais na perspectiva do pensamento pos-metafisico, a partir da proposta de
Habermas de habilitar duplamente a razdo pratica moderna: no nivel
sociogenético e ontogenético. Nesse sentido, destacamos o descentramento e a
racionalizagéo do ethos como processos determinantes de uma nova forma de se
relacionar com o mundo, e situamos na intersubjetividade linguistica a mediagéo
entre o desenvolvimento racional da sociedade e do individuo. Tratamos de
mostrar como para Habermas esses processos refletem um aumento do potencial
da razdo na modernidade, denotando uma evolucdo da capacidade de
entendimento interpessoal, que remete a uma logica do desenvolvimento
cognitivo amplo (que inclui as dimensdes ética, moral e também politica).

No capitulo 4, definimos mundo social e buscamos esclarecer as
possibilidades de conhecimento sobre ele no contexto das sociedades pos-
tradicionais. Com base nesse intento, afirmamos que, na concepc¢éo de Habermas,
a democracia pos-tradicional, que tem como base o direito, corporifica a razéo
pratica, entrelacando saberes, ordem institucional e processos de socializacdo, e
expressando, assim, uma culminéncia do processo racional moderno no nivel
sociogenético. O primeiro aspecto que cabe considerar em relacdo ao que
apresentamos no capitulo 4 é que se faz necessario para nés conhecer o mundo
social, pois, a0 mesmo tempo em que Nnos encontramos sempre ja inseridos
socialmente e que s6 desde nossa insercédo € possivel aborda-lo, o mundo em que
nos encontramos socializados contemporaneamente, é, de alguma forma, estranho
a nbs, ndo nos sendo acessivel intuitivamente, sendo apenas de forma indireta,
através de um saber reflexivo.

Neste capitulo, abordaremos especificamente o tema do desenvolvimento
da razéo pratica em nivel ontogenético, com o objetivo de situar as teorias da acéo
comunicativa e do discurso de Habermas no contexto desta discusséo e discutir,
no proximo capitulo, como a discursividade pode ser tomada como parametro

para a formacéo pratica — ética, moral e politica na escola.
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O que caracteriza o saber moderno é sua forma reflexiva, que permite a
critica dos contetidos proprios de uma tradi¢do, e sua justificagdo em confronto
com outras tradicOes: € a partir dessa ideia que Habermas defende a tese de que a
modernidade reflete um aumento do potencial racional. E somente uma
racionalidade comunicativa, ndo monolodgica, pode fazer valer esse potencial
racional. Assim, podemos concluir com Habermas que o problema da razéo
moderna até entdo ndo foi ter se liberado dos contextos tradicionais e se tornado
reflexiva, mas sim ter se aprisionado em formas metafisicas totalmente alheias e
refratarias as condicdes historicas e sociais que a constituem.

A razdo pratica moderna é o resultado de um processo de desenvolvimento
social que conduziu ao descentramento das visGes particulares de mundo e
promoveu a possibilidade de entendimento com base em principios universais que
podem ser racionalmente aceitos por todos. Contudo, se podemos chegar a
principios universais, isso ndo significa que partamos deles; ao contrério, estes
devem ser sempre estabelecidos pelos individuos concretos e a realizacdo dessa
possibilidade depende das interacdes concretas que se estabelecem no mundo da

vida. Nesse sentido, vale questionar, com Habermas (2007: 10-11):

Seré que a elaboracdo dogmatica dos desafios cognitivos representados pela ciéncia
moderna e pelo pluralismo religioso, pelo Estado constitucional e pela moral social
secular, tera sido "bem-sucedida”? Sera que ela veio acompanhada de “processos de
aprendizagem em geral? (...) Em sintese, a formagdo da opinido e da vontade na
esfera publica democratica s6 pode funcionar realmente quando um numero
relativamente grande de cidaddos do Estado consegue satisfazer a determinadas
expectativas vinculadas a civilidade de seu comportamento apesar das diferencas
profundas da fé e das cosmovisGes.

As ideias de desenvolvimento, aprendizagem e saber em Habermas devem
ser apreendidas na perspectiva de um pensamento pés-metafisico, em um processo
de formacdo intersubjetiva, pois entrelagcam-se a estrutura da fala, que é, ao

mesmo tempo, transcendental e empirica’. Como afirma Hermann:

! Como explica Bannell (2009): “para evitar, tanto o relativismo lingiiistico, como a
incomensurabilidade que marca essa tradicdo de filosofia da linguagem, Habermas substitui a
I6gica formal pela argumentacdo que constitui uma légica informal fundamentada numa estrutura
universal e pragmatica da linguagem. A partir dai, é possivel ver que a estrutura da fala é, ao
mesmo tempo, transcendental e empirica ou seja: ela continua sendo, de um lado, condicdo da
possibilidade de uma cognicdo. Todavia, ela também se insere em estruturas e mecanismos
empiricos da linguagem. Ora, Habermas recorre ao modelo kantiano precisamente para manter
essa dimensdo.”
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Especialmente 0 modo como Habermas concebe a formacgdo do individuo, por
meio de processos interativos, permite uma compreensdo da relacdo entre o eu e 0
outro no interior de estruturas de reconhecimento reciproco e de aprendizagem
mutua, que ampliam a discussdo ética com largas conseqiiéncias para a educacao,
em sociedades pluralistas. (Hermann, 2010a)

5.1.Formacao Intersubjetiva

A pergunta sobre “como alguém se forma” pode ser respondida em qualquer
contexto social nos seguintes termos: as pessoas se formam em interacdes sociais,
dentro de um ambito histérico, politico, cultural e econébmico. Afinal, como bem
lembra Habermas (2007:19), Aristételes ja definiu o homem como um zoon
politikdn. Nas sociedades pos-tradicionais, contudo, abordadas no ambito do
pensamento pos-metafisico, como € o de Habermas que orienta esta tese, o carater
social da formacdo adquire uma especificidade: a interacdo linguistica. Embora o
homem sempre tenha se formado em interacdo com seu meio — pois ele “¢é um
animal gque, gracas a sua insercdo originaria numa rede publica de relagdes sociais,
consegue desenvolver as competéncias que o transformam em uma pessoa”
(ibidem: 20) —, s6 o pensamento pds-metafisico moderno pode estabelecer a
formagé@o como resultado de interacGes intersubjetivas baseadas na linguagem, na
comunicacao.

Ha uma diferenca entre ser homem em um meio tradicional e se formar por
meio de um processo de internalizacdo dos valores e das normas morais que
impregnam o ethos como um todo e englobam todas as esferas vitais, concebendo-
se como a encarnagdo desses valores e normas sociais, e ser homem no contexto
de uma sociedade pés-tradicional, no qual tudo o que se afirma deve ser também
justificado, pois o ethos é plural, disponibilizando apropriac6es e interpretaces
variadas de fragmentos de tradi¢cGes diversas. Ha uma diferenca entre ser um
animal racional — capaz de conhecer e agir, a partir de uma razdo que se encontra
objetivada na realidade, constituir-se nos moldes de uma consciéncia subjetiva
transcendental que projeta sobre a realidade as formas de entendimento, e ser
alguém que profere afirmacdes sempre suscetiveis de serem julgadas pelos outros
e que deve buscar entender-se com eles com base nas possibilidades abertas pela

linguagem, no proprio processo de interacao.
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A partir da interacdo linguistica, comunicativa, Habermas concebe a
formagdo como um processo de insercdo em um meio que constitui
simultaneamente o dentro e o fora, e ndo como a constituicdo de um espaco
interno, uma subjetividade, em oposicdo a externalidade da vida social. S6 nos
tornamos pessoas quando entramos no espaco publico de um mundo social que
nos espera de bragos abertos, “e tal elemento publico de um interior, habitado em
comum, isto €, do mundo da vida, é simultaneamente interior e exterior” (ibid.:
21).

O homem se individualiza em processos de socializagcdo que tém por base
as interagbes lingiiisticas, e se forma homem a partir dos outros, com outros. E
nessas interacdes sociais que cada um desenvolve competéncias cognitivas e
possibilidades de entendimento, formando-se sujeito epistémico, expressivo,
ético-politico, moral. A compreensdo de uma cooriginariedade entre o social e 0
sujeito, sem a determinag@o de um sobre o outro, marca a superacao do paradigma
da consciéncia transcendental subjetiva pelo paradigma da intersubjetividade.

Contudo, se nos constituimos em interacdes, dentro de uma comunidade
linguistica, através da qual adquirimos uma visdo de mundo, esse aspecto nao
esgota a linguagem e, por consequéncia, nossa formacdo. Por meio dos
pressupostos pragmatico-formais do agir comunicativo, ou seja, a Suposi¢do
comum de um mundo objetivo, a racionalidade que os falantes se atribuem
mutuamente, a validade (incondicional, para afirmacGes empiricas e juizos
morais; condicionada a contextos, para afirmacfes sobre valores e regras de
convivéncia entre grupos; restrita ao ambito subjetivo, para expressdes de senti-
mentos e desejos) que os falantes reivindicam em seus atos de fala (Habermas,
2007: 32), corrigimos nossas opinides e redefinimos parametros para a acéo, esta-

belecendo entendimento com outros.

A linguagem existe, em primeira linha, para a comunicacéo, e por ela, qualquer um
pode tomar posic¢do perante as pretens@es de validade de um outro lancando mao
de um ‘sim’ ou de um ‘ndo’. Noutras palavras, nds necessitamos da linguagem, em
primeiro lugar, para fins comunicativos; em segundo lugar a utilizamos para fins
puramente cognitivos®. A linguagem n&o é o espelho do mundo, uma vez que ela
apenas nos franqueia um determinado acesso a ele. E certo que, ao dirigir nossos

2 No texto “Racionalidade do entendimento miuituo” (2004a: 99-132), Habermas afirma que a
racionalidade possui trés raizes: epistémica, teleologica e comunicativa e que essas se encontram
no mesmo nivel, ndo havendo precedéncia da racionalidade comunicativa. No entanto, ele
continua afirmando a tese da precedéncia da funcdo comunicativa da linguagem.
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olhares a0 mundo, ela o faz de certo modo. Nela esté inscrito algo que se parece a
uma visdo de mundo. Felizmente, tal saber preliminar que adquirimos junto com o
aprendizado de uma determinada linguagem ndo esta definido de uma vez por
todas. Caso contrario, ndo poderiamos aprender nada de novo no trato com o
mundo ou nos didlogos sobre ele. Ora, 0 que vale para as linguagens tedricas das
ciéncias vale também no dia a dia: nds temos condi¢des de corrigir o significado de
predicados e de conceitos a luz de experiéncias que fazemos com seu auxilio.
(ibidem: 22)

,

E assim que “o sujeito finito encontra-se em ‘o mundo’ sem perder
inteiramente sua espontaneidade capaz de gerar mundos” (ibid.: 33). E nesse
sentido que podemos afirmar que a razdo transcendental, desencarnada, da
metafisica moderna, destranscendentalizou-se com a virada linguistica e encarnou
nas formas da historia, tornando-se uma razdo situada. E ainda que, dessa forma,
ela deixou de habitar a consciéncia transcendental para situar-se nas interacoes
intersubjetivas e nas institui¢des sociais.

No discurso pronunciado na ocasido em que recebeu o prémio Kyoto®,
Habermas discorreu, a pedido dos organizadores, sobre sua propria biografia.
Segundo ele, pediram aos que seriam homenageados: “falem sobre vocés mesmos.
Digam-nos como conseguiram superar dificuldades, e que ideia serviu de
orientacdo nas encruzilhadas da vida” (ibid.: 17). Habermas se confessa
embaracado diante da solicita¢do, afirmando que a vida de um filésofo é muitas
vezes pobre em grandes eventos, pois estes se ddo em um plano mais geral. No
entanto, ele faz revelacdes esclarecedoras para aqueles que, como noés, ao longo
do processo de pesquisa em sua obra, deparamo-nos com sua profunda conviccao
no potencial da razdo comunicativa, no entendimento e na democracia, € nos
perguntamos diversas vezes qual a génese de seu pensamento.

Nessa conferéncia, o fildsofo da reconstrucéo da razéo reconstroi, a partir de
si, as formas e os motivos que moveram sua obra, estabelecendo uma relacéo
entre sua historia de vida individual e coletiva e a produgdo de sua teoria, que é
bastante esclarecedora de sua ideia de formacdo. N&o ha uma relacdo de
causalidade, necessidade, entre vida e teoria. Entretanto, a teoria so se faz possivel
no contexto da vida, pois € a vida que apresenta 0s motivos dos quais a teoria se
vale a fim de explica-la. Da mesma forma, podemos afirmar que ndo ha uma

relacdo de causalidade entre o ethos e o individuo, mas é no ethos que o individuo

¥ Em 11 de novembro de 2004. O texto da conferéncia é “A constituigdo intersubjetiva do espirito
guiado por normas”, que integra o livro Entre Naturalismo e Religido (Habermas, 2007).
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se socializa, forma e desenvolve. Tal relagdo nos faz pensar na complexidade do
processo de formacdo: como pode, por exemplo, um individuo convictamente
democratico e cosmopolita, como Habermas, ter como base de sua formagdo um
ethos predominantemente nacionalista e autoritario, como a Alemanha da primeira
metade do século XX? Como pode uma filosofia do entendimento e da inclusdo
social universal remeter a experiéncias de discriminagdo e ndo reconhecimento?
Haveria no contexto de formacdo de Habermas elementos outros, alem dos que
predominavam? Habermas projetou aléem do seu contexto, apenas apropriou-se
dele, ou apropriou-se projetando novas possibilidades? Como, no processo de
formagéo, apresenta-se 0 novo: a partir ou contra a tradicdo; em que tipo de
relacdo com aquilo em que se esta? Propomos que essas questdes guiem as
reflexdes que seguem, sobre a formacdo intersubjetiva, a partir da experiéncia de
Habermas, conforme relatada por ele.

Com base em uma distincdo entre esfera privada e puablica, o filésofo
apresenta, primeiramente, no discurso acima citado, a diferenca entre esfera
publica da auto-representacdo, na qual uma celebridade atrai olhares de
espectadores para ela, e a esfera publica de debate de temas controversos, onde
todos sdo falantes e ouvintes, ou seja, iguais. Na esfera publica de debate, “trata-se
de uma troca de argumentos e ndo da concentracdo de olhares” (Habermas, 2007:
18). Quando se tem como objetivo encontrar respostas para um tema comum, as
esferas privada e pablica ndo se misturam, mas complementam-se. Nesse sentido,
Habermas deixa claro: “a esfera publica, entendida como espago do trato
comunicativo entre as pessoas, ¢ o tema que me persegue a vida toda.” (ibidem:
19).

Depois de afirmar que, junto com a esfera publica, o discurso e a razdo
dominaram sua vida politica e cientifica, ele declara: “toda obsessdo, no entanto,
possui raizes na historia de uma vida” (ibid.). Destaca, entdo, quatro experiéncias
vividas em diferentes fases: as intervencfes cirurgicas na primeira infancia; as
dificuldades de comunicagdo encontradas na escola devido ao labioleporino; a
revelacdo, na adolescéncia, do passado nazista, patoldgico e criminoso da
sociedade alemd ap0s a segunda guerra; a percepcao da fragilidade do processo
politico alemdo na década de 1950, j& na fase adulta.

O relato feito por Habermas nos remete a ideia de reconstrucéo, tdo cara ao

seu pensamento, e faz perceber ao mesmo tempo: a imbricacdo entre histéria de
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vida pessoal e coletiva, a individualizagdo em processo de socializagdo e a
apropriacéo subjetiva do sentido das experiéncias intersubjetivas contextualizadas
social e historicamente, ou seja, a recriacdo de um sentido coletivo a partir de si
mesmo, a criacdo de um sentido préprio a partir do coletivo. Sobre isso, afirma
ele: “o espirito subjetivo obtém sua estrutura e seu conteido a partir de um engate
no espirito objetivo das relagGes intersubjetivas entre sujeitos que por natureza sdo
socializados” (ibid.: 20). E ainda: “jamais consegui aceitar a ideia de que a
autoconsciéncia constitui, por si mesma, um fendomeno originario” (ibid.: 21). O
outro constitui nosso eu: “os olhares subjetivadores do outro possuem uma forca
individuadora” (ibid.).

A experiéncia das cirurgias em idade precoce levou-o a compreender a
profunda dependéncia de uns em relagdo a outros: “nos, homens, aprendemos uns
dos outros.” (ibid.: 20, grifo do autor). Habermas conta que assim apreendeu a
natureza social do homem e que esta ideia o conduziu “aos principios filos6ficos
que destacam a constituicdo intersubjetiva do espirito humano, ou seja: a tradi¢éo
hermenéutica que remonta a Wilhelm Von Humboldt, ao pragmatismo americano
de Charles Sanders Peirce e de George Herbert Mead, a teoria das formas
simbdlicas de Ernst Cassirer e a filosofia da linguagem de Ludwig Wittgeinstein”
(ibid.).

De acordo com ele, sua filosofia da linguagem e teoria moral inspiram-se
em duas experiéncias da época da escola: o fracasso da comunicacdo e a
reciprocidade negada, pois 0s outros ndo o entendiam e ndo aceitavam tal fato.
“Somente no fracasso se mostra o0 médium da comunicagdo linguistica como
camada de comunhdo sem a qual ndo podemos existir como individuos™ (ibid.:
22), afirma ele. A definicdo da moral como um dispositivo que nos protege da
extrema vulnerabilidade em que nos encontramos socialmente também pode ser
compreendida dentro do contexto de sua experiéncia de vida. Nas sociedades
plurais, complexas, estamos todos familiarizados com a excluséo de estranhos e a

marginalizagcdo de minorias.

Hoje em dia, cada um de nds é capaz de tecer uma imagem do que significa ser um
estrangeiro no exterior, um estranho entre estranhos ou um outro para outros. Tais
situacOes despertam nossas sensibilidades morais. J& que a moral constitui um
dispositivo de protecdo para a extrema vulnerabilidade de individuos socializados
comunicativamente — tecido com os meios de comunicagéo. (ibid.: 23)
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A moral do igual respeito por cada um pretende absorver os riscos de uma
reciprocidade negada, seu objetivo é “eliminar a discriminagdo e incluir os
marginalizados na rede da consideragao reciproca” (ibid.: 24). Assim, o fil6sofo
afirma que precisamos de normas que nos ajudem a fundar solidariedade até
mesmo entre estranhos e que, para garantir isso, devemos fundamenta-las em
discursos.

Com dezesseis anos, a experiéncia da patologia e do crime que estavam na
base da sociedade alemé& levou Habermas a filosofia e a teoria da sociedade. Sua
geragdo, comprometida com o impulso democratico, opde-se a geracdo de
pensadores anteriores. Diz ele que reconheceu com clareza que o que unia
Heidegger, Carl Schmitt, Ernst Junger ou Arnold Gehlen era que “todos
alimentavam um desprezo pela massa e pelo que é mediano, passando a celebrar o
escolhido, o individuo orientado pelo poder, e rejeitavam o palavreado, a esfera
publica e o que ndo é verdadeiro em sentido préprio. O silenciar € contraposto ao
didlogo, a ordem entre mando e obediéncia é contraposta a igualdade e a
autodeterminagdo” (ibid.: 27).

Na década de 1950, na Alemanha, “ndo havia garantias de que 0s principios
de uma ordem democrética, que de certa forma foram impostos a partir de fora,
iriam deitar raizes nas cabecas e nos coraces das pessoas. (...) Tal processo sé
poderia ser alavancado por uma formacdo vital e, dentro das possibilidades,
publica e discursiva, da opinido” (ibid.: 28). Essas constatacdes estdo na base da
sua teoria da sociedade, que tem na esfera publica politica seu foco, convergéncia.
Para ele, “as sociedades complexas s6 podem ser mantidas coesas normativamente
por meio de uma solidariedade entre cidaddos, extremamente abstrata e mediada
pelo direito” (ibid.: 28). O projeto de convivéncia democrética nas sociedades
plurais ¢ anunciado por ele nos seguintes termos: “eu sonho com aquilo que
Brecht caracteriza como formas ‘amigaveis’ de convivéncia que nao desperdigam
0 ganho em termos de diferenciagéo, obtido pelas sociedades modernas, nem
renegam a dependéncia reciproca de sujeitos que andam de rosto erguido — e que
precisam uns dos outros”( ibid.: 24).

Com o relato de Habermas sobre a articulagdo entre experiéncia e
pensamento, acima exposto, pretendemos exemplificar sua ideia de que o espirito

se forma intersubjetivamente, a partir de interacdes linguisticas, em um mundo da
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vida constituido por interpretagdes que entrelagam conteldos semanticos,

costumes, normas e estruturas de personalidade.

Se a ideia do outro se constitui na intersubjetividade, tal ideia depende do
desenvolvimento de recursos motivacionais, cognitivos e de sensibilidade
promovidos por um processo de formagdo dos sujeitos, a tal ponto que a teoria
habermasiana e a formag&o constituem uma espécie de reflexo uma da outra, numa
dupla determinacdo. (Hermann, 2010a)

A intersubjetividade em Habermas assume o lugar da consciéncia
transcendental subjetiva, que, para Kant, reunia as condi¢cdes subjetivas
necessarias a experiéncia objetiva (Habermas, 2004a: 39) e ao esclarecimento
sobre a lei moral. O acesso a realidade so é possivel através da linguagem, de um
modo interpretativo do mundo. No entanto, as relagdes intersubjetivas,
estabelecidas intramundo, desde a perspectiva daqueles que falam e agem,
baseiam-se em pressupostos idealizados de comunicacdo que extrapolam a
realidade interna, hermeneuticamente constituida, do mundo da vida, e postulam a
possibilidade de interpretacbes e entendimento com referéncia a um mesmo
mundo objetivo e também a um mundo social, que se projeta a partir das formas
racionais que regem a prépria comunicacao entre os sujeitos.

A concepgdo de Habermas de “formagao intersubjetiva do espirito guiado
por normas” expressa a ideia de que a subjetividade se forma em interagdo, a
partir das regras pragmaticas do agir comunicativo, que pautam tanto o
desenvolvimento das sociedades quanto dos individuos, pois eles sdo
cooriginarios. De acordo com o que apresentamos no capitulo 3 desta tese, as
sociedades pos-tradicionais caracterizam-se pela multiplicidade de formas de vida,
dependendo cada vez mais de processos intersubjetivos, para promover o
entendimento sobre questbes de verdade e moral, bem como consensos sobre
ideais e valores de vida coletiva, que orientam as agdes politicas. Com base nessa
caracterizacdo, podemos definir o Eu que nelas se forma como um Eu p0s-
convencional, capaz de refletir sobre os conteldos do seu ethos através da
linguagem e justificar suas opinifes e a¢fes. O Eu pos-convencional detém uma
forma especifica de saber e € dotado da possibilidade de uma moralidade poés-

convencional, baseada em principios racionais de abrangéncia universal.
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O pos-tradicionalismo social e o pds-convencionalismo do eu resultam de um
processo de desenvolvimento social e cognitivo pautado nas interagOes
comunicativas que visam ao entendimento. Para Habermas, na modernidade, esse
processo pode se expressar tanto na forma social democratica quanto em uma
moralidade calcada em principios morais universais. No entanto, isso ndo nos
autoriza a afirmar que as condi¢Bes histérico-sociais necessarias para esse
desenvolvimento encontrem-se universalizadas. Pelo contrario, podemos constatar
que o acesso a elas ainda é restrito a poucos: coexistem na contemporaneidade
sociedades tradicionais, fechadas em sua prépria interpretacdo de mundo; assim
como coexistem, nos contextos das sociedades pos-tradicionais, grupos e
individuos excluidos da esfera publica, a margem da dindmica social, que propicia
a participacdo em debates cientificos, éticos, morais e politicos, e amplia as
possibilidades de aprendizagem. Considerado isso, a modernidade pode ser
entendida como um projeto de socializacdo e desenvolvimento cognitivo, que
depende de uma convivéncia plural democratica. O caminho proposto por
Habermas para propiciar que todos tenham acesso as condi¢des simbodlicas e
também materiais disponibilizadas pelo desenvolvimento da razdo na
modernidade é a democratizacdo social através do direito. Uma formacdo pratica
— ética, moral e politica — orientada nesse sentido deve considerar a tensdo que se
estabelece quando se confronta um projeto normativo de reproducdo social com
base na discursividade em um Estado de direito com as atuais condigdes da
democracia brasileira. Antes de encaminhar isso no préximo capitulo, trataremos
de tematizar o desenvolvimento da razdo pratica em nivel ontogenético, na
proxima secdo, e, ainda, de articular, em seguida, a concepcdo discursiva da
aprendizagem com 0s processos de socializagdo pos-tradicionais e a motivacao

para participar em discursos, formando racionalmente a vontade.

5.2. Desenvolvimento da razéo pratica

No capitulo 4, ao abordar a teoria discursiva de Habermas, situamos no
Estado de direito a culmindncia de um processo de desenvolvimento
sociogenético da razdo pratica. Agora, vamos focar o desenvolvimento da razédo
pratica no nivel ontogenético, esclarecendo o que esse processo visa e que

aspectos nele estdo envolvidos. Na democracia discursiva, o poder politico é
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controlado pelo direito, de modo a realizar-se em funcdo de uma vontade que se
forma na medida em que os debates na esfera publica definem o que deve ser feito
(pragmatica), com que finalidade (ética) e a luz de que principios (moral). Esse
modelo normativo tem como pressuposto a competéncia comunicativa dos
cidadaos; assim, pensar o desenvolvimento de uma raz&o préatica que culmina na
possibilidade de estabelecer discursos praticos na esfera publica implica
compreender como se forma essa competéncia e como ela pode ser direcionada
para um sentido politico.

De acordo com 0 que expusemos no capitulo 3, o empenho de Habermas,
com sua teoria da acdo comunicativa e do discurso, é superar a versao cognitiva
estrita do conceito de racionalidade, que predomina na modernidade. A
racionalidade cognitivo-instrumental refere-se a um saber descritivo, utilizado de
forma monoldgica, ndo comunicativa. Sobre isso, diz Habermas: "este conceito
tem a conotagdo de uma autoafirmagédo com éxito no mundo objetivo possibilitada
pela capacidade de manipular informadamente e de adaptar-se inteligentemente as
condic¢des de um entorno contingente™ (1999a: 27). Ja o conceito de racionalidade
comunicativa constitui uma versdo cognitiva em sentido amplo, em um uso
comunicativo do saber proposicional em atos de fala. A racionalidade

comunicativa

possui conotagdes que em Ultima instancia remontam a experiéncia central da
capacidade de reunir forgas sem coacgdes e de gerar consenso que tem uma fala
argumentativa em que diversos participantes superam a subjetividade inicial de
seus respectivos pontos de vista e gracas a uma comunidade de convicgdes
racionalmente motivada se asseguram a cada vez da unidade do mundo objetivo e
da intersubjetividade em que desenvolvem suas vidas. (Habermas, 1999a: 27)

O saber daquele que age no mundo* é um saber implicito, que pressupde
sempre uma validade. J& "nas emissdes e manifestacBes linguisticas se expressa

explicitamente um saber" (ibidem: 24). Mas o know how também pode se

* Lembramos aqui que com o conceito de agdo comunicativa, Habermas pretende dar conta da
acao social do ponto de vista do participante do mundo da vida, que estabelece com o0 mundo
relagbes ndo parciais, mas totalizantes, sempre compreendidas dentro de um sentido, uma
interpretacdo do mundo. Do ponto de vista do falante que age no mundo da vida, 0 mundo é um
complexo que redne as dimensdes objetiva, social e subjetiva. E na medida em que os assuntos sio
tematizados que comegam a se estabelecer as referéncias ontolégicas do mundo a partir das quais
se pode chegar a um entendimento intersubjetivo. Logo, a a¢do, do ponto de vista do participante
no mundo da vida ndo pode ser tomada ou como teleoldgica, ou como pragmatica, ou como ética,
ou como moral, ela é sempre uma agao por referéncia a um todo.
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transformar em know that, quando nos referimos, com uma afirmacéo, a algo que,
como questdo, tem lugar no mundo, e abrimos, com isso, a possibilidade de critica
ou fundamentacdo de nossas crencas e opinides. Para Habermas, ndo basta ao
sujeito racional ser capaz de escolher entre alternativas e controlar algumas
condigBes do entorno, € necessario, também, entender-se com 0s outros sobre
fatos, regras e normas de convivéncia. Afirma ele: "nos contextos de acdo
comunicativa, s6 pode ser considerado capaz de responder por seus atos aquele
que seja capaz, como membro de uma comunidade de comunicacao, de orientar
sua acdo por pretensdes de validade intersubjetivamente reconhecidas” (ibidem:
33). E assim que um conceito amplo de racionalidade comunicativa, que supde
uma intersubjetividade, articula-se com o conceito de racionalidade cognitivo-
instrumental de enfoque realista (ibid.: 32).

A verdade ou eficacia sdo pretensdes que encarnam um saber falivel que
guarda uma relacdo com o mundo objetivo, com os fatos. Esse saber falivel €
acessivel a uma avaliacdo objetiva, que, para ser possivel, se faz pela via de uma
pretensdo que vale tanto para o sujeito que age quanto para o observador ou
destinatario (ibid.: 26). Mas, quando ndo partimos aproblematicamente da
suposicdo de um mundo objetivo, e nos perguntamos sob que condigdes se
constitui para 0s membros de uma comunidade de comunicacdo a unidade de um
mundo objetivo (ibid.: 30), somos levados a incluir a pratica comunicativa, um
saber de fundo, que remete a interpretacbes de um contexto compartilhado, de um
mundo da vida. Ou seja, a relacdo estratégica/instrumental que travamos com o
mundo objetivo deve ser compreendida juntamente com as relacdes
intersubjetivas que estabelecemos socialmente.

Nesse sentido, Habermas vale-se do modelo combinado de cooperagédo
social de Piaget (Introducdo a epistemologia genética), segundo o qual varios
sujeitos coordenam suas agdes por meio da acdo comunicativa. Ao mesmo tempo
em que podemos adquirir conhecimentos no trato individual com o mundo, a
partir de nossas acOes, testando nossas crengas e reformulando-as diante da
resisténcia da realidade, adquirimos também conhecimento ao nos referir a elas,
explicitando-as, colocando-as sob criticas. O conceito de autonomia ganha
diferentes conotagOes, de acordo com o grau do tipo de racionalidade que
empregamos. Quanto mais racionalidade cognitivo-instrumental, mais

independéncia com relacdo as restricdes que o entorno coloca a auto-afirmacao e a
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realizacdo dos propositos. Por outro lado, quanto mais racionalidade comunicativa
empregamos, mais ampliamos as possibilidades de coordenar a agdo em comum
acordo com outros (ibid.: 33).

A partir desse conceito de racionalidade comunicativa, que amplia o
sentido de cognicdo, Habermas afirma que ndo s6 em relacdo ao entendimento
sobre fatos no mundo se mede a racionalidade, mas também em relacdo a normas,
que devem ser justificadas a luz das expectativas legitimas de comportamento, e
ainda em relacdo a desejos e sentimentos, que devem ser explicitados com o
objetivo de convencer alguém sobre sua autenticidade. Assim, os atos de fala
remetem a fatos, normas de convivéncia (éticas e morais) e vivéncias, que sdo
igualmente providas de sentido, inteligiveis em seu contexto, e estdo vinculadas a
uma pretensdo de validez suscetivel de critica, que diz respeito a uma dimensédo
especifica do mundo: o mundo objetivo, 0 mundo social e a subjetividade. As
emissdes sdo sempre faliveis, permanecendo na dependéncia do reconhecimento
intersubjetivo, e atendendo, assim, aos requisitos essenciais para a racionalidade®.

A apropriacdo que Habermas faz das concepcdes de desenvolvimento e
aprendizagem em Piaget s6 podem ser devidamente entendidas a partir da sua
concepgdo de intersubjetividade. O filésofo compreende que a epistemologia
genética de Piaget, assim como o pragmatismo de Mead e Dewey e a antropologia
filoséfica de Plessner e Gehlen, concede explicacdes historico-naturais para as
acoes em geral, associando “o acesso hermenéutico as estruturas do espirito
corporificadas no mundo da vida a explicacdo bioldgica de sua génese”
(Habermas 2004a: 29). Para Habermas, no entanto, a explicacdo empirica ndo é
satisfatoria, pois objetiva as estruturas do espirito e anula a diferenca entre
intramundano e extramundano®. Ele procede, entio, no sentido de uma
destranscendentalizacdo da razéo, situando toda a possibilidade de transcendéncia

nas praticas comunicativas cotidianas.

> As emissBes que se referem a normas e vivéncias néo se relacionam ao mundo objetivo, mas
respectivamente ao social e ao subjetivo. O mundo social envolve também, além das normas, as
avaliacOes, juizos de valor, que ndo levantam a pretensdo de serem universalmente aceitas como
comportamento, mas que também ndo sdo simplesmente privadas. Essas avaliagbes sdo do
dominio da ética, que a principio (Teoria da Agdo comunicativa) foram tratadas por Habermas
como suscetiveis de fundamentagéo e critica através de deliberagdes éticas, mas depois (“Acerca
do uso pragmatico, ético e moral da razdo pratica”, 1999c¢; Direito e da Democracia, 2003a) foram
incorporadas a sua teoria discursiva, passando a ser tratadas em discursos éticos.

® Para essa discusséo ver Bannell, 2009.
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Para Habermas, sujeitos dotados de fala e de acdo séo sensiveis a razdes e
capazes de aprender tanto na sua relagdo com o mundo (cognicdo estrita — razdo
tedrica) quanto nas relagcdes que estabelecem com outros (cognicdo ampla — razéo
pratica). O conhecimento é uma funcdo do complexo dispositivo que envolve o
comportamento inteligente dos sujeitos e engloba a dimenséo espacial, social e
temporal. Agir, justificar e aprender séo momentos que se entrelacam no processo
de conhecimento. Como afirma ele, “do ponto de vista pragmatico, o processo do
conhecimento é representado como um comportamento inteligente que resolve
problemas e possibilita processos de aprendizagem, corrige erros e invalida
objecdes” (Habermas, 2204a: 34). O modelo representacional do conhecimento
ndo da conta dessa dindmica do saber que se acumula na medida em que 0s
sujeitos se deparam com a necessidade de solucionar problemas e de se justificar
uns perante 0s outros.

Com a racionalidade comunicativa, o0 modelo representacional do
conhecimento é substituido por um modelo pragmatico, segundo o qual
aprendemos na medida em que superamos os problemas que se apresentam tanto
no nivel da acdo, no trato com o mundo, quanto do discurso, ao justificarmos
nossas crencas, opinides, comportamento, sentimentos diante das objecGes que
outros nos apresentam. O modelo pragmaético de conhecimento, que tem como
base a interacdo linguistica, ndo pode ser explicado nem por um
transcendentalismo forte, como no caso do modelo representacional, nem por um
naturalismo forte, que reduz a capacidade de aprendizagem a critérios
neuroldgicos ou biogenéticos. Como esclarece Bannell (2009), a aprendizagem é
explicada por Habermas em uma articulacdo entre o transcendental fraco
(pressuposigdes pragmaticas) e o empirico (a origem ‘natural’ de nosso
equipamento organico e também do modo de vida do homo sapiens), Habermas
2004a: 36). Este conceito de conhecimento pressupde um naturalismo fraco que
nos permite compreender os processos de aprendizagem como ‘“continuidade a
processos evolucionarios prévios, 0s quais, por seu turno, produziram as estruturas
de nossas formas de vida” (ibidem). Esta analogia assegura “um contetdo
cognitivo as proprias estruturas que tém uma génese natural e possibilitam nossos
processos de aprendizado” (ibid.: 37). Foi a necessidade de solucionar problemas
que conduziu a estados de evolugdo cada vez mais complexos e a niveis de

aprendizagem cada vez mais elevados (ibid.).
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Para Piaget (1998: 16), também é a acdo, desencadeada pela necessidade de
responder a problemas, por um desequilibrio que demanda reajustamento, que
propulsiona o desenvolvimento, formas de explicagdo cognitivamente superiores
em relacdo ao entorno fisico e social. A base da sua epistemologia genética € um
processo de natureza bioldgica no qual o organismo, em interagdo com 0 meio,
desenvolve estruturas légicas que propiciam aprendizagens. Embora influenciada
por diferentes fatores, a interacdo com o meio em Piaget € regida pelo telos do
desenvolvimento biolégico’, rumo a uma equilibracéo. Para ele, seja no nivel do
individuo ou da histdria das ciéncias, 0 que conduz o processo de cognicdo é um
desenvolvimento endégeno do organismo humano, que tende ao pensamento

16gico®.

A epistemologia genética utiliza basicamente o método genético, que consiste em
procurar compreender o processo de conhecimento cientifico em funcdo de seu
desenvolvimento e de sua formacdo. Esta busca se da em dois niveis, uma vez no
préprio nivel psicogenético, e em seguida ao nivel da génese (historia) das ciéncias
e da coordenacdo, organizacdo e formalizagdo do corpo cientifico das diferentes
ciéncias (construgdo de modelos) (Freitag, 1985: 50).

A analogia que Habermas estabelece entre o desenvolvimento das
sociedades e o dos individuos ndo esta pautada em uma evolucdo bioldgica do
organismo, mas, diferentemente, na ideia de que a individuacdo ocorre em
processos de socializacdo que tém por base a interacdo linguistica. Para
Habermas, é a linguagem, e ndo a atividade do organismo sobre o meio, que

alavanca o processo de desenvolvimento, que propicia aprendizagens®.

" Os fatores do desenvolvimento das estruturas cognitivas, de acordo com as Gltimas obras de
Piaget (Psicologia da crianca, Biologia e conhecimento, Problemas de psicologia genética), sdo:
fatores bioldgicos, da equilibracdo das acoes, sociais, de transmissdo educativa e cultural. Apesar
da inclusdo de fatores sociais e de transmissdo educativa entre os determinantes da aprendizagem,
Piaget ndo releva nem as condic8es histéricas nem as diferengas sociais entre 0s contextos. Para
essa discussdo ver Freitag, 1985.

® As principais concepcdes de desenvolvimento sdo: inatista — inspirada em Darwin, explica o
desenvolvimento humano como resultado Unico de informagdes biol6gicas. A aprendizagem ndo
influencia o desenvolvimento; ambientalista - entende que o desenvolvimento acontece por causa
do ambiente, é fruto da aprendizagem e esta aconteceria por condicionamento, ou seja, por
controle do ambiente; interacionista - o desenvolvimento humano € resultado de uma interagdo de
fatores biol6gicos e ambientais. Piaget € um interacionista, no entanto, sua concepg¢do de
desenvolvimento é edndgena, ou seja, da-se a partir do organismo em interagdo com o meio; é o
desenvolvimento que propicia a aprendizagem. Vigotsky é tomado como um sociointeracionista,
para ele, é a propria interacdo com o meio, a aprendizagem, que propicia o desenvolvimento.

° Em sua produco inicial, Piaget concedia a interagdo, a linguagem, & socializaco, um papel
preponderante no desenvolvimento, no entanto, essa linha de pensamento foi abandonada em seus
trabalhos posteriores, prevalecendo a ideia de que o pensamento nasce da acdo do organismo sobre
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O desenvolvimento em Habermas ndo & concebido como um processo
natural, mas historico, que tem como base pressupostos pragmaticos da
comunicacdo, dos quais todos os falantes, desde sempre, tém necessariamente que
partir em suas interacGes sociais. O que ocorre na modernidade € que, como
exposto no terceiro capitulo, a reproducdo da ordem social passou a depender cada
vez mais do entendimento intersubjetivo, j& que 0s consensos normativos de
fundo se tornaram precéarios. Devido a isso, os falantes foram obrigados a
reconhecer explicitamente, de forma reflexiva, atraves de discursos, as
pressuposicdes implicitas que desde sempre foram obrigatoriamente consideradas
nas agbes comunicativas. Os falantes sdo dotados naturalmente da competéncia
comunicativa, mas esta s6 se realiza em interacdo com outros falantes, em
processos de socializacdo que definem os rumos do desenvolvimento. Se as
condigdes sociais, historicas, ndo tivessem conduzido a uma socializacéo baseada
na interagdo entre diferentes culturas, como aconteceu na modernidade, talvez ndo
fossemos levados a refletir sobre o conhecimento que temos sobre o mundo e
desenvolver a forma moderna de saber. Os pressupostos pragmaticos da
comunica¢do contém um telos de entendimento que sO pode se realizar
historicamente, ou seja, em condi¢cdes especificas de socializacdo. Sdo esses
pressupostos e esse telos que devem se corporificar em uma democracia pos-
tradicional.

De acordo com a teoria de Habermas, que orienta esta tese, podemos
afirmar que as formas cognitivas que propiciam as aprendizagens de contetdos
em geral sdo aprendidas em processos de socializacdo: ndo sdo nem dadas a
priori, como em Kant, nem formadas em uma experiéncia monoldgica com o
mundo, como em Piaget'®. Assim, a importancia que Habermas atribui & forma da
cognicgdo, com base na diferenciacéo entre aprendizagem de forma e contetido em
Piaget, merece ser devidamente investigada. A intencdo de Habermas nesse

sentido é defender, contra concepgdes contextualistas ou neoaristotélicas, como a

0 meio e objetos (Freitag, 1985: 28). Habermas se vale, basicamente, dos estudos de Piaget em sua
fase inicial, na qual o psic6logo, na busca por estabelecer as bases do desenvolvimento, confere
um papel relevante a intersubjetividade. Mesmo na fase inicial de sua produgdo, em que se dedica
a socializagdo, a interacdo e a intersubjetividade como base do processo de desenvolvimento,
Piaget concebe o processo de desenvolvimento como natural, e ndo historico.

19 para aprofundamento do debate sobre o papel da interacéo social em Piaget, recomenda-se a
leitura do texto “O lugar da interag@o social na concepgdo de Jean Piaget”, de Yves de La Taille
(in: Piaget, Vigotsky, Wallon, S&o Paulo: summus editorial, 1992).
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de MaclIntyre™, a possibilidade de conhecimento cientifico e de parametros
morais com base em uma forma racional universal. Grossomodo, seu argumento
é: os conteudos sociais sdo diversificados, mas contamos com a possibilidade de
distinguir entre o que é ou ndo universalmente valido através de uma
racionalidade de carater comunicativo-discursivo. Para Habermas, h4 um tipo de
racionalidade que evolui na medida em que se explicitam as diferencas entre as
formas de vida e representacdo de mundo, e que pode e deve ser apropriada por
todos, pois sO assim é possivel o entendimento — considerado em seus Varios
niveis: do outro, sobre o outro, com o outro.

A concepgdo de aprendizagem de Habermas, bem como a de
racionalidade, tem como base a ideia de uma evolucdo da forma do saber, do
aumento da capacidade de conhecimento sobre 0 mundo e da possibilidade de
autonomia moral. O saber falivel moderno adquire um status epistemicamente
superior ao das formas de representacdo ndo racionais do mundo, ao favorecer,
por meio da critica e da justificacdo, o entendimento entre multiplas interpretacdes
de mundo e parametros para a acao que coexistem na sociedade contemporanea. A
pretensdo da forma de cognicdo universal que emerge na modernidade é explicada
por Habermas em seu projeto tedrico a partir do processo de racionalizacdo do
mundo da vida, da distin¢do entre as esferas de valor e do descentramento do eu e
do contexto sociocultural. Nesse contexto especifico é que forma e conteudo se
distinguem e que a forma passa a servir como baliza para a aprendizagem de
contetidos. A estrutura da forma é o que possibilita a apreensdo de contetdos, e
esta pode ser universalizada, ndo querendo dizer nem que esteja universalizada
nem que isso seja naturalmente universalizavel.

Afirmar, com Habermas, a possibilidade da universalizacdo da
racionalidade comunicativo-discursiva, como fazemos nesta tese, implica
considerar aspectos importantes. Primeiro, a modernidade propiciou a emergéncia
da cognicdo baseada em critica e justificacdo de razdes, sem, no entanto, ter
universalizado as condigdes sociais democraticas das quais ela depende para
desenvolver-se em processos de socializacdo. Em segundo lugar, e em articulacéo

com o fator ja exposto, essa ideia deve ser defendida a partir da compreensao de

1 Além de Maclntyre, Habermas debate (1989; 1999¢) com os seguintes autores neoaristotélicos,
que criticam sua teoria universalista da moral: B. Williams, Charles Taylor, M. Sandel, D.
Wiggins.
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que Habermas renuncia a um telos e atribui o sucesso ou o fracasso do
entendimento interpessoal, que conduz & conquista de novos patamares
cognitivos, aos proprios processos de interacéo linguistica®.

Freitag (1985: 41-47) mostra a influéncia dos fatores socioecondmicos no
desenvolvimento psicogenético, revelando a diferenca entre criancas da favela e
da elite de um mesmo contexto sdciopolitico e as semelhancas entre criancas da
mesma classe de contextos sociais distintos. Isso nos faz constatar que a cultura
moderna ndo é apenas uma questdo historico-temporal, mas principalmente de
condigbes e estruturas sociais, que tém a ver com determinado tipo de
socializagdo, baseado na satisfacdo de certas condi¢Oes materiais, na garantia de
direitos e na motivacdo para o exercicio de deveres, além da internalizacdo de
uma forma de estar no mundo mais autbnoma em relacdo ao seu entorno. Quantos
podem realmente usufruir do desenvolvimento cognitivo disponivel nas
sociedades modernas, capitalistas? Quando se tem em mente a influéncia que
interesses alheios ao entendimento racional exercem na reproducdo da ordem
social, fica claro que a possibilidade de aprender criticando e justificando crencas,
opinides e parametros para a acao ainda € um ideal a ser realizado mesmo em
contextos sociais que atingiram condi¢fes de interacdo pos-tradicionais, atraves
da institucionalizacdo dos processos democraticos no Estado de direito.

De que forma se pode garantir que a convivéncia entre 0s sujeitos nas
sociedades pos-tradicionais, permeadas por problemas sociais, geridas pelo modo
de producéo capitalista, perpassadas por acdes estratégicas que visam ao lucro e
ao poder, seja predominantemente solidaria e respeitosa a ponto de servir de base
para uma formagdo ética e moral que conduza os sujeitos a poderem estabelecer
entre si, respectivamente, o ideal de uma vida auténtica (para mim e para nés) e
justa (para todos)?

Diante dessa questdo, somos levados a compreender que cabe a razao
pratica hoje fazer frente ao desafio de estabelecer limites para a atuacdo dos
mecanismos de reproducdo material sobre as relagBes simbolicas, constituidas
com base em crengas, valores, normas. Enquanto interesses econdmicos

particulares ndo forem neutralizados em funcgéo de interesses publicos, as proprias

12 Compreendemos que o telos do desenvolvimento em Habermas é o préprio entendimento, que
vai sempre sendo empurrado para esferas sociais mais amplas até alcangar a universalidade, e que
este depende sempre de situagdes e condi¢des sociais concretas para se realizar.
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condigdes de emancipacéo social continuardo ameagadas. A complexidade que as
relacbes simbolicas atingem nos contextos pds-tradicionais, nos quais a
pluralidade de explicagdes sobre a realidade, perspectivas de vida e parametros de
acao fragmenta o fundo normativo sobre o qual se realizam 0s processos de
socializagéo, torna ainda maior este desafio.

A proposta normativa da democracia discursiva de Habermas compreende
a acdo politica como resultado de um processo de formacdo da vontade coletiva
que depende da orientacdo que os cidaddos ddo a razdo préatica ao debater questes
na esfera publica. A acdo politica demanda, em diferentes momentos,
entendimento sobre como implementar metas estabelecidas, quais os fins e ideais
de vida que devem ser preservados, quais os principios de convivéncia que devem
ser estabelecidos. No processo de debates publicos, as metas politicas séo
estabelecidas com base em esclarecimentos, por parte dos sujeitos politicos, entre
0s quais se inclui o cidaddo comum, de estratégias, valores e normas morais. No
modelo da democracia discursiva, a razdo pratica direciona-se para um fim
politico, que é estabelecido a partir de um fim pragmatico, ético ou moral ou da
articulacdo entre esses. Como pretendemos esclarecer, ao apresentar a teoria
discursiva no capitulo 4 desta tese, a politica s6 pode constituir-se um sentido para
a razdo pratica pelo meio do direito, devendo ser considerada uma dimensédo
juridico-politica. Nessa dimensdo juridico-politica, na qual se articulam os outros
fins da razdo pratica, a vontade constitui-se na tensdo entre a autodeterminagdo,
que a condiciona eticamente, e a liberdade, na qual ela se abstrai, em principios
morais, de todos 0s constrangimentos da existéncia concreta.

Com base nesse projeto normativo de democracia, o desenvolvimento da
razdo pratica em nivel ontogenético ndo pode ser explicado pelo modelo
construtivista do desenvolvimento moral, de Piaget e Kolhberg, no qual a
culminancia se expressa na competéncia de agir segundo principios morais, em
uma abstracdo de todos os contetidos éticos e politicos. Na democracia discursiva,
a acdo moral conforme principios é contextualizada no ambito de uma
comunidade juridico-politica, que se autolegisla, com base na competéncia
comunicativa de sujeitos que buscam se entender a respeito das questdes que 0s

afetam enquanto membros dessa comunidade.
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Assim como Piaget em sua primeira fase de elaboracdo teérica®®, Habermas
concebe a aprendizagem moral como uma cognic¢do em sentido amplo (que se da
por referéncia a um mundo social) por analogia a cognicdo em sentido estrito
(desenvolvida por referéncia a um mundo objetivo). Para ambos os pensadores,
aprendizagem encontra-se em estreita relacdo com a ideia de desenvolvimento.
Para Piaget, o desenvolvimento, entendido como uma “aprendizagem no sentido
amplo”, consiste na formacdo gradual de estruturas cognitivas, logicas, que
permitem sempre formas de explicacbes mais elevadas sobre a realidade, e
propicia a “aprendizagem de sentido estrito”, de conteudos. A aprendizagem de
conhecimentos especificos depende inteiramente do desenvolvimento de
estruturas cognitivas gerais, formalizada em termos légicos (Piaget, 1970). Com
isso, Piaget estabelece uma preponderancia da forma em relacdo ao conteudo.

Habermas (2004a: 275) ressalta a importancia dessa descoberta de Piaget
sobre a predominancia da forma em relacdo ao conteldo nos processos de
aprendizado cognitivo e moral: ao conhecer, a crianca nao apenas absorve
conhecimentos, mas os reconstroi, a partir de formas, categorias e operacdes que
ndo pertencem a um conhecimento especifico. Assim como se confronta com o
seu entorno fisico, desenvolvendo recursos que lhe propiciam a apreensdo do
mundo objetivo, a crianca se confronta com seu entorno social, desenvolvendo
“categorias ¢ perspectivas necessarias para uma apreciacdo moral adequada de
conflitos relativos a acdo” (ibidem: 276). Razdo tebrica e razdo prética
desenvolvem-se paralelamente em um mesmo contexto de desenvolvimento
cognitivo, que pressupde racionalizacdo do ethos, estabelecimento de referéncias

ontoldgicas e descentramento.

3 Freitag distingue na obra de Piaget duas fases e consequentes modelos de explicacdo do
desenvolvimento das estruturas cognitivas: o do egocentrismo, que privilegia a interacdo da
crianca no meio da linguagem e prevalece em suas primeiras produgoes, e o ldgico-matematico,
que prevalece a partir dos anos 1940 (2005: 117). No modelo do egocentrismo, 0s estagios do
desenvolvimento sdo: autismo, egocentrismo e descentramento. J& no modelo I6gico-matematico
0s estagios sdo: sensério-motor, pré-operacional, das operaces concretas e o das operacdes
formais (1985: 15). Nos seus estudos sobre a moralidade infantil, que complementam os estudos
sobre a linguagem e a socializacdo, desenvolvidos na primeira fase, Piaget prop8e ainda a seguinte
faseologia: estagio pré-moral, heteronomia e autonomia. E importante ressaltar que, na primeira
fase, em que o foco € a interagdo, Piaget releva os condicionantes sociais das estruturas cognitivas,
gue passam a ndo ser devidamente considerados no modelo logico posterior, no qual a agdo passa a
ser o foco (Freitag: 1985, 2005). Para o objeto desta tese, a formagéo ética, moral e politica no
contexto do pensamento de Habermas, os estudos da primeira fase de Piaget sdo referenciais,
assim como seus respectivos modelos de desenvolvimento baseados na linguagem e na
moralidade.
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Considerando que agimos no mundo com base em saberes implicitos que,
ao serem transformados em proferimentos, nas interacbes com outros, explicitam-
se, sendo passiveis de critica e justificacdo, e ainda que, para se proceder a uma
critica e a uma justificacdo de saberes, faz-se necessario remeter a uma referéncia
comum em funcdo da qual se podem corrigir crengas, opinides e parametros de
conduta, Habermas estabelece uma analogia entre conhecimento empirico e
moralidade. Paralelamente ao mundo objetivo em relacdo ao qual os falantes
levantam pretensdes de verdade, Habermas supde que os diferentes mundos
culturais, estruturados de forma normativamente diversa, cumprem o papel de
parametro e operam sobre a pretensdo de corre¢do normativa (Dutra, 2003). Tanto
a tese do mundo independente quanto a tese do pluralismo cultural levam a

aprendizagem, conceito esse que se situa no nivel da discursividade.

Nesse caso, &€ como se o discurso encontrasse um inimigo a altura que o forgasse a
sair de sua clausura linguistica, ou melhor, que forcasse a clausura a se ampliar e a
se descentrar, a partir dos desencontros de suas relacbes com o mundo. Por isso,
sob o ponto de vista do pragmatismo, o conhecimento se apresenta como
aprendizagem, v. g., como conduta que soluciona problemas. Nesse sentido, a
metafora do conhecimento como espelho da natureza oculta esse carater dinamico
do mesmo. A realidade para o pragmatista ndo se apresenta como algo a reproduzir
ou a representar, mas como resisténcia. (Dutra, 2003)

Assim como no nivel tedrico, a resisténcia do mundo sob o ponto de vista da agdo,
forca a aprendizagem teorica, da mesma forma, no &mbito moral, a resisténcia do
pluralismo moral acarreta aprendizagem moral, traduzida numa ampliagdo de
perspectivas na tentativa de incluir as posi¢des dissonantes, buscando algo que seja
igualmente bom para todos (Dutra, 2003).

A articulagdo entre conhecimento empirico e moralidade é uma
caracteristica da concepc¢do cognitivista da moral habermasiana. A moralidade,
para Habermas, possui um carater universal e a aprendizagem moral deve
capacitar o sujeito para o entendimento intersubjetivo sobre o que é correto, sobre
0S principios morais universais que sdo puramente racionais. Trata-se de uma
moralidade pés-convencional, baseada em uma justica pés-tradicional™, que
demanda do sujeito um julgamento moral de acordo com o estadgio da

autonomia/descentramento de Piaget™® e o nivel pés-convencional de Kohlberg®®.

4 Habermas define a justica pos-tradicional como um processo de fundamentacio de normas a
partir de principios racionais que nao levam em conta 0s contextos concretos em que elas se
aplicam. Por isso, ele defende a ideia de que os discursos morais de fundamentacdo de normas
devem ser complementados por discursos de aplicacéo.

5 ¢.f. nota 4
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No entanto, o desenvolvimento da razdo pratica em Habermas ndo se restringe a
essa dimens&o moral universal, abarcando também a ética, a agdo pragmatica’’ e a
politica, que, de acordo com o foco desta tese na formacao pratica, definimos aqui
como uma acdo intersubjetiva entre cidad&os, que influencia a fundamentacao de
normas juridicas pelo corpo legislativo e as a¢Ges administrativas do governo,
sendo realizada no ambito de um Estado de direito democratico, dentro de um
processo de normatizacdo juridica, a partir de debates de questdes de interesse
publico, estabelecidos em nivel pragmatico, ético e moral.

Embora Habermas atribua apenas a moral um carater de cognicéo universal,
todas as dimensfes de sua razdo pratica devem ser consideradas no contexto de
desenvolvimento cognitivo amplo, que envolve também a razdo teorica,
propiciando a critica e a justificacdo de todos os conteudos da existéncia com base
em razdes. A razdo pratica compde-se de trés fins — pragmatico, ético e moral —
que diferem por um direcionamento do sentido de dever, podendo ser articulados
sob um mesmo pardmetro cognitivo: o da justificacdo. Com base na justificacdo
de opinides, valores e normas morais, podemos conhecer os parametros de
convivéncia ética e moral no mundo social, assim como estabelecer metas
politicas a serem nele realizadas.

Cada um dos usos da razdo pratica é especifico e da conta de uma

dimens&o, um aspecto do mundo social*®

, hdo sendo possivel, assim, hierarquiza-
los. O uso moral possui um alcance universal, referindo-se ao que é justo para
todos, no entanto, ndo da conta dos aspectos éticos, revelando sua insuficiéncia
para direcionar-se para 0 que é bom — do ponto de vista subjetivo ou de uma
coletividade. Enquanto a moral implica um distanciamento do contexto social, a

ética implica integracdo no mundo da vida, valores, envolvimento com o outro,

16 Os niveis de desenvolvimento moral em Kohlberg sdo: pré-convencional, convencional, pés-
convencional ou baseado em principios (Habermas, 1989: 152-153).

7 Como esclarecemos no capitulo 4, o0 uso pragmatico da razao néo se vincula & formag&o racional
da vontade, tendo uma orientacdo teleoldgica. No entanto, de acordo com a teoria do direito de
Habermas, o primeiro passo argumentativo, no contexto democrético discursivo, é caracterizado
pelo uso pragmatico da razdo. Dessa forma, compreendemos que esse uso especifico tem sua
relevancia em um processo de formagdo politica. Ainda que na teoria discursiva da democracia, o
discurso pragmatico seja um primeiro nivel em um processo de formacéo da vontade coletiva, ou
seja, trata-se de um debate sobre a adequacdo ou ndo de um programa politico coletivo,
entendemos que uma formagao para a democracia passa também pela consideragao de que o outro
tem interesses proprios, que nao nos dizem respeito e que até podem se chocar circunstancialmente
€Om 0S NOSSOS.

18 O uso pragmético da razéo pratica se refere também ao mundo objetivo, é um uso teleoldgico da
razdo, que remete a uma realidade independente na qual se age.
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solidariedade. 1sso nos faz considerar que, ao se formalizar, a moralidade ganha
em alcance epistémico, universalizando-se como parametro para uma conduta
correta que se situa acima das visdes de mundo porque se constitui em uma
convergéncia dessas no sentido do que € justo para todos, mas, por outro lado,
perde a forca motivacional para determinar a acdo, uma vez que diz respeito a
uma vontade geral, abstraida da concretude da existéncia.

A diferenca entre os fins da razdo pratica pode ser compreendida na relacao
que se estabelece entre a razdo e a vontade™: no uso moral, a vontade é
determinada pela razdo; no uso ético, ha uma reciprocidade entre vontade e raz&o;
ja no uso pragmatico, ndo hé relacdo interna entre as duas. A razdo perde a forca
para motivar a vontade, ao se formalizar e distanciar-se dos conteudos concretos
da existéncia: considerando isso, faz-se possivel uma vinculacdo da relacdo entre
razdo e vontade com o problema que se estabelece entre forma e contetdo na
tradicdo do desenvolvimento moral. Na secdo abaixo, buscaremos situar a

concepcao de razdo pratica de Habermas no contexto dessa tradicéo.

5.2.1. Habermas no contexto das teorias do desenvolvimento

moral

A diferenciacdo entre forma e contetdo na tradi¢do da teoria genética do
conhecimento de Piaget é o foco de um debate entre construtivistas piagetianos e
socioconstrutivistas na linha de Vygotsky. A questdo incide sobre a possibilidade
ou nao de se estabelecer bases universais para o desenvolvimento moral. Para ela,
apresentam-se respostas variadas, que podem ser classificadas nas seguintes
tendéncias  principais:  construtivismo,  culturalismo®®,  socioculturalismo
construtivista (Martins e Branco, 2001).

Os trabalhos sobre desenvolvimento moral que tém como foco os aspectos
cognitivos, de acordo com a tradicdo de Piaget, 1932/1977 e Kohlberg, 1976,
1984, sdo os mais representativos da area (ibidem). Como afirmam Martins e

Branco:

19 para essa relagdo, ver Habermas (1999c: 101 — 117).

% Martins e Branco (2001) destacam no contexto da perspectiva culturalista a
abordagem hermenéutica de Tappan (1992), os trabalhos de Gilligan (1982) sobre
a questdo de género, a perspectiva de Gaskins, Miller e Corsaro (1992), que focam
os fatores afetivos na co-construcéo de significados.
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"esta linha de investigacdo percebe o desenvolvimento moral como expressdo de
um dos aspectos da organizacdo estrutural da cognicdo, propondo a existéncia de
critérios que se aplicariam universalmente aos aspectos cognitivos e sociais do
desenvolvimento humano™ (ibid.).

A abordagem culturalista compreende que os significados morais tém por
referéncia a cultura, ndo um padrdo de cognicdo estabelecido universalmente,
como na tradi¢do de Piaget. A partir das observacbes de Martins e Branco, somos
levados a compreender que a relacdo entre individuo e cultura nessa abordagem é
compreendida de forma bilateral, como uma dinamica de retroalimentagéo entre
ambos. Tal perspectiva contrasta com a de um contextualismo tradicional, no qual
a cultura é tomada como instancia de autoridade que prevalece sobre a liberdade
do individuo. No entanto, apesar de dar conta da relacdo entre sujeito e cultura,
individuo e meio social, esta perspectiva ndo da conta da relacdo entre culturas.
No contexto pds-tradicional contemporaneo, de pluralidade cultural, a questdo da
convivéncia entre diferentes codigos e sentidos culturais adquire uma dimensao
crucial. E nos parece que é justamente esta questdo que o socioconstrutivismo

cultural, inspirado em Vygotsky?!, procura enfrentar.

O destaque concedido ao carater contextual dos significados da conduta moral
aproxima a perspectiva culturalista da abordagem sociocultural construvista no que
tange ao estudo do desenvolvimento moral. Entretanto, essa Ultima procura,
também, reconhecer a relevancia da insercdo historica do sujeito na cultura, assim
como as delimitagbes que contingenciam seu desenvolvimento em termos
organicos, cognitivos e sociais, aspectos estes privilegiados na perspectiva
universalista. (Martins e Branco, 2001)

Os autores afirmam que o socioculturalismo construtivista “ndo adota
categorias estaticas, estruturais e universais como explicacdo dos fenémenos

ligados a vida moral do sujeito”, porém, acrescentam:

ao refletir mais minuciosamente sobre as idéias centrais que apliam a teoria
cognitiva-desenvolvimentista, temos que reconhecer que as criticas que ela coloca
a uma abordagem contextual do desenvolvimento moral merecem uma escuta

2L A perspectiva de Vygotsky, embora foque a contingéncia histdrica, a particularidade cultural e
individual, ndo é incompativel com a possibilidade de universalizagdes. Como afirma Martha Kohl
de Oliveira, dois postulados de Vygotsky podem ser destacados nesse sentido: a pertinéncia do
homem a espécie humana e a importancia primordial que a cultura adquire na sua constituicdo
(Piaget, Vygotsky, Wallon: teorias psicogenéticas em discussdo; Sdo Paulo: Summus editorial,
1992; p. 104).
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cuidadosa. De fato, a consideragdo da dimensdo processual no estudo do
desenvolvimento humano ndo pode deixar de considerar a dimensdo histérica
inaliendvel presente no estudo do desenvolvimento moral, sob o risco de legitimar,
através do discurso cientifico, praticas sociais que comprometem a importancia de
conquistas sociais fundamentais que almejam padrfes de cidadania e humanidade
mais elevados (Lourenco, 1996, 1998) (ibidem).

No trecho abaixo, os autores explicitam o propdésito dessa perspectiva de

conciliar o universalismo e o contextualismo moral:

Apoiar a compreensdo do desenvolvimento moral na premissa de que este somente
pode ser concebido e apreendido a partir da existéncia de valores universais
abstratos desvinculados de uma real aplicacdo, ou Vé-lo estritamente como
expressdo do entendimento estabelecido entre os interlocutores em interagoes
particulares, constitui possivelmente o ponto mais dificil do dialogo entre estas
perspectivas. O problema reside, acreditamos, em ndo se conseguir compatibilizar
na mesma perspectiva de analise as dimensbfes estruturais e funcionais implicadas
no estudo do desenvolvimento moral. Nosso trabalho se preocupa, portanto, em
apontar a importancia e a contribuicdo tedrica dessas perspectivas, e busca oferecer
uma contribuicdo no sentido de estabelecer um necessario dialogo entre o universal
(estrutural e genético) e o contextual (funcional e singular) no campo do
desenvolvimento moral (ibid.).

No nosso ponto de vista, € também neste sentido que deve ser
compreendido o empenho de Habermas ao tratar do problema da moralidade na
sua teoria da acdo e do discurso: desenvolver uma abordagem capaz de articular a
possibilidade de entendimento universal com as interpretacBes plurais que
emergem no mundo da vida das sociedades pos-tradicionais. Conforme
compreendemos, Habermas situa-se em uma perspectiva afim a dos
socioconstrutivistas, na medida em que sua teoria demanda também a
consideracéo de aspectos sociais, culturais, afetivos.

Primeiramente, é importante considerar que, quando se compreende que 0
desenvolvimento moral envolve aspectos culturais, cognitivos, afetivos e sociais,
tal como se propde a fazer o socioconstrutivismo (Martins e Branco, 2001) — e
também a teoria discursiva de Habermas — ja se esta pressupondo uma ampliacéo
da concepcgédo da moral kantiana restrita a uma formalizacgdo racional. No que diz

respeito ao pensamento de Habermas, o mais adequado, conforme j& sinalizamos,

2. Argumentaremos aqui que a afetividade é um aspecto importante para a constituicio da
identidade em Habermas, que possui base intersubjetiva. Embora Habermas ndo tematize a
afetividade, o desenvolvimento da racionalidade nos termos de um entendimento com o outro néo
pode partir de outra base sendo a confianca, e isso supde o estabelecimento de vinculos afetivos
fortes pelo menos entre os mais proximos. Abordaremos esse aspecto no capitulo 6.
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¢ denominar esse processo como desenvolvimento da razdo prética, pois, sua
filosofia pratica abrange tanto a moral, quanto a ética e a agdo pragmatica e
politica. Como explicitamos no capitulo 4, as questdes éticas sdo relativas ao bem
viver e ndo podem pretender aceitacdo universal, uma vez que sdo restritas a
contextos sociais e culturais; as questbes morais, por sua vez, sdo relativas a
justica e reclamam aceitabilidade racional universal, as questdes pragmaticas
remetem a recomendacOes baseadas em fatos empiricos e as questdes politicas
dizem respeito ao estabelecimento de metas comuns em um contexto juridico,
com base em debates publicos de questdes pragmaticas, éticas e morais.

O problema colocado em foco no debate sobre o desenvolvimento moral
pode ser enfrentado a partir da ideia da autonomia moral kantiana. As teorias dos
estadgios morais de Piaget e Kohlberg buscam fornecer uma explicacdo sobre o
processo de desenvolvimento rumo a essa autonomia, que é compreendida como
um esclarecimento racional completo sobre os principios que devem nortear a
acao e a convivéncia interpessoal. Por focar esses principios racionais universais,
essa concepcdo de moral e de desenvolvimento moral distancia-se dos contetudos
concretos da vida social. Trata-se de uma concepcao estrita de moral, baseada na
ideia da justica, da cooperacdo, da paz universal. Nesse sentido, a razdo teorica se
ocupa do conhecimento objetivo e a razdo préatica, do conhecimento sobre a lei
moral universal, que se expressa na autonomia individual. Essa concepc¢do de
razdo, formalista, procedimental, cognitivista, foi duramente criticada por Hegel,
para quem a eticidade, o conteddo concreto da existéncia, 0s costumes e 0s
habitos, tém primazia sobre os principios morais racionais que, para ele, conforme
foram postulados por Kant, sdo abstratos. Da mesma forma, a critica dos
culturalistas a abordagem construtivista da moral de Piaget e Kohlberg incide
sobre a desvinculacdo do desenvolvimento da razao pratica para com o contexto
cultural, das praticas sociais, em que sdo formados os valores e as visdes de
mundo dos sujeitos.

Habermas se declara um filésofo da tradicdo da moral kantiana,
defendendo convictamente a ideia de que a moralidade possui uma base racional,
que pode ser justificada de modo a receber uma aceitacdo universal por meio de

um processo argumentativo®. Primeiramente, ele abordou apenas a dimensdo

2 A Teoria da moral de Habermas é também conhecida como Etica do discurso, desde os anos
1970, quando o filésofo comecou a elabora-la em parceria com K.O.Apel, com a intencdo de
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moral em sua teoria dos discursos praticos, pois apenas esta alcangava uma
universalidade, relegando a ética a uma forma que ele denominou como
deliberacdo ética, por ser restrita a contextos culturais. Nessa fase inicial, sua
teoria dos discursos praticos restringia-se ao que era passivel de um entendimento
universal, temas que se relacionavam a ideia da justica e que se distanciavam de
contextos culturais especificos.

No entanto, como esclarecemos no capitulo anterior, Habermas ndo se
restringiu a dimensao universal da moralidade kantiana, ampliando o espectro da
razdo pratica, ao responder as criticas de Hegel a Kant e encaminhar o problema,
através da linguagem, nos termos de uma articulagdo entre os conteldos da
eticidade concreta e a forma racional da argumentacdo. A pretensdo de sua teoria
discursiva € trabalhar com a norma a partir de uma concep¢do kantiana —
formalista, universalista, deontoldgica, procedimental — com vistas ao
estabelecimento de um entendimento universal quanto aquilo que deve ser
considerado moralmente valido, sem, no entanto, desconsiderar os aspectos que
dizem respeito a historicidade e a concretude da vida humana. Seu intento é
integrar os aspectos da moralidade e da eticidade e realizar os principios de justica
e solidariedade, que remetem, respectivamente, a filosofia kantiana da moral e a
ética de Hegel. Sua teoria discursiva constitui-se, assim, uma teoria discursiva da
razdo pratica tomada em conjunto, pois esses escritos tratam da moral universal,
da ética, do uso pragmatico da razdo pratica, do direito e da politica. Por isso,
podemos falar aqui nesta tese em formacdo ética, moral e politica em Habermas,
partindo de que todas essas dimensbes da acdo se referem a razdo prética,
compreendida como um entrelagamento entre a cognigédo, a acdo e a linguagem,
gue pode se direcionar a fins pragmaticos, éticos, morais e, pela via do direito,
tambeém politicos. Nesses termos, o conceito de autonomia é ampliado,
envolvendo tanto a formacao individual da vontade quanto a coletiva, em ambitos

formais e informais da esfera publica.

fundamentar normas a partir da teoria da comunicacdo (1999c: 13). Apesar do nome, na primeira
formulacio da Etica do discurso, apresentada no livro Consciéncia moral e agir comunicativo
(1989), Habermas limita-se a tratar discursivamente as questdes morais, ou seja, que merecem
reconhecimento universal.
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5.3. Socializacdo, motivacdo e aprendizagens éticas, morais e

politicas

Para Habermas, a aprendizagem resulta de processos discursivos, nos
quais crengas, opinides, valores éticos e normas morais sdo justificadas,
adquirindo status de um saber falivel e sempre passivel de critica. Aprender ndo
significa, assim, apreender um sentido, uma interpretacdo, mas confrontar-se com
sentidos, interpretacGes distintas, que devem ser corrigidas em funcdo de
referéncias que se estabelecem de acordo com o que € tematizado em cada
situacdo discursiva. Exceto no nivel pragmatico, no qual a referéncia é o mundo
empirico e a pretensdo € a verdade, as questdes tematizadas em discursos praticos
variam de acordo com a pretensdo levantada e o direcionamento do dever. Se a
pretensdo é de correcdo, o dever se direciona para a vontade livre e as questdes
séo de natureza moral, referindo-se a um projeto de mundo social inclusivo. Se a
pretensdo é de autenticidade, o dever se direciona para um poder de resolucéo e as
questdes sdo de natureza ética, referindo-se a um modo de vida exemplar em um
contexto normativo fatico.

Em discursos éticos, os membros de um grupo social, em um processo de
autoesclarecimento e autoentendimento de valores e padrdes culturais de
convivéncia, entendem-se entre si sobre as seguintes questdes: o que é bom para
mim?, quem eu quero ser?, o que é bom para nds?, que vida queremos levar? Os
questionamentos éticos sdo sempre dirigidos a mim ou a nds e s podem ser
respondidos por mim ou por nos, embora a autenticidade de um projeto de vida
individual ou coletivo deva sempre ser compativel com as normas em vigor
(Habermas, 1999c: 93).

Ja os discursos morais propiciam que 0s sujeitos entendam-se sobre o que
é justo para todos. Dessa forma, os sujeitos aprendem o que pode ser generalizado
como norma de agdo, levando em conta todos os pontos de vista existentes.
Aprende-se, na perspectiva moral universalista, a distinguir entre aquilo que diz
respeito a cada um, a um grupo social, a uma comunidade juridico-politica, e
ainda o que diz respeito a todos como membros de uma comunidade de
comunicagdo universal, ndo fatica. Enquanto o sujeito eticamente formado é capaz
de julgar o que é bom para ele e os outros com que compartilha seu mundo da

vida, a aprendizagem moral propicia que o sujeito estabeleca o que € correto fazer
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em qualquer situagdo e contexto, independente de interpretagcdes e valores
vigentes.

No ambito juridico-politico, a discursividade demanda a cada vez um
direcionamento da vontade em um sentido especifico ou em uma articulacéo
desses, pois ndo se trata exclusivamente de um poder de resolugéo no sentido de
um ideal de vida, uma vez que o foco ndo é o projeto de um grupo social, mas a
conciliacdo entre varios projetos de vida, tanto individuais quanto coletivos. Ao
mesmo tempo, ndo se trata exclusivamente de liberar a vontade para uma
regulacdo puramente formal da convivéncia, pois essa ndo propicia uma
intervencdo no mundo social de modo a corrigir injusticas. Ou seja, para
estabelecer metas politicas, os discursos se entrecruzam, conciliando a vontade
particular de individuos e grupos de grupos com a vontade geral.

No entanto, embora s seja possivel aprender em discursos, apresentando,
criticando e justificando razdes — e ainda essas aprendizagens adquiram uma
importancia fundamental para a coesdo social nos contextos pos-tradicionais —,
devemos considerar que as motivacfes para julgar ética e moralmente ndo se
formam em discursos. Como afirma Habermas, “uma identidade nao se forma
através de argumentos” (1999¢: 93). O discurso ¢ um nivel de aprendizagem
intersubjetiva para sujeitos que ja formaram suas identidades e disposi¢cdes éticas
e morais em processos de socializacdo. O alcance de uma teoria ética e moral de
base racional (no ambito contextual e universal respectivamente) “depende das
pessoas, das circunstancias, dos conjuntos dos interesses e das institui¢cdes”
(ibidem). Isso significa que o mundo da vida deve prover as condi¢fes para 0
estabelecimento de vinculos solidarios e de respeito entre todos, formando as
motivagdes necessarias para a argumentagdo racional voltado para o entendimento
sobre os diferentes aspectos e dimensdes da convivéncia. Mas essa condi¢cdo que a
discursividade coloca para o mundo da vida remete a uma circularidade, uma vez
que a integragéo entre as estruturas culturais (esquemas de interpretacdo, saberes)
e sociais (normas, valores) de que depende a socializagdo é precaria no mundo da
vida das sociedades pds-tradicionais, no qual os participantes encontram-se
expostos a uma permanente explicitacdo da diversidade de pontos de vista,
crencas, opinides, orientagcdes morais, metas coexistentes. A falta de entendimento

de fundo no mundo da vida é o que nos empurra para as aprendizagens em
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discursos, nos quais somos obrigados a justificar crencas, opinides, acOes e
sentimentos, entendendo-nos uns com outros com base em razoes.

Diante dessa circunstancia, perguntamos, entdo: como se podem formar as
motivacdes necessarias para o entendimento racional no contexto das sociedades
pos-tradicionais? Qual a base da qual podemos partir para propor uma formacao
pratica nesse sentido?

Tentaremos agora encaminhar uma resposta a esse problema com base em
duas afirmacdes de Habermas: 1) somos dotados de sentimentos e intuigdes
morais (1989: 61-141; 2004a: 272-274) e 2) a moral ¢ “um dispositivo de protegao
dos individuos” (2007: 23). Nessa perspectiva, pretendemos argumentar que, além
de constituir uma dimensdo especifica da razdo préatica, cujo uso se restringe a
uma formalizacdo dos principios de convivéncia, a moral possui uma base
empirica subjetiva e perpassa todas as dimens6es do mundo social, expressando-
se também no sentido ético e juridico-politico.

Para Habermas (1989: 61-141), o saber moral pode ser reconstruido a
partir de uma rede de atitudes e sentimentos morais que sdo compartilhados por
todos e encontram-se arraigados na préatica cotidiana®. O que é vigente
socialmente estad sempre sob 0 jugo dos sentimentos e intuicdes morais que nos
guiam cotidianamente nas interacbes com outros. A moralidade constitui uma
forca de entendimento informal sobre um parametro de corre¢do, mas nao é
dotada, nas sociedades pOs-tradicionais, de forca de acdo, pois ndo esta
institucionalizada, como nas sociedades tradicionais, e ndo se vincula a um poder
de acdo exterior a ela. Assim, ela possui apenas o carater de um saber cultural,
transmitido e aprendido ao longo de um processo histérico, e cuja validade tem

sempre que ser resgatada em argumentacGes. A validez moral remete a uma

24 Com base em Strawson, Habermas (1989: 61-141) busca compreender o papel dos sentimentos
morais, para poder chegar ao teor das experiéncias morais e argumentar sobre o carater universal
que as constitui. Sdo trés as observacgdes de Strawson que ele releva: 1) a atitude objetivante em
relacdo a uma ofensa impede o diélogo, a negociacdo, fazendo-se necessaria a adog¢do de uma
atitude performativa, de interagdo entre primeira e segunda pessoas; 2) as emoc0es estdo inseridas
em uma pratica cotidiana, na qual estamos engajados. Habermas se vale disso para mostrar como
as éticas empiristas, que reinterpretam as intuicdes morais do cotidiano do ponto de vista objetivo,
do observador, néo “atingem as intui¢des da pratica cotidiana”. Afirma ele (1989: 67): “Enquanto
a filosofia moral se colocar a tarefa de contribuir para o aclaramento das intui¢Bes cotidianas
adquiridas no curso da socializacdo, ela tera que partir, pelo menos virtualmente, da atitude dos
participantes da pratica comunicativa cotidiana”; 3) uma ofensa dirigida a alguém néo se restringe
a uma circunstancia particular entre duas pessoas, sendo que infringe uma expectativa normativa
que tem validez universal, trata-se de uma forma impessoal de indignacéo.
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conex&@o interna entre a autoridade de normas e mandamentos vigentes e a
pretensdo impessoal com que normas e mandamentos se apresentam, ou seja, 0
fato de que sdo legitimos e que, em caso de necessidade, se pode provar que sao
legitimos (Habermas, 1989: 68).

Habermas (2004a: 272) sublinha que, embora possa parecer estranho para
uma concepgdo cognitivista da moral, os sentimentos e intuicbes morais
desempenham para ele papel importante, compondo o jogo moral junto com o0s
juizos sobre como devemos nos comportar e também as razdes para justificar as
posturas de assentimento e rejeicdo. Essas reacOes afetivas sdo importantes diante
da avaliacdo de um comportamento como correto ou ndo, constituindo juizos
implicitos que, ao serem explicitados, assumem a forma de razdes,
desempenhando 0 mesmo papel que as observacdes (e também argumentos, no
caso da filosofia e das ciéncias sociais) em discursos tedricos. Ele acrescenta
também que “como sinais de adverténcia, [esses sentimentos] constituem nossas
fundamentaces refletidas das acbes e os modos de agir regulados por normas"
(ibidem, 273).

Diante da complexidade dos mundos da vida contemporaneos, nos quais 0s
agentes sociais sdo lancados a uma convivéncia com estranhos e encontram-se
sempre vulneraveis ao ter seu reconhecimento negado pelo outro, Habermas
(2007: 23) define a moral como “um dispositivo de protecdo para a extrema
vulnerabilidade de individuos socializados comunicativamente — tecido com o0s
meios de comunicagao”.

A experiéncia de ser um estranho para o outro, “um estrangeiro no
exterior” (ibidem), desperta nossas sensibilidades morais, podendo motivar-nos,
“diante do grito dissonante” da indignacdo do outro, da necessidade de
reconhecimento afirmada a entrar em discursos e estabelecer normas ‘“capazes de
fundar solidariedade, até mesmo entre estranhos” (ibidem: 24).

Vale também considerar, nesse sentido, que ele atribui a moral, nos
contextos poés-tradicionais, uma dupla funcdo: proteger cada individuo na sua
singularidade e também enquanto membro de um grupo social. Dessa forma, a
moral compde-se tanto do principio de justica quanto do de solidariedade, que
contempla as formas de reconhecimento mutuo, social, que se apresentam na

concretude da existéncia do mundo da vida.
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Toda moral autbnoma tem que resolver dois problemas de uma s vez: acentuar a
intangibilidade dos individuos socializados, na medida em que requer um
tratamento igual e respeito uniforme em relacdo a dignidade de cada um; e proteger
as relagdes intersubjetivas de reconhecimento reciproco, na medida em que reclama
solidariedade por parte dos individuos enquanto membros de uma comunidade em
que foram socializados. (Habermas, 1999c: 70)

Posto isso, argumentamos, entdo, que, apesar da caréncia de um
entendimento de fundo, entre multiplas interpretacdes, ideais de vida e orientacfes
para a a¢do, podemos contar como motivacdo para o entendimento com 0 outro
nas sociedades pos-tradicionais com 0s sentimentos e as intuices morais dos
participantes sociais e também com os valores éticos dos grupos sociais, que
podem ser considerados uma expressdo cultural desses sentimentos e intuicdes
que compdem a dimens&o psicoafetiva da subjetividade.

As aprendizagens em discursos, na esfera publica, podem ser motivadas
pela necessidade muatua de reconhecimento entre todos os membros de uma
comunidade juridico-politica, que transcende o ambito dos grupos sociais, nos
quais os valores éticos, via de regra, sdo dotados de uma forca necessaria para
motivar a vontade a segui-los como pardmetro para a acdo. Na democracia, 0s
argumentos, as razdes apresentadas pelos cidaddos e grupos sociais, com base em
interesses, valores, convicgdes morais, devem promover solidariedade e direcionar
0 sentido da acdo politica. A solidariedade de cidaddos do Estado se produz,
atualiza-se e aprofunda mediante um processo democratico (Habermas, 2002a:
306). E essa dindmica que “pode colocar em andamento processos de
aprendizagem cumulativos e iniciar reformas duradouras” (ibidem).

As aprendizagens politicas, a partir das quais as metas comuns devem ser
estabelecidas, resultam, conforme afirmamos acima, nesta secdo, além de
discursos pragmaticos, voltados para um saber técnico e estratégico com vistas a
fins previamente estipulados, de discursos que promovam o0 autoentendimento
sobre um projeto de vida e sobre principios morais. Através do direito, que retne
duas intui¢cbes normativas fortes: o universalismo moral e a individualidade ética
(ibid.: 301), os cidaddos aprendem a decidir “sobre aquelas leis que extraem sua
legitimidade do fato de poderem ser desejadas por todos” (ibid.). A aprendizagem
politica demanda uma competéncia para produzir saberes sobre metas comuns na
esfera publica a partir de um direcionamento das questfes para os diferentes fins

da razdo pratica, com vistas a uma conciliagdo entre interesses pessoais, valores
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coletivos e normas morais, representando uma culminancia do processo de
desenvolvimento da razdo préatica e meta de uma formac&o ética, moral e politica
com base na discursividade.

Antes de finalizar este capitulo e abordar a teoria discursiva como
pardmetro para a formacao ética, moral e politica na escola hoje, faremos aqui,
com base da concepcdo de desenvolvimento da razdo pratica que apresentamos e
sua culmindncia em discursos na esfera publica democratica algumas
consideracBes que nos permitirdo avancar neste sentido.

Deluiz (1995) destaca como relevante na proposta de Habermas

sua associacdo da democracia a comunicacao livre de coacles e sua énfase na
construgdo de uma esfera publica onde se desenvolveriam as relagoes
comunicativas e as interacBes sociais, que possibilitariam a discussdo dos
interesses presentes na sociedade de modo racional, com a finalidade de produzir
normas ético-juridicas universais. O pressuposto de que, potencialmente, todos 0s
membros da sociedade tém condigdes e o direito de participar da situacdo dialogica
necessaria para repensar e reorientar a dindmica das sociedades atuais, configura o
componente radicalmente democrético de sua teoria. (...)

A isso, ela acrescenta:

Algumas questdes nos parecem, entretanto, em aberto, diante das proposi¢cdes de
Habermas: se o processo de evolucdo da sociedade depende do desenvolvimento
das capacidades ou competéncias dos individuos, como se daria, entdo, 0 processo
de formacédo do "eu competente” do ponto de vista cognitivo, moral, linglistico e
motivacional, se os individuos adquirem essas competéncias na prépria sociedade?
Em que contextos historicos ja foi possivel detectar a presenca de grupos
dial6gicos envolvidos em processos argumentativos e que ocorrem livres de
coacles externas? Em que medida é possivel superar as divergéncias e conflitos de
interesses entre grupos, classes, ragas, culturas e valores, e chegar ao consenso na
sociedade contemporanea, a partir de uma racionalidade comunicativa construida
nos mecanismos linguisticos da espécie?

Tal questionamento remete ao problema de como formar a partir de um
pardmetro sem contar com as condi¢Ges necessarias para promover a formacao
nesse sentido. Trata-se de um problema crucial para a educacdo e,
especificamente, para esta tese, em que tomamos a teoria da democracia de
Habermas como parametro para a formagdo pratica em um contexto social de
democratizagdo, no qual ainda ndo se encontra consolidada uma cultura politica
capaz de ancorar rela¢fes de entendimento na esfera pablica. O desenvolvimento
da razdo pratica no ambito dos sujeitos depende enormemente das condigdes

sociais de realizacdo dessa racionalidade que entrelaca saber, falar e agir.
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No préximo capitulo, focaremos a formagdo pratica na escola, hoje,
tomando como parametro o modelo de democracia discursiva de Habermas. Para
isso, consideraremos as atuais condi¢Ges da democracia brasileira. Com base
nessa consideracdo, trataremos de nos valer do pensamento da resisténcia de
Benjamin, articulando-o com os propdsitos da teoria normativa que orienta esta

tese.
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