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Histdria, epistemologia e interculturalidade

“A ciéncia é como um tronco de um baobé, que uma Unica pessoa ndo pode abracar.”

Provérbio africano

Neste capitulo farei uma reflexdo acerca de uma possivel leitura sobre as
questdes raciais no campo das discusses em educacdo no Brasil, numa aproximagéo
da mesma com as teorizacbes de um grupo de estudiosos, em sua maioria latino
americanos, que buscam um projeto epistemoldgico e ético-politico especifico a partir
de uma critica a modernidade ocidental em seus postulados histéricos, sociolégicos e
filosoficos.

Esta escolha teorica se justifica na medida em que o problema da minha
investigacdo se encontra no campo dos estudos sobre a construcdo do conhecimento
histérico dentro de um contexto marcado pela critica a colonizacdo e a
subalternizacdo de outros conhecimentos por uma perspectiva eurocéntrica dominante
até os dias atuais.

Por outro lado, a leitura que assumi das diretrizes curriculares e da Lei
10.639/03 parece se encontrar numa perspectiva de constru¢do de uma possibilidade
de novas abordagens historicas sobre a identidade nacional, bem como de construcao
de uma educacdo intercultural e contra hegemdnica, abrindo a possibilidade de
tensdes teoricas na formacédo de professores de Historia. Entretanto, cabe destacar que
as razdes desta escolha ndo séo as afinidades substanciais entre a nova legislacéo e
esta formulacdo tedrica, mas a percepcdo da possibilidade, como veremos, de
construgdo de um pensamento “outro” sobre a Histdria social brasileira.

Em 2006, entrei em contato pela primeira vez com as formulag6es deste grupo
de pesquisadores denominados “Modernidade/Colonialidade” (MC). E a primeira
afirmagdo que me chamou atencdo foi a de Catherine Walsh (2005), citando um
pensador &rabe-islamico Abdelkebir Khatibi: “Descolonizar-se, esta é a possibilidade
do pensamento” (p. 22).

A época ndo era claro para mim o significado profundo desta ideia para a

autora e 0s autores que veremos mais adiante. Porém, no contexto da discusséo sobre
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a interculturalidade em educacdo em meu grupo de pesquisa’, fui percebendo que as
questdes levantadas por estes autores do grupo MC faziam referéncia as
possibilidades de um pensamento critico a partir dos subalternizados pela
modernidade capitalista e, na esteira dessa perspectiva, a tentativa de construcdo de
um projeto tedrico voltado para 0 repensamento critico e transdisciplinar,
caracterizando-se também como forca politica para se contrapor as tendéncias
académicas dominantes de perspectiva eurocéntrica de construcdo do conhecimento
historico e social.

Mergulhando nesta literatura, fui percebendo algumas afinidades com a questéo
que problematizo neste trabalho, ou seja, a formacgéo de professores de Historia. Por
conta de uma nova legislacdo calcada numa mobilizacdo social e académica com
alguns pressupostos ndo eurocéntricos, poder-se-ia abrir uma tensdo tedrica na
formagdo destes profissionais, marcada hegemonicamente por uma base
epistemoldgica eurocentrada.

Essas afinidades, na medida em que um dos pressupostos das Diretrizes
Curriculares € “(...) destacar que ndo se trata de mudar um foco etnocéntrico
marcadamente de raiz européia por um africano, mas de ampliar o foco dos curriculos
escolares para a diversidade cultural, racial, social e econdmica brasileira”, revelavam
ser uma das principais proposicoes epistemologicas do grupo MC, o questionamento
da geopolitica do conhecimento, entendida como a estratégia modular da
modernidade. Esta estratégia, de um lado, afirmou suas teorias, seus conhecimentos e
seus paradigmas como verdades universais e, de outro, invisibilizou e silenciou os
sujeitos que produzem “outros” conhecimentos e Historias. Para varios desses autores
como Enrique Dussel, Walter Mignolo, Anibal Quijano, Arturo Escobar, Santiago
Castro-Gomez, Ramon Grosfoguel, Catherine Walsh, Edgardo Lander, Nelson
Maldonado-Torres, entre outros, foi este 0 processo que constituiu a modernidade,
cujas raizes se encontram na colonialidade. Implicita nesta ideia esta o fato de que a
colonialidade é constitutiva da modernidade, e esta ndo pode ser entendida sem levar
em conta 0s nexos com a heranga colonial e as diferencas étnicas que o poder
moderno/colonial produziu.

Foi Arturo Escobar, antrop6logo colombiano e professor da Universidade da

Carolina do Norte que, em julho de 2002, apresentou em grandes linhas as

1 O GECEC, desde 2006, vem estabelecendo intercdmbios com uma das intelectuais deste grupo
Modernidade/Colonialidade.
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teorizacOes deste grupo, num trabalho apresentado no 111 Congresso Internacional de
Latinoamericanistas em Amsterdam, intitulado “Mundos e conhecimentos de outro
modo”. O trabalho analisava e relatava a perspectiva de um grupo que busca um
projeto epistemoldgico novo. Trata-se, em sintese, de uma construcdo alternativa a
modernidade eurocéntrica, tanto no seu projeto de civilizagdo, como em suas
propostas epistémicas.

O grupo é formado predominantemente por varios intelectuais da América
Latina e apresenta um carater heterogéneo e transdisciplinar. As figuras centrais deste
grupo sdo: o fildsofo argentino Enrique Dussel, o socidlogo peruano Anibal Quijano,
0 semidlogo e tedrico cultural argentino-norteamericano Walter Mignolo, o sociologo
porto-riquenho Ramon Grosfoguel, a linguista norte-americana radicada no Equador
Catherine Walsh, o filésofo porto-riqguenho Nelson Maldonado-Torres, o antropélogo
colombiano Arturo Escobar, dentre outros.

O postulado principal do grupo € que “a colonialidade € constitutiva da
modernidade, e ndo derivada” (Mignolo, 2005, p. 75). Ou seja, modernidade e
colonialidade sdo as duas faces da mesma moeda. Gragas a colonialidade, a Europa
pode produzir as ciéncias humanas com um modelo Unico, universal e objetivo na
producdo de conhecimentos, aléem de deserdar todas as epistemologias da periferia do
ocidente. As principais categorias de analise do grupo se constituem nos conceitos e
nocBes sobre o mito de fundacdo da modernidade, a colonialidade (derivando dai a
colonialidade do poder, do saber e do ser), o racismo epistémico, a geopolitica do
conhecimento, a diferenca colonial, o pensamento liminar, a transmodernidade e a
interculturalidade critica.

Escobar, neste trabalho, alerta que o programa de investigagdo MC deve ser
entendido como uma maneira diferente de pensamento em relacdo as grandes
narrativas produzidas pela modernidade europeia como a cristandade, o liberalismo e
0 marxismo. Castro-Gémez (2005), por outro lado, esclarece que as questdes que o
grupo levanta se inserem num contexto discursivo mais amplo, conhecido na
academia europeia e norteamericana como a teoria pds-colonial. Entretanto, reitera
que essas questdes ndo sdo simples recepgdes das teorias pds-coloniais (Said, 2001;
Bhabba, 1999; Gilroy, 2001 entre outros), como se fossem sucursais
latinoamericanas. Sdo, ao contrario, uma especificidade latinoamericana que
estabelece um didlogo com a teoria pos-colonial e se situa em outra perspectiva,

porém fora do eixo moderno/colonial.
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2.1
Modernidade e Colonialidade

Para compreender o entrelacamento dessa perspectiva com a discussao
proposta nesta tese, necessitamos iniciar com a critica contundente de Enrique Dussel
ao mito de fundacéo da modernidade.

Dussel, em seu artigo “Europa, modernidade e eurocentrismo”, de 2005,
propde uma mudanca de interpretacdo sobre o significado do conceito de “Europa”.
No entanto, deixa claro o quanto esta questdo é dificil de discutir, pois se trata de um
estudo que pode reverter concepgdes profundamente enraizadas na construgdo do
conhecimento europeu.

Para o fil6sofo argentino, “a Europa moderna (em direcdo ao Norte e ao Oeste
da Grécia) ndo é a Grécia originaria, esta fora de seu horizonte”. Com isso, ele deixa
muito claro que a diacronia unilinear Grécia-Roma-Europa (esquema 1) “é um
invento ideoldgico de fins do século XVIII roméantico alemdo; é uma manipulacao
conceitual posterior do ‘modelo ariano’, racista”.

Esquema 1

SEQUENCIA IDEOLOGICA DA GRECIA A EUROPA MODERNA

| A histéria da Asia é uma pré-histéria européia |

Y

| Mundo Grego ]

[ Mundo Romano pagio e cristiao |

[ Mundo Cristdo Medieval |

[ Mundo Europeu Moderno |

(Fonte: Dussel, 2005, p. 59)

Segundo o autor, é dificil perceber que se trata de uma invencdo ideologica
“que rapta a cultura grega como exclusividade europeia e ocidental” (Dussel, 2005, p.
59) e cuja intengdo é fazer entender que desde as eras grega e romana essas foram o
centro da Histéria mundial. Ao contrario das visdes predominantes que associam uma
evolugdo do pensamento de Platdo, passando por Santo Agostinho a Descartes, ou
seja, a sequéncia greco-romana, cristd, moderna como sendo unilinear, Dussel mostra
gue a sequéncia histérica do mundo Grego a Europa moderna, passa por outra
perspectiva (esquema 2):
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Esquema 2

SEQUENCIA HISTORICA DO MUNDO GREGO A EUROPA MODERNA

| Fenicia, Semitas, etc. || Egipto, etc. | { Povos do Norte |

Mundo griego clasico
e helenistico

A

r
>

| Mundo romano ocidental | J

[ Mundo bizantino oriental |— d 1/}

- Mundo arabe-muculman

Mundo germano-latino ocidental | b (también judio)
(desde o século XIl) (desde o século Vi)
E
11
[Renacimiento italiano (0 séculoXV) =c={ Espanha, Portugal |
T | Descobrimento 1492 |
I

[
H Europa "moderna" “

(Fonte: Dussel, 2005, p. 57)

Como esta exposto, “a influéncia grega ndo € direta na Europa latino-ocidental
(passa pelas setas a) e b). A sequiéncia c) da Europa moderna ndo entronca com a
Grécia, nem tampouco diretamente com o grupo bizantino (seta d), mas sim com todo
0 mundo latino-romano ocidental cristianizado” (Dussel, 2005, p. 57).

O mito de fundagdo da modernidade para Dussel se encontra na assertiva de
que o conceito de Europa é eurocéntrico, provinciano e regional, através de uma ideia
de autoemancipacao, uma saida da imaturidade por um esforco autoctone da razéo
que proporciona a humanidade um pretenso novo desenvolvimento humano. E neste
sentido que para Dussel se explica as descricdes de Hegel sobre a “Histdria
universal”.

No esquema 2 ilustrado por Dussel, percebe-se que empiricamente nunca
houve uma Histdria mundial até 1492, pois para o autor:

Antes dessa data, 0s impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si. Apenas com a
expansdo portuguesa desde o século XV, que atinge o extremo oriente no século XVI,
e com o descobrimento da América hispanica, todo o planeta se torna o “lugar” de
“uma s0” Historia Mundial.

A Espanha, como primeira nagdo “moderna” (com um Estado que unifica a peninsula,
com a Inquisi¢do que cria de cima para baixo 0 consenso nacional, com um poder
militar nacional ao conquistar Granada, com a edicdo da Gramatica castelhana de
Nebrija em 1492, com a Igreja dominada pelo Estado gracas ao Cardeal Cisneros etc.)
abre a primeira etapa “Moderna”; o mercantilismo mundial. As minas de prata de
Potosi e Zacatecas (descobertas em 1545-1546) permitem o acumulo de riqueza
monetaria suficiente para vencer os turcos em Lepanto, vinte e cinco anos depois de tal
descoberta (1571). O Atlantico suplanta o Mediterraneo. Para nés, a “centralidade” da
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Europa Latina na Histéria Mundial é o determinante fundamental da Modernidade. Os
demais determinantes vdo correndo em torno dele (a subjetividade constituinte, a
propriedade privada, a liberdade contratual etc.) s@o o resultado de um século e meio de
“Modernidade”; sdo efeito, e ndo ponto de partida. A Holanda (que se emancipa da
Espanha em 1610), a Inglaterra e a Franca continuardo pelo caminho ja aberto (Dussel,
2005, p. 61).

Continuando a argumentacdo, Dussel nos apresenta uma segunda etapa da
“modernidade”, ou seja, da revolucdo industrial e do iluminismo que aprofunda e
amplia o horizonte no qual o inicio se encontra o século XV.

A Inglaterra substitui a Espanha como poténcia hegeménica até 1945, e tem o
comando da Europa Moderna e da Historia Mundial (em especial desde o surgimento
do Imperialismo, por volta de 1870). Esta Europa Moderna, desde 1492, “centro” da
Histéria Mundial, constitui, pela primeira vez na Histéria, a todas as outras culturas
como sua “periferia” (Ibid, p. 61).

A partir desse entendimento, podemos perceber que embora toda cultura
apresente um comportamento etnocéntrico, o caso especifico do etnocentrismo
europeu parece ser 0 Unico que pdde pretender uma identificacdo com a
“universalidade-mundialidade”. Pois, segundo Dussel, ocorreu historicamente uma
unificagdo entre uma ideia de universalidade abstrata com uma universalidade
concreta hegemonizada pela Europa como o centro. E quando Dussel formula a ideia
de que o0 “ego cogito”, a consciéncia de si, foi antecedida em mais de um século pelo
“ego conquiro” (eu conquisto), pratica luso-hispanica que impde sua vontade sobre as
Américas:

A conquista do México foi o primeiro &mbito do ego moderno. A Europa (Espanha)
tinha evidente superioridade sobre as culturas Azteca, Maia, Inca etc, em especial por
suas armas de ferro — presentes em todo o horizonte euro-afro-asiatico. A Europa
moderna, desde 1492, usara a conquista da América Latina (ja que a América do Norte
sO entra no jogo no século XVII) como trampolim para tirar uma “vantagem
comparativa” determinante com relacdo a suas antigas culturas antagénicas (turco-
muculmana etc.). Sua superioridade serd, em grande medida, fruto da acumulagédo de
riqueza, conhecimentos, experiéncia etc., que acumulara desde a conquista da América
Latina (Ibid, p. 63).

Nesta légica de raciocinio, a modernidade pode realmente nascer quando se
deram as condi¢des historicas de sua origem efetiva: 1492, uma empirica
mundializa¢do, uma organizacéo colonial e “o usufruto da vida de suas vitimas, num
nivel pragmatico e econémico” (Ibid, p. 63).

Walter Mignolo (2005) explicita melhor este mito, desconstruido por Dussel,
quando recorda que:

(...) a emergéncia do circuito comercial do Atlantico teve a particularidade (e este
aspecto é importante para a ideia de “hemisfério ocidental”) de conectar os circuitos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610614/CA


PUC-Rio - Certificacdo Digital N° 0610614/CA

43

comerciais ja existentes na Asia, na Africa e na Europa (rede comercial na qual a
Europa era o lugar mais marginal do centro de atracdo, que era a China, e que ia desde
a Europa até as “Indias Orientais”) (Abu-Lughod, 1989; Wolff, 1982), com Anahuac e
Tauantinsuiu, os dois grandes circuitos até entdo sem conexdo com 0s anteriores;
separados tanto pelo Pacifico como pelo Atlantico (2005, p. 75).

Isto pode ser ilustrado nas figuras que seguem:

b N L : A4
£ ; X at
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Alguns dos circuitos comerciais existentes entre 1330 e 1550, segundo Abu-Luod (1989)
Até esta datq, existiam também outros no Norte da Africa, que ligavam o Cairo a Fez e a
Tombuctu (Africa ocidental). (Fonte: Mignolo, 2005, p. 76).
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Circuito atlintico emergente
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OCEANO
ATLANTICO

A emergéncia do circuito comercial do Atlantico interligou os circuitos assinalados na
ilustracdo anterior com pelo menos dois ndo interligados até entdo: o circuito comercial que
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tinha seu centro em Tenochtitlan e se estendia pelo Anahuac; e o0 que tinha seu centro em
Cusco e se estendia pelo Tawantinsuiu. (Fonte: Mignolo, 2005, p. 77).

A partir desta constatacdo, assim como Dussel, Mignolo defende a tese de que
a emergéncia da ideia de um “hemisfério ocidental” deu lugar a uma mudanca radical
no imaginario e nas estruturas de poder do mundo moderno/colonial.? Nesta
perspectiva, a cristandade na Europa, até o final do século XV, era marginal,
identificando-se com Jafé e o ocidente, distinguindo-se da Asia e da Africa.

A partir do século XVI, com o triplo fato da derrota dos mouros, da expulséo
dos judeus e da expansdo atlantica, mouros, judeus e amerindios (e com o tempo
também os escravos africanos), todos eles passaram a configurar, no imaginario
ocidental cristdo, a diferenca (exterioridade) no interior do imaginario.

Quando o grupo MC postula que “a colonialidade é constitutiva da
modernidade, e ndo derivada”, ele formula a ideia de que a modernidade na Europa e
a colonialidade no resto do mundo, constituiram a imagem hegeménica sustentada na
colonialidade do poder, o que torna dificil pensar que pode haver modernidade sem
colonialidade.

Assim, a modernidade como um novo paradigma da Historia, surge no século
XV com a conquista do Atléantico, e o século XVII e XVIII, com o iluminismo e a
revolugéo industrial, representam um desenvolvimento posterior no horizonte aberto
pelas navegacOes luso-hispanicas. Neste sentido, 0 mito da modernidade € justificado,
em seus aspectos histdricos, sociais e epistemoldgicos, como uma civilizacdo que se
auto-descreve como mais desenvolvida e superior, e esta obriga a desenvolver os
mais “primitivos”, ‘barbaros”, como exigéncia moral. No mais, o caminho de tal
processo deve ser aquele seguido pela Europa, mas se o barbaro se opuser ao
processo civilizador, a praxis moderna deve exercer a guerra justa colonial. O
caminho, portanto, é a violéncia “inevitavel” de um “herdi” civilizador que salva o
indio colonizado e o africano escravizado, além de outras violéncias no campo
epistemoldgico. Dussel (1995) explica que esta é a razdo da diferenca entre sua

posicdo e 0 pds-modernismo, pois, enquanto esses criticam a razdo moderna como

2 Mignolo faz referéncia ao conceito de imaginario como construgdo simbdlica mediante a qual
uma comunidade (racial, nacional, imperial sexual etc.) se define a si mesma. Esse imaginario
forma uma estrutura de diferenciagdo com o simbdlico e o real. Mignolo destaca, neste exemplo, o
sentido geopolitico e o emprego na fundacéo e formagdo do imaginario de um sistema-mundo
moderno colonial.
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uma razao do terror, Dussel critica a razdo moderna por causa do mito irracional que
ela esconde. ?

A critica a0 mito de fundacdo da modernidade feita por Dussel, coaduna-se
com a tese de Quijano (1997) sobre a colonialidade do poder, que implica na
classificacdo e reclassificacdo da populacdo do planeta’, em uma estrutura funcional
para articular e administrar essas classificacOes, na definicdo de espacos para esses
objetivos e em uma perspectiva epistemoldgica para conformar um significado de
uma matriz de poder na qual canalizar uma nova produgéo de conhecimento.

Segundo Quijano (2007) colonialismo e colonialidade s&o dois conceitos
relacionados, porém distintos. O colonialismo se refere a um padrdo de dominacao e
exploracédo onde:

O controle da autoridade politica, dos recursos de producdo e do trabalho de uma
populacdo determinada possui uma diferente identidade e as suas sedes centrais estéo,
além disso, em outra jurisdi¢do territorial. Porém nem sempre, nem necessariamente,
implica relagdes racistas de poder. O Colonialismo é, obviamente, mais antigo, no
entanto a colonialidade provou ser, nos Gltimos 500 anos, mais profunda e duradoura
gue o colonialismo. Porém, sem duvida, foi forjada dentro deste, e mais ainda, sem ele
ndo teria podido ser imposta a inter-subjetividade de modo téo enraizado e prolongado
(2007, p. 93).

Quijano nos esclarece que ocorreram dois processos histdricos que emergem no
século XVI: o primeiro consistiu em codificar, na ideia de raca a diferenca entre
conquistadores e conquistados e o segundo, numa nova estrutura de controle do
trabalho, dos recursos e dos produtos. Estas estruturas, afirma Quijano, traduziam
todas as outras ja conhecidas, em torno e em funcéo do capital e do mercado mundial.
Assim, 0 novo padrdo envolvia a articulagdo entre raca e capitalismo na criacéo e
expansao crescente da rota comercial atlantica.

Nelson Maldonado-Torres (2009), interpreta esta formulagéo de Quijano como
um modelo de poder especifico moderno que interliga a formacéo racial, o controle

do trabalho, o Estado e a producdo de conhecimento. Porém, num outro texto

3 Nas palavras de Dussel: “Se a Modernidade tem um nucleo racional ad intra forte, como “saida”
da humanidade de um estado de imaturidade regional, provinciana, ndo planetéria, essa mesma
Modernidade, por outro lado, ad extra, realiza um processo irracional que se oculta a seus proprios
olhos. Ou seja, por seu conteildo secundario e negativo mitico, a “Modernidade” é justificativa de
uma praxis irracional de violéncia” (Dussel, 2005, p. 62).

4 E conveniente destacar que cultura, na acepcdo de Mignolo (2003a), mas também de Sodré
(2005), é precisamente uma palavra chave dos discursos coloniais que classificam o planeta,
especialmente na expansdo colonial do século X1X e XX, de acordo com a etnicidade e um sistema
de signos. “Do século XVIII até aproximadamente 1950, a palavra cultura tornou-se algo entre
natureza e civilizacdo” (Mignolo, 2003a, p. 38).
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(2007a), de forma mais esclarecedora, diferencia colonialismo e colonialidade da
seguinte forma:

Colonialismo denota uma relagdo politica e econdmica, na qual a soberania de um
povo reside no poder de outro povo ou nacéo e que constitui tal nacdo num império.
Diferente desta ideia, a colonialidade se refere a um padéo de poder que emergiu como
resultado do colonialismo moderno, porém, ao invés de estar limitado a uma relacdo
formal de poder entre os povos ou nagdes, refere-se a forma como o trabalho, o
conhecimento, a autoridade e as relacdes intersubjetivas se articulam entre si através do
mercado capitalista mundial e da ideia de raga. Assim, ainda que o colonialismo tenha
precedido a colonialidade, esta sobrevive ap6s o fim do colonialismo. A colonialidade
se mantém viva nos manuais de aprendizagem, nos critérios para os trabalhos
académicos, na cultura, no senso comum, na autoimagem dos povos, nas aspiracdes
dos sujeitos, e em tantos outros aspectos de nossa experiéncia moderna. Enfim,
respiramos a colonialidade na modernidade cotidianamente (Maldonado-Torres,
20074, p. 131).

Assim, o colonialismo é mais do que uma imposicao politica, militar, juridica e
administrativa. Este, na forma da colonialidade, chega as raizes mais profundas e
sobrevive ainda hoje, apesar da descolonizacdo ou emancipacdo das colonias
latinoamericanas, asiaticas e africanas nos seculos XIX e XX. O que estes autores nos
mostram é que apesar do fim dos colonialismos modernos, a colonialidade sobrevive.

E preciso lembrar que, com a emancipacio juridico-politica de paises da Africa
ou da Asia, processo que culmina nos anos setenta, iniciaram-se elaborac@es tedricas
sobre uma época pds-colonial (Bhabha, 1999; Said, 2001, Hall, 2003, entre outros),
indicando que o colonialismo teria terminado. Apesar do colonialismo tradicional ter
chegado ao seu fim, para os autores latinoamericanos acima mencionados, as
estruturas subjetivas, 0s imaginarios e a colonizacdo epistemolégica ainda estdo
presentes.

E nesta perspectiva que Quijano (2005) propde o conceito de “colonialidade do
poder”. Este seria uma estrutura de dominacdo que submeteu a América Latina, a
Africa e a Asia. O termo faz alusdo a invasdo do imaginario do outro, ou seja, a sua
ocidentalizacdo. Mais especificamente, um discurso que se insere no mundo do
colonizado, porém também se reproduz no I6cus do colonizador.

Neste sentido, o colonizador destréi o imaginario do outro, invisibilizando-o e
subalternizando-o, enquanto reafirma o proprio imaginario. Assim, a colonialidade do
poder reprime os modos de producdo de conhecimento, os saberes, 0 mundo
simbdlico, as imagens do colonizado, e impde novos. Opera-se entdo, a naturalizagdo
do imaginario do invasor europeu, a subalternizacéo epistémica do outro ndo europeu

e a propria negacdo e esquecimento de processos historicos ndo europeus. Essa
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operacdo pode se realizar sob varias formas, como a seducdo pela cultura colonialista
e o fetichismo cultural que o europeu cria em torno de sua cultura, realizando uma
verdadeira aspiracdo pela cultura europeia por parte dos sujeitos subalternizados.
Portanto, 0 eurocentrismo ndo é a perspectiva cognitiva somente dos europeus, mas
também do conjunto daqueles educados sob sua hegemonia.

Pode-se afirmar que a colonialidade do poder construiu a subjetividade do
subalternizado, exigindo, portanto, segundo Quijano (2007), que se pense
historicamente a nocéo de raga:

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial do
poder capitalista. Funda-se na imposicdo de uma classificacdo racial/étnica da
populacdo mundial como pedra angular deste padréo de poder (...) (2007, p. 93).

Quijano explicita que o conceito de raca € uma abstracdo, uma invencéo que
nada tem a ver com processos bioldgicos. E no século XVI que se cria a unido entre
cor e raca e, além do mais, este conceito, para o autor, joga um papel fundamental no
desenvolvimento do capitalismo moderno a partir do século XIX.

Mignolo (2003a) argumenta, por sua vez, que esta formulacdo difere dos
debates promovidos por Said (2001) e os pos-coloniais, pois estes situavam a questdo
do colonialismo num dominio geopolitico restrito, desconsiderando 0 momento
crucial e constitutivo da modernidade/colonialidade.

Como vimos anteriormente, a conquista da América significou ndo somente a
criacdo de uma nova “economia-mundo” mas, também, a formacdo do primeiro
grande discurso do mundo moderno. Em uma perspectiva diferente da de Said com a
questdo do orientalismo, o qual afirmava que o discurso sobre o outro teria sido
gerado pela Franca e pelo Império Britanico, Mignolo argumenta diversamente, ao
dizer que este orientalismo correspondeu a segunda modernidade. O primeiro
discurso sobre 0 outro, nos marcos imperiais, segundo Mignolo, surge na primeira
modernidade no longo século XVI, com o “discurso da limpeza do sangue”. Para
Mignolo, este discurso e a conexdo do Mediterrdneo com o Atlantico, lanca as
fundagdes tanto da modernidade como da colonialidade do poder.

O principio da “pureza de sangue” foi formalizado na Espanha, no comeco do
século XVI, e estabeleceu um corte final entre cristdos, judeus e mouros. No caso dos
mouros, foi realizado um corte fronteirico externo e, no caso dos judeus, um corte

interno no sistema emergente no Mediterraneo.
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Mignolo (2003a) sublinha este aspecto por considerar que a “pureza de sangue”
resulta do comeco de um novo circuito comercial associado a uma rearticulacédo do
imaginario racial e patriarcal, que se expressa nestas duas ideias: pureza de sangue e
direito dos povos:

(...) na Peninsula Ibérica do século XVI, o Atlantico se organizava de acordo com um
principio diferente e oposto: os “direitos dos povos”, que emergiram dos debates
iniciais de Valladolid entre Gines de SepuUlveda e Bartolomé de Las Casas sobre a
humanidade dos amerindios e foi seguido de longos debates na escola de Salamanca
sobre cosmopolitismo e relacdes internacionais (2003a, p. 55).

A ideia de “pureza de sangue” tinha um carater punitivo, entretanto, a
afirmacdo dos “direitos dos povos”, segundo Mignolo, foi a primeira tentativa legal
(de natureza teoldgica) de redigir um canone de direito internacional. Este ultimo,
como se observa na Historia europeia, foi reformulado como um discurso secular em
torno da ideia dos direitos dos homens e do cidaddo no século XVIII. Aqui podemos
perceber uma diferenca importante. Enquanto a ideia de “pureza de sangue”, busca a
articulacdo de uma nova fronteira, o direito dos povos, € uma perspectiva que busca a
“universalidade” do ser humano “(...) tal como era vista numa Europa j& consolidada
e possibilitada pelas riquezas que fluiam do mundo colonial (...)” (Ibid, p. 56).

Se o periodo colonial, nestas formulacdes, ndo é concebido como anterior a
modernidade, mas como sua face oculta, hd também um outro aspecto a ser
considerado que diz respeito a colonialidade do poder, ou seja, a perspectiva
epistemoldgica. Pois, neste contexto, a populacdo dominada, nas novas identidades
que Ihe haviam sido atribuidas foram também submetidas a hegemonia eurocéntrica
como maneira de conhecer.

O imaginério dominante do sistema mundial moderno funcionou como
maquina para subalternizar outros conhecimentos, estabelecendo um padrdo
epistemoldgico planetério. Esta assertiva, realizada por Quijano (1992), Dussel
(1995) e Mignolo (2003a), é melhor compreendida através do seguinte argumento:

A resposta de Kant para a questdo formulada no titulo de seu ensaio ‘O que é
[luminismo?’ ja tem mais de 200 anos: ‘O lluminismo é o éxodo da humanidade,
através de seus proprios esforgos, do estado de imaturidade culpada... A preguica e a
covardia sdo as razfes pelas quais a maior parte da humanidade permanece
prazerosamente num estado de imaturidade... hoje Ihe perguntariamos: deveriamos
considerar que todos estes sujeitos — um africano na Africa ou um escravo nos Estados
Unidos no século XVIII; um indio no México ou um mestico latino-americano —
permanecem num estado de imaturidade culpada? (Dussel, 1995, p. 68, apud Mignolo,
20034, p. 92).
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Para Quijano, a0 mesmo tempo em que se afirmava uma dominacgéo colonial,
forjava-se uma complexa concepcdo cultural denominada racionalidade e estabelecia-
se um paradigma universal de conhecimento, onde existe uma humanidade racional
(@ Europa) e o resto do mundo. Esta formulagdo nos leva aos conceitos de
colonialidade do saber e a geopolitica do conhecimento. Entretanto, vamos apresentar
as argumentacdes de Santiago Castro-Gémez (2005) para elucidar um pouco mais a
questdo epistemoldgica atribuida a Europa e ao resto do mundo.

Para Castro-Gémez, a colonialidade do poder faz referéncia a um tipo
hegemonico de produgdo do conhecimento que ele denominou de “la hybris del
punto cero” referindo-se a uma forma de conhecimento humano que possui
pretensdes de objetividade e cientificidade partindo do pressuposto de que o
observador ndo forma parte do observado. O termo hybris refere-se aos gregos que
relatavam como pecado da hybris, ou seja, quando os homens queriam elevar-se ao
status de deuses. O ponto zero equivale ao poder de um Deus que pode ver sem ser
visto, ou seja, que pode observar o mundo sem prestar conta de nada, nem a si
mesmo, configurando uma legitimidade a observagédo e instituindo uma visdo de
mundo reconhecida como vélida e universal. Para este autor:

(...) 0 ponto zero é o principio epistemoldgico absoluto, mas também o controle social
e econdmico do mundo. Segue a necessidade que teve o Estado espanhol (e logo
depois as demais poténcias hegemonicas do sistema mundo) para eliminar qualquer
sistema de crenca que nao favoreceu a visdo capitalista do homus economicus. Ja ndo
poderiam coexistir diferentes formas de "ver o mundo", mas se deveria taxonomiza-las
de acordo com uma hierarquia de tempo e espaco. As outras formas de conhecer foram
declaradas como pertencentes ao "passado” da ciéncia moderna, como "doxa" que
enganava 0s sentidos, como “supersticdo” que impediam a passagem para a
“maioridade", como "obstaculo epistemoldgico" para a obtencéo da certeza. A partir da
perspectiva do ponto zero, os conhecimentos humanos foram ordenados em una escala
epistemoldgica que vai desde o tradicional até o moderno, desde a barbarie até a
civilizacdo, desde a comunidade até o individuo, desde a tirania até a democracia,
desde o individual até o universal, desde o oriente até o ocidente. Estamos, entdo,
diante de uma estratégia epistémica de dominio (...) (Castro-Gémez, 2005, p. 63-64).

A critica de Castro-Gomez chega a conclusdo de que a epistemologia europeia
se fundamentou na projecdo em um sujeito cognoscitivo transcendental e em um
sujeito empirico europeu, que é branco, masculino, heterossexual e pertencente a
classe média. Destaca ainda que é uma ilusdo observar e capturar uma totalidade se
ndo se leva em consideracdo o proprio locus de observacdo. Neste sentido, a

epistemologia moderna se construiu presumindo uma perspectiva universal de
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observacdo e um locus privilegiado de enunciacdo cego para a observacdo de seu
préprio locus.

Em recente publicacdo, Dussel (2009) argumenta que toda a filosofia moderna
fecha-se numa reflex&o sobre o conhecimento puramente centrada na Europa. E mais,
confirma a pretensao europeia de objetividade e a intima relacdo entre o “ego cogito”
e 0 “ego conquiro”, citando alguns dos principais filésofos europeus:

O ser humano adquire confianga em si mesmo. Com a invencédo da p6lvora desaparece
da guerra a inimizade individual. O homem descobre a América, 0s seus tesouros e 0s
Seus povos, descobre a natureza, descobre-se a si mesmo (Hegel, 1970, v. 20, p. 62,
apud Dussel, 2009, p. 287).

Sera sempre justo e conforme ao direito natural que tais gentes [os indigenas das
Américas] se submetam ao império de principes e na¢des mais cultas e humanas, para
que, pelas suas virtudes e pela prudéncia de suas leis, abandonem a barbéarie e se
submetam a uma vida mais humana e ao culto da virtude (Gines de Sepulveda
[renascentista], 1967, p. 85, apud Dussel, 2009, p. 296).

Portanto, a construgdo do conhecimento filoséfico (veremos mais adiante
também sobre o conhecimento historico) se realiza como canone e tradicdo que
silenciam a producéo de outros conhecimentos fora da Europa (Mignolo, 2003a). Esta
afirmacéo leva a outras: a constituicdo das categorias de colonialidade do saber e
racismo epistémico.

A colonialidade do saber operou a inferioridade de grupos humanos néo
europeus do ponto de vista da producdo da divisdo racial do trabalho, do salario, da
producéo cultural e dos conhecimentos. Por isso, Quijano fala da colonialidade do
saber, entendida como a repressdo de outras formas de producdo de conhecimento
ndo europeus que nega o legado intelectual e historico de povos indigenas e africanos,
por exemplo, reduzindo-os, por sua vez, a categoria de primitivos e irracionais, pois
pertencem a uma “outra raca”. Esta ideia € bem ilustrada naquilo que Praxedes (2008)
denomina de aspectos eurocéntricos e racistas nas obras dos mais reconhecidos
pensadores considerados classicos das ciéncias sociais.

Ou seja, a colonialidade do saber se revela em algumas das obras mais
reconhecidas pelo mundo académico:

Os negros da Africa nfo possuem, por natureza, nenhum sentimento que se eleve
acima do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um unico exemplo em
gue um Negro tenha mostrado talentos, e afirma: dentre os milhdes de pretos que
foram deportados de seus paises, ndo obstante muitos deles terem sido postos em
liberdade, ndo se encontrou um Unico sequer que apresentasse algo grandioso na arte
ou na ciéncia, ou em qualquer outra aptiddo; ja entre os brancos, constantemente
arrojam-se aqueles que, saidos da plebe mais baixa, adquirem no mundo certo
prestigio, por forca de dons excelentes. Tao essencial é a diferenca entre essas duas
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racas humanas, que parece ser tdo grande em relacéo as capacidades mentais quanto a

diferenca de cores (...) (Kant, 1993, p. 75-76).

Sobre os nativos americanos:

Mansidao e indiferenca, humildade e submissdo perante um crioulo (branco nascido na

colénia), e ainda mais perante um europeu. (...) ainda custara muito até que europeus la

cheguem para incutir-lhes uma dignidade propria. A inferioridade desses individuos,

sob todos os aspectos, até mesmo o da estatura, € facil de se reconhecer (Hegel, 1999,

p. 74-75).

Augusto Comte, no seu famoso Curso de Filosofia Positiva se pergunta, na
Licdo 52, “Por que a raca branca possui, de modo tdo pronunciado, o privilégio
efetivo do principal desenvolvimento social e porque a Europa tem sido o lugar
essencial dessa civilizacdo preponderante?” Ele mesmo responde: “Sem davida ja se
percebe, quanto ao primeiro aspecto, na organizacdo caracteristica da raga branca, e,
sobretudo quanto ao aparelho cerebral, alguns germes positivos de sua superioridade”
(Comte, apud Aron, 1982, p. 121-122).

Sobre um dos expoentes da segunda modernidade (Dussel, 2009 e Mignolo,

2003a):

O escravo moderno ndo difere do senhor apenas pela liberdade. Mas ainda pela origem.
Pode-se tornar livre 0 negro, mas nao seria possivel fazer com que ndo ficasse em
posicdo de estrangeiro perante o europeu. E isso ainda ndo é tudo: naquele homem que
nasceu na degradacdo, naquele estrangeiro introduzido entre nds pela servidao, apenas
reconhecemos 0s tragos gerais da condi¢do humana. O seu rosto parece-nos horrivel, a
sua inteligéncia parece-nos limitada, os seus gostos sdo vis, pouco nos falta para que o
tomemos por um ser intermediario entre o animal e o homem (Tocqueville, 1977, p.
262).

Sobre as crengas religiosas dos povos nao europeus, o fundador da sociologia

académica afirma:

(...) umas podem ser ditas superiores as outras no sentido em que elas pdem em jogo
fungbes mentais mais elevadas, sdo mais ricas em ideias e sentimentos, nelas figuram
mais conceitos, menos sensacBes e imagens, sua sistematizacdo é mais engenhosa
(Durkheim, 1978, p. 205-206).

E, no mais “radical” de todos, surge uma argumentacdo, que para o grupo MC
confirma a hegemonia da colonialidade:

(...) ndo podemos esquecer que estas idilicas comunidades aldeds [da civilizacdo
indiana], por muito inofensivas que possam parecer, foram sempre o solido alicerce do
despotismo oriental, confinaram o espirito humano ao quadro mais estreito possivel,
fazendo dele o instrumento ddcil da supersti¢éo, escravizando-o sob o peso de regras
tradicionais, privando-o de toda a energia histérica (Marx, 1982, p. 517).

Toda esta hegemonia epistemoldgica da modernidade europeia, se traduz num

racismo epistémico, ou, como afirma Grosfoguel (2007), sobre como a “(...)
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epistemologia eurocéntrica ocidental dominante ndo admite nenhuma outra
epistemologia como espaco de producdo de pensamento critico nem cientifico™ (p.
35).

Walter Mignolo (2005), nesta linha de raciocinio, afirma que as ciéncias
humanas, legitimadas pelo Estado, cumpriram um papel fundamental na invencéo do
outro. Além disso, essas ciéncias, incluindo a Historia, criaram a nogdo de progresso.
Com a ideia de progresso, se estabeleceu uma linha temporal onde a Europa aparecia
COMO superior.

Esta realidade significou aquilo que Castro-Gémez (2005) afirma sobre a
Historia e as areas afins, ou seja, a etnografia, a geografia, a antropologia, a
paleontologia, a arqueologia etc. que, ao estudar o passado das civilizagdes, seus
produtos culturais e institucionais, permitiram, muitas vezes, elaborar comparagdes a
respeito do mundo europeu e, nesse sentido, justificaram o colonialismo.®> Para este
autor, os canones, o modelo, o padrdo de comparacdo, € 0 “centro” da Historia
Mundial, ou seja, a Europa. Aqui, 0 outro foi visto como mera natureza, uma Visao
que se popularizou no século XVIII e que teve suas repercussdes na obra de Hegel
sobre a Filosofia da Historia. ®

Mignolo (2003a) escreve que 0s espanhois julgavam e hierarquizavam a
inteligéncia e a civilizacdo dos povos tomando como critério a escrita alfabética.
Porém, no século XVIII e XIX, o critério de avaliagdo passa a ser a Historia. Ou seja,
0S povos “sem Histdria” situam-se em um tempo “anterior” ao “presente”. Assim,
com base na colonialidade do poder:

(...) 0 eurocentrismo torna-se, portanto, uma metéfora para descrever a colonialidade do
poder, na perspectiva da subalternidade. Da perspectiva epistemoldgica, o saber e as
Historias locais européias foram vistos como projetos globais, desde o sonho de um
Orbis universalis christianus até a crenca de Hegel em uma Historia universal, narrada
de uma perspectiva que situa a Europa como ponto de referéncia e de chegada (20033,
p. 41).

Para Mignolo, a expansdo ocidental ap6s o século XVI ndo foi somente

econdmica e religiosa, mas também a expansdo das formas hegemoénicas de

5 Devemos relativizar um pouco esta afirmacdo de Castro-Gémez, pois essas areas de
conhecimento ndo foram totalmente hegemonizadas por uma viséo colonialista ou eurocéntrica.

6 E famosa a afirmagio de Hegel que: “A Africa nfo é uma parte histérica do mundo. N&o tem
movimentos, progressos a mostrar, movimentos historicos préprios dela. Quer isto dizer que sua
parte setentrional pertence ao mundo europeu ou asiatico. Aquilo que entendemos precisamente
pela Africa é o espirito ahistorico, o espirito ndo desenvolvido, ainda envolto em condigbes de
natural e que deve ser aqui apresentado apenas como no limiar da Historia do mundo” (Hegel,
1999, p. 174).
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conhecimento e de um conceito de representacdo do conhecimento e cognicédo
impondo-se como hegemonia epistémica, politica e historiografica, estabelecendo
assim a colonialidade do saber.

Se a colonialidade do poder criou uma espécie de fetichismo epistémico (ou
seja, a cultura, as ideias e conhecimentos dos colonialistas aparecem de forma
sedutora que se busca imitar), impondo a colonialidade do saber sobre os ndo
europeus, se evidenciou também uma geopolitica do conhecimento, ou seja, 0 poder,
0 saber e todas as dimensfes da cultura se definiam a partir de uma logica de
pensamento localizado na Europa. Assim, Mignolo (2005) também afirma que estes
processos, marcados por uma violéncia epistémica, conduziram também a uma
geopolitica linguistica, ja que as linguas coloniais ou imperiais, cronologicamente
identificadas no grego e no latim na antiguidade, e no italiano, portugués, castelhano,
francés, inglés e alemdo na modernidade, estabeleceram um monopdlio linguistico,
desprezando as linguas nativas, e, consequentemente, subvertendo ideias, imaginarios
e as proprias cosmovisdes nativas fora da Europa.

Para Mignolo (2003a), e também para Dussel (1990), a presuncéo de considerar
a América Latina como o “outro”, por exemplo, pode explicar as sucessivas
construcBes de exterioridade nas Historias coloniais e, por consequéncia, as
similaridades entre outras regides (Mundo Arabe, Africa negra, india, Sudeste
Asiatico e China). Dussel faz a conexdo desta ideia, fundamentando a colonialidade
do saber com o pensamento moderno pds Descartes, que pressupunha uma ontologia
de totalidade enquanto metafisica da alteridade como negatividade. O conceito
moderno do ser moderno é agora secular, construido sobre a negacdo do outro, o ser é
agora 0 ego, um ego sem Deus. Ou seja, uma totalidade egotista que confirmaria,
segundo Dussel, o postulado de Hegel para quem o conhecimento e a totalidade s&o o
absoluto.

Na ascensdo desta ideia, segundo Mignolo (2003a), este processo ndo so foi
articulado como “emancipacdo” do ocidente, mas também desqualificou todas as
outras pessoas e formas de sociedade. Ou seja, exatamente no momento na qual a
ideia de Europa cristd e ocidental se articulava em sua diferenca em relacdo aos
“infiéis” e “barbaros” na sua margem na primeira modernidade e, nos outros cantos
do planeta (Oriente, Asia e Africa), na segunda modernidade.

Quando se formula o conceito de que a colonialidade do saber, na afirmacéo de

que a Europa se constituiu como racional e pode ter sujeitos enquanto as outras
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culturas ndo séo racionais, esta se formulando também a ideia de que ha uma
correlacdo entre epistemologia e economia, por um lado, e, por outro, entre
epistemologia e colonizagdo, na medida em que a constituicdo da Europa como
entidade geopolitica se realiza a partir da qual se mede, se estuda e se classifica o
resto do mundo.

Esta afirmacdo claramente se expressa numa célebre e ja consagrada
formulacdo de Marx Weber:

Sendo produto da moderna civilizagdo europeia, o estudioso de qualquer problema da
Histdria universal ndo pode deixar de indagar a que conjunto de circunstancias deve
atribuir-se o fato de que na civilizacdo ocidental, e nela apenas, surgiram fendmenos
culturais que (como nos apraz pensar) tragam uma linha de desenvolvimento dotada de
valor e significagéo universal.

Somente no Ocidente existe uma ciéncia num grau de desenvolvimento que hoje
reconhecemos como valido. Resumindo, conhecimento e observacdes de grande
sofisticagdo ja existiram em outras partes do mundo, sobretudo na India, China,
Babilbnia, Egito. Mas na Babilénia e em outros lugares faltava a astronomia - o que
torna seu desenvolvimento tanto mais espantoso - a base matematica que, pela
primeira vez, lhe forneceram os gregos. A geometria indiana carecia de prova
racional... As ciéncias naturais indianas faltava o método experimental (Weber, 1992,
p. 13).

Enfim, através da colonialidade do saber, as dimensdes constitutivas dos
conhecimentos locais modernos (europeus) construiram uma eficcia naturalizadora
(Lander, 2005) perante 0 mundo ndo europeu. O curioso é que esta naturalizacdo é
cega a processos histdricos fora da Europa, realidade que espanta os mais criticos e
aqueles estudiosos abertos a possibilidade da critica se escandalizam com certas

interpretacdes historicas que beiram ao grotesco, como, por exemplo, este relato:

Ao estudar os conhecimentos astrondmicos dos Dogon’ nos anos 40, [do século XX]
Marcel Griaule e os seus discipulos ficaram fascinados com o nivel de conhecimentos
existente. Recentemente, o conhecido astrénomo Carl Sagan, da Universidade Cornell
de Nova lorque, decidiu avaliar esses mesmos conhecimentos Dogon, e concluiu que
os ‘Dogon, em contraste com todas as sociedades pré-cientificas, sabiam que os
planetas, incluindo a terra, giram sobre si proprios e a volta do Sol’(...) Como é que se
pode explicar este extraordindrio conhecimento cientifico? Sagan ndo duvidou um
segundo que deve ter sido devido a um gaulés que atravessou aquelas paragens, e que
provavelmente estava mais avancado do que a ciéncia da época (Lopes, 1995, p. 19-
20).

Concordando com Mignolo (2003a), é possivel afirmar, a partir do
anteriormente apresentado, que o discurso da Historia do pensamento europeu &, de

um lado, a Histéria da modernidade europeia e, de outro, a Historia silenciada da

7 Dogon € um povo que habita o Mali e o Burkina Faso. Os Dogon do Mali sdo uma sociedade
que vive em uma remota regido no interior da Africa ocidental. S&o apenas 200 mil e a sua maioria
vive em aldeias penduradas nas escarpas de Bandiagara, ao leste do Rio Niger. (Fonte: Wikipédia)
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colonialidade européia. Pois, enquanto a primeira € uma Historia de auto-afirmacéo e
de celebracdo dos sucessos intelectuais e epistémicos, a segunda é uma Historia de
negacdes e de rejeicdo de outras formas de racionalidade e Histdria.

Em funcdo das elaboragdes sobre modernidade, colonialidade e mundo
moderno/colonial, é desenvolvido o conceito de colonialidade do ser com Mignolo
(2003b) e Nelson Maldonado-Torres (2007a). Para eles a relacdo entre poder e
conhecimento conduziu ao conceito de ser. Mignolo, mais uma vez, formula a relacdo
entre estes termos:

A ciéncia (conhecimento e sabedoria) ndo pode ser separada da linguagem, as linguas
ndo sdo apenas fendmenos culturais em que as pessoas encontram a sua identidade;
elas também sédo o lugar onde se inscreve o conhecimento. E, dado que as linguas néo
sdo algo que os seres humanos tém, mas algo de que os seres humanos sdo, a
colonialidade do poder e a colonialidade do conhecimento engendraram a
colonialidade do ser (Mignolo, 2003b, p. 688).

Em outros termos, a colonialidade do ser para estes autores se refere a
experiéncia vivida da colonizagdo e seus impactos na linguagem, que responde a
necessidade de explicitar a pergunta sobre os efeitos da colonialidade na experiéncia
da vida e ndo somente na mente dos colonizados.

Catherine Walsh (2005) recorda as palavras de Frantz Fanon (1983) para
relacionar colonialismo a ndo existéncia: “em virtude de ser uma negacéo sistematica
da outra pessoa e uma determinacao furiosa para negar ao outro todos os atributos de
humanidade, o colonialismo obriga as pessoas que ele domina a perguntar-se: em
realidade quem eu sou?” (Fanon, apud. Walsh, 2005, p. 22).

E mais:

O mundo colonial ¢ um mundo maniqueista. N&o basta ao colonizador limitar
fisicamente o colonizado, isto é, com seus policiais e guardas, o espaco do colonizado.
Como que para ilustrar o carater totalitario da exploracdo colonial, o colono faz do
colonizado uma espécie de quintesséncia do mal. A sociedade colonizada ndo é apenas
descrita como uma sociedade sem valores. (...) O indigena é declarado impermeavel a
ética. Auséncia de valores, e também negacdo dos valores. Ele é, ousemos dizer, o
inimigo dos valores. Neste sentido, ele ¢ o mal absoluto. Elemento corrosivo,
destruindo tudo de que se aproxima, elemento deformante, desfigurando tudo o que se
refere & estética ou a moral, depositério de forcas maléficas (...) (Fanon, 2005, p. 57-
58).

A colonialidade do ser é pensada como uma nega¢do de um estatuto humano
para africanos e indigenas, por exemplo, na Historia da modernidade colonial. Esta

negacéo, segundo Walsh (2007), implanta problemas reais em torno da liberdade, do

ser e da Historia do individuo subalternizado por uma violéncia epistémica.
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A violéncia epistémica, como ja mencionado, se constréi em torno ao conceito
de raca, no qual novas categorias foram criadas como branco, negro, indio, mestico
etc., e relaciona sujeitos numa classificacdo social de forma vertical. Maldonado-
Torres (2007a) deduz dai que a ideia de seres ndo europeus como inferiores produziu
formas de desumanizacao. Por outro lado, Dussel (2009) afirma que a negacao que o
ser europeu faz do outro colonizado, a forma como desconhece a alteridade e 0 modo
como relega o diferente, o converte em um nao-ser. Esta, portanto, foi a experiéncia
vivida na colonialidade.

Maldonado-Torres vai mais longe e afirma que o privilégio do conhecimento
na modernidade e a negacdo de faculdades cognitivas nos sujeitos racializados,
fornecem as bases para uma negacdo ontolégica do outro ndo europeu. Ou seja, a
auséncia da racionalidade esta vinculada na modernidade com a ideia de auséncia de
ser nos sujeitos racializados. Neste sentido, podemos entender melhor a ideia de
Fanon de que, em um mundo anti-negro, 0 negro ndo tem resisténcia ontolégica
diante dos olhos dos brancos (Fanon, 1983).

Seguindo as formulagdes de Fanon sobre os condenados da terra, Maldonado-
Torres (2007a) caracteriza também a colonialidade do ser como experiéncias
invisibilizadas, ndo como simples sujeitos, mas na sua prépria humanidade. Esta seria

uma das expressdes primeiras da colonialidade do ser.

2.2
Diferenga colonial, interculturalidade e educacgéo

A partir dessas consideracdes tedricas, desde o final dos anos 90, o grupo MC
vem se ampliando e afirmando suas reflexdes sobre a colonialidade e a modernidade.
Segundo Catherine Walsh (2005), a partir de 2001, com o convénio entre a
Universidade de Duke e a Universidade da Carolina do Norte, nos Estados Unidos, a
Universidade Javeriana de Bogota e a Universidade Andina Simon Bolivar de Quito,
com a participacdo de intelectuais da Bolivia, Colémbia, Peru, Equador, Venezuela,
Argentina, México e EUA, estabeleceu-se um intenso didlogo que influenciou as
grandes questdes abordadas pelo primeiro programa de doutorado em Estudos
Culturais Latinoamericanos da Universidade Andina Simon Bolivar no Equador.

A questdo central neste projeto de emancipacao epistémica € a coexisténcia de

diferentes epistémes ou formas de produgdo de conhecimento entre intelectuais, tanto
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na academia, quanto nos movimentos sociais, colocando em evidéncia a questdo da
geopolitica do conhecimento. Como visto anteriormente, entende-se geopolitica do
conhecimento como a estratégia da modernidade europeia que afirmou suas teorias,
seus conhecimentos e seus paradigmas como verdades universais e invisibilizou e
silenciou os sujeitos que produzem “outros” conhecimentos. Foi este 0 processo que
constituiu a modernidade, que ndo pode ser entendida sem se tomar em conta 0s
nexos com a heranca colonial e as diferencas étnicas que o poder moderno/colonial
produziu.

Segundo Arturo Escobar (2003), a modernidade como globalizagéo atualmente
esta em todas as partes, j& que esta é a radicalizacdo e universalizagdo da
modernidade ocidental em todos os cantos do planeta. Porém, hoje emerge uma série
de nogdes alternativas, colocando em crise a centralidade da heranca da Europa. Por
exemplo, a perspectiva de que a modernidade ndo ¢ um fendmeno europeu, mas um
fendbmeno global com distintas localidades e temporalidades. ®

Essa perspectiva considera a colonialidade como constitutiva da modernidade,
ou seja, segundo Mignolo (2003a) “nos ombros da modernidade estd 0 peso e a
responsabilidade da colonialidade”. Dai surge a proposta de se introduzir epistémes
invisibilizadas e subalternizadas, fazendo-se a critica a0 mesmo tempo da
colonialidade do poder, ou seja, a utilizagdo da raca como critério fundamental para a
divisdo dos povos em niveis, lugares e papéis sociais e com uma ligagdo estrutural a
divisdo do trabalho.

Como foi visto, a colonialidade do poder, do saber e do ser sdo conceitos
centrais dentro do projeto de investigacdo desses estudos latino-americanos. Outro
conceito introduzido por Mignolo é a diferenca colonial, ou seja, pensar a partir das
ruinas, das experiéncias e das margens criadas pela colonialidade do poder na
estruturacdo do mundo moderno/colonial, como forma de fazé-los intervir em um
novo horizonte epistemoldgico transmoderno (Dussel, 2005), ou seja, alternativas
multiplas de vida, de formas de ser, pensar e conhecer, diferentes da modernidade
europeia, porém em didlogo com esta. Este novo horizonte epistemoldgico, por sua

vez, tem uma utilidade estratégica e politica.’

8 Escobar faz referéncia aos estudos pos-coloniais que também fazem uma critica ao discurso
monotdpico ocidental.

9 Dussel propde o conceito de transmodernidade na perspectiva de uma filosofia da liberacdo que,
em suas proprias palavras significaria: “A Modernidade nasce realmente em 1492: esta € nossa
tese. Sua real superacdo (como subsuntion, e ndo meramente como Aufhebung [revogacao]
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A perspectiva da diferenca colonial requer um olhar sobre enfoques
epistemoldgicos e sobre as subjetividades subalternizadas. Supfe o interesse por
outras producbes de conhecimento distintas da modernidade ocidental.
Diferentemente da po6s-modernidade, que segue pensando a partir do ocidente
moderno, a construcdo de um pensamento critico outro, parte das experiéncias e
Historias marcadas pela colonialidade. O eixo que se busca é a conexao de formas
criticas de pensamento na América Latina assim como de outros lugares
subalternizados do mundo, enfim, a decolonialidade da existéncia, do conhecimento e
do poder.

Assim, nesta perspectiva critica, Catherine Walsh (2005) reflete sobre os
processos educacionais a partir de conceitos como: “pensamento-outro”,
“decolonialidade” e “pensamento critico de fronteira”.

“Pensamento-outro” provém do autor Arabe-islamico Abdelkebir Khatibi, que
parte do principio da possibilidade do pensamento a partir da decolonizacao, ou seja,
a luta contra a ndo existéncia, a existéncia dominada e a desumanizagdo. E uma
perspectiva semelhante a do conceito de “colonialidade do ser”, ou seja, uma
categoria que serve como forca para questionar a negacdo histérica dos
afrodescendentes e indigenas.

Contestando as concepcles de que diversos povos ndo ocidentais seriam ndo
modernos, atrasados e néo civilizados, decolonizar-se cumpre um papel fundamental
do ponto de vista politico e epistemoldgico.’® Walsh esclarece que a partir dos
movimentos sociais indigenas equatorianos e dos afro-equatorianos,t a
decolonialidade implica partir da desumanizacdo e considerar as lutas dos povos
historicamente subalternizados pela existéncia, para a constru¢éo de outros modos de
viver, de poder e de saber. Portanto, decolonialidade € visibilizar as lutas contra a

colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas sociais, epistémicas e politicas.

hegeliana) é subsuncdo de seu carater emancipador racional europeu transcendido como projeto
mundial de libertacdo de sua Alteridade negada: “A Trans-Modernidade” (como novo projeto de
libertacdo politico, econdmico, ecolégico, erdtico, pedagdgico, religioso etc.) seria a realizagdo do
processo de integracdo que inclui a “Modernidade/Alteridade” mundial (Dussel, 2005, p. 66).

10 O “de” é diferente de “des”, pois representa uma estratégia que vai além da transformacéo da
descolonizagdo, ou seja, propde-se também como construcdo e criacdo. Sua meta é a reconstrucao
radical do ser, do poder e do saber.

11 Nos ultimos anos, Catherine Walsh esta estabelecendo contatos com grupos negros do Equador,
da Colémbia e em contato também com movimento negro brasileiro nestas elaboracdes (Walsh,
2009).
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Walter Mignolo (2003a) destaca que o “pensamento-outro” caracterizado como
decolonialidade se expressa na diferenca colonial, ou seja, um reordenamento da
geopolitica do conhecimento em duas direcfes: a critica da subalternizacdo na
perspectiva dos conhecimentos invisibilizados e a emergéncia do pensamento liminar
como uma nova modalidade epistemoldgica na intersecdo da tradicdo ocidental e a
diversidade de categorias suprimidas pela logica ocidental e eurocéntrica. Na
perspectiva deste autor, diferenca colonial diz respeito a classificacdo do planeta no
imaginario colonial/moderno realizada pela colonialidade do poder, uma estratégia
que transformou diferencas em valores. Neste sentido, o que foi subalternizado e
considerado interessante apenas como objeto de estudo — 0s conhecimentos
subalternos — passa a ser pensado como lécus de enunciacdo, ou “gnose liminar”, na
expressao de Mignolo (2003a) “a gnose liminar é a razdo subalterna lutando para
colocar em primeiro plano a forga e criatividade de saberes, subalternizados durante
um longo processo através do qual se construiram a modernidade e a razdo moderna”
(p. 36).

Cabe esclarecer que néo se trata de resgatar autenticidades subalternizadas pela
colonialidade, mas as marcas deixadas pela diferenca colonial nas fissuras entre
modernidade e colonialidade presentes em diversas Histdrias locais.

Mignolo (2003a) cita um exemplo quando descreve o marxismo modificado
pelas linguas e pela cosmologia amerindia do movimento Zapatista e a epistemologia
amerindia transformada pela linguagem do marxismo, ou seja, um diélogo trans-
epistemoldgico que reescreve uma Histdria de quinhentos anos de opressao.

Outro exemplo para o autor, é quando Fanon (1983), em “Peles Negras e
Mascaras Brancas”, afirma que para um negro que trabalha numa plantagdo de
acUcar, a Unica solucao é lutar, mas que ele “embarcara nessa luta, e a levara adiante,
ndo como resultado de uma analise marxista ou idealista, mas simplesmente porque
ndo pode conceber a vida de outra maneira” (Fanon, apud. Mignolo, 2003a, p. 126).
Mignolo quer destacar aqui que Fanon “ndo estd negando a poderosa analise da
I6gica do capitalismo efetuada por Marx”, mas estd, “chamando a atengdo para a
forca da consciéncia negra, e ndo apenas da consciéncia de classe” (Ibid, p. 126).

Assim, estes discursos significam uma atencdo aos locus de enunciacdo
decolonial como formacéo discursiva emergente e como forma de articulagéo de uma
racionalidade subalterna. Mignolo sugere ainda que a razdo subalterna deve ser

entendida como um conjunto diverso de praticas teodricas (dos movimentos sociais e
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da academia) emergindo e respondendo dos e aos legados coloniais na intersecao da
Histdria euro-americana moderna.> Ou seja, pensar na constituicdo de um novo
sujeito epistemoldgico que pensa a partir das e sobre as fronteiras da
modernidade/colonialidade.

O dialogo trans-epistemolégico a que se refere Mignolo significa 0 rompimento
de dicotomias, ou seja, a leitura do mundo a partir de conceitos dicotdmicos ao invés
de organizar o mundo em dicotomias. No cerne dessa perspectiva tedrica se situa o
pensamento liminar nas fronteiras do sistema mundial colonial/moderno. Esta
formulagdo do grupo MC traz embutida um projeto tedrico denominado
“diversalidade global” ou “razdo humana pluriversal” que ndo representa pensar a
diferenca dentro do universal, mas a diversalidade do pensamento enquanto projeto
universal pois, segundo Mignolo (2003a), “0 pensamento €, a0 mesmo tempo,
universal e local: 0 pensamento € universal no sentido muito simples de que é um
componente de certas espécies de organismos vivos e é local no sentido de que ndo
existe pensamento no vacuo”. (p. 287)

Neste processo, também se encontra a estratégia da interculturalidade como
principio que guia pensamentos, a¢des e novos enfoques epistémicos. O conceito de
interculturalidade é central na (re)construcdo do “pensamento-outro”. E a
interculturalidade como processo e como projeto politico.

Amadurecendo este pensamento, Walsh (2005) vem considerando também a
questdo do “posicionamento critico de fronteira” na diferenca colonial, ou seja, um
processo onde o fim ndo é uma sociedade ideal, como abstrato universal, mas o
questionamento e a transformacdo da colonialidade do poder, do saber e do ser,
sempre consciente de que estas relacdes de poder ndo desaparecem, mas podem ser
reconstruidas.

O pensamento de fronteira significa fazer visivel outras l6gicas e formas de
pensar, diferentes da logica eurocéntrica e dominante. O pensamento de fronteira se
preocupa com 0 pensamento dominante, mantendo-o como referéncia, como vimos
em Fanon, mas sujeitando-0 ao constante questionamento e infectando-o com outras

Historias e modos de pensar. Walsh considera esta perspectiva como componente de

12 Veremos mais adiante que, na perspectiva de Mignolo, pensar a partir de experiéncias
subalternas pode contribuir tanto para compreensdo dos processos historicos quanto para as
politicas publicas, que possibilitam criar condi¢des para a transformacdo das relagdes de
subalternidade.
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um projeto intercultural e decolonizador, permitindo uma nova relacdo entre
conhecimento Util e necessario na luta pela decolonizagéo epistémica.

Além disso, o pensamento de fronteira permite construir variadas estratégias
entre grupos e conhecimentos subalternos, como por exemplo, entre povos indigenas
e povos negros. A autora coloca também como exemplo, o estabelecimento de
lugares epistémicos do “pensamento-outro” como a Universidade Intercultural
Indigena do Equador ou a “etno-educacao afro” (Walsh, 2007). Estes espacos, como
posicOes criticas de fronteira, podem oferecer possibilidades de propor outros
conhecimentos e cosmovisdes num didlogo critico, mas também com 0s
conhecimentos e modos de pensar tipicamente associados ao mundo ocidental.

Este (re)pensamento critico, que pode se constituir desde a colonialidade
incluindo os novos movimentos sociais e a intelectualidade, tem como ideia criar
novas comunidades interpretativas que ajudem a ver o mundo de outra forma.
Percebe-se, portanto, que este enfoque quer se constituir como um projeto alternativo
ao racismo epistémico e a colonialidade do ser, do saber e do poder. Walsh (2007)
afirma que a denominada pedagogia decolonial poderia servir no campo educativo a
elevar os debates em torno da interculturalidade para outro nivel, ou seja,

(...) ao problema da "ciéncia" em si, ou seja, 0 modo em gue a ciéncia, como um dos
pilares centrais do projeto da modernidade/colonialidade, teve uma contribuicdo vital
para o estabelecimento e manutencao da hierarquia racial, historicas e atuais, em que 0s
brancos, especialmente os homens brancos europeus continuam no topo (Walsh, 2007,

p. 9).

Nesta perspectiva, faz-se necessario aprofundar a discussdo sobre o conceito de
interculturalidade critica e sua incidéncia no campo educacional, a denominada
pedagogia decolonial.

Para Catherine Walsh, a interculturalidade critica significa:

O conceito de interculturalidade é central & (re)construgdo de um pensamento critico-
outro - um pensamento critico de/desde outro modo -, precisamente por trés razfes
principais: primeiro porque esta vivido e pensado desde a experiéncia vivida da
colonialidade (...); segundo, porque reflete um pensamento ndo baseado nos legados
eurocéntricos ou da modernidade e, em terceiro, porque tem sua origem no sul, dando
assim uma volta a geopolitica dominante do conhecimento que tem tido seu centro no
norte global (Id, 2005, p. 25).

Para a autora a interculturalidade tem um significado intimamente ligado a um

projeto social, cultural, politico, ético e epistémico em direcdo a decolonizacdo e a
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transformac&o social.®®* E uma perspectiva carregada de sentido pelos movimentos
sociais indigenas latinoamericanos, especialmente da regido andina, e que questiona a
colonialidade do poder, do saber e do ser. Também denota outras formas de pensar e
posicionar-se a partir da diferenca colonial, na perspectiva de um mundo “outro”.

E neste sentido que a interculturalidade ndo é compreendida somente como um
conceito ou termo novo para referir-se ao simples contato entre o ocidente e outras
civilizagbes, mas como algo inserido numa configuracdo conceitual que propée um
giro epistémico, capaz de produzir novos conhecimentos e uma outra compreensao
simbdlica do mundo, sem perder de vista a colonialidade do poder, do saber e do ser.
Essa interculturalidade representa a construcdo de um novo espago epistemologico
gue promove a interacdo entre os conhecimentos subalternizados e os ocidentais.

O conceito de interculturalidade em Walsh (2003 e 2009) se diferencia de
outras formulacBes na medida em que esta associado as formulacdes de Dussel e
Mignolo sobre a “razdo do outro” fora dos marcos eurocéntricos de critica
epistemoldgica.** Ou seja, tem relacdo com a colonialidade do poder e a diferenca
colonial. A razéo do outro é a perspectiva de dialogo simétrico e ndo a razdo imperial
moderna.

Segundo a autora, no campo educacional esta perspectiva ndo se restringe a
mera inclusdo de novos temas nos curriculos ou nas metodologias pedagdgicas, mas
se situa na perspectiva da transformacédo estrutural e socio-historica. Expressa uma
critica as formulaces tedricas multiculturais que ndo questionam as bases ideoldgicas
do Estado-nacdo, partem de ldgicas epistémicas eurocéntricas e, no campo
educacional, sob o pretexto de incorporar representacfes e culturas marginalizadas,
podem se limitar a estereotipos e reforcar processos coloniais de racializacao.

Para Walsh, muitas politicas publicas educacionais na América Latina

(incluindo o Brasil), vém se utilizando dos termos interculturalidade e

13 Em um documento para o Ministério da Educacdo do Peru, Walsh define didaticamente a
interculturalidade: “Um processo dindmico e permanente de relacdo, comunicacao e aprendizagem
entre culturas em condicdes de respeito, legitimidade matua, simetria e igualdade; um intercdmbio
que se constroi entre pessoas, conhecimentos, saberes e préaticas culturalmente diferentes,
buscando desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca; um espago de negociacdo e de
traducdo onde as desigualdades sociais, econdmicas e politicas, e as relaces e os conflitos de
poder da sociedade ndo sdo mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados; uma tarefa social
e politica que interpela ao conjunto da sociedade, que parte de praticas e acdes sociais concretas e
conscientes e tenta criar modos de responsabilidade e solidariedade e; uma meta a alcancar”
(Walsh, 2001, p.10-11).

14 Mignolo faz a critica aqui as concepgdes pos-modernas, como enfoque a partir de um centro
europeu (a razdo européia) e ndo a partir da diferenca colonial (Mignolo, 2003a).
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multiculturalismo como forma somente de incorporar as demandas e os discursos
subalternizados no aparato estatal em que o padrdo epistemoldgico eurocéntrico e
colonial continua hegemdnico.

Na contramdo desta perspectiva meramente inclusiva, Walsh (2007) propde a
perspectiva da interculturalidade critica como expressao da pedagogia decolonial:

(...) a interculturalidade critica, (...) € uma construcdo das e a partir das pessoas que
sofreram uma subjugacdo e subordinacao histérica. Uma proposta e um projeto politico
que poderia também alargar e envolver as pessoas huma alianga, e também, busca de
alternativas a globalizacdo neoliberal e a racionalidade ocidental, e que luta pela
transformacao social de modo a criar condi¢Bes de poder, de conhecimento e do ser
diferente. Concebida desta forma, a interculturalidade critica ndo € um processo ou um
projeto étnico, nem um projeto da diferenga em si. (...), € um projeto de existéncia, de

vida (2007, p. 8).

Para a autora, falar de interculturalidade critica e de pedagogia decolonial é
expressar o colonialismo que construiu a desumanizagéo dirigida aos subalternizados
pela modernidade europeia e pensar na possibilidade de critica tedrica a geopolitica
do conhecimento. Esta perspectiva é pensada a partir da ideia de uma pratica politica
contraposta a geopolitica hegeménica monocultural e monoracional, pois trata-se de
visibilizar, enfrentar e transformar as estruturas e institui¢cdes que tém como horizonte
de suas praticas e relagdes sociais a logica epistémica ocidental, a racializacdo do
mundo e a manutencdo da colonialidade do poder. Enfim, para iniciar um dialogo
intercultural “auténtico” tem que haver uma visibilizacao das causas do ndo diélogo, e
isto passa, necessariamente, pela critica a colonialidade do saber e a explicitacdo da
diferenca colonial. Walsh (2007) afirma que

(-..) assumir esta tarefa, implica um trabalho decolonial, dirigido a romper as correntes
e libertar as mentes (como diziam Zapata Olivella e Malcolm X); e desafiar e derrubar
as estruturas sociais, politicas e epistémicas da colonialidade (...) (Ibid, p. 9).

A autora elabora a partir desta construcdo tedrica a nocdo de pedagogia
decolonial, ou seja, uma praxis baseada numa insurgéncia educativa propositiva —
portanto ndo somente denunciativa — onde o termo insurgir representa a criacéo e a
construgdo de novas condicOes sociais, politicas e culturais e de pensamento. Em
outros termos, a construcdo de uma nogéo e visdo pedagdgica que se projeta muito
além dos processos de ensino e de transmissdo de saber, uma pedagogia concebida
como politica cultural, envolvendo ndo apenas 0s espacos educativos formais, mas
também as organizacfes dos movimentos sociais.

Walsh afirma que esta perspectiva ainda esta em processo de construcdo nos

sistemas educativos, mas cita as formulacGes e praticas educacionais de Paulo Freire
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(1987), além das teorizacdes de Frantz Fanon (1983 e 2005) sobre a consciéncia do
oprimido e a necessidade de construcdo da humanizagdo dos povos subalternizados,
como referéncias fundamentais.

No proximo item, apresentarei uma aproximagdo sobre uma possivel pedagogia

decolonial no contexto das questdes raciais na educacao brasileira atual.

2.3
Pensamento liminar, pedagogia decolonial e a Lei 10.639/03:
aproximacgoes

Pensando sobre o pensamento liminar, a perspectiva critica intercultural e
decolonial, seria possivel uma aproximacdo com as reflexdes, as pesquisas e as
experiéncias sobre o atual momento do debate da questdo racial na educagdo
brasileira? Essa € a questdo que centrara nossa reflexao neste item.

Como veremos nesta tese, as polémicas politicas e académicas sobre as
politicas de acdes afirmativas e a Lei 10.639/03, ndo se restringem as questdes
meramente educacionais. Pode-se afirmar inclusive que os debates giram em torno de
uma certa geopolitica do conhecimento e do poder nas disputas sobre a nocéo de
identidade nacional.

Quando a Lei foi regulamentada, em junho de 2004, ela passou a representar
mais um passo nas politicas de a¢des afirmativas e de reparacéo referidas a educagéo
béasica. Nos fundamentos tedricos da legislacéo, afirma-se que o racismo estrutural no
Brasil explicita-se atraveés de um sistema meritocratico, “agrava desigualdades e gera
injustica” (Brasil, 2004, p. 3). Afirma que hd uma demanda da comunidade afro-
brasileira por reconhecimento, valorizacéo e afirmacdo de direitos, no que diz respeito
a educacdo. Esse reconhecimento requer estratégias de valorizacdo da diversidade.
Esta € entendida como aquilo que distingue “os negros dos outros grupos que
compbem a populacdo brasileira” (Brasil, 2004, p. 3). Além disso, este
reconhecimento passa pela ressignificacdo de termos como negro e raga, pela
superacdo do etnocentrismo e das perspectivas eurocéntricas de interpretacdo da
realidade brasileira e pela desconstrucdo de mentalidades e visdes sobre a Historia da
Africa e dos afro-brasileiros.

Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais e econdmicos,
bem como valorizagdo da diversidade daquilo que distingue os negros dos outros
grupos que compfem a populacdo brasileira. E isto requer mudanca nos discursos,
raciocinios, légicas, gestos, posturas, modo de tratar as pessoas negras. Requer também
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gue se conheca a sua Histdria e cultura apresentadas, explicadas, buscando-se
especificamente desconstruir o mito da democracia racial na sociedade brasileira; mito
este que difunde a crenga de que, se 0s negros nao atingem 0s mesmos patamares que
0s nao negros, é por falta de competéncia ou de interesse, desconsiderando as
desigualdades seculares que a estrutura social hierdrquica cria com prejuizos para 0s
negros (Ibid, p, 3).

As diretrizes formulam explicitamente uma perspectiva de politicas de
reconhecimento da diferenca, nos aspectos politicos, culturais, sociais e historicos,
mas também prop6em, estabelecendo uma obrigatoriedade, conteldos pedagdgicos
nos sistemas de ensino que, por sua vez, se caracterizam enquanto uma perspectiva
nada tradicional na educag&o brasileira.

Nos debates em torno da Lei 10.639/03 podemos observar algumas
semelhancas com as reflexdes sobre a colonialidade do poder, do saber e do ser e a
possibilidade de novas construcdes tedricas para a emergéncia da diferenca colonial
no Brasil, além da possibilidade de uma proposta de interculturalidade critica e de
uma pedagogia decolonial.

Aqui cabe a lembranca das formulacGes de Mignolo (2003a) quando afirma
que a diferenca colonial supde possibilidades de intervencédo para fazer valer sua
exigéncia de novos lugares dos quais falar, isto é, Historias locais e reivindicacOes
criticas de sua especificidade.

Numa leitura atenta das novas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacio das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana e do parecer do CNE, identifiquei dentre seus objetivos a
garantia do igual direito as Histdrias e culturas que compdem a nacao brasileira e que
0s contetidos propostos devem conduzir a reeducacdo das relacdes étnico-raciais, por
meio da valorizagdo da Historia e cultura dos afro-brasileiros e dos africanos.

Esta demanda destinada aos sistemas de ensino, escolas e professores, responde
as reivindicacdes de politicas de acOes afirmativas, reparacdes, reconhecimento e
valorizacdo de Historias, culturas e identidades dos movimentos sociais negros.
Busca combater o racismo a partir do reconhecimento estatal e propde a divulgacéao e
producéo de conhecimentos que eduguem cidaddos que valorizem seu pertencimento
étnico.

Alguns pontos sdo destacados para efetivacdo dessas demandas politico-

pedagdgicas, tais como: reparacéo, reconhecimento e valorizagdo, traduzindo-se em
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ressarcimento de danos também no &mbito educacional e rompimento da vis&o liberal
do sistema meritocrético.

Por outro lado, o termo reconhecimento implica: desconstruir o mito da
democracia racial; adotar estratégias pedagdgicas de valorizacdo da diferenga;
valorizar a luta antirracista; questionar as relacdes étnico-raciais baseadas em
preconceitos e o respeito as pessoas negras. Estes aspectos configuram as politicas de
acOes afirmativas e estas demandas, portanto, podem se converter em politicas
publicas de educacéo.

As diretrizes determinam também algumas condi¢cGes para sua realizacdo
como: condicOes objetivas de trabalho para os profissionais da educacgéo, reeducagado
das relacBes entre brancos e negros; ressignificacdo dos termos raca e etnia como
categorias de analise e, no sentido politico, a superacdo do etnocentrismo europeu, a
discusséo do tema por toda a comunidade escolar e a perspectiva da interculturalidade
em educacao, ou como afirma o documento do CNE:

(...), a educacdo das relagBes étnico-raciais impde aprendizagens entre brancos e
negros, trocas de conhecimentos, quebra de desconfiangas, projeto conjunto para
construcdo de uma sociedade justa, igual, equanime (Brasil, 2004, p. 06).

Estas orientacdes, segundo o texto do CNE, constituem uma deciséo politica,
com fortes repercussdes pedagogicas e que dizem respeito a todos os cidaddos numa
sociedade multicultural e pluriétnica, ou seja, trata-se de ampliar o foco dos
curriculos, questionar seu caréter eurocéntrico e favorecer o reconhecimento da
diferenca. Mais do que uma inclusdo de novos contetdos, supde repensar relacdes e
estimular procedimentos interculturais que também envolva um compromisso com o
entorno socio-cultural da escola.

Assim, as noc¢des basicas que fundamentam o texto do CNE dizem respeito a
igualdade basica dos sujeitos de direitos e o reconhecimento dos diferentes grupos
étnico-raciais. A nova legislacdo associa nacdo democratica com o reconhecimento
de uma sociedade multicultural e pluriétnica, com o objetivo de educar na pluralidade
para a interculturalidade e a valorizacao das identidades:

A Educacio das Relagdes Etnico-Raciais tem por objetivo a divulgago e producéo de
conhecimentos, bem como de atitudes, posturas e valores que eduquem os cidadaos
quanto a pluralidade étnico-racial, tornando-os capazes de interagir e de negociar
objetivos comuns que garantam a todos respeito aos direitos legais e valorizagdo de
identidade, na busca da consolidacdo da democracia brasileira (Brasil, 2004, p. 19).

Portanto, a questao que queremos ressaltar diz respeito a seguinte afirmacao: no

direito a educacéo se insere o direito a diferenca. Entretanto, podemos ponderar que a
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articulacdo entre a defesa da igualdade e o direito a diferenca na educacgéo escolar,
ndo é uma questao simples.

Segundo parecer de um juiz de direito, quando solicitado a aprovar um
inquérito civil contra o Estado para cumprimento da Lei 10.639/03 no municipio do
Rio de Janeiro, essa tensdo entre igualdade e diferenca veio a tona:

De um lado, € preciso fazer a defesa da igualdade como principio de cidadania, da
modernidade e do republicanismo. A igualdade é o principio tanto da néo-
discriminacdo quando ela ¢ o foco pelo qual homens lutaram para eliminar os
privilégios de sangue, de etnia, de religido ou de crenga. Ela ainda é o norte pelo qual
as pessoas lutam para ir reduzindo as desigualdades e eliminando as diferencas
discriminatdrias. Mas isto ndo € facil, ja que a heterogeneidade é visivel, é sensivel e
imediatamente perceptivel, o que ndo ocorre com a igualdade. Logo, a relacdo entre a
diferenca e a heterogeneidade é mais direta e imediata do que a que se estabelece entre
a igualdade e a diferenca. Por outro lado, é preciso defender as diferencas. E preciso
entendé-las. E preciso estar diante do homem como pessoa humana em quem o
principio de igualdade se aplica sem discriminagdes ou distingbes, mas estar também
ante o horrllgzm concreto cuja situagdo deve ser considerada no momento de aplicacéo
da norma.

O claro objetivo das novas diretrizes, que se expressa na inclusdo de Historia e
cultura afro-brasileira e africana nos curriculos da educacdo basica, mobiliza
discussBes e possibilidades de agBes pedagdgicas que ndo sdo novidades para a
grande maioria dos docentes, ou seja, o curriculo e a formacgéo docente.

Entretanto, uma questdo se apresenta nas diversas experiéncias docentes e na
literatura académica: Como aplicar um dispositivo legal, que faz uma escolha teorica
ndo eurocéntrica, numa realidade em que enfoques tedricos e epistemoldgicos
eurocéntricos, vém tradicionalmente, fundamentando a pratica de ensino da maioria
dos docentes?

Segundo Pereira e Silva (2007), por um lado, ha uma disputa epistemoldgica
quanto a interpretacdo da Historia e as perspectivas de analise social das relacGes
raciais, por outro, 0 campo do conhecimento historico no Brasil vivencia profundas
mudangas interpretativas que, em geral, ainda ndo chegaram as salas de aula.

Neste sentido, 0 impasse epistemoldgico é um dos mais evidentes na medida
em que os contetidos propostos pelas diretrizes curriculares se encarregam de tentar
construir uma nova interpretacdo da propria Histéria do Brasil.

As Diretrizes Curriculares Nacionais estabelecem, por exemplo, algumas

determinacdes de contetdo no ensino de Histdria que, alem do fato de estarem

15 Trecho extraido da Decisdo do Juiz Guaraci de Campos Vianna da Vara da Infancia e da
Juventude da Comarca da Capital — RJ, 30 de maio de 2006, p. 6. In:
www.adami.adv.br/informativo/98.asp , acessado em 20 de junho de 2007.
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ausentes nas formacOes iniciais dos docentes, mobilizam uma reorientagdo
epistemoldgica da interpretacdo da Histdria (Moore, 2007):

Em Historia da Africa, tratada em perspectiva positiva, ndo so de dentincia da miséria e
discriminagbes que atingem o0 continente, nos tdpicos pertinentes se fara
articuladamente com a Histdria dos afrodescendentes no Brasil e serdo abordados
temas relativos: - ao papel dos ancidos e dos griots como guardidos da memoria
historica; - a Histdria da ancestralidade e religiosidade africana; - aos nubios e aos
egipcios, como civilizagdes que contribuiram decisivamente para o desenvolvimento
da humanidade; - as civilizagdes e organizag@es politicas pré-coloniais, como 0s reinos
do Mali, do Congo e do Zimbabwe; - ao tréfico e a escraviddo do ponto de vista dos
escravizados; - ao papel dos europeus, dos asiaticos e também de africanos no trafico; -
a ocupacdo colonial na perspectiva dos africanos; - as lutas pela independéncia politica
dos paises africanos; - as acoes em prol da unido africana em nossos dias, bem como o
papel da Unido Africana, para tanto; - as relag@es entre as culturas e as Historias dos
povos do continente africano e os da diaspora; - a formacdo compulsoéria da diaspora,
vida e existéncia cultural e histdrica dos africanos e seus descendentes fora da Africa; -
a diversidade da diaspora, hoje, nas Américas, Caribe, Europa, Asia; - aos acordos
politicos, econdmicos, educacionais e culturais entre Africa, Brasil e outros paises da
diaspora (Brasil, 2004, p. 12).

Para Moore (2007) contar a Historia da Africa, é dar um estatuto
epistemoldgico aos povos subalternizados e deslocar o foco de constituicdo e
dindmica da propria formag&o do ocidente europeu e da nagéo brasileira.

Esta desconstrucéo, ainda segundo este autor, pode gerar confusGes e até uma
reacdo conservadora, pois se trata de um profundo questionamento a uma
interpretacdo historica hegemonica que perpetrou uma “rejeicdo ontoldgica do outro”
(Moore, 2007).

Outro ponto, neste aspecto, tem consequéncias na constru¢do do conhecimento
histérico, na medida em que se propde:

O ensino de Cultura Africana abrangerd: - as contribuicbes do Egito para a ciéncia e
filosofia ocidentais; - as universidades africanas Tombkotu, Gao, Djene que floresciam
no século XVI; - as tecnologias de agricultura, de beneficiamento de cultivos, de
mineracdo e de edificagbes trazidas pelos escravizados, bem como a producéo
cientifica, artistica (artes plasticas, literatura, mdsica, danca, teatro) politica, na
atualidade (Brasil, 2004, p. 12).

Ou seja, falar de contribuicdo cientifica e filosdfica para o ocidente ou de
tecnologias como a mineracdo, é de fato desconstruir, por exemplo, as bases
epistemoldgicas do papel civilizatorio dos africanos escravizados no Brasil. Segundo
Costa e Silva (2007), a época da mineracdo no Brasil sé foi possivel devido aos
conhecimentos milenares dos africanos das técnicas de metalurgia, fundicdo de

metais e extracdo de minérios no sub-solo. Ressalta ainda que até a revolucédo
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industrial, os europeus ndao dominavam com tanta propriedade as técnicas da
metalurgia como faziam algumas sociedades africanas ha milhares de anos.

Portanto, do ponto de vista da constru¢do do conhecimento histérico, fica
evidente que novas interpretacdes, com base em pesquisas internacionais recém
publicadas, estdo sendo propostas aos sistemas de ensino e principalmente aos
docentes, no que tange a interpretacdo da Historia e da constituicdo da nacionalidade
brasileira. Estas propostas ja estdo presentes, inclusive, em publicacdes oficiais do
Ministério da Educacéo e Cultura:

Em todo o continente e em diversas épocas, 0s povos africanos desenvolveram

sistemas de escrita e de altos conhecimentos na astronomia, na matematica, na

agricultura, na navegacdo, na metalurgia, na arquitetura e na engenharia (Brasil, 2006,

p. 38).

Em outra publicacdo do MEC “Educacédo anti-racista: caminhos abertos pela
Lei Federal n°. 10.639/03”, que retine uma coletanea de artigos de diversos estudiosos
das questbes que envolvem relacOes raciais e educacdo e tém como objetivo
“planejar, orientar e acompanhar a formulacdo e a implementacdo de politicas
educacionais, tendo em vista as diversidades de grupos étnico-raciais como as
comunidades indigenas, a populagdo afrodescendente dos meios urbano e rural (...)”
(Brasil, 20053, p. 7), afirma-se, em nome do Estado brasileiro que:

(...) a Historia da espécie humana se confunde com a prépria Historia da Africa, onde
se originaram, também, as primeiras civilizagbes do mundo (...) (Ibid, p. 136).

(..) 0 novo empreendimento docente preconizado na Lei 10.639/03 ndo podera
prescindir da historiografia especificamente produzida por africanos, sem ferir
gravemente as exigéncias de rigor e de respeito pela verdade cientificamente elaborada
e demonstrada (Ibid, p. 158).

Reconhece-se hoje que dentre os principais fatores que fizeram com que 0s povos
europeus se voltassem para a Africa e a transformassem no maior reservatorio de mao-
de-obra escrava jamais imaginado pelos seres humanos, estava a tradicdo dos povos
africanos de bons agricultores, ferreiros e mineradores (lbid, p. 171).

Como avaliar o impacto da diferenga entre o postulado de Hegel de que a
Africa no possui Historia, que influenciou geracdes de fildsofos e historiadores (e a
prépria constituicdo epistémica da modernidade), e essas afirmacgdes historicas,
transformadas em oficiais pelo estado Brasileiro, na formacdo de professores e no
curriculo oficial de Historia?

A critica proferida pelos decoloniais sobre a construgdo de um imaginario
ocidental que forjam politicas coloniais e a0 mesmo tempo uma geopolitica do

conhecimento que, tem em si, uma Vviséo eurocéntrica sobre o outro, aparece em um
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dos conteudos do curso a distancia, realizado em 2006 pelo MEC em parceira com a
Universidade da Brasilia (UNB), denominado Africanidades Brasil:

N&o podemos esquecer que 0s elementos que embasaram as bulas papais, que
autorizavam 0s reis portugueses a escravizar eternamente os mulgumanos, os pagéos e
os africanos negros, foram retirados de um imaginario maior, no qual 0 negro e 0s
infiéis eram tipificados como inferiores aos homens da cristandade europeia (Brasil,
2006, p. 2).

Nas reflexdes da literatura académica a partir dos anos noventa, é possivel
identificar que a questdo da identidade nacional e da reescrita das Historias do povo
negro no Brasil possibilitam a mobilizacdo do debate sobre a colonialidade do saber,
do poder e do ser, pois a Historia dos negros no Brasil foi invisibilizada com o claro
proposito de constituir uma nacionalidade em termos eurocéntricos.

Partindo dessas referéncias, considero pertinente colocar questdes como: sera
que o resgate dessas Historias, numa perspectiva de politicas publicas de
reconhecimento da diferenca colonial — isto é, Historia da Africa como elemento
condicionador na formacéo da nacéo brasileira e as propostas oficiais de reparacdes —
pode mobilizar um projeto de emancipacéo epistémica, na perspectiva de producéo de
um pensamento liminar ou pensamento outro? Serd que as mobilizagdes politicas e
académicas, a partir das diretrizes e das producdes tedricas, pode se configurar num
novo locus de enunciagdo da subalternidade colonial na acepcdo de Mignolo? E
possivel pensar o movimento social em torno das diretrizes como uma expressao da
diferenca colonial ou um embrido de uma perspectiva intercultural critica na
formacé&o docente?

Essas perspectivas se apresentam como possibilidades, ja que o denominado
giro epistémico (Maldonado-Torres, 2007a), € um processo em disputa e que nao se
desenvolve somente nas estruturas do Estado-Nagdo, como é o caso das iniciativas
publicadas pelo Ministério da Educacao.

Neste sentido, a proposta de uma pedagogia decolonial e da interculturalidade
critica, requer a superacao tanto de padrdes epistemol6gicos hegeménicos no seio da
intelectualidade brasileira como a afirmacdo de novos espacos de enunciacéo
epistémica dos movimentos sociais. Segundo Gomes (2009), descrevendo a crescente
influéncia da intelectualidade negra brasileira neste debate, principalmente em
educacéo, afirma:

(...) eles produzem conhecimento e localizam-se no campo cientifico. Sao intelectuais,
mais de um outro tipo de intelectual, pois produzem um conhecimento que tem como
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objetivo dar visibilidade a subjetividades, desigualdades, silenciamentos e omissfes em
relagdo a determinados grupos sécio-raciais e suas vivéncias (Gomes, 2009, p. 421).

No entanto, entendo que apesar do grande avanco das discussdes e debates
publicos da questdo racial negra no Brasil em torno da visibilizacdo da ancestralidade
africana, da reparacéo, das agOes afirmativas, da identidade nacional etc., para a
grande maioria dos afrodescendentes no Brasil, ainda estd muito presente o “mito da
democracia racial”, que postula a miscigenacdo como uma ordem harmoniosa nas
relacbes raciais brasileiras, e estabelece silenciosamente um padrdo branco de
identidade e a necessidade de se ter referenciais eurocéntricas para o reconhecimento
social e cultural.

Segundo Munanga (1999), a situacdo do negro € aquela de refém de um sonho
de embranquecimento, de um desejo de fazer aquele “passing” em direcéo a cultura
branca. Para o autor, o negro teve sua identidade (referindo-se as suas raizes
africanas) impedida de se manifestar. A pressdo psicoldgica sobre ele se estabelece no
momento em que toma consciéncia de que sua invisibilidade aumenta em razdo da
cor de sua pele, da mais clara a mais escura.

Maldonado-Torres (2007b), numa conferéncia pronunciada em Salvador (BA),
ressaltou que o mito da democracia racial € um produto da mesma matriz conceitual
europeia e do poder moderno. Ou seja, para ele, existe numa “ontologia colonial” em
que ha graus e formas do ser diferenciados, mesmo entre humanos. E este imaginario
construido é o que o mito da democracia racial tenta encobrir, apelando a ideia de que
a realidade da mesticagem anula tal hierarquia do ser e ignorando as distintas formas
em que estas hierarquias do ser se mantém, incluindo também os mesticos.

Portanto, além de uma luta decolonial de poder e de saber, para 0s
afrodescendentes a colonialidade do ser é fator relevante nas disputas epistémicas no
campo educacional. Neste sentido, a partir do pensamento de Walsh (2007), é
possivel afirmar que as disputas em torno da Lei 10.639/03 no campo educacional por
dentro da estrutura do Estado, além de uma luta politica e ideoldgica, também se
caracterizam como um “projeto de existéncia e de vida”? Mais uma vez, podemos
verificar que a possibilidade desta disputa esta aberta, sem prazos e sem elaborages
consolidadas, mas que, com as iniciativas do Estado brasileiro e dos movimentos
sociais, colocam na agenda das politicas publicas uma nova possibilidade:

Falar sobre diversidade e diferenca implica posicionar-se contra processos de
colonizacdo e dominacdo. E perceber como, nesses contextos, algumas diferencas
foram naturalizadas e inferiorizadas sendo, portanto, tratadas de forma desigual e
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discriminatéria. E entender o impacto subjetivo destes processos na vida dos sujeitos
sociais e no cotidiano da escola (Brasil, 20073, p. 25).

Este trecho foi escrito por Nilma Lino Gomes para os cadernos de orientacéo
curricular do MEC, denominado “IndagacGes sobre o Curriculo”, no volume
Diversidade e Curriculo. A mesma autora (2009) salienta que a ressignificacdo da
idéia de raca nos debates brasileiros, vai de encontro as elaboracdes de Quijano
(2005), ou seja, raca como expressdo da experiéncia de dominacdo colonial que
fundamentou uma racionalidade especifica e o eurocentrismo. Para a autora, estes
debates fazem da ressignificacdo do termo raga, uma categoria “(...) Gtil de analise
para entender as relacGes raciais, colocando-se no terreno politico e epistemoldgico
de desconstrucdo mental (...)” (Gomes, 2009, p. 429), ressignificando e
descolonizando conceitos e categorias.

Portanto, a partir do capitulo trés, tentaremos verificar esta suspeita de que a lei
poderia possibilitar a abertura de uma critica decolonial, na medida em que expde a
colonialidade do saber e, a0 mesmo tempo, poderia propiciar a explicitacdo da
colonialidade do ser, ou seja, a possibilidade concreta da mobilizagdo em torno das
questdes veladas do racismo nas praticas sociais e educacionais.

Outro aspecto que pode se evidenciar é o fato de por em discussao nos sistemas
de ensino e no proprio espaco académico, a questdo do racismo epistémico, isto €, a
operacdo teorica que, por meio da tradicdo de pensamento e pensadores ocidentais,
privilegiou a afirmacdo de estes serem 0s Unicos legitimos para a producdo de
conhecimentos e como os Unicos com capacidade de acesso a universalidade e a
verdade.

O racismo epistémico considera os conhecimentos ndo-ocidentais como
inferiores. Se observarmos o conjunto de pensadores que integram as disciplinas
académicas, vemos que todas as disciplinas, sem excecao, privilegiam os pensadores
e teorias ocidentais, sobretudo aquelas dos homens europeus e/ou euro-norte-
americanos (Grosfoguel, 2007).

Nos debates contemporaneos, negar a existéncia de Histdrias fora dos marcos
conceituais e historiograficos do ocidente, € uma quimera, a qual somente se pode
chegar através de uma postura ahistorica. Além disso, almejar uma reflexdo sobre o
ensino de Histdria e suas bases epistemologicas, requer a necessidade de se operar
uma mudanca de paradigmas, como pré-condicdo para o reexame inclusive da

interpretacdo da Histdria brasileira, a luz de angulos novos, sugeridos pelas recentes
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descobertas cientificas que tém resultado na revolucdo na historiografia.’® Essa
mudanca de paradigma implica também na constru¢do de uma nova base
epistemoldgica para se pensar os curriculos propostos pela nova legislagdo, ou seja,
novos espagos epistemoldgicos, interculturais criticos e uma pedagogia decolonial.

Enfim, tentaremos verificar se a Lei 10.639/03 possibilita, dependendo das
acOes politicas dos sujeitos envolvidos, o estabelecimento de conflitos, confrontos e
negociacgdes epistémicas, possibilitando algo novo e pondo em evidéncia a diferenca
através do pensamento critico de fronteira no contexto educacional brasileiro. Esta se
abrindo uma disputa epistemoldgica como essa que o MEC declara?

(...) podemos dizer que ha, também, na educacdo brasileira, uma monocultura do saber
que privilegia o saber cientifico (transposto didaticamente como contetido escolar)
como Unico e legitimo. Essa forma de interpretar e lidar com o conhecimento se
perpetua na teoria e na pratica escolar em todos os niveis de ensino desde a educacéo
infantil até o ensino superior. Ao mesmo tempo, existem focos de resisténcia que
sempre lutaram contra a hegemonia de certos contedos escolares previamente
selecionados e 0 apogeu da ciéncia moderna na escola brasileira. Estes ja conseguiram
algumas vitdrias satisfatorias. Tal processo vem ocorrendo, sobretudo, nas propostas
mais progressistas de educagdo escolar tais como: educacdo do campo, educacdo
indigena, educacdo e diversidade étnico-racial, educacéo inclusiva, educagdo ambiental
e EJA. Estas propostas e projetos tém se realizado - ndo sem conflitos - em algumas
escolas publicas e em propostas pedagdgicas da educacdo basica. (...) Nessa
perspectiva, 0s movimentos sociais conquanto sujeitos politicos podem ser vistos como
produtores de saber (Brasil, 20073, p. 31).

O contexto dessa afirmagdo, num documento oficial de Estado, refere-se as
discussdes epistemoldgicas que se abrem com a questdo da diversidade na educacgdo
brasileira. Pois, uma das dimensdes apontadas pelo documento do MEC sobre o
curriculo e a diversidade é aquela de considerar os saberes produzidos pelas
diferentes sociedades e povos ndo como saberes subalternos, mas como
conhecimentos que foram invisibilizados em funcéo dos “interesses dos grupos socio-
raciais hegemonicos” (ibid, p. 31).

Tendo como referéncia Walter Mignolo (2003a) gostaria de terminar este
capitulo com as seguintes perguntas: Sera que esta legislacdo possibilita a visibilidade
de outras ldgicas historicas e locais diferente da I6gica eurocéntrica, sem pretensdes
universais, aléem de por em debate a descolonizacdo epistémica? Serd que estaremos

mudando os contetdos ou 0s termos da conversa epistemolégica?

16 Os estudos arqueoldgicos que comprovam a existéncia de documentos escritos na Africa antiga,
as descobertas de fosseis humanos e artefatos culturais e tecnoldgicos nas Américas e na Africa
que, muito antes dos contatos europeus com estes continentes, comprovariam o dinamismo e
anterioridade de processos civilizatérios complexos (Nascimento, 2009).
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