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3. As ressonancias da voz na psicose

Segundo capitulo
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3
As ressonancias da voz na psicose

3.1 _Schreber é um escritor, nio um poeta

Segundo Lacan,

Schreber é, sem duvida, um escritor, mas ndo ¢ um poeta, ndo nos introduz numa
dimensdo nova da experiéncia. (...) A poesia é criacdo de um sujeito assumindo
uma nova ordem de relagdo simbolica com o mundo. Ndo ha absolutamente nada
disso nas Memorias de Schreber. (Lacan, 1985/1956:94).

Ainda que ndo se trate de uma nova ordem, trata-se de uma inser¢ao
possivel na ordem corrente. Veremos, com Lacan, a constru¢ao e o funcionamento
de uma peculiar metafora na psicose, que nao se funda no Nome-do-Pai.

Tanto o poema de Victor Hugo, Booz endormi, quanto a psicose de
Schreber, ilustram o funcionamento da linguagem no inconsciente. Sendo que, de
Hugo, Lacan pinca o cerne da metafora paterna e em Schreber temos a
apresentacao do delirio, uma construgdo com a lingua, que ndo passa pelo mesmo
caminho.

No primeiro capitulo, vimos, com Lacan, que as propriedades da lingua sao
poéticas por compreenderem a possibilidade essencial e infinita de condensagdes
e deslizamentos do significado sob o significante e vice-versa. A Verdichtung de
Freud, traduzida por condensagdo, uma das operagdes linguajeiras presentes no
sonho, etimologicamente refere-se a poesia e € retomada por Lacan para falar do
funcionamento da metafora na cadeia significante.

A metéafora ¢ especialmente definida a partir de uma frase do poema de
Victor Hugo, o feixe que, nem avaro, nem odiento, inclui, identifica e substitui o
sujeito no discurso. Sem duvida, a metdfora e a poesia estdo intimamente
relacionadas em Lacan: “... poderia ser uma definicao do estilo poético dizer que
ele comeca na metafora, e que ali onde a metafora cessa, a poesia também.”

(Lacan, 1988/1956:245)
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Contudo, talvez o mote principal da construcao de uma resposta sobre o que
seria o procedimento metafoérico em Lacan tenha sido a psicose, por onde se
inaugura uma soélida teoria lacaniana sobre o significante e suas incidéncias
clinicas no 4mbito da relacdo entre o inconsciente e a linguagem'. O trabalho de
Lacan com a psicose relanga questdes presentes em Freud, relacionadas a
estrutura da linguagem e ao mecanismo do inconsciente como analogo a essa
estrutura.

Freud e Lacan procedem suas investigagdes a partir do caso de Daniel Paul
Schreber, um psicético que escreveu e publicou um livro autobiografico onde
compartilha intimas verdades sobre sua doenca, "no frescor original da
exposicao." (Schreber, 1995:26).

Daniel Paul Schreber foi um ativo juiz alemao que adoeceu, pela primeira
vez, quando nomeado para vice-presidente do Tribunal Regional de Chemnitz,
logo ap6s uma fracassada concorréncia as eleicdes parlamentares pelo Partido
Nacional Liberal. Nessa ocasido, um artigo de jornal comentou a derrota eleitoral
trazendo, no titulo, um enigma: ‘Quem conhece esse tal Dr. Schreber?*%.

A segunda internagdo fez-se necessaria apos o anuncio de outra nomeagao,
dessa vez para o cargo de juiz-presidente da Corte de Apelacdo de Dresden. A
nomeagao, recebida por determinacgdo direta do rei, era irreversivel e sua recusa
implicava em delito de lesa majestade. Aos 51 anos, ainda novo para o cargo,
Schreber toma posse. Mas antes de completar dois meses como Senatsprasident,
volta a procurar seu médico, Prof. Paul Emil Flechsig, que ainda tenta trata-lo em
casa, sem Sucesso.

Schreber permanece sob os cuidados de Flechsig por seis meses, tendo sido
transferido para o Hospital de Lindenhof e, em seguida, para o Sanatorio de
Sonnenstein, de onde s6 sai oito anos depois.

As nomeagdes tém, para Schreber, um efeito extremamente perturbador,
desencadeiam alucinagdes, estados de estupor e desagraddveis sensagoes
corporais que, s6 depois, trilham o caminho da significacdo, pela operagao do

delirio.

! Outra articulagdo lacaniana sobre a relagdo entre a linguagem e o inconsciente se dé através dos
escritos de James Joyce, em uma abordagem conceitual diferente sobre o significante, como
veremos no terceiro capitulo.

2 Quem conta esse fato ¢ Marilene Carone, tradutora do livro de Schreber para o portugués, nas
primeiras paginas do livro. (Schreber, 1995:11)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610593/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610593/CA

62

Em um determinado momento de sua vida asilar no Sanatério de
Sonnenstein, na cidade alema de Pirna, quando luta por reaver a posse de seus
direitos de cidadao, Schreber descobre-se convencido de que publicar um livro
autobiografico seria contribuir com valiosa fonte para a pesquisa cientifica e para
"o conhecimento de verdades religiosas (...)". E acrescenta ainda: "Diante desta
ponderacao deve calar-se qualquer escrupulo de ordem pessoal." (Ibid., p. 25).

Se essa voz se calasse em Schreber, estaria mais proxima da voz submetida
ao recalque e, consequentemente, ao que se opera a partir da metafora vinculada
ao Nome-do-Pai. Mas no lugar do recalque o que comparece ¢ um Outro que
nunca cala, que se estabelece como voz alucinada no horizonte em constante
construcao.

E continua ressoando em nossos ouvidos aquela pergunta publicada no
jornal: ‘Quem conhece esse tal Dr. Schreber?” Quem ¢ Schreber? A voz que
pergunta nunca cala. O delirio de Schreber coloca-se incondicionalmente como
resposta. Cada nomeacdo, ou seja, cada convocacdo para que ocupasse uma
fungdo que remete ao campo simbolico, era um convite para que Schreber se
deparasse com a pergunta, uma pergunta impossivel de responder, que concerne
ao sujeito.

A resposta possivel refere-se ao modo como o sujeito se identifica ou se
marca presente no mundo humano. Um neurdtico responderia com a metafora
paterna: Eu sou um homem, um juiz, um pai de familia, um filho de Deus, e por ai
vai, mas sem encontrar uma resposta absoluta, o que, vez por outra, o angustia.

As respostas do neurdtico remetem ao pai, que funciona como uma garantia,
mas que esta fora de cena para o sujeito. O psicotico € diferente, ele € criador de
sua propria metafora, como veremos, uma metafora que produz sentido por outra
via, que nao a do pai.

Sera preciso que Schreber trate dessa resposta, a construa de modo
extremamente penoso e persistente, € esse vem a ser o objetivo de seu delirio, até
que conclua que ¢ um ser essencial para toda a humanidade. Schreber se
posicionara como o escolhido de Deus para efetuar um milagre: o de gerar uma
nova e especial raca humana, cuja fungao ¢ salvar a humanidade de uma completa
exting¢do ainda por vir. (Schreber, 1995:74)

Porém, para cumprir esse objetivo, Schreber terda que dar conta de ser

“Mulher de Deus”. Esse ¢ o significante de sua resposta, uma resposta que ¢
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construida pela intensa relagdo que Schreber estabelece com Deus através do
delirio. De acordo com o que trabalhamos sobre a metafora, ndo se pode dizer que
se trata de uma resposta metaforica, através da qual um sujeito poderia estar
querendo dizer outra coisa. Nao ¢, portanto, nem uma poesia — enquanto
essencialmente vinculada a metafora, como vimos até aqui -, nem um chiste.

Na leitura do livro de Schreber, somos testemunhas de uma eterna
construgdo e descontru¢ao de sua relagdo com o Outro, nesse caso seu proprio
Deus, que, facilmente, passa de perseguidor a perseguido. Nisso se constrdi e
reconstréi o universo, até que se instaura o que Schreber chama de Ordem do
Mundo, com o delirio.

A Ordem do Mundo é descrita por Schreber como "a relagao legitima que
subsiste entre Deus e a criacdo por Ele chamada a vida, dada como algo em si,
através da esséncia e das qualidades de Deus" (Schreber, 1995:81). Trata-se de
uma construgdo prodigiosa (Schreber, 1995:47).

Essa Ordem transcende os poderes de Deus, que também esta submetido a
seu valor normativo, de acordo com Schreber. A comunica¢dao entre Deus e os
homens esta regida pela Ordem do Mundo, segundo a qual “os contatos regulares
entre Deus e as almas humanas s6 deviam ocorrer depois da morte” (Schreber,
1995:48).

Considerada por Schreber como a lei que regula as distdncias e as
proximidades entre o sagrado e o profano, qualquer desrespeito a Ordem do
Mundo lhe gera alucinagdes e/ou sensagdes de fragmentagao corporal.

Vemos o autor tentando dar conta de uma polifonia de vozes alucinatorias
que duelam a todo momento. Como efeito disso, Schreber busca sua inclusdao na
Ordem do Mundo e nos indica a constru¢ao de uma estrada cuja ligacdo com o
significante ¢ mais direta, sem subterfiigios ou, em termos lacanianos, sem furo.
Como vimos no capitulo anterior, a concepgao lacaniana do significante do Nome-
do-Pai funciona como um furo, ou melhor, como presenc¢a de uma auséncia.

Lacan dira que a psicose se desencadeia quando encontra o “furo no
simbolico” (Lacan, 2002:284). Isso estabelece um paradoxo centralizado na idéia
da auséncia da inscrigdo do Nome-do-Pai como desencadeadora do surto. Essa
idéia pode ter como consequéncia o entendimento da incidéncia da marca da
metafora paterna como uma salvagdo, como aquela fitinha no brago que da acesso

a area vip da festa.
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Procuraremos evitar essa leitura, que desemboca na idéia de que a neurose ¢
salvadora e de que o psicotico carrega um defeito no simbodlico. Quando falarmos
desse furo no simbodlico da psicose, estaremos, entdo, nos referindo mais a um
sentimento de inundacdo que, por sua vez, se apresenta como inundacao de

palavras sem significacdo e que ndo encontra um escoamento".

3.2 A psicose interroga a existéncia do pai

3.2.1 Unglauben, Bejahung e Verneinung

Em 1896, no Rascunho K, comentando com Fliess sobre a importancia do
que ocorre a libido na parandia, Freud diz que o psicotico nao acredita na
recriminacdo que se segue ao encontro com o sexual. O que ocorre ¢ que a
recriminacdo nao se forma e o desprazer gerado ¢ atribuido a pessoas que se
relacionam com o paciente, através de um mecanismo projetivo.

A projecdo ¢ um elemento determinante na constru¢do do delirio e estd
vinculada a essa recusa da crenca na recriminagdo, que Freud entende como uma
descrenca que incide na realidade psiquica. (Freud, 1976/1896:267)

Lacan destaca o termo Unglauben em Freud para sustentar a descrenca como
um fator estrutural, que estabelece, na psicose, uma indiferenca relativa ao lugar
ocupado pelo significante do pai, esse mesmo significante que institui um furo no
Outro e 0 mantém no horizonte do sujeito neurdtico. (Lacan, 1998/1955:343) A
Unglauben ¢ designada por Lacan como “auséncia de um dos termos da crenga, do
termo que designa a divisdo do sujeito.” (Lacan, 1998/1964:225)

Ao considerar a constituicao do sujeito e sua determinacao pela linguagem,
Lacan se detém sobre a Bejahung’ de Freud, que ele traduz por afirmacdo

primordial. Trata-se de um ‘sim’ fundamental que esta na base da linguagem.

3 A discussdo que motivou esta nota foi abordada no curso de Marcus André Vieira, Li¢ées da
Psicose, realizado durante todo o ano de 2007, no Hospital Philippe Pinel, no Rio de Janeiro. A
base do curso foi a concepgdo lacaniana do Nome do Pai, tal como apresentada no Semindario 3, a
seguir corrigida por suas indicag¢des sobre o Outro e o furo no Semindrio 10 e finalmente associada
a sua relativizag¢do a partir da nog@o de n6 borromeano, no Semindrio 23. Jacques-Alain Miller
elabora esse percurso em A conversagdo de Arcachon e em O ultimo ensino de Jacques Lacan.
Remetemos o leitor ao texto de Vieira, No banquinho de Joyce, 2007.

* Lacan extrai o conceito de Bejahung do artigo A Negativa [Die Verneinung]. (Freud,
1976/1925:256; Lacan 1998/1954:384)
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Se, com Freud, temos a crenca ou a recusa da crenga no que ele chama de
recriminacdo como diferenciais que tém como destino a neurose ou a psicose,
com Lacan, temos a leitura da Bejahung de Freud como uma operagdo que afirma
a crenga no pai como significante nuclear, o Nome-do-Pai.

Esse mitico ‘sim, eu creio no pai’ inaugura a articulagdo da cadeia de
significantes - um remetendo-se sempre a outro e, em seu carater metaforico -,
organizando-se pelo principio de substitui¢ao, bem como garante a dimensao de
equivoco que o significante apresenta’.

Bejahung se refere a um significante “isolado como termo de uma
percepcdo original, sob o nome de signo, Zeichen®” (Lacan, 1998/1957:564).
Convém notar aqui a tradugdo de Lacan de Zeichen por signo, de modo diferente
do que vimos no primeiro capitulo, onde percorremos a tradugdo lacaniana de
Zeichen por trago.

Deste ponto de vista, a Bejahung parece referir-se a uma escrita original do
significante. Podemos entender que, na neurose, a Bejahung faz do trago um signo
para o sujeito e esse signo se inscreve como Nome-do-Pai.

O significante Nome-do-Pai atua como um ‘ndo’’ ao que transborda da mie
— ¢ que Lacan chama de gozo —, que na formula da metafora se escreve DM —
Desejo da Mae. E a metafora que veicula o ndo da neurose. Porém, trata-se de um
nao poético, que nunca ¢ tao absoluto ou definitivo.

No nédulo da neurose, temos a Verneinung, um nao que se opde ao sim da
Bejahung, mas que a conserva como operatoria®. Freud, em seu artigo 4 Negativa
(1925) discorre sobre um mecanismo denegatorio presente no discurso neurdtico
que evidencia o funcionamento do recalque. Segundo Freud, o enunciado "nao ¢"
aplicado numa frase dita ao analista o avisa que a verdade estaria justamente no

oposto do que a frase enuncia.

> Miller (1992) se refere 4 leitura lacaniana da Bejahung como uma concepgio que aponta para um
‘sim’ tdo fundamental, que ndo tem oposto, ou seja, que revela uma dissimetria, um ‘sim’ diferente
do que o definiria como o contrario do ndo. Esse ‘sim’ de Miller é tomado como uma escritura, ele
formula um ‘sim, esta escrito’, que faz tragco mesmo na psicose apesar da auséncia da dimensio
enganosa do significante.

% Lacan esta tomando como referéncia a Carta 52 da correspondéncia de Freud com Fliess, sobre a
qual trabalhamos no primeiro capitulo.

7' Na lingua francesa existe a possibilidade do equivoco: foneticamente, nome (nom) é também nio
(non).

¥ Observemos o fonema ja, de Bejahung, que designa sim em alemdo, ¢ o nein, de Verneinung,
que, por sua vez inclui na expressao a palavra ndo da lingua alema.
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A negacdo ¢, portanto, “um modo de tomar noticia do recalque.” O ndo ¢
atribuido por Freud a um juizo, que, a0 mesmo tempo substitui o conteudo
recalcado e ¢ uma marca dele, “seu certificado de origem, digamos, como o Made
in Germany.” (Freud 1976/1925:253-4)

Esse processo em Freud ¢ conduzido pela idéia de que, na neurose, hd um
fora e um dentro: algo presente como uma representagdo interna ao eu pode ser
reencontrado na percepc¢ao ou na realidade e tomado pelo sujeito. Isso atesta para
Freud o fato de que as mogdes pulsionais incluem a representagao ou a expulsam
do eu. (Freud 1976/1925:255)

Para Freud, a analise ndo descobre nenhum ‘ndo’ que provenha do
inconsciente.” A Verneinung ¢ o reconhecimento do inconsciente por uma parte
do eu, que se expressa em uma formula negativa. (Freud 1976/1925:257)

A Bejahung constitui o precedente necessario de toda aplicacao da
Verneinung, mas nao deixa de ser “um juizo de atribuicdo que nao julga a
existéncia, nao diz o verdadeiro sobre o verdadeiro.” (Lacan, O objeto da
psicandlise, inédito, aula de 26 de janeiro de 1966)

Em resposta a Jean Hyppolite, Lacan afirma que o operador da psicose nao
¢ a Bejahung: "A Verwerfung corta pela raiz qualquer manifestacdo da ordem
simbolica, isto &, da Behajung que Freud enuncia como o processo primario (...)"’

(Lacan, 1998/1966:389).

9 . .
Alguns autores, como Erneta (2006), formulam a recusa do significante do Nome-do-Pai como
ndo na psicose e admitem a presenga de uma Bejahung que, ao invés de afirmar o pai no sentido
simbdlico, afirma o gozo ndo delimitado: “(...) esse Nao que ataca ou impossibilita a Bejahung,
Sim fundamental, abre a0 mesmo tempo uma espécie de Sim a formas de gozo que nido podem
localizar-se e delimitar-se como acontece habitualmente nas neuroses. Radicalizando um pouco
este paradoxo, parece que a Autossung do significante paterno abre espago a uma Bejahung destes
2
£0Z0s.
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3.2.2 A Verwerfung

Se na psicose ndo ha Bejahung, ou o Made in Germany de Freud, de que
planeta o psicotico é?”’ Sem davida, o neurdtico e o psicotico habitam o mesmo
planeta. A diferenca que privilegiaremos entre as duas estruturas esta baseada na
questdo colocada por Freud que apresentamos no topico anterior, isto €, a
presenca ou nao de um dentro e um fora. A oposi¢do Bejahung-Verneinung
estabelece uma idéia da presenca caracteristica do antitético na neurose, ou seja,
quando o pai ¢ um furo que se estabelece no infinito, que esté 14, isso coloca as
coisas desse modo: dentro ou fora de cena.

E essa divisdo que deixaremos, junto com Freud e com Lacan, do lado da
neurose. A psicose nos revela o modo como o real do inconsciente funciona,
como citamos em Freud: “ndo ha nenhum ndo que provenha do inconsciente”. O
planeta real do inconsciente ¢ aqui e habita em todos nds, sem oposigdes como
fora e dentro, sim ¢ ndo, homem e mulher, com sentido e sem sentido. Afinal,
ndo & sobre isso que a psicose nos ensina?'’

No Semindrio sobre As psicoses, Lacan ressalta que na perspectiva
freudiana, todo homem ¢ “um sujeito capturado e torturado pela linguagem”
(Lacan, 1998/1955-6:276). Se todos estamos atados a linguagem, qual seria a
especificidade da relagdo estabelecida entre a psicose e o significante?

Lacan demonstra que o Complexo de Edipo freudiano, enquanto lei de
simbolizacdo, produz, além da Verneinung, dois outros registros que dizem do
equivoco fundamental presente na linguagem: a) Verdichtung, que, como vimos
no primeiro capitulo, tem referéncia direta com a poesia ¢ com a metafora, que
supde a presenga do mal entendido, do equivoco significante e revela o fato de
uma fala poder ter varios sentidos ao mesmo tempo; b) Verdrdingung: trata-se do
recalque, do estabelecimento de um impossivel no plano da significagao, embora

a cadeia significante continue seguindo suas condensagdes e deslocamentos.

' Lacan chega a afirmar que, na composicdo de uma determinada estrutura de sujeito, ou ha
Bejahung ou ha Verwerfung. (Lacan, 1985/1955-56:98) Lacan encontra, também, em Freud, um
ndo, ou recusa primordial, designado pelo termo Austossung. Esse poderia ser o nome do nédo da
psicose, o ndo da descrenga (Unglauben), que impede a inscricdo da Bejahung, do sim dirigido ao
significante paterno. Contudo, ndo privilegiaremos essa questiao no escopo desse trabalho.

"""Com Joyce, Lacan retornard seu olhar para a psicose a partir da teoria do né borromeano,
articulando a psicose menos como uma estrutura subjetiva ¢ mais como um singular enodamento
de discurso, como veremos no ultimo capitulo.
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Essas leis de simbolizacdo se explicitam na relagdo do sujeito com o Outro
que ¢ justamente a problematica que Lacan aponta na psicose. O termo operador
da psicose, que fala de sua relagdio com o Outro, ¢ referido por Lacan a
Verwerfung de Freud.

Em Neuropsicoses de defesa, de 1894, investigando os possiveis destinos
das representacdes intoleraveis, Freud afirmara que existe uma espécie de defesa
muito mais enérgica e eficaz na psicose.

Neste caso, o eu rejeita (o termo usado por Freud ¢ Verwerfung) a
representacao intoleravel, juntamente com o afeto, como se ela nunca houvesse
chegado até ele. Freud distingue em seu Manuscrito K (1896), o recalque como
inoperante, a descrenca como sintoma primario € a recriminacao, a recriminagao,
como o que retorna radicalmente de fora na paranoia. (Freud, 1976/1896:209)

Assim, o que se lanca sob a operagio de uma Verwerfung'’ sofrerd um
destino diferente do recalcado. Ela terd como efeito a radical exterioridade do
Outro. A descrenca relativa ao pai na psicose ¢ identificada por Lacan como
Verwerfung, que ele traduz por foraclusao do significante do Nome-do-Pai no

lugar do Outro:

A Verwerfung seréd tida por nés, portanto, como foraclusdo do significante. No
ponto em que, veremos de que maneira, ¢ chamado o Nome-do-Pai, pode pois
responder no Outro um puro ¢ simples furo, o qual, pela caréncia do efeito
metaforico, provocara um furo correspondente no lugar da significagdo falica.
(Lacan, 1998/1957-58:564)

O psicotico interroga, a todo instante, a existéncia do pai como metéafora,

como ponto furado, contingente, no infinito. “A metafora paterna ¢ a operacao

2 Termo da lingua alemd, utilizado por Freud, que Lacan traduz pelo termo forclusion — no
portugué€s optamos pela tradu¢do por foraclusio - e elabora como um conceito operatério na
psicanalise. O termo ¢ originario da area juridica. Foracluir consiste, por exemplo, em expulsar
alguém ou alguma coisa para fora dos limites de um reino e implica em que o lugar do qual se ¢
expulso permanega fechado para sempre. E também referido a temporalidade, como uma
prescri¢do de um prazo determinado no processo juridico, de modo que além desse prazo nada
mais se podera dizer e o processo serd entdo julgado por “foraclusdo”. (cf. Rabinovitch, 2001)
Pode-se entender a foraclusdo como uma aboli¢do da lei simbodlica, o que coloca em causa todo o
sistema do significante. Pensaremos a foraclusdo como a exclusdo de um significante — O Nome-
do-Pai — do encadeamento.
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que institui este furo no infinito que ¢ o Nome-do-Pai”, diz Lacan. (Lacan,
1998/1957-8:563)".

O que temos com Schreber ¢ um ponto de ancoramento que produz
significacio e que Lacan convencionou chamar de metafora delirante'®. A
especificidade da metafora delirante esta no fato de que trata-se de uma
constru¢do imaginaria, especular, onde nao se pode considerar a presenga de um
ponto de fuga no espelho que indicaria que ha um Outro marcado no infinito.

Porém, de certa forma, a metafora delirante faz as vezes de Nome-do-Pai,
constituindo uma amarracdo a seu modo. A metafora construida pelo delirio
funciona como um ponto de basta, uma amarracdo que fixa Schreber numa
singular localizagdo simbdlica que tem em sua origem a materializagdo do
significante emasculagdo — transformacao em mulher - revelado pela alucinagao.

Contudo, nao se trata de uma constru¢do simbolica cujo ponto de
ancoramento seria a metéfora paterna. E por essa via que entendemos a afirmagio
de Lacan de que ao ler as Memorias de Schreber ndo estamos diante de um poeta
e sim de um escritor, ja que, como vimos com o Booz endormi, de Hugo, a poesia
e a metafora aparecem essencialmente vinculadas em Lacan.

Na psicose, trata-se de um advento que se aproxima da idéia de uma
escrita’® que se talha no proprio corpo. Segundo Lacan, o que ndo passa pelo pai,
no sentido da Verwerfung, reaparece no real, na voz da alucinacao, por exemplo.

(Lacan, 1985/1955-56:23)

3.2.3 Ideal e metafora delirante

Um dos pontos mais essenciais inseridos na fundamentacdo teoérica do
narcisismo ¢ a introduc¢ao do conceito de Ideal ich, que Lacan traduzirda por eu
ideal, descrito como uma heranca do narcisismo infantil. Para dar conta do destino

da libido do eu que nao foi investida em objetos, Freud evoca o recalque.

13 Regnault (1997) marca que a idéia do Nome-do-Pai para Lacan é um ponto de crenga no infinito
que vela e localiza as relagdes.

' Segundo Lacan, a metafora delirante de Schreber institui um ponto no infinito por meio do ideal
assintotico (Lacan, 1998/1957-8:578), como apontamos no item 2.1, a partir do caminho por onde
se estabelece a construgdo do significante “Mulher de Deus”.

'S Trabalharemos sobre a questdo da escrita no terceiro capitulo.
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A criagdo desse novo conceito, aglutina a teoria do narcisismo e a do
recalque. Freud diz que: “a formagdo de ideal seria, para o eu, a condicao do
recalque." (Freud, 1976/1914:90)

Podemos apreender que o Ideal ich, heranca do narcisismo infantil, ¢ um
fator importante no estabelecimento das bases do sistema delirante na parandia.
Freud sustenta que no ntcleo da parandia ha sempre um “impulso homossexual”
(Freud, 1976/1911:43), tomado pelo delirio em dire¢cdo a um “ideal assintético”
(Freud, 1976/1911:46; Lacan, 1998/1957-8:578) — o de ser a "Mulher de Deus""®
(Freud, 1976/1911:30), no caso de Schreber. Esse significante “Mulher de Deus”
compoe a “metafora delirante” como resposta a questao sobre ‘quem ¢ Schreber?’.

Devemos acrescentar que na época de Freud, a idéia de homossexualidade
era experimentada como uma loucura, no sentido de doenga mesmo. Na teoria da
libido, Freud coloca a homossexualidade entre as ‘inversdes sexuais’ e, seis anos
depois, ela aparece como causa do delirio de Schreber. E preciso associar essa
fantasia homossexual ao escopo do que sera desenvolvido por Freud no conceito
de narcisismo, publicado no ano seguinte ao artigo sobre Schreber.

Assim, fica claro que nao se trata de homossexualidade enquanto escolha de
objeto sexual, mas enquanto indicagdo de uma possivel dire¢ao libidinal, que, na
psicose, ao invés de dirigir-se aos objetos, retorna para o eu.

Somos remetidos, a partir dai, mais especificamente, a alusdo de um
processo identificatorio que estaria na origem da escolha homossexual de objeto.
Se toda inversdo do carater sexual do objeto se da a partir de uma inversao no
sujeito, toda a escolha de objeto supde um certo posicionamento subjetivo
determinado pela identificacao.

Em Uma lembranga infantil de Leonardo Da Vinci (1910), ja encontramos a
discussdo sobre uma identificagdo com a mae (ou figura equivalente) falica. A
mae ¢ tomada como objeto e, posteriormente, esta escolha ¢ substituida pela
identificacao a si mesmo, como modelo segundo o qual o sujeito escolhe seus

novos objetos de amor, identificacdo esta que se une ao horror frente a descoberta

16 Schreber se refere a uma “transformagio em mulher” como o objetivo de Deus para com ele, ou
“milagre da emasculagdo” (Schreber, 1995:74). No laudo médico do Dr. Weber, publicado como
anexo ao livro de memorias de Schreber, ha uma referéncia a um designio de Schreber, uma
“essencial missdo redentora”: em primeiro lugar tem que ocorrer a sua transformag¢ao em mulher.
“Néao que ele queira se transformar em mulher, trata-se antes de um dever com base na Ordem do
Mundo.” (Schreber, 1995:351) Em sua andlise do caso, Freud trabalha essa reden¢do como o ponto
“assintdtico” que se apresenta no delirio de Schreber.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610593/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610593/CA

71

da castragdao da mae. A identificacdo narcisica associada a interrogagdo sobre a
existéncia do pai na psicose, sao os pilares da constru¢cdo do delirio em Freud.

O delirio de Schreber avanca projetando frente a ele, "o substituto do
narcisismo perdido de sua infancia, na qual ele foi seu proprio ideal." (Freud,
1976/1914:91). O trabalho do delirio se inaugura como defesa contra uma idéia
que Schreber considera insuportavel - a idéia de ‘como deve ser bom ser uma
mulher no ato da cépula’ -, visando um ideal possivel diante da questao sobre o
sujeito Schreber. Lacan vincula essa idéia, que causa uma inundagdo de palavras,
que transborda em Schreber, ao que serd desenvolvido por ele como gozo,
conceito que trabalharemos ainda nesse capitulo.

E o delirio que vem movimentar o ideal, em direcio & uma peculiar
metafora, que se fixa no significante “Mulher de Deus” e que traz estabilizacao
aos constantes desmoronamentos e construgdes imagindrias vivenciadas por
Schreber. Essa concepcdo de que ha uma metafora construida pelo delirio na
psicose ¢ trazida por Lacan e relacionada a estrutura da linguagem, cujo caminho
tragamos no primeiro capitulo.

Se o psicdtico nao faz o mesmo uso do pai que o neurotico, isso denuncia
que a metafora paterna nao funciona ali como ponto de basta, como o ponto no
infinito constituido na relagdo com o Outro. Na psicose o trilho do significante ¢
essencialmente metonimico € o ponto de basta ¢ também outro: “Significante e
significado se estabilizam na metafora delirante”, diz Lacan (1998/1957-8:584).

A metéfora delirante ¢ como uma cola para o que Lacan chama de “furo que
se abre no significado” ou de “cascata de remanejamentos do significante” (/bid.),
que encontramos no desencadeamento da psicose de Schreber.

Lacan denomina fendmenos de codigo e de mensagem a duas das formas
pelas quais se evidencia, na psicose, a producdo de um vazio no lugar da
significacao falica.

As mensagens interrompidas de Schreber podem ser tomadas como
exemplo. Tais interrupcdes nas mensagens mostram-se como distirbios de
conexao, em que a frase ¢ cortada justo no ponto em que surgiria a significacao,

isto &, o elemento da mensagem que amarra a relagdo dos termos envolvidos'”.

17 + . ~ . . . ~
E no Seminario 5 de Lacan, sobre 4s formagédes do inconsciente, especialmente na formulacao
do grafo do desejo, que encontramos a formulagdo mais precisa desses fendmenos.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610593/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610593/CA

72

Ele ouve: "Nisto eu quero..." e sente-se coagido a completar com "...pensar
primeiro" ou "Agora eu vou me...", que alude a "...render-me ao fato de que sou
burro". Essas frases interrompem-se no ponto em que os termos no céodigo
indicam a posi¢ao do sujeito, a partir da mensagem. A apresentagao de um modo
indireto, alusivo, de falar do sujeito ¢ uma das caracteristica do discurso psicotico.

Um dos modos como se presentifica esse Outro radicalmente exterior na
psicose € a alucinagdo, que tem por habito dizer a verdade verdadeira sobre o

sujeito e sobre o mundo. A alucinagdo ¢ a principal portadora do ouro da palavra

(Antunes, 1996, Soneto) na psicose.

3.3 A voz da alucinacio, o ouro da palavra na psicose — o encontro da voz do

Outro entre o imaginario e o real

Lacan considera o fendmeno alucinatério um fato central na psicose. E a
voz da alucinagdo que vem responder a pergunta sobre o sujeito, ao Quem
conhece esse tal Dr. Schreber?, que indica a questao cuja presenga ressaltamos no
desencadeamento do surto de Schreber. A voz da alucinacao traz o significante a
cena, como “atribuicao subjetiva” (Lacan, 1998/1957-58:538), ela ¢ fundadora, ¢
constituinte para a atividade subjetiva. A teorizagdo de Lacan nos informa que ¢ a
alucinacao ¢ um caminho de constitui¢ao do sujeito.

A alucinagdo - que, segundo Lacan, ¢ sempre verbal desde que se fale dela —
¢ uma das formas mais comuns de comparecimento do Outro na psicose.
Foracluido no simbdlico, o Outro, “cancelado dentro, retorna desde fora” (Freud,
1976/1911:66), como uma voz incidindo sobre o imaginario, ou seja, imbuida de
uma consisténcia corporal'®. No caso de Schreber, a comunicagio com o Outro se
da através dos nervos de seu corpo, por onde as vozes lhe atravessam e trazem a
presenca fundamental da linguagem.

Desde o inicio de seu livro de memorias, aparece demarcada a importancia

que toma para Schreber uma lingua falada pelos nervos de Deus, que se lhe

apresenta através das vozes que escuta o dia inteiro. Batizada como Grundsprache

18 . . C o~ . . . .
Podemos dizer que a inscricdo do Nome-do-Pai, por sua vez, instaura uma alteridade interna.
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e traduzida por Lacan como lingua fundamental (Lacan, 1998/1957-8, p. 543),
trata-se de uma espécie mirabolante de dialeto que provém do alemio antigo'’.
Essa outra lingua, com caracteristicas gramaticais diferenciadas, se torna a
lingua do delirio schreberiano, embora ele fosse capaz de continuar a comunicar-
se normalmente com seus semelhantes em alemao tradicional.
Lacan ressalta que, sem a lingua fundamental do delirio, o que determina a

n A

alucinacao € 0 eco imaginario que surge como resposta a um ponto de
realidade que pertence ao limite onde ele foi suprimido do simbdlico." (Lacan,
1998/1966:393). A concepcgao de Lacan sobre a presenca de um eco imaginario na

atividade subjetiva corresponde a teoria de Freud sobre o narcisismo.

3.3.1 O eco do Narcisismo

O papel desempenhado pela “fantasia feminina de desejo” que constitui o
nucleo central do delirio de Schreber, nos conduz ao estagio de fixagdo libidinal
caracteristico da parandia, o narcisismo, reconhecido por Freud como o momento
do desenvolvimento da libido no qual o objeto em dire¢dao ao qual o sujeito dirige
qualquer investimento € seu proprio eu.

Uma das caracteristicas apontadas por Freud como princeps do sistema
delirante de Schreber ¢ justamente a transformagdo em mulher, que se
caracterizaria pela redencdo de uma “fantasia feminina de desejo” (Freud,
1976/1911:53). Na tentativa de se defender de tal fantasia, Schreber reage rapida e
precisamente com o delirio de persegui¢do, reagdo que Freud define como uma
defesa aguda, tipicamente parandica.

O conceito de narcisismo® se constitui sobre o pano de fundo do auto-

erotismo’' em Freud e surge, desde o inicio, no contexto da questio sobre a

19 “Talvez o trago mais marcante na doenga de Schreber seja que sua manipulagdo pelos raios
divinos — no sistema schreberiano, os “raios” sdo os nervos de Deus — ocorre, acima de tudo, num
registro lingiiistico”, diz Santner. (Santner, 1995:48)

20 A introdugdo deste conceito, cuja tonica principal é o desenvolvimento da instincia do eu no
psiquismo, desencadeara uma série de mudancgas estruturais na teoria freudiana, culminando na
virada dos anos 20, inicio da chamada segunda topica do pensamento de Freud, sobre a qual nos
determos apenas pontualmente neste trabalho.

2! Este assunto estd diretamente vinculado a uma controvérsia de Freud com Jung a respeito da
teoria da libido. Jung sustentava que a libido do eu poderia ser entendida como energia psiquica
geral, ndo-sexual. Trata-se de uma primeira resposta teorica de Freud que destaca, do auto-
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homossexualidade nos Trés ensaios sobre a sexualidade (1905). E no estudo sobre
o caso Schreber (1911) que este conceito vem situar-se no centro da interpretacao
psicanalitica da parandia.

A constituicdo do eu? ¢é considerada por Freud como uma “nova agao
psiquica” (Freud, 1976/1914:74), que apresenta o eu como uma imagem unificada
através da qual o sujeito se representa. A libido toma o eu como objeto total, de
maneira diferenciada do que ocorre com as parciais pulsdes auto-eroticas.

O narcisismo cumpre sua parte na unificagdo da atividade pulsional, que
surge, necessariamente, num determinado momento e segue imprimindo sua marca
sobre todo o desenvolvimento libidinal.

A concepgdo lacaniana correspondente ao imaginario demarca uma relagao
libidinal essencial com a imagem corporal. Trata-se do estadio do espelho,
expressdo cunhada por Lacan em 1936 para designar um momento estrutural e
mitico no psiquismo humano, quando a crianga antecipa o dominio sobre sua
unidade corporal através de uma identificagdo com a imagem do semelhante que
surge da percepgao de sua propria imagem no espelho. A proposta lacaniana ¢ que
busquemos a origem da imagem do corpo despedagado na gestalt da visao do
conjunto da imagem corporal.

A constitui¢ao do eu, para Lacan, ¢ um fendmeno essencialmente articulado
a relagdo com o outro, o semelhante. E preciso entender esse semelhante como as
duas faces de uma mesma moeda: de um lado esta o eu, virando o lado temos o
outro. Um sustenta o outro através de um mecanismo projetivo, como no espelho.

O que esta em relevo no imaginario ¢ a idéia de projecdo como algo que
identifica o sujeito, uma identificacdo concernente a um duplo especular do eu.
Segundo Lacan, ¢ a partir da imagem que temos de nds mesmos, “que nos da uma
miragem de totalidade” que convém falar da teria do eu em Freud (Lacan,
1986/1956:273).

Contudo, se ao invés de pensarmos em faces de uma mesma moeda,
pensassemos no movimento de uma gangorra, nos remeteriamos a um movimento
de bascula presente na fugacidade dessa relacdo especular: “Esta ilusdo de

unidade onde o ser humano busca sempre seu auto-dominio, inclui o perigo

erotismo infantil, uma constelagdo psiquica distinta, que precede e prepara o aparecimento das
relagdes objetais.
22 . , . . o 4. .

A partir da segunda topica, eu e isso passam a ser indissociaveis para Freud.
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constante de cair de novo no caos original, por bascular sobre o abismo de uma
vertiginosa aquiescéncia que talvez seja a esséncia da angustia.” (Lacan,
1951:37).

Hé na experiéncia do duplo imaginario, um eco que remete ao corporal e, ao
mesmo tempo, a angustia, ou seja, ao registro do real conforme formulado por
Lacan e que, por hora, apenas anunciamos para trabalhar mais a frente.

Uma parte da fung¢ao do duplo pode ser entendida, portanto, na vertente do
“eco imaginario” de Narciso. O imaginario ¢ um terreno instavel, ¢ preciso que o
olhar do Outro se apresente para que o eu se estabilize: “A crianca se volta, como
observei, para aquele que a segura e que esta atras dela”. Através de um
movimento de cabeca, a crianga procura o adulto “para invocar seu assentimento,
e depois retorna a imagem, ela parece pedir a quem a carrega, € que representa
aqui o grande Outro, que ratifique o valor dessa imagem”, diz Lacan. (Lacan,
2005/1962-1963)

Relembrando o mito, Narciso ¢ um belo jovem que se apaixona por sua
propria imagem refletida no espelho d’agua e nunca consegue desprender-se dela,
até a morte. No lugar onde ele morre, nasce uma flor que leva seu nome. Contudo,
o destino de Narciso se sobrepde ao de Eco, que pode ser considerada como seu
duplo (Santos, 2006).

Eco ¢ a jovem ninfa, que possui o talento da eloquéncia e que o usa diversas
vezes para distrair a filha de Saturno, Juno, pois a deusa queria surpreender e
castigar as ninfas deitadas com seu marido Jupiter. Enquanto Eco conversa com
Juno, as ninfas ganham tempo e podem fugir do castigo da deusa.

Ao perceber a artimanha de Eco, a divina Juno pune a ninfa, reduzindo sua
fala eloquente com o uso brevissimo e petrificado da palavra a ponto de que
quando alguém acabasse de falar, Eco s6 conseguiria repetir o que ouviu, ou seja,
o final da sentenga (Ovidio, 1994:366-369). Eco, entdo, resolve se esconder na
floresta e encontra Narciso. Segue a transcri¢do da estranha conversa entre os

dois:

‘Aqui esta presente alguém?’ ‘Alguém’, respondera Eco. Ele se admira e olha por
todas as partes a sua volta. Ele clama com alta voz: ‘Vem!” Eco repete o mesmo
convite. Ele olha para tras, ¢, ndo vendo ninguém se aproximar, pergunta: ‘Por que
foges de mim?’ E ouve as mesmas palavras que dissera. Insiste, e, iludido pela voz
que parece alternar com a sua, convida: ‘Aqui, unamo-nos!” Nao houve palavra a
qual Eco pdde responder com muito prazer: ‘Unamo-nos’. Ela repete e ajunta o
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gesto a palavra e, saindo da floresta, avanca para abracar o desejado. Ele foge, e
diz, ao fugir: ‘Afasta-te de mim, retira estas maos que me enlagam! Antes eu
morrer que me entregar a ti!” Eco somente repetiu: ‘Me entregar a ti’. (/bid.:379-
392)

E Eco entrega sua vida a Narciso, cumprindo o que de sua voz ecoou.
Morrem os dois, Narciso e Eco. Narciso em seu enamoramento de si mesmo e Eco

pelo desgosto do amor ndo correspondido. A morte de Eco ¢ relatada por Ovidio:

A magreza resseca-lhe a pele ¢ todo o suco de seu corpo se evapora no ar.
Sobrevivem, no entanto, apenas a voz e os ossos. A voz permanece; dizem que 0s
ossos assumiram a forma de pedra. Assim, ela se esconde nas florestas, e ndo ¢
vista nas montanhas. E ouvida por todos; E o som que ainda vive nela. (/bid:395-
401, grifo nosso)

3.3.2_Alucinagio e eco

Esse resto de voz, a voz e os 0ssos que permanecem de Eco, apontam para
além do imaginario. Estamos no registro da voz em sua materialidade, de uma
ressondncia que ndo busca a significagio. E disso que se trata na alucinagdo
psicética.

Na psicose, a voz do Outro fala, as claras, provocando no sujeito reacdes de
panico, terror, exaltacao e perplexidade. Na neurose, o Outro cala, inconsciente.
S6 na psicose compensada com um delirio, o som que vem do Outro pode ser
localizado como um eco cheio de significacao.

Podemos retomar o famoso exemplo de Lacan de uma paciente entrevistada
por ele e que teria ouvido seu vizinho lhe dizer: “Porca”, ao passar por ela no
corredor. Lacan lhe pergunta o que ela propria poderia ter proferido no instante
anterior e ela admite ter murmurado, ao ver o vizinho: “Eu venho do salsicheiro™.

Lacan segue, perguntando a paciente a quem visavam essas palavras. Ela
ndo sabe dizer, no entanto, relata que havia acabado subitamente com seu
casamento, que era reprovado por sua mae, pois tinha a conviccdo de que a
familia de seu marido queria acabar com ela, picando-a em pedacinhos.

Aqui, o sujeito ndo recebe, como seria de se esperar, sua mensagem do

Outro, sob forma invertida; antes, ¢ sua propria mensagem — o eco, diretamente,
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recebido através do outro especular, como se este viesse nomear aquilo que a fala
do sujeito apenas cercou.

A resposta "Porca" ¢ a propria causa do enunciado anterior da paciente,
como mostra Lacan, na medida em que, afinal de contas, quem viria do salsicheiro
sendo um suino, partido em rodelas, com o corpo despedacado, disperso por um

mundo que se vai em pedacos? (Lacan, 1998/1955-56:540).

3.4 A pulsao de voz

“antes de existir alfabeto existia a voz / antes de existir a voz existia o siléncio / o
siléncio / foi a primeira coisa que existiu / um siléncio que ninguém ouviu.”
(Antunes, 1996, trecho de Siléncio)

No momento em que se volta para a elaboracdo do conceito de objeto a”,
seu lugar na pulsdo, na causa do desejo, Lacan retoma os objetos pulsionais de
Freud — oral e anal ou o seio e as fezes -, formalizando os que ja havia
acrescentado como o olhar e a voz.

Sobre o que diz respeito a pulsdo relacionada a voz, destacamos a seguinte

definicao:

(...) as pulsdes sdo, no corpo, o eco do fato de que ha um dizer. Esse dizer, para que
ressoe (...), & preciso que o corpo lhe seja sensivel. E um fato que ele o é. Porque o
corpo tem alguns orificios, dos quais o mais importante € o ouvido, porque ele ndo
pode se tapar, se cessar, se fechar. E por esse viés que, no corpo, responde o que
chamei de voz. (Lacan, 2007/1975:18-9)

E preciso deixar claro que esse eco de um dizer na pulsdo ndo é da mesma
ordem que o eco imaginario, apesar de estarmos fazendo uso da mesma palavra. O
eco imaginario, como vimos, ¢ um fenomeno essencialmente duplo, como as faces
de uma moeda, seguindo a matriz do estadio do espelho. O eco da pulsdao ¢ um

efeito do dizer no corpo.

23 . . . . . . . . ,
Lacan conceitua o objeto a como um objeto imaterial, insubstancial e intangivel, sobre o qual
trabalharemos no proximo item.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610593/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610593/CA

78

Lacan traz, assim, ao nosso estudo, um novo angulo de referéncia da
psicanalise em relagdo a teoria da linguagem. Esse angulo privilegia o que esta no
cerne da alucinacdo, a voz, € o que estd no cerne da experiéncia psicanalitica, a
pulsdo. Temos, na citagdo acima destacada, a voz como o eco de que hd um dizer
que ¢ de ordem pulsional, que ndo se dirige a significagdo, ressoando no corpo.

Fizemos, no primeiro capitulo, um caminho pela Klangbilder de Freud, que
pode ser traduzida por ‘metafora do som’, essencialmente simbolica, como
formacdo primeira de palavra no inconsciente, ¢ depois pelo significante de
Lacan.

Concomitantemente, investigamos os trilhos do simboélico de Lacan através
do conceito de representagdo em Freud, dos tracos que constituem a
Vorstellungsreprdisentanz, até chegar ao trago unario, para demonstrar, com
Lacan, que a ressonancia da palavra ¢ constitucional para o inconsciente antes
mesmo que se instaure a mecanica do significante.

Em outras palavras, fizemos esse percurso para dizer que o nao-
simbolizavel ressoa no sujeito. Nesse segundo capitulo, comecamos por fornecer
as bases do imaginario em Freud e Lacan e agora, com a pulsdo, introduzimos o
real lacaniano.

Ficaremos com as defini¢des de imagindrio e de real que aparecem a em
R.S.1.: o imaginario € o sentido; ja o real, diz Lacan, ele ¢ o “avesso do
imaginario”, ele € o nao-sentido (Lacan, 1975, aula de 21 de janeiro de 1975).
Trés anos mais tarde, Lacan fala precisamente sobre o real: “Ha uma coisa que, de
todo modo, ¢ certa, se € que alguma coisa possa sé-lo, € que a idéia mesma de real
comporta a exclusdo de todo sentido. Nao ¢ sendo na medida em que o real ¢
esvaziado de sentido que no6s podemos apreendé-lo um pouco [...]” (Lacan, 1976-
77, aula de 8 de marco de 1977). Um dos nomes do real ¢ a morte, a radical zona
de ndo-sentido da vida.

Muito antes desta citacdo que destacamos, desde 1956, Lacan inter-
relaciona o corpo, a morte e o significado como elementos inapreensiveis,
irredutiveis a logica falica. Para Lacan, o corpo € a morte estdo profundamente
envolvidos no significado. A morte ¢ o que se reflete no fundo do significado e ¢,
ao mesmo tempo, o suporte, a base, da operacdo pela qual o significante existe:
“O significante funciona sobre o fundo de uma certa experiéncia da morte.”

(Lacan, 1995/1956:50).
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Se partimos da assertiva que Lacan depreende de Freud: “Toda pulsao ¢
pulsdao de morte” (Lacan, 1979/1964:195) e adicionamos a informagao de que o
significante esta sobre a pulsdo, ou seja, “sobre o fundo de uma certa experiéncia
da morte” (Lacan, Op. Cit.), somos levados a concluir que a pulsdo também pode
ser um dos nomes do real.

Schreber conta que ¢ afetado por uma “lingua dos nervos, da qual o homem
sadio ndo tem consciéncia”, onde ‘“as palavras sdo repetidas em siléncio.”
(Schreber, 1995:69). Palavras repetidas em siléncio? A pulsdo, mesmo a de voz,
fala de um lugar onde nao ha eco imaginario, ndao ha nem mesmo voz, a ndo ser,
talvez, como um som esvaziado de sentido, desde que concordemos que o siléncio
da repeticdo produza alguma ressonancia que possa afetar ou tomar corpo na
palavra.

A voz que Schreber ouve ¢ a voz afona, aquela que, separada de nos, "soa
como um som estranho" (Lacan, 2005/1962-63:272). A "dimensdo propriamente
vocal", em Lacan, traz a presenca de uma voz que deve ser desvinculada de tudo o
que tem a ver com a fonetizacao. (/bid., p.273)

Segundo Freud, a pulsdo reina na enigmatica fronteira entre o animico € o
somatico, como medida de uma exigéncia de trabalho que ¢ imposta ao animico
em consequéncia de sua relagio com os estimulos corporais. (Freud,
1976/1915b:117)

Neste sentido, o ouvido parece ser uma cavidade privilegiada para pensar a
pulsdo, ja que possui uma abertura para dentro do corpo — por sinal bem maior do
que a que vemos do lado de fora — e outra para fora, que desde que nascemos,
constitui a primeira porta de entrada da linguagem enquanto palavra falada e,
antes que as palavras possam ser identificadas pelo bebé, enquanto pura voz.

Lacan fala da voz na fita do gravador como uma metafora para pensar a voz
como o que se presentifica antes da constituicdo do eu no sujeito, uma voz
desligada de seu suporte, que se constitui, a posteriori, como resto. (Lacan,
2005/1962-63:298) "Tudo que o sujeito recebe do Outro pela linguagem, diz a
experiéncia comum que ele o recebe como forma vocal", diz Lacan (/bid.). Entao,
antes mesmo do bebé nascer, a voz ja estava la. Essa voz-resto sera retomada por

noés adiante.
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3.5 O corpo da palavra

Tomemos como referéncia o poema H20O mem, de Antunes, para pensar
essas palavras “repetidas em siléncio” como um movimento tipico da pulsdo e o
que vem a tornar-se voz, a partir de um modo bem diferente de dar corpo a

palavra:

LT

Figura 7 - H20 mem. Antunes, 2001.

Neste poema, ossos se transformam em letras, ou seja, sdo 0ssos que
escrevem palavras. H20, simbolo cientifico da d4gua, ¢ um material constituinte do
corpo humano, representa entre 45 a 75% do peso corporal. Ossos e agua sio
matérias do corpo. Se ficamos apenas com esse ponto de referéncia, estamos no
campo somatico. Com a introdugdo da linguagem, da palavra, passamos ao plano
psiquico, propriamente humano. Entre o psiquico € o somatico, estamos no campo

da pulsao de Freud e do real de Lacan.
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Se procurarmos no poema acima a substitui¢do caracteristica da metafora,
que, como vimos, identificaria o lugar do sujeito, ndo encontramos pistas.
Contudo, ¢ possivel identificar um elemento a mais, o 2 de H20 mem, que nao
seria necessario para que se escrevesse a palavra homem, nem para compdr a
representacao pictografica dos ossos-palavras de Antunes.

Poderiamos entender esse a mais como um ponto que aproxima o poema da
metafora, que traz um (+) de significacio’®, ao menos no que diz respeito a
formula da agua, que, sem duvida estd incluida no poema como um simbolo,
substituindo a palavra agua.

Porém, se abstrairmos o H20 como uma formula, - ¢ esse € um caminho,
desde que captamos, com Lacan e com o que se evidencia no funcionamento da
linguagem na psicose, a incidéncia do real, da exclusdo do sentido, através da
presenca de uma voz alucinada que toma corpo — esbarraremos no fato de que H ¢
uma letra silenciosa na palavra homem. O aga nao altera a sonoridade da palavra,
mas também nao se faz ausente.

O H2 poderia, portanto, ser entendido como um modo de escrever a pulsao,
ou as letras “repetidas em siléncio”, conforme disse Schreber. (Op. Cit.) A pulsao
¢ como o aga que se vé por tras da formula da d4gua no poema de Antunes, onde
um traco referido a linguagem, ou a uma letra®, se repete em siléncio, mas nio
faz sentido.

O siléncio da pulsdao nao se direciona a significacdo. O agd do poema de
Antunes traz a idéia de uma ressonancia que ndo ¢ semantica, ou que nao
podemos referir diretamente aos termos que Lacan buscou na lingiiistica de
Saussure. Para abordar esse problema, os conceitos lacanianos de objeto a e de
g0z0 serdo nossas ferramentas.

Em O futuro de uma ilusdo (1927), artigo escrito por Freud depois da
grande virada operada com o Mais-além do principio de prazer’® (1920), temos a

introducao da pulsdo de morte em seu radical estatuto de forca, pressao (Drang)

2% Esse + entre parénteses aparece grafado na formula da metafora proposta por Lacan e vista por
nos no primeiro capitulo.

» Letra ¢ um conceito de Lacan que designa, inicialmente, o suporte do significante, como
veremos no terceiro capitulo.

%% Trata-se do artigo que marca o inicio da segunda topica freudiana, onde Freud reformula o
inconsciente. Nao trataremos especialmente desta virada tedrica, a ndo ser no que tange a pulsao
de morte. Para tanto, ficaremos com a leitura lacaniana de que toda a pulsdo ¢ pulsdo de morte,
leitura que ja leva em conta tal virada de Freud e traz a questdo que nos interessa nesse momento.
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que almeja a satisfagdo absoluta, denominada por Freud de morte e, mais adiante,
por Lacan, de gozo, como veremos.

Se a metafora delirante pode ser entendida como a constru¢cdo de um ponto
no infinito da metonimia, ¢ no sentido de que esse ponto permite a localizagao do
g0z0 para que o sujeito ndo seja completamente invadido por ele, ou, em outras
palavras, permite a constituicio de algum filtro’’ que funcione de modo a
defender o sujeito do encontro com o real em jogo na pulsdo de morte”®.

Se privilegiarmos a vertente da voz como objeto, ou seja, desatrelada da via
metaforica, isto ¢, do efeito de sentido que produz o sujeito neurdtico, como
vimos no capitulo anterior, estamos mais proximos tanto do campo da psicose
quanto do poema H20 mem de Antunes. Trata-se da presenca de uma voz que
sobra, que ¢ como um resto que nao se direciona ao sentido.

Essa voz ¢ uma produgdo sonora que despe-se de sua presenca como
significante e se apresenta em carne € 0sso (o poema de Antunes apresenta como
agua e 0sso0), isto €, com seu corpo, o corpo entendido como uma caixa de
ressonancia para a emissao da voz (Lacan, 2005/1962-63:273). Essa acepcao da
voz estd, ao mesmo tempo, aquém e além do plano do sujeito, embora nao se

desvincule da cadeia significante.

" Na neurose, ¢ a fantasia que opera como esse filtro, que estd enganchada, pendurada, nos
orificios do corpo, como o H do poema de Antunes. Ndo trataremos desse assunto no escopo da
tese, visto que optamos por seguir com o delirio na psicose, mas podemos marcar uma diferenga: o
neurotico desconhece o H e o psicotico ndo. O filtro do neurdtico ndo é o mesmo que o da psicose,
¢ o do sentido.

8 Consideramos que a esquizofrenia diz respeito mais propriamente ao momento do surto, ou da
dissolugdo imagindaria, de Schreber, quando as vozes o assolavam sem descanso ¢ ndo cabiam, ou
ndo se direcionavam ainda, a constru¢do delirante. Assim, temos uma idéia mais clara de como se
apresentam as alucinagdes no real do gozo, sem a tela tecida pela fantasia e sem a rede mais
cristalizada do delirio. Essa leitura sobre o que diferencia a esquizofrenia da parandia pode ser
encontrada em Freud, sob o ponto de vista da teoria da libido (Freud, 1076/1914:70).
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3.6_ A voz como objeto a

desorienta o incerto
ruma sem trajeto
nunca existiu mas eu deleto

querer sem objeto
voz sem alfabeto
enchendo um corpo ja repleto

0 excesso exceto
o eticétera e todo resto
do chéo ao céu, da boca ao reto

eu so eu

no meu vazio
se nao morreu
nem existiu

(Antunes/Lenine, 2008, Trecho de Excesso exceto)

Atribuir existéncia a essa voz que € como uma ressonancia - ou que ¢ feita
de agua e 0sso, relembrando o poema de Antunes trabalhado no item anterior -, ¢
penséa-la além da fonagdo e do significante, ou melhor, ¢ pensa-la como a
incidéncia do significante no corpo. (cf. Valas, 2001, p. 67)

Nao ¢ por acaso que Lacan destaca a “auditivagdo” das alucinacdes na
estrutura de fala proveniente da lingua fundamental de Schreber, onde “¢ o
proprio significante (¢ ndo o que ele significa) que € objeto da comunicagdo.”
(Lacan, 1998/1957-8, p. 543-4). Podemos dizer que o significante comparece
como um objeto vocal na alucinagao.

Ha varias apresentacdes possiveis do objeto a de Lacan, tanto em Lacan
quanto em autores que nele se baseiam. Apresentaremos o objeto @ como uma
“falta irredutivel do significante” (Lacan, 2005/1962-63, p. 146) ou como “uma
voz sem alfabeto”, como se escreve no poema Excesso exceto de Antunes e
Lenine ou, ainda, como “um pedago do corpo” (/bid., p.149) para falar sobre seu
lugar de resto na operagao significante.

Quanto a essa “falta irredutivel do significante”, ndo se trata da falta™
apreensivel por intermédio do simbolico, a da biblioteca, como exemplifica

Lacan, onde se pode dizer: Aqui esta faltando o volume tal em seu lugar. Esse

2 No Seminério 10, Lacan nos fala de duas faltas: a falta no simbdlico, ligada a castracdo, ponto
onde Freud articula o final de analise; e a falta no real, onde o sujeito tem que se defrontar com o
seu ser. Esta falta no real ndo se esgota na castragdo. (Lacan, 2005/1962-63:19)
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lugar “¢ um lugar apontado pela introdugdo prévia do simbolico no real.” E essa
falta “designa o lugar, designa a auséncia, presentifica o que nao esta presente.”
(Ibid., p.147)

Trata-se de uma falta mais radical, ¢ a falta da excec¢do, falta da falta, de
algo que, “na prépria constituicdo da subjetividade”, esta perdido para sempre
(Ibid., p.149). Ao mesmo tempo, o objeto a de Lacan ¢ tao irredutivel ao
significante quanto inapreensivel a imagem. Nas palavras de Antunes e Lenine,
seria o que, “no meu vazio / se ndo morreu / nem existiu.”

Segundo Lacan, hd um “ponto falta-de-significante” que € o ponto proprio
do momento em que o significante®® passa a existir, um ponto “que néo pode ser
significado” e, também, que instaura a relacdo com o Outro (/bid., p.150).
Podemos entender isso como uma espécie de curto-circuito que se constitui como
o furo de que falamos no inicio desse capitulo - um ponto de fundacao - e que
passa a funcionar como causa, causa de desejo’".

No furo que delimita o inconsciente, fora de qualquer articulagao
significante, Lacan instaura o objeto g, encarnacdo de um vazio>> marcado pelo
significante da falta no Outro, S(A) — outro modo de pensar a barra como
resisténcia a significagdo -, que vem a se constituir como “causa de desejo.” (/bid,
p. 116) O objeto a “esta atras do desejo.” (Ibid, p. 115)

Essa idéia de causa atribuida por Lacan ao objeto a nao se confunde com

uma forca externa que desencadearia o desejo:

O objeto a € o que, no objeto, nos da vida, uma espécie de carne do vazio que, tal
qual prossegue Antunes, adivinha-se no coragao do rol do desejo: “nuvens de areia,
folhas no quintal, canto de sereia, roupas no varal... (Vieira, 2008:55. O autor se
refere ao poema-cangdao Do vento, de Arnaldo Antunes, que pode ser encontrado
no CD Paradeiro, BMG, 2001)

A voz em sua dimensdao de objeto ¢ a voz do Outro, ou o sinal de sua

3% Em vérios momentos de seu ensino, Lacan define que o significante (S1) representa o sujeito ($)
para um outro significante (S2). Nesta operagdo produz-se um resto, o objeto a. Esse resto ¢
situado na metonimia da cadeia significante. Essa disposi¢do do objeto como resto, instituida pelo
sujeito em sua relagdo com o significante, € o que indica que a estrutura € ndo-toda significante.
310 desejo lacaniano é sustentado por um vazio atestado pela presenca do Outro. “O desejo do
homem ¢ o desejo do Outro.” (Lacan, 2005/1962-3:31) O desejo do Outro, se enderega ao sujeito e
o coloca em questao.

32 Vieira (2008:55) define metaforicamente esse vazio como um “modo de presenca do vento no
objeto.”
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presenca®. Esse Outro ¢ referido por Lacan ao traco unario - que vimos no
primeiro capitulo -, a sua singularidade. E a partir do Outro entendido como trago

unario, anterior ao campo do significante, que se constitui o sujeito para Lacan:

O traco unario € anterior ao sujeito. No principio era o verbo quer dizer No
principio era o trago unario. (...) Simplex, singularidade do trago, é isso que
introduzimos no real (...) as vezes existe o que ¢ anterior a tudo o que podemos
elaborar ou compreender. Chamarei a isso presenga do Outro (A), com A
maiusculo. (Op.cit., p. 31)

Entre a voz e o siléncio, Lacan marca a incidéncia dessa presenca que difere
do som, esse que ndo deixa de ser seu substrato material. O exemplo de Lacan ¢ a
ressondncia do chofar’® hebraico, entendida como o som da propria voz de Deus
(Ibid., p. 272).

Essa modalidade de objeto a nos conecta novamente as alucinagdes
auditivas e a construgdo delirante que Schreber endereca a Deus. De fato, a
alucinacdo, a “voz sem alfabeto” por exceléncia, demonstra a emergéncia do
objeto como voz do Outro em carne e osso, como Lacan indica na tnica aula de

seu Seminario Os nomes do pai:

Vamos ver o a vir do Outro, Unico testemunho desse lugar do Outro que ndo €
somente lugar de miragem, este a que ndo nomeei, mas certamente mostrei em uma
das reunides de nossa sociedade e poderia ter esclarecido em nossas jornadas sobre
a parandia, mas me abstive: a voz. (Lacan, 1962: aula de 20 de novembro de 1962)

Lacan sustenta que nao ¢ possivel simplesmente assimilar a voz, a voz ¢
sempre, de alguma forma, incorporada. E isso que d4 ao chofar a possibilidade de
que, num dado momento, ele substitua a fala, “arrancando poderosamente nossos
ouvidos de todas as suas harmonias costumeiras.” (/bid., p. 301)

“Uma relagdo mais que acidental liga a linguagem a uma sonoridade”, diz
Lacan. (/bid., p. 299) A idéia ¢ que a linguagem mantém uma relacdo muito

proxima com a sonoridade, ja que o ouvido ¢ um aparelho que ressoa e que “ndo

33 Isso nos lembra que a pulsdo de voz é também chamada de pulsio invocante na teoria lacaniana
(Lacan, 1985/1964, p. 171). Invocare em latim reenvia a chamamento.

** Instrumento de sopro feito de chifre de carneiro. E um dos mais antigos simbolos biblicos e
judeus, tdo antigo que a Torah declara o seguinte em Shemot 19.16,19 (Exodo) "aconteceu que ao
terceiro dia, quando amanheceu, vieram trovoes e relampagos, e espessa nuvem sobre o monte, €
um sonido de buzina muito forte; e todo povo que estava no acampamento estremeceu.
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ressoa qualquer coisa. (...) ele sO ressoa em sua nota, em sua propria
freqiiéncia.”> (Ibid.).

Lacan diz que “se a voz, no sentido em que a entendemos, tem alguma
importancia, nao ¢ por ressoar num vazio espacial qualquer. (...) a voz ressoa num
vazio que € o vazio do Outro como tal.” (/bid., p. 300).

Essa ressondncia no vazio do Outro pode ser reconhecida no circuito
pulsional que a voz circunscreve, ao contornar um espaco oco onde o objeto se
aloja. Entre sua emissdao (na cavidade bucal) e seu retorno (ao canal auditivo), o
objeto voz “surge no vazio desenhado pela sonoridade transformada em material
significante.” (Caldas, 2007, p. 92).

A particularidade da voz na lista dos objetos pulsionais parece advir do fato
de que ela concerne ao desejo do Outro. Como meio privilegiado de transmissao
da linguagem e da palavra, a voz enfatiza mesmo o instante mitico do nascimento
do sujeito. O recém-nascido grita expressando a dor, por exemplo, da abertura de
seus alvéolos pulmonares.

Esse “puro” grito, no dia-a-dia do bebé, se transformara em grito “para™® a
partir do momento em que a palavra do Outro, sustentada por uma voz, responde
com sua demanda: “Ele estd com fome.” Desde a instauracao desse grito “para”, o
bebé e o mundo deixam de ser naturais para tornarem-se seres imersos nha
linguagem. Ai estd a linguagem marcando o homem no préprio corpo.

A voz do Outro, a0 mesmo tempo em que introduz o infante a palavra, o
leva a perder a dimensdao da voz como objeto. "A materialidade do som serd, a
partir de entdo, irremediavelmente velada pelo trabalho da significagdo. A palavra
faz calar a voz.” (Vives, 2009, p. 195-6)

O que se perde ¢ a materialidade da voz, que pode ser entendida como um
trago que resta da operacdo do Nome-do-Pai na neurose. Porém, o Nome-do-Pai
ndo garante que o objeto a se mantenha a distancia.

Basta uma defasagem entre a voz emitida e sua audi¢do para que falte ao
neurdtico a sensagdo de governo sobre seu corpo, ou seja, basta que o celular

produza eco para que a propria voz ao telefone cause estranheza ao falante e deixe

35 Lacan anuncia, ainda, a fun¢do de mediagdo da voz como uma das formas do objeto a, falando
do vazio encontrado no tubo acustico como o “sopro” de uma flauta que, dedilhada de uma forma
ou de outra, imprime nos outros sopros, uma mesma vibragdo, ou, que “impde (ao vazio) uma
ordem a tudo que possa vir a ressoar nele de uma dada realidade.”

3% Essa formulagdo do grito puro (pur) e do grito para (pour), que traz uma homofonia na lingua
francesa, é de autoria de Vives (2009).
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de concorrer para o efeito de significagdo (Lacan, 2005/1962-63:298). Assim, ela
aparece em sua dimensdo de objeto, como voz do Outro, do qual a angustia ¢ sua
traducao subjetiva: a “voz sem alfabeto”, que “desorienta o incerto” e “ruma sem
trajeto”, como diz o poema-can¢ao de Antunes e Lenine.

Outro nome, em Lacan, para isso que se perde na operagdo significante e
que aparece de modo quase concreto na alucinagdo psicotica, ¢ gozo. O objeto a
como representante de uma perda de gozo que escapa a significancia ¢ chamado
de mais-gozar, tradugdo®’ de plus-de-jouir, que é o neologismo criado por Lacan
para designar, por homologia com a mais-valia de Karl Marx, a funcao estrutural
a qual se reduziria geralmente o gozo e que constitui um dos modos de
apresentacao do objeto a. (Lacan, 1992/1969-70:76)

O mais-gozar’® pode ser entendido como o que a fala sempre deixa de
significar, ja4 que o sujeito nao pode esgotar a significacdo do seu ser pelo
significante. (Valas, 2001:74) Nessa modalidade de gozo, temos mais a idéia de
um excesso traumdtico que de uma perda, o que nos lembra a inundaciao de
palavras que transborda em Schreber, como vimos no item 2.1.

Schreber tera que trabalhar o significante a partir, por exemplo, de vozes
alucinadas, esbocadas por seus ‘“pdssaros miraculados” (Schreber, 1995:167)
falantes e, com elas, criar a /ingua fundamental, escrever suas memorias, lidar

com esse excesso, com esse “transbordo™’, e ndo com a perda. (Vieira, 2008:96)

3.7 0 gozo

Cabe ressaltar que ha varias formulagdes sobre o gozo na teoria lacaniana,
como por exemplo: o gozo falico, atrelado ao falo - significante do desejo -, como
o caminho da significa¢do, ou seja, o gozo que se veicula ao falo na cadeia

significante; o gozo imaginario, vinculado a ferocidade do supereu, cuja agao

37 A tradugdo oficial da versdo brasileira do Seminario 17 de Lacan optou pelo termo mais-de-
gozar. Outros autores preferem, como nds, manter o termo sem o “de”, para frisar a homologia
com a mais-valia de Marx, onde a teoriza¢do de Lacan se apdia.

3% Lacan elabora o mais-gozar como um dos elementos que giram de posi¢do nos quatro discursos
que ele apresenta: o do mestre, o universitario, o analitico e o histérico. (Lacan, 1992/1969-70)

% Quem usa a palavra transbordo, que Vieira retoma, é Estamira, uma mulher que encontra no
lixdo de Jardim Gramacho, Rio de Janeiro, seus particulares modos de lidar com os excessos,
como vemos no documentario de Marcos Prado. (Estamira, RioFilme, 2005. Dire¢do: Marcos
Prado)
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descrevemos no contexto da psicose de Schreber; o gozo discursivo, onde Lacan
relaciona saber e gozo; o gozo suplementar, que apresenta 0 gozo como ndo-todo,
0 gozo como pulsional; e a alianga entre 0 gozo e essa palavra lalingua, onde
impera a nao-relagdo, ao menos com o que diz respeito a comunicacao.

E Miller (2000) quem coloca essa modalidade de gozo como o da ndo-
relagdo, referindo-se ao que ele apresenta como o apice do paradigma que Lacan
lanca mao ao enunciar que A4 relagdo sexual ndo existe, mas ha gozo. Diante dessa
perspectiva, que ¢ anunciada por Lacan no Semindrio 20, o gozo nao se relaciona
com nada, nem com o par significante-significado, nem com o Outro, apenas se
conecta a eles.

E quase impossivel desvincular uma modalidade de gozo de outra, pois elas
se interconectam no ensino lacaniano. Fizemos um recorte do conceito, o que nos
pareceu necessario para ressaltar o que interessa ao tema desse trabalho.
Ficaremos detidos basicamente em duas vertentes do gozo: o pulsional, que se
refere ao registro do real, que tem um impossivel como marca, € o que se alia a
lalingua, ja que hd uma nitida equivaléncia entre essas duas modalidades, que
designam o impossivel de simbolizar na lingua e no corpo do ser falante.
Impossivel de ser simbolizado, impossivel de ser acessado ou impossivel de
suportar como presenga maci¢a da alteridade. Antes de finalizar esse capitulo,
veremos a relagdo entre o gozo e lalingua.

O conceito de gozo ¢ formalizado por Lacan no Seminario 7, sobre A ética
da psicandlise (1959-60) e reformulado, apds a conceitualizacdo do objeto a, no
Seminario 17, O avesso da psicanalise (1969-70). Portanto, segue-se da ética da
psicanalise — referida por Lacan ao campo do desejo - ao seu avesso, que nos
coloca diante do campo do gozo.

Percorrendo, através da psicanalise, a estrada do pai a que Lacan se refere
em seu Seminario sobre as psicoses, encontramos no Semindrio 17, O avesso da
psicandlise, uma indicacdo importante. No caminho trilhado pelo avesso, Lacan
nos oferece um capitulo nomeado Para além do Complexo de Edipo e, ainda, um
outro que se chama Do mito a estrutura (Lacan, 1969-70).

Esta via que segue do mito a estrutura nos conduz do Edipo - sinalizado na
analise de Lacan como “o sonho de Freud” (Lacan, 1969-70:110) — ao mito criado

por Freud: Totem e tabu (Freud, 1912-13) e, por sua vez, ao que se enuncia no
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ensino de Lacan como algo da ordem do real, no conceito de estrutura em
psicanalise™.

E possivel seguir com ele da nogdo de uma primazia do significante a
conceitualizacdo do objeto a, quando temos a introdug¢dao ao real a partir das
formulacdes sobre a metonimia do desejo, por onde se engendra um reenvio da
significacdo ao infinito, donde conclui-se que hé outra estrada que segue para
além do significante.

E a partir deste ponto do ensino de Lacan que temos o desenvolvimento da
questdo dos lagos sociais no campo do gozo, estruturado como um campo
operatorio pelos discursos propriamente ditos, que funcionam como uma
aparelhagem de gozo inserida na linguagem. "O discurso instaura relagdes
fundamentais, mediante o instrumento da linguagem, no campo do gozo", diz
Lacan, atentando-nos para o fato de que ha um gozo implicado em cada discurso,
0 que, por hora, apenas tangenciamos. (Lacan, 1969-70:11)

O Seminario sobre o avesso da psicandlise, nos anos 70, inaugura uma
novidade: a trilha teérica que introduz o campo da linguagem no campo do gozo ¢
caminha da no¢ao de estrutura subjetiva as de estruturas discursivas. Lacan define
essas estruturas como "um discurso sem palavras" (Lacan, 1969-70:11), um
discurso que nao passa, necessariamente, pela fala mas sim pela linguagem.
Contudo, o sujeito esta implicado no discurso, na medida em que ¢ definido no
lago social’', o que supde a verificagdo de seu posicionamento em relagido ao
£070.

Em Do mito a estrutura, Lacan sinaliza a morte do pai ou, mais
especificamente, o assassinato do pai. Esse registro mitico pode ser reconhecido
na base de Totem e tabu, texto elaborado por Freud em 1912. Lacan nos indica
que, para que se dé a instauracao da castracdo, a morte do pai deve, de alguma
forma, comparecer. A partir das formulagdes de Freud, torna-se impossivel supor
que tudo passe a ser permitido, desde que Deus esteja morto. Ao contrario, diz

Lacan: "nossa experiéncia ¢ que Deus esta morto tem como resposta nada mais é

% podemos dizer que ocorre uma nova conceitualizagdo, tanto do conceito de estrutura quanto do
conceito de Outro, o que se da a cada retorno lacaniano a Freud, sem que a nova conceitualizagao
exclua a anterior.

! Referimo-nos a seguinte defini¢do: "um significante é aquilo que representa o sujeito para um
outro significante. Esse significante sera portanto o significante para o qual todos os outros
significantes representam o sujeito: quer dizer, a falta desse significante, todos os outros nao
representariam nada", que aparece em seu escrito Subversdo do sujeito e dialética do desejo no
inconsciente freudiano (Lacan, 1960:819).
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permitido". A preocupacdo lacaniana em decantar esse ponto langa luz a uma

especificidade de saber, que ¢ trazido pela psicanalise:

E a partir da morte do pai que se edifica a interdigdio desse gozo (o de dormir com
a mie) como priméria. (...) E ai, no mito de Edipo tal como nos é enunciado, que
esta a chave do gozo. (...) O mito de Edipo, no nivel tragico em que Freud se
apropria dele, mostra precisamente que o assassinato do pai ¢ a condi¢do do gozo.
(Lacan, 1969-70:113)

Sendo assim, talvez possamos equivaler a recriminacdo de que falamos
anteriormente - enquanto resposta do sujeito ao primeiro encontro com 0 sexo,
sendo a crenga, ou a descrenga, o fator que incide na escolha entre neurose ou
psicose - a operacdo de um recalque primario que se instaura diante de um
concomitante interdito ao gozo, ja que a estrutura do sujeito depende da
introducao do significante que resulta desse primeiro encontro.

Lacan segue demonstrando a equivaléncia entre o pai morto € o gozo,
presente no mito freudiano, Totem e tabu, através do fato de que € esse pai morto
que porta o gozo, que o carrega originalmente. Essa equivaléncia ¢ entendida
como operador estrutural, justamente por revelar o real, o impossivel de ser
simbolizado.

Lacan chamara esse singular operador estrutural de pai real, o pai original, o
agente da castragdo. Nas palavras de Lacan: "A castragdo ¢ a operacdo real
introduzida pela incidéncia do significante, seja ele qual for, na relagdo do sexo.
(...) ela determina o pai como esse real impossivel que dissemos." (Lacan, 1969-
70:121).

Nas relagdes do sujeito com o gozo, uma relacdo €xtima se impde. No
advento da metéafora paterna, barrado o desejo da mae, torna-se impossivel o
acesso ao gozo para o sujeito. Em contrapartida, na psicose, “quando o pai ¢
afastado desse lugar que o teria feito Pai, isso ndo o ausenta; pelo contrario, isso o
torna terrivelmente presente e real, como ¢ a mae." (Rabinovitch, 2001:85).

Essencialmente ligado ao corpo, como vimos no tocante a psicose de
Schreber, o gozo comporta, ainda, essa relagdo €xtima com o sujeito, que se
revela como um ponto de impossivel, que ¢ indizivel, que ndo se submete as leis
do significante e, portanto, refere-se ao que ¢ mais intimo e mais estranho ao

sujeito, quer dizer, traz "o peso do real" (Lacan, 1959-60:30-1).
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3.8 Duas situagdes clinicas que falam da voz e do gozo como ossos do

significante

Durante alguns anos, atendi uma paciente que reconhecia seus
perseguidores pela arcada dentaria. A ossatura da arcada tinha um tamanho
caracteristico, era pequena em suas laterais e grande por dentro. Segundo ela, essa
constituicdo Ossea determinava a emissdo de uma voz mais fina e pouco
encorpada que podia ser detectada a distancia. Os portadores dessa arcada dentéria
eram enviados por um vizinho, que a amava e seguia por toda parte, até mesmo,
eventualmente, na sala de espera do meu consultorio.

Freud observa que esse pensamento que se encadeia pelo elemento que
possui como contetido uma referéncia ao corpo ¢ um fenomeno tipico da psicose.
Trata-se do que ele chama de “fala do 6rgao” (Freud, 1976/1915:227).

A paciente fixou a imagem da arcada como o que lhe fornece duas senhas: a
primeira remete ao tipo de voz que ela espera que se produza através da arcada
dentaria como caixa de ressonancia. A segunda ¢ a certeza de que estd sendo
vigiada pelo vizinho que a ama. Essa segunda senha ja traz a situacao constituida
por um delirio de perseguicao.

Tal como a arcada dentaria fixa informagdes sobre o DNA ¢ a constitui¢ao
Ossea e historica de um ser mesmo depois de sua morte - a ponto de ser um
recurso de investigacdo e reconstituicao estrutural eficaz em uma autdpsia -, a
certeza relativa ao delirio desta paciente localiza o gozo como vindo de um certo
Outro. E o vizinho que goza perseguindo-a.

A voz fina e pouco encorpada proveniente da tal ossatura da arcada ¢, nesse
caso, signo da presenca da alteridade enquanto externa ao sujeito, comparecendo
como gozo, no real. Essa ¢ a base da construgdo delirante dessa paciente: a voz
como um sinal, um tra¢o e uma ressonancia do Outro em sua face mortifera.

Em um caso relatado por Freud (1915), temos a presenca dessa voz do
Outro como um ruido. Trata-se de uma mulher de 30 anos que se envolve pela
primeira vez com um homem. Como era seu colega de trabalho, havia uma
apreensao de que ele traisse sua confianca, j& que ela ocupava um cargo de

responsabilidade na empresa em que trabalhavam.
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Como o homem prometera nao expd-la a qualquer risco, consentiu em
visita-lo e, em meio a caricias amorosas, ela se assusta, de repente, ao ouvir um
ruido, uma espécie de estalido, vindo da escrivaninha que estava posta
transversalmente a janela em um espago parcialmente coberta por uma espessa
cortina.

A partir deste ruido, tudo mudou. “A partir daquele momento, nada pdde
diminuir sua suspeita em relagdo ao amante”, diz Freud (Freud, 1976/1915:264).
A explicagdo dada pelo homem de que o barulho poderia ter vindo do pequeno
relogio sobre a escrivaninha e, depois, as cartas a ela enviadas, onde expressava
seu lamento pela separacao dos dois, de nada adiantaram.

Ao sair da casa, a moga encontrou dois individuos na escada. Os dois
murmuravam alguma coisa entre si quando a viram e um dos estranhos carregava
uma caixa que bem poderia ser uma maquina fotografica. O fotdgrafo talvez
estivesse escondido atras da cortina e conseguira registra-la numa posi¢ao
comprometedora. O estalido fora, entdo, o barulho do obturador da maquina no
momento da foto.

Esse ruido ¢ o estopim de uma construgdo delirante que envolvera, ainda,
outros personagens e fatos. Destacaremos o fato de que o ruido desempenhou um
papel provocador, que ativou a fantasia de estar sendo vista e ouvida sem saber,
ou seja, de estar no lugar de objeto de gozo. O status dado pela paciente a esse
ruido traz a suposi¢ao da presenca inevitavel do gozo, ainda que ela o refira ao
Outro.

Inevitavel, pois a paciente em nenhum momento suspeitou que pudesse ter
se enganado ou que tudo girava em torno de um ruido que talvez fosse acidental, o
que leva Freud a dizer que: “por tras dessa contingéncia reconhecemos algo
inevitavel que se impunha de maneira compulsiva na paciente” (/bid:268, grifo
nosso). Freud afirma que trata-se de um “contingéncia ostensivamente real.”
(Ibid:2770). Podemos entender essa “contingéncia ostensivamente real” de que
Freud fala, como o encontro inevitdvel com o impossivel do gozo.

Uma arcada dentaria de onde sai uma determinada voz, o som de um
estalido que ¢ o barulho da maquina fotografica e uma voz que revela o
significante “Porca!” sdo diferentes modos de agarrar o sentido e dar alguma
direcdo ao gozo, mas nenhum dos trés exemplos se conectam ao sentido pela via

metaforica.
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A psicose nos ensina que o significante tem um pé no real da voz, fora da
cadeia significante, e outro que se dirige ao texto da fala. A fala, na psicose,
encarrega-se por si mesma da interpretacao, se ficamos com a vertente parandica.
Ela “se faz dona do sentido” (Miller, 1996:71), para promover um destino ao real
do gozo que esta 1a, materializado na voz.

Essa materialidade da voz pode ser verificada no modo como os passaros

falantes de Schreber se relacionam com a linguagem:

Os passaros miraculados ndo entendem o sentido das palavras que dizem; mas, ao
que parece, tém uma sensibilidade natural para a assondncia™. (...) eles percebem
palavras que soam idénticas ou semelhantes a suas frases, seja nas vibragdes de
meus proprios nervos (meus pensamentos), seja no que ¢ dito pelas pessoas a meu
redor. (Schreber, 1995:168-9, grifos do autor)

Esses passaros apresentam a voz como ‘“uma ressonancia pura que se
precipita, que cai do significante como suporte fonico e se escreve como trago de
escrita.” (Miller, 2002:23) Nesse sentido, reencontramos Schreber mais como um
escritor que como um poeta e suas metaforas, de acordo com o que indicamos,

com Lacan, no inicio desse capitulo.

3.9 Lalingua, uma inven¢cio que marca um novo modo de fazer poesia?

Se a principal virada da teoria freudiana pode ser localizada a partir da
escrita de Mais além do principio do prazer, em Lacan temos varios momentos de
redefini¢do tedrica. Sem duvida o momento da formulacao do objeto a, em 1962-
3, é um deles.

O momento de virada que nos interessa particularmente em Lacan diz
respeito ao que ¢ formulado 10 anos mais tarde, em Mais Ainda (1972-73), onde
aparece uma nova elaboracdo relativa ao modus operandi da linguagem na

psicanalise, a partir da relagdo entre gozo e significante.

42 .. , . . , A e, .
No Dicionario Houaiss da lingua portuguesa (2003), a palavra assonancia ¢ definida como a
“repeti¢do constante de um mesmo fonema vocalico e de silabas semelhantes, mas ndo idénticas.”
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A nova concepg¢do lacaniana apresenta o gozo como ponto de partida da
linguagem, ou seja, o que se materializa na voz ¢ o significante em sua vertente de
2020, vertente para a qual é composto um novo termo, lalangue, ou lalingua.”

Lalingua deriva da linguagem, mas ndo se apega a sua estrutura. De certa
forma, isso ja esta anunciado na operacao lacaniana da passagem da linguagem na
lingiiistica para o que se constitui como linguagem no inconsciente. A essa
passagem, Lacan deu o nome de linguisteria, para dizer que o inconsciente
estruturado como uma linguagem “ndo ¢ do campo da lingiistica.” (Lacan,
1985/1972-3:25)

O fendmeno essencial que Lacan chamou de lalingua nao serve a
comunicacio, ndo serve ao sentido, nem a nada, volta-se para o gozo**. (Ibid., p.
11) E o gozo, em 1972-3, ¢, para Lacan, o gozo impossivel de que falamos, ao
qual ele acrescenta a informacao de que ele “ndo serve pra nada.” (/bid.) Lacan
assinala que ¢ a linguagem que serve para a comunicacao. Mas lalingua serve
para uma coisa completamente diferente. (/bid., p. 188)

Claro esta que o que parece servir a psicanalise nao ¢ o puro gozo, mas o
gozo incorporado no significante (/bid., p. 35). Apesar de que, com ele, também
nao haja grande coisa a fazer, se 0 gozo incorporado no significante ¢ direcionado
a fala, teremos uma outra forma de verificar a palavra, ou o significante, na
clinica.

Temos, com lalingua, uma reconducao da experiéncia psicanalitica a
linguagem e a fala como seus fundamentos. Recondu¢ao que interessa a técnica.
A homofonia, por exemplo, fala da presenca de lalingua, que joga com a
sonoridade do significante, mas que, ao invés de condensar o sentido, como na
metafora, inventa um nome que conserva o gozo, o que deixa essa invengao, em

sua esséncia, pouco ou nada coletivizavel. (Lacan, 2003/1972:452)

® Lalingua ¢ a tradugdo proposta por Haroldo de Campos (1989) para a lanlangue de Lacan.
Campos argumenta que, apesar das traducdes brasileiras para o termo, de modo geral, preferirem o
termo alingua, este poderia vir a significar o oposto do que Lacan pretende com lalangue, pois o
artigo (a) em portugués, equivalente ao (/a) em francés, pode confundir-se com um prefixo de
negacio. Lalangue, de Lacan é o oposto de ndo-lingua, como sustenta Campos: “E antes uma
lingua enfatizada, uma lingua tensionada pela fungfo poética, uma lingua que serve a coisas
inteiramente diversas da comunicagdo.” (Campos, 1989:14)

* Trata-se de uma linguagem que “intervém sempre sob a forma do que chamo com uma palavra
que quis que fosse o mais proximo possivel da palavra lalagdo - lalingua.” (Lacan, 1998a:10).
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A propria palavra lalingua ¢ uma dessas invengdes. O termo vem a publico
a partir de um lapso de Lacan, quando relembra que em 1961 havia comecado a

formular o inconsciente enquanto estruturado como uma linguagem:

Haviamos encontrado um negécio formidavel: os dois tipos (Laplanche ¢ Pontalis)
que melhor tinham podido trabalhar nessa linha, tecer este fio, haviamos lhes dado
um lindo trabalho: “Vocabulario de Filosofia”. Que digo?, “Vocabulario de
Psicanalise”. Vocés véem o lapso, hein? Enfim, isso vale pelo Lalande.

Lalangue, como eu escrevi agora — nao tenho quadro-negro... Bom, escrevam
lalangue em uma s6 palavra; é assim que a escreverei de agora em diante! (...) Nao

[7PRl)

¢ um “d”, ¢ um “g”. (Lacan, O saber do psicanalista, inédito, aula de 4 de
novembro de 1971, tradugdo nossa)

De Laplanche (Vocabulario de Psicandlise) a Lalande (Vocabulario de
Filosofia), Lacan demonstra a lalangue, a partir de uma operagao com letras. Nao
entraremos na questdo sobre os Vocabuldrios acima citados, mas se pensarmos no
vocabuldrio como substantivo comum, veremos que lalingua nao faz parte do
universal do vocabulario, ¢ parte integrante apenas do vocabulario lacaniano, nao
figura em dicionario algum.

Contudo, Lacan propde que o inconsciente “¢ feito de lalingua” (Lacan,
Op.cit., p. 190). Lalingua ¢ seu suporte. Cabe ressaltarmos a distingdo a ser
colocada entre o inconsciente estruturado como uma linguagem e o inconsciente
feito de lalingua: “E nisto que o inconsciente, no que aqui eu o suporto com sua
cifragem, s6 pode estruturar-se como uma linguagem, uma linguagem sempre
hipotética com relacdo ao que a sustenta, isto €, lalingua.” (Ibid.) Nesse sentido,
podemos dizer que tudo o que elaboramos da linguagem vem do inconsciente
como lalingua. (cf. Attié, 2002:51)

A partir de entdo, “a linguagem nao existe” (Lacan, 1985/1971-2:35), dira
Lacan, ou existe de modo virtual, pois ¢ via lalingua que se buscara a linguagem e
o real do gozo esta vinculado a ela, portanto, ndo ha um direcionamento ao Outro,
o que seria como dizer que, para lalingua, o Outro ordenado pelo Nome-do-Pai, o

Outro da estrada principal, ndo existe.*’

* Isso recoloca a fungdo da fala na teoria lacaniana, ja que é a partir dela que se pode desenredar
todo seu enraizamento linguageiro. Porém, se faz necessario repensar o conceito de fala a medida
em que lalingua ndo serve ao dialogo, a medida em que desaba o conjunto da referéncia a
comunicagdo. Sobre esse assunto, remetemos o leitor ao artigo de Miller, O mondlogo da apparola
(1998).
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Lacan aproxima /lalingua a lingua materna, que nos remete a esse real do
qual a linguagem tenta dar conta na dimensio simbélica. E desse ponto que parte
Miller para designar lalingua como “a fala antes do seu ordenamento gramatical e
lexografico”. (Miller, 2000:101)

A linguagem passa a ser “uma elucubra¢ao de saber sobre lalingua”, € o
inconsciente, “uma habilidade, um saber-fazer (savoir-faire) com lalingua.”
(Lacan, op.cit., p. 190) Vemos, entao, que lalingua ndo estéa referida propriamente
a uma estrutura de linguagem, mas sim a um fazer, um saber-fazer com ela.

Concordamos com Attié: “O neurdtico ¢ muito pouco dotado no assunto.
Para avaliar o que € esse savoir-faire com lalingua, ¢ preciso voltar-se para o lado

dos escritores e poetas.” (Atti€, op.cit.)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610593/CA


	10_cap2-oficial



