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Resumo

Nascimento, Reginaldo Silva do; Viveiros de Castro, Felipe Sussekind. Frei
Fidelis de Alviano e a missdo com os Ticuna no Alto Solimdes. Rio de
Janeiro, 2018. 119p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Ciéncias
Sociais, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

Este trabalho busca compreender o contato entre a tribo Ticuna e 0s
capuchinhos na regido do Alto Solim&es no Amazonas. Tal tarefa é mediada pela
figura emblematica do missionario capuchinho Frei Fidelis de Alviano, que ao
londo de quase trinta anos teve como principal atividade a catequese dos ticunas.
Designado para esta tarefa, procurou aprender o idioma, do qual elaborou uma
gramatica mencionada por diversos autores. Fato semelhante é narrado em funcéo
da publicacdo das Notas Etnograficas publicadas pelo Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro em 1945. Associadas a esses feitos, encontram-se as
diversas exposi¢des missionarias em que Frei Fidelis apresentou a cultura ticuna
através dos artefatos, mitos e cenas do cotidiano. Sua trajetoria se constitui como
uma espécie de representacao daquilo que significou o anincio da fé catélica entre
os indigenas do Alto Solimdes, e, de modo particular, entre 0 povo ticuna.
Embora marcado pela compreensao teoldgica da época, que via através da missao
0 meio para alcancar a civilizagéo, Frei Fidelis, afetado pela realidade dos ticunas
e da floresta, se constitui ele mesmo como um paradoxo, manifestado pelas
mudancas de comportamento e pelo processo de estranhamento cultural e
institucional. Seu comprometimento missionario o levou, ao final de sua vida, a
declarar os ticunas como os “seus indios” e a reconhecer o Alto Solimdes como o

lugar da verdadeira vida.

Palavras-chave

Rio Solimdes; Ticuna; Capuchinhos; Misséo; Etnografia.
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Abstract

Nascimento, Reginaldo Silva do; Viveiros de Castro, Felipe Sussekind
(Advisor). Frei Fidelis de Alviano and the mission with Ticuna in Alto
Solimbes. Rio de Janeiro, 2018. 119p. Dissertagdo de Mestrado -
Departamento de Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade Catdlica do Rio
de Janeiro.

The present work seeks to understand the contact between Ticuna and
Capuchinhos in the region of Alto Solimdes in Amazonas. This task is mediated
by the emblematic figure of the Capuchin missionary Friar Fidelis de Alviano,
who for almost thirty years, had as main activity the catechesis of the Ticuna.
Having been assigned to this task, he sought to learn the language from which he
developed a grammar, mentioned by several researchers as one of his
achievements. A similar fact is related to the publication of the Ethnographic
Notes published by the Brazilian Historical and Geographical Institute in 1945.
Associated with these achievements are the various missionary exhibitions in
which Frei Fidelis presented the Ticuna culture through the artifacts, myths and
scenes of daily life . Its trajectory constitutes a kind of representation of what the
proclamation of the Catholic faith between the natives of Upper Solimdes and, in
particular, among the Ticuna people meant. Although marked by the theological
understanding of the time that saw through the mission the means to reach
civilization, Frei Fidelis, affected by the reality of the Ticuna and the Forest,
constitutes a paradox that, among other things, is manifested by changes in
behavior and process of cultural and institutional estrangement. His missionary
commitment led him to the end of his life to declare the Ticuna as his Indians and

to recognize the Upper Solimdes as the place of true life.
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1
Introducéao

O estudo do contato entre os ticunas e os capuchinhos, no Alto Solimdes, é
um campo pouco explorado. Isso ndo quer dizer que tanto um quanto outro ndo
tenham sido objeto de investigagdo. No caso dos ticunas, as pesquisas elaboradas
por Curt Nimuendaju, Roberto Cardoso de Oliveira, Ari Pedro Oro e Jodo
Pacheco de Oliveira permitiram-nos conhecer o sistema cultural e as
transformagOes operadas pelo contato com a sociedade nacional. Em rela¢éo aos
capuchinhos, um marco importante é a obra dos 75 anos elaborada pelo padre
Mario Collarini, ancorada no acervo documental de cartas e relatérios, que faz
uma leitura historica de fatos, acontecimentos e personagens que marcaram a
atividade missiondria no Alto Solimbes. Mais recentemente, os trabalhos
académicos de Frei Paolo Braghini (2006), Silvina Argafiaraz (2004) e Claudia
Mura (2007) se definem como as primeiras tentativas de diminuir as distancias
epistemoldgicas entre os ticunas e os capuchinhos. De igual maneira, destaco o
trabalho do historiador italiano Mario Tosti, que em 2012 publicou a obra A igreja
sobre o Rio.

No caso desta pesquisa, ela se inscreve no itinerario em que capuchinhos e o
povo Ticuna sdo vistos como parte constitutiva da regido do Alto Solimdes. Com
isso, duas caracteristicas metodoldgicas precisam ser destacadas: em primeiro
lugar, a escolha por um personagem emblematico, como é o caso do capuchinho
Frei Fidelis de Alviano, enquanto chave de leitura que permite compreender 0s
primeiros cinquenta anos de presenca missionaria dos Capuchinhos Umbrios no
Amazonas (1910-1960). Em segundo lugar, o ordenamento das informacdes leva
em consideracdo uma perspectiva antropoldgica que permite, a partir da analise
das narrativas, entender a ideia de representacdo e traducdo, a partir do tripé
metodoldgico que articula a experiéncia de campo, a pesquisa documental e o
conhecimento antropoldgico. Nesse sentido, destaco a compreensdo de Wright
Mills, que, ao descrever o trabalho do pesquisador, utiliza a ideia do *“artesanato
intelectual” em oposi¢cdo ao modelo hegemdnico no qual o cientista social seria
alguém que “testa hipoteses construidas a partir de leis gerais e aplicadas através
de métodos controlaveis” (Mills, 2009, p.13). De fato, para esse autor, 0
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pesquisador, enquanto artesdo, deve incorporar a pesquisa a dimenséo existencial.
Esta proposicdo de Wright Mills casa perfeitamente com a minha proposta neste
trabalho, pois além de mobilizar diversos trabalhos etnograficos sobre os ticunas e
as categorias antropoldgicas como representacdo e tradugdo, tomo como lugar
axiolégico o meu pertencimento institucional aos capuchinhos e o periodo em que
estive no Alto Solimdes. Juntamente com Wright Mills, Mariza Peirano (1995)
aponta a antropologia como sendo, entre todas as ciéncias, a mais artesanal, pois
“ndo sdo grandes teorias nem abrangentes arcabougos tedricos que a informam,
mas uma ideia de humanidade construida pelas diferencas” (Peirano, 1995, p.15).
Pensando a etnografia enquanto método especifico da ciéncia antropoldgica, é
pertinente destacar o valor da experiéncia de campo enquanto matriz
metodoldgica, nomeada por Malinowski como observagdo participante. Assim,
para ndo cair na pretensa autoridade etnogréafica, capaz de elevar o autor, embora
ministro do altar, a condi¢do de demiurgo, conforme a compreensao de Platdo, ou
seja, como artifice dos sentidos de um dos céus (Mora, 1976, p.739) este trabalho
se coloca como uma interpretagdo da experiéncia de contato entre Frei Fidelis de
Alviano e o povo Ticuna. Para isso, vale mencionar Clifford Geertz, segundo o
qual cabe ao antrop6logo, em relacdo a parte e ao todo, a tarefa de “fazer com que
uma seja explicacdo para a outra” (Geertz, 2012, p.73).

No quesito traducdo, a pergunta de Clifford Geertz sobre “como é possivel
que antropdlogos cheguem a conhecer a maneira como um nativo pensa, sente e
percebe 0 mundo?” (Geertz, 2012, p.60) nos permite situar os limites deste
trabalho. A leitura pela qual Frei Fidelis compreende o Alto Solimdes, o0s
indigenas e 0s ticunas, resulta da minha interpretacdo, pois, como diz Geertz, “o
etnografo ndo percebe aquilo que seus informantes percebem” (Geertz, 2012,
p.63). Nesse caso, cabe ao antrop6logo “mostrar a Idgica das formas de expressao
deles, com nossa fraseologia” (Geertz, 2012, p.16). E & luz dessa perpectiva que
se entende a traducdo. Cristina Pompa (2003), estudando o contato entre 0s
missionarios, os Tupi e os Tapuias no Brasil Colonial, utiliza o termo tradugdo
como categoria epistemoldgica que permite compreender a maneira como o0 “‘ser
Tapuia’ mudou e foi mudado — e ndo apenas aniquilado — pelo ‘ser portugués’ e
pelo ‘ser missionario, no momento do contato e ao longo da catequese” (Pompa,

2003, p.24). Visto dessa forma, é possivel compreender os acordos e as
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resisténcias exercidas pelos indigenas, pois, em Gltimo caso, 0 que 0s missionarios
estdo fazendo é um “processo de traducdo em andamento” (Pompa, 2003, p.27).
Em seu marco cronoldgico, esta pesquisa iniciou em 2013. Na ocasido, eu
frequentava o curso de Bacharelado em Antropologia no Instituto Natureza e
Cultura da Universidade Federal do Amazonas, localizado em Benjamin Constant.
De igual maneira, a escolha pela figura de Frei Fidelis ocorreu no dia da memoria
de sua morte, ou seja, 5 de agosto. No convento em que eu residia, tinha-se o
habito de lembrar, antes do almogo, a figura dos missionarios que passaram pelo

Amazonas. Naquele dia, em relacdo a Frei Fidelis, foi lida a seguinte narrativa:

Dentre as empresas mais audazes em trinta anos de apostolado no Amazonas, esta a
insercdo entre os indios Ticuna, em meio aos quais, com esfor¢os inenarraveis,
consumiu-se inteiramente. Para tornar mais agil sua evangelizacdo, compilou um
volume com a gramaética e o dicionario de sua lingua, que foi impresso pelo
Instituto Geografico do Rio de Janeiro em 1945. De particular interesse foram as
exposicdes missionarias montadas por ele na Umbria e na América do Sul, dentre
as quais a de Sao Paulo, em 1942; a do Ano Santo, em Roma, em 1950; no
Congresso Eucaristico Nacional em Belém, em 1953; e no Congresso Eucaristico
Internacional do Rio de Janeiro, em 1956. Além das singularidades Unicas dos
Ticunas, levou também muitos temas religiosos feitos pelos mesmos indios,
primeiro esboco da arte cristd indigena. (Necroldgio, 2013, p.275)

Juntamente com o sabor da refeicdo, iniciei a digerir o processo de
aproximacdo com a figura de Frei Fidelis de Alviano. Inicialmente, pensei que o
caminho seria fécil, pois, afinal de contas, a condicdo de membro da instituicdo
facilitaria o acesso aos documentos, o que na verdade ndo ocorreu. O primeiro
desafio enfrentado deu-se ap6s consultar o arquivista da casa central dos
Capuchinhos do Amazonas, em Manaus. Fui informado de que ndo havia nenhum
arquivo documental de Frei Fidelis de Alviano, pois toda a documentacdo desse
periodo havia sido levada para Assis, na Italia. Neste caso, era necessario realizar
um trabalho de garimpagem com a intencdo de recolher todas as informacdes
possiveis. Iniciei o trabalho consultando os livros de cronicas, chamados pela
Igreja catdlica de livros de tombo, das diversas paroquias da Diocese do Alto
Solimdes. Vencidas as dificuldades resultantes das desconfiangas iniciais,
finalmente tive acesso ao arquivo da Diocese. Posteriormente, retornei para o
arquivo dos capuchinhos em Manaus. La encontrei o passaporte de Frei Fidelis,
dois telegramas e a cépia da biografia feita por Frei Michelangelo da Marenella

por ocasido de sua morte. Concomitante a isso, entrei em contato com a
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dissertagdo de Frei Paolo Braghini, que, embora ndo tenha como tema a figura de
Frei Fidelis, apresenta uma sintese sobre as atividades desenvolvidas pelo
missionario. Ainda no aspecto documental, consegui ter acesso aos fasciculos da
revista do Instituto Histdrico e Geogréafico Brasileiro.

Em relagdo ao arquivo dos Capuchinhos Umbrios, ainda no periodo de
graduacdo ja havia feito vérias tentativas. Dos caminhos percorridos, sejam eles e-
mails ou os frades com que entrei em contato via telefone, nenhum alcangou
éxito. N&o obstante, por ocasido do mestrado, em fevereiro de 2018, mediante
financiamento da propria instituicdo, isto é, dos Capuchinhos do Amazonas e da
mediacdo do superior local, Frei Carlo Maria, consegui chegar a Assis, na Italia.
Se em primeira mao o dispéndio com a viagem n&o foi um problema, 0 mesmo
ndo posso dizer em relagdo ao contato com o arquivo. O tratamento indiferente
empregado pelo responsavel resultou na minha ndo entrada no arquivo, assim
como da selecdo do que deveria ser visto. Associado a isso, soma-se o fato dele
ter se ausentado pelo periodo de uma semana. Enfim, a experiéncia teve como
fatores positivos ter encontrado diversas cartas publicadas por periédicos e a visita
a familia de Frei Fidelis de Alviano e a sua cidade natal.

Um segundo referencial para essa pesquisa é a experiéncia acumulada ao
longo dos sete anos consecutivos em que habitei a regido do Alto Solimdes, entre
2008 e 2015. Meu contato com o Solimdes iniciou em 2002, quando me dirigia a
cidade de Santo Antonio do Ica para cumprir a etapa de formacdo chamada de
postulado’. Qualquer navegante de primeira viagem logo percebe a influéncia dos
capuchinhos sobre essa regido. O cartdo postal das cidades é marcado
frontalmente pelas torres das igrejas, e, em alguns lugares, como é o caso de
Amatura, Sdo Paulo de Olivenca, Tonantins, Benjamin Constant, pelas escolas
construidas pelos missionarios. Com isso, se anuncia para 0s que chegam e para
0s que passam a presenca dos Soldados de Cristo? no meio da floresta. De igual
maneira, a presenca dos ticunas € algo a despertar curiosidade por aqueles que
navegam o Rio Solimdes. Em todas as cidades, eles estdo 14, vendendo os seus
produtos: banana, mandioca (na regido chamada de macaxeira), peixe e artsenato.
Né&o obstante essa forte presenca, o termo ticuna, € frequentemente utilizado pelos

demais moradores da regido como algo pejorativo, isto €, como sinénimo de

'O termo postulado deriva da palavra latina postulatio que significa pedido. Assim, o postulado é
2 Nome atribuido aos jesuitas por Santo Inacio de Loyola em 1540.
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preguicoso, de atrasado, de alguém inferior. Em 2008, ao chegar a Santo Antonio
do Ica para exercer o oficio de padre, tive como primeiro compromisso a
celebragdo de batismo na comunidade Ticuna de nome Patid. A primeira
dificuldade enfrentada foi com relacdo a lingua. Embora desejoso por estabelecer
contato com aquela gente, os limites impostos pela lingua me impediram. Além
do mais, no que toca a realizacdo do batismo, o ritual que aprendera por ocasido
dos estudos de Teologia demonstrou-se limitado para aquele contexto. Ao final de
tudo, retornei para casa cheio de inquieta¢fes: por que batiza-los? De que valeu
todo aquele ritual? Sobre o que eles falavam? Daquele dia em diante, os ticunas
deixaram de ser invisiveis para se tornarem um estimulo intelectual.

Enquanto recorte cronoldgico deste trabalho, refiro-me ao periodo entre a
chegada dos primeiros missionarios capuchinhos italianos ao Amazonas (1909)
até o momento que antecede o Concilio Vaticano Il (1960). Isto porque, apos a
realizacdo do Concilio (1962-1965), a Igreja Catllica passou por diversas
mudancas que implicaram em novas formas de compreender a misséo, €, no caso
do Alto Solimdes, na maneira da igreja se relacionar com os povos indigenas.
Dentre essas mudangas, encontra-se a criacdo do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), com a funcdo de promover e defender o direito dos povos
indigenas em relacdo a terra e a sua identidade étnica.

Em linhas gerais, o contato dos ticunas com o mundo dos brancos remonta a
figura do Padre Samuel Fritz, que no periodo entre 1685-1725 (Ceretta, 2008,
p.78), a mando da coroa espanhola, cria diversos aldeamentos® nas margens do
Solimdes. Seu diario revela importantes informag6es sobre a geografia e 0 modo
de vida da populacdo local. Além dos jesuitas, outros grupos missionarios

passaram pela regido, como é o caso dos carmelitas®, mercedarios e franciscanos.

® De acordo com Oliveira Filho (2002, p.280), esses aldeamentos tinham como foco principal os
Omaguas, que na ocasido dominavam as margens do Solimdes. Juntamente com os Omadguas,
encontram-se 0s Ticuna e uma dezena de outros povos (Miranha, Xumana, Passé, Juri e outros)
que, atraidos pelo jesuita deram origem a uma populacdo ribeirinha mestica. Dysson Teles Alves
(2011, p.157) caracteriza os aldeamentos como aldeias artificiais nas quais se juntavam indios de
diversas tribos sob o controle dos missionarios.

*Ver Souza (2009, p.136). Em 1687, quando Fritz estava numa povoacdo nas proximidades de
Tefé, um contingente de soldados portugueses desembarcou na localidade. Com eles estava o
provincial dos carmelitas, frei Manoel da Esperanca. Fritz explicou que estava trabalhando com os
indios pagdos em nome de Castela, mas que essa questdo de fronteira deveria ser resolvida pelas
autoridades de Madri e Lisboa. Frei Manoel da Esperanga aceitou o0 argumento, mas exigiu que,
enquanto tais autoridades néo tivessem chegado a uma conclusdo, Samuel Fritz se retirasse para o
ocidente e abandonasse a area. Fritz ndo teve outro remédio a ndo ser se retirar para uma regido
onde hoje é territ6rio peruano.
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Estes Gltimos desenvolveram a muito mencionada Missdo do Caldeirdo’, que
tinha como objetivo a catequizacdo dos ticunas. Em 1909, com a chegada dos
missionérios capuchinhos da Umbria®, a missdo catélica se consolida de maneira
permanente na regido, com as atividades missionarias dos grupos ajustadas em
duas situaces: jesuitas, mercedarios e carmelitas como parte integrante da disputa
de espanhois e portugueses pelo dominio da Amazbnia, e franciscanos e
capuchinhos atuando na expansdo do poder da Igreja cat6lica na regido.

Com essa presenca dos capuchinhos estratégica para a expansao do dominio
da Igreja catdlica na regido (Zagonel, 2001, p.16), o Papa Pio X cria, em 23 de
maio de 1910, a Prefeitura Apostdlica do Alto Solimdes. Na ocasido, contava-se
apenas com as vilas de Remate de Males (desaparecida em funcao da forca do Rio
Javari), Sdo Paulo de Olivenca e Tonantins. A partir desses lugares, chamados de
Estacdes Missionarias, os capuchinhos iniciaram o trabalho de catequizacdo. Para
tal finalidade, trés elementos sdo fortemente desenvolvidos: a edificacdo de
escolas (na época chamadas de educandarios), a construcdo de igrejas e a
celebragdo dos sacramentos do batismo e do matriménio, através do metodo
reconhecido como desobriga’. Assim, os primeiros cinquenta anos de missdo s&o
marcados por uma dindmica que entrelaga conversio e civilizagdo. E nesse
ambiente que se insere a figura de Frei Fidelis de Alviano.

A escolha pela figura dele ndo nasce do acaso, mas sim da perspectiva
segundo a qual sua atividade missionaria é definida, por Mario Collarini, como a
experiéncia mais bem sucedida no contato com o povo Ticuna. Assim, entender o
sentido dessa experiéncia pode significar, entre outras coisas, compreender a
maneira pela qual os ticunas foram levados a assimilarem a fé catélica. Chegado
ao Amazonas em 1925, com a idade de 41 anos, Frei Fidelis de Alviano faleceu
em Séao Paulo, em agosto de 1956. Inicia sua experiéncia missionaria como paroco
de Séo Paulo de Olivenca onde, um ano depois, recebe a dispensa do servigo para
ocupar-se das visitas as diversas comunidades indigenas. Em 1934, a convite do

Frei Evangelista da Cefalonia, recebe o encargo de cuidar da catequese dos indios.

> Ferrarini faz diversas alusdes a essa missio em sua obra Encontro de Civilizagdes (Ferrarini,
2013, p.108).

% Regido geografica situada ao sul da Italia.

7 Por desobriga, entende-se o método utilizado pelos missionarios que consistia em visitas as
familias dispersas ao longo dos rios com a finalidade de favorecer aos fiéis a possiblidade de
cumprir o preceito pascal da confissdo e da comunh&o anual (Collarini, 1985, p.47).
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Dai por diante, encontramos Frei Fidelis em constante itinerancia nos diversos
rios (Solimdes, Javari, I¢ca) e igarapés (Sdo Jerdnimo, Belém, Santa Rita, Preto)
para visitar os indios e administrar os sacramentos. Ao longo de quase trinta anos,
aprendeu a lingua ticuna, da qual elaborou um pequeno verbete, escreveu artigos
para revistas e participou de diversas exposi¢Ges missionarias em que apresentava,
por meio de fotos, videos, gravacGes musicais, artefatos rituais e cenas do
cotidiano os “seus indios”. Por este motivo, diversos pesquisadores aludem a sua
pessoa como o0 primeiro capuchinho a cuidar especificamente da catequese dos

indios no Alto Solimdes. Ap6s sua morte, conta uma testemunha:

Se os indios Ticunas, em devota peregrinagdo pudessem ver seu distante sepulcro,

lamentariam com a morte por ter rasgado a figura corporal de seu amigo e aflitos

diriam: Numas Petcha dja... isto é, viemos visita-lo. Por que vocé ndo nos

responde? Adeus, nosso amigo! (Melo, 1956)

Dos ticunas, conta-se que, anteriormente a chegada dos capuchinhos, ja
apresentavam elementos estranhos em relagdo a suas praticas rituais, como, por
exemplo, a substituicdo do rito de nomeacao, chamado Beru, pelo batismo cristao.
Quando do inicio da missdo dos capuchinhos, o primeiro censo realizado por Frei
Fidelis, em 1934, revela a existéncia de dois mil e duzentos ticunas (Polianteia,
1949, p.50). Atualmente, de acordo com os dados do Instituto Socioambiental
(ISA) de 2014, eles totalizam aproximadamente 53.544 pessoas. Em relagdo ao
nome Ticuna, encontram-se diversas formas de grafia: Tocunas, TuKuna, Tikuna,
Tukuna, Tikuna e Ticuna, conforme apresentaremos no segundo capitulo,
indicando que isso esta ligado ao posicionamento politico dos diversos
pesquisadores. Tendo em vista 0 mito de origem, hd um movimento entre 0s
Ticuna de se autodenominarem por Magita. Ao longo deste trabalho, a grafia
utilizada para identificar a etnia segue a representacdo feita por Frei Fidelis de
Alviano. Ndo obstante, quando se tratar de citacdo literal, manter-se-a a forma
utilizada pelo autor.

Além das multiplas maneiras de representéa-los graficamente, o processo de
contato operou mudancas profundas na maneira como 0s ticunas se enxergam no
mundo. De la Rosa, que apresenta um quadro sintético da historia do contato e da
situacdo geogréafica do povo Ticuna, diz:
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Diferente da maioria dos povos amazdnicos, em que o tamanho demografico é

pequeno (ndo ultrapassam 1000 individuos) e a distribui¢do geografica localizada,

os Ticuna sdo o grupo indigena mais numeroso do Amazonas, uns 30.000

individuos, espalhados por um territério imenso (1000 km de leste a oeste)

inatingivel para um anico pesquisador (...). Ao contrario da maioria dos povos

amazodnicos, o territério Ticuna é dividido entre trés paises (Brasil, Peru e

Colémbia), tem sofrido um alonga historia de contato e colonizacdo, que remonta

mais de trezentos anos, e é fortemente dividido pela influéncia de trés credos

religiosos diferentes e opostos uns aos outros (catolicismo, protestantismo,
crucifismo). Tudo isso multiplica os agentes de contato, as varidveis diferenciais de
mudanca e aculturacéo e, com eles, o trabalho de investigacdo e relacdo dos fatores
que podem levar-nos a conseguir uma fotografia a mais exata e panordmica

possivel do fendmeno social que se demonstrava diante de nos. (De la Rosa, 1998,

p.14)

Anteriormente a sua chegada as margens do Solimdes, os ticunas eram
considerados habitantes da terra firme, ou seja, das terras que se encontram no
interior da floresta. Foi a partir da experiéncia do contato, especificamente do
ciclo econébmico da borracha, que a politica de atracdo enxergou nos indigenas a
possibilidade de méo de obra barata, e posteriormente escrava. Acompanhadas do
deslocamento geogréafico, outras mudancas ocorreram, como aquelas no sistema
de habitacdo, no modo de producdo e na organizacdo social. Ndo obstante, isso
ndo significou a perda da lingua. Nas aldeias ou nas grandes cidades, € comum
ouvir criancas, jovens e adultos conversarem na prépria lingua. Atualmente,
alguns materiais didaticos utilizados nas escolas de aldeias e comunidades sdo
produzidos na prépria lingua ticuna.

Em relacdo a estrutura desta pesquisa, ela encontra-se organizada em trés
partes e tem como finalidade compreender o significado da expresséo, “0s meus
indios”, uma vez que era assim que Frei Fidelis se referia aos ticunas. De igual
maneira, outras perguntas estdo relacionadas a esta, como por exemplo: como ele
os via? Em que medida é possivel aponta-lo como uma figura afetada pela vida e
pela cultura ticuna?

No segundo capitulo, adota-se como chave de interpretacdo a imagem do rio
Solim@es e de suas margens como metafora capaz de demarcar os diferentes
caminhos pelos quais ticunas e capuchinhos percorrem a constitui¢cdo geografica e
politica da regido. Além do mais, apresenta-se as especificidades dos diferentes
atores neste caso, a saber, ticunas, capuchinhos e Alto Solimdes. No capitulo
seguinte, inspirado em uma série de artigos feitos por Frei Fidelis de Alviano sob

o titulo “excursdo entre os indios”, se procura, a partir de diversos documentos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712842/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1712842/CA

16

(cartas, relatorios, artigos de revistas), investigar a maneira como 0 missionario
representou o Alto Solimdes e os diversos grupos indigenas com quem teve
contato, em particular, os ticunas. Finalmente, no quarto capitulo procura-se
traduzir a experiéncia de Frei Fidelis em termos antropolégicos. Para isso, me
aproprio de suas principais atividades (exposi¢cOes missionarias, e suas notas
etnogréaficas) e da maneira como antrop6logos e demais missionarios assimilaram
sua obra.

A hipétese inicial é que sua tentativa de compreender a cultura e 0 modo de
vida do povo Ticuna o levou a uma zona de liminaridade na qual o evangelizador
¢ ao mesmo tempo evangelizado, e em que as trocas simbdlicas operam como
produtoras de significados. No caso de Frei Fidelis, a condicdo de membro
institucional da Igreja catélica torna essa tarefa ainda mais complexa, pois nao
estamos falando somente de um individuo, mas de uma instituicdo, que formata,
regula e determina o que o missionario deve dizer e a maneira como proceder.
Além disso, é necessario atentar que era o periodo anterior a realizacdo do
Concilio Vaticano Il. Até entdo, a missdo dos capuchinhos tinha como tarefa
principal a consolidagdo (implantagdo) da Igreja na regido. Em vista disso, o
trabalho de catequizacgdo priorizava trés frentes de servigo: construir igrejas nas
quais normalmente se edificava uma casa para 0s missionarios; construir escolas —
os educandéarios, e o trabalho de sacramentalizacdo por meio do batismo,
celebracdo de missa (em latim) e realizacdo de casamentos. E neste ambiente,
marcado pelo trabalho de conversdo das almas, que Frei Fidelis de Alviano
percebe, de forma gradativa, a especificidade dos ticunas, os quais, no fim de sua
vida, chama de “meus indios”. Com isso, sua pratica lanca as balizas pelas quais,
anos mais tarde, os capuchinhos, movidos pela renovacdo do Concilio Vaticano I,

transformam as praticas missionarias em relagdo aos ticunas.
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O Solimdes e suas margens

Em 2002, naveguei o Rio Solimdes pela primeira vez. Na ocasido, estava
me dirigindo a cidade de Santo Antonio do I¢cd para vivenciar o periodo de
formacdo chamado de postulantado®, em que o jovem se prepara para se tornar
capuchinho. Ao longo daquela viagem, que durou de trés a quatro dias, muitas
coisas ficaram impregnadas na memdria, como por exemplo, 0 comportamento
dos tripulantes e de muitos passageiros da embarcacéo ao passar pela comunidade
Ticuna por nome S&o Jodo, pertencente a0 municipio de Tonantins. De forma
bastante esponténea, e fazendo da cena uma verdadeira diversdo, langavam
diversos doces sobre a margem do Solimdes. Com isso, as criangas, mas nao
somente elas, lancavam-se na lama, com a inten¢do de pegar aqueles doces. Em
face disso, eu e meus companheiros, na ansia de saber quem eram aquelas
pessoas, obtivemos a seguinte resposta em tom de desprezo: “sdo indios! Sdo
Ticunal”.

Permaneci no Alto Solimdes por um periodo de oito anos. Ao longo desse
tempo, percebi que a minhas intuicBes iniciais ndo estavam erradas, pois, em
geral, os indigenas sdo rejeitados pela populacdo local. No caso dos ticunas, em
funcdo da demarcacdo de suas terras, a revolta e 0 desprezo sdo expressos de
maneira mais intensa, ao ponto do préprio nome da etnia ser utilizado para
ofender e para qualificar uma pessoa que, por ventura, ndo consegue realizar
determinados servigos ou compreender certas expressfes. Juntamente com isso,
uma segunda imagem bastante forte em minha memdria é a do proprio Rio
Solimdes, ou apenas SolimBes, como dizem as pessoas da regido. Suas aguas
turvas e aparentemente calmas causam medo em marinheiros de primeira viagem,
como era 0 meu caso. Todavia, na medida em que o tempo foi passando,
compreendi a relacdo de afinidade entre os habitantes locais e este rio. Para além
de seu valor econémico, natural, o Solimdes ocupa um papel importante na
memoria e na histéria dos povos que habitam o seu curso. Nascido na Cordilheira

dos Andes, no Peru, ao entrar em terras brasileiras, recebe o nome de Solimdes e

8 A formagdo atualmente se constitui basicamente de trés etapas, assim definidas: dois anos de
postulantado, normalmente marcado por trabalhos manuais e estudos internos; um ano de
noviciado, em que o jovem recebe a veste chamada de habito, amarrada na cintura por uma corda;
e quatro anos de estudantado, que corresponde aos estudos de filosofia.
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torna-se a principal via de ligacdo entre o 0s sete municipios da regido e a capital
do estado do Amazonas, Manaus (figura 1 - anexo). Suas aguas de coloracdo
barrenta sdo resultado da forca da correnteza que, ao encontrar-se com as
margens, desencadeia o fendbmeno chamado pelos gedlogos de “terras caidas”, isto
é, uma espécie de erosdo que altera consideravelmente o leito do rio e sua
navegacdo. De fato, durante o periodo da vazante, diversos bancos de areia se
formam ao longo do Solimdes, tornando, com isso, as viagens mais demoradas e
perigosas. Uma segunda consequéncia do fendmeno das terras caidas estd
associada a quantidade de arvores que, em funcdo da queda das encostas, passam
a ser arrastadas pela forca das aguas. Em muitos casos, esses troncos sao 0S
responsaveis por acidentes envolvendo embarcacBes e, consequentemente, a
morte de muitos passageiros. Mesmo para um navegador experiente, navegar no
Solimdes exige atengédo redobrada. Por esses e outros motivos, pode-se dizer que
o Solim@es € um rio que esta constantemente se reinventando.

Além da importancia advinda de sua navegabilidade e da dindmica natural,
0 Solimdes testemunhou, entre tantos acontecimentos, a disputa pela Amazonia
entre espanhdis e portugueses, o desenvolvimento e os impactos do comércio da
borracha (1879-1912), o desaparecimento de povos indigenas (Oliveira Filho,
2002, p.280), a ocupacdo de suas margens pelos ticunas, a chegada dos
missionarios capuchinhos da Umbria em 1910 e o florescimento de cidades e
povoados. Por tudo isso, toma-lo como metafora, bem mais que apontar um lugar
comum aos diversos atores envolvidos na pesquisa (povo Ticuna, Frei Fidelis de
Alviano e capuchinhos), é representad-lo como um lugar de memdria e, portanto,
como testemunha da dindmica social dos povos do Alto SolimBes. Memdria
marcada por conflitos, acordos e por mudancas geograficas, aqui entendidas no
sentido de ocupacdo do espaco. Com isso, este capitulo, inspirado no diario de
campo de Roberto Cardoso de Oliveira, publicado em 2002 sob o titulo Os
Diarios e suas margens, relacionado aos periodos em que esteve entre os Teréna
(1955) e os Tukuna (1959), procura identificar o que € o Alto Solimdes e como 0s
diferentes atores, sejam eles ticunas ou capuchinhos, se constituiram como parte
significativa de sua identidade.

No caso do diario mencionado, entre os multiplos significados em torno da
margem, estd a associacdo a uma dimensdo temporal, isto € “entre passado e

presente, entre o jovem aprendiz de antropologia, agora leitor e autor de um
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segundo texto, redigido as margens do primeiro” (Oliveira, 2002, p.19). Neste
capitulo, a ideia de margem esta sendo mobilizada no sentido mais simbolico, ou
seja, enquanto demarcador de particularidades, de diferencas e de relagdo. De fato,
as margens do Solimdes, embora distintas, estdo interligadas pelo movimento das
aguas. Considerando as mdaltiplas referéncias a histdria, 0 que estd em jogo aqui
ndo é uma abordagem linear dos acontecimentos, mas a demarcacao das rupturas e
mudancas ocorridas ao longo do tempo. Para isso, me aproprio da categoria
utilizada por Jodo Pacheco de Oliveira Filho, que, através do referencial analitico
denominado “situacdo histérica”, recorta e seleciona os dados em funcdo do
estudo comparativo da mudanca social (Oliveira Filho, 1988, p.61). Neste caso, 0
recorte e a sele¢do visam entender a maneira como os diferentes atores, sejam eles
0s ticunas ou os capuchinhos, acessaram o Solimdes e a forma pela qual se
tornaram parte da memadria coletiva dos povos que ali residem. Tudo isso, em trés
passos: no primeiro momento, apresentamos a influéncia do Solimdes no
cotidiano da populacéo regional; em seguida, apresentamos o deslocamento dos
ticunas da terra firme para as margens do rio; e, finalmente, a maneira como 0s

capuchinhos Umbrios ressignificaram a missdo no Alto Solimdes.

2.1
O Solim&es e sua influéncia na geopolitica

Para quem n&o nasceu na Amazonia, assim como para quem nunca colocou
0s pés nela, falar de rio pode ser um assunto sem relevancia. Todavia, para além
da condicdo de maior bacia hidrografica do mundo, os povos da Amazonia,
definidos pelo etno-historiador Antonio Porro, como o povo das aguas (1995),
possuem uma ligacdo umbilical com os seus rios, igarapés e lagos. Nao por acaso,
sd0 comuns entre 0s pesquisadores e escritores da AmazoOnia as narrativas em
torno da relevancia dos rios para a regido. O antrop6logo Charles Wagley, por
exemplo, em sua etnografia Uma comunidade Amazonica, faz diversas mengdes
sobe o0s impactos das cheias e das vazantes sobre a vida do povo da cidade de Ita
no Pard. A propria descri¢do da cidade encontra no rio um elemento de referéncia,

Diz ele:

Vista do rio, a cidade é uma pausa repousante na mondtona sucessdo de matas que
cobrem as margens do Amazonas. Destaca-se, nitida e colorida, do fundo verde-
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escuro da vegetacdo. A igrejinha, branca e luminosa, com o seu telhado cor de
barro, é o primeiro edificio que se distingue. Depois vem a Prefeitura, com seu
prédio de dois andares recentemente terminado, ¢ uma fila de casas baixas,
pintadas de cores claras, de frente para o rio. H4 um trapiche municipal, vermelho-
escuro, construido sobre estacas no canal do rio e ligado & terra por uma longa
prancha. Um pouco além, descendo o rio, vé-se um trapiche menor, de propriedade
de um comerciante local, ao qual estd amarrado um barco a vela cor de ferrugem.
Os navios fluviais que atracam em Ita utilizam sempre o trapiche municipal, que
possui um pequeno armazém coberto. Assim, vista do rio, a cidade parece um
quadro emoldurado pela folhagem verde-escura das mangueiras enormes e das
palmeiras majestosas que lhe guarnecem as beiras. Parece um recanto sedutor.
(Wagley, 1977, p.41)

Assim como Charles Wagley, o escritor Leandro Tocantins, na obra O rio
comanda a Vida, relata justamente esta correlacdo entre o rio e 0 modo de vida do
povo da regido amazobnica. Escrita em 1950, a obra faz uma detalhada
apresentacdo do Rio Amazonas desde sua nascente, no Peru, entrando no Brasil
com o nome de Solimdes e passando por Manaus, onde recebe o nome de
Amazonas. Para além das caracteristicas geograficas, o autor elabora uma leitura
em que apresenta a maneira como o rio influéncia a vida dos que moram em suas
margens. De fato, um Unico contato com a Amazonia é suficiente para perceber a
importancia dos rios para as diversas cidades e comunidades®. O rio trancende seu
aspecto natural em funcdo de sua condicdo de fonte de subsisténcia, rota de
circulacdo de mercadorias e de passageiros. Em uma das passagens mais
relevantes do texto, Leandro Tocantis descreve a relagdo entre o rio e a vida dos
povos amazOnicos por meio de uma série de adjetivacBes, em que a conclusdo

reforca a tese que, na Amazonia, o rio é quem ordena e regula a vida. Diz ele:

O Rio, sempre o rio, unido ao homem, em associa¢do quase mistica, o que pode
comportar a transposi¢cdo da maxima de Herddoto para os condados amazonicos,
onde a vida chega a ser, até certo ponto, uma dadiva do rio, e a &gua uma espécie
de fiador dos destinos humanos. Veias do sangue da planicie, caminho natural dos
descobridores, farnel do pobre e do rico, determinante das temperaturas e dos
fendmenos atmosféricos, amados, odiados, louvados, amaldicoados, 0s rios sdo as
fontes perenes do progresso, pois sem eles o vale se estiolaria no vazio
inexpressivel dos desertos. Esses oasis fabulosos tornaram possivel a conquista da
terra e asseguraram a presenca humana, embelezaram a paisagem, fazem girar a
civilizacdo — comandam a vida no anfiteatro amazénico. (Tocantis, 2000, p.278)

® Conferir a descrigdo apresentada por La Condamine em sua obra Viagem pelo Amazonas (1992).
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No caso do Alto Solimdes, a histéria e o desenvolvimento da regido
encontram-se intimamente ligados ao rio. Ele funciona como uma artéria que
irriga todo o organismo. O Solimdes € decisivo para o ordenamento da vida e para
0 processo de desenvolvimento da regido. No passado, serviu de rota de passagem
para espanhdis e portugueses adentrarem a Amazbnia (Huttner, 2007, p.18).
Atualmente, continua sendo a principal rota pela qual se pode ter acesso a todas as
cidades que compBem a regido geopolitica denominada Alto Solimdes (figura 2 —
anexo).

Distante da capital Manaus cerca de mil e seiscentos quildmetros
dependendo do destino final (Ferrarini, 2013, p.21), a regido do Alto Solimdes
dispde de um Unico aeroporto comercial que se encontra na cidade de Tabatinga.
Seu isolamento geografico é superado gracas a presenca do rio Solimdes, de quem
recebe 0 nome e se constitui como rota de abastecimento para as diversas cidades
que compdem a regido. Normalmente, esses transportes sdo efetuados por meio de
balsas ou navios, sendo estes ultimos, de acordo com o costume local, chamado de
“barcos”. As balsas levam em média trinta dias no deslocamento de Manaus a
Tabatinga. Quanto aos barcos, além de géneros alimenticios, medicamentos e
bens de consumo, sdo responsaveis pelo transporte de passageiros, gastando cerca
de sete dias para percorrer o trajeto entre Manaus e Tabatinga. No trecho
correspondente de Tonantins a Tabatinga, esses barcos transformam-se em
verdadeiros mercados, pois vendem diversos produtos industrializados (géneros
alimenticios, eletrodomésticos, medicamentos), realizam entregas de encomendas
e compram produtos locais para a alimentacdo dos passageiros.

O Alto Solimdes encontra-se situado no sudoeste do estado do Amazonas.
Suas fronteiras fazem limites com o Peru e com a Col6mbia, paises dos quais
sofre profundas influéncias, sejam elas alimentares, culturais e até mesmo
linguisticas. Seu territério ocupa uma area de aproximadamente 132 Km? na qual
encontram-se distribuidas as cidades de Tonantins, Santo Antonio do I¢4,
Amatura, Sdo Paulo de Oliven¢a, Benjamin Constant, Atalaia, Tabatinga e o
distrito indigena de Belém do Solimdes. Esse distrito foi criado em 1990 e
demarcado como terra indigena Ticuna em 1996. De acordo com 0 censo
demogréfico realizado pelo IBGE em 2010, o nimero de habitantes na regido
ultrapassava cento e oitenta e trés mil. Essa populacdo encontra-se dividida

conforme quadro a seguir:
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Quadro 1:
Densidade
Municipio Populacao Area demogréfica
total da unidade
territorial hab/km?2

Amatura 9.467 4758,7 1,99
Atalaia do Norte 15.153 76351,9 0,20
Benjamin Constant 33.411 8793,4 3,80
Santo Antonio do I 24.481 12307,2 1,99
S&o Paulo de Olivenga 31.422 19745,9 1,59
Tabatinga 52.272 3224.9 16,21
Tonantins 17.079 6432,7 2,66
TOTAL 183.285 131.614,7 28,44

Fonte: Elaboracdo propria, baseado no censo do IBGE de 2010.

Em relacdo a constituicdo étnica, o Alto Solimdes apresenta um quadro
bastante diversificado, pois além de uma variedade de povos indigenas, conta com
a presenca de neobrasileiros, conforme a classificagdo de Curt Nimuendaju em
relacdo aos nao indios (Nimuendaju, 1952, p.45) e estrangeiros, sobretudo
peruanos e colombianos.

Edison Hiittner, em seu estudo sobre a Igreja catolica e os povos indigenas
do Brasil, divide os povos indigenas do Alto SolimBes em dois grupos: de um
lado, aqueles que se encontram no Vale do Javari e nos entornos do municipio de
Atalaia do Norte, e de outro, os que se encontram na calha do Solimdes. Em
relacdo aos povos do Javari, faz mencdo a onze grupos distintos. Entretanto, ao
apresentar 0s nomes desses grupos, assim como suas principais caracteristicas,
menciona apenas nove: Matis, Matsés, Marubo, Kanamari, Kulina, Korubo,
Tsohom Djapa, Kulina-Pano, Kulina-Arawa. Segundo o préprio autor, essa
diminuicdo encontra-se associada aos projetos econdémicos desenvolvidos na
regido. Diz ele: “O vale do Javari também sofreu a influéncia do ciclo da borracha
e depois a exploracdo da madeira, 0 que veio a exterminar muitas etnias” (Huttner,
2007, p.28). Quanto as etnias do Solimdes, menciona 0 nome dos Kocamas,
Kambebas ou Omaguas, Kaixanas e os Ticunas. Sebastido Antonio Ferrarini,
acrescenta a lista o povo Wauitoto (Ferrarini, 2013, p.187). Em geral, os grupos do
Solimdes sdo os que mais sofreram 0s impactos do contato, alguns inclusive
chegaram quase a desaparecer, como é o caso dos Kocamas. Nos ultimos anos,

existe um esforgo por parte de algumas liderancas Kocamas de retomada de seus
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costumes e de sua identidade. Hittner menciona, por exemplo, o processo de

retomada da identidade Kocama:

No dia 12 de fevereiro de 2002, em Tabatinga, no Centro de Educagdo Marista, foi
celebrado o primeiro ano de organizacdo do povo Kocama. Tive a oportunidade de
participar desse evento onde apresentaram dangas e artesanatos tipicos. Dois dias
depois, 14 de fevereiro, no mesmo local, tiveram outra reunido (s6 com cacique e
representantes de algumas aldeias Kocama), fui convidado para discutir e
contribuir na elaboracdo de projetos. O primeiro compromisso foi o de construir
uma sede e uma casa ou centro de Cultura Kocama na aldeia Sapotal perto de
Tabatinga. (Huttner, 2007, p.32)

Ainda em relagdo a constituicdo étnica, € importante lembrar o forte
impacto que o ciclo da borracha exerceu sobre a Amazonia. Warren Dean, em seu
estudo A luta pela borracha no Brasil, menciona que, na década de 1900,
quatorze mil nordestinos foram introduzidos anualmente na Amazonia (Dean,
1989, p.73). Para Jodo Pacheco de Oliveira, o fato do Alto Solimdes ndo ser
considerado uma grande area produtora de borracha (1988, p.77), impediu que 0s
donos de barrac6es mobilizassem grande quantidade de trabalhadores nordestinos.
Por outro lado, Frei Agatangelo, relata, em 1910, a existéncia de pequenos
povoados que, conforme a descricdo, ndao se tratam de comunidades indigenas
(Collarini, 1985, p.38). Portanto, para além da discussdo em torno da presenca do
homem branco no Alto Solimdes, o que se pretende registrar, é que, pelo menos
desde a chegada dos capuchinhos, estes ja se encontravam em bom nimero
espalhados pela regido. Atualmente, conforme se pode verificar nos dados do ISA
(Instituto Socioambiental)!®, a populacdo indigena do Alto Solimdes é bastante

expressiva e apresenta a seguinte composi¢do demografica:

Quadro 2:
Nomes Outros nomes Familia Informacdes
ou grafias Linguistica | demograficas
Kaixana Caixana 982
Kambeba Cambeba, Omagua Tupi-Guarani | 875
Kanamari Canamari Katukina 4002
Kokama Cocama, Kocama Tupi-Guarani | 14314
Korubo Pano 34
Kulina Culina, Madiha Arawa 7211

19 Organizagdo da sociedade civil brasileira, sem fins lucrativos, fundada em 1994, para propor
solugBes de forma integrada a questdes sociais e ambientais com foco central na defesa de bens e
direitos sociais, coletivos e difusos relativos ao meio ambiente, ao patriménio cultural, aos direitos
humanos e dos povos. Instituto Socioambiental, disponivel em: <https://www.socioambiental.org>
Acesso em:30 jun 2017.
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Kulina Pano Culina Pano 156
Marubo Pano -
Matis Mushabo,Deshan Mikitbo | Pano 457
Matsés Mayoruna Pano 1.700
Ticuna Tikuna, Tukuna, Maguta | Tikuna 53.544
Tsohom-duapa | Tsohom-dyapa, Tukano, | Katukina 38
Tukuln Djapéa
Witoto Uitoto Witoto 84

Fonte: Elaboragdo propria, baseado no site do ISA — Instituto socioambiental.

A economia do Alto Solimdes gira basicamente em torno da administragéo
publica e da agricultura de subsisténcia, em que se destaca a plantacdo de banana
e de macaxeira (mandioca). Desta uUltima, se produz a farinha, que, juntamente
com o peixe, sdo a base alimentar do povo da regido. Uma das cenas que mais me
impressionou, durante a minha primeira estada em Santo Antonio do Ica, foi o
fato de ter presenciado as criangas, sobretudo meninos, acompanhando seus pais
na pesca. Algumas vezes, atravessando eu aquele imenso rio, para alguma
atividade, la estavam eles, as vezes sem a companhia de nenhum adulto,
conduzindo a canoa e langando a mallhadeira. Isso porque, para eles, o rio ndo €é

perigoso ou violento, mais algo que faz parte da vida.

A historia da evangelizacdo do Alto Solimdes aponta, entre tantos atores, a
presenca dos capuchinhos de Valéncia em 1643 (Zagonel, 2001, p.15) e do jesuita
Samuel Fritz, que, no periodo de 1685 a 1725 (Ceretta, 2008, p.78), a mando a
coroa espanhola, cria diversos aldeamentos™ nas margens do rio Solimdes. Por
meio de seu diario, tem-se acesso a diversas informacdes sobre a geografia e o
modo de vida da populacdo local. Além do jesuita, outros grupos missionarios
passaram pela regido, como € o caso dos carmelitas (Souza, 2009, p.136),
mercedarios e franciscanos, que desenvolveram a Missdo do Caldeirdo (Ferrarini,
2013, p.108). Essa missdo teve como principal foco a catequizacdo dos indios
Ticuna. Em geral, as atividades missionarias desses grupos se desenvolveram a
partir de duas situacdes: jesuitas, mercedarios e carmelitas marcados pela disputa
entre as coroas espanhola e portuguesa pelo dominio da Amazonia, e franciscanos

e capuchinhos como parte de um movimento de expansdo do poder da Igreja

1 De acordo com Oliveira Filho (2002, p.280), esses aldeamentos tinham como foco principal os
Omaguas, que na ocasido dominavam as margens do Solim&es. Juntamente com eles, encontram-
se 0s Ticuna e uma dezena de outros povos (Miranha, Xumana, Passé, Juri e outros) que, atraidos
pelo jesuita, deram origem a uma populagdo ribeirinha mestica. Dysson Teles Alves (2011, p.157)
caracteriza os aldeamentos como aldeias artificiais nas quais se juntavam indios de diversas tribos
sob o controle dos missionarios.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712842/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1712842/CA

25

catolica na regido, como mencionado na introdugdo. Pedrinho A. Guareschi, em
seu estudo socioldgico sobre 0 movimento religioso da Irmandade da Santa Cruz,
apresenta um quadro sobre a dinamica missionaria do século XVIII no Alto

Solimdes. Diz ele:

Com a expulsdo dos jesuitas, outras ordens religiosas assumiram alguns trabalhos
com o0s indios. Assim, em 1749, os carmelitas mantinham oito missGes no
Solimdes, das quais cinco resultaram da continuagdo de um trabalho anterior dos
jesuitas. Eram estas: Santa Ana do Coari (atual Coari), Santa Tereza de Tupé (atual
Tefé), Nossa Senhora de Guadalupe (atual Fonte Boa), Sdo Paulo dos Cambevas
(depois S&@o Paulo de Olivenca), Sdo Cristdvdo (mais tarde Castro d Avelans,
atualmente, Amaturd). (Guareschi, 1985, p. 29).

Em 2002, quando naveguei pela primeira vez a regido do Alto Solimdes
fiquei impressionado com influéncia dos capuchinhos na regido. Em todas as
cidades, avista-se em primeiro plano a torre das igrejas, que, entre outras coisas,
demarca a presenca insitucional da Igreja catolica. Além disso, € impressionante o
respeito e a admiracao que as pessoas dedicam aos frades. Em geral, isso se deve
ao tipo de trabalho desenvolvido pelos capuchinhos da Umbria, como por
exemplo a edificacdo das primeiras escolas e hospitais, a criacdo das primeiras
oficinas de marcenaria, carpintaria, olaria e o ensino da construgéo civil. Ao longo
dos oito anos em que estive na regido, esse cenario passou por um acelerado
processo de mudancas, e o referencial representado pelas torres das igrejas foi
agora substituido pelas antenas de celulares, internet, radios e televisdo, que
passaram a dominar o ambiente. Ainda que funcionando precariamente, é através
desses novos instrumentos que o povo do Alto Solim@es tem ressignificado os
valores, criado agendas e ordenando o seu modo de vida. Com isso, a Igreja
catdlica, vem perdendo seu lugar enquanto centro da vida social. Atualmente,
outras expressoes religiosas e insituicdes encontram-se presentes na regido, como
é 0 caso da Universidade Estadual e Federal do Amazonas (figura 3 — anexo).

Como se pbde observar, o Alto Solimdes ndo é um vazio demogréfico, mas
uma regido marcada por diversidade étnica e social. Essa dinamica pode ser vista
no rio que lhe empresta o nome, que anualmente, em funcdo das secas e das
enchentes, refaz sua trajetéria e suas margens. Retomando a ja mencionada obra O
rio comanda a Vida, é oportuna a conclusdo que o autor elabora entre a vida e o

cotidiano dos povos amazonicos. Diz Leandro Tocantins:
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O homem e o rio sdo dois dos mais ativos agentes da geografia humana da
Amazodnia. O rio enchendo a vida do homem de motivacfes psicolégicas, o rio
imprimindo & sociedade rumos e tendéncias, criando tipos caracteristicos na vida
regional.

A nocdo do jus soli parece que se priva de seu contetido sentimental em detrimento
do rio. Quando alguém se refere a terra natal s costuma dizer: eu nasci no Jurud,
eu nasci no Purus. Se fala da borracha, esta perde a sua qualidade de produto
silvestre para ser do rio: borracha do Abund, borracha do Xingu. Quando ha
ocasido de assinalar uma area produtiva, o rio é que absorve os elogios: 0 Yaco é
bom leite, o Antimari é grande produtor de borracha. As ocorréncias da Vida de
cada um estdo ligadas ao rio e ndo a terra: fui muito feliz no Tarauaca, fiquei noivo
no Envira e casei no Muru. (2000, p.277)

No caso do Solimdes, a dinamica apresentada por Tocantins é condi¢do sine
qua non, sem a qual torna-se impossivel pensar a realidade geopolitica. Por
diversas vezes, a referéncia dada aos ticunas obedece a simetria em que estes séo
nomeados a partir do rio: sdo os Ticuna do Igarapé Sao Jer6nimo; do Tacana, do
Preto, do Santa Rita, de Belém, do I¢4. Dos antigos missionarios com quem tive a
oportunidade de conviver, como € o caso de Frei Benigno Falchi (falecido em
2011, aos 75 anos), Frei Henrique Sapalmieri (falecido em 2017, aos 87 anos) ou
Frei Miguel Arcanjo (atualmente com 86 anos), ouvi, por diversas vezes, a
mencdo ao rio como demarcador de suas experiéncias missionérias e como
recurso para identificar as pessoas. Essa imagem do Solimdes ajuda a
compreender os caminhos do desenvolvimento da regido e de sua configuracéo
espacial, como, por exemplo, o surgimento das diversas cidades e o processo de
ocupacdo feito por ticunas e capuchinhos. No caso do povo Ticuna, o Solimdes
testemunhou seu quase exterminio — resultante das constantes guerras com 0s
Omaguas e do contato com o mundo dos brancos — e seu aumento demogréfico,
associado a experiéncia do contato e da autoafirmacdo dos valores tribais,

representados pela lingua e pelo cultivo de seus valores.

2.2
Os ticunas: daterra firme as margens do Solim&es

Em relacdo aos ticunas, o que segue ndo é uma apresentacdo da historia do
contato ou das mudancas culturais, pois isso ja foi objeto de estudo de alguns
antrop6logos, como €é o caso de Curt Nimuendaju, Roberto Cardoso de Oliveira,
Ari Pedro Oro e Jodo Pacheco de Oliveira. Nossa tentativa, ancorada no trabalho

destes pesquisadores, busca demarcar o0s elementos estruturais para o
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deslocamento dos ticunas para as margens do Solimdes e as mudancas resultantes
desse processo e sua atual conjuntura a partir do contato com os diferentes atores.
Este exercicio requer, todavia, algumas notas preliminares acerca da constituicdo
étnica dos ticunas.

Dentre as multiplas peculiaridades que estdo em torno da organizacdo da
etnia ticuna, encontra-se o fato de sua localizacdo geografica transcender os
limites do Alto Solimdes e até mesmo do Brasil. Dispersa pela triplice fronteira
entre Brasil, Colombia e Peru, sua territorialidade sofre influéncias culturais dos
respectivos Estados nacionais. Jean-Pierre Goulard, em sua apresentagdo dos

ticunas, demarca-os entre os limites dos rios Atacuari e Jutai. Diz ele:

Os Ticuna constituem um grupo autoctone, em que 0s membros se dividem
principalmente ao longo do Médio Amazonas desde o rio Atacuari, na fronteira
entre Peru e Col6mbia, até o rio Jutai no Brasil. Se calcula que sdo mais de 60.000:
7.887 em Colémbia (2012), 6.982 no Peru (2007) e 46.045 no Brasil (2010).
(Goulard; Rodriguez, 2016, p.15)

Outro dado que chama atencdo, e que se encontra associado as diversas
pesquisas, é a variedade em torno da representacdo grafica do nome étnico. O
termo ticuna, que na lingua nativa significa “nariz preto” (Oliveira Filho, 1988,
p.23), além de ser a maneira usual com que a populacdo local os classifica, é
também a forma como normalmente eles se apresentam. Todavia, ao acessarmos
as diversas pesquisas em torno do tema, nos deparamos com uma variedade de
grafias que se explicam em funcdo do desconhecimento da lingua ou do
posicionamento politico dos autores. Entre essas representacfes, estdo as
seguintes: Tocunas (Cristobal de Acund); TuKuna (Curt Nimuendaju); Tikuna
(Roberto Cardoso de Oliveira); Tikudna (Ari Pedro Oro); Ticuna (Jodo Pacheco de
Oliveira Filho, Frei Fidelis de Alviano) e Tikuna, pelo 6rgdo governamental
responsavel pelo censo demografico brasileiro (IBGE). Além do mais, atualmente,
ha um movimento entre os ticunas de autoidentificacdo como Maglita, isto é, as
primeiras pessoas pescadas por Dyoi no Eware. Embora considere importante esse
movimento, ao longo deste trabalho a forma gréfica utilizada leva em
consideragcdo a maneira como 0 Nnosso personagem, neste caso, Frei Fidelis de
Alviano, representava os ticunas.

Uma ultima informacdo esta relacionada a cosmologia ticuna, que,

conforme nos informam os diversos autores, esta associada a disputa entre 0s
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irmdos Dyoi e Ipi pelo amor por Técariui (figura 4 — anexo). Considerando a
variedade de narrativas em torno do mito, segue a versdo apresentada por Curt

Nimuendaju:

Conta o mito de origem que Ngutapa ficou irritado com sua esposa; para se vingar,
atou-a com as pernas abertas, de modo que suas genitéalias ficaram expostas as
picadas dos marimbondos. O cancd (lbycter americanus) libertou a esposa e
mandou 0s marimbondos atacarem Ngutapa. As picadas provocaram um inchago
enorme no joelho direito de Ngutapa, do qual acabaram por sair dois meninos,
Dyoi e Ipi, e duas meninas, A’ike e Muwace. Dyoi e Ipi, caminhando pela floresta,
encontraram uma mulher com sua filhinha. Ela estava fugindo dos Ukai, que ja
tinham devorado todos os seus parentes. Quando um matagal de capim cortante
fechou o caminho, a menina comegou a chorar e ndo quis mais avancar. Entdo, a
méde mandou-a ir até Dyoi. Este mandou a menina subir num umari, onde ela se
transformou numa fruta; por isso, seu nome é Técariui. De manhd, Té&ariui voltou
a se transformar numa fruta de umari e cantou, em cima de seu ramo, 0s nomes dos
irmaos. Ipi buscou em v&o a cantora, enquanto Dyoi foi a floresta. A noite, Técariui
voltou a Dyoi: agora ela ja era uma donzela; ela ndo riu mais e dormiu com ele. De
manha, Dyoi escondeu-a numa flauta feita de um 0sso, antes de entrar na selva. Ipi
foi ao igarapé para pescar tamuata [um tipo de peixe]. Ele voltou para casa com um
paneiro cheio, acendeu o fogo por baixo da assadeira e despejou os peixes nela. Os
tamuatas pularam e dancaram na assadeira quente, e Ipi dancou ao redor dela.
Quando Técariui viu isto de seu esconderijo, ela riu. Imediatamente, Ipi procurou
por ela, mas ndo achou nada. Ele ainda repetiu duas vezes a cena com 0S peixes,
até que finalmente descobriu Técariui na flauta e a obrigou a sair ao soprar nela.
Ele a pegou e copulou com ela até o esperma sair pela boca e pelo nariz dela.
Depois, ele quis escondé-la de novo na flauta, mas ela ndo cabia mais, pois ja
estava gravida. Ai, Ipi ficou com medo de seu irméo: ele untou sua glande com a
massa branca do tucum para se dar ares de ndo ter copulado por muito tempo e,
assim, foi ao encontro de Dyoi; porém, este logo percebeu o que tinha acontecido.
Dyoi pegou Té&Zariui e sacudiu-a, ao que ela pariu 0 menino Cieki. Entdo, Dyoi
mandou seu irmdo trazer jenipapos para pintar a crianca e o obrigou a subir na
arvore de cabeca para baixo e a pegar os frutos com os pés. Ipi gritou da altura [da
arvore] para baixo que ele estava vendo pessoas ao longe: eram os Omagua
[Kambeba], que estavam flutuando o Solimdes abaixo em suas embarcacdes.
Entdo, Dyoi mandou-o ralar os frutos de jenipapo. Ele ndo o deixou parar, mesmo
ja estando ralados, mas mandou-o continuar a triturar, de modo que Ipi ralou suas
maos, seus bracos e finalmente ele mesmo, e se misturou com a massa de jenipapo.
Com isso, Dyoi entdo pintou o menino, jogou o resto da massa no rio e la construiu
uma armadilha de pesca. Muitos peixes pequenos ficaram presos nela e cresceram
ali dentro por se alimentarem da massa. Quando 0s peixes ja estavam grandes,
Dyoi pegou seu anzol com uma pedra como isca e foi a armadilha. Todos os peixes
gue ele pescou, estando em terra, transformaram-se em caititus: por isso, eles tém
aqueles dentes fortes. Depois, Dyoi pescou com milho verde como isca, e 0S peixes
que ele pegou agora se transformaram em indios Ticuna: por isso, seus dentes sdo
menos resistentes. Depois, ele tentou debalde, por muito tempo, pescar seu irméo
Ipi; finalmente, ele deu o anzol a Técariui: “Veja se vocé pega seu amante!”. Al,
Ipi logo mordeu o anzol, deixou-se puxar por terra e voltou a ter seu antigo vulto.
Entdo, Dyoi deu-lhe o anzol, para que ele também pescasse seu povo, mas Ipi logo
matou todos 0s peixes que pegou, antes de se transformarem em seres humanos.
Dyoi teve que Ihe mostrar como fazer, e entdo Ipi pescou com isca de macaxeira 0s
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Kokama e as outras tribos da Amazdnia peruana. Finalmente, Dyoi fez os negros

do resto dos detritos. (Nimuendaju, 1952, p.122)

Em linhas gerais, € través desse mito que se estrutura a vida tribal ticuna,
que, em sintese, pode ser definida a partir das metades exogdmicas denominadas
pelo nome de nacdo, que tem como papel regular as relacbes matrimoniais e
rituais da etnia. De fato, diz Jodo Pacheco de Oliveira, os ticunas afirmam que em
suas andancas em forma de peixe, Ipi desceu o rio Solimdes e trouxe todos 0s
bens da civilizacdo (Oliveira Filho, 1988, p.110). Todavia, a experiéncia do
contato, significou, entre outras coisas, a ruptura com essa forma de organizacéo
tribal. Jodo Pacheco de Oliveira Filho, em referéncia ao deslocamento dos ticunas
para as margens do Solimdes, ndo decarta a interpretacdo feita por Nimuendaju,
que apontava como causa a aniquilagdo das tribos vizinhas. Com isso, ao acentuar
a forma como os donos dos seringais tratavam os indios, revela a insercao destes
como parte de um sistema econdmico totalmente incompativel com a légica tribal.
Diz Oliveira Filho:

Existe uma coincidéncia entre a expansdo geografica dos ticunas e o0 assentamento
da exploracdo permanente de seringais, o que faz crer que antes que unicamente
motivado por fatores tradicionais, esse processo teria sido provocado e dirigido de
acordo com os interesses da empresa seringalista. Ainda hoje os ticunas relatam
como era habito serem levados com sua familia de um seringal para outro (&s vezes
bastante distante) pelo seu “patrdo”, o qual dessa forma realocava 0s recursos
humanos de acordo com as suas finalidades do momento e enquanto recurso
componente da propriedade, os indios eram — sendo legalmente, pelo menos pelas
regras do costume — transferidos de “patrdo” juntamente com aterra e as “estradas”
de seringa, 0 que evidencia como seria reduzida a sua autonomia de deslocamento.
(2015, p.70)

Roberto Cardoso de Oliveira é mais enfatico em relacdo ao contato do povo
Ticuna com o mundo dos brancos. Para ele, na medida em que os indios foram
espalhados pela margem do Solimdes, isto significou, entre outras coisas, uma

série de cisdes com o modelo clanico. A despeito disso, cita 0 caso da troca de

mulheres:

O sistema de troca de mulheres, que no passado se fazia entre grupos residenciais,
clanicos, de metades opostas, era controlado por mecanismos indiretos,
consubstanciados no matriménio entre primos cruzados e com a filha da irmé. O
esvaziamento do cld e sua sobrevivéncia simbolica — como unidade cerimonial e
como elemento de codificagdo da conduta tribal — trouxeram o fortalecimento
compensatorio da familia extensa, com indicios da emergéncia de grupos
unilineares de descendéncia “demonstravel” (GUDD) ou, mesmo, de linhagens,
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como tivemos a oportunidade de estudar em nosso artigo “Alianca Interclanica na
Sociedade Tukana”. (Oliveira, 1981, p.71)

Em relacdo ao deslocamento para as margens do Solimdes, além das
narrativas em torno das missdes catélicas, como a desenvolvida pelo jesuita
Samuel Fritz, que estabeleceu aldeamentos nas margens do rio Solimdes, e a
Missdo do Caldeirdo'®, os antrop6logos Roberto Cardoso de Oliveira, Ari Pedro
Oro e Jodo Pacheco apontam para o ciclo econémico da borracha como o
principal responsavel por esse processo. Em geral, a abordagem utilizada por estes
autores leva em consideracdo as questGes ligadas a identidade cultural e a
experiéncia do contato.

Embora o aleméo Curt Unkel, mais conhecido como Curt Nimuendaju, néo
tenha estudado especificamente a maneira como o ciclo da borracha interferiu no
processo de transicdo dos indios Ticuna para as margens do Solimdes, sua
etnografia aponta diversas mudancas oriundas desse contato e, portanto, do
enfraquecimento do modelo tribal. Em seu primeiro contato com os ticunas, em
1929, como agente do SPI, menciona, por exemplo, o uso indevido de bebida
alcodlica entre os ticunas. O que, segundo ele, “bébados, tornam-se insolentes e
perigosos” (apud Oliveira Filho, 1999, p.69). Posteriormente, diz Oliveira Filho,
acusa os donos dos seringais como os responsaveis pelo problema (Oliveira Filho,
1999, p.72). De igual maneira, em carta enderecada ao Museu Nacional,
Nimuendaju menciona os impactos da coleta do latex sobre a vida dos ticunas,
que, em funcdo da vazante dos rios e da alta do preco da borracha, sdo submetidos
pelos patrdes a um ritmo de trabalho que altera radicalmente seu modo de vida. E
conclui: “Néao havia mais tempo para contar mitos e celebrar cerimonias” (Carta
de 3/8/1941, a Heloisa Alberto Torres, arquivos do Museu Nacional, apud
Oliveira Filho, 1999, p.71). Ao longo da etnografia, Nimuendaju fornece diversas
mudancgas ocorridas do contato com o mundo dos brancos, entre estas, 0
desaparecimento do modelo tradicional de habitagdo, pois uma vez nas margens
do Solimdes, 0s ticunas tiveram que se adaptar a dinamica imposta pelas cheias e
vazantes do rio. De acordo com a descricdo, a forma original era similar a uma
espécie de comuna isolada e ocupada por mais de uma familia (figura 5 — anexo).

E continua;

12 Ferrarini faz diversas alusbes a essa missdo em sua obra Encontro de Civilizagdes ( 2013,
p.108).
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Essas casas eram aparentemente circulares; na verdade, no entanto, sempre havia
uma secdo central pequena e retangular, com uma cobertura semicircular em cada
extremidade. As vigas dessa secdo retangular, que antigamente tinha apenas dois
ou trés metros de comprimento, repousavam sobre um pequeno portico apoiado em
pilares ou postes. Em cada extremidade, um pouco abaixo do poértico e nos angulos
formados pelos dois pares exteriores de vigas, havia uma pequena viga horizontal
presa as vigas, e sobre esta descansavam as vigas do telhado. Duas séries de
suportes verticais dividiam o interior em duas partes concéntricas, a série interna —
pelo menos, 0 mais alto e mais forte da madeira acapl. A casa estava coberta de
palha, as hastes sendo entrelagadas e presas a uma longa ripa de madeira paxiuba.

As pontas das folhas foram divididas e também entrelacadas. As ripas com a palha

presa estavam amarradas horizontalmente nas vigas com tiras da casca interna. Nos

primeiros trés ou quatro anos, pelo menos, essa cobertura era uma protecédo
absolutamente impermeavel as chuvas tropicais. As paredes, mais ou menos da
altura de um homem, eram feitas de pequenos mastros de madeira paxitba, ou do

mesmo material que o telhado. (Nimuendaju, 1952, p.11)

Ainda no tema da habitacdo, Roberto Cardoso de Oliveira, ao prefaciar a
segunda edicdo do livro O indio e 0 Mundo dos Brancos (1981), menciona a
existéncia de agrupamentos compostos por dezenas e até centenas de moradias
(conferir figura 6 - anexo) e coloca como chave de compreensdo 0 movimento
messianico liderado pelo irméo José (Oliveira, 1981, p.3).

Além das mudancas no sistema de habitacdo, outras diferencas sdo
apresentadas pelos autores. Do ponto de vista ritual, a substituicdo do rito de
nomeacdo clanica, denominado Berud (Oliveira, 2002, p.296), pelo batismo cristdo
(Nimuendaju, 1952, p.60). Esse rito estd associado ao momento pelo qual a
crianca passa a pertencer a um determinado cla (figura 7 — anexo). A cerimdnia é
realizada ap6s o primeiro dia de nascimento e conta com a presenca de um parente
materno e um membro da metade complementar da crianca, representado
preferencialmente pela avé. Posteriormente, em uma segunda ceriménia, realizada
com a idade de dois anos, se confirma o cld da crianga. Na ocasido, se pinta a
crianca de vermelho e, caso seja menina, se arranca o cabelo e perfuram-se as
orelhas; caso seja menino, perfura-se o septo do nariz (Nimuendaju, 1952, p.60).

Se 0 Beru praticamente desapareceu entre 0s ticunas, 0 mesmo nao se pode
dizer do rito de passagem denominado “festa da moga nova” ( figuras 8 e 9 —
anexo). Ndo muito raro, encontra-se, nas diversas cidades da regido, meninas
portando os indicios do rito, ou seja, pintadas de preto e com a cabeca enfaixada.
Este rito é um demarcador tribal que indica a disposi¢do da mulher para assumir a

vida adulta, como é o caso do casamento. Oliveira faz a seguinte descri¢cdo do rito:
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Depois da depilacdo todos sairam dancando com flautas (de pan), buzinas,
chocalhos, tambores, bastdes cerimoniais e 0s iniciados. Enquanto tudo isso
ocorria, 0s presentes consumiam, em grande quantidade, o “pajauaru” — esse suco
de macaxeira, puba, bastante fermentada. Isso durou até a noite. Nesse interim e
antes de a “Moca Nova” ocupar o cenario da cerimonia, ela foi tirada do curral e
devidamente pintada e paramentada pelas tias paternas, portanto membros do
mesmo cld, e demais velhas, provavelmente também do cla paterno (devo conferir
oportunamente); enquanto a pintavam e a adornavam junto a saida do curral, foi
possivel observa-la bem de perto pela primeira vez. Finda a colocacdo dos
paramentos, ela foi acariciada com as folhas de uma planta pelas mulheres ao seu
redor, como que a submetendo a um rito de purificacdo; em seguida, com um grito
unissono, atiraram os ramos de folhas para cima da cobertura da maloca. A moca
retornou ao curral, de onde sairia a meia-noite, durante a danca falica do “macaco-
prego”. E no dia seguinte, ao meio-dia, seria depilada da mesma forma que ja fora
sua irma. (Oliveira, 2002, p.296).

Em relacéo a religido ticuna’®, sua centralidade gira em torno da figura do
Xama (Dy’vita), que pode agir como curandeiro (Dy o: wu : €) ou como feiticeiro
(no : ke: wu: e). Este, durante o processo de iniciacdo, que Ari Pedro Oro
estabelece em dois meses, apartado da convivéncia doméstica, entra inicialmente
em contato com os espiritos das arvores. Da mesma forma, o discipulo deve
sujeitar-se a uma dieta alimentar especial, praticar abstinéncia sexual e alimentar-
se de peixe (Oro, 1978, p.83). Em relacdo a essa preparacdo, Nimuendaju faz a

seguinte narrativa:

A iniciacdo da-se em duas partes: na primeira, 0 mestre apresenta ao discipulo uma
porcdo das substancias magicas em seu corpo; na segunda, ele o coloca em contato
com os espiritos das arvores. O discipulo é especialmente preparado para a
iniciacdo; ele deve beber uma sopa de infusdo de tabaco para vomitar todas as
impurezas (puya) adquiridas através do contato sexual; depois disso ele deve lavar
a boca. A infusdo deixa-o em estado de narcose. O mestre, massageando seu
préprio corpo, direciona para sua boca todas as substancias magicas que possui,
vomitando-as na forma de lodo (ta: 'kaka; l.g., tacaca, uma bebida de amido de
mandioca). Segurando o lodo na palma da mao, ele mostra isso ao discipulo,
convidando-o a escolha [dos poderes que ele deseja]: “Vocé quer esses dois? Eles
sdo bons. Ou aqueles dois? Eles sdo maus. Ou esses outros?” O discipulo engole os
escolhidos. (Nimuendaju, 1952, p.101)

Como se pode observar, a experiéncia do contato intensificado pelo ciclo da
borracha, ocasionou diversas mudancas para a organizacdo social dos indios
Ticuna. Nimuendaju destaca, em meio a tudo isso, o aperfeicoamento em torno da

confeccdo de cestos e de canoas (Nimuendaju, 1952, p.20). Isso faz pensar que o

'3 para Edison Hiittner, a religiosidade Ticuna foi fragmentada ao longo da histéria em funcéo dos
contatos oriundos com o sistema econdmico da borracha, e posteriormente da madeira; e com as
religides cristas (2013, p.37).
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fendmeno do contato, embora marcado por uma relacdo de forcas desiguais, deve
ser visto como uma experiéncia de resisténcia e de ressignificacdo da cultura. No
caso dos ticunas, o contato com o Solimdes, e, por assim dizer, com 0 mundo dos
brancos, permitiu o aperfeicoamento da técnica de construcdo de canoa. Conforme
Nimuendaju, tal empreendimento foi tdo bem assimilado que os neobrasileiros
iam frequentemente comprar canoas com eles (Nimuendaju, 1952, p.20).
Atualmente, embora em contato permanente com o mundo dos brancos, 0s
ticunas conservam como elemento de identidade tribal a propria lingua. Roberto
Cardoso de Oliveira, por ocasido de sua pesquisa, destacou o fato deles nédo
dominarem a lingua portuguesa. De acordo com ele: “quanto mais se adentra o
interior da selva, o dominio do portugués passa a ser menor” (Oliveira, 2002,
p.283). Da mesma forma, Oliveira Filho apresenta dados que classificam os

ticunas como um povo majoritariamente monolingue. Dizem os dados:

60,91% dos ticunas falam e entendem algumas frases de portugués, mas podem ser
classificados como basicamente monolingues, ai se incluindo a quase totalidade
das mulheres; 39,09% sdo individuos que podem manter uma conversagdo em
portugués (e, algumas vezes, depois de rompida a inibicdo inicial diante de
estranhos, conversam com grande desenvoltura). (Oliveira Filho, 2015, p.97)

Em 2008, ao retornar para o Alto SolimBes como sacerdote recém-
ordenado, assumi a paroquia de Santo Anténio no Municipio de Santo Anténio do
Ic4. Como primeiro compromisso paroquial, deixado por meu antecessor, havia a
celebracdo do batismo em uma comunidade por nome Patia Il. Chegando ao local,
constatei que se tratava de uma comunidade Ticuna, pois as caracteristicas fisicas
e a lingua apresentaram-se como demarcadores da diferenca. Assim, embora
desejoso de aproximar-me daquela gente, o desconhecimento da lingua imp0s-se
como uma barreira a ser superada. A cerimonia foi realizada mediante o auxilio
do dirigente de culto, uma espécie de lideranca catélica que dominava um pouco o
portugués. Apds a cerimonia, voltei para casa mergulhado em uma série de
perguntas, entre as quais, a curiosidade por saber do que eles tanto falavam? A
unidade linguistica dos ticunas é algo que desperta a atencdo de quem os conhece.
Nas aldeias ou nas grandes cidades, € comum ouvir criangas, jovens e adultos
conversarem na propria lingua. Além do aprendizado domestico, outro elemento
determinante foi a incorporacdo do sistema bilingue adotado pelas diversas

escolas das aldeias e comunidades. Por meio desse processo, tem sido possivel
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transmitir a futura geracdo o aprendizado da lingua ticuna, assim como nog¢des da
lingua portuguesa. Nesse sentido, alguns materiais didaticos utilizados nas escolas
sdo produzidos de acordo com a lingua nativa. Em sua estrutura linguistica, o
ticuna é uma lingua bastante tonal e apresenta complexidades em sua fonologia e
em sua sintaxe.

Oliveira Filho, em seu estudo sobre o regime tutelar e o faccionalismo
ticuna, adverte para o fato de que “os ticunas ndo séo de maneira alguma um povo
em extin¢do, como pareciam supor alguns relatos da década de 1970” (Oliveira
Filho, 2015, p.45). De fato, entre as conquistas alcangadas pela etnia, encontram-
se a preservacdo da lingua e o crescimento demografico conforme demonstramos
no quadro 2 apresentado. Para ter uma ideia do tamanho desse crescimento, basta
verificar os dados apresentados em pesquisas anteriores. Em 1978, Ari Pedro Oro
cita os censos realizados pelo padre Egidio Schwade e pela Universidade de
Brasilia. No primeiro, fala-se de onze mil indigenas, enquanto que, no segundo, o
numero apresentado é de oito mil (Oro, 1978, p.17). Em 1959, Roberto Cardoso
de Oliveira fala de quatro mil ticunas, e, em 1942, Nimuendaju cita apenas dois
mil. Este motivo é suficiente para demarcar o povo Ticuna como um ator
importante para o Solimdes e sua geopolitica. Neste caso, retomando a metafora
do Solimdes e suas margens, anteriormente os ticunas eram reconhecidos como
“indios de terra firme, habitando os altos igarapés situados a margem esquerda do
rio Solimbes” (Oliveira Filho, 2015, p.48); Assim sendo, considerando a
localizagio de suas terras sagradas, denominadas de Eware (Evare) e reconhecidas
pelo governo brasileiro em 5 de janeiro de 1996, fruto da organizacao politica em
torno do CGTT (Comando Geral da Tribo Ticuna)'*, pode-se dizer, ancorado no
rito do Beru, que a margem esquerda do Solimdes pode ser declarada como uma
area predominantemente ticuna. Ai eles ndo somente continuam a crescer

demograficamente, mas a cultivar sua lingua, seus costumes e tradicGes.

2.3
Os capuchinhos tmbrios e a missao no Solimdes

A chegada dos capuchinhos Umbrios ao Alto Solimfes é marcada

inicialmente por algumas agitagdes decorrentes da falta de estrutura e dos acordos

4 Sobre a organizacdo politica dos Ticuna, vale conferir o estudo elaborado por Edison Hiittner
(2007, p.34).
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burocraticos. Ao chegarem a Manaus em 1909 (Ferrarini, 2013, p.112),
precisaram hospedar-se em uma residéncia cedida pelo bispo local, o que causou
ciime por parte de alguns padres locais, €, posteriormente, diversos contratempos
(Tosti, 2012, p.160). Ademais, ao sairem da Italia, tinham como destino certo a
regido do Alto Rio Negro (Collarini, 1985, p.17) mas, tendo em vista a pobreza
dos missionarios e a escassez de alimentos da regido, foram realocados, depois de
conturbados acordos, para a regido do Alto Solimdes. Em 2010, os capuchinhos
celebraram cem anos de presenca na regido. Ao longo desse periodo, algumas
figuras granjearam admiracdo por parte da populacdo local. O que se segue
pretende identificar a origem do movimento religioso dos capuchinhos, as reagdes
diante da nova missdo, assim como alguns personagens que se eternizaram na
memoria social dos povos do Alto Solimdes.

A Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, ou Capuchinhos, como séo
reconhecidos no meio popular, adota como data de fundacgéo o dia trés de julho de
1528. Na ocasido, o papa Clemente VII autorizou a abertura de conventos e 0s
inscreveu como verdadeiros filhos de S&o Francisco. Em sua organizagéo
institucional, os capuchinhos estdo divididos em regides geograficas denominadas
de Provincias, que sdo administradas pela figura de um superior, a quem chamam
de ministro, conforme a designacdo em latim para a palavra servidor. Dados
institucionais demonstram que, em 2016, os capuchinhos somavam cerca de
10.180 frades espalhados pelos cinco continentes. A origem do nome capuchinho
esta associada ao pequeno capuz que Sse encontra na veste a que dao o nome de
habito.

A Provincia da Umbria se encontra localizada no centro da Itlia, e essa
regido tem como sede a cidade de Assis, lugar onde nasceu S&o Francisco, em
1182, reconhecido pela vivéncia radical da pobreza no meio dos leprosos.
Enquanto regido politica, a Umbria tem sua sede na cidade de Perugia e tem como
caracteristica principal o titulo de “coracdo verde da Italia”. Conforme a descreve
Claudia Mura, “as amplas areas verdes, 0S numerosos parques e areas protegidas,
e o territério montanhoso fazem dela uma regido principalmente rural, com
tradiges peculiares” (Mura, 2007, p.54).

A Provincia da Umbria, fundada em 1535, tem como principal membro a
figura de Frei José de Leonissa, missionario em Constantinopla e reconhecido

como santo pela Igreja em 1745. A solidariedade para com os pobres e 0 servigo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712842/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1712842/CA

36

de pregador encontram-se entre os feitos mais citados de sua biografia. De acordo
com Frei Benigno Falchi, missionario no Amazonas no periodo de 1961 a 2011,
ano de sua morte, S8o José de Leonissa alimentou o sonho da vida missionaria de
muitas geragBes. Nos conventos da Umbria, eram diariamente mencionadas suas
qualidades e sua dedicacdo a missdo. Os primeiros missionarios, “até mesmo
minha geracéo, diz ele, foi movida pelo sonho de sermos outro José de Leonissa”
(depoimento de Benigno Falchi ao autor). Assim, uma primeira chave de
compreensdo estd em definir a missdo no Alto SolimGes como um desejo de
continuar a obra iniciada por este personagem, a quem cultuam como santo.

Os primeiros missionarios enviados para 0 Amazonas, Frei Domingos da
Gualdo Tadino, Frei Ermenegildo de Foligno, Frei Agatéangelo de Spoleto e Frei
Martinho de Ceglie Messapico, partiram de Roma no dia 23 de junho de 1909 e
chegaram ao Amazonas no dia 26 de julho do mesmo ano (figura 10 — anexo).
Antes da chegada em Manaus, fizeram uma escala em Lisboa. No dizer dos
viajantes, esta segunda parte da viajem foi mais agradavel, pois aproveitam para
fazer um pouco de conversacdo em portugués. Tosti, em referéncia ao relatério da

viagem, menciona o comentario realizado pelo cronista:

A encantadora ilha da Madeira foi a Gltima imagem da terra que conservaram nos

olhos, depois, por mais de nove dias, somente agua; foram os dias mais dificeis:

“dias tétricos, melancélicos — refere a cronaca — que somente quem ja navegou o

mar abandonando a patria e as pessoas queridas pode experimentar. (Tosti, 2012,

p.32)

Quando da chegada ao Amazonas, 0s missionarios encontram um quadro de
profundas mudancas, pois em virtude do ciclo da borracha o Amazonas
encontrava-se inserido em um processo de ocupacdo do territério e,
consequentemente, de conflitos étnicos e sociais derivados do fato da maioria dos
homens serem solteiros e movidos pelo ideal de riqueza. N&o obstante, lembra-
nos Mario Tosti que, em 1913, a crise do comércio da borracha atingiu toda a sua
gravidade (2012, p.124). Ainda assim, a estrutura em torno do sistema continua
vigorando em diversas partes da Amazonia. Com isso, o primeiro obstaculo para o
apostolado dos missionarios se constitui a partir da relacdo entre os seringueiros e

os indios. Braghini assim define este momento:

Nos séculos XVIII e XIX a Amazbnia sera percurso, em todos os sentidos, do
cientista ao explorador e, depois da descoberta da borracha, uma imigracdo macica
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de europeus e brasileiros alterar definitivamente o rosto étnico da regido. Este é o
ambiente que encontram os nossos frades em 1910, no inicio do trabalho no Alto
Solimdes. (2006, p.14)

Para além dos problemas locais, outros desafios ndo tardaram a aparecer,
entre estes, aqueles ligados ao clima, a lingua, aos habitos alimentares, enfim, a
cultura local. Detecta-se a insatisfacdo dos missionarios com o Solimdes. Em
relacdo a isso, diversas narrativas sdo apresentadas pelos cronistas. Frei
Agatéangelo, por exemplo, em carta datada de 9 de julho de 1910, descreve a nova

missdo como insalubridade. Diz a carta:

(...) O senhor, na sua altima carta ao Frei Domingos, falava da mudanca de
territorio da nossa Misséo. Parece-me que vamos de mal para pior. Particularmente
0 rio Javari é o lugar mais malérico de todo 0 Amazonas... Alguém que queira
aventurar-se ai deve partir, ao menos, com a disposicdo de estar pronto a morrer...
[aqui ele faz a lista dos missionarios que morreram como é o caso de Frei Julio de
Nova, ou que voltaram seriamente doentes] (...) Também o fruto espiritual estd
reduzido a uns batismos, raros matrimonios e a confissdo a um ou outro moribundo
(...) E possivel fazer algo em Sdo Paulo de Olivenca, com a fundacdo de um
colégio ou, talvez, no interior de outros rios, em algum lugar mais salubre... mas
com que recursos? As ofertas que se conseguem nas desobrigas nem d&o para curar
o0 sacerdote doente. Além disso, de Sdo Paulo de Olivenca até Manaus, de barco a
vapor, se gastam de oito a nove dias... 0 tempo suficiente para morrer e ser,
comodamente, sepultado nas amarelas 4guas do rio Amazonas. E verdade que o
Rio Negro era mais pobre, mas um pouco mais salubre e se podia esperar alguma
ajuda do Governo na forma de catequese dos indios (...) por aqui se parte as cegas
de Manaus, sem casa, apenas uma pequena capela em S. Paulo de Olivenca e mais
uma caindo em Remate de Males. (Collarini, 1985, p.38)

Diante do quadro desafiador, ndo tardou para que a jovem missdo se
deparasse com a morte prematura de muitos missionarios. O primeiro a tombar foi
Frei Agatangelo, com apenas 27 anos de idade e vitima da febre amarela, que o
abateu apo6s trés dias de sofrimento (Polianteia, 1949, p.45). Outros
acontecimentos abalam o trabalho dos capuchinhos: Frei Antonino retorna para
Manaus doente, é internado infectado por beriberi e, posteriormente, retorna para
a Italia em 1913 (Tosti, 2012, p.58 ); em 20 de setembro de 1916, Frei Jocundo
deixa Tonantins adoentado, vindo a morrer em Manaus em 1920, aos 42 anos de
idade. De sua morte comentou-se: “O Alto Solimdes perdeu um grande Mestre,
um insigne educador e a Prefeitura Apostolica, um grande missionario”
(Polianteia, 1949, p.45). Frei Domingos, ap6s a primeira desobriga pela misséo,
em 1911, retorna para Manaus com o estado de salde bastante comprometido
(Tosti, 2012, p.70).
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Com a morte de Frei Agatangelo, veio suceder-lhe, no servigo de
estruturacdo da prefeitura apostélica, Frei Evangelista Galea de Cefalonia. Chegou
a Manaus com 58 anos de idade e com o oficio de organizar o trabalho
missionario (Ferrarini, 2013, p.112). Mas o contato com a realidade da missdo o

faz escrever ao provincial da Italia. Diz ele:

Escassamente habitado, distancias enormes, que mantém distantes 0s missionarios
por meses e meses, sem a possibilidade de ser informado sobre a salde deles,
alimentagdo pesada, constituida de farinha de mandioca, tartarugas, macaco e
acompanhada de agua do rio filtrada. (Tosti, 2012, p.56)

Em seu primeiro despacho, no dia 14 de janeiro de 1911, envia os freis
Domingos e Antonino para uma primeira desobriga no Alto Solim@es. Esta
primeira viagem teve como tarefa encontrar um lugar apropriado para a futura
sede da Prefeitura Apostélica™ e da Missdo. Apds esse reconhecimento,
estabelecem os trés primeiros postos de missdo, assim distribuidos: Sdo Paulo de
Olivenca (Frei Domingos da Gualdo Tadino e Martinho da Ceglie Messapico),
Remate de Males (Frei Antonino de Frascaro e Frei Alexandre de Piacenza) e
Tonantins (Frei Jocundo de Soliera). Sebastido Antonio Ferrarini, a0 comentar
sobre estes postos, acrescenta: “Em todos esses locais, a missdo capuchinha
edificara capelas, residéncias para os missionarios e obras sociais, sobretudo
escolas” (Ferrarini, 2013, p.114).

Além deste aspecto mais organizacional retratado pelos diversos autores,
um marco importante do relatério € a visita de Frei Domingos ao seringal de
Belém do Solimdes, sede da antiga missdo do Caldeirdo e propriedade da familia
de Romualdo Mafra (Oro, 1977, p.23). Ali ele encontra varios ticunas sob a tutela
do regime de barracdo. Em virtude da dificuldade com a lingua, o servigo
religioso foi realizado com o auxilio de um intérprete. Frei Domingos definiu a
lingua como: “dificilima, quase toda gutural e sem articulacdo silabar” (Tosti,
2012, p.68). Mario Tosti, em referéncia a essa visita, menciona a divergéncia de
Frei Domingos com o proprietario. Fato semelhante é descrito por Frei Fidelis

conforme seréa visto no capitulo seguinte, quando adentrarmos em seus escritos.

1> prefeitura Apostdlica se caracteriza por ser uma regido geogréfica definida pelo Vaticano e se
enquadra como parte do processo de instalacdo da Igreja em uma regido. O passo posterior a
Prefeitura € legitimado pela criacdo da prelazia e diocese. No caso do Alto Solimdes, foi elevada a
condicdo de prelazia em 1850 (Ferrarini, 2013, p.114), e instituida como diocese em 1991
(Ferrarini, 2013, p.152).
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Em relacdo a esses conflitos, diz Mario Tosti: “das poucas paginas do
relatério de Frei Domingos, emergem de modo evidente as dificuldades que
encontraram 0s primeiros missionarios ao realizar essas excursdes ao interior do
territorio da prefeitura” (Tosti, 2012, p.69). O fato é que, em relacdo a catequese
com os indigenas, até 1931, o prefeito apostolico ainda ndo havia encontrado uma

solucdo. Em relacéo a isso, Collarini, faz a seguinte mencgao:

O problema da lingua, o problema de deslocamento deles em lugares de dificil
acesso, 0 problema do acentuado nomadismo, o fato que muitos patrfes nédo
permitem o missionario de aproxima-los por causa das interrup¢bes do trabalho.
Mais tarde se pensard em designar Frei Fidelis d”Alviano como assistente estavel
para os indigenas. (1985p. 58)

Além do Solimdes, o Rio Javari, ocupa um lugar constante na missao dos
capuchinhos. Por ai passaram: Frei Jocundo, em 1914 (Tosti, 2012, p.137), Frei
Ludovico, em 1923 (Collarini, 1985, p.95), Frei Fidelis de Alviano, em 1929
(Braghini, 2006, p.69), Frei Wenceslau de Spoleto, em 1935 (Polianteia, 1949,
p.51), e Frei Silvestri da Ponte Pattoli, em 1940 (Collarini, 1985, p.67). Entre as
experiéncias registradas, Frei Jocundo, por exemplo, descreve em seu relatorio
que os piuns'® sdo inumeréveis e que atacam em enxame, deixando em poucos
dias o rosto, as m&os e o0s pés irreconheciveis (Tosti, 2012, p.140).

Em relagdo aos indigenas, os missionarios oscilaram entre o sentimento de
medo e o de fascinio, em geral, resultantes da atitude etnocéntrica pela qual
validam o0s costumes e estabelecem padrdes. Para Sebastido Ferrarini, o
missionario desta época € o homem sobre o qual o ribeirinho deposita sua
confianca e guarida. Além do servico religioso, desempenha a funcdo de médico,
enfermeiro, professor, engenheiro, agricultor etc. (Ferrarini, 2013, p.113). Uma
sintese da missdo dos capuchinhos no Alto Solimdes foi elaborada por Frei Ennio
Tiacci, por ocasido da celebragdo do Centenario. Diz ele:

O impacto com o novo campo de trabalho foi particularmente dificil. As noticias
missionarias que chegavam da regido do clima temperado eram que encontraram
um “continente” de imensa floresta, atravessado de rios perigosos, um calor tedioso
com uma constante umidade superior a 90%, enormes distancias, percorridas
somente pelo rio, e doencas endémicas, como a malaria, a febre amarela, o beriberi,
a verminose, a lepra... e a caréncia de quase tudo. Se acrescenta a isso a queda do
mercado da borracha amazoénica, o primeiro sinal da primeira Guerra Mundial,
(que impossibilitou o envio de reforgo), e particulares situagdes locais, certamente

18 Uma espécie de microinseto, que em contato com a pele produz ferimento e bastante coceira.
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a missao ndo iniciava sobre bons pressagios. Ai valia a coragem, a determinagdo e
um grande amor pela alma destes pioneiros para superar dificuldades, que pareciam
insuportaveis. Comecaram a explorar os 140.000 km de territorio confiados a eles,
a cura com “desébrigas”, debilitadas e inseguras excursdes nos rios, que duravam
meses e meses, a fixacdo da primeira residéncia, a erecdo da primeira capela, a
organizagdo da primeira escola na prdpria casa dos missionarios e as primeiras
“profilaxias” rurais (rudimentares postos médicos); tentaram as primeiras
plantac@es, as primeiras criagfes, 0s primeiros trabalhos organizados. (2002, p.2)

Em geral, a missdo no Alto Solimdes demonstrou-se bastante desafiadora
para os capuchinhos, pois, como hoje, também contava com o nimero reduzido de
material humano. A enorme geografia, associada aos desafios impostos pela
diversidade cultural e pela natureza, composta majoritariamente por rios de
floresta, torna-se, em pouco tempo, um lugar exigente para aqueles que se
propdem a tarefa de evangelizacdo. Isso talvez explique a constante mudanca que
ocorre no quadro de pessoal. Todas elas, em funcdo de doencas e mortes oriundas
de epidemias ou de fatalidades, como é o caso de frei José de Grello, vitima de
afogamento, com a idade de 28 anos (Collarini, 1985, p.82). Em 1920, Frei
Pacifico, recém-chegado a missdo, demonstra-se espantado com as condicGes

fisicas de Frei Domingos e Frei Hermenegildo. Diz ele:

Os seus corpos eram raquiticos, os membros descarnados, as faces bronzeadas, as
barbas descuidadas, 0s habitos desbotados, o0 porte sério e acanhado, quase abatido;
tudo neles falava das fadigas apostdlicas, suportadas por mais de dez anos; neles
estava esculpido o sacrificio! (...) Diante do estridente contraste dos bens
abandonados e a dificil vida que nos esperava, a nossa natureza provocou quase um
sentido de rebelido, e, como Jonas, fomos tentados a desertar o campo da
providéncia rendendo-nos. Mas a divina graga ndo nos deixou cair a mercé de
nossa fragilidade; e ainda mais reavivou na nossa mente o fervor que acompanhou
a nossa grande determinacéo. (Collarini, 1985, p.198)

Em 2010, os Capuchinhos celebraram cem anos de presenca no Alto
Solimdes. Apds cem anos, é visivel a influéncia que esses missionarios exerceram
sobre a cultura e sobre a geografia da regido (figura 11 e 12 — anexo). Ao redor da
casa e da atividade dos missionarios surgiram os municipios que compdem o Alto
Solimdes, as primeiras escolas (educandarios) e hospitais. Pela celebracdo da
ocasido, realizou-se uma exposicdo missionaria em que foram retomadas as
figuras de muitos missionarios. Entre estes estavam: Frei Pio, construtor do
Educandario em Amatura; Frei Domingos, eximio pregador em Manaus; Frei José
de Grello, falecido em Benjamin Constant aos 28 anos; Frei Arsénio, que

trabalhou com os ticunas por longos anos; Frei Miguel Angelo Piggoti,
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reconhecido pelo povo como santo; e Frei Francisco Arces, o primeiro capuchinho
amazonense. O centenario de presenca dos Capuchinhos no Alto Solimdes foi um
momento oportuno para se desnaturalizar as relagdes e buscar compreender a
relevancia do acontecimento para a cultura local e para a instituicdo. Neste caso, a
figura de Frei Fidelis de Alviano torna-se emblematica para compreender, através
de sua préatica, o encontro entre culturas. De fato, entre os pesquisadores dos
ticunas ha convergéncia em apontar sua experiéncia como uma tentativa de

proximidade com o mundo ticuna. Diz Nimuendaju:

Até 1941, pelo menos, ele ndo aprendera nada — nem os Tukuna haviam aprendido
nada com ele. Eles o tratam bem; eles gostam dele por seus modos simples e
afaveis, mas estdo secretamente convencidos, apesar de tudo, que ele pode ser
apenas um inimigo de suas tradi¢fes religiosas; dai eles continuam a puxar sua
perna com fios de tupéna e o yurupari. (Nimuendaju, 195, p.140)

Em contraposicéo, Oliveira Filho, citando Nimuendaju, destaca a fala de
Frei Domingos e Antonino, na qual chamam os indios de bichos (Oliveira Filho,
1988, p.86). Em relacdo a Frei Fidelis, menciona a lembranca pelos indios de sua
pessoa e destaca o fato de falar um pouco da giria e conhecer os seus costumes. E
conclui: “Escreveu uma gramatica sobre essa lingua e redigiu um pequeno artigo,
descrevendo algumas praticas matrimoniais e ritos de iniciacdo” (Oliveira Filho,
1988, p.87). Dom Alcimar Caldas Magalhdes, bispo emérito do Alto Solimdes,
recorda a figura de Frei Fidelis, a imagem de seu harménio inseparavel. Diz ele:
“0 harmonio era colocado na parte frontal da canoa, e na medida em que ele se
afastava da margem do rio, entoava canticos em latim” (depoimento de Dom
Alcimar Caldas Magalh&es ao autor) .

Portanto, se é verdade que a margem esquerda do Solimdes se constitui a
partir da perspectiva mitica e politica como o lugar do povo Ticuna, 0 mesmo se
pode dizer dos capuchinhos. Passados cem anos, levando em conta o fendmeno
das terras caidas ocasionado pela forca do Solimdes, eles se constituem como
parte integrante do cendrio. Deste modo, assim como exigiu dos ticunas o
aperfeicoamento de canoas e a reformulacdo de seu sistema de habitacdo, impds
aos freis a tarefa de andar de canoa, aprender a lingua da populacdo local, ter
contato com nativos — aqui representado pelo esforgco de Frei Fidelis de Alviano,
mas compartilhado por outros missionarios (figura 13 — anexo). Se por um lado as

margens podem ser entendidas como campos marcados pela particularidade, por
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outro, ndo se deve esquecer que ambas estdo sob o jugo do proprio rio, enquanto
espaco de comunicago e, portanto, de encontro e de estranhamentos. E sob esta
perspectiva que procuramos, a seguir, reconstruir o itinerario realizado por Frei

Fidelis de Alviano.
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Excursao entre os indios

O titulo deste capitulo tem sua origem em uma série de artigos de Frei
Fidelis de Alviano, publicados pela revista Voce Serafica'’ a partir de fevereiro de
1935. Associados a esses artigos, apresento alguns elementos de meu diario de
campo, assim como a pesquisa documental realizada na It&lia no periodo de 16 de
fevereiro a 22 de marc¢o de 2018, que me permitiu ter contato, ainda que limitado
pelo arquivista, com a producdo literaria dos missionarios da primeira hora, aqui
entendida como o periodo entre 1909 e 1960. Parte desses textos encontram-se
publicados nas diversas revistas produzidas pelos capuchinhos, como é o caso do
Bolletino Ufficiale, Analecta Ordinis Minorum Capuccinorum e Voce Serafica
(figuras 14 e 15 — anexo). No caso das duas primeiras, o publico alvo sdo 0s
préprios capuchinhos, pois se tratam de boletins informativos da instituicdo. O
mesmo ndo se pode atribuir & Voce Serafica, que tem entre as suas finalidades
divulgar as atividades desenvolvidas pelos frades, recrutar novas forcas de
trabalho e coletar doagdes para o sustento da missdo. Frei Henrique Sampalmieri,
missionario falecido em Manaus em 17 de agosto de 2017, aos 87 anos, disse-me,

em uma ocasido, como esses textos eram absorvidos na Italia:

Quando os missionarios iam de férias para a Italia, os estudantes, assim como a
gente das diversas paroquias, eram curiosos por ouvir nossas historias. Muita das
vezes, eles perguntavam sobre as coisas que liam na revista. Era possivel ver o
espanto e, a0 mesmo tempo, a alegria com que nos escutavam. A Amazonia ndo
era desconhecida para eles. Nesse sentido, a revista tinha um papel bastante
importante. (Entrevista concedida ao autor no Convento de S8o Sebastido em
Manaus, janeiro de 2013)

Narrativa semelhante foi realizada por Frei Tomas Ottaviani, a quem escutei
durante minha estada na Italia. Frei Tomas, como € conhecido, atualmente com 91
anos, revela que além da dimensdo vocacional que a revista Voce Serafica possuia
— de acordo com ele, “a revista € tdo velha quanto ele” —, era também o meio pelo

qual se coletavam os recursos para a manutencdo da missdo no Amazonas.

70 nome da Revista é uma referéncia a Sdo Francisco de Assis, que, entre tantos adjetivos,
recebe o0 nome de Serafico, advindo de sua visdo do anjo de seis assas. A revista Voce Serafica
teve seu inicio na década de 1920 (Collarini, 1985, p.192) com a finalidade de publicar as
cronicas, viagens, enfim, as diversas atividades desenvolvidas pelos frades.
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De fato, ao longo das edicdes, a se¢do intitulada Dalla Nostra Missione (Da
Nossa Missdo) se constitui um espaco permanente em que o0s diversos
missionarios expdem suas mais variadas experiéncias. Em geral, essas narrativas
fornecem diversas informacgdes sobre a Amazonia e sobre 0 modo de vida de sua
gente. Por outro lado, por meio dessas revistas, se legitimou a narrativa do
missionario-heréi como lembra Claudia Mura em sua dissertacdo de mestrado
“Uma ‘Tradicdo de gléria’: o papel da experiéncia para capuchinhos e leigos
Umbrios na Amazénia”. Para ela, as narrativas dos missionarios fizeram com que,
ao longo do tempo, e ainda hoje, eles fossem considerado criveis por parte do
povo Umbrio (Mura, 2007, p.22).

Assim, baseado nos escritos de Frei Fidelis de Alviano, “Uma excurséo
entre os indios Ticuna”, se quer evidenciar a maneira como 0 missionario traduz a
Amazonia e a passagem de um discurso sobre a natureza enquanto physis, isto é,
em sua dimensdo material (fauna e flora), para um discurso que privilegia 0s
aspectos humanos e culturais, que se evidencia, inicialmente, pelo contato com as

diversas etnias, posteriormente priorizado pela convivéncia com os ticunas.

3.1
“Geografia da missao”

Antes de adentrar no contetdo deste capitulo, urge elaborar alguns
esclarecimentos acerca de seu titulo, pois, dessa forma, pretende-se evitar
possiveis equivocos que poderiam levar a uma deformacdo do contetdo. Por
geografia da missdo, ndo se deve entender uma discussdo em torno da
configuracdo espacial ou topografica da regido. Este tipo de estudo esbarraria na
falta das ferramentas minimas e adequadas para a sua execucdo. Neste caso, tendo
em vista a aproximagcdo com o método antropolégico, que, entre outras coisas,
busca compreender as analises narrativas, tomamos como referéncia a abordagem
segundo a qual, por geografia da misséo, entende-se a maneira como Frei Fidelis
de Alviano compreendeu o Alto Solimdes, ou seja, que tipo de imagem ele
formulou da missdo. Para isso se recorre a fontes documentais, como é o caso de
cartas, relatérios e artigos publicados. Em segundo lugar, do contato com essas
fontes identifiquei uma sequéncia de textos publicados pela revista Voce Serafica
em que o proprio Frei Fidelis elabora uma radiografia do Alto Solimdes. Sob o
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titulo “Geografia da missao”, a publicacdo tem sua primeira versdo em marco de
1936 e se constitui um espaco no qual 0 missionario apresenta suas impressdes
sobre a regido. Em geral, o quadro apresentado tem como referéncia a floresta,
que, em virtude de sua exuberancia e grandeza, é colocada em oposicdo ao
homem, apresentado, por sua vez, como vitima da floresta. Assim, baseado nessas
imagens, procuro demarcar as narrativas do missionario em relacdo ao Alto
Solimdes e 0 modo como ele interage com a realidade.

Antonio Schiaroli nasceu no dia 5 de agosto de 1885 no povoado de
Alviano, na Itélia. Filho de Dionisio Schiaroli e de Cecilia Bagnolo, ingressa no
convento dos Capuchinhos acompanhado de seu tio Frei Egidio Schiaroli da
Guardea. No dia 3 de dezembro de 1907, recebe o habito capuchinho passando a
chamar-se Frei Fidelis de Alviano e, no dia 25 de abril de 1912, é ordenado
sacerdote em Foligno. Embora tenha se oferecido para partir com 0s quatro
primeiros missionarios para a Amazonia em 1909, somente em 16 de setembro de
1926, com a idade de quarenta e um anos, chega a tdo sonhada misséo (figura 16 —
anexo). Em 1939, por ocasido de seu primeiro retorno a Italia, escreve um
historico de sua trajetoria missionaria em que recorda o percurso da viagem. Diz

ele:

Embarquei em Génova no dia 04 de agosto juntamente com Frei Ambrosio da
Gaifana. Chegamos no Riode Janeiro em 16 de agosto e ficamos ai por 17 dias. Em
seguida, embarcamos novamente em um navio brasileiro para ir a Manaus, que fica
no extremo norte do Brasil — passando por Vitoria, Bahia, Pernambuco, Ceara,
Maranh&o, Pard, Manaus, gastando 24 dias. Em Manaus ficamos em nossa casa de
Sdo Sebastido até 7 de dezembro, exercitando a nova linguagem e ambientandol[-
nos] um pouco, observando os costumes das pessoas, especialmente sofrendo com
o horrivel clima quente e Umido; acostumando o paladar e 0 estbmago a nova
alimentacdo. Dia 7 de dezembro, embarcamos para Sdo Paulo de Olivenca.
(Bollettino Ufficiale, 1939, n.4, p.87)

Chegado em Séo Paulo de Olivenga, recebe como tarefa a administragéo da
pardquia, o que o faz perceber a maneira como a populacédo local se encontra, isto
é, “dispersa ao longo dos rios e dos igarapés e nas margens dos lagos, distantes
dias e semanas de Sao Paulo”. Em resposta a essa realidade, Frei Fidelis comegou
“a fazer viagens para instruir e catequizar os varios nucleos de caboclos
(semicivilizados)” (Bollettino Ufficiale, 1939, n.4, p.5).

O registro da viagem para Sdo Paulo de Olivenca é fornecido através de
uma correspondéncia para o superior na lItalia. Datada de dezenove de janeiro de
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1927, a carta inicia descrevendo o espanto do missionario pelas dimensGes
geogréficas da missdo, que é manifestada por meio da medida do tempo investido
nas viagens. Menciona a necessidade de sete dias para percorrer o trecho de
Manaus a S&o Paulo de Olivenca, assim como a necessidade de navegar por vinte
e cinco dias de canoa para chegar as extremidades dos rios, onde habitam os
indios pertencentes & missdo. E conclui: “ndo acreditava que o centro da missao
fosse tdo longe” (Carta ao Superior, 1927, Arquivo da Umbria). Dai por diante, o
tema da floresta se constitui um elemento central do texto. Em geral, Frei Fidelis
apresenta suas impressdes acerca da misséo.

Em relagdo a floresta, o préprio missionario demonstra-se assombrado,
pois, segundo ele, é uma experiéncia compartilhada por “todos que viajam pela

primeira vez na Amazonia”. Diz o relato:

A primeira impressdo deste novo mundo é de fato grande, pois o império da
natureza se impde aqui com toda a sua poténcia de uma flora e de uma fauna
equatorial, que enche de espanto ndo somente a nds, mas aos préprios brasileiros
que viajam pela primeira vez na Amazonia. (Carta ao Superior, 1927, Arquivo da
Umbria)

Tem-se a impressao que, ao longo da descrigéo, a floresta se constitui como
uma realidade idilica, caracterizada por sua grandeza, beleza e perigos. Uma
variedade de exemplos sdo mencionados com a intencdo de reforcar essas
imagens. Entre estes, encontra-se aquele ligado pela ocasido da realizagcdo de um
casamento em que foi necessario investir trés dias até chegar ao local previsto,

conforme diz;

Uma semana depois de chegar a S. Paulo de Olivenca, tive a oportunidade de [me]
internar num desses afluentes: tivemos que ir celebrar um casamento. A viagem
durou trés dias entre as sombras e a colunata da imensa floresta. Chegados ao local
pretendido, encontrei os conjuges que também haviam caminhado dois dias até o
meio da floresta para chegar as margens do rio. (Carta ao Superior, 1927, Arquivo
da Umbria)

De igual maneira, para mencionar os perigos impostos pela floresta, relata o
ataque sofrido pelos mucuins, que sdo descritos como microscopicos e

responsaveis por retirar-lhe o sono ao longo de dez dias. Esse martirio, o faz
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compreender a experiéncia como um rito representado pelo noviciado®. Segue a

descricdo da cena em torno do inseto:

Para terminar a breve historia da minha primeira viagem entre os indios, digo que
trouxe para casa centenas de pequenas feridas por todo o corpo, e isso por causa
dos mucuins que ndo conhecia e que sdo avidos por sangue novo. Eles sdo, na
verdade, microscdpicos, se escondem na vegetacdo, penetram nas roupas, caem na
pele e ddo uma coceira irresistivel; no dia seguinte, inflamacdes vermelhas
aparecem por todo o corpo; entdo elas se transformam em feridas, porque a coceira
insuportavel ndo cessa e forca vocé a cocar horrivelmente. Este martirio funcionou
durante 10 dias e dez noites, sem poder dormir. As precaucdes a serem tomadas
eram que eu ndo andasse na grama e na floresta; ou que eu me lavasse
imediatamente com &lcool; mas como fazer se mesmo o sono € feito em uma rede
aberta nas arvores? (...) E entdo o noviciado é necessario em tudo (...). (Carta ao
Superior, 1927, Arquivo da Umbria)

A grandiosidade da floresta é retomada através da indicacdo da altura das
arvores e pela descricdo dos rios que, em alguns lugares, sdo apresentados
mediante a imagem que Frei Fidelis descreve: “a sensacdo de entrar num grande
tanel, ou num templo, onde as sombras lutam com a luz semi-intensa e a
penumbra deixa apenas um vislumbre dos gigantescos troncos de arvores que se
erguem de 80 a 100 metros” (Carta ao Superior, 1927, Arquivo da Umbria).

Essa descricdo quase paradisica é interrompida em determinados momentos
pelo mal que habita a floresta, na narracdo representado pelos animais selvagens
ou pelas doencas causadas pelos diferentes insetos, como é o caso da malaria. Em

relacdo a isso, diz Frei Fidelis:

os seres humanos no Alto Solimdes estdo em um estado de sofrimento continuo e
cerca de 70% das criangas possuem os pais mortos, vitimas de paludismo (malaria)
e verminose. Eles bebem &guas ruins, comem frutas que a natureza lhes da e, em
breve, os vermes se apossam de suas visceras. Vocé vé criancas e homens com
barrigas grandes e com rosto esquelético e amarelo (...) o pobre tem poucos dias de
vida. (Carta ao Superior, 1927, Arquivo da Umbria)

No relatério de sua primeira desobriga®, realizado em janeiro de 1929 no

igarapé Tupy (cf. Arquivo da Umbria), Frei Fidelis revela-se satisfeito pelo

'8 Uma das etapas de formacdo para aqueles que se tornam capuchinhos é reconhecida pelo nome
de ano de provacdo. Isto porque, durante esta etapa, o jovem € levado a praticar sacrificios, do tipo
ndo usar midias sociais; e manter a disciplina, que se materializa por meio de uma programacao
intensa que inclui trabalhos manuais e oragdo. No caso de Frei Fidelis, é importante lembrar que,
neste periodo, a disciplina estava ancorada em outros principios, como por exemplo, a pratica
constante de jejuns, associada ao uso do cilicio, ambos entendidos como caminho para a
santificagdo. Quanto a isso, verificar o0 Manual do novico capuchinho, que contém uma detalhada
apresentacdo das praticas penitenciais (Sdo Paulo, 1926).
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trabalho desenvolvido, o que, segundo ele, o fez “roubar dos outros missionarios a
satisfacdo e o mérito”. Como no documento anterior, comeca por descrever a

grandiosidade da natureza, representada neste caso pelo igarapé. Diz ele:

O parana de Tupy é um lago muito longo, formado por uma ilha que separa, em
parte, 0 gigantesco espaco de uma porcdo de adgua parada que se estende para 0
lado direito do préprio rio, e que quase chega as fronteiras do Peru, tendo
comunicagdo com outros rios secundarios que se perdem na floresta escura e
misteriosa. Ao longo deste lago hd um sem nimero de cabanas e pessoas que
vivem isoladas, solitarias, perdidas na noite do siléncio e da floresta. Conheci aqui
e ouvi toda a verdade daquelas palavras de um escritor que, falando do Brasil,
dizia: “Nessa terra tudo é grande, exceto o homem”. (Relatério da primeira
desobriga no parana do Tupy, 1929, Arquivo da Umbria)

Ao longo do relatério, Frei Fidelis revela uma imagem profundamente
negativa das pessoas da regido, pois, segundo ele, em fungdo do isolamento, o
homem encontra-se privado dos tesouros da vida social e intelectual e conclui: “é
homem que vive uma vida primitiva; que foge na presenca de outras pessoas, e
que é indiferente a todas as maravilhas do mundo”. Associado a isso, atribui,
como causa fundamental do relatério se constituir de poucas historias, o fato de
que a vida no Amazonas é “uniforme em tudo, como 0s seus horizontes e seu
clima... sempre umido”. Um detalhe importante presente no relatério € o carater
sacramental da missdo. Quanto a isso, Frei Fidelis faz o seguinte comentario:
“desde 0 momento em que cheguei, eles comegaram a surgir de todos os lados, dia
e noite, indios, caboclos e civilizados... carregando consigo as criangas, para
batizar ou crismar”. Apesar da catequese e dos inimeros batismos e crismas, 0
missionario vislumbra com esperanca a instrucdo das criancas, pois, segundo ele,
a vida do caboclo amazonense pode ser definida em trés palavras: 6cio, ignorancia

e corrupcdo. Ele prossegue:

A familia do caboclo, na verdade, estd sempre se balancando na rede; ligados a
dois paus na frente da casa, a observar a canoa ou 0 navio que passa no meio do
rio. E quando percebe que a barca de um estranho se aproxima de seu porto, da sua
casa, foge quase por completo, se esconde na floresta, deixando apenas qualquer
velho que ndo responde as perguntas, ou responde palavras evasivas, até o estranho
ficar constrangido e ir embora, depois toda a familia reaparece, contenta e satisfeita
pelo perigo superado. (Relatério da primeira desobriga no parana do Tupy, 1929,
Arquivo da Umbria)

19 por desobriga entende-se o sistema desenvolvido pelos missionarios que os desobrigava da vida
conventual em fungdo do trabalho de catequizagéo.
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Em relacdo aos costumes, baseado em suas convicgoes religiosas em torno
dos mortos, Frei Fidelis qualifica o costume local de sufragar os seus mortos,
sepultando-os perto da propria casa, como “uma mistura de supersticdo e
paganismo”.

Além da carta e deste relatorio, outras informacGes sao fornecidas pela Voce
Serafica. Na edicdo de onze de novembro de 1935, o artigo “Uma excursdo entre
os indios Ticunas” se constitui a partir de um extenso relatério, no qual Frei
Fidelis demontra suas primeiras impressdes em relacdo aos indigenas. Apds a
visita a uma cabana ticuna, se diz impressionado com a “hospitalidade cordial
com que estes o acolheram” oferecendo “as poucas coisas que tinham”. Sua
admiracdo o leva perguntar se a teoria de Rousseau, em que enaltece de forma
“exagerada a bondade o homem primitivo”, ndo estaria certa. Todavia, diz ele,
embora seja uma teoria otimista, ndo foi encontrada na realidade. Por outro lado,
rechaca o pensamento de Chateaubriand e de Cooper denominando-os
“extremistas”, por afirmarem que “o selvagem ndo € homem mais um semi-
humano, barbaro e corrupto pela sua natureza, um bruto antissocial, incapaz de
progresso e de virtude”. Em sua conclus@o reconhece a humanidade e a bondade

dos indigenas. Diz ele:

Eu, observando a vida e os costumes dos indios Ticunas, sou convicto que eles sdo
homens como todos os outros homens, e que a eles deve ser aplicado o ditado do
filosofo: “nenhum homem ¢é tdo bom e virtuoso que ndo tenha o seu lado mal;
nenhum homem ¢é tdo mal que ndo tenha o seu lado virtuoso”. Falando portanto dos
indios Ticunas, eu ndo me atenho ao otimismo de Rousseau, nem ao pessimismo de
Chauteaubriand, mais ao senso cristdo que, fundado na realidade da natureza
humana, iguala em tudo os homens, e da o critério justo e reto para conhecer o
homem de todos os climas, de todas as cores, de todos os graus de civilizagdo (...)
Os Ticunas e os Cocamas sdo bons... poderiamos até chamé-los de her6is diante
das privacdes, doenca e morte. (Alviano, Voce Serafica, n.11, 1935, p.153)

Uma segunda descricdo do homem amazOnico encontra-se no texto de
setembro de 1939. Na ocasido, adverte aos leitores para ndo esperarem um
“homem de inteligéncia elevadissima, de tecnologia, de costumes civis”, pois, de
acordo com Frei Fidelis, “eles ndo tém!”. Na sequéncia, demonstra-se espantado
com o fato de muitos brasileiros compartilharem deste raciocinio, uma vez que o
critério utilizado toma como referéncia outras realidades. Para Frei Fidelis, ndo é

possivel fazer distin¢do, pois 0 homem da Amaz6nia € grande. Segue a narrativa:
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E claro que esta verdade é baseada na comparacio do homem da Amazdnia com
outros homens civilizados, e com as coisas que 0 cercam, ja que até o homem da
Amaz6nia é grande, porque ele também é uma criatura de Deus, ele também tem
uma alma imortal, e embora pareca ser o Gltimo comparado aos outros, ndo deve
ficar de fora do nosso cuidado, porque disse o Mestre Divino, o que fizeres ao
menor dos meus irmaos, foi a mim que o fizestes. (Alviano, Voce Serafica, n.9,

1939, p.142).
N&o obstante esse posicionamento, que poderia levar alguém a exclamar:
“veja, que atitude bonita!”, nota-se o esfor¢co do missionario em classificar o
homem amazbnico. Se anteriormente ele foi definido a partir de seu
comportamento como alguém marcado pelo 6cio, ignorancia e corrupgao, agora
Frei Fidelis, se apropriando de categorias antropolégicas de corrente
evolucionista, define os povos da regido a partir de trés categorias, assim
representadas: civilizado, semicivilizado e indio puro. No texto “Os flagelos da
Amazobnia”, apresenta uma concepcao segundo a qual 0 homem € visto como um
intruso na floresta. Assim, por meio da expressdo “rei despossuido” chega a
concluséo, que “diversos fatores demonstram a dificuldade deste homem em ficar
no reino que ndo é seu” (Alviano, Voce Serafica, n.5, 1935). Entre esses fatores,
estdo 0s indmeros insetos como 0 carapand, morcegos, cupim e outros. No
historico, j& mencionado, sobre os dez primeiros anos de missdo, demarca mais
precisamente o descompasso entre a imensa floresta e sua gente, apresentada

como parca e dispersa:

Vendo que 0 nosso povo vive espalhado ao longo dos rios, lagos e igarapés, e nas
margens dos lagos, distante dias e semanas de barco da nossa sede de S&o Paulo,
comecei a fazer excursdes para instruir e catequizar os varios nlcleos de caboclos
(semicivilizados) espalhados pela imensa zona (...). (Bolletino Ufficiale, n.4, 1939,

p.87)

Em “Geografia da Missdo”, a grandeza da floresta é referendada pela alusao
ao rio Amazonas (Solimdes) e suas peculiaridades, como é o caso dos fendmenos
naturais ocorridos em funcdo das cheias, vazantes e do contato deste com o
oceano. A imagem da “grande floresta virgem”, composta de vegetacdo tropical
selvagem e segmentada, dividida em ilhas por numerosos afluentes, lagos e
igarapés encontra seu apice na descricdo do fenbmeno da pororoca, resultado da

rejeicdo das aguas do rio pelo oceano. Diz o relato:
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Isso acontece quando as &guas do oceano estdo em uma tempestade; as ondas
rejeitam as aguas do rio, o qual retém as suas aguas, que sdo agitadas, por cerca de
700 km; retornada a calma do oceano, essas dguas correm com tanta violéncia,
[que] provocam verdadeiras tempestades marinhas, formando correntes terriveis,
que se chocam de forma barulhenta, provocando ondas ameagadoras, redemoinhos
perigosos, carregando qualquer barco a mercé das correntes e das ondas. (Alviano,
Voce Serafica, n.10, 1938, p.141)

Da viagem de Manaus a Séo Paulo de Olivencga, apos trés dias de viagem,
descreve a chegada em Tonantins como um acontecimento de gratiddo a Deus
que, segundo ele, “imprimiu um sinal de civilizacéo, onde tudo ¢é selvagem” e, ao
mesmo tempo, convida todos a reverenciarem Frei Evangelista da Cefalonia, a
quem qualifica como um grande “her6i” e conclui: “nesses lugares habitam
pessoas de todas as nacgdes, de todas as racas, de uma extraordinaria carnalidade e
ideias semisselvagens” (Alviano, Voce Serafica, n.11, 1938, p.155).

Em relacdo ao clima, seu estranhamento revela-se mais acentuado. Partindo
da localizagdo de 2,5 graus da linha do Equador, denomina a regido como uma
zona térrida. O calor constante “flagela o missionario europeu, desacostumado
com essas altas temperaturas” (Alviano, Voce Serafica, n.12, 1938, p.167).
Todavia, a grandeza da flora,é simbolizada através da imagem das arvores, que no
dizer do missionario, se “elevam a dezenas de metros balancando as copas
floridas, os verdes sombreados, as formas mais singulares de uma flexibilidade e
curiosidade excepcionais” (Alviano, Voce Serafica, n.12, 1938, p.168).

A descricdo da fauna marca expressamente a atitude etnocéntrica do
missionario, pois usa como referéncia a fauna italiana. Para ele, o anoitecer
amazbnico é marcado por um tumulto horrivel causado pelos animais que
dormem entre os troncos caidos ou nos pavilhGes florais em busca de presas,

gritando de fome e produzindo um som qualificado como feio. Segundo ele,

0S passaros ndo cantam, cOmo nos nossos bosques, mas croguem sinistramente,
lado a lado em coro, atraidos pelo cheiro de carne podre. O ruido cresce com o
passar da noite, desaparecendo ao amanhecer, quando todo o pais canta para o
doador da vida. Mas ao leitor deve ser feito uma observacéo; vocé se lembra do
famoso conto de fadas de Esopo, o Pavdo e Juno? Ele queixou-se de que ele ndo
tinha a voz como 0s outros pequenos passaros, 0 mais feio daqueles a quem a
rainha dos deuses respondeu: a cada um a natureza da um presente, a vocé beleza,
aos outros a voz; e é exatamente assim. Se observarmos as barragens, 0s passaros
que povoam a floresta de nossa misséo, elas sdo feias em suas vozes, mas sao ricas
em cores deslumbrantes. (Alviano, Voce Serafica, n.12, 1938, p.168)
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A partir das publicagcbes de fevereiro e margo de 1939, a revista Voce
Serafica apresenta uma variedade de elementos da flora e da fauna amazonica
através de uma listagem extensa das espécies presentes na floresta. Entre as
palmas, sdo descritas o cip0 titica, 0 acai, a paxiuba; das madeiras nobres: o cedro,
pau-brasil, pau-arara. A edicdo de abril traz a tona o processo de extracdo de
madeira e suas complexidades no que toca as zonas de extracdo e das técnicas
aplicadas pela mé@o de obra. Em linhas gerais, “a inospitalidade dos lugares de
extracdo associada a falta de um comércio mais desenvolvido, a prepoténcia dos
empresarios e a deficiéncia dos homens para o trabalho” sdo apontadas como as
razBes pelas quais este comércio ndo produz resultado (figuras 17 e 18 —anexo ).

O assombro inicial de Frei Fidelis de Alviano pela floresta nédo se diferencia
daquele experimentado por expedicionarios, viajantes, exploradores e demais
missionarios. Com o passar dos anos, percebe-se um deslocamento de um tipo de
discursso em que a natureza é colocada como contraposi¢do ao homem amazénico
para um modelo que enxerga a correlacdo entre a floresta e os povos da regido.
Essa atitude € bastante demarcada ao tomarmos como referéncia o testemunho do
capitdo do exército Oliveira de Melo. Em suas recordacdes, apés a morte do
missionario, lembra os conselhos de Frei Fidelis, ao saber de sua transferéncia
para Belém: “N&o posso crer que vocé va satisfeito para Belém. A vida na cidade
é uma ilusdo, a verdadeira vida estd aqui, nas margens desse rio, ao longo dos
igarapés, no seio da floresta. Espero que um dia vocé, Senhor Capitdo, retorne
para estes lugares” (Melo, Voce Serafica, n.9, 1956, p.3).

Essa mudanca ndo deve ser vista como algo corriqueiro, pois nem todos 0s
missionarios conseguiram fazé-la. Jodo Pacheco de Oliveira Filho, por exemplo,
mencionando as atividades dos capuchinhos no Alto Solimdes, lembra o

comentario de Nimuendaju em relagdo aos missionarios:

Em seu relatdrio de 1929, menciona Frei Domingos e Frei Antonio ou Antonino,
ao qual atribui a afirmacdo de que os indios eram “uns bichos! Uns verdadeiros
animaes!” Baseando-se no que viu, Nimuendaju emite uma opinido bastante
severa: “A vista de tal juizo que os missionarios fazem dos indios, n&o é de admirar
muito que eles nunca tenham tentado coisa alguma em beneficio deles. Limitam-se
a ir de tempo em tempo aos estabelecimentos acima referidos onde os pobres
‘bichos’ que tem pelos religiosos profunda veneragdo se relnem prontamente a
noticia da chegada deles, para baptizar e cazar todos que pelo bestuto do patrdo se
acham em condicBes para tal, correndo as despesas por conta dos donos dos
barracdes que véem nisto um meio seguro para o seu predominio sobre os indios.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712842/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1712842/CA

53

Nenhum Ticuna recebe o mais ligeiro ensino religioso. (Nimuendaju [1929] 1982,
p.205 apud Oliveira Filho, 1988, p.86).

Frei Agatangelo, por exemplo, em seu relato sobre a missdo no Alto
Solimdes a qualifica como exigente, pois o rio Javary é apontado como “um lugar
para onde se vai ao encontro da morte”, e a distancia com a capital é vista como
tempo suficiente para morrer.

Para Frei Fidelis de Alviano, a descricio da AmazOnia é constituida
inicialmente pela grandeza da floresta que, apesar dos encantos representados pela
descricdo da fauna e da flora, se constitui como espaco de perigo e provacao para
0S Missionarios, uma vez que precisam atravessar lagos e igarapés e 0s inimeros
desconfortos causados pelas condi¢Bes climaticas. Nesse sentido, o binémio
exuberancia/praga, algumas vezes substituido por grandeza/desafios, torna-se o
recurso utilizado para definir sua inser¢éo inicial. Esse processo lembra de perto a
ideia de bricolagem definida por Lévi-Strauss como caminho de construcdo do
“pensamento selvagem” (Lévi-Strauss, 2012, p.34). Todavia, 0 contato com 0s
povos tradicionais e com 0s neobrasileiros, conforme a descricdo de Nimuendaju
para os ndo indios (Nimuendaju, 1952), o leva a ressignificar seus referenciais. E
a luz desse contato que a Amazénia adquire, no final de seu itinerario, o lugar da
verdadeira vida, como relatam as palavras dirigidas ao capitdo Oliveira de Melo:
“a vida na cidade é uma iluséo, a verdadeira vida esta aqui, nas margens desse rio,
ao longo dos igarapés, no seio da floresta” (Melo, Voce Serafica, n.9, 1956, p.3).

A revista Polianteia, em sua edigdo comemorativa pelos cinquenta anos de
vida sacerdotal de Frei Domingos de Gualdo Tadino, a0 mencionar a figura de
Frei Fidelis de Alviano o qualifica como alguém disposto ao sacrificio. Diz o
relato:

Chegou a missdo em 1926 com 40 anos de idade. Estudou com afinco e amor a
lingua portuguesa e dedicou-se, desde 0 comeco, a catequese entre 0s
semicivilizados e indianos da nossa Prefeitura Apostélica. Sua acdo apostélica vai
de braco dado com sua abnegacdo, sacrificio, prudéncia e paciéncia; sem estes
dotes, nada se poderia alcangar maxime, entre os indios. (Polianteia, 1949, p.10)

3.2
O padre dos indios!

A missdo dos capuchinhos Umbrios na Amazonia foi, sem via de duvida,

marcada por inimeros desafios, pois além das diferencas naturais (calor, umidade,
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chuvas torrenciais etc), havia aquela ligada a dimensdo da cultural, isto €, os
missionarios estavam diante de um quadro que em nada se aproximava das
praticas morais e dos habitos por eles internalizados e tidos como “civilizados”.
Assim, a missdo desenvolvida por eles tinha como finalidade o processo de
civilizacdo marcado pela construcdo de escolas e pela aceitacdo da fé catdlica
segundo a compreensdo europeia. E nesta direcdo que se compreende o trabalho
de Silvina Bustos Argafiaraz sobre a pratica dos capuchinhos da Umbria no Alto
Solimdes (Argaiiaraz, 2004).

Este cenario de complexidade produziu, por parte dos missionarios, uma
variedade de respostas. Houve aqueles que, por inadequacéo ao clima, retornaram
para a Italia, como € o caso de Frei Antonino (Tosti, 2012, p.53); outros
sucumbiram de forma repentina, como é o caso de Frei Agatangelo, que morreu
vitima de febre amarela, ou Frei Hermenegildo, conforme descrito por Frei
Evangelista Galea de Cefalonia: “um dia estd em pé e dois deitado. Mas nem
mesmo quando esta de pé pode dizer que estd bem” (Tosti, 2012, p.59). Nesse
sentido, falar de uniformidade em um cenario como esse € bastante dificil, pois
embora 0s missionarios sejam revestidos do principio de catequizacdo ou de
civilizacdo, a Amazo0nia, aqui entendida em seu aspecto natural e étnico, produziu
diferentes reacdes do ponto de vista pedagdgico e do didlogo cultural.

Ao longo deste estudo, ndo pretendo sacralizar ou demonizar as praticas dos
missionarios, pois ndo cabe, aqui, utilizar as categorias verdade/mentira,
bom/ruim, cultura/atraso. O que estou perseguindo é uma tentativa de
compreender, a partir de uma figura missionaria, como é o caso de Frei Fidelis de
Alviano, como se deu a relacdo entre o missionario que, além do papel
institucional, carrega em sua constituicdo cultural o estigma de europeu e,
portanto, de portador de uma “cultura classica”.

Como se verificou no ponto anterior, 0 encantamento com a floresta néo
isenta Frei Fidelis de apontar os perigos e os desafios que ela impde para a sua
atividade. Tem-se a impressao que nos escritos mais proximos de sua morte ele
demonstra-se mais integrado com a floresta a ponto de manifestar que nela esta a
“verdadeira vida” (Melo, Voce Serafica, 1956).

Um segundo elemento a ser destacado esta associado ao tipo de trabalho
desenvolvido pelos missionérios. O relatério do superior italiano, Frei Michele da

Perugia, apds a visita a0 Amazonas demarca de forma mais precisa essas
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especificidades. Em geral, a atividade missiondria se concentrava em torno de trés
prioridades: construcdo de igrejas e de casa para 0s missionarios, a instituicdo dos
educandarios (escolas) e o servico de catequese realizado no modelo de
desobrigas (Bollettino Ufficiale, n.3, 1936, p.64). No caso de Frei Fidelis de
Alviano, pode-se dizer que ha um afastamento dessa pratica. De fato, ao longo dos
quase trinta anos, conta-se apenas a construcdo de uma igreja, de uma casa
missionaria e de uma escola em Belém do Solim@es, sendo esta Ultima
desmontada pelo proprio missionario um ano depois, pois, segundo ele, “os indios
se sentem livres como os passaros do céu, habitam muito distantes e dispersos e
os filhos dificilmente se separam da familia” (Collarini, 1985, p.60). Da mesma
forma, retomo a fala de Dom Alcimar Caldas Magalhées, bispo aposentado do
Alto Solimdes, segundo o qual a populagdo de Benjamin Constant identificava
Frei Fidelis de Alviano como o “padre dos indios”. Conforme o proprio bispo,
essa expressao nao deve ser entendida como um titulo de honra, pois, neste caso, a
expressao tinha uma conotagao negativa.

No periodo em que estive no Alto Solimdes presenciei, entre tantas coisas, a
maneira negativa com que a populacdo local enxerga os indigenas. De modo
geral, o nome Ticuna é utilizado como uma categoria geral para qualificar as
diversas tribos indigenas. Provavelmente isso tenha explicacdo em funcdo do alto
indice demografico ou, até mesmo, pelo fato de suas terras estarem em contato
permanente com 0 mundo dos brancos. Desse modo, quando se quer desqualificar
uma pessoa, 0 termo Ticuna assume um carater extremamente ofensivo. Com isso,
o titulo de padre dos indios, longe de ser visto como engrandecimento, deve ser
lido a partir de um contexto marcado pelo estranhamento da populacédo local e do
mandonismo exercido pelos donos de seringais, como aponta Roberto Cardoso de
Oliveira a0 mencionar, em seu diario de campo, a figura de “dom” Antonio,
proprietario da localidade chamada Palmares, por ocasido de sua primeira
pesquisa com os ticunas. Na ocasidao, “dom” Antonio apresenta-lhe o documento
em que o Juiz de Direito de Sdo Paulo de Olivenca se retrata por soltar um preso
enviado por ele. Em seguida, diz Oliveira:

Esse documento exprime bem o grau em que a Justica estava vinculada aos
interesses dos patrdes regionais. Nao ha maior exemplo de submissdo da “lei” ao
mandonismo local. Esse episddio, ocorrido anos atrds, numa época em que eu
estava pesquisando os Teréna, serviu como uma eloquente preliminar sobre o que
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iria presenciar em minha pesquisa tiikuna! Como realizar um padréo tradicional de

etnografia diante dessa circunstancia em que 0 poder estd tdo claramente

concentrado no seringalista (e aqui dom Antonio ja surgia para mim como aquele
que se poderia classificar de “patréo tipico™) que faz dos indios verdadeiros servos

da gleba? (Oliveira, 2002, p.279)

Além dos desafios ja apresentados, Frei Fidelis de Alviano deixa entrever,
em carta dirigida a Frei Silvestre no dia vinte e oito de janeiro de 1955, um
desalento com os demais missionarios. O conteldo da carta gira em torno da
construgdo de um museu em Manaus, pois de acordo com Frei Fidelis *“os
salesianos fazem tanto barulho e a gente nada... Por qué?”. Em seguida, revela “o
desinteresse” da instituicdo pelo assunto e o estado em que se encontram 0s
diversos artefatos, em seu dizer: “comidos pelas baratas e pelos cupins”, e
conclui: “é indtil sacrificar-me tanto se tudo vai a perder-se!”. Portanto, o titulo de
padre dos indios custou-lhe alguns embates, sejam eles de ordem pessoal ou
institucional (figura 19 e 20 — anexo).

Como primeiro trabalho missionario, Frei Fidelis assumiu o servico de
paroco em Sdo Paulo de Olivenca. Todavia, 0 estado de abandono em que se
encontravam os indigenas o leva a pedir demissdo do cargo, para assim poder
dedicar-se a catequese dos indios. Diz ele, em carta de 13 de junho de 1954 a Frei
Antonino: “Um ano depois deixei 0 encargo para dedicar-me a catequese das
‘selvinhas’ e dos indios, nos varios setores da missdo”.

Na viagem realizada em 1932 para o0 Javary, demarca-se o primeiro conflito
com os proprietarios dos seringais, a quem acusa de difamarem os missionarios
com a intencdo de impedir que sejam aceitos nas diversas propriedades. Além
disso, menciona a exploracdao dos proprietarios aos seringueiros que sdo descritos

como “cadaveres ambulantes que causam horror e medo”. Diz ele:

O rio ltuy é fechado a toda comunicag&o. E proibido entrar todos aqueles que os
patrGes dessa area de extragdo chamam de estrangeiros. Mesmo o missionario é
considerado estrangeiro e perigoso e, portanto, ndo deve entrar no misterioso rio,
pois pode constatar (de ver) e denunciar oS atos criminosos, a escraviddo, a
injustica, as barbaridades e a corrupcdo que sdo cometidas contra 0s seringueiros
pobres, por parte dagueles monstros, daqueles tiranos, que se chamam patrdes, que
tém ao seu dispor 15 ou 20 bons homens, como Rodrigo, para a execucdo de seus
projetos obscuros. (Carta ao Prefeito Apostélico, 1932, Arquivo da Umbria)

Em retaliacdo a denincia, Frei Fidelis sofre ameaca e perseguicdo. Em
uma ocasido diz ele: “Naquela noite, fui abordado pela lancha de um coronel que,
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tremendo de raiva, juntamente com os seus trabalhadores ordenaram-me parar de
qualificar o coronel como pecador publico”. E acrescentaram que a partir daquele
momento ele veria a consequéncia de seus atos. De fato, daquela ocasido em
diante, os funcionarios do “Patrdo”, como sdo chamados os proprietarios dos
seringais, foram a frente, parando de comunidade em comunidade, ““disseminando
calunias e difamacGes contra 0 missionario que estava prestes a chegar” (Carta ao
Prefeito Apostélico, 1932, Arquivo da Umbria). Ari Pedro Oro, ao comentar o
poder dos patrGes, menciona o fato de que, em relacdo aos indigenas, 0s
obstaculos eram resolvidos com a morte. Diz Oro: “muitos foram eliminados por
meio de guerrilhas efetuadas por pessoas devidamente treinadas para tal
atividade” (1977, p.29).

Em uma segunda ida a Javary, Frei Fidelis menciona o encontro com o0s
indios Jauas a quem considera “mansos, inteligentes, quase brancos, muito
superiores aos brutais indios do Rio Solimdes”. Na descricdo, afirma que a tribo €
descendente dos antigos Incas e que se apresentam nus (figura 21 — anexo).
Todavia, “desejam sinceramente se vestirem como os civilizados”. No decorrer da
carta, informa que os indios 0 acompanharam por dois dias e exclama: “que bela
ocasido para retirar uma foto interessante dos tais indios!”. Além desses registros,
0s artigos da revista Voce Serafica apresentam alguns elementos que nos ajudam a
entender a relacdo de Frei Fidelis com os indigenas do Alto Solimdes.

No artigo de marco de 1935, Frei Fidelis apresenta uma classificagéo das
tribos indigenas do Alto Solimdes. E qualifica o trabalho desenvolvido com os
Jauas, localizados na margem esquerda do rio Javary, como um dos mais bem
sucedidos na missdo e considera que estd obtendo “preciosos resultados”. Ele
expbe as dificuldades enfrentadas pelos missionarios para chegar até o local
habitado por eles, pois € necessario “percorrer os multiplos labirintos formados
pelos rios e lagos”. Em geral, essas tribos séo classificadas como selvagens. Segue

a descricdo:

Existe na missdo sete tribos de selvagens, isto é: os Ticunas, os Cocamas, 0S
Tucanos, os Canamary, os Marubos, os Jauas e os Caixano. Dessas tribos, a mais
numerosa é a dos Ticuna, essa conta 374 familias e um total de 2234 pessoas,
espalhadas em cinco igarapés, na margem direita do Alto Solimdes. (Alviano, Voce
Serafica, n.3, 1935, p.25)
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Ao apresentar as caracteristicas de cada tribo, demarca o fato dos Jauas
estarem situados geograficamente entre o Peru e o Javary e que, em funcdo de sua
ligacdo com os Incas e da lingua, é considerada, pelo missionario, como uma tribo

“interessante sobre muitos aspectos”.

Essa é uma tribo interessante em muitos aspectos, mais especialmente por causa da

lingua, que foi colocada até recentemente como descendente dos Incas ou do

guéchua. Enquanto hoje é colocada pelos fil6logos mais modernos, no sexto grupo,

familia Karib. (Alviano, Voce Serafica, n.3, 1935, p.25).

No que toca as demais etnias, baseado nas informac@es fornecidas por Frei
Fidelis, apresento no quadro abaixo as principais informacdes, através das quais é

possivel vislumbrar a realidade em que se encontravam as comunidades indigenas

na ocasiao:
Quadro 3:
Etnia Censo Localizacao Caracteristicas
Ticuna | 2234 Solimdes Distribuidos em cinco igarapés.
Muito numeroso na missdo e séo
Cocama | 400 oriundos do Peru.
Pouco
Marubo | numeroso | Alto Curuga Inimigos dos seringueiros.
Em funcdo da guerra com o0s
Tucano 20 Rio Jandiatuba | Canamary, foram quase destruidos.
Canamari Rio Jutai Vida némade.
Caixano Rio Ica e Japurd | Vivem escondidos dentro dos lagos.

Fonte: elaboragdo propria, baseado em informacdes fornecidas por Frei Fidelis no artigo
da Voce Serafica n.3 de 1935.

Durante minha estada na Italia, o arquivista, Frei Daniel, apresentou-me um
relatorio datado de onze de novembro de 1947. Esta data, entretanto, néo
corresponde a escrita do documento, mas ao dia em que foi achado pelo Frei
Roberto da Sanseverino. Sob o titulo de “Noticias etnolégicas sobre os indios da
Prefeitura Apostolica do Alto Solimdes” apresenta informagdes que, em grande
parte, complementam o artigo anterior da Voce Serafica. Por exemplo: aos Jauas é
acrescentada a informacao segundo a qual eles passam longos periodos de tempo
no Javary em virtude da cacga, da perseguicdo e dos maus tratos sofridos pelos
peruanos (Relatorio, 1947, Arquivo da Umbria, p.1). Consequentemente, 0

relatério nos permite entender a qualificacdo feita no artigo anterior em que sdo
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apresentados por Frei Fidelis como “muito interessantes”. Em relacéo a isso, faz o
seguinte complemento: “(...) os Jauas sdo interessantes sobre muitos aspectos:
pela cor de sua pele, que é quase de europeu; pela sua lingua (...) e possuem uma
inteligéncia superior a dos Ticuna e dos Cocama” (Relatério, 1947, Arquivo da
Umbria, p.1).

Juntamente com este relatorio, um segundo documento me foi apresentado
pelo arquivista. Desta feita, tratavam-se de duas paginas escritas em portugués e
bastante desgastadas pelo tempo. Entre as informacGes encontradas, uma que
descreve a presenca das etnias Uitoto e Maioruna no Alto Solimdes. No primeiro
caso, sdao qualificados como: “poucos numerosos”, por falarem o portugués e
“serem inteligentes”. De acordo com Frei Fidelis, “eles mostram interesse pela
nossa religido”. No caso dos Maioruna, a descricdo de seu fenétipo, apresentados
como alto, é acompanhada pela narrativa que 0s aponta como 0s responsaveis pela
quase destruicdo dos Tucano. Ainda assim, diz Frei Fidelis, sdo “mansos e
aceitam de boa vontade todo ensinamento”. Na sequéncia, apresenta um censo dos
ticunas que serd retomado em outro momento do trabalho. Além dessas
informacdes, interessa-nos a descri¢do em torno dos obstaculos encontrados pelos
missionarios em relacdo ao trabalho de catequizacdo dos indios, o que, conforme a
I6gica do missionario, “retarda e dificulta a catequese e civilizacdo dos indios”
(Colocacdo dos indios da Prefeitura Apostdlica do Alto Solimdes, Arquivo da
Umbria, s/d).

O primeiro desafio experimentado pelo missionario estd associado ao
sistema de moradia desenvolvido pelos indigenas que, de acordo com a descricao,
“vivem longe uns dos outros”. Com isso, 0 missionario “tem que andar horas de
canoa para passar de uma barraca a outra sem encontrar alimento e nem
agasalho”. Como segundo desafio, encontra-se a propria pessoa do indigena ou,
como diz o texto “o género e a indole de vida”, apresentado como vivendo “quase
todo o ano em festas, nas orgias e [que] pouco atendem as instrucfes”. Frente a
isso, 0 missionario deve ficar satisfeito em poder fazer uma pequena instrucao
que, neste caso, é compreendida como o meio para civiliza-los. O terceiro desafio
é identificado pelo conflito de Frei Fidelis com os donos dos seringais. Tais
conflitos sdo relatados em diversos momentos da atividade do missionario. Neste

caso, transcrevo a descricdo que se encontra no relatério de 1947. Nesta, Frei
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Fidelis denuncia a maneira como 0s patrdes concebiam a presenca dos

missionarios junto aos indigenas. Diz o texto:

A terceira dificuldade é constituida pelos donos dos lgarapés, estes sdo 0s
civilizados que por titulos, mais ou menos legais, avangam direitos de propriedade
nos lgarapés onde os indios vivem: os tais patrfes resguardam e consideram 0s
indios como um gado, como um bando de animais, que povoam 0s seus igarapés, e
que, por conseguinte, os indios lhes pertencem e devem, para eles, produzir os
frutos do igarapé, quer da extracdo quer da rocga; por isso eles colocam na boca do
igarapé uma loja ou um barracdo com todos os atrativos, para o indio trocar com o0s
produtos do mato; isto é, seringa, tucum (fibra), couros, breu, batata, farinha
pirarucu, etc... por estes tais patrdes, 0 missionario € um espinho, é um perde-
tempo dos indios, que vao atras do padre e ndo produzem coisa alguma, impedem
portanto com todas as artes, que o padre entre no igarapé, ou afastam os indios para
gue ndo percam tempo atras do padre, como eles dizem (...). (Relatério, 1947,
Arquivo da Umbria)

O quarto obstaculo estd relacionado ao Servico de Protecdo aos Indios
(SPI), caracterizado como: magonico, positivista e ateu. Embora reconheca que o
SPI ndo impede o contato dos missionarios com os indios, Frei Fidelis chama de
“campanha deletéria” a ideia de que a escola e a catequese estrangeira violentam a
consciéncia dos indigenas. Frente a essa propaganda, cita o caso de uma escola
construida em Belém do Solimdes que, por falta de apoio do proprietario do
igarape, teve que ser desmontada por falta de frequentadores. Para o missionario,
existe 0 interesse em torno da manutencao dos indios em seu estado de “vadios e

alcodlatras” por parte do SPI e dos proprietarios dos igarapés. Diz o texto:

A protecdo dos indios e os donos dos igarapés ndo querem que os indios fiquem
civilizados, mas que permanecam sempre indios... Porque naquele dia [em] que no
Brasil ndo tiverem mais indios, acaba a avultada verba de muitos — milhares de
contos que o governo estancia cada ano pela protecdo de indios e que a grande rede
dos magons se partem entre eles.

Os proprietarios dos igarapés ndo querem as instru¢bes dos indios, porque
instruidos e iluminados eles sairiam do poder deles, ou pretenderiam outro
tratamento e ndo se prestariam mais aos bons negécios. (Relatdrio, 1947, Arquivo
da Umbria)

No artigo em que ele apresenta as primeiras organizagdes catélicas do Alto
Solimdes, acentua a maneira simples pelo qual o missionario explica o catecismo,
pois, de acordo com ele, “a graca, como a natureza, ndo age aos saltos”. Nesse
sentido, demonstra-se convencido de que este é o Gnico meio de preservar a fé nos

catequizados, assim como uma chave para penetrar nas casas das familias, que

normalmente fogem do missionario. A explicacdo para a fuga é atribuida entre
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outras coisas aos primeiros colonizadores, aqui qualificados como mais barbaros

que o0s proprios barbaros:

E de saber que os caboclos em geral, evitam os civilizados e sempre tentam fazer
sua propria casa na floresta e fugir dos europeus, inclusive dos missionarios,
porque eles tém a conviccdo de que podem machuca-los. Fruto, de resto, dos
primeiros colonizadores, mais barbaros que os prdprios barbaros.

Em uma carta, em que descreve a sua vida missionaria, destaca as trés
grandes mudangas que teve que realizar ao longo do tempo. Foram elas: o periodo
de desobriga no rio Javary e seus afluentes, 1929-1931, a evangelizacdo ou
catequese no rio Ica e Puttumaio, em 1932, e o inicio dos trabalhos com o povo

Ticuna, sobre quem faz a seguinte mencéo:

Em 1934 o nosso Prefeito Apostolico, vendo e considerando que numerosas tribos
indigenas povoavam a floresta e os igarapés da nossa missdo, vendo que alguma
tribo, como aquela dos Ticunas eram bastante numerosas (3000 almas) e nenhum
dos missionarios conhecia a lingua deles para poder instruir, me pediu para
dedicar-me ao estudo da dita lingua e a catequese daquela tribo. Ao mesmo tempo,
o Prefeito Apostolico fundava a nova sede de Belém, na boca dos varios igarapeés,
onde os ditos indios giravam — fundou a nova igreja de Sao Francisco — uma casa e
uma escola: era aquela a minha sede, ou ao menos a base da minha irradiacéo
entre os varios nucleos de barracas indigenas. Naquele ano a minha vida
missionaria mudou muito: muito ocupado com a catequese dos semicivilizados
(caboclos) dos varios centros, mas mais ocupado no estudo da lingua, e dos
costumes dos indios Ticunas; comecei a compilar uma gramatica, um dicionario:
depois de trés anos me entendia com eles e comecei a instrui-los nas verdades
fundamentais da nossa religido, e a uni-los legalmente no matriménio crist&o.

Nos Gltimos meses de 1937 havia visitado a todos, havia feito um censo deles nos
quatro igarapés principais de Belém — Tacana — Sdo Jerbnimo e Santa Rita.
(Alviano, Voce Serafica, 1939, p.89)

Assim, ap0s a decisdo de deixar o lugar institucional de paroco, Frei Fidelis
abraca a catequese dos indigenas como realizacdo da prépria vida missionaria. O
titulo de “padre dos indios” ndo o isenta dos estranhamentos que, em ultima
analise, o levaram a desenvolver uma concepcdo evolucionista das diversas etnias.
Por outro lado, o engajamento com a causa indigena o faz confrontar-se com 0s
coronéis de barranco e com a prépria instituicdo, uma vez que demonstra o
desinteresse pela construcdo do museu. Analisando os diversos documentos, €
possivel perceber a atencdo que Frei Fidelis dedicou a esta etnia e que o levou,
entre tantas coisas, a aprender a lingua dos tucunas, assim como compreender o

funcionamento do sistema tribal.
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33
Uma excursado entre os indios Ticuna!

Embora o tema dos ticunas va ser aprofundado no capitulo seguinte, por ora
interessa demarcar os elementos inicias da relagdo de Frei Fidelis de Alviano com
os ticunas. Assim, com base no texto publicado pela Voce Serafica, “Uma
excursdo entre os indios Ticuna”, vamos demarcar as primeiras impressdes do
missionario.

A publicacdo tem inicio em outubro de 1935 e continua nos meses de
novembro e dezembro. Em seguida, reaparece nos meses de agosto, novembro e
dezembro de 1936, e, finalmente, em dezembro de 1954. Em geral, as
informacgdes coincidem com aquelas publicadas pelo IHGB.

Embora o artigo de 1935 seja o primeiro relato puablico de Frei Fidelis
referente aos ticunas, é na carta a Frei Ambrésio da Gaifana que ele expbe sua
admirag@o em relacdo ao povo Ticuna pelo respeito que demonstram para com 0
missionario e destaca a relacdo comercial baseada no sistema de troca,
classificado segundo Frei Fidelis de primitivo. Em seguida complementa: “o
dinheiro ndo serve para estes filhos da floresta”. A ideia do ticuna como primitivo
reaparece em ouros documentos, como, por exemplo, no relatério de sua primeira
desobriga ao parana Tupy, em que considera os habitantes, em funcdo do
isolamento geografico, como de vida inferior, 0 que, segundo ele, se da nao por
debilidade de suas faculdades, mas em virtude de estarem privados dos tesouros
da vida social e intelectual. Segue o relato: “O homem que vive uma vida
primitiva, que foge da presenca de outras pessoas e que se mantém indiferente a
todas as maravilhas do mundo” (Relatério da primeira desobriga no parana do
Tupy, 1929, Arquivo da Umbria). Da mesma forma, ao perguntar as maes, por
ocasido do batismo, sobre a escola frequentada pelas criancas, onde elas véo ao
catecismo e se conhecem pelo menos as oragdes da manha e da tarde, chega a

seguinte conclusao:

A tais perguntas, nem a mée e nem os velhos respondem; sdo termos que eles ndo
conhecem, é como falar de musica aos surdos; eles ndo sabem de nada disso, eles
sabem apenas alguns termos sobre caca, plantas, os peixes e os utensilios da casa.
Quando se fala das maravilhas do mundo, da vida civil, eles bocejam, ou acariciam
um macaco, ou conversam entre eles de outra coisa. (Relatorio da primeira
desobriga no parana do Tupy, 1929, Arquivo da Umbria)
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Anteriormente, me pronunciei em relacdo a um documento apresentado pelo
arquivista da umbria sob o titulo “Colocacdo dos indios na Prefeitura Apostélica
do Alto Solimdes”. Embora o documento ndo seja datado, entende-se que se trata
do periodo inicial da missdo, pois menciona os trés principais centros da missdo
da época, localizados em S&o Paulo de Olivenga, Esperanca (atual Benjamin
Constant) e Tonantins. Nesse documento, Frei Fidelis compara os ticunas as
demais tribos da regido e os qualifica como sendo os mais rudes e justifica sua
posi¢do ancorado no alcoolismo, no fato de ndo falarem o portugués e serem

resistentes a religido. Segue a descri¢do:

Os Ticunas sd0 0S mais numerosos, mais sdo 0s mais rudes, 0s mais dados ao
alcool, ndo falam a lingua da civilizagdo (o portugués) mais sim a lingua da tribo, e
pouco interesse mostram para aprender o que a religido manda; passam a vida nas
festas e nas orgias; pouco trabalham, e pouco se ocupam em aprender o que
constitui o tesouro da civilizacdo cristd. (Colocacdo dos indios da Prefeitura
Apostélica do Alto Solimdes, Arquivo da Umbria, s/d)

Na carta, publicada no Boletim Oficial da edi¢do de novembro/dezembro de
1939, Frei Fidelis descreve sua experiéncia missionaria, considerando o trabalho
com os ticunas a terceira grande mudanga ocorrida ao longo de sua vida
missiondria. As duas outras estdo associadas a desobriga no Rio Javary (1929-
1931) e a viagem para 0 Rio I¢a (1932). De acordo com o proprio missionério, o
trabalho com os ticunas resultou da solicitacdo feita pelo entdo prefeito apostolico
que, considerando o alto indice demogréafico, cerca de “trés mil almas” (cf.
Bollettino Ufficiale, n.4, 1939, p.89), e a dificuldade dos missionarios em

conhecerem a lingua, pediu a ele para dedicar-se a este trabalho:

Ao mesmo tempo, o Prefeito Apostélico fundava a nova sede de Belém, na boca

dos vérios igarapés, onde os ditos indios passavam — fundou ali a nova igreja de

S&o Francisco — uma casa e uma escola: era aquela a minha sede, ou a0 menos a

base do meu deslocamento entre os varios nucleos de barraca dos indios.

(Bollettino Ufficiale, n.4,1939, p.89)

No dizer de Frei Fidelis, sua vida naquele ano mudou muito, pois além da
ocupagdo, como a catequese dos semicivilizados (caboclos), se dedicou mais
ainda ao “estudo da lingua e dos costumes dos indios Ticuna” (Bollettino

Ufficiale, n.4, p.89), destacando o inicio da compilacdo da gramatica.
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No artigo de 1935, Frei Fidelis apresenta ao Frei Evangelista da Cefalonia
(prefeito apostdlico) um breve relatério sobre a situagdo dos ticunas. Muitos dos
dados por ele apresentados ao longo dos artigos sdo retomados no texto da revista
do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB) de 1943. Ja na versdo da
revista Voce Serafica, merece destaque a nota elaborada pelo redator, que além de
ressaltar que o texto é transcrito conforme foi enviado pelo missionario, apresenta
o interesse pelo estudo da lingua e dos costumes como uma tentativa de encontrar
os melhores meios para, no futuro, desenvolver um verdadeiro apostolado.

Em relacdo aos donos de seringais, Frei Fidelis apresenta uma verséo
completamente diferente daquela vivida no rio Javary, pois agora sao 0s proprios
patrbes que convidam o missionario para instruir e moralizar, ou, como ele
mesmo menciona, “que va por um freio aos excessos de alcoolismo e de sangue
que o indios se entregam” (Alviano, Voce Serafica, n.10, p.135). Desta ocasido,
manifesta sua percepc¢do segundo a qual os ticunas demonstram-se reservados em

revelar suas convicgdes para com os estranhos. Diz ele:

Estou convencido, Reverendissimo Monsenhor, que 0s nossos indios sdo muito

reservados em abrir e manifestar para estranhos os segredos da prdpria convicgdo e

dos costumes, para obter alguma familiaridade com eles precisa de tempo, precisa

falar o idioma deles e 0 missionario deve mostrar-se docil e é sempre bom juntar
pequenos presentes, coisas que eles amam e procuram avidamente. (Alviano, Voce

Serafica, n.10, p.135)

Embora Frei Fidelis descreva uma série de dificuldades encontradas ao
longo da excursdo, como é o caso das barracas vazias ou da fuga por parte dos
indigenas, a natureza é apresentada como a maior dificuldade, pois em virtude das
chuvas e dos ventos a viagem foi interrompida pelo blogueio causado pela queda
de arvores, o que os obrigou a pedir ajuda aos indigenas. Em funcédo disso, diz
Frei Fidelis: “eles foram de grande ajuda e, como era natural, tivemos que dividir
varias vezes o rancho que carregdvamos conosco” (Alviano, Voce Serafica, n.10,
p.135). Vencidos os obstaculos, da-se conta da bondade dos indios e interroga-se
sobre as diversas teorias em torno da bondade do homem e da hominizacdo dos
indigenas. No trecho que segue, acentua a bondade dos ticunas e atribui a eles o

pecado de Addo:

A hospitalidade com que eles acolhem a todos, e a generosidade com que déo tudo,
é tal que eles sdo frequentemente explorados, e sendo dessa natureza, ndo sabem
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negar coisa alguma a quem os pede, ficando desprovidos do necessario. Fora desta
boa qualidade, s&o filhos de Ad&o, caidos e ainda ndo elevados pela luz do
Evangelho, porque limitados pelas barreiras de uma floresta interminavel. A maior
degradacdo, no entanto, dos indios Ticuna, julgo ser aquela constituida pelo
alcoolismo, pela traicdo e pelo sangue. De fato, ndo é exagerado dizer que eles
passam quase 0 ano inteiro na danca e na orgia, e que a preparacao da festa seja a
Unica ocupacdo e preocupacdo. Nao é exagerado dizer que quase todas as festas
que fazem, saem feridos e mortos, isto €, ou por divertimento durante a orgia ou
por vinganga de pajelanca. (Alviano, Voce Serafica, n.11, 1935, p.153)

Em relacdo ao alcoolismo, embora a narrativa seja marcada por certa dose
de realismo, pode-se dizer que ela esta em conformidade com todos o0s
pesquisadores do tema com os indios Ticuna. Curt Nimuendaju, por exemplo,
tanto no relatorio para o SPI de 1929 quanto na sua etnografia, faz a seguinte

referéncia ao caso:

Em seus banquetes, homens, mulheres e criangas bebem, e talvez metade dos
homens e um décimo das mulheres e criancas fiquem intoxicados. Muitos
continuam a dangar mesmo quando bébados, batendo um tambor e cantando sem
incomodar ninguém; mas alguns se tornam probleméticos e ofensivos. Outros,
exclusivamente homens, bebem até desabarem em uma rede ou em algum canto, ou
até mesmo no quintal, onde vomitam e dormem; outros ainda crescem brigando,
provocando brigas mais ou menos graves que resultam em ferimentos ou até
mesmo mortes. (Nimuendaju, 1952, p.52)

Jodo Pacheco de Oliveira Filho, no texto em que elabora uma analise critica
da etnografia, ao mencionar o relatério de 1929, destaca a citacdo segundo a qual
“0 vicio pior dos Ticuna, quase 0 seu Unico, é a embriaguez. Bébados, tornam-se
insolentes e perigosos” (Oliveira Filho, 2013). De igual maneira, Roberto Cardoso
de Oliveira, em seu diario de campo, faz diversas mencdes em relacdo ao uso de
bebida alcoodlica (Oliveira, 2002, p.282; 291; 297; 305). Ari Pedro Oro, por sua
vez, além das referéncias ja indicadas, aponta os patrGes como 0s responsaveis
pela colocacgdo do problema (Oro, 1977, p.35).

J& a referéncia aos ticunas como “filhos de Ad&o” deve ser entendida a
partir do principio cristdo-teoldgico que enxerga na figura de Addo o principio
degenerativo do pecado e a justificativa para a missdo. De fato, o limite imposto
pelo pecado é superado pelo encontro com a pessoa de Jesus de Nazaré. Assim
sendo, se por um lado esse reconhecimento pode ser visto como um avango
teoldgico, pois confere aos ticunas o grau de humanidade reconhecida em todas as
culturas e em todos 0s tempos, por outro, é preciso estar atento, pois autoriza todo

processo missionario. No caso dos missionarios, ndo sei se hd uma convergéncia
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em torno deste principio, todavia a pratica em torno da catequese e da educacédo
escolar expressam claramente essa postura. Em sintese, embora todos sejam
reconhecidos como homens, somente através da catequese, ou seja, da aceitacdo
da fé cristd e da educacdo, se pode ascender ao grau de civilidade. Nesse sentido,
cabe lembrar o comentario de Ari Pedro Oro ao descrever a atividade dos
capuchinhos no Alto Solimd@es: “0s missionarios ndo se basearam ‘a0 menos’ na
cosmovisdo indigena para o desenvolvimento de sua atividade religiosa. Ao
contrario, desconheceram-na e sobre ela projetaram outra estrutura religiosa”
(Oro, 1977, p.81).

A descricdo dos indios Ticuna enquanto estado de barbérie continua sendo
feita por Frei Fidelis. Desta vez, a narrativa recebe o reforco de seu testemunho

que é colocado como uma tragédia de sangue:

No parana do Tupy encontramos os indios na “caicuma” (orgia), e entre aqueles
que se apresentaram no barranco, vimos dois com a cabeca pingando sangue.
Como eles suspeitavam que no motor havia alguma autoridade conosco, ou
soldado, procuraram de esconder os outros feridos mais grave. De fato, a multidao
que Vveio ao Nnosso encontro procurava entreter-nos no porto enquanto outros
corriam para avisar de esconder as vitimas. Nd&s soubemos mais tarde que os
feridos eram quatro mas que ndo estavam la para vé-los. (Alviano, Voce Serafica,
n.12, 1936, p.170)

Além dessa descricdo, 0 texto apresenta uma série de acontecimentos que,
embora ndo correlatos, reforcam a ideia de violéncia resultante das festas rituais.
A isto, Frei Fidelis associa a existéncia de alguns cantos durante o ritual da moga
nova em que os indios fazem, “uma espécie de oracdo com a qual pedem a
Tupana que os conceda o favor de celebrar a festa sem feridos e sem mortos”
(Alviano, Voce Serafica, n.12, 1936, p.170).

No texto em que apresenta as diversas tribos existentes na zona de misséo e
com as quais os missionarios desenvolvem seus trabalhos, merece destaque o
trecho em que Frei Fidelis fala sobre as convicgbes dos ticunas. Em sua
apresentacdo, reconhece a existéncia de um codigo moral e a existéncia de um

legislador supremo. Diz a nota:

Os indios possuem suas convicgdes; convicgBes religiosas e morais, pelas quais
revelam serem humanos, serem dotados de razdo, responsaveis por suas ac¢des. Eles
sentem, de fato, a forca de uma lei natural, a forca de uma sangédo por parte de um
Legislador supremo, que eles temem os seus castigos. (Alviano, Voce Serafica,
n.11, 1935, p.151)
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Ainda no tema religido, o totemismo é apresentado como o fenédmeno que
“move as ideias religiosas, que regula as leis matrimoniais, as festas nacionais e
os ritos funerais” (Alviano, Voce Serafica, n.12, 1936, p.168).

Por fim, resta registrar dois testemunhos acerca da convivéncia de Frei
Fidelis de Alviano com os indios Ticuna. O primeiro nos vem do ja mencionado
capitdo do exército Oliveira de Melo. Em sua narrativa, qualifica os ticunas como
amigos prediletos de Frei Fidelis. Para ilustrar tamanha afinidade, relata a ocasiéo
em que, apoOs os festejos em Tabatinga, Frei Fidelis enfrenta o temporal para

continuar a visitar, instruir e confortar os ticunas:

Terminada as comemoracOes, Padre Fidelis preparava as suas coisas e,
acompanhado de seu inseparavel harménio, embarcava em uma fragil canoa e
deixava Tabatinga para retornar em outra circunstancia. Para onde ia o ilustre
missionario? Talvez para Benjamin Constant, estacdo missionaria vizinha sobre a
foz do rio Javari, para repousar junto aos seus irmaos? N&o, Padre Fidelis,
enfrentando 0 mau tempo e as aguas agitadas do Solimdes, desce com a correnteza
do rio para visitar, instruir e confortar os indios Ticuna — 0s seus amigos prediletos,
espalhados nas margens do rio-mar ou agrupados ao longo dos tortuosos igarapés.

Os indios Ticunas, que habitam o parana de Sao Jorge, os igarapés de Uimariacu,

Preto, Sdo Jer6nimo e Santa Rita e outros labirintos internos, viam no Padre Fidelis

em contato permanente com a natureza agressiva, seu maior defensor e o cercavam

de afeto e estima. Eles sabiam que Padre Fidelis os amava muito. (Melo, Voce

Serafica, n.9, 1956, p.3)

Um segundo testemunho resulta do relatério elaborado por Frei Fidelis ao
prefeito apostolico Frei Evangelista da Cefalonia, e que se encontra parcialmente
publicado pela Voce Serafica. Da parte ndo publicada, chama atencdo a narrativa
em torno da primeira vez que o missionario participou da festa da mocga nova. Na
ocasido, Frei Fidelis considera ter aprendido com os ticunas que, para ser Util, “o
missionario deve sempre levar consigo a barraca, ter sempre pronta sua pequena
bagagem para locomover-se de um ponto para o outro, onde 0 homem mora
sozinho ou em pequenos grupos” (Carta ao Prefeito Apostélico, 1932, Arquivo
Umbria). Ao narrar a depilacdo, Frei Fidelis julga ser impossivel assistir a cena
sem indignar-se, “sem emitir um grito de protesto, de compaix@ como eu fiz!”.
Relacionado a isso, Frei Roberto da S8o Severino narra a ocasido em que Frei
Fidelis teria oferecido tesouras para cortar os cabelos da jovem. Diante da recusa,
por parte dos indios, chegou a conclusdo de que “a tradicdo deve ser respeitada”

(Dell’Umbria, 1962, p.25).
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O contato de Frei Fidelis com os ticunas permitiu-lhe, entre outras coisas,
fazer um percurso minucioso pelas areas habitadas pelos indios, realizar quatro
exposi¢des missiondrias e escrever um relato etnogréfico. Seu trabalho é
apresentado pelo historiador italiano Mario Tosti como uma contraposigdo ao
facismo, que na época tomara conta da Italia.

Em linhas gerais, 0s quase trinta anos de contato de Frei Fidelis de Alviano
com os indios Ticuna no Alto Solimdes permitem perceber, ainda que de forma
embrionaria, as mudancas ocorridas em torno da compreensao e da pedagogia da
missdo desenvolvida pela Igreja cat6lica junto aos povos indigenas demarcada
pelo Concilio Vaticano Il. No caso de Frei Fidelis, a representacdo da Amazonia,
inicialmente associada a grandiosidade da floresta vai gradativamente cedendo
espaco para um tipo de compreensdo que, ao invés de invisibilizar os povos e as
dindmicas socioculturais, o fez perceber a situacdo de exploragdo a que séo
submetidos os caboclos e os indigenas. De igual maneira, essa sensibilidade é a
mesma que o leva a perceber a bondade dos ticunas e a defender sua hominizacéo.
Essa experiéncia, embora positiva, ndo o privou do estranhamento advindo da
condicdo de europeu e de missionario, representado pela visdo dura em relagdo ao
ticuna, como na ocasido em que os qualifica como primitivos e ociosos. Todavia,
o esforco para compreender sua lingua e seus habitos torna-o gradativamente
capaz de enxerga-los como bons.

Outra questdo importante sd@o as narrativas enquanto instrumento de
marketing da atividade missionaria representada nas diversas revistas. Elas
contribuem para que os diferentes publicos criem uma imagem da Amazonia e da
figura do missionario. Frei Dionisio da Collazzone, ao introduzir o texto “Os rios
amazonicos e a Amazonia”, diz-se ansioso por escutar 0s progressos da misséo

descritos por Frei Fidelis de Alviano:

Ele conta, quantas visdes passam aos nossos olhos! Abertura de novos horizontes,
novos panoramas; sdo as aguas, as florestas virgens, os animais de cada raga, 0s
indios (selvagens), cenas de horror, cenas de comédia, um todo que te sacode, te
comove, te faz estremecer de horror, rir de prazer; mudancas repentinas de cena,
que despertam o sentimento, inflamam o coracéo. (Voce Serafica, 1938, p.140)

Em setembro de 1938, Frei Mariangelo da Cerquetto, diretor da revista,
escreve um texto no qual da as boas vindas a Frei Fidelis apds doze anos de

missdo na Amazonia. A ideia da Amazbnia como inospita constitui-se ambiente
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favorével para a criagdo da figura do missionario-herdi. O retorno & “amada
patria” apo6s a “ardua batalha”, como é representada a missdo, é posteriormente

ilustrado por meio da descricao de seu aspecto fisico:

E um sorriso geral, uma demonstracdo unanime de carinho que cumprimenta e
venera o0 zeloso e trabalhador apdstolo das tribos indigenas da Amazonia.

Partiu de nossa Umbria em 1925, robusto e cheio de forca, na frescura de seus anos
de juventude; agora volta um pouco abatido pelos esforcos, para retomar um novo
vigor e depois voltar com forca para o trabalho.

Na Missdo, ele ndo se contentou em ficar nos arredores dos rios, onde o
missionario geralmente desempenha seu ministério, ele ndo manteve um lar
permanente, mas escolheu penetrar no coracdo da floresta virgem, encontrar os
pobres indios selvagens e leva-los a luz de Roma. (Voce Serafica, 1938, n.9, p.122)

Levando em consideracdo estes elementos e esforgando-se para ndo cair no
reducionismo historico e tdo pouco em uma descricdo honrosa, da qual se ocupa a
hagiografia®®, no préximo capitulo, nos ateremos aos elementos etnograficos que
se encontram nas exposi¢cdes missionarias e na “etnografia” de Frei Fidelis,
buscando relaciona-los com outros autores, assim como demarcar 0s elementos

embrionarios apresentados pelo Concilio Vaticano Il.

20 parte da teologia responsavel por escrever a vida dos santos.
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Frei Fidelis de Alviano e o paradoxo do “missionario-
etnografo”

Os vinte e quatro anos de contato com os indios Ticuna permitiram a Frei
Fidelis de Alviano conhecer, ainda que parcialmente, a sua organizacgéo social e
cultural. Neste itinerario, o conhecimento da lingua tornou-se essencial para seu
empreendimento missionario, além de uma ferramenta importante para a
construcdo de uma representacdo sobre os seus indios. Neste capitulo, a tarefa
inicial é apresentar os elementos essenciais da construcdo etnografica de Frei
Fidelis. Para isso, acessamos as exposiches missionarias e seus escritos
etnograficos; em seguida, verificamos a maneira como sua atividade é descrita
pelos diferentes atores, sejam eles antropdlogos, historiadores e seus pares.
Finalmente, apresentamos alguns elementos que permitem olhar para Frei Fidelis
de Alviano como precursor das mudancas do processo missionario ocorrido na
Igreja catolica a luz do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Procuramos com isso
demarcar, através desse personagem, o processo de entendimento do dialogo entre

a cultura catélica crista e a cultura ticuna no Alto Solimoes.

4.1
Etnografia de controvérsia

Em primeiro lugar, também aqui sdo necessarias algumas consideracdes
iniciais em torno do titulo para evitar possiveis incompreensfes. Quando se
remete a etnografia, ndo ha divida que o primeiro nome que venha a mente seja o
de Bronislaw Malinowski. Isto porque foi através dele que se sistematizou o
método da observacdo participante como caminho pelo qual o etndgrafo aprende
a visdo do nativo através de um longo periodo de imersao e vivéncia (Malinowski,
1978, p.21). No caso de Frei Fidelis, embora seu trabalho seja marcado pela
intengdo de civilizar os ticunas, no sentido de incorpora-los a cultura catdlica, sua
descricdo apresenta fortes relacbes com o método etnogréfico, na medida em que,
baseado nos dados empiricos do contato, elabora uma representacdo dos ticunas.
Por outro lado, é preciso estar atento a uma segunda questdo, que encontra no

texto de George Marcus sobre etnografia multissituada seu principal argumento.
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Para Marcus, a etnografia realizada a partir de multiplos locais de observacédo e
participacdo permite a superacdo de dicotomias, como local e global. Ao mesmo
tempo, rompe com o apelo Unico a manifestacfes locais de grandes narrativas do
sistema mundial ao possibilitar a identificacdo de uma complexa arquitetura
contextual através dos métodos de seguimento de atores, coisas, metaforas,
historias ou alegorias, biografias ou conflitos (Marcus, 1995, p.99). Seguir
trajetorias de pessoas € apontado como “o modo mais ébvio e convencional de
materializar uma etnografia multilocalizada” (Marcus, 1995, p.106).

Partindo dessa ideia, a acdo de Frei Fidelis de Alviano ndo deve ser vista
como um movimento isolado em relagdo aos ticunas. E preciso considerar, por
exemplo, as mudancas e o poder desenvolvido pelo ciclo da borracha,
representado na figura dos patrdes/donos de seringais, e a instalacdo dos
organismos do Estado, como foi o caso do SPI e do Exército. Nesse sentido, o
conflito deve ser entendido como ferramenta que permite entrar nesse espago de
contato e perceber as tramas existentes. Portanto, a construcdo que fazemos agora
tem como finalidade favorecer a reflexdo a ser desenvolvida no ponto seguinte,
quando se fara a correlagdo sobre a maneira como foi compreendida a atividade de
Frei Fidelis de Alviano junto aos indios Ticuna.

Em relacdo as exposicBes missionarias, estas se inscrevem quando
pensandas a partir de um quadro geral da Igreja cat6lica, como demarcadoras de
celebrac@es relevantes para a Igreja, como é o caso do jubileu de 1950 em Roma
ou do congresso eucaristico nacional celebrado em S&o Paulo em 1942. Aqui fago
mencédo apenas a alguns elementos considerados pertinentes.

Em geral, as exposi¢Oes se constituem como demonstragdo das frentes de
atuacdo e de influéncia no processo de “civilizagdo” do mundo operado pela
Igreja catdlica. De acordo com Silvina Bustos Argafiaraz (2004), com a exposi¢do
de 1925, o Papa Pio XI quis fazer de Roma o verdadeiro centro de expansédo

missionaria da Igreja.

A exposicdo Missionaria de 1925, caracterizada nos documentos eclesiasticos
como uma “empresa colossal”, supds uma importante mobilizacdo de recursos
humanos e materiais em escala planetaria, permitindo dimensionar os “fluxos” de
objetos da cultura material das populac¢@es indigenas dos territérios de missdo. Um
conjunto de capitais econdmicos transmutados em simbolicos, pela alquimia das
trocas, foi transportado pelo “fluxo” de missionarios europeus “das trevas da
floresta” ao “centro exemplar” da civilizagdo cristd. (Argafiaraz, 2004, p.103)
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Da exposicdo de 1925 poucas informacGes estdo disponiveis. Sabe-se, por
exemplo, que o Alto Solimdes foi representado por frei Hermenegildo e que o
material exposto se constituia sobretudo da fauna e da flora amazénica. Em
relagdo a esta exposicdo, Mario Tosti destaca “uma belissima colecdo de
borboletas e de passaros, além de peles de animais selvagens e em particular de
uma espécie de serpente, chamada de Sucuriju®', medindo mais de oito metros”
(2012, p.216).

Ao longo de sua vida, Frei Fidelis de Alviano participou de quatro
exposicdes missionarias: 1942 (S&o Paulo), 1950 (Roma), 1953 (Belém do Pard) e
1955 (Rio de Janeiro) (figuras 22 e 23 — anexo). Em geral, essas exposicoes se
construiram em torno da representacdo que o missionario fazia da propria
experiéncia. Neste caso, 0 contato com 0s ticunas ocupa 0 centro da exposicao;
esta, além de descrever os diversos mitos, representa, através de fotografias e
artefatos, elementos da cosmologia ticuna.

A exposicdo de Sdo Paulo constitui-se a partir dos sete primeiros anos de
trabalho a frente da catequese e da convivéncia com os indigenas. Registra-se que
eram 20 caixas com materiais, dos mais diversos possiveis. Impedido de chegar a
S&o Paulo por conta da Segunda Guerra Mundial, Frei Fidelis encontrou o
Congresso Eucaristico terminado e a exposicao fechada. Todavia, 0 Arcebispo de
S&o Paulo abriu uma nova exposicdo, a qual Mario Collarini define como um
verdadeiro triunfo. Isto é, foi bastante visitada e se desdobrou em outras
atividades, como atesta o seu comentario: “Frei Fidelis é enviado a varias cidades
do Estado para conferéncias. A gramatica-dicionario da lingua ticuna (...) foi
impressa por conta do Instituto Historico-Geografico do Rio” (Collarini, 1985,
p.67).

Para a exposicdo de Roma (1950), a coleta de material durou quase dois
anos. Desta vez, o impasse aconteceu por conta da Inspetoria de Protecdo dos
indios que, além de apreender todo o material, o doou para 0 Museu Etnoldgico
da Escola Social de Manaus. Diante da impossibilidade de reaver o material, Frei
Fidelis recorre ao Nuncio Apostolico, e este, ao Presidente do Brasil, que manda
refazer as caixas e expedi-las para Roma. ApoOs a exposicdo, o material foi

entregue para 0 Museu Missionario de Assis (Zagonel, 2001, p.26). Esta

2 Nome comum usado para Eunectes Murinus. Também chamada de sucuri, ou anaconda.
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informacdo nos € fornecida pelo historiador Mario Tosti, que apds comentar o
valor etnogréfico, conclui: “Todo o precioso material foi recolhido, selecionado,
etiquetado e catalogado por Frei Fidelis” (2012, p.292).

Um aspecto que chama atencdo nas exposicGes é o fato de Frei Fidelis se
autorepresentar como parte integrante dos indios Ticuna, como bem demonstram
as figuras 24 e 25 que se encontram no anexo. Essa postura nos remete a atitude
de reflexividade que consiste, de acordo com Roberto DaMatta, em transformar o
exético em familiar e o familiar em exoético (DaMatta, 2010, p.29). Ou, como diz
Clifford Geertz, na experiéncia proxima e na experiéncia distante como caminhos
pelo qual o antrop6logo pode “ver as coisas do ponto de vista dos nativos menos
misteriosa” (2012, p.62). No caso especifico de Frei Fidelis, essa dindmica, que
para o antrop6logo é metodoldgica, se legitimou como caminho de construcéo de
seu protagonismo e de sua paixdo pelo mundo indigena. Frei Michelangelo da
Marenella, ao comentar as exposicdes, relata que Frei Fidelis participou nao
somente como colecionador de material, mas como guia, pois, diz ele: “explicava,
mostrava e reproduzia através de discos 0s cantos de seus indios” (Voce Serafica,
n.21, 1980, p.117).

Em carta dirigida a Frei Silvestre em 1955, Frei Fidelis manifesta o desejo
de montar um Museu em Manaus, mas percebe que ndo existe o0 interesse por
conta dos outros missionarios. Diante desse impasse, e considerando os desafios
legais em transportar os artefatos indigenas, aproveita a exposicdo de Roma para
doar o material ao Museu Missionario da Amazoénia (MUMA), fundado em 1928
na cidade de Assis, na Italia.

Nos artigos publicados pela revista do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro, Frei Fidelis manifesta um viés etnografico. Tanto as “Notas
etnogréficas” (1943), quanto a “Gramatica e o Dicionario” (1944) (figura 26 —
anexo) se tornaram os trabalhos mais lembrados pelos pesquisadores que
desenvolvem estudos da experiéncia do contato dos ticunas com a sociedade
nacional. No primeiro caso, trata-se de uma apresentacdo dos elementos
constitutivos da vida social, religiosa e cultural do povo Ticuna. Como ponto de
partida, Frei Fidelis apresenta a diversidade étnica do Alto Solimdes, expressa por
meio de uma lista em que classifica as diversas tribos existentes e suas respectivas

linguas. Posteriormente, descreve o processo de preparacdo das bebidas rituais do
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pajuaru e da caicuma. A descricdo é acompanhada de bastante detalhes. Vejamos,

por exemplo, a descricao do pajuard:
Rala-se a raiz da mandioca e a massa resultante vai para uma gamela onde fica por
espaco de 15 horas; depois, estende-se em uma espécie de esteira chamada tipiti;
tal massa assim enxuta tem que passar por uma peneira (napino) feita de talos de
varias palmeiras. Esta pasta ja refinada é achatada numa telha de barro de grande
formato, e desse modo obtém-se numerosos “beijus”; Em seguida empilham-se os
beijus e pde-se sobre a pilha o pé das folhas torradas da macaxeira (manissoba).
Cobre-se tudo com folhas verdes de macaxeira e deixa-se fermentar por espaco de
trés dias. Passado esse tempo, pde-se dentro da igagaba, a qual tem no interior uma
grade de paus, a uma altura de quarenta centimetros. Sobre essa massa deixa-se
pingar, por varios dias, agua fria, a qual se vai colocar no fundo da igagaba. Este

liquido chama-se vinho-de-pajuar. E este vinho, fermentado por dez dias, que da
bebida altamente alcodlica chamada simplesmente Pajuar(. (Alviano, 1943, p.8)

No que toca a organizacao social, Frei Fidelis apresenta o totemismo como
chave de interpretacdo da vida ticuna e compreende o totem a partir da perspectiva
historico-antropoldgico, ou seja, como se os membros de cada cla fossem
descendentes e parentes de um animal. Todavia, anos mais tarde, o antropélogo
Jodo Pacheco de Oliveira Filho se contrapde a esta interpretacdo afirmando que,
no caso ticuna, as Nacoes (Clas), “tem uma finalidade claramente diferenciadora e
classificatéria”, e prossegue: “ndo ha sustentacdo alguma para as informac6es de
Alviano” (Oliveira Filho, 1988, p.108).

Sobre a dimensdo religiosa dos ticunas, denominada por Frei Fidelis como
conviccdes de fé, admite que possuam “convicgdes proprias; convicgdes religiosas
e morais pelas quais se revelam também seres humanos, seres racionais,
responsaveis pelos proprios atos” (Alviano, 1943, p.9). E nessa perspectiva que
apresenta o ritual da moga nova, pois, de acordo com ele, o ritual revela fortes
tracos das convicgdes ticunas. A descricdo é precedida por uma adverténcia,
segundo a qual “contar como se desenrola a festa e descrever a multiddo das
cerimdnias acompanhadas pelas numerosas méscaras e instrumentos simbolicos
ndo é coisa que se possa dizer num artigo de revista” (Alviano, 1943, p.16). A

narrativa do rito demonstra a familiaridade do missionario com o ritual;

Diremos, entdo, antes de tudo, que a festa da moga-Nova é um conjunto de
cerimdnias, de atos expiatérios e propiciatdrios com que a jovem india dara inicio
ou se dispora as funcdes sexuais, alcancando, por meio do que ela sofre naquelas
cerimdnias, uma benevoléncia especial de Tupd. A jovem, ao atingir a idade de 14
anos, é guardada pelos pais cuidadosamente, e separada do convivio familiar,
construindo-se para ela uma espécie de quarto bem apartado, num angulo da
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choupana, chamado curral. Ai a jovem passard um longo tempo, meses, até, e
também um ano, enquanto 0s pais ndo preparam ca¢a abundante e abundantes
bebidas alcodlicas, o necessario para celebrar a festa ritual da depilacdo; depilacdo
dolorosissima que a jovem terd de sofrer com paciéncia em face de um grande
nimero de convidados e, especialmente, em presen¢a do noivo e dos membros de
sua familia. Quando os pais da Moca-Nova determinam a celebracdo da festa da
depilacdo, encerram a noiva no Curral ou prisdo, feita com &magos de palmeira
buriti; ndo podera ela conversar com pessoa alguma, a ndo ser com 0s proprios
pais. Os estranhos ndo serdo admitidos a sua presenca, nem deverdo vé-la. Nos trés
meses anteriores a depilacdo, estard ela sempre no Curral; tecerd com o tucum

(fibra) maqueiras e redes, e podera sair por momentos; mas sob a condi¢do de ndo

haver pessoas estranhas ao redor da barraca, e de correr logo a encerrar-se no

Curral se surgir pessoa estranha; de maneira que ndo veja o estranho nem seja

vista. (Alviano, 1943, p.16)

A abordagem de Frei Fidelis pode ser aproximada das narrativas feitas
posteriormente pelos antrop6logos, como é o caso de Curt Nimuendaju, em 1952.
Além do conhecimento em torno dos aspectos rituais e da organizacdo social
ticuna, Frei Fidelis destacou-se também pela producdo da gramaética e do
dicionario da lingua ticuna. O texto publicado pelo IHGB em 1944 foi prefaciado
pelo etndgrafo Plinio Airosa, que destaca o aprendizado da lingua e o estudo dos
usos e costumes dos ticunas por parte do missionéario, colocando-o ao lado de

outros nomes do estudo das linguas brasilicas. Diz Plinio:

Sendo escritas por um homem que se integrou de corpo e alma a vida material e
psiquica dos ticunas. Figurardo, por isso, com toda justica ao lado das obras
notaveis de Mamiani, de Colbacchini, de Frei Mansueto de Val Floriano, de
Antbnio Sala de Giacone, do Padre Melo e tantos outros mestres nas linguas
brasilicas, estranhas a familia tupi-guarani. (Alviano, 1944, Prefacio, p.6)

No tocante a gramatica, esta ndo deve ser entendida nos moldes técnico-
cientificos. O préprio Frei Fidelis discorda desse método pelo fato de “limitar-se
ao campo académico”. Assim, baseado no método comparativo, compila um
material mais pratico, com a intencdo de favorecer a comunicacao entre as pessoas
que habitam a regido do Alto Solimdes, sejam eles comerciantes, seringueiros,
professores e religiosas, além dos proprios ticunas, que através desse aprendizado
reciproco tornar-se-iam mais protegidos de possiveis exploracfes (Alviano, 1944,
p.11). Assim, a gramética de Frei Fidelis ndo é uma abordagem tedrica sobre a
lingua. Também ndo se trata apenas de traducdo de palavras, mas uma tentativa de

reinterpretar a cultura adotando como referéncia a lingua portuguesa.
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Em linhas gerais, o contato com a obra de Frei Fidelis, sejam artigos ou
exposicdes missionarias, revela-se como um espaco pela busca de legitimidade e
de reconhecimento. Conforme mencionei em momento anterior, para 0 bispo
emérito Dom Alcimar, o pseudénimo “padre dos indios”, ainda que utilizado de
forma negativa, revela, mesmo que parcialmente, que o objetivo de Frei Fidelis
foi alcancado. Por outro lado, dentro de uma perspectiva antropolégica atual, esse
reconhecimento é resultado de sua “autoridade etnogréafica”, legitimada através de
maltiplos exemplos, pela riqueza de detalhes e pelas fotografias em que se
apresenta junto dos ticunas. James Clifford (2014), contrariando o modelo
malinowskiano, discute a escrita antropoldgica e a oposicdo do autor enquanto
intérprete, propondo uma dimensdo polifénica para a etnografia (Clifford, 2014,
p.52).

No caso de Frei Fidelis, existe um elemento a mais naquilo que entendemos
como sua etnografia. Além dos exemplos que legitimam sua experiéncia, ele se
apresenta como parte de um Unico quadro em que envolve a representacdo dos
indios Ticuna e de seus artefatos (figuras 27 e 28 — anexo). Nesse sentido, sua
descricdo pode ser vista como alinhada ao método tradicional, que se constitui a
partir dos temas relacionados a estrutura social, simbdlica e religiosa do grupo em
estudo. Dentre os multiplos exemplos apresentados pelo missionario, encontra-se
este em que demonstra a agilidade dos ticunas em relacdo a maneira de calcular o

tempo:

Muitas vezes, nos remansos dos igarapés, com auxilio de remeiros, da tribo dos
Ticuna, os admirei olhando o meu relégio e a perguntar as horas: levantam a
cabeca, simplesmente, olhando a posicdo do sol e dizendo sem titubeio a hora
certa.

A cena é outra quando o sol [esta] escondido na insistente chuva. Recorre entdo o
aborigene a novos instrumentos, elementos naturais infaliveis, passaros e animais
de hora certa para cantar ou comer. (Alviano, 1943, p.21)

A experiéncia de contato e o dominio da lingua ticuna permitiram a Frei
Fidelis de Alviano elaborar suas notas etnograficas marcadas pela riqueza de
detalhnes e pela valorizacdo de sua experiéncia. Sua representacdo, embora
marcada por alguns equivocos, como é o caso do totem, mais tarde questionados
por Jodo Pacheco de Oliveira Filho, se apresenta como a primeira tentativa de
aproximacdo dos capuchinhos Umbrios com a cultura ticuna. Passados cem anos

de presenca dos capuchinhos no Amazonas, essa experiéncia tem sido interpretada


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712842/CA


PUC-RIo- CertificagaoDigital N° 1712842/CA

77

de forma bastante paradoxal. A figura de Frei Fidelis é vista como a figura do
missionario que oscila entre a comparacdo dos indios Ticuna como primitivos e o

reconhecimento destes na particularidade de sua cultura.

4.2
Frei Fidelis de Alviano a partir de outras etnografias

Um exercicio interessante para se compreender a relevancia e os limites da
obra de um determinado personagem é perceber a maneira como a histdria e,
portanto, os pesquisadores, interpretaram sua atividade. No caso de Frei Fidelis,
esse exercicio se constitui a partir das diversas pesquisas antropoldgicas
relacionadas ao tema dos ticunas e da acdo dos capuchinhos no Alto Solimdes.

Entre as peculiaridades deste trabalho, encontra-se o fato de ser a primeira
pesquisa em torno de uma figura missionaria da acdo dos capuchinhos Umbrios
com a etnia ticuna. Embora Frei Fidelis de Alviano seja um “objeto” inovador, o
mesmo nao se pode dizer em relacdo aos seus escritos e a mengdo de seu nome,
tidos como emblematicos para a experiéncia do contato. As publicacfes feitas
pelo IHGB foram os caminhos pelos quais diversos pesquisadores acessaram sua
figura, comentaram suas obras e validaram a experiéncia de contato dos ticunas
com a Igreja catdlica.

Do ponto de vista da representacdo, Frei Fidelis é apresentado como uma
figura paradoxal. Sua atividade missionaria é colocada em alguns momentos
como uma acdo que conflitua com aquela adotada pela instituicdo. Lendo as
diversas mengdes a seu nome, tem-se a impressdo que a iniciativa de aprender a
lingua e 0 modo de vida dos ticunas o coloca na contraméao das praticas da época.
E nesse sentido que entendo a referéncia de Ari Pedro Oro, segundo a qual Frei
Fidelis foi o primeiro missionario a falar fluentemente a lingua (1977, p.79).

Nos estudos sobre os ticunas, a questdo do alcoolismo e da relagdo com os
proprietarios dos seringais sdo temas recorrentes entre Frei Fidelis, Nimuendaju e
Roberto Cardoso de Oliveira, isto porque todos atuam sob a circunstancia em que
a Amazonia e, portanto, o Alto Solimdes, se encontram sob o dominio desses
proprietarios. Apesar dos autores se encontrarem nesses temas, a forma de

compreensdo se da de maneira diferente.
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Jodo Pacheco de Oliveira Filho, em sua etnografia da situacdo de pesquisa,
toma a figura de Nimuendaju como emblemaética para se compreender a maneira
como o antropélogo interage com o campo, utilizando a questdo do alcoolismo
ticuna como exemplo para referendar sua hipétese. De acordo com esta, as trocas
simbdlicas s6 podem ser adequadamente compreendidas a partir da triade que leva
em consideracdo os trés atores em questdo, neste caso, 0 pesquisador, 0 nativo e o
branco (Oliveira Filho, 1999, p.63). Em sua primeira viagem entre o0s ticunas,
Nimuendaju, ligado ao SPI, demarca apenas que a embriaguez é “o vicio pior dos
Ticuna. Bébados, tornam-se insolentes e perigosos” (Oliveira Filho, 1999, p.69).
Em sua segunda viagem, em 1941, na intengdo de elaborar sua monografia,
retoma o problema do alcoolismo e indica como os principais responsaveis 0s
patrbes, que se utilizam disso para dominar os indigenas (Oliveira Filho, 1999,
p.72).

Roberto Cardoso de Oliveira, em seu diario de campo, revela o mal
provocado pela atitude de Zé Roberto, membro da elite local e do grupo de
colaboradores da pesquisa, ao oferecer bebida alcodlica para os ticunas. O registro
da cena é apresentado como um dos exemplos relacionados aos problemas
enfrentados pelo pesquisador em relagdo a equipe de pesquisa, constituida por
agentes do poder local, no caso representado pelos proprietéarios de barracdo. Diz
o relato:

Todos demoraram a dormir, imersos na beberagem a base de cauim e intermediada
com goles de cachaga levada por Zé Roberto com o incentivo de Mauricio, um fiel
consumidor (...) Coisa que me deixa muito contrafeito, ndo apenas por ter sido um
funcionario do SPI, mas por uma simples questdo ética. E eis que estou aqui na
ambigua situacdo: de um lado, por ndo querer dar pinga ao indio; de outro, por ndo
querer afrontar o0 meu hospedeiro. Sobretudo quando o Zé, travestido de patréo,
justifica assim o seu ato, dizendo: “Dou cachaga para que eles fiquem satisfeitos...”
Enfim, é um exemplo tipico de dominacdo pelo alcool, usual nestas paragens.
(Oliveira, 2002, p.291)

Portanto, enquanto Nimuendaju e Roberto Cardoso ligam o problema do
alcoolismo ao processo de dominacdo dos proprietarios (Oliveira Filho, 2013;
Oliveira, 2002), Frei Fidelis se limita apenas a demarcar a situacdo (Colocacéo

dos indios da Prefeitura Apostolica do Alto Solimdes, s/d, Arquivo da Umbria,
p.2). Seu siléncio em relagdo as causas do problema é preenchido pela rica
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descricdo das bebidas rituais e de seu preparo, publicado em suas notas
etnograficas (Alviano, 1943, p.8).

Além dos aspectos rituais e das relacdes de poder expressa pelos donos dos
seringais, o texto “O uso de bebidas alcodlica nas sociedades indigenas” (Sousa;
Oliveira; Kohatsu, 2005) aborda o problema do alcoolismo indigena a partir de
uma perspectiva antropoldgica. Tomando como exemplo a etnia Kaingang, no
Parand, desvincula o alcoolismo de uma compreensdo puramente biomédica, que
enxerga nos aspectos patoldgico, fisico e individual as razGes do problema, para
inseri-lo em uma abordagem que leve em consideragdo o contexto sociocultural.

No caso dos Kaingang, chega-se a seguinte constatacdo:

No caso dos Kaingang, conforme se dava o processo de pacificacdo e contato,
conta que comecaram a substituir as bebidas fermentadas nos cochos pela cachaca,
fabricada em alambiques, algo que teve importante papel na estratégia de
subjugacdo desse povo frente a sociedade nacional (Souza; Oliveira; Kohatsu,
2005, p.153)

No caso do povo Ticuna, o processo de colonizacdo é marcado
violentamente pela dindmica senhorial do ciclo econémico da borracha, que se
utiliza, entre outras coisas, da cachaga como a moeda de troca entre os produtos
coletados pelos indigenas, e posteriormente da forca do trabalho. Roberto Cardoso
de Oliveira, em seu diario de campo, fala da existéncia de alguns engenhos como
os de Palmares, Sdo Jerdnimo e Belém do Solimdes (Oliveira, 2002). De igual
maneira, pude conferir essas informacgdes com diversos ancidos da regido. Em sua
memoria, eles mencionam ndo somente a existéncia desses engenhos, como a
intensa producdo de cachaga. Atualmente, considerando as terras demarcadas, a
entrada de bebida alcodlica é proibida pela FUNAIL. Mas o problema continua
persistindo, pois, do ponto de vista do 6rgdo fiscalizador, existe pouco interesse
em desenvolver politicas publicas relacionadas ao combate ao alcoolismo. Em
geral, a politica da tutela continua a coabitar no meio ticuna.

Em relacdo aos proprietarios dos seringais, a dendncia de suas praticas em
relacdo aos indigenas torna-se 0 motivo principal dos conflitos. Nimuendaju, por
exemplo, em carta enderecada ao Museu Nacional, fala da mudanca provocada
pela alta do preco da borracha e como isso interfere no ritmo de vida dos ticunas.
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Quando tinha ja uns 50 e tantos mitos e lendas, os rios comegcaram a vazar
rapidamente, os “patrdes” dos indios, animados com a alta da borracha, colocaram-
nos imediatamente nos seringais, fi cando a sua vida, com isso, radicalmente
transformada. N&o havia mais tempo para contar mitos e celebrar ceriménias. Tive
de interromper os estudos e retirar-me para ndo me tornar inconveniente (aos
“patrfes”). (Carta de 3/8/1941, a Heloisa Alberto Torres, arquivos do Museu
Nacional, apud Oliveira Filho, 2013, p.237).

No caso de Frei Fidelis de Alviano, um relato feito pelo proprio missionario
menciona o conflito ocorrido no rio Javari. Trata-se de uma carta que ele envia
para o prefeito apostélico. Nela, denuncia a condicdo de exploracdo que se
encontram os seringueiros do Javari, descritos como “cadaveres ambulantes que
causam horror e medo”. Na sequéncia, narra a perseguicao que sofreu a mando de
um patrdo, que através de seus funcionadrios o ameacaram e ‘“disseminaram
calunias e difamacdes contra o missionario” (Carta ao Prefeito Apostélico, 1932,
Arquivo Umbria). Portanto, o alcoolismo e o conflito com os donos dos seringais
colocaram, de alguma forma, Frei Fidelis de Alviano alinhado com a experiéncia
de Curt Nimuendaju e de Roberto Cardoso de Oliveira. Tal proximidade €
retomada em outros temas, como, por exemplo, a descri¢do da festa da moga nova
e das mascaras rituais (figura 29, 30 e 31 — anexo).

Para além dessas afinidades, interessa-nos verificar a maneira como 0s
diversos antropélogos reagiram a missao dos capuchinhos, e de modo particular, a
atividade de Frei Fidelis de Alviano. Para isso, divido o que segue em dois
grupos. De um lado estdo aqueles que, ao estudar os indios Ticuna, citam
parcialmente a atividade dos capuchinhos; do outro lado, encontram-se duas
pesquisas sobre a missdo dos capuchinhos no Alto Solimdes.

Sendo o primeiro a desenvolver um estudo sobre os ticunas, Curt
Nimuendaju tem como peculiaridade o fato de estar entre eles no mesmo periodo
de Frei Fidelis de Alviano. Em 1929, foi enviado pelo Servigo de Protecdo aos
indios (Schréder, 2013) para verificar a situagio em que se encontravam os indios
Ticuna. Na ocasido, Frei Fidelis de Alviano encontrava-se em S&o Paulo de
Olivenga. Em sua etnografia, publicada pds-morte, em 1952, acusa 0s
missionarios de introduzirem elementos cristdos com a ideia da alma dos mortos e
do mundo superior e de gerar uma confusédo entre os ticunas (Nimuendaju, 1952,
p.115). Por outro lado, a mencdo a Frei Fidelis é acompanhada pelo
reconhecimento de seu esforgo para aprender algo da religido nativa, destacada a

maneira afavel com que ele trata os ticunas.
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Em 1959, serd a vez de Roberto Cardoso de Oliveira iniciar o contato com
os indios Ticuna (Oliveira, 2002, p.271). Apesar da proximidade com a morte de
Frei Fidelis, ocorrida em agosto de 1956, ele ndo faz, entretanto, nenhuma
referéncia a figura do missionario. Em relacdo a atividade dos capuchinhos, a
Unica referéncia que encontramos em seus escritos € uma menc¢do no diario de
campo (2002), em que através de Quirino Mafra, proprietario do barracdo do
igarapé S&o Jerdnimo, relata a cobranca feita pelos missionarios para a realizacdo
do batismo. Zé Roberto, filho do proprietario do barracdo de Palmares, descreve a
mesma situagdo mudando apenas os valores. De acordo com Roberto Cardoso de
Oliveira, os missionarios alegam que “a vida é cara, que sdo pobres, e que 0 vVoto
de pobreza da irmandade é apenas individual e, também, que 0 Seminario precisa
de recursos” e conclui: “o argumento, embora antipatico, é perfeito!” (2002,
p.304). Em sua segunda viagem, em 1962, estudando o surgimento de novos
papéis a serem desempenhados pelos ticunas, o autor destaca trés categorias
importantes para entender a ideia do pertencimento tribal. Juntamente com a ideia
de reservista e de eleitor, a categoria crente torna-se constitutiva da vida ticuna
(Oliveira, 1981, p.91). Para Oliveira, embora historicamente a Igreja catolica
tenha exercido um papel importante no processo de contato interétnico, naquela
ocasido os ticuna a viam como algo sem dinamismo. Tal situacdo é resultado,
conforme os ticunas, do fato da Igreja catdlica ndo contribuir para a mudanca do
comportamento moral. Da chegada do movimento evangélico em Santa Rita do

Véu, destaca a relacdo simétrica como medida para adocao do credo protestante.

Os Tikuna, que se encontravam na povoacao, e aqueles que foram atraidos para ela
pela agédo galvanizadora protestante aceitaram aparentemente a conversdao como um
meio de integragdo social na comunidade brasileira. A possibilidade de relagGes
simétricas com 0s membros da sociedade regional, que o ato de conversdo
prometia, pode ser considerada como um poderoso estimulo sendo para a adogdo
do credo protestante, ao menos para a do status de crente. Os depoimentos colhidos
e que vém corroborar essa tese sdo undnimes em exprimir esse desejo de
equiparacdo com os brancos ou de diluicho da superioridade do homem
“civilizado”. O tratamento de “senhor”, dado pelos missionarios evangélicos ao
indio, leva o Tikuna a se sentir prestigiado, como podemos ver nesse comentario,
obtido de um Tikuna morador de Santa Rita do Weil: “Civilizados s&o ruins
porque tratam mal a gente, mas ndo sdo todos... O americano (o pastor) trata bem e
chama todos de senhor”. E continua em seu depoimento: “Americano diz que tem
gente que ndo compreende (que todos sdo iguais perante Deus) e que essa gente é
mais besta que Tukuna”. E conclui: “Tilkuna é besta porque ndo sabe falar
(portugués)”. (Oliveira, 1981, p.92).
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Ari Pedro Oro realiza seu trabalho de campo dentro de um novo contexto.
Na ocasido, os Tukuna (grafia usada por ele) estdo sob forte impacto do
movimento da Santa Cruz, iniciado pelo irmdo José Francisco da Cruz, um
mineiro que diz ter recebido de Jesus a missao de “seguir pelo mundo com a Cruz
e o santo evangelho” (Oro, 1977, p.102). Do ponto de vista das atividades da
Igreja catdlica, € importante destacar neste contexto o novo momento
representado pelo Concilio Vaticano Il em relagcdo ao modo de fazer missdo, como
a reunido entre Frei Arsénio e a lideranca ticuna para a criagdo da reserva indigena
de Belém do Solimdes (Oro, 1977, p.33). Em relacdo ao concilio, é importante,
por hora, frisar apenas este aspecto. Mais a frente retornaremos a ele.

As referéncias adotadas por Oro levam em consideracdo os elementos
historicos. Nesse sentido, em momento anterior a chegada dos capuchinhos
Umbrios, os ticunas ja apresentavam elementos estranhos na concepcdao mitico-
religiosa como, por exemplo, a substitui¢cdo dos antigos nomes tribais pelos nomes
portugueses recebidos no batismo cat6lico em substituicdo do ritual de nomeacao
clanica (Oro, 1977, p.79). A mencéo a figura de Frei Fidelis é feita mediante a
lembranca segundo a qual os ticunas, “sdo reservadissimos em manifestar aos
brancos suas convicgdes” (Oro, 1977, p.73). Em conclusdo ao trabalho dos
missionarios, Oro cita a ideia de Laraia segundo a qual “estes buscavam
intencionalmente ou ndo, a destruigcdo das crencas tribais e sua substituicdo pelas
doutrinas alienigenas” (Oro, 1977, p.80) e referenda seu posicionamento dizendo
que os capuchinhos “ndo se preocuparam ao menos em construir um catolicismo a
partir da religido tribal” (Oro, 1978, p.81). Na obra Na Amazonia um messias de
indios e brancos (1989), identifica na postura dos proprios capuchinhos que
estariam poucos interessados na melhoria das condi¢6es de vida dos ticunas (Oro,
1989, p.51). O elemento determinante para a adesdo dos indigenas a0 movimento
liderado pelo Irmdo José, segundo o autor, é baseado na proposta de vida
comunitaria e de igualdade. Para ratificar sua posicdo, apresenta o depoimento de
informantes acerca da relagdo dos capuchinhos com a irmandade da cruz. Segue o

relato:

“N6s ndo tinhamos um conselheiro: o indio ndo deixou de beber, de fumar, de
brigar. Durante esse tempo, 0 indio era explorado pelos patrdes e os freis ndo
faziam nada. Irmédo José precisou sé de dez anos para mudar os Tikuna, e hoje
ninguém bebe, ndo fuma, nem briga mais”. (Oro, 1989, p.174)
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A essas frases, diz Oro, acrescentam normalmente que gragas ao Irméo Joseé eles
trabalham em conjunto, vivem unidos, em condi¢des melhores a época dos freis.
Em outro depoimento, afirmam ter recebido, embora ndo somente do clero, um

tratamento autoritario e mesmo humilhante. Diz a narrativa:

“Tikuna era considerado crianca. Tikuna foi sempre considerado ignorante. Tikuna

era tratado como bixo do mato”. Em nossos dias, ao contrario, eles ndo

permanecem mais silenciosos, no fundo das igrejas, mas estdo diante do altar e tém
direito a palavra. Isto os torna orgulhosos de pertencer a Irmandade. “Agora Tikuna

é gente”. (Oro, 1989, p.174)

Jodo Pacheco de Oliveira Filho, por sua vez, menciona Frei Fidelis a partir
da memoria ticuna que o identifica por falar um pouco da giria e de conhecer os
seus costumes, e acrescentada pelo proprio autor ao citar a confeccdo da gramatica
e a elaboracéo de artigo sobre praticas matrimoniais e ritos de iniciacdo. Ademais,
coube a Oliveira Filho a releitura por meio de um estudo cuidadoso da
organizacdo social daquilo que fora interpretado por Frei Fidelis, Nimuendaju e
Roberto Cardoso de Oliveira como “cla” (Ci). Para Oliveira Filho, a expressédo
utilizada pelos ticunas para identificar essa organiza¢do néo est4 associada a uma
compreensdo classica de cld mas a uma ideia de “nacgdo”. Assim sendo, tendo em
vista 0 alinhamento exogamico, Nimuendaju classifica como clas A e B; Roberto
Cardoso, como “planta” e “arvore”.

No caso de Frei Fidelis, o equivoco esta ligado ao carater totémico que
atribui a classificacdo. Neste caso, o critério que melhor definiria a diferenca, de
acordo com Oliveira Filho, seria a classificagdo em nacdes “de pena” e nagdes
“sem pena” (Oliveira Filho, 1988, p.89). Estas unidades sociais encontram-se
ancoradas no mito que descreve a criagdo do mundo por meio de Yoi e Ipi. Assim,
“a atribuicdo dos clds tem uma finalidade claramente diferenciadora e
classificatoria” (Oliveira Filho, 1988, p.108). Diz o mito®

Entdo, meu irmdo, vamos matar uma jacarerana® para conhecer a nacgdo do
pessoal? Yoi concordou e eles logo acharam e mataram uma jacarerana. Cortaram
0 animal em pedacinhos e colocaram num pote bem grande para ferver. Quando ja
estava cozido, chamaram o pessoal para beber. Numa colher de pau, Yoi dava a

2 Em relagdo ao mito de origem Ticuna, a versio de Curt Nimuendaju ndo é equivalente &
narrativa de Oliveira Filho. O trecho que demarca a criagdo das nacgdes se constitui como elemento
singular da narrativa do autor.

2% Crocodilurus lacertinus é uma espécie de lagarto.
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cada pessoa um pouco daquele caldo. Os primeiros que tomaram receberam a
nagédo de onga. Cada pessoa que bebia ia embora, ficava longe dos outros. Depois
da nacdo de onga, veio a de salba. O pessoal bebia e logo sabia a sua nacdo. — Ah!
Esse caldo esta azedo, é da nacdo de mutum — falou uma das pessoas. Beberam até
que se criaram todas as nagdes que existem hoje. (Oliveira Filho, 1988, p.105)

Essa narrativa sobre os “clas” a luz do mito permite a introducdo de novos
elementos, como é o caso do cla galinha (ota”). Provavelmente este cld nasce
como fruto do contato, ja que a galinha ndo ¢ um animal nativo. Ancorados no
mito, os ticunas afirmam que em suas andancas em forma de peixe Ipi desceu o
rio Solimdes e trouxe todos os bens da civilizagdo (Oliveira Filho, 1988, p.110).
Oliveira Filho, analisando o mito, diz ndo haver qualquer hierarquia entre as
nacBes, pois, a funcdo delas é regular as relagcbes de casamento e ndo como
definiu Frei Fidelis, ou seja, enquanto totem. Porém, tradicionalmente, no sistema
clanico representado pela maloca, esses clas se constituem como unidades
politicas. Assim, as trocas matrimoniais tornam-se elemento determinante para a
unidade da tribo (Oliveira Filho, 1988, p.116).

Uma vez apresentado o grupo de pesquisadores que trabalharam com o tema
dos indios Ticuna, restam agora os trabalhos etnograficos que se desdobraram
sobre a missdo dos capuchinhos no Alto Solimdes. Trata-se de duas dissertacfes
de mestrado orientadas por Jodo Pacheco de Oliveira Filho. Obedecendo a questéo
cronoldgica, o trabalho de Silvina Bustos Argafiaraz (2004) se concentra sobre as
praticas dos capuchinhos imbrios no periodo de 1910 a 1960. O quarto capitulo,
intitulado “Percursos missionarios. Fidelis de Alviano, ‘Vigario cooperador com
especial encargo sobre os indios’”, elabora uma leitura sobre a figura de Frei
Fidelis de Alviano e o apresenta como personagem central, pelo qual a missao néo
é uma entidade autbnoma, mas “um conjunto de praticas de representacdo em
permanente constituicdo, em um processo constante de composi¢do com outros
atores e em diferentes escalas” (Argafiaraz, 2004, p.149). Para Argafaraz, a
producéo de Frei Fidelis para o IHGB é concebida como uma espécie de “fetiche
de prestigio” (2004, p.153), no qual o missionario se constitui como “especialista
em indio” (2004, p.157) e legitima sua pratica, vista pela instituicdo como uma
experiéncia “bem sucedida”. Por fim, Argafiaraz utiliza a imagem de Las Casas
feita por Todorov, em que este pergunta sobre a possibilidade de amar os indios
sem querer transforma-los em si mesmo e conclui: no caso de Frei Fidelis, sua

intengdo era civilizar os indios. Segue a narrativa:
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N&o é um “amor neutro”, como o do “Ultimo” Las Casas que, “renunciando na
pratica o desejo de assimilar os indios, escolhe a via neutra: os indios decidirdo,
eles mesmos, acerca do seu proprio futuro” (Todorov, op. cit.;191). Alviano parece
ndo pretender parar com a exploracdo dos “patrGes” (em vez de “sertanistas” ou
“militares™) e, para isso precisa voltar aos “seus” indios, porque eles procuram com
avidez a Luz do Evangelho e essa Luz é “dada” por ele. (Argafiaraz, 2004, p.164).

Para Argafaraz o encontro de Frei Fidelis com os indios é diferente daquele
ocorrido com os demais habitantes da regido, ou “civilizados”, isto €, brancos,
“ndo catdlicos”, “ateus”, “protestantes” e todos 0s que ndo se submetem a
catequese. No confronto com esses grupos, ele legitima seu trabalho de
“iluminacdo” dos indios através da civilizacdo oferecida pela fé. Assim, “quando
o0 indio chega a ser iluminado pelo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo, nos
apresenta um espetaculo de tal retiddo que deveria ser apontado a muitos
civilizados como um modelo de honestidade” (2004, p.165).

Claudia Mura, em seu trabalho de mestrado, “Uma tradicdo de Gléria. O
papel da experiéncia para Capuchinhos e leigos imbrios na Amazénia” (2007), ao
descrever 0 Museu dos Indios do Amazonas chama atengdo para a vitrine
dedicada a Frei Fidelis de Alviano (2007, p.115) onde, além do acervo de fotos
encontra-se a gramatica da lingua ticuna. Entre as fotos, destaca aquela em que o
missionario se apresenta ao lado de uma cruz confeccionada pelos ticunas. Para a
autora, a cenografia do Museu revela a “‘tradi¢do de gldria’ construida mediante o
sacrificio oferecido pelos missionarios umbrios, honrados em tal espaco” (2007,
p.116). Finalmente, apresenta Frei Fidelis de Alviano como o principal
colaborador do Museu.

Portanto, pode-se dizer que o trabalho etnografico de Frei Fidelis
sistematizado através da gramatica e das notas etnograficas deve ser
compreendido como parte do projeto pedagdgico de “civilizacdo™” dos ticunas,
aqui representado pela recepcdo da fé catélica. Tais escritos, embora revelem a
familiaridade do missionario com os indios Ticuna e com a antropologia, ndo se
aproximam das etnografias elaboradas por Curt Nimuendju ou Jodo Pacheco de
Oliveira. Ndo obstante, a figura de Frei Fidelis é emblematica para compreender
0s primeiros cinquenta anos de missdao dos Capuchinhos no Amazonas e, de modo

particular, com os ticunas no Alto Solimdes.
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4.3
Frei Fidelis de Alviano, o “Apédstolo dos Ticuna”

Esta pesquisa adota, como baliza historica, o periodo que corresponde de
1909 a 1960. Esse recorte leva em consideracdo o periodo de implantacdo da
Igreja no Alto Solimdes e a realizacdo do Concilio Vaticano I, ocorrido em Roma
no periodo entre 1962 a 1965.

Frei Paolo Maria Braghini, em seu estudo sobre a pratica missionaria dos
capuchinhos mbrios com os indios Ticuna no Amazonas (2006), divide a histdria
da missdo em trés momentos assim relacionados: sacramentalizagdo (1909-1965),
periodo de implantacdo da igreja local (implantatio ecclesiae: 1965-1983) e
periodo de implantacdo da Ordem (implantatio Ordinis: 1983-2006). Embora a
divisdo acima tenha sua importancia, o desvinculamento da atividade dos
primeiros missionarios com o processo de implantacdo da Igreja e, portanto, da
expansao do dominio da Igreja catélica no Amazonas ndo me parece oportuno.
Para Braghini, o marco de implantacdo da igreja local da-se a partir das praticas
desenvolvidas pelo Concilio Vaticano Il, como o uso da lingua vernacula e com
uma forma de celebracdo chamada de inculturada (Braghini, 2006, p.32). Para este
trabalho, entendemos que os primeiros cinquenta anos sdo marcados por uma
unidade que leva em consideracdo a missdo como sindnimo de civilizacdo, pois é
possivel identificar nas praticas dos missionérios uma certa unidade em torno da
edificacdo de igrejas, escolas e pela celebracdo dos sacramentos (batismo,
matriménio) realizados através do sistema de desobriga. Em relacdo a isso, 0

historiador Mario Tosti faz a seguinte declaragéo:

Dos relatérios dos missionarios emerge, inequivocamente, que o método pastoral

usado, a0 menos até as portas do Concilio Vaticano Il, era aquele que, em

portugués, vem chamado [de] desobriga; ndo se tratava, certo, de evangelizacéo,

mas ao invés, uma forma de entrar em contato com as popula¢fes indigenas,

conhecé-las e administrar-lhes os sacramentos. (2012, p.73)

Por outro lado, o proprio documento de criacdo da Prefeitura Apostélica do
Alto Solimdes, a Bula Cum ex Nimia Diocesis de 26 de maio de 1910 (Tosti,
2012, p.51), inicia justamente dizendo que, em fungéo da vastiddo da Diocese do
Amazonas, achou por bem o Papa Ledo XIIlI criar a Prefeitura Apostdlica e

confid-la aos capuchinhos Umbrios. Essa divisdo visa expandir o poder da Igreja
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catdlica na regido. Portanto, a unidade das praticas missionarias e a expansdo dos
dominios da Igreja tornam-se ferramentas pelas quais se pode localizar a figura de
Frei Fidelis de Alviano.

Além da divisdo historica, outro elemento a ser perseguido é a busca por
compreender em que medida a atividade de Frei Fidelis pode ser lida como
embrionaria do Concilio Vaticano Il. Este concilio foi responsavel pela nova
compreensdo da atividade missionaria da Igreja. No Concilio de Trento, realizado
em 1545, a identidade da Igreja cat6lica foi definida a partir da vivéncia dos
sacramentos. Alinhado a isso, com a intencdo de interromper 0 avango
protestante, Trento cria os semindrios para a formacédo do clero e estabelece como
funcdo primordial da missdo a celebracdo dos sacramentos, sobretudo os do
batismo e da eucaristia. No caso do Vaticano Il, o documento conciliar Ad Gentes,
que trata da missdo, define como parte essencial da atividade missionaria o
testemunho de vida e caridade, e conclui: “trabalhem os cristdos e colaborem com
todos 0s outros para estruturar com justica a vida econémica e social” (AG n.365).

Quando da chegada dos capuchinhos ao Alto Solimdes, a teologia em vigor
era aquela defendida e legitimada pelo Concilio de Trento. Além do mais, o
Amazonas encontrava-se sob a égide do ciclo econébmico da borracha, que
produzia ao mesmo tempo a riqueza da capital Manaus e o processo de violéncia,
exterminio e escraviddo dos diversos povos indigenas da regido. No dizer de
Roberto Cardoso de Oliveira, a politica econémica da borracha exerceu um forte
impacto sobre a configuracdo espacial e étnica no Alto Solimdes, acompanhado
do fluxo de nordestinos. E quando os ticunas passam a habitar a margem do rio.
Inicialmente, os seringalistas adotam como estratégia de atracdo a troca de objetos
por trabalhos. Mas ndo tarda para que esta pratica seja substituida pelos castigos
fisicos (Oliveira, 1981, p.47). Demarcadas essas questdes preliminares, resta-nos
percorrer as narrativas feitas por missionarios e leigos em torno da figura de Frei
Fidelis de Alviano.

Um primeiro quadro nos é apresentado quando do primeiro retorno de Frei
Fidelis para a Italia em 1938. Na ocasido, a revista Voce Serafica publica uma
nota de boas vindas, além de atribuir-lhe o titulo de apdstolo zeloso e diligente,
gque mesmo n&o possuindo moradia fixa consegue conquistar a alma e o afeto dos

indios, que o chamam de padre bom (Voce Serafica, 1938, n.9, p.122).
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No prefacio, elaborado por Plinio Airosa por ocasido da publicacdo da
versdo separata do IHGB, a obra de Frei Fidelis é apresentada como um esfor¢o
para trazer os ticunas a fé, pois “é convencido da pureza dos habitos e da
sociabilidade natural dos seus muitos e amados catecimenos” (p.5). De igual
maneira, o informativo Bollettino Ufficiale, de janeiro de 1951 a julho de 1952,
publica a noticia do periédico O Mensageiro, de 4 de agosto de 1951. Na
reportagem, além da descricdo dos aspectos fisicos de Frei Fidelis — estatura alta e
barba grisalha —, esta registrado o encantamento das pessoas em apresenta-lo, com
tom de admirag¢do, como o missionério! Fala de seu trabalho com os indigenas,
identificados como selvagens, identificando que utiliza como estratégia de contato
e de catequizacdo a doacdo de objetos e 0 uso da masica. Assim, conforme a
distancia entre 0 missionario e os ticunas vai diminuindo, estes passam a enxerga-
lo como diferente dos homens brancos. A esta interpretacdo, apresenta-se a
seguinte fala: “ele ndo nos incomodava, roubava, violava, ndo usava armas, mas
trazia presentes e coisas que eles ndo faziam, tratava melhor as feridas e as
doencas do que o pajé, e dava a conhecer a Tupana (Deus)” (Bollettino Ufficiale,
1952, p.39). Em seu desfecho, o texto apresenta a gramatica e as exposi¢des como
contribuicdo para a ciéncia etnoldgica e para os estudos indigenistas.

Apos a morte de Frei Fidelis, em agosto de 1956, foi apresentada uma série
de testemunhos sobre a sua trajetoria missionaria. O primeiro registro foi
elaborado pelo superior dos capuchinhos do Amazonas, Frei Michelangelo da
Marenella. Seu relato é marcado pela imagem de Frei Fidelis como missionario.
Destaca 0 zelo que ele possuia pelo seu oficio sacerdotal através de uma série de
exemplos, como o fato dele confeccionar os véus brancos e os vestidos para a
celebragéo da primeira comunh&o das criangas. Assim, diz o redator, “o esplendor
do culto divino sempre tendeu ao maximo, foi um grande meio de falar ao coracédo
das pessoas” (Bollettino Ufficiale, 1956, p.153). Tendo em vista o empenho pela
catequizacdo dos indigenas, € no meio deles que a memodria de Frei Fidelis
encontra reverencia e quase uma veneracao. Sua autoridade entre os indigenas é
demonstrada como fruto dos diversos trabalhos desenvolvidos pelo missionario,
como € o caso do catecismo preparado na propria lingua, a utilizacdo dos recursos
sonoros para a catequese e o conhecimento de medicina. Traz a ocasido em que
bastou a presenca de Frei Fidelis para por fim a insurreicdo contra o diretor do
presidio militar de Tabatinga. A narrativa de Frei Michelangelo encontra seu apice
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na mencao a carta escrita por Frei Fidelis em seu leito de morte, conscio de que
sua vida estava chegando ao fim. E escreveu ao préprio Frei Michelangelo: “No
céu continuarei a pregar para 0s meus indios” (Bollettino Ufficiale, 1956, p.155).
O cronista conclui que o servico de Frei Fidelis ao povo Ticuna nunca foi
entendido por ele como fruto de uma paixd8 ou disposi¢cdo natural, mas
vivenciado como missao e vocacao, isto €, como algo que se legitima a partir da
fé.

Em geral, a narrativa de Frei Michelangelo demonstra claramente uma
tentativa de ligar a atividade de Frei Fidelis com a instituicdo. Considerando que
havia um certo mal estar em torno do seu trabalho, nos resta perguntar: qual a
razdo para esse mal estar? Como 0s seus contemporaneos viam a atividade de Frei
Fidelis? Embora o contato com os ticunas tenha sido autorizado pelo superior da
misséo, Frei Evangelista da Cefalonia, em que medida, no decorrer de sua
atividade, ele se aproximou ou se distanciou da instituicdo? Provavelmente nédo
teremos respostas a essas inquietacdes, no entanto elas sdo necessarias para
demarcarmos as intrigas e as incompreensdes entre 0s missionarios. No caso de
Frei Fidelis, essas respostas podem explicar as raz0es pela qual a instituigdo o
relegou para o lado marginal na histdria da misséo.

Na comemoragéo dos setenta anos de miss&o dos Capuchinhos Umbrios no
Amazonas, a revista Voce Serafica publicou um pequeno fasciculo sobre a vida de
Frei Fidelis. A iniciativa partiu do proprio diretor da revista, Frei Mario Collarini,
que em razdo da amizade com a familia do missionario e com o proprio Frei
Fidelis viu, na ocasido, uma oportunidade para amenizar o mal-estar. Chama a
atencdo, neste caso, a ligacdo elaborada pelo autor, entre a atividade de Frei
Fidelis e a continuacdo da missdo. Para Frei Mario Collarini, o trabalho de Frei
Fidelis “favoreceu grandemente aqueles que lhe sucederam na missdo apostdlica e
cultural junto aos Ticuna” (Voce Serafica, 1980, p.105). De igual maneira, nesta
documentacdo encontra-se uma carta datada de maio de 1956. J& internado em
uma clinica em S&3o Paulo, o missionario manifesta a tristeza por ter que
abandonar o seu campo de trabalho, pois, segundo ele, “o soldado deve morrer no
campo na batalha” (Voce Serafica, 1980, p.120). Contudo, manifesta o desejo de
ndo residir em Manaus, pois, segundo ele, a casa, além de ser um “museu de
velhos”, encontra-se cheia. Essa atitude soa com certa estranheza, pois,

consultando a histéria da missao, em geral os frades que retornaram para a lItalia o
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fizeram movidos pela obediéncia, mas mesmo assim o fizeram em meio a
murmurios. O historiador Mario Tosti apresenta, em sua descri¢do da missao, um
capitulo dedicado aquilo que ele chama de pequenos conflitos. Entre os fatos
narrados, menciona uma carta anénima em que o prefeito apostolico, Frei
Evangelista da Cefalonia, é acusado de ndo residir no Alto SolimBes e de ndo
colaborar com a misséo (Tosti, 2012, p.162).

No livro dos setenta e cinco anos de missao, Frei Fidelis foi praticamente
“esquecido”. Na secdo que trata da questdo indigena, seu nome aparece uma Unica
vez. Em contra partida, a figura de Frei Arsénio Sapalmieri destaca-se como o
icone do trabalho missionario em relagdo aos ticunas. A nota que ilustra sua
atividade o apresenta como alguém que consegiu entrar com extremo respeito e
discricdo no mundo indigena e, a partir de dentro, soube falar-lhes de Deus e de
Cristo (Collarini, 1985, p.80). O historiador Mario Tosti, comentando essa nota,

faz o seguinte acréscimo:

Enguanto na Italia o fascismo se apressava em emanar leis raciais que, em geral,
impunham formas de comportamento e uma ideologia que se fundamentava na
divisdo do género humano em racas e conectadas em comportamentos individuais
pertencentes a este, um capuchinho de Alviano, no Amazonas, dedicava-se
intensamente ao estudo da natureza e dos fendmenos culturais nas suas concretas
manifestacBes nas diversas sociedades humanas; a sua paixao pelos indios era tal
que o fazia gastar grande parte de suas energias para compreendé-los e estuda-los;
jamais emitia juizos precipitados e no seu esfor¢co de compreensdo antropoldgica
deixa-se ajudar pelos proprios indigenas; nao pretende modificar ou corrigir a sua
cultura e ainda que ofereca sugestdes para aliviar a aspereza de ritos e ceriménias
tradicionais, diante da rejeicdo dos indios, ndo hesita em abandonar a propria
proposta. Frei Fidelis, como esta escrito, “ndo ‘desculturizou’ o indio, mas soube
entrar com extremo respeito e discricdo no seu mundo e de dentro do seu mundo
soube falar-Ihe de Deus e de Cristo. (Tosti, 2012, p.243)

Na dissertacdo em missiologia de Frei Paolo Maria Braghini (2006), existe
uma tentativa de sistematizar a relacdo entre capuchinhos e ticunas no Alto
Solim@es. Apos breve aceno em relacdo a identidade ticuna, as figuras de Frei
Fidelis de Alviano e Frei Arsénio Sapalmieri aparecem como emblematicas do
processo. No decorrer do texto, é evidente a proposta do autor em demonstrar dois
momentos que, embora vistos dentro de uma perspectiva de linearidade, séo
distintos em seus aspectos pedagdgicos e teleoldgicos (2006, p.66). Tanto Frei
Fidelis como Frei Arsénio sdo identificados como “uma voz fora do tempo”, pois

em geral, diz o autor, os indios sdo interpretados, por pesquisadores e por alguns
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capuchinhos, como “desconfiados, preguicosos, vingativos, valentes e traigoeiros”
(Newton Freire-Maia apud Braghini, 2006, p.66). Da parte dos missionarios, é
retomada a narrativa apresentada por Nimuendaju, segundo a qual Frei Antonino
chamou os indigenas de “verdadeiros animais!”. Feito esses esclarecimentos, no
passo seguinte ele atribui a Frei Fidelis uma série de titulos pelos quais reconstrai
a trajetéria do missionario. Em relacdo aos titulos, estes sdo dispostos da seguinte
maneira: paroco e construtor, escritor, antrop6logo e licenciado, santo e
incansavel e, finalmente, missionario. Em relacdo a ideia de construtor, existe, a
meu ver, um equivoco em relacdo as informacfes apresentadas pela revista Voce
Serafica de 1980. A mencdo sobre a edificacdo de cerca de vinte centros de
catecismo distribuidos nos diversos nucleos (Voce Serafica, 1980, p.21) foi
interpretada como construcdo. Na verdade, o proprio Frei Fidelis, quando
menciona seus centros catequéticos, fala que, ao chegar nas localidades, escolhia
as casas maiores para desenvolver seu trabalho (Tosti, 2012, p.240). De igual
maneira, ao descrevé-lo como antropd6logo, incorre no equivoco epistemoldgico
de limitar antropologia a descri¢cdes desarticuladas de uma comunidade indigena,
como é o caso dos ticunas. Para Cristina Pompa, “0s missionarios ndao eram
antropblogos, apesar de serem considerados frequentemente os invetores da
etnografia e de serem, de fato, os primeiros tedricos de uma antropologia
comparada” (2003, p.27). Entre os testemunhos apresentados por Braghini,
transcrevo a descricdo feita por Frei Mariangelo da Cerquetto em que mostra a

maneira como Frei Fidelis falava dos ticunas.

Era curiosissimo quando ele imitava a danca dos indios ou quando falava a sua

lingua, feita exclusivamente de sons guturais e labiais, como o canto dos passaros.

Partilnava assim sua longa conferéncia, que mesmo superando duas horas, nao

cansava ninguém. (Braghini, 2006, p.83)

Entre as objecdes encontradas em torno da atividade de Frei Fidelis,
Braghini cita a ja mencionada comparacdo feita Silvina Bustos Argafiaraz com
Las Casas, que, no caso de Frei Fidelis, diferente de adotar a via neutra, justifica
seu trabalho sob a perspectiva que, através dele, os indios alcancardo a civilizacao,
representada pela categoria de iluminacdo evangélica (Braghini, 2006, p.86). Na
concluséo feita por Braghini, diferentemente de Frei Michelangelo da Marenella,
o primeiro “bidgrafo”, ele admite o personalismo de Frei Fidelis em relacdo as

atividades com os ticunas. Citando Dom Adalberto Marzi, admite o infort(inio
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segundo o qual, depois da morte de Frei Fidelis, grande parte de seu trabalho foi
perdida (Braghini, 2006, p.87).

Do ponto de vista histérico, uma densa sistematizac&o sobre os cem anos de
presenca dos Capuchinhos Umbrios no Amazonas foi elaborada pelo pesquisador
Mario Tosti. A obra intitulada A Igreja sobre o Rio leva o leitor a fazer um
passeio sobre a missdo dos capuchinhos através de personagens e acontecimentos
considerados importantes, de acordo com a perspectiva do autor. O nome de Frei
Fidelis e seus principais feitos, como é o caso da gramatica e do dicionario da
lingua ticuna, sdo qualificados pelo autor como obras etnocéntricas. Ndo osbtante,
destaca o “sincero esforco para compreender a civilizacdo e a cultura dos indios”
(Tosti, 2012, p.19). Ao longo de todo o livro, 0 nome de Frei Fidelis é referendado
como aquele que iniciou o contato com os indios (Tosti, 2012, p.19; 69; 236; 258;
262). No capitulo dedicado a sua obra, Frei Fidelis recebe o titulo de “apostolo
dos indios”. Interessa a esta pesquisa a leitura feita pelo autor, segundo a qual o
trabalho pela evangelizacdo dos indios, oficializado em 1934, é visto como um
reconhecimento, uma espécie de prémio a Frei Fidelis pela dedicacdo dispensada
através das inimeras visitas aos principais povoamentos indigenas (Tosti, 2012,
p.239). Para Tosti, embora Frei Fidelis estivesse alinhado a préatica sacramental da
época, sua novidade encontra-se justamente no método utilizado ao longo de sua
vida missionaria. Referendando seu posicionamento, cita a fala do proprio Frei

Fidelis, ao descrever uma de suas experiéncias:

Em cada nucleo de barracos — recorda Fr. Fidelis — escolhi um barraco maior, ou
cabana mais aconchegante para reunir os caboclos: ali permanecia por 60 dias a
instruir e administrar os santos sacramentos. As instru¢des vinham criancas e
adolescentes durante o dia e & noite vinham todos até formarem uma pequena
multiddo. Para atrai-los valiam muito o harmonio e o gramofone, assim como
outros divertimentos e as premiacGes que fazia todo domingo com pequenos
objetos e roupas aqueles que mais assidua e diligentemente esforgavam-se para
aprender. Depois de 60 dias fazia a escolha daqueles que podiam ser admitidos a
primeira comunh&o. (Tosti, 2012, p.240)

O perfil de Frei Fidelis é concluido com as mesmas palavras proferidas por
Mario Collarini na obra Os Capuchinhos Umbrios no Amazonas, em que, ao
mencionar a figura de Frei Fidelis, o apresenta como alguém que conseguiu entrar

no mundo ticuna com respeito e discrigéo.
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Por fim, registro o testemunho do Capitdo Oliveira Melo, da Sétima
Companhia de Fronteira localizada em Tabatinga. Publicado oficialmente na
revista Voce Serafica de setembro de 1956, sob o titulo “Apdstolo do Solimdes”,
0 artigo provoca, a partir do préprio titulo, uma série de reflexdes, pois consegue
unir, do ponto de vista simbodlico, duas realidades que definem a trajetéria de Frei
Fidelis. Primeiro, o apostolado, motivo pelo qual veio para 0 Amazonas e que 0
motivou a ir para 0 meio dos indios Ticuna e, segundo, o Solimdes, aqui
entendido como um espaco marcado pela diversidade cultural. E importante
salientar, ainda, que a prépria construcdo do texto revela que estamos diante de
um homem praticante da fé catdlica, e, portanto, conhecedor do peso da palavra
“apostolo”. Seu olhar para Frei Fidelis da-se mediante a perspectiva da fé e de
uma amizade que, conforme o préprio autor diz, “aumentou com o passar dos dias
e dos anos” (Melo, Voce Serafica, 1956, p.3). E da memdria desse homem que
nos vem a informacdo dos ticunas como amigos prediletos de Frei Fidelis. A
afirmacdo decorre na narrativa em que, apOs terminar os festejos de Nossa
Senhora de Nazaré, Frei Fidelis embarca, juntamente com o seu inseparavel
harménio, em uma fréagil canoa e sem medir os perigos do mau tempo e da
agitacdo das aguas do Solimdes vai ao encontro dos “seus amigos prediletos” para
instrui-los e conforta-los. Da parte dos ticunas, diz o autor: “em contato continuo
com a natureza agressiva, viam em Frei Fidelis seu maior defensor e o
circundavam de afeto e estima”. Para além da leitura afetiva de Frei Fidelis, o
testemunho traz a tona o carater religioso das atividades desenvolvidas pelo
missionario, que conhecendo os costumes dos ticunas segue seu trabalho de
administrar os sacramentos e de “ensinar os tesouros da fé e da doutrina de
Cristo”.

Da intimidade de Frei Fidelis, Oliveira Melo nos revela que sua maior
realizacdo era poder tocar o seu harménio e cantar, na lingua ticuna, hinos
religiosos entoados pelos filhos da floresta. Ele conclui que Frei Fidelis “tinha
uma verdadeira paixao por aquelas pessoas sem instrucdo e espalhadas entre os
labirintos do Solimdes”, e retomando sua experiéncia com o missionario, falava
da insisténcia para que ele, o capitdo, ndo deixasse Tabatinga, pois “a vida na
cidade é uma ilusdo, a verdadeira vida esta aqui, sobre as margens desses rios e
igarapes, no seio da floresta”. Em seguida, baseando-se na figura de um certo Frei
Gil da Vila Nova, consagrado como apostolo do Araguaia, e elencando as muitas
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virtudes de Frei Fidelis, entre elas o imenso amor pelos seus catecumenos,
justifica o titulo de Apostolo do Solimdes. Como conclusdo, o autor cria a
imagem segundo a qual os ticunas lamentariam com a morte por haver dilacerado

0 corpo de seu amigo. Diz o trecho:

Se os indios Ticuna, em devota peregrinacdo, pudessem ver o seu timulo ainda que
distante, reclamariam com a morte por ter dilacerado o corpo de seu amigo, e em
luto diriam: viemos visita-lo. Por que vocé ndo nos responde? Adeus, nosso amigo!
Frei Fidelis ndo pdde responder, porque 0 seu espirito, deixando esta terra,
conquistou no seio de Deus a recompensa dos justos. (Melo, Voce Serafica, 1956,

p-3)

Frei Fidelis de Alviano dedicou sua vida para o servi¢co da evangelizacao
dos indigenas do Alto Solimdes. Entre eles, os ticunas ocuparam um lugar
“privilegiado”. A isto, deve-se o fato do aprendizado da lingua e o interesse por
compreender o sistema cultural ticuna. O dominio dessas ferramentas possibilitou,
entre outras coisas, que Frei Fidelis, embora marcado pela ideia de conversao,
fosse afetado pela vida dos ticunas. Essa afetacdo o levou a uma zona de
liminaridade que, entre outras coisas, o fez experimentar diversos conflitos, como
aquele em que denuncia a falta de interesse dos frades pela constru¢do do museu
em Manaus. Sua paix@o pela missdo e pelo povo Ticuna tornou-se tdo evidente

que levou o capitdo Oliveira de Melo a declara-lo Apostolo do Solimdes.
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Conclusao

Este trabalho procurou reconstituir a trajetoria de Frei Fidelis de Alviano
com os indios Ticuna na Regido do Alto Solimdes, Amazonas. Para isso, contou-
se, em primeiro lugar, com o estudo das cartas, relatorios e artigos de revistas, nas
quais o0 missionario fala dos ticunas. Em seguida, baseado nos diversos autores
que pesquisaram sobre o tema dos ticunas e da missdo dos capuchinhos no Alto
Solim@es, procurou-se apresentar a maneira com que essas praticas foram
compreendidas.

No segundo capitulo, utilizei como chave de interpretacdo a figura do Rio
Solimdes, pois dada a sua importancia para a regido e sua dindmica natural
procurei compreender a maneira como ticunas e capuchinhos se relacionam ha
mais de cem anos na regido geopolitica com o mesmo nome. De fato, além de rota
comercial com a capital Manaus, o Solimdes, é marcado pelo fendmeno das terras
caidas, que é responsavel pela mudanca continua de suas margens e de seu leito. E
baseado neste dinamismo que procuro entender a maneira como 0s ticunas e 0s
capuchinhos fizeram do Solimdes a casa comum. Um dado relevante dessa
experiéncia de contato € a influéncia operada pelo sistema econdmico da borracha
que, embora em crise, ainda se fazia presente através da estrutura de poder
representada pelos barracdes e patrdes. Nesse sentido, tanto os ticunas quanto os
capuchinhos estiveram, ainda que de forma desigual, sob o dominio dessa
estrutura. Foi baseado nisso que procuramos demarcar, ao longo do capitulo, as
peculiaridades das personagens envolvidas, assim como a representacdo do
cenario em que se desenvolve essa experiéncia de contato, isto é, o Alto Solimdes.

Uma vez situados os principais atores da pesquisa, 0 terceiro capitulo,
intitulado “Excursédo entre os indios”, se debrucou sobre as narrativas elaboradas
pelo préprio Frei Fidelis ao longo de sua atividade missionaria. Em geral, o
quadro apresentado tem como referéncia a floresta, vista a partir de sua
exuberancia e grandeza e colocada em oposicdo ao homem, apresentado como
“rei despossuido” (Alviano, Voce Serafica, n.5, 1935). A descricdo paradisiaca da
floresta é interrompida, por diversas vezes, pela descricdo dos animais selvagens

ou pelas doencas causadas pelos diferentes insetos, como é o caso da malaria.
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A relevancia de Frei Fidelis de Alviano encontra-se no fato de que, através
dele, a entdo Prefeitura Apostdlica e atual Diocese do Alto Solimdes iniciou o
processo sistematico de catequizacdo dos indigenas. Neste periodo, a missao tinha
como tarefa principal o processo de civilizar os filhos da floresta. Para essa
finalidade, os missionarios da primeira hora (1909-1959) adotaram como
estratégia a construgdo de educandarios e igrejas e o intenso servico de catequese,
efetuados sob o modelo de desobriga. Assim, a acolhida da fé catdlica permitiria
aos indigenas a participacdo no mundo dos brancos, representado pela mudanca
de habitos e comportamentos. Essa discussdo lembra, de forma muito préxima, a
discussdo de Norbert Elias em torno da antintese entre a Zivilisation e Kultur, em
que o critério de referéncia é medido a partir dos comportamentos desenvolvidos
na Franga e na Alemanha (Elias, 1990, p.46).

No caso de Frei Fidelis de Alviano, o conhecimento do modo de vida dos
ticunas o faz questionar a teoria da bondade do homem primitivo de Rousseau,
assim como o pensamento de Chateaubriand e de Cooper, para quem “o selvagem
ndo € homem, mas um semi-humano, barbaro e corrupto pela sua natureza, um
bruto antissocial, incapaz de progresso e de virtude” (Alviano, Voce Serafica,
n.11, 1935). Todavia, embora reconheca a humanidade e a bondade dos ticunas,
classifica o homem amazbnico em trés categorias etnocéntricas: civilizado,
semicivilizado e indio puro. Assim como este paradoxo, uma série de outros
acontecimentos poderiamos citar para referendar a conduta de Frei Fidelis. Aqui
lembramos, por exemplo, a escola construida em Belém do Solimdes e
posteriormente desmontada pelo préprio Frei, que reconhece o fato que os indios
sentiam-se livres como passaros no céu e ndo fazia sentido o confinamento, ja que
acostumados a habitarem lugares distantes e dispersos. Na mesma linha, encontra-
se a classificacdo das diversas tribos a partir da proximidade fenotipica dos
europeus. Baseado nisso, considera a tribo dos Jauas como interessante em funcédo
de possuirem a cor da pele “quase de europeu”, além da proximidade linguistica
com os Incas. E conclui: “os Jauas, possuem uma inteligéncia superior a dos
Ticuna e dos Cocama” (Relatorio, 1947, Arquivo da Umbria, p.1). Para Frei
Fidelis, a instrucéo das criancas era vista com esperanca, pois, segundo ele, a vida
do caboclo amazonense podia ser definida em trés palavras: dcio, ignorancia e

corrupgao.
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Um segundo elemento a ser destacado € a maneira como 0 missionario
concebeu a floresta. Assim como na questdo indigena, o paradoxo se apresenta de
forma bastante contundente. Em sua primeira viagem para a zona de misséo, 0
assombro de Frei Fidelis com a floresta o leva a escrever em carta ao superior na
Italia que “a primeira impressdo deste novo mundo é de fato grande, pois o
império da natureza se impde aqui com toda a sua poténcia de uma flora e de uma
fauna equatoriais” (Carta ao superior, 1927, Arquivo da Umbria). A chegada a
Tonantins é narrada como um acontecimento de gratidao a Deus que, segundo ele,
“imprimiu um sinal de civilizacdo, onde tudo é selvagem”.

Com o passar dos anos, o discurso de oposigdo entre homem e natureza foi
substituido pelo modelo no qual se correlacionam a floresta e os povos da regido.
Essa atitude é bastante demarcada no testemunho do capitdo do exército Oliveira
de Melo. Em suas recordagdes, ap6s a morte do missionario, lembra os conselhos
de Frei Fidelis que, ao saber de sua transferéncia para Belém, indicava ndo
acreditar que fosse satisfeito, reiterando que a vida na cidade era uma iluséo e a
vida verdadeira estava na floresta, nos rios e igarapés, para onde esperava que 0
capitdo retornasse.

O trabalho com os indigenas rendeu a Frei Fidelis o titulo de padre dos
indios. Todavia, esta mencdo, longe de qualquer reconhecimento resultou em
determinados momentos de conflitos institucionais, revelados através da falta de
apoio para a construcdo de um museu em Manaus; ou sociais, como é o caso do
conflito com os donos dos seringais.

No quarto capitulo, procuramos apresentar, sob a perspectiva do binémio
“missionario-etnografo”, a representacdo que 0 missionario faz da propria
experiéncia, materializada através das exposi¢cdes missionarias e dos escritos para
o Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro. Essas atividades aproximaram Frei
Fidelis da dindmica apresentada por Clifford Geertz, segundo a qual a experiéncia
préxima e distante sdo vistas como caminhos pelos quais o antropdlogo pode “ver
as coisas menos misteriosas” (Geertz, 2012, p.62). Se para 0 antropdlogo essa
experiéncia era vista como metodoldgica, para Frei Fidelis ela se transformou em
caminho de construgdo de seu protagonismo e de sua paixd pelo mundo
indigena. Frei Michelangelo da Marenella, ao comentar a participacdo de Frei

Fidelis nas diversas exposi¢Oes, acentua o fato de que ele era ndo somente
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colecionador de materiais, mas guia, pois “explicava, mostrava e reproduzia
através de discos os cantos de seus indios” (Voce Serafica, n.21, 1980, p.117). Tal
familiaridade com o mundo ticuna é expressa em outra ocasido pelo proprio Frei
Michelangelo, ao citar a carta escrita por Frei Fidelis em seu leito de morte,
quando declarava que continuaria a pregar para seus indios no céu. Na mesma
sequéncia, declarou que Frei Fidelis entendia seu servigo aos ticunas como misséo
e vocacao, isto é, como algo que se legitimava a partir da fé.

Esses paradoxos nos levam a discussdo desenvolvida por Favret-Saada em
seu texto “Ser afetado”. Entre as consequéncias apontadas pela autora, encontra-se
o fato de a condigdo de afetada a colocar em uma zona de liminaridade, na qual o
etn6logo se contamina pelo seu objeto. No caso da antropdloga, entre o fazer
entnogréafico e a experiéncia de sentir-se afetada. Sobre isso diz a autora: “se eu
‘participasse’, o trabalho de campo se tornaria uma aventura pessoal, isto &, o
contrario de um trabalho; mas se tentasse ‘observar”, quer dizer, manter-me a
distancia, ndo acharia nada para ‘observar’ (Favret-Saada, 2005, p.157). Para
Frei Fidelis de Alviano, a afetagdo levou-o a experimentar o paradoxo entre a
atividade missionaria tradicional, isto €, enquanto processo de civilizacdo dos
indigenas, e o reconhecimento dos ticunas como portadores de humanidade e
direitos; outra consequéncia é aquela em que o etndgrafo assume o risco de ver
seu projeto de conhecimento se desfazer. No caso de Frei Fidelis de Alviano, os
quase trinta anos de convivéncia com os filhos da floresta, aqui representados
pelos ticunas, e estendido aos demais povos da regido, como também a floresta, o
fizeram experimentar varios estranhamentos, fossem eles culturais, institucionais
e existénciais. Em funcdo disso, tornou-se uma figura emblematica para se
compreender o processo de catequizacdo desenvolvida pelos capuchinhos no Alto
SolimBes. Embora condicionado pela Teologia da época, que via como tarefa
missionaria a civilizacdo dos indigenas, interessou-se por aprender a lingua e 0s
costumes dos ticunas. Por isso, o titulo de Apdstolo do Solimdes, dado pelo
Capitdo Oliveira Melo, expressa de forma mais apropriada a dimensdo de seu
trabalho junto aos indigenas, representado na fala do cacique Ticuna Bindo, que
ao recordar Frei Fidelis de Alviano o qualifica como “nosso padre”. Sua atitude,
ainda que embrionadria, ajuda a compreender as mudancas operadas
posteriormente pelo Concilio Vaticano Il. Nesse sentido, a obra evangelizadora de
Frei Fidelis o qualifica para o papel de Apostolo do Solimdes, pois suas praticas
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prefiguraram o rosto da Igreja pos-conciliar, que adotou como principal tarefa a
luta preferencial pelos pobres.

Embora atualmente o termo apdéstolo seja empregado como algo corriqueiro,
é preciso considerar que nem sempre foi assim. Na origem do cristianismo, 0
termo era utilizado para identificar o grupo de homens que conviveram com a
pessoa de Jesus e dele receberam a misséo de ir por todo o mundo e pregar o
evangelho (Marcos 16,15). Assim, olhando para a historia, é a partir desse grupo
de judeus que o evangelho, e posteriormente a Igreja, entram em contato com
outras culturas. Paulo, por exemplo, foi o responsavel por adequar a experiéncia
de fé judaica para os povos considerados pagaos, a comecar pelos gregos. Esse
movimento ndo acontece pacificamente, se da mediante conflitos internos e
externos, como foi na Idade Média, com a reforma protestante ou a modernidade
discutida no Concilio Vaticano Il. A experiéncia de Frei Fidelis, se bem
entendida, pode ser vista como mais uma tentativa do cristianismo de sobreviver
diante do novo, do inusitado, aqui representado pelo povo Ticuna. Por outro lado,
0 Solimdes, seja ele o rio ou a constituicdo geopolitica, tornou-se o cenario sobre
o qual, ha mais de cem anos, capuchinhos e ticunas se deslocam e se constituem
como personagens importantes para a compreensao da historia da regido. Durante
este periodo, mudancas ocorreram, liderancgas indigenas e missionarias passaram e
novos atores surgiram. Entre as mudancas, encontra-se aquela ligada a demografia
ticuna. Os quase dois mil e duzentos ticunas recenseados em 1934 por Frei Fidelis
(Polianteia, 1949, p.50) atualmente ultrapassam a casa dos cinquenta e seis mil,
tornando-se assim uma das maiores etnia indigena do Brasil.

Passados sessenta e trés anos da morte de Frei Fidelis, nos propomos
apresentar a trajetoria desse missionario italiano junto aos indios Ticuna do Alto
Solim@es. Sua tentativa de compreender a cultura e o aprendizado da lingua foi
determinante para o dialogo intercultural, neste caso ainda embrionario, e ap6s o

Concilio Vaticano Il prerrogativa para o exercicio da atividade missionaria.
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Anexo

Figura 1: Mapa. Trajeto do Rio Solimdes, desde seu nascimento no Perd quando recebe o nome
de Maranon até Manaus, quando recebe o nome de Amazonas seguindo ao Para para desaguar no
Oceano.

Fonte: Bacias Hidrograficas do Brasil. Disponivel em:<geoconceicao.blogspot.com>. Acesso em
15 dez 2018.

Figura 2: Regido Geopolitica do Alto Solimdes.
Fonte: MarioTosti,.2012, p.90.
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Figura 3: Prédio da Universidade do Estado do Amazonas em Tabatinga.
Fonte: Sebastido A. Ferrarini, 2013, p.107.

Figura 4: Representacdo do Mito Ticuna.
Fonte: Nosso povo, 1985, p.31.
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Figura 5: Modelo tradicional da maloca Ticuna.
Fonte: Curt Nimuendaju, 1952, p.11.

Figura 6: HabitacGes de Belém do Solimdes.
Fonte: Mario Collarini, 1952, p.135.
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Figura 7: Rito de nomeacdo clanica - Beru.
Fonte: Roberto C. de Oliveira, 1981, p.104.

Figuras 8 e 9: Rito da festa da Moca Nova.
Fonte: Mario Collarini, 985, p.196.
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Figura 10: Os primeiros capuchinhos imbrios que chegaram ao Amazonas. No alto, & esquerda:
Frei Agatangelo da Spoleto, Frei Martinho da Ceglie Messapico. Embaixo, a esquerda: Frei
Domenico da Gualdo Tadino e Frei Ermenegildo da Foligno.

Fonte: Mario Collarini, 1985, p.31.

Figura 11: Antiga igreja de Benjamin e o educandério
Fonte: Mario Collarini, 1985, p.84.
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Figura 12: Monsenhor Evangelista e Frei Antonino em visita a Belém do Solimdes
Fonte: Mario Collarini, 1985, p.84.

Figura 13: Frei Antonino da Perugia realizando cerimdnia de casamento dos Jauas.
Fonte: Mario Collarini, 1985, p.86
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Figura 14: Revista Voce Serafica, edicdo comemorativa a Frei Fidelis de Alviano.
Fonte: Arquivo da Umbria, 2018.

Figura 15: Revista Boletim Oficial.
Fonte: Arquivo da Umbria, 2018.
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Figura 16: Frei Fidelis.
Fonte: Mario Tosti, 2012.

Figura 17: Antiga serraria de Amatura.
Fonte: Mario Collarini, 1985.
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Figura 18: jangada resultante do comércio madeireiro.
Fonte: Mario Collarini, 1985.

Figura 19: Frei Michelangelo e Frei Fidelis em frente a antiga igreja de Benjamin Constant.
Fonte: Arquivo da Diocese do Alto Solimdes, 2015.
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Figura 20: Frei Fidelis com os ticunas durante o rito da Moga Nova.
Fonte: Arquivo da Diocese do Alto Solimdes, 2015.

Figura 21: Frei Ludovico batizando os indios Jauas.
Fonte: Mario Collarini, 1985.
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Figura 22: Frei Fidelis na abertura da exposicdo em Sdo Paulo em 1942,
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.

Figura 23: Frei Fidelis na exposi¢do em S&o Paulo em 1942.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.
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Figura 24: Frei Fidelis em representacdo em uma das exposi¢cdes missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.

Figura 25: Frei Fidelis em representacdo em uma das exposi¢des missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.
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Figura 26: Escritos de Frei Fidelis para o IHGB.
Fonte: Voce Serafica, novembro de 1980.
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Figura 27 : Frei Fidelis em representacdo em uma das exposicfes missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.

Figura 28: Frei Fidelis em representacdo em uma das exposi¢des missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.
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Figura 29: Frei Fidelis em uma das exposi¢des missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.

Figura 30: Frei Fidelis em representacdo em uma das exposi¢des missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.
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Figura 31: Frei Fidelis em representacdo em uma das exposi¢cdes missionarias.
Fonte: Diocese do Alto Solimdes, 2015.
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