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Resumo

Este artigo apresenta resultados de pesquisa sobre jovens catolicos
organizados na Pastoral da Juventude do Meio Popular — PJIMP. Trata-se de
uma pastoral marcada pela condi¢cdo militante de seus membros inserida na
tradi¢do da esquerda catdlica brasileira que surgiu a partir da primeira metade
da década de 1960. Descobrimos que essa pastoral foi marcada de modo
notavel pela Conferéncia de Puebla, ocorrida no ano de 1979. Apresentamos
a recepcdo do texto final dessa Conferéncia por esses jovens no ambito da
opgao preferencial pelos jovens e da opgao preferencial pelos pobres. Nossa
pesquisa cobriu o periodo compreendido entre meados da década de 1980 e
1990 em Minas Gerais.

! Este artigo apresenta resultados parciais da pesquisa “Juventude, Religido e Politica” finan-
ciada pela Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Minas Gerais — FAPEMIG.
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Abstract

This article presents research results on young Catholics organized in the
Youth Pastoral of the Popular Environment - PJMP. It is a pastoral marked by
the militant condition of its members, inserted in the tradition of the Brazilian
Catholic Left that arose from the first half of the 1960s. We found that this
pastoral care was marked in a remarkable way by the Puebla Conference,
which took place in the year of 1979. We present the reception of the final text
of this Conference by these young people in the context of the preferential
option for young people and the preferential option for the poor. Our research
covered the period between the mid-1980s and 1990s in Minas Gerais.

Keywords: Youth. Religion and politics. Catholic left.

May you always be courageous
Stand upright and be strong
And may you stay

Forever young

Bob Dylan

Introduciao

Compreendemos a juventude como um tema aberto por defini¢do. Ndo é
possivel esgota-lo em uma unica categoria interpretativa ou em uma definicao
precisa e inquestionavel. Como diria Reinhart Koselleck, um conceito, “para
poder ser um conceito, deve manter-se poliss€émico. Embora o conceito
esteja associado a palavra, ele ¢ mais do que uma palavra”.> Pensamos que
acontece 0 mesmo que a liberdade na poesia de Cecilia Meireles:* quando
falamos juventude sabemos bem do que se trata, mas quando perguntamos
o que ¢ ser jovem, a formulagdo de uma defini¢do precisa e universalmente

2 KOSELLECK, R., Futuro passado, p. 109.
3 MEIRELES, C., Poesias completas.
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aceita parece ser uma impossibilidade. O “ser jovem” ¢ relativo segundo o
momento histérico, o ambiente sociocultural e econdmico, o movimento
das mentalidades etc. O desenvolvimento fisiologico e a idade cronologica
sdo importantes, mas insuficientes para definir o conceito de juventude e a
experiéncia de ser jovem.

A partir dos lugares tedricos das Ciéncias da Religido e da Historia, este
artigo parte da percepgao de que a juventude pode ser caracterizada como um
momento existencial marcado pela liminaridade e pelo transitorio. Situa-se
entre a dependéncia da infancia e a autonomia da idade adulta. E um momento
em que o futuro povoa a consciéncia mais que nos demais momentos da vida.
Nos momentos anteriores, infancia e adolescéncia, a consciéncia €, sobretudo,
habitada pelas descobertas marcadas pelo tempo presente na formacdo do
nomos, ou seja, das tessituras de sentidos do estar no mundo agora. Na idade
adulta, o futuro cede espago para o passado. No tempo presente do adulto,
acontece a dialética entre o passado que ele ja acumulou e o futuro ja ndo tao
largo e aberto como o jovem. O idoso por sua vez € pleno de passado. Sua
consciéncia ¢ tomada pela memoria mais do que pela abertura ao futuro que
lhe é breve. Arriscariamos dizer que o adulto se apoia, primordialmente, na
experiéncia, enquanto o jovem ¢ guiado por suas expectativas.

A abertura e a condi¢do de transito na direcdo do futuro fizeram a
juventude ser compreendida no século XX como a presenga do devir no
presente e, portanto, como a for¢a dinamica da sociedade e da cultura. O apoio
dos jovens passou a ser disputado pelos grandes movimentos, pelos projetos
de nacdo e pelas liderangas politicas. Buscou-se organizar a participa¢ao dos
jovens no mundo politico/social através das juventudes comunistas, nazistas,
socialistas, liberais etc. Os jovens se constituiram nos fiadores da forca e
legitimidade de projetos politicos, culturais e/ou nacionais. O regime moderno
de historicidade,* que tem sua origem no otimismo iluminista e na crenga no
progresso ilimitado da humanidade, fez com que os homens se orientassem
pela luz que vinha do futuro. Um futuro pleno de realizagdes a ser construido
pelo ilimitado conhecimento humano que estaria, agora, liberado das amarras

4 Utilizamos aqui a concepgdo de regime de historicidade conforme a concebe o historiador
Frangois Hartog. De acordo com o autor, “regime de historicidade [...] podia ser compreendido
de dois modos. Em uma acepgao restrita, como uma sociedade trata seu passado e trata do seu
passado. Em uma acepg¢@o mais ampla, regime de historicidade serviria para designar a moda-
lidade de consciéncia de si de uma comunidade humana” (HARTOG, F., Regimes de historici-
dade, p. 28). E essa consciéncia de si tem a ver com a relagdo que uma determinada sociedade,
ou parte dela, estabelece com passado, presente e futuro em diferentes épocas.
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do obscurantismo que caracterizava o passado, pronto para construir um
mundo de riqueza e felicidade sem limites, o “Milénio secular”. A heranca de
tal discurso no século XX — a crenga no progresso ¢ de que o presente seria
sempre qualitativamente inferior ao futuro — acabou por encontrar nos jovens
o motor de transformagao da historia, os inauguradores de uma nova época.

A Igreja Catdlica também se preocupou com esses atores €, em sintonia
com o “espirito do tempo”, abriu espago e estimulou o surgimento de uma
série de movimentos especificos de juventude da Ag¢do Catodlica, a saber:
Juventude Agraria Catolica — JAC; Juventude Estudantil Catolica — JEC;
Juventude Independente Catodlica — JIC; Juventude Operaria Catolica— JOC e
Juventude Universitaria Catdlica — JUC.

Os jovens que estudamos neste artigo sdo militantes da Pastoral da
Juventude do Meio Popular — PJMP. Ela ¢ uma organizagdo catdlica que
surgiu em 1978 a partir da experiéncia de ex-membros da JOC apds sua
desestruturacdo no periodo da Ditadura Militar encerrado em 1985. A
condi¢do militante ¢ estruturante da espiritualidade desses jovens e € heranca,
por um lado, do catolicismo engajado dos movimentos da Ag¢do Catdlica.
Por outro lado, eles sofreram a influéncia dos movimentos sociais e politicos
diversos que ocorreram no pais a partir da segunda metade da década de 1970
e, também, da hegemonia da Teologia da Libertacdo. Dentre os movimentos
desse periodo destacamos as oposi¢des sindicais; a fundagdo do Partido dos
Trabalhadores; os movimentos de bairros e pelas eleigdes diretas.

1. Catolicismo, politica e transformacao social no Brasil

Paul Veyne® desenvolveu uma importante reflexdo a respeito da
“novidade” apresentada pelo cristianismo que o tornou capaz de se tornar uma
opgcao religiosa atrativa para uma parcela crescente dos cidaddos romanos. O
autor entende que a promessa da ressurreicao ndo foi o grande argumento. As
demais religides também possuiam discursos plausiveis sobre a morte e sua
superagdo. Os cristaos ndo apresentaram um discurso mais ou menos razoavel
sobre os fins ultimos ou o destino final do ser humano diante do maximo
problema existencial da morte. Os cristdos convertidos foram seduzidos pelo
dado do Filho de Deus ter vivido na histéria. Isso faz o proprio Deus participar
das tramas e destinos da humanidade que, por sua vez, participa das tramas

S VEYNE, P., Quando nosso mundo se tornou cristdo.
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divinas. Desse modo, a condigdo humana torna-se uma epopeia em fusdo com
o Transcendente, o Sagrado, o Absoluto. A condigao historica do ser humano
ganha maior dramaticidade para o cristdo que cré que as questdes salvificas,
ultimas, comeg¢am antes de sua morte. Desse modo, é criado e convidado a
co-criar; participar do ato divino da criagdo.

Nao sendo o paraiso distante, fora do tempo, que seduz e sim o drama
absoluto da epopeia humana, o cristianismo retira dos grandes herdis o
monopdlio da historia. Ela esta disponivel para cada pessoa anonima participar
porque a expectativa da construg@o do Reino de Deus na terra acaba por engajar
os cristdos na “obra de Deus” — “obra” que vai muito além do proselitismo e
dos ritos religiosos. Varios cristdos nutriam profunda expectativa pelo dia em
que sacerdotes de Deus e de Cristo “com ele reinardo durante mil anos” (Ap
20,6). A acdo dos cristdos neste mundo seria uma condicdo essencial para a
“vinda do Reino”.

A esperanga milenarista pode ser realizada historicamente, porque apenas
ela é esperanca de um futuro intra-histérico. Somente o milenarismo torna
possivel conceber o reino de Deus teleoldgica e ndo apocalipticamente e
nao mais encara-lo como fim catastrofico deste mundo, € sim como um
ideal moral e politico do qual os seres humanos podem aproximar-se por
intermédio do trabalho incansavel em si mesmos ¢ no mundo. Somente o
quiliasmo transforma a escatologia em teleologia.®

Essa caracteristica do cristianismo faz a igreja cristd ser uma religido
politica, ou, no minimo, uma religido de incontornavel politicidade. Passando
ao caso brasileiro, no periodo monarquico, o catolicismo chegou a se constituir
em religido civil, segundo Thales de Azevedo,” por emprestar seus simbolos
para a organizagao e legitimacdo do Estado e da nagdo. Ao mesmo tempo, ele
se mantém uma instituigdo religiosa por ter no seu “niticleo duro” o antincio da
salvacdo e do final dos tempos. Existe voltada para o momento escatologico.

Apo6s o término do Padroado, a Igreja Catolica no Brasil organizou
a sua estrutura voltando-se para Roma chamando seus fi¢is a ordem.
Posiciona-se diante do Estado convencendo-o que a mentalidade do
brasileiro é catolica e, portanto, ela seria a mediadora natural entre a
mentalidade da nag@o e o poder politico civil. Ela se autocompreende

* MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 207.
TAZEVEDO, T., A religido Civil Brasileira.
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como militante e tem por objetivo organizar um corpo disciplinado de fiéis
e clero sob o comando da hierarquia.

Até meados do século XX, a Igreja utilizou seu prestigio e sua
ascendéncia sobre a consciéncia moral e o imaginério religioso da populagao
como “moeda” para negociar com o Estado e defender seus interesses e
valores. A experiéncia de religido civil no império foi util para a Igreja
emprestar ao Estado seu aparelhamento simbdlico para auxiliar a constru¢ao
da legitimidade da Republica e da identidade nacional. Esses préstimos foram
Uteis para uma politica que acontecia sem o envolvimento dos subalternos da
sociedade em seus movimentos. O Estado republicano nio tinha povo, a Igreja
Catolica convenceu-o que ela o possuia.

Foram organizadas associagdes diversas segundo o espirito militante,
como a revista “A Ordem”, a “Liga Eleitoral Catolica” e os movimentos da
“Acdo Catolica”. Dentre os lideres desse catolicismo destacamos o Cardeal
Dom Sebastido Leme; o Arcebispo Dom Anténio Cabral; Jackson de
Figueiredo, Alceu Amoroso Lima e Padre Julio Maria. Uma das mais notaveis
atividades politicas do catolicismo brasileiro desse periodo aconteceu por
meio da operosidade do cardeal Dom Sebastido Leme. Em sua carta pastoral
de 1916 ele declarou que o pais era catdlico em sua mentalidade. No entanto,
os catolicos agiam pouco nos espacos publicos e politicos. No governo
Vargas, Dom Leme buscou organizar o catolicismo de modo a fazer o Estado
compreender que a mentalidade do povo era catodlica e a hierarquia da igreja
era a sua representante, a ponto de Vargas conferir a Igreja Catolica a mesma
importancia que conferia as for¢as armadas.

A partir da década de 1950 a politica de expressivos setores do
catolicismo brasileiro passa por aquilo que Bresser-Pereira® chama de
descomprometimento. Eles se descomprometem com a manutengdo da
politica de natureza oligarquica do pais. A mentalidade do po6s Segunda Guerra
somada a experi€ncia democratica pela qual passava a nacao a partir do final
do Estado Novo, além de outros motivos, marcaram um importante ponto
de inflexdo nesse novo modo de pensar a organizacao politica da sociedade.
As experiéncias dos bispos do nordeste; Juventude Universitaria Catdlica;
Juventude Estudantil Catdlica; Juventude Operaria Catdlica; Movimento de
Educacdo de Base; Movimento Brasil, Urgente dentre outros movimento ¢
também pessoas como o bispo de Santo André, Dom Jorge Marcos Oliveira,

$ BRESSER-PEREIRA, L. C., As revolugdes utdpicas dos anos 60, p. 107-108.
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promoveram um ambiente intelectual e de fé que criou as condigdes para o
surgimento da chamada esquerda catolica. Ela principia a partir da segunda
metade da década de 1950 e encontra organizagdo melhor observavel na
primeira metade da década de 1960 quando foi interrompida pelo golpe de
Estado civil-militar de 1964.

Essanovidade no catolicismo brasileiro ¢ marcada por trés eixos, a saber: a
consciéncia histérica e a consciéncia da historia; a fidelidade a grande tradigao;
e a revolugdo crista. Esses trés eixos marcaram a organizagao dos setores de
esquerda do catolicismo alcangando a Teologia da Libertacdo. A consciéncia
historica e da historia seria um produto da compreensdo da condigéo historica
de Jesus Cristo. Por ela, esses cristdos elaboram um sentimento religioso fora
da evasao histérica. O Filho de Deus ndo ¢ um mero paréntese de bondade
manifesto por Deus ao ser humano. O Criador ndo acompanha a historia de
longe. Ele participa dela e nela apresenta a Sua salvagdo como um processo
de libertag@o concreta, que principia na libertacdo de todas as formas da anti-
vida, tais como: exploragao, injusticas, fome e etc.

Segundo o dominicano Thommas Cardonel,’ Jesus Cristo ¢ a tradugéo na
historia do principio ontolégico do universo. O cristianismo trata da radical
emancipagdo que se realiza a partir da historia onde Deus e 0 humano mantém
uma relagdo de mutua afirmagdo. A historia é o ambiente da divinizacdo do
humano. E o lugar onde Deus se faz humano para que o humano se divinize
e se salve.

A historia deve ser interpelada pelo cristdo segundo os valores
permanentes do cristianismo que ndo apresenta uma proposta de evasdo e
tampouco de ideal histérico porque ele nunca se degrada numa ideologia. E
uma consciéncia historica cuja originalidade se traduz nas “razdes ultimas
do prodigioso dinamismo histérico que sua apari¢do deflagrou no mundo
ocidental”.!® A consciéncia do cristdo reside na fé na presenga de Deus no intimo
da trama historica. Ele se manifesta e participa de sua trama, assumindo-a e
apontando para a consumacao final dos tempos. Contrapondo-se a enfoques
individualistas e ultra-espiritualizados, afirma-se a consciéncia de que “os
seres humanos sdo seres sociais €, como seres sociais, seres naturais. Por esta
razdo, ndo basta exprimir a esperanca escatoldogica unicamente com o simbolo
da vida eterna”."

® CARDONNEL, T., Deus ndo é mentiroso como certa paz social, p. 19-51.
10VAZ, H., Consciéncia crista e responsabilidade historica, p. 71.
'MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 147.
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A fidelidade a grande tradi¢do que se constitui o catolicismo € outro
elemento constitutivo da esquerda catolica que também podemos chamar de
catolicismo da libertacdo ou social. Ele ndo se compreende como ruptura e
reivindica diante de seus detratores a sua completa pertenga ao magistério
papal. O catolicismo ¢ uma das grandes tradicdes do Ocidente. Esses
cristdos se inserem na igreja em seu percurso histérico e sacramental na
histdria reconhecendo a autoridade maxima do papa. Na esquerda catodlica,
as mediacdes com 0 marxismo aconteceram sem causar rupturas com o
cristianismo. Elas apoiaram as interpretacdes da realidade empirica sem
assumir o seu materialismo. A compreensdo marxista do desenvolvimento
econdmico foi entendido como um edificio a parte de seu ateismo.

O magistério papal expresso na questdo social, iniciada com a enciclica
Rerum Novarum de Ledo X111, é o grande ambiente no qual esses catolicos inserem
suas assercdes sobre a realidade social, politica e economica. Reivindicam-nas
como documentos basilares do cristdo no mundo. A partir da segunda metade
do século XX, os ensinamentos de Santo Tomas de Aquino foram tomados
como mediadores entre os cristdos e a realidade social e econdmica. Frei Carlos
Josaphat foi um dos principais responsaveis desse movimento intelectual. Suas
proposituras foram organizadas no livro Evangelho e revolugdo social cuja
primeira edi¢do aconteceu no ano de 1962.' Trata-se de obra seminal para o
pensamento de esquerda ou libertador do catolicismo brasileiro.

Por sua vez, o tema da revolugao crista no Brasil inicia na primeira metade
da década de 1960 e é parte de um macro ambiente onde a revolugdo era a
grande palavra-forga. A experiéncia da revolugdo cubana foi adequadamente
descrita por Sartre como um furacgo.'> Mais do que conceitos, a metafora do
irresistivel fendmeno da natureza era mais adequada para fazer compreender
a forca que a revolugdo possuia nas mentalidades naquele momento. A
revolugdo cubana aparecia como um sinal da chegada do futuro almejado (em
ruptura com as desigualdades sociais e econdmicas). O carisma da palavra
revolugdo era de tal ordem intenso e legitimador que até o movimento
contrarrevolucionario do golpe de 1964 foi chamado de revolucdo pelos seus
promotores e defensores.

Na década de 1960 um mundo inteiro parecia ruir diante dos olhos,
principalmente dos jovens inebriados pelos mitos Che Guevara e Camilo

12 JOSAPHAT, C., Evangelho e Revolugdo Social.
13 SARTRE, J. P., Furacio sobre Cuba.
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Torres. Nao era apenas na economia que as chamadas velhas estruturas
pareciam ruir. O plano da cultura também passou pela diluicdo do momento
que parecia fazer, efetivamente, tudo que era solido se desfazer no ar. Valem
os exemplos dos comportamentos da juventude, a revolucdo sexual, a musica,
o cinema, a poesia dentre outros.

Os setores de esquerda do catolicismo compreendiam que a revolucao
constituia-se em morte e ressurgimento de estruturas ¢ mentalidades novas
e historicamente situadas. Ela existe de maneira forte na matriz cristd que
lida com a ideia da ressurreicdo que se traduz na superagdo da morte na
direcdo de uma realidade nova situada no Absoluto. A revolugdo, para esses
setores, encontrava uma correspondéncia no ato ressurrei¢do. Ambas superam
uma dada realidade e inauguram outra que supera em tudo a anterior. O
ato revoluciondrio ¢ mais propriamente cristdo do que marxista, para esses
catolicos. Cumpria-lhes, portanto, devolvé-lo ao seu lugar original.

No caso brasileiro, o golpe de 1964 interrompeu o processo de rupturas
politicas e econdmicas que se acreditava culminar com a idealizada e imprecisa
revolugdo presente nas mentalidades. O catolicismo deixa o tema da revolugdo
e passa em fins da década de 1960 a adotar a libertagdo como eixo tedrico e
pratico de sua pastoral.'*

2. Puebla e a militincia dos jovens da PJMP

A descrigdo do contexto com o qual o catolicismo e a juventude da década
de 1960 “dialogam” é fundamental para que tenhamos uma compreensio
adequada do objeto de pesquisa deste artigo. Tal contexto ajuda a entender a
dinamica propria de setores do catolicismo brasileiro de organizar seus modos
de tratar a questdo social. Esses jovens catolicos elaboraram uma vaga ideia de
revolugdo na direcdo de um socialismo igualmente vago e impreciso. A recusa
ao capitalismo e a suas consequéncias ocupavam mais suas elabora¢des do
que propriamente uma ideia de socialismo. Seguiam admirando a experiéncia
cubana, o sandinismo, Che Guevara, Fidel Castro etc.

Operavam a ideia da necessaria consci€ncia historica e, também, do
“espirito do tempo”. Seria uma insuportavel alienagdo a perda do momento
historico, ou, como convém ao mineiro: perder o “trem da historia”. Essa
perspectiva se associa as ideias de juventude definidas pela sua abertura

14 GUTIERREZ, G., Teologia da libertagao.

70 ATeo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 61, p. 62-80, jan./abr.2019



10.17771/PUCRi0.ATe0.37799

d

ao futuro. A militdncia politica expressava uma ruptura com as praticas de
evasdo da historia do catolicismo ibérico que a compreendia como um vale de
lagrimas, lugar de degredo. Podemos dizer que esses setores progressistas da
juventude catolica concordariam com a seguinte afirmagao de Moltmann: “se
a esperangca crista for reduzida a salvagdo da alma num Céu além da morte, ela
perde a sua for¢a renovadora da vida e transformadora do mundo e consome-
se num anseio gnostico de reden¢do do vale de lagrimas deste mundo”.'* Eles
estavam organizados nas estruturas (arqui)diocesanas € se compreendiam
inseridos na tradigdo biblica. Interpretavam a Biblia a partir das experiéncias
vividas e interpretavam as experiéncias vividas a partir da Biblia. As
comunidades dos primeiros cristdos eram o modelo de sociedade, fornecia
o exemplo a ser reproduzido, como na “comunh@o fraterna” e na “fragéo do
pao” (At 2,42). A énfase nos aspectos coletivos alerta que “ninguém tem ou
recebe vida eterna apenas para si sem a comunhdo com outras pessoas € sem
a comunhdo com toda a criagdo”.'® Tal esperanga levaria ao envolvimento na
busca da solugdo dos problemas que afligem os seres humanos e ndo mais ao
sectarismo e a apatia sociopolitica.

A PJMP iniciou seu percurso historico e eclesial nas periferias de Recife
organizadas, principalmente, por ex-membros da Juventude Operaria Catolica
— JOC — desarticulada pela Ditadura Civil Militar. Sob a lideranca de Dom
Hélder Camara, apresentavam a pratica da fé cristd estruturada a partir do
lugar social dos jovens empobrecidos moradores das periferias urbanas. Essa
experiéncia pastoral organizou-se em diversas regides do Brasil de maneira
relevante no interno do catolicismo e na sociedade civil. Muitos de seus
membros vieram a integrar setores organizados da comunidade politica como
partidos, sindicatos e associagdes de bairros.

A experiéncia da Pastoral da Juventude do Meio Popular se iniciou em
Minas Gerais em meados da década de 1980. O primeiro encontro registrado
aconteceu na cidade de Jodo Monlevade e de 14 passou a existir em outras
cidades do Vale do A¢o mineiro, como Ipatinga e Coronel Fabriciano, e também
na regido industrial da grande Belo Horizonte. Naquele momento, ficou claro
para os jovens que aquela nova experiéncia diferenciava-se pela militancia em
relagdo aos grupos genéricos paroquiais. A militdncia em diversos organismos
da sociedade, tais como: partidos politicos, sindicatos, movimento estudantil e

15 MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 15.
16 MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 147.
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associagdes de bairro, era o objeto de sentido que dava coesdo e identidade ao
grupo. A motivacao da fé traduzia-se nas atividades fora da institui¢ao Igreja
Catolica, segundo o espirito da Agdo Catolica. A politica era percebida como
critério salvifico por meio do compromisso da fé que impde a necessaria agao
pela transformacgao da sociedade. Por meio da politica poder-se-ia praticar de
modo perfeito a caridade crista, porque ela questionava e permitia a acao nas
estruturas produtoras de injustigas e desigualdades contrarias ao Reino de Deus.

Houve uma afinidade entre as propostas dessa pastoral e o ambiente
efervescente de emergéncia dos movimentos sociais, oposi¢des sindicais e
diversas organizagdes que agiam a favor das elei¢des diretas que marcaram
aquele periodo final da ditadura militar. Aquilo que eles sentiam sem muita
elaboragdo foi se organizando em reflexoes a partir da experiéncia da PIMP.
Eles interiorizaram o tema da luta de classes como elemento definidor da acao
e de identidade da pastoral. O denominativo meio popular registrava para eles
o lugar de classe no qual viviam. Consideravam contraditoria a hegemonizagao
da fé de integrantes de classes sociais e economicas diferentes. Esses lugares
marcam hermenéuticas distintas.

Os documentos produzidos por esses militantes fundavam-se largamente
no capitulo I “Opcao preferencial pelos jovens” do texto oficial da conferéncia
do episcopado latino-americano realizado na cidade de Puebla de Los Angeles,
México, no ano de 1979. A sintese publicada pelo episcopado e os documentos
produzidos pelos jovens concordavam com a ideia de que a juventude ndo é
definida apenas pela idade cronoldgica, mas como uma etapa de transi¢ao que
se define como uma atitude diante da vida.

Esses jovens assimilavam essa compreensdo, mas a ultrapassavam.
Seria dificil para eles recusarem as compreensdes do episcopado porque
concordavam com seu tom existencial, ou seja, juventude como dinamo
da cultura; liminar e transformadora. No entanto, eles aumentaram a dose
das questdes sociais comparativamente aos bispos. Essa atitude pode ser
definida por algumas palavras-chave que encontramos tanto no texto final
quanto no material produzido pelos jovens e nas entrevistas que realizamos.
Selecionamos as seguintes palavras como modo de dar uma medida da
mentalidade sobre essa condi¢do: inconformismo, questionar, espirito de
aventura, capacidade criadora, transformacdo, esperanga, liberdade, alegria,
felicidade, autenticidade, simplicidade, rebeldia, dinamismo, forca.

Puebla coloca para a juventude o papel do protagonismo disciplinado.
Reconhecenelaopapeldaquelesqueseguemadiantenahistoria, transformando-a
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como se fosse a presenga do futuro no presente, uma antecipagao do que vira.
Desse modo, a ideia produzida sobre o ser jovem acompanha a ideia geral
dos demais grandes movimentos de juventude do século XX. No entanto,
esse papel deveria ser disciplinado para que ndo ocorressem novamente as
experiéncias radicais e revolucionarias da juventude da década de 1960, que
a Conferéncia de Medellin via diante de si no emblematico ano de 1968.
Embora reconhega a situagdo do empobrecimento, Puebla deu um peso mais
existencial e menos politico para o problema dos jovens.

Essa pastoral de militantes envolveu-se nas questdes politicas e
econdmicas de maneira intensa. A militdncia acontecia em movimentos sociais
e politicos diversos como partidos, sindicatos e associagdes de bairro. Vale
pensar em algumas outras palavras-chave que selecionamos sobre esse tema:
bandeira, luta, mundo novo, for¢a, coragem, classe, engajamento, sindicato,
partidos, direitos e politica partidaria. Embora presente, o tema da revolucao
ndo aparecia como na década de 1960. Ele foi substituido por libertacao.

Embora suas proposi¢des ultrapassassem as conclusdes do episcopado,
os jovens da PJMP concordavam com os bispos em diversos pontos.
Assentem que os maiores riscos diziam respeito ao mundo do trabalho. Os
jovens trabalhavam como adultos e, a0 mesmo tempo, ndo tinham certeza
de empregos no futuro. Eram vitimas do trabalho precario e da falta de
perspectiva. Esse fato despertava o temor de que a juventude ndo conseguisse
viver as experiéncias proprias desse momento da vida. Sem perspectiva,
abertura para o futuro, a condi¢do do ser jovem ¢ golpeada de morte. E com
ela a capacidade da sociedade se dinamificar. A causa seria a sobrevivéncia
ndo garantida. O jovem se via obrigado a direcionar todo o seu esforgo, todas
as suas energias, na garantia da manutenc¢ao material basica de sua vida e de
sua familia, encerrando-se no presente.

Nem todos os jovens latino-americanos experimentavam essa realidade.
Uma minoria deles ndo estava sob este imperativo. Esse gradiente de
experiéncias de vida, varidveis segundo o lugar social, que determinam
trajetorias e concepgoes de mundo radicalmente diferentes, faz os membros
da PJMP se afirmarem como uma pastoral do meio popular. Ou seja, uma
pastoral de jovens que experienciam a fé a partir de um lugar social especifico:
nas periferias das cidades, na cultura e no mundo do trabalho. Compreendiam
ser impossivel ter a mesma experiéncia de fé a partir de lugares com diferengas
tdo marcantes em dimensdes estruturantes do estar humano no mundo.

O interesse fundamental dos jovens das periferias é a superacao de sua
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condicdo de empobrecidos e de discriminados. Em atencéo a esse interesse
fundamental os membros dessa pastoral de militantes buscavam, através da
mediacdo do politico, da praxis politica, a constru¢do de um mundo de paz,
justica e amor referido no documento de Puebla. Efetivamente eles buscaram,
no entanto ndo foram plenamente atendidos na procura.

O texto da “Opcao preferencial pelos pobres” foi largamente usado pelos
jovens da PJMP, embora tenhamos identificado que o acompanhavam apenas
parcialmente. O documento ndo tratava de maneira clara e decidida a quest@o
dos pobres. Existem paragrafos que entram em desacordo diante do tema.
Revelam a existéncia de grupos opostos na formulagdo do problema e dos
encaminhamentos de sua compreensao e superacao.

Quando trata do servigo ao irmdo pobre, o documento final dilui o
problema da pobreza. Ao chamd-lo de irmao reduz a densidade social, politica
e economica do pobre, da pessoa que vive a realidade objetiva. Assemelha-se
ao que Hannah Arendt'” disse sobre a dificuldade que Santo Agostinho cria
para a politica quando define que a sociedade deve se estruturar na relagdo
entre irmaos. Essa relacdo de natureza familiar de filhos do mesmo Pai nao
possui natureza politica. A pobreza como condigdo das pessoas que estdo fora
do universo de consumo do alimento, moradia, auséncia de escolas, torna-se
rarefeita numa linguagem quase metaforica. Nesse momento, o texto propde
que, ao se aproximar do pobre para acompanhd-lo e servi-lo, deve-se fazer
segundo os ensinamentos de Cristo ao se fazer irmao e pobre como o humano.
Esse sentido da pobreza de Cristo ndo tem o mesmo sentido da pobreza como
pensavam e viviam os jovens de nossa pesquisa.

A pobreza das pessoas que se impde de maneira incontornavel trata da
fome do corpo, do estdmago, da falta de habitacdo etc. Nesse momento, o
texto no trata o pobre como sujeito de sua propria emancipacio. E objeto de
acompanhamento e servico dos que ndo sdo pobres. Esse modo de lidar com
os empobrecidos coloca-os como objeto de indulgéncia. Sua existéncia é boa
para os ricos se salvarem.

Ao aproximar-nos do pobre para acompanhd-lo e servi-lo, fazemos o que
Cristo nos ensinou, quando se fez irmao nosso, pobre como noés. Por isso o
servico dos pobres ¢ medida privilegiada, embora ndo exclusiva, de nosso
seguimento de Cristo.'®

7 ARENDT, H., A promessa da politica.
18 DP 1145.

74 ATeo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 61, p. 62-80, jan./abr.2019



10.17771/PUCRi0.ATe0.37799

d

Por outro lado, quando trata das linhas pastorais, o documento adota
orientacdes que partem de matrizes compreensivas diferentes da parte que lhe
antecede, sobre a situacdo do pobre, e da natureza da pobreza. Num momento,
ela ¢ tratada como virtude do proprio Cristo no pardgrafo 1145. Noutro
momento, ¢ condenada por ser resultado escandaloso dos desequilibrios
€conomicos.

Esta opgdo, exigida pela escandalosa realidade dos desequilibrios
econdmicos da América Latina, deve levar a estabelecer uma convivéncia
humana digna e a construir uma sociedade justa e livre.”

Passa-se a que a condi¢do do pobre deve ser superada porque se trata
da condicdo daqueles que tém fome. Refere-se ¢ pobreza produzida pela
economia ¢ sustentada pela politica. As estruturas sociais ¢ as mentalidades
individualistas que legitimam essas estruturas devem ser superadas. Essa
pobreza de natureza econémica impede uma vida humana digna e feliz e deve
ser rejeitada.

A necessaria mudanca das estruturas sociais, politicas e econdomicas
injustas ndo sera verdadeira e plena se nao for acompanhada pela mudanga
de mentalidade pessoal e coletiva com respeito ao ideal duma vida humana
digna e feliz.? [...] A exigéncia evangélica da pobreza, como solidariedade
com o pobre e como rejeicdo da situagdo em que vive a maioria do
Continente, liberta o pobre de ser individualista em sua vida e ser atraido
e seduzido pelos falsos ideais duma sociedade de consumo. Da mesma
forma, o testemunho duma Igreja pobre pode evangelizar os ricos, que
tém o coragdo apegado as riquezas, convertendo-os ¢ libertando-os desta
escravidao e de seu egoismo.?!

Devemos notar a eficiente sutileza do texto que apresenta a expressao
“Opgao preferencial pelos pobres”. O adjetivo “preferencial” reduz a
densidade do substantivo “opg¢ao”. Setores do episcopado temiam que a
“Opcao pelos pobres” pudesse levar os catélicos a radicalizagdao. O grupo que
fez a proposta dessa expressdo temia o retorno das experiéncias da década
de 1960, a Revolugdo Cubana ¢ a Guerra Fria. Compreendiam que essa

DP 1154.
2 DP 1155.
21 DP 1156.
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expressdo poderia fortalecer a op¢do pelo marxismo que ja seduzia muitos
catolicos. O problema que se apresentou foi: como néo eleger os pobres como
os privilegiados? A saida foi enfraquecer o substantivo com o uso do adjetivo.

Os jovens da PJMP se associaram ao ambiente de proposigdes do texto
final da conferéncia quando ele trata da pobreza como produto da economia.
Ela ¢ algo injustificavel quando ha uma capacidade de producao de riquezas
nunca antes alcancada pela humanidade. Compreendiam ser um pecado
estrutural a dupla produ¢do de riqueza e de pobreza do capitalismo. A ideia
sobre esse sistema € que ele produz a riqueza ¢ a0 mesmo tempo a pobreza,
privilegiados e excluidos, proprietarios e explorados.

Esses jovens vivem em situacdo de vulnerabilidade social, moradores
das periferias e, na ampla maioria, filhos de migrantes que sairam de diversas
regides rurais em busca de melhores condi¢des de vida nas regides industriais.
Seus pais ndo tinham qualificagdo profissional e ndo conseguiam empregos
formais na grande maioria das vezes. A pobreza para eles ndo era uma
metafora. Também estavam distantes da perspectiva medieval dos pauperes
Christi, os “pobres de Cristo”, eleitos por Deus, “homens que renunciaram
aos bens deste mundo para alcangar com mais seguranga o reino dos céus”.?
Ndo era, em hipotese alguma, o caso. Eles ndo renunciaram aos bens. O
acesso aos bens basicos a sobrevivéncia era-lhes negado por uma conjuntura
socioecondmica perversa, para ndo dizer “satanica”’. Acompanhavam as
orientagdes do texto que propunha a mudanga estrutural da sociedade. Nao
compreendiam a “virtude da pobreza” que produz condigdes de vida onde a
moradia € insuficiente para abrigar toda a familia, por exemplo.

Quando faltam alimento, remédio e outros itens basicos a sobrevivéncia,
a ideia sobre a pobreza de Jesus Cristo ganha um novo registro hermenéutico.
Eles O compreendiam como companheiro. Ele alimentava o espirito e
iluminava o caminho, metafora da historia, lugar onde ocorre o percurso
de lutas pela garantia de vida e pela mudanca de estruturas. Eles seguem,
portanto, a tradi¢cdo que ¢ representada pelo episcopado.

O partido politico aparecia como instrumento para as mudancas da
estrutura. Compreendiam que a politica era espaco diferente do eclesial. Possuia
riscos novos, mas era necessario assumi-los. As mediacoes das instituicoes
politicas eram vistas com um misto de desconfianga e encantamento. Elas
sdo espagos de poder. Esse dado encantou os jovens moradores das periferias

2 GUREVITCH, A. I, A “visdo de mundo” do homem da Idade Média, p. 26.
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politicas, econémicas e sociais. O Partido dos Trabalhadores (PT) — enquanto
existiu como partido de massas — ofereceu condigdes para que eles pudessem
experimentar os espacos da disputa do poder politico.

Importante observar que partidos comunistas ndo conseguiriam atender
essa demanda embora pudessem ser considerados — em tese — como aqueles
que se ocupam das mudangas estruturais mais intensas e profundas. Os
jovens do nosso estudo estavam inseridos na cultura politica ¢ mentalidade
dos movimentos sociais de ampla participagdo, também chamados de
movimentos de massas. O partido politico que melhor pode comportar a
ampla participagdo foi o Partido dos Trabalhadores. O partido comunista,
por exemplo, ndo conseguiu atender esse momento histdérico por causa de
sua estrutura leninista de partido de quadros dirigentes dos movimentos
situados fora de sua estrutura. Ela queria ocupar o partido politico em sua
estrutura interna, influir em seu funcionamento, propor ¢ conduzir debates.
Essa condi¢cdo de massas do PT foi o resultado da demanda politica de um
momento de ampla organizagdo da sociedade civil brasileira em torno da
redemocratizacao.

Conclusao

Iniciamos este texto falando do otimismo, herdeiro da “ideologia do
progresso” oitocentista que ainda ecoava no século XX e elegia a juventude
como a perpetuadora de seu legado. Entretanto, principalmente apos as duas
grandes guerras ¢ as consequéncias funestas da exploragdo da natureza pelo
homem, o otimismo se reverteu em uma expectativa catastrofica e o “sonho
quiliastico da ‘era moderna’”* tornou-se pesadelo. De acordo com Hartog,
especialmente a partir da década de 1980, essa preponderancia do futuro
comegou a ser questionada. Como que despertada de um “sonho colorido”
de bem-aventuranga terrena, a humanidade se viu obrigada a repensar suas
crengas. O futuro, anteriormente imaginado como sempre melhor do que
o presente, tornou-se imprevisivel gragas as “ambiguidades do progresso”,
que criava novas possibilidades, mas, também, novos riscos. “O presente
encontrou-se marcado pela experiéncia da crise do futuro, com suas dtavidas
sobre o progresso e um porvir percebido como ameaga”.?* O futuro voltou a

Z MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 211.
2 HARTOG F., Regimes de historicidade, p. 250.
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ser desconhecido. E, sendo desconhecido, aberto a diferentes interpretagdes
e expectativas.

Os temores em relagdo ao final repentino que poderia se tornar realidade
com o “holocausto nuclear” ou o apocalipse a “conta-gotas” da destruicdo do
meio ambiente — pela exploragdo predatdria dos recursos naturais — langavam
sucessivos baldes de dgua fria no otimismo de iluministas tardios. Entretanto,
a juventude ainda era vista como a esperanga de um futuro melhor. Os jovens
teriam o “poder” de romper com o terror de um futuro pds-apocaliptico
(retratado em filmes como Mad Max) que se avizinhava. Um #it musical do
inicio da década de 1980 dizia que “Its so hard to get old without a cause / |
don t want to perish like a fading horse / Youth s like diamonds in the sun / And
diamonds are forever / Forever young / I want to be forever young”»

Os jovens da Pastoral da Juventude do Meio Popular viviam nesse
contexto entre as expectativas otimistas em relagdo ao protagonismo da
juventude no destino da humanidade e questionamentos em relagdo as
estruturas malignas que colocavam as expectativas em relagdo a um futuro
de justica e fraternidade em cheque. Herdeiros das proposi¢des das esquerdas
catolicas formuladas na década de 1960, ndo compreendiam a histéria como
um vale de lagrimas. Nao pensavam estratégias de evasao da historia. Ela ndo
era lugar para se fugir. Nela principia o Reino de Deus.

Inseriam-se na adesdo a tradicdo do catolicismo. Situavam-se dentro da
estrutura diocesana. Acompanharam as assercdes da Conferéncia de Puebla
filtrando-as a partir de suas realidades particulares de jovens empobrecidos.
A condicao de militantes nas diversas esferas da sociedade civil organizada
no momento de emergéncia dos movimentos sociais a partir das décadas de
1970 e 80 os fez assumir a interpretagdo da realidade a partir de criticas ao
capitalismo com uma imprecisa proposta de socialismo. Seus questionamentos
ecoavam um espirito de questionamento das estruturas vigentes e danegacao de
perspectivas religiosas deterministas e de passividade politica caracteristicos
de uma juventude comprometida com uma interpretagdo do cristianismo e do
texto biblico que amparava um discurso de condenagdo as estruturas sociais
e econdmicas malignas desenvolvidas por um capitalismo insensivel aos
dramas dos mais pobres.

3 Musica Forever Young do conjunto alemdo Alphavillee ALPHAVILLE. Forever
Young. /n. ALPHAVILLE. Forever Young. Manaus: WEA Music, 1984. 1 CD (43 min 12 s).
Faixa 6 (3 min 47 s).
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