PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111988/CA

74

4
Vestigios teoldgicos na tessitura Saramaguiana em Caim

Como um tecido costurado que deixa escapar seus fios a obra saramaguiana
apresenta vestigios teoldgicos que se seguidos podem conduzir a uma reflexao
que contribua para uma melhor compreenséo da imagem de Deus. Assim, para
realizar seu objetivo esse capitulo estd dividido em trés itens. No primeiro item,
almeja-se mostrar que o projeto da reescritura de Saramago que passa pela
intertextualidade com a Biblia e pela carnavalizacdo continua presente em Caim.
No segundo item, mira-se a possibilidade de perscrutar os meandros da obra
saramaguiana mostrando como ele pinta a imagem de um Deus cruel que
obstaculiza a realizag8o da vida humana. Por fim, no dltimo item deseja-se revelar
como esse Deus pintado pela pena do autor portugués pode ajudar na reconversao

da imagem de Deus.

4.1
Uma reescritura nada sagrada: Intertextualidade e carnavalizagdo em
Caim

As referéncias biblicas, como ja foi visto anteriormente, perpassam quase
toda a obra do escritor portugués. Contudo, em 1991 com o lancamento de O
Evangelho segundo Jesus Cristo, 0 autor deu um passo maior na direcdo da
apropriacdo e subversao do texto biblico. Passo esse que s6 se completaria quando
da escrita do seu romance mais recente, a saber, Caim. Nele, José Saramago
pretendeu continuar seu projeto de desconstrucao e discussdo da matéria biblica.
Como ja havia feito isso em relacdo ao Segundo Testamento cristdo, da
continuidade ao seu projeto questionando e desconstruindo o Primeiro
Testamento, texto basilar para judeus e cristdos, embora tenham diferencas de
ordenamento no indice candénico.

Percebe-se que, na (des)construcdo de Caim, Saramago d& continuidade ao
seu projeto intertextual e de carnavalizacdo, ou seja, seu projeto de reescritura. Ele
conhece o discurso biblico, difundido pelas religibes judaico-cristds e encontra,
através da agilidade, sutileza, leveza de pensamento, elementos, caminhos ainda

ndo explorados. Questionar o mundo biblico e estabelecer novas interpretacfes
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parece ser o seu modus operandi. Por isso, estabelece através de suas bases
religiosas uma leitura extremante critica e incisiva, absorvendo-as ndo com uma
postura passiva e ingénua, mas com tracos inovadores.

N&o sera de outra forma que Saramago apresentara em Caim as atrocidades
de um deus, ao longo de todo o romance sempre destacado em letras mindsculas,
cruel, capaz de ordenar a Abrado que sacrifique o préprio filho ou a destruicao de
Sodoma e Gomorra. Nesse sentido, o didlogo feito com o texto biblico se
delineara por uma linguagem essencialmente carnavalesca, pois a carnavalizagdo
¢ o elemento que se vale do carater dialdégico da linguagem para reverter e
questionar significados.

O roteiro da narrativa de Caim € o conjunto de passagens mais obscuras do
Primeiro Testamento, nas quais aparece a figura do Deus terrivel do Sinai, e do
Deus que pede sangue para ser vingado. Se em O evangelho segundo Jesus Cristo
sua escrita era solene, reservando a Jesus todo o afeto digno de sua humanidade,
em Caim a sua pena banhada em tinta caustica vai delineando sem alivios ou
subterflgios o rosto de um Deus tirano.

Adao, Eva e Caim séo as personagens escolhidas para dar partida a narrativa
de Saramago, justamente por incluirem nas suas biografias a forca de se terem
rebelado contra o Senhor. A narrativa de Caim comeca com Addo e Eva,
exatamente no momento em que Deus percebe a “gravissima falta” de ndo ter
contemplado o casal com a linguagem ao contrario de todos os animais do Eden
“desfrutavam ja de voz propria™. Posteriormente, o foco da narrativa passaré para
Caim, figura igualmente condenada nos textos sagrados por ter assassinado o
irmdo, Abel, enciumado por ser este preferido por Deus. No entanto, reescritura
saramaguiana se torna ainda mais clara a partir da consciéncia do narrador que
conta os acontecimentos da criagdo do mundo “com melindres de historiador’?,

ressaltando, porém, o discurso histérico como falho:

Que eles ndo disseram aquelas palavras, é mais do que 6bvio, mas as dividas, as suspeitas,
as perplexidades, os avangos e recuos da argumentacdo estiveram la. O que fizemos foi
simplesmente passar ao portugués corrente o duplo e para nds irresolivel mistério da
linguagem e do pensamento daquele tempo.®

! SARAMAGO, J. Caim. Sao Paulo: Companhia das letras, 2009. p. 9.
2 Ibid. p. 14.
% Ibid. p. 46.
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O narrador que questiona a veracidade dos pormenores da historia que esta
sendo contada aponta ndo somente para a dessacraliza¢do da Biblia, mas também
questiona o proprio valor documental do texto. O narrador de Caim reflete sobre a
situacdo, de tal maneira que estimula o leitor a rejeitar o significado literal
expresso, optando por um significado que o transcende. Narrando ficcionalmente
as passagens do Primeiro Testamento, a voz anacrénica em Caim, capaz de langar
sobre o enunciado o olhar critico do presente, tece consideracdes sobre a logica e
a validade dos acontecimentos descritos na Biblia, que segundo Saramago deriva
de “certificagdo candnica futura ou fruto de imaginagdes apocrifas e
irremediavelmente heréticas™.

Dessa forma, através do discurso do narrador percebe-se que Caim € tecido
sobre 0 pano de fundo da tradicdo judaico-cristd, redesenhando-a a fim de
apresentar outra historia possivel. Vale observar que o trabalho de reescritura do
texto biblico operado por Saramago com o recurso da carnavalizacdo, ja estava
presente em suas obras anteriores, como foi visto no capitulo acima. Contudo, em
Caim se configura como artificio para descontruir literariamente o Deus
cristalizado pelas tradi¢des cristas.

Essa releitura dos textos sagrados recheada de criticas contundentes,
empreendida pelo autor portugués fica claramente expressa através da epigrafe da
obra em questdo: “Pela fé, Abel ofereceu a Deus um sacrificio melhor que o de
Caim. Por causa da sua fé, Deus considerou-o0 seu amigo e aceitou com agrado as
suas ofertas. E é pela fé que Abel, embora tenha morrido, ainda fala.”® Referéncia
que esta situada em Hebreus 11,4, que segundo Saramago faz parte do “Livro dos
disparates”. Para o escritor portugués ateu a Biblia € o livro dos disparates e por
iSO é preciso reconta-la.

Assim, em Caim Saramago inverte essa idéia fazendo com que Abel seja
assassinado néo pelo motivo alegado na inscri¢éo do livro de Hebreus, mas por ter
provocado e humilhado Caim. Na reescritura saramaguiana fica claro que ndo ha
diferengas qualitativas entre as oferendas de Abel e Caim, tanto quanto ndo ha nas
suas intencdes ao adorarem ao senhor. No entanto, a preferéncia deste pela carne

oferecida por Abel deu-se de maneira inexplicavel. “Estava claro, o senhor

* Ibid. p. 10.
> Ibid. p. 8.
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”6

desdenhava caim”’. No mundo do texto, se Caim executou seu irmdo Abel, Deus

€ o autor intelectual do crime por ter desprezado a oferta daquele. O que se
ressalta na seguinte indagagdo: “que diabo de deus ¢ esse que, para enaltecer Abel,
despreza Caim?”".

A reescritura do texto biblico na tarefa de desconstruir o deus da tradicao
cristd na obra em questdo pode ser verificada com mais clareza através do didlogo
travado por Deus e Caim apds o assassinato de Abel. Didlogo este que selara o
destino do protagonista e ditard todo o itinerario da narrativa. Desse modo, para
evidenciar o projeto do autor portugués serdo destacados, em ordem continua, o

texto do Primeiro testamento e o texto saramaguiano. No texto biblico 1é-se:

Perguntou, pois, 0 Senhor a Caim: Onde esta Abel, teu irm&o? Respondeu ele: N&o sei; sou
eu o guarda do meu irmdo? E disse Deus: Que fizeste? A voz do sangue de teu irmdo esta
clamando a mim desde a terra. Agora maldito és tu desde a terra, que abriu a sua boca para
da tua méo receber o sangue de teu irmdo. Quando lavrares a terra, ndo te dara mais a sua
forca; fugitivo e vagabundo seréas na terra. Entdo disse Caim ao Senhor: E maior a minha
punicdo do que a que eu possa suportar. Eis que hoje me langas da face da terra; também da
tua presenca ficarei escondido; serei fugitivo e vagabundo na terra; e qualquer que me
encontrar matar-me-a. O Senhor, porém, lhe disse: Portanto quem matar a Caim, sete vezes
sobre ele caird a vinganca. E pds o Senhor um sinal em Caim, para que ndo o ferisse quem
quer que o encontrasse.®

Ja nas linhas de Caim, lé-se:

Que fizeste com o teu irmao, perguntou, e Caim respondeu com outra pergunta, Era eu o
guarda-costas de meu irmdo, Mataste-0, Assim &, mas o primeiro culpado és tu, eu daria a
vida pela vida dele se tu ndo tivesses destruido a minha, Quis por-te a prova, E tu quem és
para pores a prova o que tu mesmo criaste, Sou dono soberano de todas as coisas, E de
todos os seres, diras, mas ndo de mim nem da minha liberdade, Liberdade para matar,
Como tu fostes livre para deixar que eu matasse a Abel quando estava na tua méo evita-lo,
bastaria que por um momento abandonasses a soberba da infalibilidade que partilhas com
todos 0s outros deuses, bastaria que por um momento fosses realmente misericordioso, que
aceitasses a minha oferenda com humildade, s6 porque ndo deverias atrever-te a recusa-la,
os deuses, e tu como todos os outros, tém deveres para com aqueles a quem dizem ter
criado, Esse discurso é sedicioso, E possivel que o seja, mas garanto-te que, se eu fosse
deus, todos os dias diria Abengoados sejam os que escolheram a sedi¢do porque deles sera
0 reino da terra, Sacrilégio, Sera, mas em todo o caso nunca maior do que o teu, que
permitiste que Abel morresse, Tu é que o mataste, Sim, é verdade, eu fui o braco executor,
mas a sentenca foi ditada por ti [...] Deus esta inocente, tudo seria igual se ndo existisse,
Mas eu, porque matei, poderei ser morto por qualquer pessoa que me encontre, Ndo sera
assim, farei um acordo contigo, Um acordo com o réprobo, perguntou Caim, mal
acreditando no que acabara de ouvir, Diremos que é um acordo de responsabilidade
partilhada pela morte de Abel, Reconheces entdo a tua culpa, Reconhego, mas ndo o digas a
ninguém, sera um segredo entre deus e caim.’

® Ibid. p. 33.

" Ibid. p. 35.

8 BIBLIA , A. T. Génesis. Portugués. Biblia sagrada. Versdo de Jodo ferreira de Almeida revisada.
Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 1999. Cap. 4, vers. 9-15.

SSARAMAGO, J. Caim. p.35.
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Saramago utiliza o texto biblico como intertexto e o subverte. Na nova
escritura nada sagrada de Saramago Deus ndo protege Caim por compaixao, mas
por ter sido dobrado pela retérica do protagonista e reconhecido sua parcela de
culpa no assassinato de Abel. O crime de Caim, contudo, encontra uma
justificativa: matar ao irmao por ndo poder matar aquele, a saber, Deus, que 0
condena a uma existéncia fadada ao fracasso.

O crime cometido contra Abel sera apenas o comeco de uma vida pontuada
por transgressdes. Afinal, o personagem que d& nome ao romance percorre um
imenso itinerario por meio de um poder concedido por deus: o de se deslocar
através do tempo, podendo revisitar o passado e conhecer o futuro. Através desse
percurso trava uma batalha com Deus. Ao passar por cidades decadentes, palacios
e campos de batalha, Caim vai descobrindo o poder de manipulagdo de Deus que,
para ele, é tdo pecador quanto os homens. Nesse sentido, o criador se igualaria a
suas criacOes, tese que ele tenta provar durante seu percurso. Assim, a questao
desvelada pelo sentido da vida que segundo 0s pensamentos cristdos mais
conservadores se resolve através da supremacia inquestionavel dos propdsitos de
Deus é colocada em xeque ao longo de todo o romance.

Em suma, é justamente a utilizagdo do texto biblico como intertexto no
projeto de reescritura carnavalizada que vai desenhando a possibilidade de se
entrever em Caim a imagem do Deus sanguinario e cruel que vai se formando e se
configurando como fio condutor de toda a narrativa.

Dessa forma cabe ressaltar que tanto o narrador consciente dos fatos, quanto
0s personagens sdo de extrema importancia para a reescritura de Saramago. O
narrador saramaguiano elege para protagonizar sua narrativa as personagens
eleitas pela tradicdo cristd como exemplos de ma conduta. Séo elas: Adéo, Eva e
Caim, sem mencionar as personagens que, em menor estancia, influem na
construcdo ideoldgica do romance, como a mulher de Lo, por exemplo. Contudo,
no contexto da narrativa essas personagens se elevam justamente na oposicdo a

um Deus que se mostra infanticida, egocéntrico, cruel e egoista.
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4.2
O projeto a-teoldgico em Caim: teologia as avessas

A primeira parte da narrativa se da através da historia recontada do
protocasal, a saber, Addo e Eva. Saramago inicia sua reescritura questionando
esse Deus que “nunca deve ter tido a menor no¢do do que possa vir a ser uma

justica humana”*°

ao mostra-lo irritado por notar que deixou Adao e Eva sem fala,
como mostra o primeiro paragrafo da narrativa:

Quando o senhor, também conhecido como deus, se apercebeu de que adao e eva, perfeitos
em tudo o que apresentavam a vista, ndo lhes saia uma palavra da boca nem emitiam ao
menos um simples som primario que fosse, teve de ficar irritado consigo mesmo, uma vez
gue ndo havia mais ninguém no jardim do éden a quem pudesse responsabilizar pela
gravissima falta, quando os outros animais, produtos, todos eles, tal como os dois humanos,
do faca-se divino, uns por meio de rugidos e mugidos, outros por roncos, chilreios, assobios
e cacarejos, desfrutavam ja de voz propria. Num acesso de ira, surpreendente em que tudo
poderia ser solucionado com outro rapido Fiat, correu para o casal €, um apds outro, sem
contemplagdes, sem meias medidas, enfiou-lhes a lingua pela garganta abaixo.™*

O autor portugués € sarcastico em suas colocacdes como a que se 1€ acima
acerca do modo como introduziu a fala em seus personagens Adédo e Eva. Além
disso, a pouca importancia dada por Deus a sua criacdo pode ser observada nas
primeiras paginas do romance ao quando este se despede friamente de Adéo e
Eva: “Até logo, e foi a sua vida.”*?

Saramago continua a ironizar os poderes faliveis de Deus ao relatar que Set,
terceiro filho de Addo e Eva s6 viria ao mundo depois de cento e trinta anos, “nao
porque a gravidez materna precisasse de tanto tempo para rematar a fabricacéo de
um novo descendente, mas porque as gbnadas do pai e da méae, os testiculos e o
Utero respectivamente, haviam tardado mais de um século a amadurecer e a
desenvolver suficiente poténcia generativa.”13

Além disso, segundo o narrador, Deus visitava pouco Addo e Eva, que se
sentiam s6s. A primeira visita teria ocorrido para saber de suas instalacdes
domeésticas; a segunda, para verificar se tinham se beneficiado da vida campestre e
a terceira, para avisar que demoraria a voltar porque viajaria por outros paraisos

existentes no céu.'*

9 1bid. p. 129.

2 Ibid. p. 9.

2 1bid. p. 11.

2 Ibid. p. 11.

¥ Cf. Ibid. p. 12.
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A volta de Deus s6 acontece para expulsar o casal do jardim do éden “pelo
crime nefando de terem comido do fruto da arvore do conhecimento do bem e do
mal. Este episodio que deu origem a primeira definicdo de um ai ignorado pecado
original, nunca ficou bem explicado.”™ Aqui Saramago pde um ponto de
interrogacdo sobre a moral forjada pelo cristianismo. Através da fala do narrador
desmistifica o relato do livro de Génesis que da origem a toda elaboragdo sobre
oque a teologia cristd conhece como Pecado Original, resumindo trés motivos
pelos quais o fato de os homens terem herdado o pecado de Addo e Eva néo

encontra justificativa razoavel:

Em primeiro lugar, mesmo a inteligéncia mais rudimentar nao teria qualquer dificuldade em
compreender que estar informado sempre sera preferivel a desconhecer, mormente em
matérias tdo delicadas como séo estas do bem e do mal, nas quais qualquer um se arrisca,
sem dar por isso, a uma condenagdo eterna num inferno que entdo ainda estava por
inventar. Em segundo lugar, brada aos céus a imprevidéncia do senhor, que se realmente
ndo queria que lhe comessem do tal fruto, remédio facil teria, bastaria ndo ter plantado a
arvore, ou ir p6-la noutro sitio, ou rodeé-la por uma cerca de arame farpado. E, em terceiro
lugar, ndo foi por terem desobedecido a ordem de deus que addo e eva descobriram que
estavam nus. Nuzinhos, em pelota estreme, ja andavam quando iam para a cama, e se 0
senhor nunca havia reparado em tdo evidente falta de pudor, a culpa era da sua cegueira de
progenitor, a tal, pelos vistos incuravel, que nos impede de ver que os nossos filhos, no fim
de contas, s&o t40 bons ou t40 maus como os demais. '

De tal modo, Saramago ironicamente desestabiliza a fala cristd sobre o
pecado original. Ou seja, questiona a credibilidade do discurso cristdo em relacdo
a culpa da humanidade herdada de Addo e Eva e, de certa forma, denuncia o
carater manipulador e tirano da religido que aprisiona 0 homem dentro de sua
propria consciéncia culpada. Nesse sentido, o lus6fono se aproxima de algumas
teologias quando estas fazem o diagnostico de que a religido cristad tem se baseado
numa pastoral do medo que fomenta a imagem de um Deus tirano.*’

Na narrativa saramaguiana é possivel vislumbrar essa relacdo quando Deus

aparece para arguir o protocasal sobre o pecado cometido.

Anunciado por um estrondo de trovao, o senhor fez-se presente. Vinha trajado de maneira
diferente da habitual, segundo aquilo que seria, talvez, a nova moda imperial do céu, com
uma coroa tripla na cabeca e empunhando o ceptro como um cacete. Eu sou o senhor,
gritou, eu sou aquele que é(...) Quem desobedeceu as minhas ordens, quem foi pelo fruto da
minha arvore, perguntou deus, dirigindo directamente a addo um olhar coruscante, palavra

5 Ibid. p. 12.
18 Ihid. p. 13.
'7 Destaca-se aqui o pensamento de Rubio, quando afirma que o pecado foi muito mais ressaltado
do que a experiéncia do perddo. Inclusive as catastrofes e os males eram atribuidos ao pecado o
que fez a culpabilizagdo crescer sem limites. “Certamente a pedagogia do medo tinha como
objetivo a conversdo dos pecadores. “Culpabilizar para salvar”. Esta frase resume bem a pastoral
do medo.” RUBIO, A. A caminho da maturidade na experiéncia de Deus. S&o Paulo: Paulinas,
2008. p. 188.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111988/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111988/CA

81

desusada mas, expressiva como as que mais o forem. Desesperado o pobre homem tentou,
sem resultado, tragar a maca que o delatava, mas a voz nao lhe saiu, nem para tras nem para
adiante. Responde, tornou a voz colérica o senhor, ao mesmo tempo que brandia
ameacadoramente o ceptro. Fazendo das tripas coracdo consciente do feio que era por as
culpas em outrem, addo disse, A mulher que tu me deste para viver comigo é que me deu o
fruto dessa arvore e eu comi. Revolveu-se o senhor contra a mulher e perguntou, Que
fizeste tu, desgracada, e ela respondeu, A serpente enganou-me e eu comi(...) Muito bem,
disse o senhor, ja que assim o quiseram assim 0 vao ter, a partir de agora acabou-se-lhes a
boa vida, tu eva néo sd sofreras todos os incomodos da gravidez, incluindo os enj6os, como
pariras com dor, e ndo obstante, sentirds atraccdo pelo teu homem e ele mandara em ti,
Pobre eva, comecgas mal, triste destino vai ser o seu, disse eva, Devias té-lo pensado antes, e
guanto a tua pessoa, addo, a terra ficou amaldicoada por tua causa, € sera com grande
sacrificio que dela conseguiras tirar alimento durante toda a tua vida, s6 produzira espinhos
e cardos, e tu teras de comer a erva que cresce no campo, s a custa de muitas bagas de suor
conseguiras arranjar o necessario para comer, até que um dia te venhas a transformar de
novo em terra, pois dela foste formado, na verdade, misero adao, tu és p6 e ao pé um dia
retornara.'®

Contudo, nesta extravagante apari¢do do “senhor” para questionar Adao e
Eva sobre o fato de terem comido o fruto da arvore proibida, pode-se entrever
outra desconstrucdo operada por Saramago. O escritor desconstrdi o suposto elo
entre o dito conhecimento do bem e do mal e a sexualidade, j4 que “desde o
primeiro dia souberam que estavam nus e disso bem se haviam
aproveitado”.®Inclusive, a primeira frase a ser dita pelo Addo saramaguiano & sua
Eva, tdo logo Deus reparou o grave erro que fora o de se ter esquecido de dar a
capacidade de fala as suas criaturas humanas, foi: “Vamos para a cama.”?°

Assim, pode-se dizer que a essencialmente desestabilizadora narrativa de
Caim ganha forca na reelaboracdo dos textos originais, cujo foco principal sera a
desconstru¢do da figura do “senhor”, mas também a inversdo da ordem de valores
que fora outrora fixada, como a compreensdo em relacdo ao Pecado Original.
Dessa forma, na ficcdo saramaguiana se pode chegar a conclusdo de que o Unico
motivo relevante para ter Deus tomado a atitude de expulsar Addo e Eva do
paraiso encontra justificativa mais razoavel no fato de que sua soberania absoluta
encontrou-se subitamente ameacada. Conclusdo esta que na narrativa
saramaguiana corrobora o projeto de desconstruir Deus.

Assim, vale destacar também que o que ocorre em Caim € que o narrador
consegue este efeito de desconstrucdo na medida em que apela para a associacao
de fatos corriqueiros e banais a pessoa do “senhor” que ndo seriam adequados a

sua onisciéncia e que acabam por torna-lo pequeno ou, melhor, nem tdo grandioso

8 SARAMAGO, J. Caim. p.18.
¥ Ibid. p.18.
2 Ibid. p. 11.
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assim. Basta citar o esquecimento por parte de Deus de ter dado a Adéo e Eva um
detalhe estético como um umbigo que “desfeava seriamente as suas criaturas”?,
ambos rematados posteriormente a criagdo. Essa transposicdo da imagem de um
Deus onipotente para a de um que, no fim das contas, ndo é tdo soberano quanto
se supunha, € acdo continua ao longo do romance.

Ademais, ressalta-se que essa desconstrucdo saramaguiana através da
reescritura ndo se da apenas em relacdo a Deus, mas a tudo o que diz respeito de
algum modo ao contexto sagrado, conforme se pode ver no episodio em que Eva
convence o querubim que guardava a entrada do Eden a ajuda-la a conseguir

algumas frutas.

Eva retirou a pele de cima dos ombros e disse, Usa isto para trazeres a fruta. Estava nua da
cintura para cima. A espada silvou com mais forga como se tivesse recebido um subito
afluxo de energia, a mesma energia que levou o querubim a dar um passo para frente, a
mesma que o fez erguer a mao esquerda e tocar no seio da mulher. Nada mais sucedeu,
nada podia suceder, 0s anjos, enquanto o sejam, estdo proibidos de qualquer comércio
carnal, s6 os anjos que cairam sdo livres de ajuntar-se a quem queiram e a quem 0s queira.
Eva sorriu, p6s a méo sobre a médo do querubim e premiu-a suavemente contra o seio. O seu
corpo estava coberto de sujidade, as unhas negras como se as tivesse usado para cavar a
terra, o cabelo como um ninho de enguias entrelagadas, mas era mulher, a Gnica. O anjo
havia entrado no jardim, demorou-se 1a o tempo necessério para escolher os frutos mais
nutrientes, outros ricos em agua, e voltou ajoujado sob uma boa carga.?

Fato que de acordo com o narrador de Caim, gerara futuramente alguns
questionamentos: “Quando Abel nascer, todos os vizinhos irao estranhar a rosada
brancura com que veio ao mundo, como se fosse filho de anjo, ou de um arcanjo,
ou de um querubim, salvo seja.”23

Em suma, através da entrada em cena dos primeiros personagens e das
primeiras assertivas do narrador fica claro o projeto desconstrutor da reescrita
saramaguiana. Seu objetivo é mostrar como esse Deus € uma farsa.

Aqui entra em cena a personagem que da nome ao romance. Sua historia se
desenrola a partir da preferéncia de Deus por seu irmdo Abel. Deus aceita o
sacrificio de Abel e rejeita 0 de Caim, assim, este mata aquele. No entanto,
conforme ja se falou anteriormente Saramago reconta a histéria biblica e
confronta a tradicdo realizando uma releitura do conflito dramético entre os
irm&os sob a otica do fratricida, trazendo Deus como autor intelectual do crime.

Afinal, prefere um ao outro e ndo interfere na hora do homicidio. Ou seja, na

2! Ibid. p. 15.
%2 Ibid. p. 25.
2 1bid. p. 30.
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perspectiva saramaguina Deus é t&o culpado quanto Caim.**Assim, ao receber sua
condenagdo Caim ganha uma marca na testa, sinal da protecdo de Deus, porque

também este reconhece sua parcela de culpa na morte de Abel.

Que fizeste com o teu irmdo perguntou, e caim respondeu com outra pergunta, Era eu o
guarda-costas de meu irmdo, Mataste-0, Assim €, mas o primeiro culpado és tu, eu daria a
vida pela vida dele se tu ndo tivesses destruido a minha, Quis por-te a prova, E tu quem és
para pores a prova o que tu mesmo criaste, Sou o dono soberano de todas as coisas, E de
todos os seres, diras, mas ndo de mim nem de minha liberdade, Liberdade para matar,
Como tu foste livre para deixar que eu matasse a abel quando estava na tua mao evita-lo,
bastaria que por um momento abandonasses a soberba da infalibilidade que partilhas com
todos os outros deuses, bastaria que por um momento fosses realmente misericordioso, que
aceitasses a minha oferta com humildade, s6 porque ndo deverias atrever-te a recusa-la, 0s
deuses, e tu como todos 0s outros, tem deveres para com aqueles a quem dizem ter criado,
Esse discurso é sedicioso, E possivel que o seja, mas garanto-te, se eu fosse deus, todos os
dias diria Abencoados sejam os que escolheram a sedi¢do porque deles seré o reino da terra,
Sacrilégio, Sera, mas em todo caso nunca maior que o teu, que permitiste que abel
morresse, Tu é que 0 mataste, sim é verdade eu fui o braco executor, mas a sentenca foi dita
por ti. O sangue que ai esté ai ndo o fiz verter eu, caim podia ter escolhido entre 0 bem e o
mal, se escolheu o0 mal pagara por isso, Tao ladrdo é o que vai a vinha como aquele que fica
a vigiar o guarda, disse caim, E esse sangue reclama vingancga , insistiu deus, Se é assim,
vingarte-as ao mesmo tempo de uma morte real e de outra que ndo chegou a haver, Explica-
te, N&o gostaras do que vais ouvir, Que isso ndo te importe, fala, E simples, matei abel
porque ndo podia matar-te a ti, pela intengcdo estds morto, Compreendo o que queres dizer,
mas a morte esta vedada aos deuses, Sim embora devessem carregar com todos 0s nomes
cometidos em seu nome e por sua causa, Deus estad inocente, tudo seria igual se ndo
existisse, Mas eu porque matei poderei ser morto por qualquer pessoa que me encontre,
N&o sera assim, farei um acordo contigo, Um acordo com o réprobo, perguntou caim, mal
acreditando no que acabara de ouvir, Diremos que é um acordo de responsabilidade
partilhada pela morte de abel, Reconheces entdo a tua parte de culpa Reconhe¢o mas néo o
digas a ninguém, sera um acordo entre deus e caim(...).”®

A partir dai, Caim recebe uma marca, uma pequena mancha negra, e no
intuito de reinterpretar as narrativas biblicas Saramago faz do personagem um
viajante do tempo e do espa¢o. A punicdo para Caim foi de andar errante pela
terra.”® Mas ndo somente preso ao presente. Antes, esse andar é um andar no
tempo e espaco, pois, no romance, Caim percorre diversas narrativas do Primeiro

Testamento. Segundo Salma Feraz,

Caim é antes de tudo, um errante das eras e da fé: viaja primeiramente para o futuro, e
depois para o passado daquele futuro. Enquanto os cientistas da série americana viajavam
tele transportados dentro de um tdnel, Caim viaja de jumento, entrando e saindo de uma era
para outra. Sai de uma paisagem seca e desértica, e, como numa divisdo, chega a outra
paragem cheia de agua, frutas e nuvens. Ele préprio desconfia que algo esta diferente, como
se houvesse dois tempos, presentes passados e presentes por vir.?’

24 Cf. Ibid. p. 34-36.

% lhid. p. 35.

20 Cf. Ibid. p. 35.

2 FERRAZ, S. Caim decreta a morte de Deus. In: FEREIRA, A. M. (org.). Teografias. Aveiro:
Universidade de Aveiro, 2012, v. 1, p. 119.
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Aqui serdo percorridas sO as passagens que divergem do texto biblico,
porque Saramago usa textualmente muitas falas biblicas na integra. Ou seja, o fio
condutor da reflex@o nesse topico continua a perseguir a reescritura saramaguiana.

O primeiro local por onde Caim passa é a terra de Nod. L4, envolve-se com
Lilith, embora tivesse sido advertido a ndo fazé-lo para preserva a vida. Caim nao
se importa, porque sabia que ninguém poderia tirar sua vida, ja que carregava o
sinal divino, barganhado com Deus. Na cidade se identifica pelo nome do irméo,
Abel. Trabalha como pisador de barro e fica sabendo que o senhor daquelas terras
é uma Senhora: Lilith, mulher de Noah, da qual “diz-se que é bruxa, capaz de
endoidecer um homem com seus feitigos.”?

Lilith, aos olhos de Saramago, ¢ uma mulher devassa. Na Biblia, Lilith
aparece em lIsaias 34.14 como parte da descri¢cdo do dia da vinganca do senhor.
Sua figura € comumente associada a procriacao.

Segundo a pesquisa de Salma Ferraz,

Lilith figura como um deménio da noite nas escrituras hebraicas (Talmud e Midrash). Lilith
é, também, referida na Cabala como a primeira mulher de Adédo, sendo que em uma
passagem, ela é acusada de ser a serpente que levou Eva a comer do fruto proibido. No
folclore popular hebreu medieval, ela é tida como a primeira esposa de Addo, que o
abandonou, partido do Jardim do Eden por causa de uma disputa, vindo a tornar-se méae dos
demdnios. De acordo com certas interpretagdes da criagdo humana em Génesis, no Velho
Testamento, reconhecendo que havia sido criada por Deus com a mesma matéria prima,
Lilith rebelou-se, recusou-se a “ficar sempre em baixo durante as suas relagdes sexuais”. Na
modernidade, isso levou a popularizacdo da nocdo de que Lilith foi a primeira mulher a
rebelar-se contra o sistema patriarcal.?’

E essa a referéncia que Saramago tem ao desenhar a sua personagem que
nas veias da sua narrativa é destacada na qualidade de mulher insaciavel, como
demonstra o narrador ao contar a primeira noite de sexo entre caim e a amante:
“lilith era insaciével, as forcas de caim pareciam inesgotéveis.”*

Lilith se encanta por Caim, a quem conheceu como Abel, um catador de
barro e s6 depois descobre a farsa, 0 que ndo diminui em nada o seu desejo por
Caim, conforme ela mesma declara: “vejo em ti um homem a quem o senhor
ofendeu, e, agora que ja sei como realmente te chamas (...) foste o abel que
conheci entre 0os meus lencdis, agora és o caim que me falta conhecer.”®" Isto s6

ocorre porque Caim é emboscado pelos homens de Noah que sofre calado de

8 SARAMAGO, J. Caim. p. 51.
» FERRAZ, S. op. cit. p. 121.

% SARAMAGO, J. op. cit. p. 60.
L Ibid. p. 67.
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ciimes dos amantes de Lilith consentidos por ele mesmo a troco de que lhe
dessem um filho j& que era estéril.*

Lilith ainda bola um plano para matar seu marido, mas caim se recusa a
participar. Mais tarde, ela anuncia que estd gravida. O filho é de Caim, mas
efetivamente sera filho do Noah. A histdria dos dois ndo termina ai. Depois de
dez anos Caim retorna de sua viagem no tempo encontra seu filho Enoch, conta
um resumo de suas andancas, mas néo fica ali.*

Foi justamente nessa personagem mitica, cujo nascimento remonta a
anterioridade dos tempos, esta mulher que se apresenta como uma forca contraria
a bondade e masculinidade de Deus, que Saramago foi buscar a mulher de Caim.
E, é através da fala de Lilith, quando Caim lhe conta sobre o que havia acontecido
em Sodoma e Gomorra, que o escritor questiona a visao androcéntrica que fez das

mulheres muitas vezes vitimas da historia:

Que Sodoma era essa, perguntou lilith, A cidade onde os homens preferiam os homens as
mulheres, E morreu toda gente por causa disso, Toda, ndo escapou uma alma, Até as
mulheres que esses homens desprezavam, tornou a perguntar, Sim, Como sempre, as
mulheres, de um lado lhes chove, do outro lhes faz vento.**

Depois do primeiro encontro com Lilith, Caim viaja no tempo e o episédio
visitado por ele é o do sacrificio de Isaac. Nele, ao alterar a dindmica dos fatos
relatados nas escrituras judaico-cristds, Saramago faz o anjo enviado pelo Deus
chegar tarde por conta de um problema mecanico em uma das asas e Caim lhe
fazer as vezes: “Quem ¢ vocé, Sou caim, sou o anjo que salvou a vida de Isaac.”®
O narrador aproveita para realcar na narrativa a linha que separa moralmente as
esferas do humano e do divino, rebaixando este Gltimo ao tornar o anjo alvo do
ridiculo, que é outro traco da carnavalizacéo.

Contudo, importa ressaltar que o narrador também chama a atencdo para o
carater igualmente duvidoso de Abrado ao aceitar sem hesitar as ordens de

sacrificar seu filho.

O leitor leu bem, o senhor ordenou a abrado que lhe sacrificasse o préprio filho, com a
maior simplicidade o fez, como quem pede um copo de &gua quando tem sede, o que
significa que era costume seu, e muito arraigado. O ldgico, o natural, o simplesmente
humano seria que abrado tivesse mandado o senhor & merda, mas nao foi assim.*

32 Cf. Ibid. p. 64-67.
%3 Cf. Ibid. p. 123-131.
* Ibid. p. 129.

% bid. p. 80.

% Ihid. p. 79.
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Note-se que o narrador elege a palavra “humano” para expressar a virtude
que se esperava ndo apenas do personagem Abrado, mas de qualquer pessoa que
se visse na mesma situacdo. Assim, Abrado representa a indole insensivel do ser
humano que se deixa conduzir pela amoralidade de um Deus que exige o
sacrificio humano.

De fato, esse episddio biblico € marcante e a primeira vista parece
paradigmaticamente apontar para um Deus pavoroso. Sua importancia pode ser
comprovada atraves da reflexdo de grandes pensadores como, por exemplo, Kant
e Kierkegaard.®” Queiruga, que procura repensar a imagem de Deus a partir de
uma leitura ndo literalista do texto biblico, afirma que o sacrificio de Isaac
constitui um caso modelar por sua prépria forca grandiosidade e que poucos
relatos da literatura universal fazem pensar o temor da criatura diante de Deus.*

Ainda sobre esse episddio na narrativa saramaguiana, vale destacar que logo
apos o filho de Abrado ter sido salvo por Caim, o anjo fracassado anuncia a
mensagem enviada pelo Senhor de que, por conta da obediéncia de Abrado, nao
somente o proprio seria imensamente abengoado e agraciado como toda a sua
geracdo seguinte e ainda todos os povos do mundo, ao que Caim comenta: “Estas,
para quem ndo saiba ou finja ignora-lo, sdo as contabilidades duplas do senhor,
onde uma ganhou, a outra ndo perdeu, fora isso ndo compreendo como irdo ser
abencoados todos 0s povos do mundo sé porque Abrado obedeceu a uma ordem
estdpida.”*

Na trama do escritor portugués as contabilidades de Deus se estendem sem
razdo aparente, pois este faz toda uma geracdo futura receber as consequéncias de
um erro ou acerto através de suas vontades e julgamentos incompreensiveis. Por
esse ponto de vista, a missdo de Jesus Cristo como redentor dos pecados da
humanidade teria sido em véo. O sacrificio de Cristo, assim como o de lIsaac, teria
sido fruto da prepoténcia divina e é exatamente nisto que acredita o narrador de
Caim, que reflete sobre o assunto através de um dialogo imaginado entre Abrado e
Isaac:

Imaginemos um dialogo entre o frustrado verdugo e a vitima salva in extremis. Perguntou
Isaac, Pai, que mal te fiz eu para teres querido matar-me, a mim que sou o teu Unico filho,

% Cf. QUEIRUGA, A. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus. Sdo
Paulo: Paulinas, 2001. p. 76-85.

%8 Cf. Ibid. p. 73.

¥ SARAMAGO, J. Caim. p. 81.
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Mal ndo me fizeste, isaac, Entdo porque quiseste cortar-me a garganta como se eu fosse um
borrego, perguntou 0 mogo, se ndo tivesse aparecido aquele homem para segurar-te o brago,
que o senhor o cubra de béncéos, estarias agora a levar um cadaver para casa, A ideia foi do
senhor, que queria tirar a prova, A prova de qué, Da minha fé, da minha obediéncia, E que
senhor €é esse que ordena a um pai que mate o seu proprio filho, E o senhor que temos, o
senhor dos nossos antepassados, 0 senhor que ja ca estava quando nascemos, E se esse
senhor tivesse um filho, também o mandaria matar, perguntou Isaac, O futuro o dira.*

Mais uma vez é exposta a fragilidade divina, ja que o enviado de Deus nédo
consegue dar conta de seu dever. Isaac questiona o pai por seu ato e diz nao
entender o cristianismo. Na narrativa, fica clara a tentativa de se questionar esse
Deus que cruelmente pede a Abrado que sacrifique seu filho, 0 que geraria um
tormento a qualquer pai, mesmo que depois volte atras.

No entanto, o ataque saramaguiano também é desferido contra a concepcéo
de que Deus teria soberanamente ordenado a morte de seu proprio filho sem
aparecer na ultima hora para salva-lo, como no caso de Isaac. Ao fazer isso,
Saramago tem em mente a teologia da satisfacdo compensatoria. Nesta teologia, a
morte de Jesus parece interessar mais a Deus que a humanidade, porque € uma
forma de reparar a honra de Deus pelo pecado original cometido pelo ser humano.
Partindo dessa teologia, 0 escritor portugués concebe o Deus cristdo como aquele
que se preocupa somente consigo mesmo. Pois, 0 que interessou a Deus néo foi a
vida de Jesus ou a redencao do género humano, mas a sua honra reparada.

Essa é, sem divida, outra porta aberta para o didlogo com a obra do
ganhador do Nobel de literatura ja que a propria teologia cristd tem procurado
repensar a morte de Jesus de Nazaré na reflexdo cristolégica fugindo aos
esquemas de redencdo que brotam de imagens de um Deus determinista que exige

um sacrificio como satisfacao.**

“0 bid. p. 82.

*1 Vale ressaltar aqui o esforco de F. Varone. A tese defendida pelo autor é a de que o sangue € 0
sacrificio de Jesus devem ser tirados do contexto da satisfacdo para se chegar aos seus reais
sentidos dentro da revelagdo. Ou seja, quanto a Jesus ter uma proposta libertadora e salvadora, ndo
h& ddvidas. No entanto, a reducdo dessa proposta ao esquema da satisfacdo & que a torna
insuficiente. Segundo Varone, a satisfacdo isola a morte de Jesus, e a torna apenas um
acontecimento dentro de uma estrutura juridica, a saber: a relagdo compensatéria, exigida por
Deus, entre o sofrimento de Jesus e os pecados dos homens. Esse modelo se baseia na absurda
premissa, de que somente a morte do filho de Deus feito humano poderia reparar a ofensa infinita
feita ao Deus infinito pelos homens. Dessa forma, Deus enviaria seu filho, o Gnico inocente entre
0s homens, para que sua morte servisse totalmente a satisfacdo. Ou seja, Varone descarta a
possibilidade da reducéo da obra de Jesus como recurso juridico cooptada pela teoria da satisfacao
e resgata a dinamica da sua morte vista em intima ligagdo com sua existéncia historica e sua
ressurreicdo. Cf. VARONE, F. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. Aparecida: Santuario,
2001. p. 9-26.
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Logo apds interferir no sacrificio de Isaac, Caim é levado para outro tempo,
no qual presencia o episddio da Torre de Babel. Segundo a narrativa biblica no
Génesis, a Torre de Babel foi uma construg¢do monumental erigida por um dos
povos primordiais com o objetivo de ndo ficarem espalhados sobre a Terra, mas
abrigados na Torre, cujo cume seria alto o bastante para chegar proximo ao céu.
Deus teria interrompido este projeto ao confundir suas linguas e espalhar o povo
sobre a Terra, com o proposito de que eles a povoassem. Este mito seria a versao
biblica para explicar a existéncia da diversidade de idiomas e racas.

Na narrativa de Caim, porém, o mito da Torre de Babel vem para corroborar
a imagem de um Deus ciumento obcecado pela prépria onipoténcia. Ao destruir a
Torre e confundir as linguas, Deus instaura o caos e a revolta. Assim Caim mais
uma vez da o seu diagndstico: “O ciume ¢ o seu grande defeito, em vez de ficar
orgulhoso dos filhos que tem, preferiu dar voz a inveja, estd claro que o senhor
5942

nao suporta ver uma pessoa feliz.

O narrador corroborando esta perspectiva ressalta:

Muitos anos depois se dira que caiu ali um meteorito, um corpo celeste, dos muitos que
vagueiam pelo espago, mas ndo é verdade, foi a torre de babel, que o orgulho do senhor ndo
conseguiu que termindssemos. A histéria dos homens é a histéria dos seus
desentendimentos com deus, nem ele nos entende a nés, nem nés o entendemos a ele.*®

Aqui mais uma vez através Saramago afirma o seu projeto desconstrutor.
Deus segundo a sua impressdo, ou melhor, segundo a impressdo que lhe foi
causada pelo cristianismo com que teve contato, é ciumento, vil e sedento de
poder.

Posteriormente, Caim viaja para as proximidades de Sodoma e Gomorra.
Reencontra Abrado, mas este ndo o reconhece. Afinal, Isaac ainda ndo nasceu,
Deus ainda ndo ordenou seu sacrificio e Caim ainda ndo o salvou. Essa estratégia
é utilizada pelo escritor para fazer com que Caim percorra milénios e perpasse 0s
mitos judaico-cristdos. Ou seja, a cronologia pouco importa. Passado, presente e
futuro se misturam nas linhas da narrativa.

Sodoma e Gomorra sdo duas cidades com habitos homossexuais, cuja queda
Caim e Abrado assistirdo acompanhados de dois anjos enviados por Deus.

Condenando culpados e inocentes, Deus ordena que as cidades sucumbam em

2 SARAMAGO, J. Caim. p. 86.
* Ibid. p. 88.
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chamas. Contudo, L6 e sua familia sdo poupados por terem obedecido ao “senhor”
e servido em seu propdsito. Os anjos mensageiros alertam L6 para que fuja sem
olhar para tras. Neste momento o narrador o narrador se faz presente e comenta

assim o famoso episddio da mulher de L6 convertida em estatua de sal:

Até hoje ainda ninguém conseguiu compreender por que foi ela castigada desta maneira,
quando t&o natural é querermos saber 0 que se passa nas nossas costas. E possivel que o
senhor tivesse querido punir a curiosidade como se se tratasse de um pecado mortal, mas
isso também ndo abona muito a favor da sua inteligéncia, veja-se 0 que sucedeu com a
arvore do bem e do mal, se eva ndo tivesse dado o fruto a comer a addo, se ndo o tivesse
con1i4do ela também, ainda estariam no jardim do éden, com o aborrecimento que aquilo
era.

Dessa forma, o narrador saramaguiano absolve a mulher de L6 no seu
discurso ao contrapor a curiosidade feminina recriminada nos mitos judaico-
cristdos a salutar vontade inerentemente humana de se aventurar no desconhecido.
Além disso, a imagem do Jardim do Eden enquanto paraiso imaculado e espaco de
perfeicdo € impiedosamente questionada, uma vez que O marasmo e a
improdutividade que ali reinavam ndo pareciam, segundo o narrador de Caim,
agradar a Adéo e Eva.

Em seguida, Caim passa pelo deserto de Sinai e ouve o plano de Aardo,
irmdo de Moisés, para fazer um bezerro de ouro, a pedido do povo que clamava:
“Anda, faz-nos uns deuses que nos guiem, porque ndo sabemos o0 que sucedeu a
Moisés.”* Aardo entdo confecciona o bezerro que recebe a adoracio do povo.
Quando Moisés regressa, 0 irmdo se justifica, alegando acreditar que ele néo

retornaria, mas as consequéncias sao funestas:

Moisés proclamou, Eis o que diz o senhor, deus de Israel, pegue cada um numa espada,
regressem ao acampamento e vdo de porta em porta, matando cada um de vocés o irmao, o
amigo, o vizinho. E foi assim que morreram cerca de trés mil homens. O sangue corria
entre as tendas como uma inundagdo que brotasse do interior da prépria terra, como se ela
prépria estivesse a sangrar, os corpos degolados, esventrados, rachados de meio a meio,
jaziam por toda a parte, os gritos das mulheres e das criangas eram tais que deviam chegar
ao cimo do monte sinai onde o senhor se estaria regozijando com a sua vinganga. *®

O foco narrativo se volta novamente para as percepgoes de Caim:

Né&o bastavam Sodoma e Gomorra arrasadas pelo fogo, aqui, no sopé do monte Sinai, ficara
patente a prova irrefutdvel da profunda maldade do senhor, trés mil homens mortos so
porque ele tinha ficado irritado com a invengdo de um suposto rival em figura de bezerro.
Eu ndo fiz mais que matar um irm8o e o senhor castigou-me, quero ver agora quem vai
castigar o senhor por estas mortes pensou caim.*’

* Ibid. p. 97.
** |bid. p. 99.
*® Ibid. p. 101.
" Ibid. p. 101.
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No entanto, ndo para ai, mas complementa sua argumentagdo contra as
atitudes violentas de Deus afirmando que Lucifer sabia bem o que estava fazendo
quando se rebelou contra Deus. De acordo com a personagem, Lucifer ndo
invejava 0 senhor, mas conhecia seu carater maligno. Saramago através da
assertiva contundente de Caim coloca Lucifer, nesse romance sempre com letra
maiuscula, superior a Deus.

A moral do “senhor” ¢ ainda ironizada na passagem em que Caim escuta
boatos sobre o escandaloso caso de incesto entre L6 e as filhas, e questiona a ira
divina que se volta tdo facilmente contra inocentes, mas deixa passar
impunemente atos como esse. Diante da noticia ele diz que isso ndo é surpresa
alguma “a luz de uma natureza ainda ndo dotada de codigos morais e em que 0
importante era a propagacao da espécie, quer fosse por imposi¢do do cio, quer
fosse por simples apetite.”*

Posteriormente, Saramago revisa a guerra contra os reis madianitas quando
Moisés mandou, por ordem de Deus, que os soldados israelitas matassem todas as
mulheres casadas e jovens, que guardassem para seu proprio uso as solteiras e 0s
despojos de guerra.

Depois disto Caim viaja para o tempo de Josué e a tomada de Jerico,
trabalhando no servi¢co de apoio do exército. Na conquista de Jericd, nada é
poupado, tudo é destruindo: homens, mulheres, criancas e animais. Mas sua saga
ndo para por ai. Ele visita outro episédio do livro de Josué, em que supostamente
0 sol haveria parado. Ao reescrever os fatos, Saramago destaca através do
narrador: “Tirando 0s inevitaveis e j& monotonos mortos e feridos, tirando as
costumadas destruicdes e os costumadissimos incéndios, a histéria é bonita,
demonstrativa do poder de um deus ao qual, pelos vistos, nada seria impossivel.
549

Mentira tudo.

A ideia de parar o sol, o senhor responde:

Né&o posso fazer parar o sol porque parado ja ele esta, sempre o esteve desde que o deixei
naquele sitio, Tu és o senhor, tu ndo podes equivocar-te, mas ndo é isso 0 que 0S meus
olhos veem, o sol nasce naquele lado, viaja todo o dia pelo céu e desaparece no lado oposto
até regressar na manha seguinte, Algo se move realmente, mas nao € o sol, é a terra, A terra
estd parada, senhor, disse josué em voz tensa, desesperada, Ndo, homens, os teus olhos

*® Ibid. p. 103.
* Ibid. p. 117.
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iludem-te, a terra move-se, da voltas sobre si mesma e vai rodopiando pelo espago ao redor
do sol.*

Nessa conversa, insere-se no discurso biblico o seu total oposto, saber,
segundo a visdo saramaguiana, o discurso cientifico. E toda a utilizagdo desse
discurso vem para criar um conflito entre a fé na histéria biblica e o conhecimento
cientifico. Para este Gltimo, conhecedor dos movimentos de rotacao e translacéo
planetaria, o didlogo adquire um carater burlesco, pois € o proprio Deus quem
admite que a terra gira ao redor do sol. Soma-se a isso 0 desespero de Josué, ao ter
suas convicgOes abaladas, sabendo que aquilo que seus olhos viam era o0 avesso da
realidade. Entdo, retomando o tom beligerante de lider do exército, Josué pede o

inverso:

Entdo se assim é, manda parar a terra, que seja o sol a parar ou que pare a terra, a mim é-me
indiferente desde que possa acabar com os amorreus, Se eu fizesse parar a terra, ndo se
acabariam s6 os amorreus, acabava-se 0 mundo, acabava-se a humanidade, acabava-se
tudo, (...) tudo seria langado para fora como uma pedra quando a soltas da funda.>

Ao final da historia assiste-se ao seguinte dialogo entre Deus e Josué: “Nao
falaras a ninguém sobre o que foi tratado aqui entre nds, a histéria que vira a ser
contada no futuro tera de ser a nossa e nao outra (...) A minha boca néo se abrira
salvo seja para confirma-la, senhor, Vai e acaba-me com esses amorreus.”>

Aqui Saramago deixa clara a oposicdo, segundo a concepcdo por ele
herdada, entre fé e ciéncia. Nesse sentido, confirma-se o que diz Queiruga quando
destaca que o choque entre o paradigma cristdo fincado na antiguidade e o
paradigma do ateismo moderno teve como uma de suas frentes a luta entre fé e a

ciéncia.> Nas suas palavras:

O novo da ciéncia foi que descobriu de repente a densidade e a solidez do mundo; que este
valia por si mesmo; que tinha algumas leis préprias, regulares e constantes que explicavam
sua atividade sem necessidade de recorrer a forgcas externas (demoniacas, angélicas ou
divinas).*

Seguindo o seu itinerario, Caim visita o justo sofredor J6 e logo que toma
conhecimento das desgracas que acometeram ao justo homem faz questdo de

afirmar seu veredito contrario a aparente absurda justica divina: “A mim ndo me

% Ibid. p. 118.

5! |bid. p. 118-119.

52 |bid. p. 119-120.

>3 Cf. QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai. p. 32.
> Ibid. p. 32.
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parece muito limpo da parte do senhor, disse caim, se 0 que ouvi é verdade,
talvez, como tantos dizem, o senhor seja justo, mas a mim ndo me parece.”>

A mulher de J6 conhecida no relato biblico por se rebelar contra Deus, na
narrativa saramaguiana mais uma vez serve de elemento desestabilizador ao
duvidar “que as manhas do diabo n3o prevalecem contra a vontade de deus™®
Agora, diante da perda de tudo que mais amava chega a conclusido de que “0 mais
certo € que satd ndo seja mais que um instrumento do senhor, o encarregado de
levar a cabo os trabalhos sujos que deus ndo pode assinar com seu nome.””’
A partir dai, o foco narrativo se distancia das falas dos personagens do livro

e volta-se para o protagonista e os dois anjos:

Suponho que o senhor estara feliz, disse aos anjos, ganhou a aposta contra saté e, apesar de
tudo quanto esta a sofrer, job ndo o renegou, Todos sabiamos que ndo o faria, Também o
senhor, imagino, O senhor primeiro de todos, I1sso quer dizer que ele apostou porque tinha a
certeza de que ia ganhar, De certo modo, sim, Portanto, tudo ficou como estava, neste
momento o senhor ndo sabe mais de job do que aquilo que sabia antes, Assim é.

O pensamento a que Caim chega é tecido como uma verdade extraida ndo
dele somente, mas uma concluséo alicercada no que os anjos falaram. Com isso,
para além da nulidade aparente de toda a aposta, uma vez que o senhor j& sabia o
resultado, Caim chama a atencdo para todas as perdas, todas as mortes, todo o
sofrimento pelo qual Deus fez J6 passar, e 0os demais habitantes da terra de Us,
simples e absurdamente para satisfazer a um capricho de vitoria.

Na sua reescritura Saramago inclui poucas falas de J6 e nenhuma de seus
amigos, bem como omite o didlogo final com Deus que ocorre no texto biblico,
talvez por ali ja existir uma indagacgdo dos motivos divinos.

O que se vé é um embate. De um lado J6, homem integro, reto e temente a
Deus, sua familia e suas riquezas. Do outro, a reunido da corte celestial em que
Deus e Satanas debatem. A partir deste ponto tem inicio as aflicbes de J6 que
perde seus bens, familia e satde.

Assim, toma forma um personagem que, sabendo-se inocente, procura
encontrar uma justificativa para os castigos de Deus, mas ndo consegue. Enquanto
os companheiros vao desfiando a doutrina, “fazendo discursos sobre a resignagao

em geral e o dever, para todo o crente, de acatar de cabeca baixa a vontade do

% SARAMAGO, J. Caim. p. 135.
% Ibid. p. 139.
> Ibid. p. 140.
% Ibid. p. 141.
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senhor, fosse ela qual fosse™® Caim, ja seguro que néo se pode justificar um Deus
que faz sofrer a outrem com requintes de crueldade por uma aposta, resolve seguir
viagem.

Desembarca entdo em sua aventura final. Participa do episodio da
construcdo da arca de Noé e depois o0 reencontra-se com Deus. A histéria biblica
se d& através do prisma da punicdo de Deus contra uma humanidade pervertida.
Deus vendo que era grande a malicia dos homens sobre a terra, e que todos os
pensamentos do seu coracdo estavam continuamente aplicados ao mal,
arrependeu-se de ter feito o homem sobre a terra. Noé, de acordo com a narrativa
biblica, fora um homem justo e por esta razdo, foi escolhido como representante
humano, juntamente com seus filhos, a saber, Sem, Cam e Jafet, e suas respectivas
esposas, para sobreviver ao dilivio causado por Deus e formar uma nova
humanidade. Para isso, Deus ordena a Noé que construa uma arca que deveria ser
ocupada por um casal de animais de cada espécie presente na terra. O criador da
um prazo de sete dias a Noé, para a construcdo da arca, e faz chover por quarenta
dias e quarenta noites, exterminando todos os seres que fizera.

Saramago mais uma vez, no romance, ironiza esse Deus muitas vezes
transmitido por diversos segmentos cristdos, dizendo que ele ndo compareceu “ao
bota-fora. Estava ocupado com a revisdo do sistema hidraulico do planeta,
verificando o estado das valvulas, apertando alguma porca mal ajustada que
gotejava onde ndo devia.” 60

Na arca, imprevistos acontecem, como, por exemplo, 0 sumico de um
unicérnio®. Caim passa a controlar a arca e a se envolver com as noras e a esposa
de Noé. Parece que o0 autor acentua de propdsito a comicidade no romance. A¢oes
descontroladas comecam a acontecer e sdo contadas de modo sarcastico pelo
narrador.

Sugere-se a possivel gravidez de uma filha de Noé. Uma de suas noras
morre embaixo da pata de um elefante e é jogada ao mar, Cam morre consertando
uma tabua da arca. SO sobrevivem Noé e Caim, que ironicamente nunca poderiam

dar continuidade a uma nova geracao.

% Ibid. p. 41.

% Ibid. p. 161.

o1 A referéncia a esse animal mitoldgico, que ndo deveria estar na arca marca mais uma vez a
desconstrugdo do sagrado na obra em questdo como ja foi apontado anteriormente.
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Enquanto Noé se preocupa com a punicao divina para 0s que descumprem
seus designios, Caim se diverte, dizendo que ele se havera com Deus. Noé, no
entanto, atira-se da janela pouco antes da abertura da arca, talvez por saber que
seria castigado por Deus. Quando Deus chega, saem da arca apenas 0s animais e 0
protagonista. Deus, quando a arca é aberta questiona sobre Noé e 0s seus, ao que

Caim responde que estavam mortos. Entéo os dois passam a discutir:

Mortos, como, mortos, porqué, Menos noé, que se afogou por sua livre vontade, aos outros
matei-os eu, Como te atreveste, assassino, a contrariar 0 meu projecto, € assim que me
agradeces ter-te poupado a vida quando mataste abel (...) caim és, e malvado, infame
matador de teu préprio irmdo, Nao tdo malvado como tu, lembra-te das criancas de sodoma.
Houve um grande siléncio. Depois caim disse, Agora ja pode matar-me, Nao posso, palavra
de deus ndo volta atréas.®

Depois de longa discusséo, Saramago finaliza o romance, dizendo que “a
Unica coisa que se sabe de ciéncia certa € que continuaram a discutir e que a
discutir estdo ainda. A histéria acabou, ndo havera nada mais que contar.”®

Ao percorrer o itinerario de Caim proposto por Saramago chega-se a
conclusdo que o escritor lus6fono assume um discurso contra Deus e contra 0
cristianismo, a partir de uma abordagem ficticia da relacdo entre Deus e o
personagem que d4 nome ao romance. Ele realiza, retomando muitas idéias e
conceitos teoldgicos equivocados que ainda estdo presentes em muitos ramos da
fé cristd, uma espécie de teologia para transmitir uma imagem negativa de Deus.
Por isso pode-se afirmar, portanto, que em Caim, Saramago realiza uma a-
teologia, ou uma teologia as avessas, na medida em que, procura literariamente
desconstruir a idéia de Deus. Em nenhum momento de sua obra Deus é
apresentado de maneira positiva. Ele surge na tessitura narrativa como um ser

repugnante.

4.3
A derrubada das imagens inauténticas de Deus

A esta altura do trabalho, depois de seguir todo o itinerario proposto por
Saramago em Caim e de ter vislumbrado o rosto de seu Deus, vale relembrar que

no primeiro capitulo, além de caminhos para o enlace entre teologia e literatura, se

2 SARAMAGO, J. Caim. p. 172.
% Ibid. p. 172.
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entreviu a possibilidade de dialogo com o ateismo, 0 que abre uma porta para
pensar a questdo das imagens de Deus a partir do acolhimento das criticas
advindas das linhas ateistas de Caim.

A questdo das imagens de Deus “é um emaranhado nem sempre facil de
compreender.”64 Como destaca Maria Clara Bingemer, “desde que o mundo ¢
mundo, desde que a humanidade ensaia seus primeiros passos sobre a terra o ser
humano busca o rosto de Deus.”®™ Ou seja, as imagens de Deus nascem das
interpretacdes a seu respeito e séo herdadas.

Em Caim ha uma critica contundente contra uma representacdo de Deus
presente no cristianismo atual, mas que foi forjada a partir do paradigma da

antiguidade. De acordo com Queiruga,

Essa distancia entre nosso presente e nosso passado é o preco que devemos pagar por algo
que constitui uma das maiores riquezas do cristianismo: sua antiguidade. Esta implica
enorme tesouro de experiéncias e saberes, tanto tedricos como préticos. Mas significa
também que nos chega a compreensdo da fé em molde cultural que pertence a um passado
que em grande parte j& se tornou caduco.®®

Afinal, o mundo contemporéneo ndo é mais aquele em que viveram as
geracOes passadas. A afirmagdo da fe cristd ndo é tdo Obvia quanto antes. Hoje as
pessoas interagem de um lado com o ateismo ou indiferenca religiosa e de outro
com o universo em expanséo das religides.®’

Assim, 0 que se esta a exigir do cristianismo é uma remodelacdo dos meios
com que este compreende a sua propria experiéncia. Evidentemente alguns passos
ja foram dados nessa direcdo. Entretanto, vasculhando a histéria percebe-se que
quase sempre que se exigiu uma revolugdo rumo ao futuro o que se viu foi uma
volta a0 passado.®® Quando ndo h& essa consciéncia que, inclusive, permite
enxergar a limitag&o das representacdes de Deus, assume-se um Deus distorcido.

Por isso, com certa razdo, na narrativa do romance saramaguiano em
questdo encontra-se a critica a um Deus distante, controlador, cruel e
intervencionista. A idéia fundamental de Saramago nesse romance é a de que

Deus prejudica a vida. Isso porgue ele suprime a liberdade humana obrigando a

% MARDONES, J. M. Matar nossos deuses: em que Deus acreditar? S&o Paulo: Ave-Maria,
2009. p. 12.

% BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus? S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 11.

% QUEIRUGA, A. Um Deus para hoje. Sdo Paulo: Paulus, 2006. p. 11-12.

%7 Cf. BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus? p. 11.

% Cf. QUEIRUGA, A. Um Deus para hoje. p. 13.
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pessoa a submeter-se a sua vontade e porque ele € indiferente ao sofrimento, uma
vez que, podendo nada faz para amenizar a aflicédo e o mal.

O Deus desenhado pela pena do escritor luséfono, bem como aquele que
habita a cabeca de muitos ateus, ndo € um elemento relevante, impulsionador e
libertador da pessoa humana. Ao contrério, ao redor de sua imagem, se acumulam
medos, cargas morais, represses ou reducdes vitais.® Por isso, é extremamente
importante repensar a imagem de Deus. Segundo Queiruga, é a imagem que se
tem de Deus fator determinante na compreensdo do mundo. Como ele mesmo
afirma: “Dize-me como é teu Deus e dir-te-ei como € tua visdo do mundo; dize-
me como é tua visdo do mundo, e dir-te-ei como ¢ teu Deus.”’® Além disso, s&o
essas representacdes de Deus gque o tornam acessivel a experiéncia humana. Ou
seja, a partir delas é que os que créem se relacionam com ele.

Leonardo Boff em Experimentar Deus distingue alguns momentos da
experiéncia do humano diante de Deus. O primeiro momento ¢ o do “saber-
imanéncia-identificagdo”, onde “a palavra esta a servico do que experimentamos
de Deus. Fixamos uma representacdo. Inicialmente ndo temos ainda consciéncia
de que se trata apenas de uma representacdo daquilo que ndo pode ser
representado.””t O segundo momento, que Boff chama de “ndo-saber-
transcendéncia-desidentificagdo”, ¢ a tomada de consciéncia na experiéncia de
Deus de que todas as imagens sdo insuficientes e que tudo o que é dito a seu
respeito é da ordem do simbolico e do figurativo. Ou seja, Deus esta para alem de
todo 0 nome e ultrapassa todo conceito.”” O terceiro momento ¢ do “sabor-
transparéncia-identidade” quando se reabilitam as imagens de Deus. Apoés afirma-
las e posteriormente negéa-las, de maneira critica se reconcilia com elas.”
Compreende-se entdo que 0 acesso a Deus s6 pode ser feito de maneira mediada,
ou seja, por meio das imagens.

Diante disso e do texto do ateu Saramago é possivel vislumbrar um dilogo,
como ja foi apontado anteriormente no inicio desse capitulo com base nas

afirmacGes de Queiruga. Nesse sentido, ao acolher essa critica sem abrir méo da fé

% Cf. MARDONES, J. M. Matar nossos deuses. p. 11.

" QUEIRUGA, A. op. cit. p. 11.

L Cf. BOFF, L. Experimentar Deus. A transparéncia de todas as coisas. Petropolis: Vozes, 2012.
p. 10.

‘2 Cf. Ibid. p. 11.

3 Cf. Ibid. p. 12.
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é possivel fazé-la convergir com a teologia, na medida em que, esta procura
romper com imagens inauténticas de Deus. De acordo com Leonardo Boff, dando
morte &s imagens de Deus, abre-se um espaco para experimenta-lo.”* Nas palavras
boffianas, “o ateismo negador das representacdes de Deus oferece, portanto a
chance de uma verdadeira experiéncia de Deus.”” Dito de outra maneira, a
teologia as avessas de Saramago contribui para o interminavel trabalho de deixar
“Deus ser Deus”.

Como ja verificado em etapa anterior do trabalho, o fato de Saramago ser
ateu ndo significa que ele ndo possua uma concepcao de Deus. Todavia, o Deus
do escritor é criado pela unido de algumas idéias e conceitos filoséfico-teoldgicos
que representam grandes desafios a sua interpretacdo na cultura moderna (pos-
moderna). O Deus ficcional do escritor portugués em Caim € a externalizacdo de
tudo aquilo que ele compreende ser o Deus da fé crista.

Na concepcao saramaguiana Deus é determinista. Ou seja, segundo as falas
de seu narrador e de seus personagens tudo é ordenado por Deus, até a vida e 0
destino de cada pessoa humana e nada daquilo que foi planejado pode ser
mudado. Tudo é entendido na trama do escritor como controlado, planejado e
querido por Deus. Assim, a histéria ndo pode ser considerada também como
histéria humana, mas como histéria determinada por Deus. E Deus quem traca o
destino de cada pessoa.

Diante do mundo, concebido dessa forma, cabe ao ser humano apenas a
aceitacdo. Essa é exatamente a atitude de Abrado quando o seu filho é requerido.
No entanto, o protagonista que d& nome ao romance contesta e procura escapar ao
destino determinado por Deus. O Caim ficcional se recusa a ser uma marionete
nas maos de Deus.

Aqui vale lembrar as consideracdes de Moltmann sobre essa representacédo
de Deus. Para ele “o teismo pensa Deus a custa do homem, como um ser todo-
poderoso, perfeito e infinito.”’® Essa imagem de Deus foi elaborada através de um
complexo processo histérico que trouxe consigo poderosos amalgamas que nao

foram desfeitos até hoje.

7 Cf. Ibid. p. 20.

" Ibid. p. 21.

® MOLTMANN, J. O Deus crucificado: A cruz de Cristo como base e critica da teologia crista.
Santo André: Academia Crista, 2011. p. 314.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111988/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111988/CA

98

Conforme destaca o tedlogo aleméo:

Podemos ver isso no conceito de Deus, no fato de que Deus foi compreendido em termos
da imagem dos farads egipcios, dos reis persas e dos imperadores romanos. A igreja
outorgou a Deus aqueles atributos que antes pertenciam exclusivamente ao césar. Ao fazé-
lo certamente colocaram os césares sob autoridade de Deus, em um sentido critico, mas ao
mesmo tempo, formularam a autoridade de Deus em termos da imagem dos césares, em um
sentido afirmativo.”’

Além disso, essa idéia de Deus arranca do homem aquilo que lhe ¢
constitutivo como humano, ou seja, aliena-o da sua liberdade e alegria. So resta
entdo a logica bindria que se traduz da seguinte maneira: “Se o homem ¢ livre,
entdo ndo existe um Deus.; Se existe um Deus, entdo o homem néo é livre.”"®
Ou seja,

Um Deus que é concebido em sua onipoténcia perfeicéo e infinitude a custa do homem néo
pode ser o Deus que é amor na cruz de Jesus, que realiza um encontro humano de maneira a
restaurar sua humanidade perdida para divindades infelizes e orgulhosas, que se fez pobre
para que muitos se tornassem ricos. O Deus concebido & custa do homem néo pode ser o
Pai de Jesus Cristo.”

Essa representacdo de um Deus que orquestra todas as agdes humanas como
se controlasse um teatro de bonecos, que nada tem a ver com o Deus de Jesus,
entra radicalmente em rota de colisdo com o paradigma forjado no contexto da
modernidade, no qual as pessoas descobriram-se como sujeitos de sua vida e de
sua historia, e no qual ja se tomou consciéncia de que o mundo fisico e social ndo
é controlado por leis divinas.®

Tendo em vista essa questdo da impossibilidade de conjugacao da idéia de
um Deus determinista com a liberdade humana, Queiruga ressalta que a relacéo
entre Deus e o mundo deve ser repensada a luz do paradigma moderno que
valoriza a autonomia das realidades criadas.®’ Deus tem que ser pensado em
relacdo intima e interna com o mundo, porque se assim ndo for se torna
justificativa para todo tipo de fatalismo e conduz a resignacao.*

Nesse sentido, na linha da valorizacdo da autonomia das realidades criadas,

a imagem da cabala judaica do Zim-zum, a contracdo divina, ja retomada por

" Ibid. p. 314.

"8 Ibid. p. 315.

 Ibid. p. 315.

8 Cf. QUEIGURA, A. Fim do cristianismo pré-moderno: desafios para um novo horizonte. Sao
Paulo: Paulus, 2003. p. 20-25.

81 Cf. Id. Creio em Deus Pai. p. 30-35.

82 Cf. MARDONES, J. M. Matar nossos deuses. p. 49-50.
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Moltmann pode ajudar a repensar a imagem de Deus.® O te6logo alemao apoiado
no pensamento Isaac Luria ressalta que a criagdo é também um ato de humilhacao
divina que visa o soerguimento da pessoa humana e do universo.®* Ou seja, o
Deus que cria e possibilita um mundo no qual aparecera um ser livre € um Deus
que se contrai para abrir espago para o criado. Nas palavras de Moltmann: “A
criacdo é uma obra de humildade divina e do recolhimento de Deus para dentro de
si mesmo.”®

Ainda na composi¢do do seu Deus Saramago o desenha como uma
divindade externa ao mundo que intervém de maneira arbitraria sem levar em
conta os critérios de justica. Afinal, ele tem presente em sua mente o teismo
intervencionista. O seu Deus é aquele que habita o céu e interfere a seu bel prazer
na histdria. Essa idéia possui comprovacao no proprio personagem Deus, quando
escolhe intervir em favor de uns e ndo de outros, como no caso em que nao pune
L6 pelo incesto, mas interfere desde fora despejando seu juizo até nas mulheres
das cidades de Sodoma e Gomorra. Essas intervencdes de fora do mundo mostram
que o personagem Deus se apresenta de maneira asséptica em relacdo a histéria
sem estabelecer uma comunhdo com a realidade criada.

Ao construir essa imagem de Deus, Saramago busca criticar o Deus crist&o.
Fundamentado numa representacdo herdada, o escritor portugués afirma
criticamente que os interesses do Deus cristdo sdo egoistas e arbitrarios. Nas
linhas de Caim, Saramago constréi o Deus cristdo como um Deus distante da
humanidade e que se aproxima somente para validar o cumprimento dos seus
interesses através seres humanos.

Essa representacdo de um Deus intervencionista, tdo presente ainda na
consciéncia crista, coloca em questdo a acdo de Deus em favor da pessoa humana.
Portanto, € preciso p6-la abaixo. Deus ndo age arbitrariamente de fora para dentro
do mundo para realizar seus interesses. Mas, como destaca Queiruga, “esta
sempre aqui entre n6s: no homem e na mulher, na terra e na historia. Ele esta

como iniciativa absoluta, sempre em ato: como aquele que sustenta e promove,

8 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus. Uma contribuicdo para a teologia. Petrépolis:
Vozes, 2011. p. 119-122.

8 Cf. Ibid. p. 122.

% Ibid. p. 121.
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salva e perdoa, convoca e suplica.”® Isso quer dizer que Deus n&o age de maneira
arbitréria e egoista, mas age constantemente nos seres humanos interpelando-os a
partir do coracdo da realidade. Sobre isso conclui Maria Clara Bingemer: “Esse ¢
0 movimento dialético, da experiéncia do infinito no finito, da interpelacdo desde
0 seio do finito que desemboca no gesto ético, que intervindo no finito e
transformando-o, toca a0 mesmo tempo a franja do infinito.”®’

No entanto, esse ndo € o Unico traco do rosto do Deus saramaguiano.
Somado a essa caracteristica intervencionista estd a concep¢do de uma despotica
onipoténcia divina. Concepcdo esta que tem contaminado a reflexdo teoldgica ao
longo da histéria do pensamento cristdo. De acordo com essa concepgdo, Deus é
aquele que poderia fazer tudo o que quisesse no mundo.

Saramago faz uso dessa idéia de onipoténcia arbitréaria, ndo por ele acreditar
que exista um Deus todo-poderoso, mas para questionar a bondade do Deus
proclamado pelos cristdos, e, a0 mesmo tempo, para afirmar a indiferenca desse
Deus frente a dor e o sofrimento humano.

Claro esta, na tessitura narrativa do romance em questdo, que para o escritor
portugués a bondade de Deus fica comprometida a partir de sua onipoténcia. I1sso
por causa da existéncia do sofrimento e do mal no mundo. Se o0 mal e o
sofrimento existem no mundo é porque fazem parte da vontade de Deus, pois
sendo onipotente poderia elimina-los, se ndo os elimina é porque 0s quer.

Aqui se chega ao derradeiro questionamento saramaguiano que é 0 mesmo
ja feito em outras épocas por outros pensadores e que tem levado muitos ao
ateismo®: Se Deus existe e é onipotente, por que ele ndo evita as mortes, as
guerras, as injusticas, em suma, os sofrimentos? Por ndo encontrar resposta,
Saramago apresenta a figura de Deus da maneira mais equivocada, a saber, como
aquele que quer o sofrimento ou como aquele que é indiferente a aflicdo da
humanidade.

Isso se evidencia no personagem JO que & acometido por uma série de
tragédias simplesmente porque Deus em Caim deseja vencer uma aposta. Dessa
forma, com a habilidade de sua pena o luséfono ganhador do Nobel procura alegar

a oposicéo de interesses entre Deus e o ser humano. Afinal, na sua acep¢éo, sendo

8 QUEIRUGA, A. Fim do cristianismo pré-moderno. p. 16.
8 BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus? p. 32.
8 Cf. Ibid. p. 71.
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Deus onipotente, faria tudo para eliminar o mal. Se Deus néo o realiza é porque
seu interesse ndo é o bem estar e a felicidade do ser humano. Assim, pde em
xeque a bondade de Deus, tal como € afirmada pela fé cristd. Para Saramago,
Deus ¢ indolente e cruel.

Esse problema ndo é novo nos arraiais filosoficos e teoldgicos. Ja foi

formulado por Epicuro na antiguidade classica nos seguintes termos:

Ou Deus quer eliminar o mal do mundo, mas ndo pode; ou pode, mas ndo quer fazé-lo; ou
ndo pode e nem quer fazé-lo; ou pode e quer elimina-lo. Se quer e ndo pode, é impotente; se
pode e ndo quer, ndo ama; se ndo quer e nem pode, além de ndo ser um Deus bondoso, é
impotente; se pode e quer — e esta € a Unica alternativa que, como Deus, lhe diz respeito —
de onde vem, ent&o, o mal real e por que ndo o elimina de uma vez por todas?®

Nos primordios da ldade Média também esteve presente como se verifica
em Boécio quando escreveu: “Se Deus existe, de onde vem 0 mal? Mas se nédo
existe, de onde vem o bem?”® No entanto, se torna conhecido como “teodicéia”
somente na modernidade através de Leibiniz, que inclusive cunhou o termo. Seu
pensamento era justificar a existéncia de Deus e a presenca do mal no mundo.
Para tanto, nas diversas paginas de sua obra, tentou mostrar como o mal é uma
conseqiiéncia inevitavel de Deus ter criado o melhor dos mundos possiveis.™

Ao ler Caim fica evidente que o questionamento do escritor portugués é
conduzido pela légica de Epicurista. Desse modo, como Saramago ndo abandona
a idéia de onipoténcia divina, a alternativa escolhida € a de negar a bondade de
Deus ou a de negar a sua existéncia. E por isso que o Deus construido em Caim é
0 todo-poderoso e ndo o todo-amoroso. Ele é pintado como béarbaro porque gera e
consente que o mal exista.

Na tentativa de superar essa imagem de Deus marcada pela onipoténcia
arbitréria, Queiruga lembra que a tarefa da teologia nao é de suavizar o problema
do mal.®> Afinal, depois de Auschwitz ndo é possivel esquivar-se dele. Mas,
entdo, como falar de Deus? O tedlogo espanhol relembra a resposta de
Bonhoeffer: “S6 o Deus sofredor pode salvar-nos.”® Resposta essa, que s6 tem
sentido dentro de outro paradigma teolégico em que o Deus determinista,

intervencionista, que opera sua vontade arbitrariamente foi morto e seu timulo se

 Ibid. p. 71-72.

% Ihid. p. 72.

%L Cf. Ibid. p. 71.

% QUEIRUGA, A. Um Deus para hoje. p. 17.
% Ibid. p. 18.
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tornou berco de Deus que delicadamente respeita a autonomia das realidades

criadas.® Ou seja,

Enquanto se mantiver, de modo acritico e talvez inconsciente, o velho pressuposto de uma
onipoténcia arbitraria, no sentido de que Deus poderia, se quisesse, eliminar os males do
mundo, converte-se a resposta em pura retdrica, que a longo prazo mina pela raiz a
possibilidade de crer.®

Por isso, a saida para o dilema de Epicuro, segundo Queiruga, consiste em
refletir sobre o mal como uma realidade em si. Deus é, portanto, aquele que cria
por amor e por isso sO quer 0 bem para suas criaturas e o mal é tudo aquilo que se
Ihe opde inevitavelmente tanto fisica como moralmente nas condi¢cdes de um
mundo e de uma liberdade finita.”® Por isso, ndo se deve jamais dizer que Deus
manda ou permite o mal, “mas que o sofre ¢ o padece como frustragdo de seu
amor em nds.”® Assim, Deus pode ser compreendido como o néo-responsavel
pela existéncia do mal no mundo, mas, sobretudo como aguele que esta ao lado da
pessoa humana contra o mal, tal como Jesus de Nazaré o revelou. De acordo com
Queiruga:

Essa € a imagem de Deus que os cristdos e as cristds atuais devem gravar no coragao e
transmitir aos outros, de que talvez precisem mais do que nunca hum mundo fraturado e
crucificado. Ndo um Deus de onipoténcia arbitraria e abstrata que, podendo livrar-nos do
mal, ndo o faz, ou o faz somente as vezes, ou em favor de alguns quantos privilegiados,
mas um Deus solidario conosco até o sangue de seu filho; um deus Antimal, que como
admiravelmente dissera Whitehead: “O grande companheiro, que sofre conosco e nos
compreende.”®

Moltmann partindo de uma concep¢do semelhante ressalta o conceito de
“Teopatia”, constatado a partir da dindmica intratrinitaria da teologia da cruz, que
faz compreender a paixdo de Cristo como paix&o de Deus.*® Ou seja, que faz
compreender o envolvimento do Deus Triuno no sofrimento de Jesus.

Segundo o tedlogo alemdo, Deus, longe de ser aquele que desde Aristoteles
e Platdo tinha sua perfeicdo denominada como apatheia, verdadeiramente assume
desde a encarnacdo de Jesus até o mistério de sua paixdo e morte, toda sua
realidade humana tornando-se assim para os seres humanos, um Deus muito mais
proximo. Afinal, ndo é um ser frio que nega a condicdo vulneravel. De tal modo, o

Deus da fé cristd trinitaria € um Deus que se sensibiliza com a condi¢do de suas

% Cf. Ibid. p. 18.

% Ibid. p. 18.

% Cf. Ibid. p. 21.

7 Ibid. p. 21.

% Ibid. p. 22.

%Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus. p. 39.
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criaturas, e, em seu infinito amor, faz-se solidario em todo sofrimento e se coloca
ao lado das vitimas da historia.

Nesse sentido, pode-se afirmar que a partir dessa imagem teopatica de Deus
mina-se a concepgdo de um Deus indiferente ao sofrimento humano. Concepgéo

essa, que tem levado muitos ao ateismo. No dizer moltmanniano:

Com uma teologia trinitaria da cruz, a fé escapada discussdo e a alternativa entre teismo e o
ateismo: Deus ndo é somente de outro mundo, mas também é desse mundo; Ele ndo é
somente Deus, mas também homem; Ele ndo é so regra, autoridade e lei;mas é também o
evento do sofrimento, o amor libertador. Inversamente a morte do filho nio é a “morte de
Deus”, mas o inicio do evento de Deus, no qual o espirito do amor que vivifica, emerge na
morte do Filho e da dor do Pai.'®

SO essa compaixdo revelada na solidariedade de Deus pode dar uma
resposta carregada de sentido aos dramas humanos. Nas palavras de Maria Clara
Bingemer: “O compadecer, a compaixdo de Deus que entra por dentro do
sofrimento humano e desde ai o0 assume e redime, é a Unica porta de saida para
pensar o enigma do mal no mundo.”*™

Assim, pode-se afirmar que,

A teologia critica, assim como o ateismo critico, coincidem no sofrimento como marco da
pergunta pela justiga. Cristdos criticos, assim como ateus criticos, encontram-se na luta
contra a injusti¢ca com ou sem marca religiosa neste contexto de solidariedade prética. Mas,
em nivel da historia da paixdo do mundo, o que significa a lembranca da historia da paixao
de Cristo? Porém, antes que possa postular-se e responder a esta pergunta cumpre
esclarecer o que a historia da paixdo de Cristo significa para o ser mesmo de Deus e,
portanto, para a fé cristdi em Deus. Um Deus que reina em um trono celeste, em uma
felicidade indiferente, é algo inaceitavel. Um Deus incapaz de sofrer, ndo seria também um
Deus incapaz de amar e por isso mais pobre que qualquer homem?'%?

Evidentemente, sdo muitas as tentativas de superacdo dessa imagem
deturpada e distorcida de um Deus déspota e tirano indiferente aos sofrimentos
que fica assentado nos céus controlando fantoches humanos para cumprir seus
propositos e intervém arbitrariamente privilegiando uns poucos. Aqui se
pretendeu verificar como a critica do escritor luséfono, nas linhas da narrativa de
Caim, pode dialogar com a teologia e contribuir para a derrubada dessa imagem
equivocada de Deus.

Para chegar até aqui se verificou que ateismo e cristianismo, apesar de uma
longa historia de acusagdes e embates, tem seus pontos de contato e, por isso,

podem dialogar. Ou seja, a critica saramaguiana em Caim pode ser acolhida.

10914, O Deus crucificado. p. 317.

%1 BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus? p. 78.

192 |1d. O Deus desarmado. A teologia da cruz de J. Moltmann e seu impacto na teologia catolica.
In: Estudos de Religido, v. 23, n. 36, 230-248, jan./jun. 2009. p. 246.
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Além disso, verificou-se que o0 projeto de reescritura de Saramago continuou no
romance em questdo. Nele o autor reconta através da intertextualidade e da
carnavalizacdo episddios biblicos. No entanto, fez-se necessario adentrar no
romance de maneira detalhada para perceber os perfis de Deus que jorraram da
pena do ganhador do Nobel. Concluiu-se, assim, que Saramago quis por ao chao o
Deus cristdo a partir de sua desconstrucdo. Desse projeto a-teolégico, ou dessa
teologia as avessas surgiu a imagem de um Deus cruel. Deus que, mesmo sem
abrir mdo da fé, a teologia deseja matar para deixar surgir outro solidéario,

amoroso € compassivo.
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