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Resumo

Araujo, Tatiana dos Santos; Sissekind, Felipe Viveiros de Castro;
Calheiros, Orlando Fernandes Costa. O caso Aracruz do Espirito Santo:
violacdes e resisténcia a luz da cosmologia Guarani Mbya. Rio de Janeiro,
2018. 114p. Dissertagdo de Mestrado — Departamento de Ciéncias Sociais,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Essa dissertacdo é resultado de pesquisa bibliografica sobre o grupo guarani
mbya que, ao longo das Gltimas décadas migrou do Paraguai ao Espirito Santo, e
de sua luta contra a empresa Aracruz Celulose pelo direito a terra que escolheu para
viver. A partir da descricdo de trabalhos que contam essa trajetoria e com
informacdes de investigacdes etnograficas sobre a cosmologia guarani, o trabalho
utilizara o método experimental para comprovar o fato de que este povo guarani foi
submetido a violéncias graves, tais como, o deslocamento forgado, o etnocidio e o

genocidio.

Palavras-chave

Guarani Mbya; Aracruz; deslocamento for¢ado; etnocidio e genocidio.
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Abstract

Araujo, Tatiana dos Santos; Stssekind, Felipe Viveiros de Castro (Advisor);
Calheiros, Orlando Fernandes Costa (Co-Advisor). The Aracruz case of
Espirito Santo: violations and resistance according of the Guarani Mbya
cosmology. Rio de Janeiro, 2018. 114p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade Catdlica do Rio
de Janeiro.

This dissertation is the result of bibliographic research on the Guarani Mbya
group that migrated from Paraguay to Espirito Santo over the last few decades and
from its struggle against Aracruz Celulose for the right to land they chose to live in.
From the description of works that tell this trajectory and with information from
ethnographic investigations on the Guarani cosmology, the paper will use the
experimental method to prove the fact that this Guarani people has been subjected

to serious violence, such as forced displacement, ethnocide and genocide.

Keywords

Guarani Mbya; Aracruz; forced displacement; ethnocide and
genocide.
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1.
Introducéao

Essa dissertacdo € resultado de pesquisa bibliogréafica sobre o grupo guarani
mbya que, ao longo das Gltimas décadas migrou do Paraguai ao Espirito Santo, e
de sua luta contra a empresa Aracruz Celulose® pelo direito a terra que escolheu
para viver. A partir da descricdo de trabalhos que contam essa trajetéria e com
informacdes de investigacdes etnogréaficas sobre a cosmologia guarani, o trabalho
utilizara o método experimental para comprovar o fato de que este povo guarani foi
submetido a violéncias graves, tais como, o deslocamento forcado, o etnocidio e o

genocidio.

Denomina-se como Guarani um conjunto de povos que, apesar de possuirem
similaridades no tocante aos aspectos sociocosmologicos, possuem diferencas
agudas no que diz respeito a lingua, a mito-filosofia (a préatica religiosa, inclusive)
e a relacdo com o ambiente.? Tendo em vista os territorios ocupados por eles

historicamente (parte da Argentina, Paraguai, Bolivia e Brasil) sobraram hoje

1 “Aracruz Celulose foi uma empresa brasileira sediada no municipio de Aracruz, no Espirito
Santo. Se tornou a maior empresa do mundo em celulosa ao se fundir com a VCP em 1 de setembro
de 2009. O controle acionario da Aracruz é exercido pelos grupos Safra, Lorentzen e Votorantim,
com participacgdo aciondria de 28% cada e pelo Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e
Social, com participacédo de 12,5%. Em 1 de setembro de 2009 a empresa se fundiu com a VCP para
formar a Fibria, empresa resultante da incorporagdo da Aracruz pela VCP, tornando-se lider global
no mercado de celulose e receita liquida anual estimada em R$ 6 bilhdes, considerando-se 0s
resultados das empresas no periodo de 1 ano, até junho de 2009. A Aracruz é acusada
internacionalmente por ativistas de movimentos sociais e ambientalistas de ocupar terras de povos
indigenas e quilombolas. No Espirito Santo, a empresa esteve em longo litigio com o0s
indios tupiniquins e Guarani Mbya devido a reivindicagéo das terras por parte dos indios. Também
é criticada pela poluigdo das aguas e do ar e por supostamente causar polui¢do devido a dioxinas,
material cancerigeno gerado pela producdo de celulose, afetando as condicdes de sobrevivéncia de
grupos tradicionais, como indigenas e quilombolas. As grandes extensdes de terras ocupadas pela
empresa nos diversos estados brasileiros estariam colaborando com o éxodo rural e inchago
das favelas. Por outro lado, os fazendeiros, temendo invas@es de grupos organizados representantes
de movimentos sociais, como 0 MST, alienam suas propriedades as empresas de silvicultura, sejam
nacionais (como Aracruz e Votorantim) ou multinacionais (Stora Enso). A Aracruz recebe
incentivos fiscais dos governos e é acusada de gerar muito menos empregos que as atividades rurais
convencionais, que deixam de existir ap6s instaladas as monoculturas extensivas de arvores
exoticas, chamadas desertos verdes. O crescimento rapido das espécies plantadas é acusado de
exaurir -~ 0s recursos  hidricos e naturais do  solo”. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Aracruz_Celulose>. Acesso em 03 mai. 2018.

2 “Do Chaco até o Atlantico, das capitanias do Sul até o rio da Prata, a presenca guarani abrangia,
no século XVI, uma imensa area que hoje inclui os estados brasileiros de Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana, Sdo Paulo e Mato Grosso do Sul, além de partes dos paises vizinhos. Contudo,
apesar do quadro sugerido pelas primeiras fontes escritas, 0s Guarani — conhecidos na época como
Carijé ou Cario — ndo ocupavam esta vasta regido de modo homogéneo ou exclusivo. A maior parte
dos grupos locais encontrava-se nas florestas tropicais e subtropicais, ao longo do litoral e entre 0s
principais rios do sistema Parana- Paraguai”. (Monteiro, 1992, p. 476)


https://pt.wikipedia.org/wiki/Empresa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Aracruz
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esp%C3%ADrito_Santo_(estado)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esp%C3%ADrito_Santo_(estado)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Votorantim_Celulose_e_Papel
https://pt.wikipedia.org/wiki/Grupo_Safra
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Grupo_Lorentzen&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Grupo_Votorantim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Banco_Nacional_de_Desenvolvimento_Econ%C3%B4mico_e_Social
https://pt.wikipedia.org/wiki/Banco_Nacional_de_Desenvolvimento_Econ%C3%B4mico_e_Social
https://pt.wikipedia.org/wiki/Votorantim_Celulose_e_Papel
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fibria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Movimentos_sociais
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ambientalista
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_ind%C3%ADgenas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_ind%C3%ADgenas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quilombola
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esp%C3%ADrito_Santo_(estado)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tupiniquins
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guaranis
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mby%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Polui%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Dioxina
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%8Axodo_rural
https://pt.wikipedia.org/wiki/Favela
https://pt.wikipedia.org/wiki/MST
https://pt.wikipedia.org/wiki/Silvicultura
https://pt.wikipedia.org/wiki/Votorantim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Stora_Enso
https://pt.wikipedia.org/wiki/Monocultura
https://pt.wikipedia.org/wiki/Deserto_verde
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pequenas areas. Tais diferencas cumprem um papel de marcador étnico e de
distincdo de comunidades politicas. Essas populagdes reconhecem a sua
proximidade histdrica, linguistica e cultural, mas distinguem-se na maneira de

sustentar suas organizagdes sociopoliticas e econémicas.

Diversas aglomeracdes foram se deslocando, mediante sucessivas migragdes e
continuam até a atualidade. No territorio brasileiro vivem os Mbya, Kaiowa e
Guarani (ou Nhandeva). A populacdo guarani no Brasil em 2008 era estimada em
torno de 51.000 pessoas, entre os Kaiowa (31.000), Nhandeva (13.000) e Mbya
(7.000). Os Mbya estdo localizados em alguns estados do Sul e Sudeste, os Kaiowa
no Mato Grosso do Sul e os Nhandeva estdo mais espalhados em estados como
Mato Grosso do Sul, Parana, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul e Santa Catarina®.
O grupo guarani que vamos estudar nesse trabalho sdo os Guarani Mbya*. Mais

especificamente, os Guarani Mbya do Espirito Santo.
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Figura 1 — Mapa de dispersdo dos Tupi Guaranis®

Um breve historico das ocupacdes guarani no Sudeste brasileiro

3 MISSIONARIO-CIMI, 2016.

4 Os Mbya também séo conhecidos como Mbias, Mbya, M’by4, Guarani Mbya, Mbya-Guarani ou
embiads. O nome mbya foi traduzido por “gente” (Schaden), “muita gente num s6 lugar” (Dooley)
Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org/pt/povo/guarani-mbya/1288>. Acesso em 23 nov.
2017.

> Disponivel em: https://direitasja.com.br/2012/07/03/a-conquista-do-brasil-parte-iv/ >. Acesso em
21 de set. 2018.


https://direitasja.com.br/2012/07/03/a-conquista-do-brasil-parte-iv/
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Ha tempos que grupos guaranis sao Vvistos nas regides do Sudeste brasileiro,
porém datar a sua presenca especificando o subgrupo a qual pertenciam demanda
certa dificuldade, visto que, a definicdo dos Mbya como grupo étnico aparece na
literatura apenas no inicio do século XX. Nesse mesmo periodo, ja havia noticias
de trés migraces mbya.

Duas delas, oriundas de regifes do leste paraguaio e do nordeste da Argentina,

atravessando os estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parand, chegaram ao

litoral paulista aproximadamente nos anos de 1924 e 1934. Antes teriam estado no

Espirito Santo e em Minas Gerais, estabelecendo-se, entdo, na aldeia de Rio Branco

em Sdo Paulo (sendo que uma parte permaneceria no Espirito Santo). A terceira, vinda

da regido argentina de Missiones e sul do Paraguai, e contemporanea da pesquisa por
ele (Egon Schaden) realizada em meados da década de 1940, permaneceria por algum

tempo nesta aldeia e em Itariri, também em Séo Paulo, chegando ao Rio Comprido, no
mesmo estado. (Pissolato, 2006, p. 29)

A trajetdria do grupo guarani mbya que veio do Paraguai e chegou em 1967 no
Espirito Santo esta descrito em estudos de Kalna Mareto Teao (2015) e Celeste
Ciccarone (2004), e nos servem como fontes nessa apresentacdo. Enquanto Teao
traz uma abordagem com énfase nas causas historicas, politicas, econdmicas e
sociais para a migracdo guarani mbya, Ciccarone embora também observe a
migracdo, da énfase aos aspectos singulares do xamanismo de uma mulher. Os
trabalhos das autoras sdo oriundos de depoimentos que contam a histéria de Tatati
Yva Rete. Uma guarani que fazia parte de um nucleo familiar de origem xamanica,
gue vivia no Paraguai, onde ela era conhecida como Candelaria. A saida de seu
grupo da regido foi motivada por conflitos de terra entre os indios e fazendeiros de
erva-mate, além dos ataques que sofriam dos soldados de Solano Lopes®.

O grupo mbya deslocou-se de Pindovy, no Paraguai, em direcdo a Argentina, na regido
de Santa Maria, e por la permaneceram num periodo de aproximadamente seis a sete
anos’. Essa trajetoria inclui a travessia da fronteira da regido do rio Uruguai e a
passagem pelas cidades de S0 Luiz Gonzaga e Santa Maria. Durante o deslocamento,
0s guarani mbya viviam da agricultura e do cultivo do milho. O grupo era formado por
61 indios que fugiam dos invasores de suas terras. (Teao, 2015, p.335)

Segundo Ciccarone (2004), o registro de uma organizacao social baseada na
lideranca xamanica feminina é um caso atipico na etnologia guarani. Tatati Yva

Rete, conhecida pelos brancos como D. Maria, € identificada pelo seu povo como

® Francisco Solano Lopez (1827-1870) foi presidente vitalicio do Paraguai, de 1862 até 1870.

7 «“Com certeza, o surgimento de poderosas liderancas no decorrer dos séculos XV1 e XVII, muitas
das quais chefiaram rebeliGes violentas contra o dominio espanhol, contesta frontalmente a nocéo
de que os Guarani aceitavam passivamente a dominagdo colonial, sobretudo pela penetracdo de
forasteiros carismaticos, tais como os jesuitas ou mesmo alguns paulistas”. (Monteiro, 1992, p.480).
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uma figura divinizada que investia no controle dos infortinios e no fortalecimento
da coletividade através da migracdo em busca de locais mais apropriados para viver.

Apdbs a morte de um parente, por volta de 1940, o grupo decidiu migrar para o Rio
Grande do Sul, passaram por Porto Xavier e S8o Miguel, até chegar a Sdo Paulo e se
fixaram na Aldeia de S&o Miguel, proxima da cidade de Intanhém, onde permaneceram
por cinco anos. Posteriormente, o abandono do lugar se deu pela falta de caca. (Teao,
2015, p. 335).

Em S&o Paulo, os guarani mbya passaram pelas aldeias de Itariri, de Rio
Comprido (cuja regido era abundante em caca e pesca, e por isso recebeu muitos
guarani do Rio Grande do Sul) e Ubatuba. Os espagos em que os guarani mbya
viviam eram muito pequenos, por isso 0 grupo de Tatati mantinha-se afastado para
evitar conflitos, e preservar um ambiente de solidariedade®. Era uma preocupacgio
da lideranca de Tatati resolver as disputas com dialogo, orientagdes e conselhos®.
O grupo mbya foi disperso com a chegada de um alemé&o que morava na cidade de
Sdo Paulo e exigiu que eles deixassem a area.

Seguindo pelo litoral sul paulista, o grupo mbya permaneceu por
aproximadamente trés anos na localidade de Capoeirdo, na Serra do Itatins, proxima
a aldeia de Itarari. Essa localizacdo favorecia que 0s guarani comercializassem o
seu artesanato nas cidades vizinhas de Peruibe, Mongagua e Itanhém. E logo
migraram mais uma vez. Na localidade de Bocaceia, os indios se identificavam com
aregido, pois podiam cacar, pescar, plantar. Porém, novamente, foram expulsos das
terras e se retiraram da regido.

Os guarani continuaram adentrando mais ao sul, até chegar ao Rio Comprido,
de onde sairam, mesmo com a oposi¢ao de alguns familiares, apds o falecimento de
uma tia paterna de Tatati’®. Até que em 1953, o grupo guarani mudou-se para
Bertioga, S&o Paulo.

A familia Nogueira Santos convidou-os para ficarem em suas terras. Essa familia
disputava terras com a familia Mariconde. Diante do conflito, os indios foram expulsos.
Os guarani pediram apoio ao coronel Honoério Nogueira dos Santos, da forga publica
de S&o Paulo, que os reinstalou no aldeamento. (Teao, 2015, p. 336).

Logo depois, Tatati conduz seu grupo a Rio Silveira quando iniciam uma
articulacdo junto as autoridades regionais no intuito de conseguir o reconhecimento

de suas terras, mas, com a morte de seu esposo, seis familias guarani migram mais

8 Havia uma rivalidade com os Guarani Xiripa. (Teao, 2015, p. 336).

® As liderancas de Rio Branco e Itarari eram mais severas e punitivas. (TEAO, 2015)

10 A morte de parentes é uma das causas do deslocamento mbya, além dos sonhos constantes da lider
religiosa. (Teao, 2015, p. 336)
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uma vez, e param perto de Ubatuba. Apds uma parada numa fazenda préxima ao
Rio Takuari, onde passaram por conflitos fundiérios, o grupo chegou a Parati.

Os guarani mbya em Parati enfrentaram problemas com posseiros. Resolveram, entdo,
reagir e foram para o Rio de Janeiro exigir que o governo reconhecesse seus direitos
sobre a terra e retirasse os invasores. Diante do aumento do nimero de colonos na area
e ao desmatamento, Tatati retomou a caminhada. (Teao, 2015, p. 337).

No Rio de Janeiro passaram pelas regides de Mambucada, Serra D’Agua, Rio
Bracui e Barra Mansa'!, onde viviam da venda de artesanato e trabalhavam nas
localidades do entorno. As mulheres desempenhavam fungdes domésticas nos
municipios de Campos, Macaé e Barra Mansa. Até que o grupo (cerca de 30

guaranis) chega em 1967 ao Espirito Santo.
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Figura 2: Guata Guarani?

Os Mbya e Tupiniquins no ES
Chegando ao Espirito Santo, o grupo guarani se encontra com os Tupiniquins®

gue ja ocupavam a regido de forma esparsa e sao acolhidos como parentes. Segundo

1 Em Barra Mansa, o prefeito estimulou e financiou a ida do grupo para Minas Gerais, para a
Fazenda Krenak. (Teao, 2015, p. 337)

12 Mapa elaborado pela autora.

13 “Os povos pertencentes ao tronco linguistico Tupi-Guarani sempre ocuparam, em sua grande
maioria, o litoral brasileiro. Nao foi uma ocupacdo gratuita e espontanea. Ao contrario, foi uma
conquista sobre outros povos, ou seja, um territorio conquistado e construido ao longo de séculos de
ocupacgdo. Em 1500, o territorio Tupiniquim compreendia uma area situada entre o sul da Bahia e 0
Espirito Santo. Sua populagdo foi estimada por John Hemming em mais de 55 mil habitantes. Em
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Teao (2015), os tupiniquins reconheciam-se como caboclos para evitar o
preconceito da sociedade envolvente. Em seu trabalho, a autora traz o depoimento
de Tupd Kwaray para comprovar tal afirmacéo: “tinha s6 uma familia de Tupinikim
em Caieiras Velhas. Tinha uns outros que nao se revelaram como indios Tupinikim
e, por isso, tivemos dificuldade naquela época”. (Teao, 2015, p.340).

Os indios ocupavam 55 mil ha e habitavam preferencialmente a regido que circunda o
atual municipio de Aracruz, onde, na época, as matas e florestas naturais permitia que
vivessem da pesca e da coleta de mariscos, da caca, da coleta de frutos e da agricultura
de subsisténcia, caracterizada pela itinerancia e a dispersdo espacial das areas de
cultivo. (Villas, 2011, p. 19).

Conforme estudos de Villas (2011), o territério proporcionava as condi¢fes
apropriadas a sobrevivéncia de 2.000 indios, distribuidos em 40 aldeias construidas,
maioritariamente, no interior das florestas onde desenvolveram um modelo de
sustentacdo que unia as necessidades do grupo, a manutencdo dos recursos e a
preservacdo da natureza. No entanto, logo apds a chegada dos guarani, ainda em
1967, a empresa Aracruz Celulose inicia a expropriacdo das terras indigenas.

A empresa invadiu o que ainda restava de terra indigena e deu inicio a extensas
plantagdes de eucalipto. Posteriormente, trés unidades de producdo de celulose foram
implantadas. Ap0s a retirada dos indigenas, a maioria das aldeias foi destruida, a mata
nativa - que cobria uma grande area - foi derrubada e rios e cérregos foram sugados
pela monocultura do eucalipto, comprometendo as condi¢des de sobrevivéncia fisica e
cultural. Os corregos que ndo secaram foram reduzidos ao nivel mais baixo e/ou
envenenados pelos agrotoxicos utilizados pela empresa. (Villas, 2011, p. 17).

1610, ap6s sucessivos conflitos com os portugueses, este territério foi drasticamente reduzido a uma
sesmaria de terra no Espirito Santo, correspondente a seis léguas em quadro [a légua de sesmaria
tem 6.600 metros]. Em 1760, foram demarcadas apenas as terras habitadas dessa sesmaria, tendo
como extensdo 61 km de costa e 39 km de fundo (237.900 ha), o que significou, novamente, reducéo
das terras indigenas. Sem a prote¢do dos jesuitas, expulsos do Brasil em 1760, e do governo
portugués, as terras foram rapidamente ocupadas por fazendas, povoados e vilas. Pressionados, no
inicio do século XX, os Tupiniquim se refugiaram no norte do territorio demarcado, uma regido
despovoada e coberta por densa mata nativa, com cerca de 150 mil ha. Na década de 1940 ocorreram
mudancas mais intensas na regido habitada pelos indios. Cerca de 10 mil ha foram ocupados pela
Companhia Ferro e Ago (Cofavi) com autorizagdo do Estado, com o objetivo de explorar a floresta
para a producéo de carvao vegetal. Até a década de 1960 ocorreram novas reducdes”. (Villas, 2011,
p. 19).
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Figura 4 - Destruigdo de aldeias'®

O resultado da presenca da empresa Aracruz na area antes ocupada pelos
guaranis e tupiniquins foi a desestruturacdo social, cultural e econdmica destes
povos. Os tupiniquins quase foram levados ao exterminio®®. Alguns passaram a ser
subempregados da Aracruz. Os guarani viviam exclusivamente do artesanato. Em
1972, em meio as denuncias de exploracdo de indios guaranis para o turismo pelo
governo do Espirito Santo, a Funai®’ transferiu os guaranis e alguns tupiniquins para
a Fazenda Guarani que ficava em Minas Gerais e funcionava como um reformatorio

agricola para indios de todo o pais que “cometiam delitos” em seus territorios de

14 Disponivel em: <http://reporterbrasil.org.br/2007/04/tupiniquins-lutam-ha-decadas-no-espirito-
santo-por-terras-em-poder-da-aracruz/>. Acesso em 21 de set. 2018.

15 Disponivel em: <https://literaciabiodiversidade.blogspot.com/>. Acesso em: 21 de set. 2018.

16 Villas, 2011, p. 19.

17« Fundagdo Nacional do indio — FUNAI é o 6rgdo indigenista oficial do Estado brasileiro. Criada
por meio da Lei n° 5.371, de 5 de dezembro de 1967, vinculada ao Ministério da Justica, é a
coordenadora e principal executora da politica indigenista do Governo Federal. Sua missao
institucional é proteger e promover os direitos dos povos indigenas no Brasil”. Disponivel em:
<http://www.funai.gov.br/index.php/quem-somos>. Acesso em 20 dez. 2017.


http://reporterbrasil.org.br/2007/04/tupiniquins-lutam-ha-decadas-no-espirito-santo-por-terras-em-poder-da-aracruz/
http://reporterbrasil.org.br/2007/04/tupiniquins-lutam-ha-decadas-no-espirito-santo-por-terras-em-poder-da-aracruz/
https://literaciabiodiversidade.blogspot.com/
http://www.funai.gov.br/index.php/quem-somos
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origem. Porém, a transferéncia dos guaranis teve repercussao nacional e revelou a
existéncia dos tupiniquins no estado do Espirito Santo.

Em 1975, a “redescoberta” dos tupiniquins impulsionou as denuncias do
indigenista Jose Geraldo Itatuitim Ruas quanto a situacdo precaria dos guaranis e
tupiniquins do Espirito Santo. Apesar da visita do presidente da Funai, a época
General Ismarth de Araljo, a aldeia Caieiras Velhas nenhuma providéncia foi
tomada.

Para o governo militar e principal acionista da empresa (0 Banco Nacional de
Desenvolvimento Econémico e Social - BNDES - detinha 51% das agdes), 0 projeto
Aracruz Celulose j& estava consolidado. Em outubro de 1978, a empresa inaugurou a
sua primeira fabrica, com a presenca do general-presidente Ernesto Geisel. (Villas,
2011, p. 20).

Nessa mesma época, tramitava no Congresso Nacional um projeto que pretendia
que indios e até populaces inteiras fossem emancipados, ou seja, deixassem de ser
tutelados pelo Estado, e perdessem assim, a protecdo estatal, principalmente, no
tocante a demarcacao de terras. Este projeto teve grande repercussdao nacional e
internacional contraria a sua implementacéo.

Neste contexto, foi realizado em 1978, na Universidade Federal do Espirito Santo
(UFES), um seminério sobre a questdo indigena com a presenca de antrop6logos de
renome nacional. Além do projeto de emancipacéo, foi denunciada a situacdo em que
viviam os Tupiniquim e Guarani e exigida a devolugdo de suas terras ocupadas pela
Aracruz Celulose. Um representante do Ministério do Interior estava presente no
evento e diante das pressdes anunciou a demarcacao das terras que haviam restado aos
indios, ou seja, 25 ha em Caieiras Velhas e 25 ha em Pau Brasil. A proposta, rechagada
pelos presentes no seminario, confirmou o posicionamento do governo em favor da
empresa e 0 descaso para com a situa¢do dramatica vivida pelos Tupiniquim e Guarani.
(Villas, 2011, p. 20).

Com a ciéncia da posi¢cdo do governo federal, os indios entenderam que nao
haveria disposicao estatal no intuito de proteger seus direitos, o que os levaram a
iniciar 0s preparativos para acOes de retomada de terra. Essa decisdo foi
impulsionada também pela chegada de uma familia guarani kaiowa que vinha do
Mato Grosso do Sul em busca da Terra sem Males. Eles ja haviam percorrido 0s
estados do Mato Grosso, Para, Minas Gerais e Sul da Bahia quando souberam da
existéncia dos guarani no Espirito Santo e resolveram se juntar a eles.

A vinda desta familia vai desencadear a luta dos Tupiniquim e Guarani pela terra.
Inicialmente, foram morar em Caieiras Velhas, mas no més seguinte decidiram ocupar
uma area, com mata nativa, localizada na margem esquerda do Rio Piraqué-Agu e
préxima & sua foz. Esta area estava sob o dominio da Aracruz Celulose e da Cia. Vale
do Rio Doce e media cerca de 300 ha. Os indios de Caieiras Velhas, sobretudo os
Guarani, usavam esta mata as escondidas para a caga e a extracdo de material para a
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confecgdo de artesanato e remédios. Os Guarani Kayova foram mais além: construiram
uma casa e comegaram a preparar suas rocas. Em janeiro de 1979, uma familia Guarani
Nhadéwa se juntou a eles. (Villas, 2011, p. 20).

Apds a descoberta da presenca das familias na area tomada pela Aracruz, elas
comecam a ser ameacadas pelos segurancas da empresa, mas resistiram. Nesse
intercurso a lider religiosa Tatantim Vareté recebe uma revelagdo de Nhanderu?®,
através de um sonho, apontando aquela terra ainda preservada do plantio de

eucalipto como o lugar onde o avaxi pyau ~ it° deveria ser plantado. Assim, eles

decidem ocupar a terra e construir a aldeia de Boa Esperanga ou Tekoa Pora. A
ocupacdo dos guaranis teve a adesao de indios tupiniquins e repercussdo nacional,
fazendo com que a Aracruz abrisse mao de 300 hectares de terra pensando que isso
liquidaria o conflito, porém os indios ndo recuaram. Diante da posicdo do grupo, o
governo decide resolver a questdo de uma outra maneira.

Em julho de 1979, uma equipe da Funai, sem realizar um estudo aprofundado para
identificar as terras indigenas no Espirito Santo, propds a demarcacdo de trés areas
descontinuas, a saber: Caieiras Velhas (2.700ha), Pau Brasil (1.500 ha) e Comboios
(2.300 ha), totalizando 6.500 ha. (Villas, 2011, p. 21).

Apesar da publicacéo da portaria que determinava a demarcacdo em dezembro
de 1979, os indios iniciam uma longa espera pela sua efetivacdo. Sem nenhuma
iniciativa do governo e temendo que forcas politicas e da empresa Aracruz
anulassem a portaria, em 1980 os indios decidem efetuar por conta prépria a
demarcacdo das terras definidas pela portaria. Eles iniciam o processo de
demarcacdo na area de Caieiras Velhas, apesar da presenca da Policia Militar, com
a participacdo de homens, mulheres e até criancas. Logo depois, demarcam o
territério de Pau Brasil, e antes de se deslocarem para Comboios, sdo chamados
pela Funai para reunides de negociagcdo com a Aracruz.

Diante da intransigéncia da empresa, quanto ao reconhecimento dos direitos indigenas
a terra, os Guarani se afastam da negociacdo. Os Tupiniquim de Caieiras Velhas
permanecem negociando (Pau Brasil e Comboios ndo participam desde o inicio). Em
abril de 1981 assinam um acordo com a empresa, no qual concordam com a redugdo
de 2.000 ha de terra em troca de recursos financeiros administrados pela Funai e
aplicados na compra de méaquinas e equipamentos e em projetos econdmicos
comunitarios. (Villas, 2011, p. 21).

18 A divindade criadora do universo.
19 Milho guarani.
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O acordo trouxe um estremecimento nas relagdes entre guaranis e tupiniquins,
mas restituiram aos indios 4.492 hectares, assim distribuidos: Caieiras Velhas
(1.519 ha), Pau Brasil (427 ha) e Comboios (2.546 ha). Segundo Villas (2015), seria
importante “destacar a participagdao e a contribuicao dos Guarani que, com sua
sabedoria e seu modo particular de compreender o significado da terra para os povos
indigenas, trouxe uma maior radicalidade para a luta, colocando em xeque 0
pensamento capitalista-mercantilista”. Outro ponto importante para parcial vitoria
dos indios se daria, de acordo com o entendimento do autor, pela parceria da
Arquidiocese de Vitoria.

O posicionamento claro e contundente dos bispos em favor dos indios, as intervengdes
da Comisséo de Justica e Paz, principalmente nos momentos de conflito, as acGes de
apoio e solidariedade das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), com manifestacoes
publicas e com campanhas de arrecadacdo de alimentos, e o apoio incondicional da
equipe do Cimi?°, fizeram desta instituicdo a principal aliada dos Tupiniquim e Guarani
naquele periodo. (Villas, 2011, p. 21).

Com a recuperacdo dos 4492 hectares, os indios puderam retomar as rogas
familiares e dezenas de familias retornaram. Porém, as condicGes de vida
continuavam precarias. A populacdo indigena da regido aumentou rapidamente e as
condigdes da terra ndo eram apropriadas para a agricultura. Assim, em 1993, a
Comissdo de Caciques e Liderancas Tupiniquim e Guarani?!, reivindicaram da
Funai a realizacdo de estudos de identificacdo das terras indigenas no municipio de
Aracruz.

Estudos realizados entre os anos de 1994 e 1996 confirmaram 18.071 ha como sendo
terras tradicionalmente ocupadas pelos indios e propuseram a sua imediata demarcacéo
como condicdo indispensavel para garantir a sobrevivéncia fisica e cultural dos
Tupiniquim e Guarani. Isto significava a ampliacdo das terras em mais 13.579 ha e a
unificagdo das &reas de Caieiras Velhas e Pau Brasil. (Villas, 2011, p. 22).

A empresa Aracruz tentou reverter a situacdo junto aos indigenas e ao GT de
estudos da Funai sem sucesso, intensificando a pressdo junto ao Ministro do

Interior, que exigiu da Funai a complementacdo dos estudos. No final de 1997,

20 <O Conselho Indigenista Missionario é um organismo vinculado 8 CNBB (Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil) que, em sua atuacdo missionaria, conferiu um novo sentido ao trabalho da
igreja catdlica junto aos povos indigenas. Criado em 1972, quando o Estado brasileiro assumia
abertamente a integracdo dos povos indigenas a sociedade majoritaria como Unica perspectiva, 0
Cimi procurou favorecer a articulacdo entre aldeias e povos, promovendo as grandes assembleias
indigenas, onde se desenharam os primeiros contornos da luta pela garantia do direito a diversidade
cultural”. Disponivel em: <http://www.cimi.org.br/site/pt-
br/?system=paginas&conteudo_id=5685&action=read>. Acesso em 05 dez. 2017.

21 “Criada em 1991 com o objetivo de encaminhar questdes de interesse coletivo, como a
recuperacgdo das terras e a assisténcia nas areas de salde, educacdo e agricultura™. (Villas, 2011, p.
22).
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tupiniquins e guaranis realizam uma Assembleia Geral e, diante de varias
autoridades, estabeleceram um prazo para a demarcacao de suas terras, ameagando
fazé-la caso ndo fosse cumprido. Apds a prorrogacdo desse prazo e a realizacao de
mais um estudo complementar (que também comprovou as conclusdes dos estudos
anteriores), em marco de 1998 o ministro da Justi¢a assinou as portarias 193, 194 e
195, determinando a demarcacao de apenas 2.571 hectares. A reagdo dos indios foi
imediata.

Revoltados, os indios promoveram a auto-demarcacgéo dos 13.579 ha e quando estavam
préximos da conclusdo dos trabalhos, o governo federal determinou a intervengéo da
Policia Federal. As aldeias foram ocupadas por policiais federais fortemente armados.
Integrantes do Forum Campo e Cidade, que prestavam apoio aos trabalhos de
demarcacdo foram expulsos das aldeias. Alguns deles foram presos e processados.
(Villas, 2011, p. 22).

Com o intuito de dirimir o conflito, caciques foram levados a Brasilia e
pressionados a assinar um Termo de Ajustamento de Conduta (TAC),
flagrantemente inconstitucional, junto a Aracruz com a conivéncia da Funai e da 6°
Céamara do Ministério Publico Federal. Nesse TAC ficou estabelecido que os indios
concordavam com os limites da terra delimitada pela portaria do Ministério da
Justica e que a Aracruz deveria repassar a eles a quantia de US$ 12 milhdes em
parcelas semestres durante vinte anos. Esse resultado foi considerado uma derrota
pela maioria dos indios e de seus apoiadores, devido a organizacdo que havia sido
preparada para a demarcagéo.

Ao contrario da primeira luta, esta havia sido preparada e organizada pelos caciques,
liderancas e comunidades indigenas desde o final dos anos de 1980; a populacdo
indigena era bem superior (290 familias); a participagdo das comunidades nesta
segunda auto-demarcacéo foi bem mais efetiva e havia uma organizagdo conduzindo o
processo de luta e negociacdo; o grupo de apoiadores reunia representantes de
importantes organiza¢es democratico-populares do estado do Espirito Santo; e havia
uma grande repercussdo nacional e internacional. Além disso, vivia-se no Pais um
periodo de mais liberdade e democracia. (Villas, 2011, p.22).

A principio, as comunidades indigenas tentaram rejeitar o TAC, mas foram
convencidas que essa era a melhor escolha, e que se negassem a cumpri-lo,
poderiam ficar sem 0s 2.571 hectares e sem a compensacao financeira. Todavia, 0
resultado foi pernicioso aos indios que, além de perderem uma boa parte de sua
terra, sofreram com outros resultados. Afinal, o acordo permitia a Aracruz:

Estabelecer mecanismos de controle sobre os indios e conduzi-los a uma incorporagéo
progressiva da Idgica do capital. Pelo TAC, os recursos financeiros eram controlados
pela empresa e repassados aos indios mediante a apresentacdo de projetos econdémicos
aprovados pela Funai. Para prestar assisténcia as comunidades indigenas, a Aracruz
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assinou convénio com o Instituto Capixaba de Pesquisa e Assisténcia Técnica e

Extensdo Rural (Incaper), o qual deu continuidade ao modelo convencional de

agricultura voltado para o mercado externo, introduzido nas aldeias em 1996 com

recursos da Aracruz. Ao mesmo tempo, a empresa devolveu os 2.571 ha com as
plantagdes de eucalipto. ApGs os primeiros cortes e venda para a prépria empresa, 0s

Tupiniquim e Guarani se tornaram os maiores fornecedores particulares de eucalipto

da empresa. (Villas, 2011, p.23).

E ndo foram apenas essas a¢cdes que mudaram completamente a organizacao
social e econbmica das populacGes indigenas afetadas pelo TAC. Para receber 0s
recursos da Aracruz foram criadas, de forma impositiva, duas associacOes: a
Associacdo Indigena Tupiniquim de Comboios (AITC) e a Associacdo Indigena
Tupiniquim e Guarani (AITG) em detrimento da Comissédo de Caciques que havia
sido criada anteriormente para mediar as negociagdes sobre as terras. O modelo
tradicional de agricultura foi substituido por um modelo de producéo voltado para
o mercado (café, coco, maracujd) e com uso intensivo de insumos (adubos,
pesticidas, mecanizagdo). Ademais, com a assinatura de contratos de fomento com
a Aracruz, o processo de subordinacdo e dependéncia dos indios em relacdo a
empresa se acelerou. Porém, essa situacao gerou conflitos internos e insatisfacoes
dentro das comunidades indigenas.

Apos sete anos, os indios se convenceram de que os “beneficios” trazidos pelo TAC
jamais os levariam a uma autonomia econdémica. Nas palavras das liderancas indigenas,
os projetos agricolas e o fomento florestal sdo um ‘cala-boca’ dos indios na disputa
pelas terras, uma vez que a retomada da luta significava o rompimento automatico do
TAC”. (Villas, 2011, p. 24)

Assim, em fevereiro de 2005 a Comissao de Caciques convoca uma Assembleia
com o tema: “Nossa terra. Nossa liberdade”, e 350 indios de todas as aldeias
decidem pelo rompimento do TAC e retomada dos 11.009 hectares que estavam em
poder da Aracruz. O argumento da Comissao de Caciques era que o TAC ndo havia
resolvido os seus problemas e, ao contrario, trouxe muitas dificuldades aos seus
povos, pois gerou dependéncia econOmica, divisdo entre as aldeias e o
enfraquecimento de sua cultura. Logo, os indios tomaram algumas medidas.

A primeira providéncia dos indios foi solicitar & Procuradoria Geral da Republica no
ES (PGR-ES) medidas legais para exigir do governo federal a anulagéo das portarias
do Ministério da Justica e a demarcacéo integral das suas terras (18.071 ha). Apds a
instauracdo de Inquérito Civil Publico, que concluiu pela existéncia de irregularidades
nos procedimentos de demarcacdo e homologacdo das terras indigenas em 1998, a
PGR-ES expediu para o presidente da Republica e o ministro da Justica a
Recomendacédo n° 003/2005, para que fossem declaradas a nulidade das Portarias do
MJ n° 193, 194 e 195 e os correspondentes Decretos Homologatorios de 11 de
dezembro de 1998, e para que editassem novos atos de reconhecimento das terras
indigenas no estado, conforme as conclusdes do GT da Funai que havia identificado
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18.071 ha como terras tradicionalmente ocupadas pelos Tupiniquim e Guarani. (Villas,
2011, p. 24).

Contudo, tais medidas ndo fizeram com que o governo federal reabrisse o
processo de demarcacgdo de terras, levando os indios a realizarem algumas acbes
como a terceira autodemarcacdo de suas terras, a reconstrucdo de suas aldeias
destruidas em 1960: Olho D’Agua e Cérrego de Ouro e a ocupago da fabrica da
Aracruz por 32 horas, até a chegada do Presidente da Funai, Mércio Gomes que:

Sob forte presséo das comunidades indigenas, a Funai acata, em parte, a recomendagéo
da PGR-ES e cria outro GT para proceder a atualizacdo dos dados do GT anterior e
assim reiniciar todos os procedimentos administrativos de demarcacdo previstos pelo
Decreto Federal n® 1.775/96, inclusive aqueles ja realizados, dando a Aracruz o direito
a nova contestacdo. (Villas, 2011, p. 24).

Em janeiro de 2006, a Policia Federal surpreende os indios com uma operagéo??
para cumprir um mandado de reintegragéo de posse em favor da Aracruz. Na agéo,
os indios sdo retirados do local de forma truculenta, tem as aldeias Olho D’Agua e
Corrego de Ouro destruidas por tratores da empresa Aracruz e de sua prestadora de
servicos Plantar. Além disso, treze indios foram feridos por balas de borracha e duas
liderancas presas.

O episodio teve uma péssima repercussao e possibilitou que dias depois alguns
caciques e liderancas tivessem oportunidade de se encontrar com o entao Presidente
Lula para Ihe contar o ocorrido. Diante do exposto, o presidente prometeu a
demarcacdo das terras. Entretanto, a burocracia e 0s interesses da Aracruz
descumprem a promessa do presidente, o que leva os indios a derrubarem e
gueimarem cerca de 100 hectares de eucalipto plantados na terra disputada. O
intuito era acelerar os procedimentos de demarcacdo e denunciar os prejuizos das
comunidades por conta da plantacdo de eucaliptos da Aracruz. A resposta da
Aracruz foi criminosa.

Em resposta a essa a¢do, a Aracruz Celulose desencadeou uma campanha difamatoria
e racista contra os Tupiniquim e Guarani, divulgando calUnias e mentiras na imprensa
e no seu sitio eletrénico; instalando outdoors em varios pontos da cidade de Aracruz,
com dizeres do tipo “A Aracruz trouxe o progresso, a Funai os indios”; e em palestras
nas escolas do municipio e nas empresas e entidades de classe que atuam na regido. A
campanha questionava ndo s6 os direitos indigenas a terra, mas sobretudo a indianidade
dos Tupiniquim, reforcando os preconceitos ja existentes na sociedade capixaba contra
os indios e provocando constrangimentos, principalmente nos estudantes indigenas das
escolas do municipio. Também organizou uma manifestacdo em Vitoria com cerca de
duas mil pessoas, principalmente trabalhadores diretos e indiretos da empresa, e colheu

22 A empresa Aracruz serviu como base para realizar a ordem judicial. (Villas, 2011, p. 24).
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75 mil assinaturas num abaixo-assinado entregue ao governo do Espirito Santo. (Villas,
2011, p.25).
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Figura 5 - Campanha publica realizada pela Aracruz contra os indios no ES?

Apesar da Procuradoria Geral da Republica do Espirito Santo impedir, através

de uma acdo judicial, a continuidade da campanha, 200 indios responderam

ocupando o prédio da Portocel?,

Figura 6 - Manifestantes no Portocel exigem demarcacdo de terras em poder da Aracruz Celulose®

Em resposta, 1.500 trabalhadores da Aracruz e de empresas terceirizadas,
mobilizados pelo Sindicato dos Trabalhadores nas Industrias de Celulose (Sinticel)
e pelo Sindicato dos Trabalhadores nas Industrias Minerais (Sintiema), e liberados
do trabalho pelas empresas, dirigiram-se ao porto para expulsar os indios.

2 Disponivel em: <http://recid.redelivre.org.br/2010/11/09/vitoria-indigena-contra-aracruz-
espiritosanto-homologacao/>. Acesso em: 21 de set. 2018.

24 Responsavel pela exportacdo da celulose produzida pela Aracruz. (Villas, 2011, p. 17)

% Disponivel em: <http://reporterbrasil.org.br/2007/04/tupiniquins-lutam-ha-decadas-no-espirito-
santo-por-terras-em-poder-da-aracruz/>. Acesso em 21 de set. de 2018.


http://recid.redelivre.org.br/2010/11/09/vitoria-indigena-contra-aracruz-espiritosanto-homologacao/
http://recid.redelivre.org.br/2010/11/09/vitoria-indigena-contra-aracruz-espiritosanto-homologacao/
http://reporterbrasil.org.br/2007/04/tupiniquins-lutam-ha-decadas-no-espirito-santo-por-terras-em-poder-da-aracruz/
http://reporterbrasil.org.br/2007/04/tupiniquins-lutam-ha-decadas-no-espirito-santo-por-terras-em-poder-da-aracruz/
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Figura 7 - Funcionarios protestaram contra paralisagdo do Portocel?®

Cercados, eles resistiram e ameagavam atear fogo, caso se aproximassem. O
contingente policial era insuficiente, e um massacre se desenhava. Houve agressao
aos indios e apoiadores. No final do dia, os trabalhadores se retiraram, e os indios
em Assembleia decidiram dar fim ao movimento que durou 30 horas. Dias depois,
foram a Brasilia exigir o cumprimento da promessa de demarcacdo de terras, mas

nao tiveram éxito.

e r"pi"’k.m -— (1\:-“ SATYS
Az Lertm FPela Terra

Figura 8 — Indios tupiniquins e guaranis reivindicam ao Ministro da Justica a demarcagéo
de suas terras®’

Em 2007, uma juiza federal de Linhares tenta uma reconciliacdo entre os indios
e a empresa Aracruz.

A intencdo da juiza era tentar uma conciliagdo entre as partes numa agao possessoria,
impetrada pela empresa, que tramitava naquele juizo. Resumidamente, a Aracruz

26 Disponivel em: http://g1l.globo.com/Noticias/Economia_Negocios/0,,AA1386527-9356,00-
SITUACAO+EM+PORTO+DA+ARACRUZ+E+TENSA .html. Acesso em 22 de set. 2018.

27 Disponivel em: https://acervo.racismoambiental.net.br/2015/04/28/es-cinco-decadas-de-lutas-
finalmente-indios-capixabas-tem-as-escrituras-de-suas-terras/. Acesso em 22 de set. 2018.


http://g1.globo.com/Noticias/Economia_Negocios/0,,AA1386527-9356,00-SITUACAO+EM+PORTO+DA+ARACRUZ+E+TENSA.html
http://g1.globo.com/Noticias/Economia_Negocios/0,,AA1386527-9356,00-SITUACAO+EM+PORTO+DA+ARACRUZ+E+TENSA.html
https://acervo.racismoambiental.net.br/2015/04/28/es-cinco-decadas-de-lutas-finalmente-indios-capixabas-tem-as-escrituras-de-suas-terras/
https://acervo.racismoambiental.net.br/2015/04/28/es-cinco-decadas-de-lutas-finalmente-indios-capixabas-tem-as-escrituras-de-suas-terras/
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612342/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612342/CA

24

propunha que os indios abrissem méo da identidade indigena e da presenca histérica
na regido, como condicdo para receber a doacdo de uma area, cujo tamanho seria
definido pela empresa. Além disso, esta area e as areas ja demarcadas passariam a ser
consideradas “reservas indigenas” para evitar qualquer ampliagdo das mesmas no
futuro, a ndo ser mediante desapropriacdo. (Villas, 2011, p. 25).

Depois da segunda audiéncia de conciliacdo, os indios solicitaram o
encerramento das audiéncias, alegando a impossibilidade de qualquer acordo com
a Aracruz. Em seguida, requisitaram a continuidade dos processos e a emissdo das
portarias de delimitacdo. Porém, os contratempos continuavam. Disputas internas e
invasdo das terras por ndo indios obrigaram mais uma vez a mobilizacao dos indios
sob a coordenacdo da Comissdo de Caciques e da AITG. Os ndo indios foram
expulsos e as comunidades indigenas se beneficiaram com as madeiras cortadas na
area sob disputa, reconstruiram as aldeias Olho D’Agua e Areal e voltaram a
intensificar a pressédo pela demarcacao das terras.

Finalmente, em 28 de agosto de 2007, o Ministro da Justica, Tarso Genro, assina
as Portarias de Delimitacdo n° 1.463 e 1.464 das Terras Indigenas Tupiniquim e
Comboios, respectivamente. Apos trés meses de negociacdo entre indios e a
Aracruz um TAC foi assinado com a interveniéncia do Ministério Publico Federal
e da Funai.

Ao contrario dos acordos anteriores (1981 e 1998), as terras foram reconhecidas e serdo
demarcadas em sua totalidade (18.027 ha). No TAC, foram estabelecidos os prazos
para a demarcacdo fisica (concluida no més de marco de 2008) e o compromisso da
Funai de encaminhar o processo para a homologagdo do presidente da Republica
(assinada em novembro de 2010). Segundo o TAC, as partes reconhecem e aceitam
como definitivos os limites das terras indigenas Tupiniquim e Comboios conforme
constam nas Portarias Declaratorias, com superficie total de 18.027 ha. Isso significa
gue esses limites ndo poderdo ser alterados futuramente. Ou seja, se por um lado
impede a ampliacdo das terras, por outro garante seguranca juridica aos Tupiniquim e
Guarani®®, (Villas, 2011, p. 26).

A implantacdo da empresa Aracruz trouxe diversas alteracdes para a vida de

Tupiniquins e Guaranis. Entre expropriacdes, destruigdes, desmatamentos e

28«0 artigo 231, paragrafo 4° da Constituicdo Federal estabelece que o direito dos indios sobre suas
terras é imprescritivel, mesmo ndo estando ainda demarcadas. Assim sendo, ndo ha impedimento
legal para que terras adjacentes venham a ser identificadas e demarcadas como terras indigenas,
bastando apenas que sejam objeto de estudo por parte da Funai. A seguranca juridica pretendida pela
empresa desde o inicio das negociagdes foi contemplada no 1° ‘Considerando’ do TAC, ao afirmar
gue a Funai realizou estudos ‘de toda a regido’ e identificou apenas 0s 18.027 ha como terra indigena.
Porém, esta afirmacdo ndo é verdadeira, uma vez que apenas os 18.027 ha foram objeto de estudo.
Por fim, € bom lembrar que a propria empresa ainda ndo esta sujeita a limites em relagdo a terra que
pode ocupar no Pais. Essa medida seria muito mais pertinente do que esta imposicao sobre os indios
ja que, entre 1995 e 2003, a Aracruz duplicou sua area total no Brasil, de cerca de 200 mil para mais
de 400 mil hectares de terras. Atualmente, com o0 nome Fibria, essa empresa ocupa mais de 1 milhdo
de hectares de terras no Pais”. (Villas, 2011, p. 26).
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desestruturacfes, os indios resistiram e impediram a sua completa destruicéo.
Retomaram suas terras num longo e penoso processo juridico que, apesar de
desigual, ndo foi suficiente para abaté-los. Eles acumularam conhecimentos,
estabeleceram aliancas e se organizaram potencializando suas forcas. Tiveram que
aprender as praticas do “mundo dos brancos” para se fazer entender e exigir seus
direitos como populacéo indigena. Sem duvida, o estudo deste conflito tem muito
a nos mostrar sobre a poténcia deste povo, que mesmo diante das violagdes tem

forca suficiente para continuar sendo guarani.

A cosmologia guarani mbya e as violagcGes de direito no conflito de
Aracruz

A descricdo da trajetoria dos guarani mbya e a luta pela posse do seu territrio
tomado pela empresa Aracruz, em consonancia com 6rgdos estatais e federais, sdo
cenarios do tema deste trabalho, e fazem parte dessa apresentacdo. As violéncias
sofridas pelo povo guarani mbya serdo esbogadas nas paginas dessa dissertacdo a
luz da cosmologia guarani, mais precisamente, de trés conceitos guarani que sao
tekoa, teko e tekoaxy. Os estudos sobre os guarani mbya que irdo colaborar nesse
estudo serdo dos autores contemporaneos Pissolato (2006), Pierri (2013) e Heurich
(2011).

O esforco de Pissolato é mostrar as diversas praticas guarani mbya que tém o
intuito de “fazer a vida durar”. Nesse sentido, a autora descreve como 0s guarani
tém ressignificado suas tradices e costumes a fim de obter uma vida duradoura
nesta terra. Enquanto isso, Pierri traz a forca dos mitos criadores guaranis e
apresenta como se da essa relacdo emulativa entre homens e divindades, diante de
mundos que sdo contrarios quanto aos seus estados e formas. E, por fim, Heurich
tenta desconstruir a imagem do povo guarani como algo sempre ligado a
religiosidade, para trazer aspectos da vida mais destoantes e contraditdrios, e que,
segundo o autor, tém sido pouco estudados pela etnologia guarani.

O estudo utilizard também tipologias que ndo compdem 0 universo guarani,
ligadas a violacbes de direitos que sdo, muitas vezes, cometidas
concomitantemente: o deslocamento forgado, o etnocidio e o genocidio. O intuito
é tentar demonstrar a gravidade de tais crimes a partir dos estudos da etnologia
guarani mbya. Nessa oportunidade, a contribui¢do do trabalho de Calheiros (2015)

sera o0 ponto de partida da analise.
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Os conceitos guarani e aqueles ligados as violagdes sofridas por eles irdo compor
o contetido dos capitulos, segundo as suas particularidades. O debate sobre tekoa
sera vinculado a problematica do deslocamento forcado, o teko explicard as
singularidades do etnocidio e o tekoaxy indicara a gravidade do genocidio. Esses
conceitos interagem entre si, e na maioria das vezes, sdo identificados
concomitantemente. No sentido proposto, quaisquer violacdes perpetradas contra
povos indigenas ndo podem ser reduzidas a uma dimensdo especifica dessas
sociedades, mas entendidas dentro de seu contexto cosmolégico.

Na segunda secdo, a discussdo traz a questdo da terra. A importancia do territorio
para a sobrevivéncia dos guarani mbya e sua relacdo com o ambiente em que
decidem viver. Para tal, recorremos inicialmente aos estudos sobre a cosmologia
guarani produzidos no século passado e atual, fazendo uma pesquisa bibliografica
dos autores que escreveram sobre o tema da Terra sem Mal ou Yvy mard e'y.

Partimos assim, de uma concepcao religiosa e transcendental que influenciou
fortemente os primeiros estudos sobre os guarani e que explicavam suas
caminhadas (guata®®), deslocamentos, migracdes com base na explicacdo de que
seriam para encontrar a terra onde nao se morre, onde nada perece, onde 0s guarani
poderiam viver suas tradicdes e costumes assim como Ihes ensinaram as divindades
criadoras. Nesse contexto, as obras de Nimuendaju ([1914] 1987), Cadogan (1959),
Schaden (1962) e do casal Clastres (1978/1979), entre outros, forneceréo aspectos
distintos dessa motivacao religiosa das migracdes.

No entanto, sera a partir de Melia (1990) que identificaremos a contextualizacédo
sobre as migrac6es que contribuird para o nosso trabalho. Segundo o autor, a Terra
sem Mal ndo seria apenas o0 paraiso sob o qual 0s guarani se protegeriam dos males
da vida terrena, mas também o local onde encontrariam as caracteristicas propicias
para o desenvolvimento ideal de seu modo de vida. Nesse sentido, 0s aspectos do
territério como lugares aptos para a realizacdo de sua agricultura (terra fértil), pesca
(regibes litoraneas ou préximas a rios, lagos), de sua convivéncia comunitaria
(grandes espagos) e rotinas religiosas. Enfim, as motivagdes tomam um enfoque
mais pragmatico sem deixar de levar em consideragdo as inspiracoes divinas.

Assim, introduziremos o primeiro conceito guarani que subsidiara este capitulo

que é tekoa. A tekoa seria entdo, o local ideal dentro das necessidades agricolas,

2% Na secdo 3 ao explicarmos o teko guarani, o guata sera mais profundamente estudado.
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ecoldgicas, culturais e religiosas para que os guarani desenvolvessem o seu sistema.
Esse conceito é importante para entendermos a relevancia da questdo terra para 0s
guarani, e compreendermos a migracao do povo apresentado nessa dissertacao, sua
capacidade de adaptacdo/ressignificacdo e sua luta pela posse da terra que lhes foi
tirada.

Ademais, seremos capazes de perceber a violéncia sofrida pelos deslocamentos
forcados, ou seja, “migragdes de um individuo, ou um grupo, que por razdes alheias
a sua vontade, se vé obrigado a abandonar sua terra natal®>” sofridos ao longo de
sua histéria: a fuga dos plantadores de erva mate do Paraguai, as retiradas para
evitar conflitos no sul e sudeste do Brasil, a expulsdo feita pelo Estado em prol dos
interesses da empresa Aracruz.

Na terceira secdo traremos algumas das consequéncias desse deslocamento
forcado e de outras violéncias pelas quais os guarani mbya foram obrigados a se
submeter, como a impossibilidade de desenvolver o seu teko, isto €, 0 modo de ser
guarani. Teko é o conceito que permeara essa sessao e sera descrito através de varias
situacbes (rituais, costumes, tradicGes, rotinas) que mostram como 0S guarani
realizam o seu viver.

A ndo realizacdo desses costumes traz como consequéncia uma morte simbdlica
desse povo. O que podemos tipificar como um etnocidio. Afinal, ndo ha davidas
gue os guarani mbya sofreram acBGes que destruiram sua cultura e seu modus
vivendi. O seu deslocamento para regides inapropriadas impds formas de viver
distintas daquelas que estdo inscritas como especificas dos guaranis e os obrigaram
a adotar costumes que extinguiam suas coletividades.

E, por fim, na quarta secdo somos conduzidos pelo conceito guarani tekoaxy, que
diz respeito ao estado humano que se apresenta aos guarani como uma forma
imperfeita e perecivel. Esse estado estaria em contraposi¢cdo ao teko pora que seria
uma existéncia divina, perfeita e perecivel. O estado humano é aquele afetado pelas
interferéncias do mundo terrestre e do mundo invisivel, e das quais 0s guaranis
tentam se proteger através da realizacdo de praticas corporais, sociais e religiosas
(algumas das quais elencadas no segundo capitulo).

Porém, como vimos na trajetoria dos guarani mbya, o contato com os jurua®‘tem

trazido dor e sofrimento. Algumas vezes através de uma violéncia simbdlica que 0s

30 CALHEIROS, 2015
31 Homem branco
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impede de viver sua cultura, outras vezes agredindo seus corpos pela violéncia
fisica. A destruicdo fisica dos guarani mbya se perpetuou concomitante com a
destruicdo de sua cultura quando foram expulsos de suas terras e obrigados a viver
em lugares inadequados a sua sobrevivéncia, quando queimaram suas aldeias,
destruiram suas planta¢Bes, envenenaram 0s seus rios, derrubaram suas matas,
violentaram seus corpos.

O genocidio operado contra os guarani mbya é classificado como crime contra a
humanidade®?, e definido no Brasil pela Lei n°. 2.889 de 01 de outubro de 1956,
que entre outras disposicdes diz praticar tal crime quem, com a intencao de destruir,
no todo ou em parte, grupo nacional, étnico, racial ou religioso, causar lesdo leve a
integridade racial ou fisica de membros do grupo ou submeter intencionalmente o
grupo a condicdes de existéncia capazes de ocasionar-lhe a destruicao fisica total
ou parcial.

O anseio deste trabalho é conectar conceitos guarani a tipologias ocidentais, e
para tanto, refutara a distin¢do classica entre Natureza e Cultura, para descrever, o
mais coerentemente possivel, as dimensfes cosmoldgicas guarani que, assim como
outras etnologias indigenas, ndo distinguem ou separam os dominios de Natureza e
Cultura como n6s ocidentais o fazemos. Para eles, natureza e cultura sdo parte de
um mesmo campo Sociocosmico.

“...as categorias de Natureza e Cultura, no pensamento amerindio, ndo s6 ndo subsumem

0s mesmos conteldos, como ndo possuem O mesmo estatuto de seus analogos

ocidentais; elas ndo assinalam regides do ser, mas antes configuragdes relacionais,

perspectivas moveis, em suma — pontos de vista”. (Viveiros de Castro, 2004, p. 226).

A restituicdo das terras dos guarani mbya do Espirito Santo foi sem divida uma
grande vitdria, se pensarmos na situacdo da maioria das populacfes indigenas do
Brasil, inclusive de outros grupos mbya, que ainda lutam pelo direito de suas terras
e de sua sobrevivéncia segundo suas proprias cosmologias. No entanto, a violéncia
gue os guarani sofreram nunca podera ser reparada ou apagada. Eles resistiram (e

resistem) a ela, mas suas historias ja foram marcadas e recriadas pelos seus efeitos.

32 “Desde a Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Mudangas Climaticas (COP21), realizada em
Paris, em 2015, os tribunais internacionais de Direitos da Natureza tentam qualificar o ecocidio,
dentro do pressuposto juridico, como o quinto crime internacional. Os outros quatro crimes
internacionais, reconhecidos e punidos pelo Tribunal Penal Internacional, sdo o genocidio, os crimes
de guerra, os crimes de agressio e os crimes contra a humanidade”. Disponivel em:
http://agenciabrasil.ebc.com.br/internacional/noticia/2017-02/tribunal-penal-internacional-
reconhece-ecocidio-como-crime-contra. Acesso em 22 de set de 2018.


http://agenciabrasil.ebc.com.br/internacional/noticia/2017-02/tribunal-penal-internacional-reconhece-ecocidio-como-crime-contra
http://agenciabrasil.ebc.com.br/internacional/noticia/2017-02/tribunal-penal-internacional-reconhece-ecocidio-como-crime-contra
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Quem sabe entendendo um pouco de seu mundo, possamos compreender a forca
que emana do povo guarani mbya que, mesmo diante de tantas violagdes, se
reinventam e continuam lutando. Esse trabalho tem a pretensdo de ajudar nesse

objetivo.
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Terra

“Hoje ndo da mais para achar um lugar para morar e ficar feliz, mesmo assim a gente tem que
tentar e buscar forgas. A gente ndo pode depender dos brancos, o jeito da gente viver é bom para

nos mesmos.”’

Tatati Yva Rete (Dona Maria)

O objetivo dessa secdo € demonstrar a importancia da questao da terra para
0 povo guarani mbya, a partir de estudos mais antigos da etnologia guarani, que
contavam a busca da Terra sem Mal, até trabalhos contemporaneos, direcionados a
questdes mais pragmaticas sobre o territorio escolhido pelos guarani para viver. A
analise embasard o argumento de que o grupo de Tatati Yva Rete foi exposto ao
crime de deslocamento forgado em diversos momentos de sua histdria, e que essa

violacdo impactou profundamente no seu modo de viver.

2.1
Yvy mara e’y

Uma das discussfes mais importantes no estudo da cosmologia guarani € a busca
da “Terra sem Males”. Essa terra seria um lugar singular, indestrutivel, onde “a
terra produz por si mesma seus frutos e ndo ha morte”3. Foi em busca da Terra sem
Mal que o grupo Tatati Yva Rete iniciou sua jornada. Fugindo de conflitos e
buscando o lugar que seria propicio para a sua vivéncia guarani, 0 grupo
empreendeu uma caminhada que durou décadas.

De forma alguma pretendo esgotar todos os pontos desse tema, que tem sido
aprofundado e relido de forma sofisticada por diversos estudiosos, mas apenas
utiliza-la como instrumento de reflexao sobre a relagdo do povo guarani com a sua
terra. Essa denominacdo “Terra sem Males” seria a tradugdo utilizada por Curt
Unkel Nimuendaju para o termo guarani yvy mard e ~ 73, que também poderia ser

entendido como “morada dos deuses” ou ‘“a terra onde nio se morre”. Nesse

33 H. Clastres, 1978, p. 30.
3 NIMUENDAJU, [1914] 1987.
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sentido, a busca da Terra sem Males tomou vérias vertentes para explicar a
caracteristica da mobilidade guarani, constatada pelas suas migragoes=.

Nimuendaju desenvolveu a ideia sobre a busca da Terra sem Males a partir da
jornada a procura por essa terra pelos Apapokuva, que percorreram um longo
caminho do interior a beira do mar. Esse fato ratificava a argumentacao do autor de
que a migracao guarani se dava pela procura da Terra sem Mal, portanto, tinha uma
motivacao religiosa. Outrossim, Nimuendaju “estendeu a existéncia de ‘migragdes’
para o periodo anterior a chegada dos europeus ao Brasil no seculo XV e tratou as
‘migra¢des’ dos povos Tupi como um evento tnico”®. (Noelli, 1999, p.127).

Posteriormente, Alfred Metraux (1979) trouxe um novo enfoque, aprofundando
a analise sobre a busca da Terra sem Mal, ao separar 0s motivos para cada
movimento migratério. Combinando dados de cronistas com dados etnogréaficos ele
“concluiu que os movimentos migratérios ocorreram devido a fuga da escraviddo
portuguesa ou a ‘crenca obstinada’ na existéncia de um paraiso terrestre.”?’

Um dos que fizeram criticas ao excessivo debate acerca da Terra sem Mal foi
Bartolomeu Melia (1990). Segundo o autor, o tema deveria ser construido de outra
maneira: ndo s6 como um paraiso onde os guarani se resguardariam da vida terrena,
mas sim como um local propicio para a realizacdo do modo de vida guarani.

Do “solo intacto” do tempo de Montoya a “terra sem mal” dos séculos XIX e
XX, Melia observa que haveria uma grande mudanca nas formas de ocupacéo e
de deslocamento territorial, ou seja, no tratamento do espaco pelos grupos
guarani. Compreendendo a migragdo ndo s6 como “histéria”, mas também
“projeto”, o autor percebe a espacialidade enquanto aspecto fundamental do teko
guarani, que, na contemporaneidade, expressar-se-ia como movimento de busca

35 “Nimuendaju indica a presenca no litoral paulista das hordas Tafiingua (1820), Oguauiva (1820)
e Apapokuva (1870). E conhecida, também, a historia de um grande aldeamento perto de ltararé,
que em 1910 era ocupado por cerca de 500 pessoas, mas que teria sido fundado na primeira metade
do século XIX. Quanto a presenga mbya, Schaden nos da noticia de trés migragdes, ja no século XX.
Duas delas, oriundas de regifes do leste paraguaio e do nordeste da Argentina, atravessando 0s
estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parand, chegaram ao litoral paulista
aproximadamente nos anos de 1924 e 1934. Antes teriam estado no Espirito Santo e em Minas
Gerais, estabelecendo-se, entdo, na aldeia de Rio Branco em S&o Paulo (sendo que uma parte
permaneceria no Espirito Santo). A terceira, vinda da regido argentina de Missiones e sul do
Paraguai, e contemporanea da pesquisa por ele realizada em meados da década de 1940,
permaneceria por algum tempo nesta aldeia e em ltariri, também em S&o Paulo, chegando ao Rio
Comprido, no mesmo estado”. (Pissolato, 2006, p.29)

% Francisco Noelli faz uma critica em seu artigo a indistingéo feita por Nimuendaju entre esses dois
processos, afirmando ser uma interpretagdo evolucionista, que reduzia a um Unico fendmeno uma
série de eventos histdricos que ocorreram ao longo da formagao multivariada dos povos que séo hoje
incluidos no tronco Tupi. Segundo esta suposi¢do equivocada, além de ter uma Unica origem, eles
também teriam um mesmo motivo para migrar. Ele também apresenta ressalvas a analise de
Metraux, afirmando que “pasteurizou e uniformizou, a exemplo de Nimuendaju, os eventos
migratdrios dos séculos XV e XVI”.

37 Noelli, 1999, p. 136.
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por lugares (geogréafica e espiritualmente determinados) para a reconstrucao de

um “modo de ser”, busca esta que envolve simultaneamente a procura por novos

solos (para fazer aldeia e plantar rocas) e a manifestacao de inspiragdes divinas.

(Pissolato, 2006, p. 86)

Outro estudioso do povo guarani, mais especificamente, daqueles localizados no
Paraguai, foi Léon Cadogan. Sua importante obra intitulada Ayvu Rapyta (1959)
disponibilizou dados sobre um material etnografico riquissimo, que serviu para
reforcar o lugar primordial da religido nas pesquisas sobre os Tupi Guarani. Nela
estavam elementos da mitologia, rituais e orientacbes que deveriam guiar as
condutas dos humanos em varias esferas da vida. Como Cadogan estava mais
interessado no modo religioso de vida dos Guarani do que na questdo sobre a sua
mobilidade, ele transcreveu varios versos mbya sobre a criagdo do mundo.

Seguindo um outro ponto de vista para explicar a migragdo guarani, Pierre
Clastres (1979) toma a tese que toda “sociedade primitiva”3 é “contra” o Estado e
para a guerra. A guerra seria uma forma de impedir grandes aglomeracfes
populacionais e movimentos de centralizagcBes politicas, e assim provocar 0
movimento das migracdes. E a oposicao ao Estado atuaria internamente em relagéo
ao crescimento do poder dos chefes e a propria estrutura da sociedade, e
externamente em relagdo aos missionarios e colonizadores, objecdo essa que era
inflamada pelo discurso dos karai*®. Para Clastres, esse discurso profético levaria o
povo Guarani a empreender a busca pela Terra sem Mal:

Na sociedade primitiva, chefia e linguagem estdo intrinsecamente ligadas, a palavra é o
Unico poder reservado ao chefe: mais do que isso ainda, falar para ele é um dever. Mas
ha urna outra palavra, um outro discurso, articulado ndo pelos chefes, mas por esses
homens que nos séculos XV e XVI levavam atras de si os indios, aos milhares, em
loucas migragdes em busca da patria dos deuses: € discurso dos karai, é a palavra
profética, palavra virulenta, eminentemente subversiva, que chamava os indios a
empreender aquilo que é necessario reconhecer como a destrui¢do da sociedade. O apelo
dos profetas no sentido de se abandonar a terra maldita, isto é, a sociedade tal como ela
era, para aceder a Terra sem Mal, a sociedade da felicidade divina, implicava a

38 «A sociedade primitiva talvez fosse, para Clastres, algo como uma esséncia; mas ndo era uma
esséncia estdtica. O autor sempre a concebeu como um modo de funcionamento profundamente
instavel, em sua busca mesma de estabilidade a-histérica. (...) Pois existe, sim, um ‘modo de ser’
muito caracteristico do que ele chamou sociedade primitiva, e que nenhum etnografo que tenha
convivido com uma cultura amazénica, mesmo uma daquelas que mostra elementos importantes de
hierarquia e de centralizacdo, pode ter deixado de experimentar em toda sua evidéncia, tdo
inconfundivel como elusiva. Esse modo de ser é ‘essencialmente’ uma politica da multiplicidade”.
Disponivel em:< http://blogs.oglobo.globo.com/prosa/post/eduardo-viveiros-de-castro-le-
arqueologia-da-violencia-de-clastres-393917.html>. Acesso em 15 jan. 2018.

39 Xamds ou profetas. Também podem ser chamados de karaiba. (SCHWARCZ e STARLING,
2015).


http://blogs.oglobo.globo.com/prosa/post/eduardo-viveiros-de-castro-le-arqueologia-da-violencia-de-clastres-393917.html
http://blogs.oglobo.globo.com/prosa/post/eduardo-viveiros-de-castro-le-arqueologia-da-violencia-de-clastres-393917.html
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condenagdo a morte da estrutura da sociedade e do seu sistema de normas. (Clastres,
1979, p. 208).

O estudo de Helene Clastres (1978) estava mais voltado ao profetismo e menos
para a figura do chefe. A autora faz uma distin¢éo entre o que seria uma “religido
ndémade” ou “profética”, dos povos Tupi Guarani, e 0 que seriam as religides de
Estado®. As primeiras negam o Estado e utilizam o movimento (migracdes e
dispersdo) como formas de impedir a cristalizacdo das organizacgdes. Enquanto as
religibes de Estado estdo voltadas ao projeto de unidade e sdo utilizadas como
instrumentos do Estado e ndo contra ele®!. Para H. Clastres, a terra sem mal é um
conceito central do pensamento religioso Guarani e 0 éxito dos jesuitas junto aos
Guarani estaria vinculado a similitude entre as teorias escatoldgicas cristd e o tema
da Terra sem Mal. Com vantagem de que a primeira ndo poderia ser desmentida,
visto que n3o ha como atingir o paraiso cristdo em vida*?. Porém, a sua maior
contribuicdo a discussdo, de acordo com Pissolato (2006), € a insercdo da analise
da “dualidade da pessoa e ambivaléncia da condi¢gdo humana que tornam seu livro
uma referéncia chave a etnologia amazonica contemporanea.”*®

Morada dos ancestrais, sem dlvida, a Terra sem Mal também era um lugar acessivel aos
vivos, aonde era possivel, "sem passar pela prova da morte", ir de corpo e alma. Se
tivessem prestado atencdo, os cristdos ndo teriam deixado de perceber que eram uma
Unica coisa a terra de "além das montanhas", morada das almas, e esse outro lugar em
que a terra produz sem semeadura e ndo ha morte, que os profetas prometiam aos indios.

40 Segundo Pierre Clastres, as sociedades primitivas sdo sociedades sem Estado. “Mas, até na
experiéncia extrema do profetismo (porque sem duvida a sociedade tupi.guarani tinha atingido, por
razGes demograficas ou outras, os limites extremos que determinam uma sociedade como sociedade
primitiva), o que nos mostram os Selvagens é o esfor¢o permanente para impedir os chefes de ser
chefes, e a recusa da unificacéo, e o trabalho de conjuragdo do Uno, do Estado. A hist6ria dos povos
que tém uma historia e, segundo se diz, a histdria da luta das classes. A histéria dos povos sem
histéria e, dir-se-a pelo menos com a mesma verdade, a histéria da sua luta contra o Estado”.
(Clastres, 1979, p. 211)

41 SZTUTMAN , 2013.

42 Viveiros de Castro diverge de tal afirmagdo: “A explicagdo para a receptividade (inconstante) ao
discurso europeu ndo deve, parece-me, ser procurada apenas ou principalmente no plano dos
conteddos ideolégicos, mas naquele das formas socialmente determinadas de (auto-) relagdo com a
cultura ou tradicdo, de um lado, e naquele das estruturais (culturais) de pressuposicao ontolégica, de
outro. Uma cultura ndo é um sistema de crencas, mas antes — ja que deve ser algo — um conjunto de
estruturagdes potenciais da experiéncia, capaz de suportar contetidos tradicionais variados e de
absorver novos: ela é um dispositivo culturante ou constituinte de processamento de crencas. Mesmo
no plano constituido da cultura culturada, penso que é mais interessante indagarmos das condicGes
que facultam a certas culturas atribuir as crengas alheias um estatuto de suplementaridade ou de
alternatividade em relagdo as proprias crengas”. (Viveiros de Castro, 2011, p. 209).

43 Pissolato afirma que apesar de algumas noc¢Ges apresentadas por H. Clastres ja ter sido propostas
por Nimuendaju, como a dualidade da alma e a divinizagdo da ascese para acesso a Terra sem Mal,
a autora teria feito uma articulacéo original entre sociologia e cosmologia, pessoa e sociedade
guarani. (p.81). Utilizaremos tais conceitos na discussdo na secao 3.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612342/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612342/CA

34

Teriam sido confrontados, entdo, com o que ndo poderia deixar de lhes aparecer como
escandalo ou incompreensivel loucura: uma religido em que os proprios homens se
esforcam por se tornar semelhantes aos deuses, imortais como eles. (H. Clastres, 1978,
p.31)

Os desdobramentos dos estudos da busca da Terra sem Mal construiam
explicacbes e motivacOes para tais deslocamentos. Mais do que um animo
religioso/profético, de uma vida posterior ou externa ao mundo terrestre, a
compreensdo contemporanea sobre a Terra sem Mal diz respeito a um constante
caminhar, a procura de um lugar onde o povo guarani pode por em préatica o seu

modo especifico de vida.

2.2

Tekoa

Retomando a contribuicdo de Melia, o mito da Terra sem Mal toma contornos
mais pragmaticos que estariam diretamente ligados & possibilidade de préaticas
concernentes ao modo de ser guarani. Praticas essas que foram ensinadas por seus
herdis nos primdrdios da criacdo da Terra, e que podem levar 0s guaranis ao status
de divindades*.

No entanto, diferentemente das moradas celestes, essa terra passa por ciclos de
abundancia e caréncia, € um lugar sempre ameacado por intempéries diversas. Essa
inconstancia dificulta a reproducdo do estilo de vida do que seria auténtico modo
de vida guarani, e por isso a sua continua preocupacdo na procura de espacos
capazes de favorecer a emulacéo aos deuses.

Este local apropriado para a reproducdo do teko guarani € chamado de tekoa.
Local ideal dentro das perspectivas agricolas e ecoldgicas para que o povo guarani
possa desenvolver o seu sistema. Terras muitas vezes sonhadas pelos xamas, e que
possibilitariam uma vida social, religiosa e ritualistica. Lugar onde se poderia viver
as préaticas tradicionais guarani, mesmo que essas estejam adaptadas as novas
tecnologias.

Tomando por base minha experiéncia de campo recente entre os Mbya sugiro que uma
traducdo mais apropriada de tekoa seja a de realizacdo de um jeito de ser, de um
costume, um modo de vida, o que envolve certamente uma dimensdo espacial ou,
melhor dizendo, espago temporal, mas ndo se define exclusivamente por ela. O que ndo
impede, como vimos anteriormente, que o termo assuma conotacges espaciais muito

4 Ver relato do mito da origem dos indios Pierri, 2013, p. 35
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concretas em certos contextos discursivos, sendo usado, por exemplo, como sindnimo
de “aldeia”. (Pissolato, 2006, p. 98).

Outra interessante concepcdo de tekoa foi apresentada por Fabio Mura e Rubem
Thomaz de Almeida em seu trabalho “Historia y territorio entre los Guarani de
Mato Grosso do Sul, Brasil?, que os autores denominaram de “tekoa
contemporaneo”.

Se constata, de esse modo, que esos indigenas, al variar las condiciones de acceso al

territorio y cambiar las relaciones politicas entre las familias extensas, pueden también

definir y redefinir los ‘lugares donde realizan su modo de ser’, es decir, el tekoha

contemporaneo. (Pissolato, 2006, p. 97 apud Thomaz de Almeida e Mura, 2004).

Essa mudanca de explicacdo motivacional da mobilidade guarani, que inclui a
inspiracdo religiosa/profética/mitica um animo metddico e utilitario é primordial
para os estudos mais contemporaneos sobre a cosmologia guarani. No entanto,
importante frisar que 0s motivos ndo se excluem, eles se apresentam
simultaneamente, preservando todos os outros enfoques suscitados pelos outros
autores classicos.

Uma abordagem mais contemporanea da ocupac¢do mbya de pontos no litoral atlantico
deslocaria gradativamente o foco no fenémeno migratorio enquanto realizagéo efetiva
do motivo mitico para uma interpretagdo dos deslocamentos como procura por lugares
para a atualizacdo de um “modo de vida” guarani. Da busca do cumprimento efetivo de
um destino mitico passa-se a procura concreta de espacos a serem ocupados, 0 que
inclui, na percep¢do da maioria dos autores, além do significado religioso, a dimensé&o
ecolégica e uma forma econdmica e social entendida frequentemente como
“tradicional”. (Pissolato, 2006, p.87)

Outras motivacOes sao percebidas por estudos, como o que Flavia Mello (2001)
realizou em alguns subgrupos Mbya e Nhandeva de Santa Catarina e Rio Grande
do Sul. A autora distinguiu dois tipos de movimentagdo: a “migragdo propriamente”
e a “mobilidade inter aldeias”. A migragdo propriamente estd subdividida em
“migra¢do tradicional”, que pode ser fundada nos elementos da cosmologia, de
cunho religioso ou de parentesco e “migragdo por expropriagdo”, que sdo oriundas
de expropriacdes violentas ou paulatinas de terras tradicionais, guerras,
especulacbes imobiliarias, conflitos. E a “mobilidade inter aldeias” ocorre para
visitas, trocas de noivos ou informagéo.

Como o que nos interessa nessa discussdo, além de entender as motivacgdes da
mobilidade, é compreender a relevancia do vinculo com a terra para 0S povos
guarani, esbarramos com um problema que aflige os guarani desde a colonizacao:

a garantia da posse de terras que sejam conciliaveis ao seu modo de vida.
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Particularmente, buscaria modos de se atualizar a despeito das inimeras adversidades
histdricas, dificuldades com que se deparam efetivamente os guarani para pér em pratica
aquele “sistema”, no que se ressalta muito frequentemente a importancia da garantia de
terras que lhe sejam compativeis dentre outras coisas. Na experiéncia das populagdes
guarani contemporaneas, em que este problema torna-se premente, envolvendo

negociagdes constantes com instancias diversas de representagio “do jurua®”, o teko,

ou, como se ouve muitas vezes, o nhandereko (literalmente “nosso [inclusivo] ‘modo
de ser’”) tende geralmente a opor-se ao “sistema do jurua” e o tekoa torna-se um modo
usual de referéncia a “aldeia”, isto ¢, determinada area de ocupacdo entendida como
dotada das condi¢Ges fundamentais a reproducdo do teko. (Pissolato, 2006, p. 89).

Diferentemente da imagem estatica e inerte que nos remetem os livros de
historia, os guarani sempre se mobilizaram para desenvolver estratégias proprias de
sobrevivéncia e resolucdo de conflitos (internos e externos) através da recriagéo de

sua identidade e de seu modo de ser, em novas tekoas, em novos espacos.

2.3
As lutas pelatekoa

O cerceamento de movimentagcdo ao qual o povo guarani era submetido por
motivos diversos (guerras, dominio colonial, escassez de ambientes favoraveis ao
seu modus vivendi, etc) os levaria a repensar as dimensdes espaciais as quais
estavam inseridos. Esses momentos de crise exigiam o desenvolvimento de
estratégias para a sua sobrevivéncia fisica e cultural. Muitas vezes, as respostas para
as crises eram formuladas através de discursos proféticos relacionados ao
cataclisma, como vimos na primeira parte dessa se¢do. Nesses casos, a decisdo pela
migracao era feita pelo grupo guarani.

No conflito contra a Aracruz também ficou evidenciada uma outra estratégia que
poderia servir de solucdo aos momentos de crise: a ocupacdo e retomada de terras.
Segundo Villas (2011), a ocupacdo de terras era uma das formas de resisténcia
operada pelos guaranis e tupiniquins do Espirito Santo, além de autodemarcacdes,
ocupacdo de fabricas, derrubada e queima de eucaliptos da empresa Aracruz e do
Portocel (por onde era exportada a celulose produzida pela Aracruz) e reconstrugéo
de aldeias*®.

Essa pratica de ocupacéo de terras, prédios e instalacdes publicas e/ou privadas
pode ser vista até os dias atuais. Em 2017, por exemplo, 200 indios de diversas

4 Homem branco
46 \Ver Apresentacdo “Os Mbya e Tupiniquins no ES” p. 4
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etnias, inclusive a guarani, ocuparam o Parque Estadual do Jaragua e o pico do
Jaragud, na zona oeste de S&o Paulo. Eles protestavam contra uma lei estadual que
autorizava a concessdo do parque a iniciativa privada, pediam uma audiéncia com
0 entdo governador Geraldo Alckmin, e ameagcavam cortar a transmissao de sinal
aos trens da CPTM (Companhia Paulista de Trens Metropolitanos) caso ndo fossem
atendidos*’. Capiberibe e Bonilla (2015) também descrevem em seu artigo, uma
experiéncia de ocupacdo, nesse caso, o local foi 0 Congresso Nacional.

O que ha de diferente hoje é a forma assertiva com que os indios tém se colocado no
cenério politico nacional e internacional, apresentando-se como porta-vozes de suas
causas e atuando seja de forma institucionalizada por meio de suas associacfes, da
ocupacdo de postos politicos em agéncias governamentais e em organizagdes ndo
governamentais, seja valendo-se de um discurso cosmopolitico sustentado na oratdria
de alguns homens e mulheres cuja sabedoria tem a capacidade efetiva de transbordar as
fronteiras de suas sociedades de origem, como 0 Yanomami Davi Kopenawa, o Kayap6
Raoni Metuktire e a Guajajara Sonia Bone Guajajara. E por meio da fala — que, como
foi pioneiramente apontado por Clastres (1978), é o instrumento de emissdo de poder
nas sociedades indigenas —, mas também de a¢des de ocupacdo de espacos geograficos
e simbdlicos que as sociedades indigenas vém buscando fazer entender, ao Estado e aos
ndo indios de modo geral, que ndo sdo apenas diferentes do “homem branco”, mas
diversas entre si: possuem linguas, modos de socialidade, conhecimentos cosmoldgicos,
regimes politicos e econémicos distintos. E que essa diversidade ndo pode ser ignorada,
nem subtraida. (Capiberibe e Bonilla, 2015, p. 137).

Apesar de ndo ser o subgrupo do nosso estudo, mas pelo grau de importancia e
gravidade, acredito ser necessario trazer um pouco da luta por terras do povo kaiowa
do Mato Grosso do Sul, cuja intensificacdo do agronegdcio interferiu fortemente no
ambiente, delimitou propriedades, impds ou proibiu deslocamentos e submeteu os
kaiowa ao controle e desarticulacéo.

A onda de colonizagdo que integrou a economia local ao agronegécio de larga escala,
entre 0s anos 50 e 70, estabeleceu um modo de exploracdo do solo que impossibilitou a
convivéncia entre a grande propriedade e a subsisténcia dos grupos indigenas — as
familias extensas (ze ’yi*®) que viviam nos “fundos” das fazendas da regido, articulando-
se entre si em microrregides para formar um tekoha ou, em determinadas conjunturas,
em unidades ainda maiores, agrupando varios tekoha, os tekoha guasu ou guara, onde
podia emergir um lider que conjugava qualidades politicas e xamanicas. (Pimentel,
2006, p. 25).

O resultado dessa transicao da colonizagéo foi o processo de instalacdo de grupos
indigenas em reservas. Era uma alta concentracao populacional em pequenas areas,

0 que o entendimento dos historiadores consolidou como “confinamento” e os

47 Disponivel em: <https://noticias.r7.com/sao-paulo/indios-ocupam-torres-de-transmissao-no-
pico-do-jaragua-14092017>. Acesso em 15 jan. 2017.
48 Denominagdo dos guarani kaiowa de Panambizinho no MS.
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indigenas chamaram de sarambipa ou sarambo, e traduzido pelos informantes
como “esparramo”. Os estudiosos definiriam mais tarde que “é o espalhamento de
pessoas ligadas por meio do parentesco por areas muito distantes”.

Isso porque, no momento em que foram carregadas para as oito reservas
demarcadas na época, ndo se observaram os lagos que envolvem a zeyi, familia
extensa, a qual, apesar de ser definida como um grupo local, tem parentes
espalhados por diversos tekoha, areas de ocupacédo tradicional (Pereira, 1999).
Esses parentes em geral se distanciavam algumas dezenas de quilébmetros. As
evidéncias sdo as de que o raio em que se pratica 0 guata para visitar os parentes
foi muito ampliado em funcéo do sarambi. (Pimentel, 2006, p. 26).

Simultaneamente, ocorre um efeito oposto ao espalhamento dos ze’yi, porque
como grande parte das familias foi instalada de forma arbitraria nas oito reservas,
algumas ficaram longe das pessoas que cultivavam fortes lagcos sociais, outras
ficaram juntas de outros grupos com os quais ndo tinham o minimo de contato
anterior. Esse momento de “mistura” é narrado pelos mais velhos quando estes

teorizam as marcag6es temporais na vida dos guarani kaiowa.

Segundo o professor Sandro, “os velhos” dividem o tempo em trés periodos: a) o
primeiro é o tempo do yma guare, entendido como “o tempo do indio puro, Nativo”,
marcado pela pureza, autenticidade e legitimidade da cultura, do ser Kaiowa pleno,
semelhante aos antepassados miticos e aos deuses; b) o segundo periodo é o tempo do
oguahem karaikuera, “tempo de mesticagem”, quando os Kaiowa entram em contato
permanente com o sistema colonial e sdo por ele subjugados, recebendo uma série de
influéncias que passam gradualmente a descaracterizar e imprimir uma nova dinamica
ao antigo sistema; c) o terceiro é o tempo do jopara, do “mundo todo mesti¢o”, quando
se torna quase impossivel distinguir o que é do Kaiowa auténtico do que é adotado da
sociedade envolvente. Esse é o tempo atual, em que o professor Sandro considera que
estdo “dominados pelo sistema do branco”. (...) O momento atual é vivido como tempo
de crise, como atesta a onda de suicidios, e os impasses de toda ordem, como violéncia
interna, alcoolismo e desorganizacdo nos papéis sexuais tradicionalmente definidos.
(Pimentel, 2006, p. 27).

Essa contextualizacdo é relevante para entendermos do que fugia a familia
guarani kaiowa que chegou ao Espirito Santo, vindo do Mato Grosso do Sul, ao
final da década de 1970, a procura da Terra sem Males. Eles ja haviam percorrido
os estados do Mato Grosso, Para, Minas Gerais e Sul da Bahia quando souberam
da existéncia dos guarani no Espirito Santo e resolveram se juntar a eles. Com a
ciéncia de que ndo haveria uma disposi¢do estatal no intuito de proteger seus
direitos e a chegada dos guarani kaiowa, os grupos indigenas do Espirito Santo, que
ja se encontravam em disputa por terras contra a Aracruz e o Estado, iniciam 0s
preparativos para ag0es de retomada de terra.

A vinda desta familia vai desencadear a luta dos Tupiniquim e Guarani pela terra.
Inicialmente, foram morar em Caieiras Velhas, mas no més seguinte decidiram ocupar
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uma &rea, com mata nativa, localizada na margem esquerda do Rio Piraqué-Acu e
proxima a sua foz. Esta area estava sob o dominio da Aracruz Celulose e da Cia. Vale
do Rio Doce e media cerca de 300 ha. Os indios de Caieiras Velhas, sobretudo os
Guarani, usavam esta mata as escondidas para a caga e a extracdo de material para a
confeccdo de artesanato e remédios. Os Guarani Kayova foram mais além: construiram
uma casa e comecaram a preparar suas rogas. Em janeiro de 1979, uma familia Guarani
Nh&déwa se juntou a eles. (Villas, 2011, p. 20).

Além disso, o conhecimento da histérica luta dos grupos guarani do Mato Grosso
do Sul pode explicar alguns dos conflitos mortais que vemos contemporaneamente.
Em permanente luta para regularizago de suas terras, os guarani kaiowa sdo alvo
constante de violacdes e ataques de fazendeiros, muitos dos quais resultam em
pessoas feridas e assassinatos no Mato Grosso do Sul.

No Mato Grosso do Sul, o Cimi denunciou a morte do agente de saude Clodiodi
Aquileu, Guarani-Kaiow4, durante um ataque realizado contra 0 acampamento Kunumi
Vera, no municipio de Caarap6. Em filmagens realizadas pelos préprios indigenas, é
possivel ver que muitas caminhonetes, motocicletas, cavalos e trator foram usados por
pistoleiros e capangas que chegaram atirando contra 0 acampamento, queimando motos

e outros pertences dos indigenas, que se dispersaram pelo territorio, em fuga. No ataque,

outros seis indigenas ficaram feridos, incluindo uma crianca. (Missionario-Cimi, 2017,

p. 78).

Esse paréntese é importante para falar da luta dos guarani kaiowd do Mato
Grosso do Sul e das violagfes que este grupo tém sofrido, sob a anuéncia do Estado,
tem como objetivo destacar a importancia do tema terra para a existéncia das
populacbes guaranis, além de demonstrar tudo o que eles estdo dispostos a enfrentar
pra conseguir as suas tekoas.

A descricdo de tekoa, apesar de ter elementos praticos ligados a sua adequacao
e realizacdo do modo de vida guarani, continua sendo influenciada pela cosmogonia
guarani. A busca do paraiso designado pelos deuses aos guaranis aqui na terra toma
novos valores. O animo por encontrar a “Terra sem Mal” é reelaborado através da
procura pela tekoa, que coloca 0s guaranis em movimento mesmo diante de tantas
dificuldades. E a partir deste entendimento, podemos introduzir a discussao sobre

os deslocamentos forgcados sofridos pelos guarani do Espirito Santo.

2.4
Deslocamento Forgado

A saida do grupo de Tatati Yva Rete do Paraguai foi motivada por conflitos de
terra entre os indios e fazendeiros de erva-mate, além dos ataques que sofriam dos

soldados de Solano Lopes. A partir dai passaram por diversos conflitos e


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612342/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612342/CA

40

adversidades ao cruzar cidades da Argentina, Rio Grande do Sul e Sdo Paulo, que
os obrigaram a continuar o deslocamento até o Espirito Santo.

Este € um exemplo do processo de reconstrucdo da vida guarani em diferentes
espacos. Os guarani mbya do Espirito Santo se fixaram na regido de Caieiras
Velhas, localizada proxima ao mar, e o lugar foi considerado com condicbes
favoraveis ao desenvolvimento de seu modo de vida. Este era um local ja trilhado
pelos antepassados guarani na década de 1930, e a existéncia de tava®® em seu
entorno indicava esta presenca longinqua.

Porém, a localidade estava inserida em projetos de modernizagéo econémica do
Estado do Espirito Santo, devido ao colapso da cafeicultura, que era até a década
de 1960, a principal atividade econémica do Estado. O Estado precisava ser inserido
no modelo de “crescimento econdmico e progresso” vinculado ao contexto da
ditadura militar.

Em 1968, o governo do Estado conseguiu o incentivo de recursos federais para incluir
0 Espirito Santo entre as regides de expansdo econdmica, junto a Amazbnia e ao
Nordeste, para desenvolver as areas de rodovias federais, energia elétrica, infraestrutura
de portos, sistema de comunicag@es. Essa politica tinha como claro objetivo a insercao
do estado na comunicac¢do com o setor produtivo nacional. (Teao, 2015, p.340)

Uma dessas iniciativas para a expansao da regido era a construcdo de fabricas
destinadas a producéo e exportacdo de matérias primas, como foi o caso da Aracruz
Celulose, que aproveitou o estimulo estatal para conciliar os seus anseios de
produzir e exportar celulose com os interesses do Estado. O esbulho das terras
indigenas pela Aracruz Celulose (atual FIBRIA), a partir de 1967, foi rapido e
devastador.

Primeiramente, ela adquiriu os 10 mil ha da Cofavi®?, que haviam sido entregues

pelo governo na década de 1940. Em seguida, uma parte das terras dos Tupiniquim

49 Ver Apresentacio p. 2

50 «A figura das tava ocupa um papel de destaque na mediagdo entre o mundo terrestre e os mundos
celestes justamente por sua imperecibilidade. Com essa palavra, os Guarani-Mbya designam as
ruinas das antigas miss@es jesuiticas, feitas de pedra por seus antepassados, embora seu discurso a
respeito delas tenha muito pouca relagcdo com as versfes veiculadas na historiografia missioneira.
Nesse sentido, mesmo em regides muito distantes das regides missioneiras, como no litoral paulista
ou fluminense, os Guarani identificam antigas ruinas que dizem serem também tdva. Em uma das
explicacBes que obtive sobre esse tema, um interlocutor me explicou que as tava foram no passado
casas de reza (opy), como qualquer outra, com as paredes de madeira preenchida por barro, e a
cobertura vegetal, mas que se transformaram em casas de pedra no momento em que o rezador que
nela praticava seus rituais conseguiu atingir o estado de aguyje. Transformam-se simulteaneamente
em impereciveis, nessa versdo, 0 corpo do recém tornado Nhanderu Miri e aquele da sua casa de
rezas (opy),que ficaria na terra como exemplo”. (Pierri, 2013, p. 165).

51 Companhia de Ferro e Ago Vitoria
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foi adquirida através de prepostos que “compravam’ por precos irrisorios a posse
dos indios®?, muitas vezes em troca de lotes na cidade de Aracruz. Como argumento
para convencé-los diziam que a regido seria ocupada por uma empresa para 0
plantio de eucalipto, por isso eles ficariam ilhados e suas terras se tornariam
improdutivas. Assim, ap6s a negociacéo, as terras eram medidas (as vezes aldeias
inteiras), registradas em cartorios e vendidas a Aracruz Celulose®.

Os que haviam se recusado a vender suas terras foram “convencidos” de outra
forma. Militares reformados que pertenciam ao quadro de funcionarios da empresa
utilizavam de ameacas e intimidacGes. E se, mesmo assim, houvesse resisténcia por
parte dos indios, eles eram expulsos de suas posses, e casas e aldeias eram
destruidas pelos tratores da empresa. Os mesmos tratores que derrubavam a mata
nativa e depois as queimava. As fogueiras ardiam por semanas, levando animais e
espécies vegetais a morte. Em pouco tempo, 37 aldeias Tupiniquim foram
destruidas. Restaram apenas Caieiras Velhas e Pau Brasil, ambas com apenas 25 ha
cada®*,

Em Caieiras Velhas, os guarani mbya viviam afastados das movimentagdes da
vila. Eles tinham uma boa convivéncia com os Tupiniquins, viviam do artesanato e
da pequena agricultura. Entretanto, com a intensificacdo da presenca de posseiros
(muitos deles oriundos de outras regides, atraidos pela instalacdo da Aracruz
Celulose), os conflitos com os moradores locais, o problema com o alcoolismo e 0
casamento com ndo indios aumentaram as crises. Essa situacdo fez Tatati decidir
por novos deslocamentos, mesmo n&o tendo o apoio de todos da comunidade®. Em
1973, o grupo guarani se dividia entre Aracruz, Vitoria e Guarapari, realizando
varios deslocamentos sempre que entendesse necessario ao seu modo de viver.

Em Guarapari havia a oportunidade de comércio do artesanato por ser uma
regido turistica. Entretanto, o local revelou o cotidiano de fome, doengas,
desamparo e controle do governo estadual sobre os deslocamentos indigenas. Os

funcionarios do Centro de Ajustamento Social, da Secretaria Estadual do Trabalho

52 Casa de estuque e palha e rogas.

3 Villas, 2011, p. 19

% |dem 53.

55 «Alguns lideres, como os irméos Paulo e Jodo Carvalho, decidiram permanecer em Aracruz para
acompanhar os desdobramentos na regido. Os mais velhos, as mulheres e as criancas seguiram em
direcdo a Guarapari”. (Teao, 2015, p.341)
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e Promocéo Social (SETRAPS), vigiavam os guarani, que perambulavam nas ruas
em busca de abrigo, ja que faltavam recursos financeiros aos indios®.

Ainda no ano de 1973, o prefeito de Guarapari, Hugo Borges prometeu terra aos
indios em troca de apresentacdes turisticas no municipio. Apos as dendncias de
explorag&o dos guarani mbya em Guarapari foi providenciado que os indios fossem
levados para a Fazenda Guarani, localizada no municipio de Carmésia, em Minas
Gerais®’.

A Fazenda Guarani®® foi uma prisdo indigena que sucedeu o Reformatério
Krenak, porque com a sua cria¢do os indios do reformatorio foram transferidos para
as suas dependéncias. Ambos foram centros de detencédo de indios estabelecidos no
estado de Minas Gerais e que foram impostos as aldeias no periodo ditatorial. O
Reformatdrio Krenak se localizava na cidade de Resplendor e foi criado em 19609,

e a Fazenda Guarani foi inaugurada em 1972 e estava situada na cidade de

Carmeésia.

%6 Conforme registrado no relatério enviado a FUNAI em junho de 1973. (Teao, 2015, p.341).

57 1dem 56.

58 “Num boletim informativo da Funai de 1972, encontramos uma das poucas mengdes oficiais a
respeito do local, qualificando-o como uma experiéncia de ‘reeducacdo de indios aculturados que
transgridem os principios norteadores da conduta tribal, e cujos proprios chefes, quando nédo
conseguem resguardar a ordem na tribo, socorrem- se da Funai visando restaurar a hierarquia nas
suas comunidades’. Osires Teixeira, entdo senador pela Alianga Renovadora Nacional (Arena) — o
partido de sustentacdo da ditadura —, se pronunciou sobre o tema na tribuna do Senado, afirmando
gue os indios do Krenak ‘retornam as suas comunidades com uma nova profissdo, com melhores
conhecimentos, com melhor satide e em melhores condi¢Ges de contribuir com o seu cacique’ ™.
Disponivel em: <https://www.brasildefato.com.br/node/10854/>. Acesso em 16 jan. 2018.
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Figura 9 - Sede do reformatério onde funcionava a sede da Funai na Fazenda Guarani®®

O 6rgdo governamental era uma colbnia penal disfarcada de area indigena
reservada a um projeto agricola da Funai. Entre os motivos alegados para o envio
dos indios estavam os casos de homicidios, roubos e o consumo de &lcool nas
aldeias. Além disso, também transparecem na burocracia oficial situacfes de brigas
internas, uso de drogas, prostituicdo, conflitos com servidores publicos e individuos
penalizados por atos descritos como vadiagem®.

Porém, tal como outros grupos subjugados pela violéncia ditatorial, os habitantes
de aldeias de vérias partes do Brasil foram alvo de pris6es clandestinas, associadas
a denulncias de tortura, desaparecimentos e detencfes por motivacao politica. Além
disso, era permitida a Policia Militar o papel de repressdo, concedendo-lhe
autorizacdo para intervir na Fazenda Guarani sempre que algum indio bebesse ou
reclamasse das precérias condi¢cdes de sobrevivéncia no lugar. Nesse contexto,
ocorriam casos de graves violéncias dirigidas aos indios presos®:.

Trabalhar durante todo o dia na lavoura, vigiados por guardas da Policia Militar de

Minas Gerais e por indios da Guarda Rural Indigena as vezes acorrentados e sem comer,

e a noite dormir trancados em minusculas e sujas celas. Eram essas as penas aplicadas

aos indios confinados ao Reformatdrio Agricola Indigenas, depois de sua criagdo em

janeiro de 1969, apos a transformacéo do Posto Indigena Guido Marliére, ocupado por

indios Krenak em &rea de reclusdo. (Povos Indigenas do Brasil, 1981, p.13)

A retirada dos guarani mbya do Espirito Santo foi a solucdo para alguns
“transtornos” para o governo do Estado e Funai: ma repercussdao da noticia de
exploracdo dos indios em Guarapari e o0s casos de indios considerados
“desajustados por problemas de alcoolismo, fugas, rebeldias, vadiagem”. O grupo
era formado por 7 familias, totalizando 34 pessoas. Segundo Teao (2015) o

deslocamento dos guarani do Espirito Santo para a Fazenda Guarani (Minas Gerais)

5 Disponivel em: <https://www.brasildefato.com.br/node/10854/> . Acesso em 21 set. 2018. Foto:
André Campos

€0 “Boa parte desses supostos roubos, conforme revelam os préprios oficios internos da Funai,
remetem a atos de periculosidade risivel, para dizer o minimo. Gente como, por exemplo, um
maxacali flagrado afanando uma cigarreira, trés camisas de tergal, uma caixa de botbes e alguns
outros cacarecos na sede do seu posto indigena. Ou, ainda, 0 xerente que, apos beber em uma ‘festa
de civilizados’, voltou a aldeia pedalando a bicicleta de outra pessoa, tendo esquecido a sua prdpria
para tras — engano provocado pela embriaguez segundo o préprio servidor local que solicitou a sua
remocao”. Disponivel em: <https://www.brasildefato.com.br/node/10854/> . Acesso em 16 jan.
2018.

®1De acordo com o Relatério da CNV — Parte V (2014) foram encarceradas 23 etnias indigenas, em
situacdes semelhantes a campos de concentracao, prisdes domiciliares e centros de tortura.
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configurava mais uma situacédo de conflito entre 0 modo de ser guarani, a posse de
terras e a cultura dos brancos.

No caso dos Guarani, foram quase trinta anos de deslocamentos ao longo dos litorais
sul e sudeste do pais, ocasionados por conflitos fundiérios e por pressfes interétnicas
que os motivaram a dispersar-se em varios estados. A retirada dos Mbya para a Fazenda
Guarani representou também o conflito entre 0 modo de ser guarani e a concepgao
ocidental de que esses indios deveriam estar em aldeamentos ou prisdes destinadas ao
trabalho agricola e a integracéo nacional. (Teao, 2015, p.342)

Os guarani mbya resistiam como podiam diante das duras condic¢des de vida na
Fazenda Guarani. Conseguiam autorizac¢des para sair da regido com o intuito de
comercializar seu artesanato nas cidades vizinhas. O intenso frio e a ma qualidade
da terra dificultavam a agricultura, prejudicando a qualidade da alimentacdo e
ocasionando anemia, subnutricdo e avitaminose. Alguns conseguiram fugir e
denunciaram a situagéo vivida pelo grupo em Minas Gerais. Logo depois, o restante
do grupo também conseguiu escapar e retornar para Caieiras Velhas. Os guarani
mbya permaneceram em Minas Gerais de 1973 a 19795,

A resisténcia das aldeias Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios, garantindo abrigo
para as familias das aldeias destruidas pela Aracruz e dos indios que retornaram da
Fazenda Guarani em 1976, foi determinante para impedir a extin¢do dos Tupiniquim e
possibilitar a retomada do processo de recuperacdo das terras a partir de 1979. Apesar
de reduzidos e das dificuldades em proporcionar condi¢des minimas de subsisténcia,
esses espacos preservaram o vinculo dos indios com a terra, fundamental para a
manutencdo da identidade étnica, da comunidade enquanto suporte da coesao
sociocultural, das festas religiosas e da esperanga na construgdo das possibilidades de
futuro.(Villas, 2011, p. 20)

62 «As estadias no reformatério podiam durar de poucos dias a até mais de trés anos. Para serem
libertados, os internos dependiam da avaliacdo comportamental dos policiais custodiantes, mas
também de certa dose de sorte para ndo se tornarem ‘indios extraviados’ na confusa burocracia da
Funai”. Disponivel em: <https://www.brasildefato.com.br/node/10854/> . Acesso em 16 jan. 2018.
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Deslocamento Forgado
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Figura 10: Deslocamento Forgado®

O modo como os guarani foram sucessivamente retirados de suas terras nos
coloca diante do conceito de deslocamento forgado. Conforme proposicdo de
Calheiros (2015) trata-se das “migrag¢des de um individuo, ou um grupo, que por
razdes alheias a sua vontade, se vé obrigado a abandonar sua terra natal”. E o autor
elenca as duas situacdes de deslocamento vividas pelos guarani mbya que sairam
do Paraguai e chegaram no Espirito Santo®.

E notério que ao longo da histéria brasileira diversos povos indigenas se viram
obrigados a empreender tal marcha de fuga compelidos e/ou constrangidos pelos
avancos e interesses da sociedade envolvente. Outras vezes foram transferidos
forcosamente de suas terras para outras pela agdo direta das forgas do Estado.
(Calheiros, 2015, p. 7).

Importante ressaltar a diferenga entre o deslocamento proprio da cultura guarani
mbya, que chamamos de “guata guarani”, do deslocamento que apresentamos nesse
topico. Enquanto o primeiro esta vinculado a um ethos caminhante, que pretende
estreitar lacos parentais e se afastar de conflitos, o segundo tem caracteristica

impositiva e violenta, imposta por outrem, e diversa da cosmologia guarani.

63 Mapa elaborado pela autora.

&4 “A Agéncia da ONU para Refugiados (ACNUR) propds a denominagéo de ‘refugiados internos’
para aqueles refugiados dentro do seu proprio pais. A protecdo de refugiados e das populacées
deslocadas por guerras, conflitos e persegui¢des é a principal missdo do ACNUR, a Agéncia da
ONU para Refugiados, que busca solugdes adequadas e duradouras para estas pessoas. O ACNUR
iniciou suas atividades em janeiro de 1951, com um mandato inicial de trés anos, para reassentar
refugiados europeus que estavam sem lar apds a Segunda Guerra Mundial”. Disponivel em:
<https://nacoesunidas.org/agencia/acnur/>. Acesso em 16 jan. 2018.
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A partir das analises sobre a relacdo dos guarani com a terra, podemos entender
a gravidade de um deslocamento for¢cado em suas vidas. Impor a impossibilidade
de viver conforme seu modus vivendi tradicional, obrigando a praticas distintas de
suas cosmologias, incide drasticamente na sobrevivéncia deste povo, aléem de
impedi-los de estar na terra que escolheram para si e que tinham como ideal para
sua subsisténcia. Nesse sentido, o deslocamento forcado se apresenta como parte
de um conjunto de outras violéncias cometidas contra as populacgdes indigenas, que
se desdobram e combinam como é o caso do etnocidio e do genocidio, que veremos
nas sec¢oes subsequentes.

A convivéncia forgada entre os indios portadores de cultura totalmente diferentes entre
si e na condicdo de exilados provocou sérias perturbacdes na identidade étnica de cada
povo. Os Guarani, por exemplo, um povo profundamente mistico, abandonaram suas
préticas religiosas enquanto permaneceram na Fazenda Guarani. Os Krenak passaram a
se comunicar em portugués apesar de ainda falarem a sua lingua. (Povos Indigenas do
Brasil, 1981, p.13).

Quando pensamos em formas de reparagéo dos casos de deslocamento forcado
continuamos incidindo sobre o tema dessa se¢do e que nos trouxe até aqui: a terra.
Porque, conforme nos indica Calheiros (2015), ndo hd uma outra maneira de
reparacao diferente da devolucdo das terras tomadas aos seus verdadeiros donos.

Pois, a exemplo daquilo que ocorre no caso de desaparecimento forcado, o
deslocamento forgado implica em um crime cuja resolugdo encontra-se em aberto
enguanto as vitimas estiverem submetidas as suas consequéncias. Com outras palavras,
a Unica medida reparativa para este tipo de ato é a recuperacao das terras originarias
destes povos, do contrario, permanecerdo na condicdo de deslocados internos.
(Calheiros, 2015, p. 8).

De 1979 a 2007, os guarani mbya e os tupiniquins empreenderam uma luta dificil
contra a empresa Aracruz para recuperacao de suas terras. O desfecho vitorioso veio
com a edicdo das portarias de delimitacdo em 27 de agosto de 2007, do Ministério
da Justica, declarando os 18.027 ha de terras como tradicionalmente ocupadas pelos
povos guarani e tupiniquim e determinando a sua demarcacgao. Assim, 0 governo
brasileiro reconhecia 40 anos depois que as terras sempre pertenceram aos indios e
que a empresa Aracruz havia ocupado ilegalmente esse espaco. No entanto,
infelizmente, o caso dos guarani mbya faz parte de uma minoria. O nimero de casos
de devolucéo de terras indigenas pelo governo brasileiro ainda sdo bem menores do
que deveriam.

Os dados apresentados nesse relatorio, atualizados em 19 de setembro de 2017, apontam
a preocupante existéncia de 836 terras indigenas, o que corresponde a 64,5% do total,
com alguma providéncia a ser tomada pelo Estado brasileiro. Destas, 530 terras, o
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equivalente a 63,3%, ndo tiveram quaisquer providéncias administrativas tomadas pelos
Orgdos do Estado brasileiro. Apenas no estado do Amazonas 199 terras estdo nesta
situacdo. Em seguida, vem o Mato Grosso do Sul (74), Rio Grande do Sul (37), Para
(29) e Ronddnia (24). (Rangel e Liebgott, 2017, p. 17).

Um ponto importante iluminado pela Constituicdo Federal de 1988, e que
repercute diretamente sobre a tipificacdo dos crimes cometidos contra 0s povos
indigenas, sua punicdo e reparacdo € o principio que comunidades indigenas sao
sujeitos coletivos de direito. Assim, ndo existem indios, apenas comunidades, redes
de relagGes que se podem chamar indigenas. Portanto, os efeitos da lei atinge a toda
a comunidade indigena®. Segundo Viveiros de Castro (20-), o individual cedeu
lugar ao relacional e transindividual.

Mas de qualguer modo o individual ndo podia deixar de ceder ao relacional, uma vez
que a referéncia indigena ndo € atributo individual, mas um movimento coletivo, e que
a “identidade indigena” ndo ¢ “relacional” apenas “em contraste” com identidades ndo-
indigenas, mas relacional (logo, ndo é exatamente uma “identidade”), antes de mais
nada, porque constitui coletivos transindividuais, intrarreferenciados e
intradiferenciados. Ha individuos indigenas porque eles sdo membros de comunidades
indigenas, e ndo o inverso. (Viveiros de Castro, 20-, p. 14).

Até hoje ndo ha tipificagdo criminal para os casos de deslocamento forgado®®.
Contudo, devido a importancia da questao “terra” para a continuidade dos povos
indigenas, leis e convencdes ja a inseriram em seus artigos. A convencdo 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) sobre povos indigenas e tribais de
1989 (entrou em vigor no Brasil em 2003), separou um capitulo inteiro, com 7
artigos para dispor a respeito dos povos e seus territorios. O art. 231 da Constituicao
Federal de 1988 traz no seu caput a protecdo a organizacdo social, costumes,
tradicGes e linguas indigenas e o reconhecimento do direito originario sobre as
terras que tradicionalmente ocupam. Além de elencar em seu paragrafo 5°, a
proibicdo da remocao dos indios de suas terras.

§ 5° E vedada a remogao dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad referendum" do
Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, ap6s deliberacdo do Congresso

8 “Recentemente também, em julgamento histérico — do caso dos Aikewara —, a Comissdo da
Anistia do Ministério da Justica reconheceu a acdo de repressdo e excecdo por parte do Estado
brasileiro contra ‘o conjunto de uma comunidade indigena’, e pediu oficialmente perdédo, sendo esta
a primeira conquista do movimento indigena rumo a um novo marco no conceito de Justica de
Transi¢do”. (Brasil, 2014, p. 205).

8 «A Convencéo sobre o Estatuto dos Refugiados, de 1951, e a Declaracdo de Cartagena, de 1984
— das quais o Brasil é um dos paises signatarios —, trata exclusivamente de ‘pessoas que fugiram de
seus paises’, deixando de fora aqueles que ndo atravessaram uma fronteira nacional reconhecida
internacionalmente, os deslocados internos”. (Calheiros, 2015, p. 8)
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Nacional, garantido, em qualquer hipdtese, o retorno imediato logo que cesse 0 risco.
(Brasil, 1988).

Mesmo com respaldo constitucional, os direitos dos indigenas em relacao as suas
terras continuam sendo desrespeitados. Instrumentos sdo forjados a fim de realizar
mudancas drésticas na constituicdo no que tange ao tema de demarcacdes de terra,
retrocessos relativos aos direitos e necessidades indigenas sdo impostos sem
quaisquer consulta ou respeito as populacées atingidas.

As demarcacdes de terras, caracterizadas como direitos fundamentais e sobre os quais
estdo alicercados os demais direitos, continuam paralisadas, em funcéo da pressdo dos
ruralistas. A Funai tem sido, ao longo da Ultima década, sucateada e desqualificada. O
governo federal tem imposto restricbes orcamentarias tdo severas a este 6rgdo a ponto
das coordenagdes locais e regionais ndo terem dinheiro sequer para comprar
combustivel. Nos Gltimos cinco anos os cortes orgamentarios chegam a mais de 60% do
montante destinado & Funai entre os anos de 2006 e 2009. Em 2016 foram liberados
menos de R$ 110 milhGes para todas as atividades do 6rgéo, incluindo demarcagdes de
terras, indenizacGes de benfeitorias, fiscalizacdo das terras e protecdo aos povos em
situacdo de isolamento e risco. (Rangel e Liebgott, 2017, p. 15).

O relatorio do Conselho Indigenista Missionario (Cimi) publicado em 2017 com
dados de 2016 revela varios casos de desrespeito as terras indigenas, que muitas
vezes, obrigam as populagdes a se deslocarem para outras regides. Diversas ac0es
criminosas sdo praticadas contra os indigenas com o intuito de expulsa-los de suas
terras. Segue um exemplo de uma situacdo imposta aos guarani mbya do Rio
Grande do Sul.

A comunidade denunciou que grande quantidade de agrotéxicos tem sido langada sobre
a lavoura de soja, a menos de cinco metros do acampamento. O fazendeiro teria também
utilizado as aguas do cOrrego que cruza o acampamento para abastecer de agua 0s
maquinarios e para lavar os equipamentos de pulverizagdo. Este mesmo corrego supre
as necessidades basicas da comunidade, na medida em que é utilizado para lavar roupas,
tomar banho e é onde as criangas geralmente brincam e pescam. Peixes dos cdrregos
que passam nas proximidades do acampamento comegaram a morrer. As criangas tém
tido surtos frequentes de vomito e diarreia. Os indigenas estdo encurralados entre as
lavouras de soja e a estrada, ndo havendo possibilidade de plantio por falta de espaco.
Além da contaminacdo das aguas e da apropriacdo das terras indigenas, os produtores
rurais ndo respeitaram as leis ambientais no que se refere a reserva legale as areas de
preservacdo permanente. (Missionario-Cimi, 2016, p. 72).

Ademais, mesmo tendo conseguido suas terras de volta, existem coisas que 0s
guarani ndo conseguiram, nem conseguirdo resgatar. Os anos de migracdo a procura
pelo seu espaco também trouxe dores e perdas irreparaveis. Os deslocamentos
forcados ndo traziam apenas sofrimentos fisicos, violéncias simbolicas, mas

exigiam uma capacidade enorme de resisténcia. E eles resistiam.
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E como bem colocou Pissolato (2006): “Se terras demarcadas ¢ o acesso a
recursos decorrentes desta condi¢do séo aspectos importantes da experiéncia atual
das populacdes mbya, ndo ha justificativa, afinal, para ficar onde ndo se tem
satisfacdo, onde ndo se fica ‘alegre’ (-vy’a), seja em que condigdo for”. Ou seja, a
terra precisa ser o lugar onde a expectativa de viver como guarani seja possivel.

Migrando de terra em terra, de forma espontanea ou coercitiva, o grupo de Tatati
descobriu no Espirito Santo o local que escolheria como tekoa. Ap6s anos de luta
por essa terra conseguiram a posse deste lugar. Ali, eles entendiam que poderiam
conservar as préaticas, ressignificar suas tradi¢oes, “ficar alegres” e atualizar 0 “ser”
guarani. E sobre essa vivéncia especifica guarani mbya que comecaremos a
desenhar um pouco a partir de agora, ao elaborar as particularidades do que seria o

teko guarani.
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“Os homens geralmente esquecem as regras, os filhos, a esposa. Nos mulheres, entendemos
mais todas as coisas, entdo a gente tem que suportar e dar conselhos para eles, para que um dia
eles vao melhorar”.

Tatati Yva Rete (Dona Maria)

Nessa secdo, o intuito é expor alguns elementos importantes para a
compreensdo do que seria o teko guarani. Desse modo, praticas, costumes e
tradicBes constroem o modo de ser guarani e nos explicam a complexidade de
contextos que as tornam irrealizaveis. As a¢des de outros povos que inviabilizam o
teko guarani nos colocam diante de um crime grave, o etnocidio. A ideia é
demonstrar que, assim como o0s conceitos de tekoa e teko, deslocamento forcado e
etnocidio estdo estritamente ligados, e ndo podem ser avaliados separadamente. E

mais, eles nos remetem ainda a outra violagdo, o genocidio.

3.1
Teko

O teko guarani tem o mesmo significado que o seu “modo de ser”®’, “modo de
vida”®, O teko esta relacionado aos costumes tradicionais, com o intuito de estreitar
os lacos com as divindades e buscar a sua prépria divinizacdo, o aguyje. Essa
concepgdo é central para o funcionamento do sistema Guarani, que tenta recriar
nessa terra a dindmica concebida nas moradas celestes.

O conceito guarani que vamos apresentar esta diretamente relacionado ao tema
anterior, tekoa, e com as praticas que os guarani realizam para preservar as suas
especificidades. Assim, da mesma forma que precisamos entender o conceito de
tekoa para compreender a gravidade do deslocamento forgado, necessitaremos
alcancar a importéncia de teko para termos uma dimens&o real do etnocidio sofrido

pelo grupo de Tatati Yva Rete.

67 A conceitualizagdo dessa nogédo de teko remonta a Bartomeu Melia. Tal nogéo é fundamental
também no trabalho de Pissolato (2006).
% LADEIRA, 1992.
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Como vimos anteriormente, a mobilidade guarani foi explicada pela bibliografia
historica e etnoldgica a partir de uma concepcao religiosa relacionada ao mito da
Terra sem Mal, enquanto os estudos contemporaneos a vinculam a busca de um
lugar para realizacao do teko.

A nocéo que parece ser absolutamente fundamental a esta mudanca de perspectiva € a
de teko, nogdo amplamente utilizada pelos estudiosos dos Guarani contemporaneos cuja
traducdo mais adotada ¢ a de “modo de ser”. Montoya apresenta os seguintes
significados para o termo: “ser, estado de vida, condicdo, estar, costume, lei, habito”
(Montoya 1876: 363/357), que Melia recupera para afirma-la como a expressdo mais
acabada de uma “identidade guarani” singular (Melia 1991: 13). (Pissolato, 2006, p.
88).

Assim como ocorreu com 0 conceito de yvy mard e’y, a concepc¢éao de teko foi
influenciada nas ultimas décadas pelos estudos de Melia (1990), tomando um
sentido mais abrangente, relacionado a reciprocidade social, as formas econémicas,
a religiosidade e a espacialidade (tekoa).

O ponto que pretendo ressaltar € simples: em geral o que parece orientar 0s autores é a
nogdo de que ha um “sistema” (uma outra traducéo possivel para teko) englobando uma
ética religiosa, um modo econdmico, um codigo de solidariedade, enfim, uma
orientag&o para o estar-no-mundo deixado pelos antepassados. Este sendo dado, é como
se buscasse maneiras de continuidade nos diferentes contextos que se pdem.
Particularmente, buscaria modos de se atualizar a despeito das inimeras adversidades
histdricas, dificuldades com que se deparam efetivamente os Guarani para pdr em
pratica aquele “sistema”, no que se ressalta muito frequentemente a importancia da
garantia de terras que lhe sejam compativeis dentre outras coisas. (Pissolato, 2006, p.
89).

Deste modo, apesar do teko corresponder a um modo tradicional de vida que
deve ser recriado na terra (relagio com a divindade e busca de divinizacio)®° e ter
uma orientacdo fundamentalmente religiosa, ele também abarca outras dimensdes
da relagdo dos humanos entre si e com o ambiente em que vivem, numa eterna
tentativa de resisténcia e reinvencdo para preservacdo de seu teko. Da mesma
maneira que se explica a busca pela tekoa, também ha uma procura incansavel pelo

modo de ser guarani.

Noutras palavras, ao buscar lugares, ao que parece, busca-se justamente um modo

(mais) apropriado de viver numa terra em que lugar “verdadeiramente bom” nao ha,
como dizem os Mbya. Ainda que o argumento se mostre paradoxal, é justamente a
consciéncia desta condi¢do da “imperfeicdo” ou da incapacidade de duragdo (desta
terra) que torna necessaria a busca continua por contextos melhores de vida, em que se
possa fazer a (propria) vida mais duravel. Assim, teko ndo existe como dado, é a propria
busca em si mesma, e para vivé-la (e viver, pode-se dizer, € ter teko, ou seja, cada pessoa
tem seu jeito, seu costume) conta-se tanto com conhecimentos (saberes, capacidades)

8 Aprofundaremos essa relacdo na préxima secao.
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que se pode adquirir do que “contam ou foi contado pelos ‘antigos’ quanto pelo que se
é capaz de ver ou conhecer a partir da prépria experiéncia. (Pissolato, 2006, p. 99).

Pissolato (2006) nédo ignora a dimensdo individual mbya, argumentando que
cada um tem uma maneira particular de lidar com os parentes, um gosto ou
habilidade especifica, habitos, personalidade, um conhecimento proprio para viver
0 seu teko, mas que ndo exclui a orientacdo dos antigos, ao contrério, a inclui as
suas experiéncias vivenciadas.

Assim, autonomia pessoal e orientacdo (no sentido de aconselhamento, tratamento etc)
com base no que dizem e fazem os “antigos”, dos quais se reconhece poderes e saberes
eficazes (que lhes propiciam primeiramente a propria duracdo) — parecem se mesclar
nesta condi¢do que é a propria experiéncia de “estar” (na Terra, vivo)’, (Pissolato, 2006,

p. 100).

Segundo a autora, mesmo que o termo teko assuma uma expressao da perspectiva
guarani, que se diferencia de outras maneiras de viver, ndo ha que se perder de vista
a multiplicidade de caminhos e possibilidades, visto a tendéncia para mudar
constantemente de vida, e tentar criar melhores condi¢des de durabilidade a
condic&o de vivente.

Sugiro, a partir de minha experiéncia etnogréafica, que a questdo para os Mbya é menos
a de achar um lugar definitivo ideal para a pratica de um modo tradicional de vida, mas
a de buscar sempre este modo melhor, em espacos e tempos alternativos ao atual. Se
assim se pode dizer, a tradigdo esta na procura mesmo e ndo numa forma com definigdes
plenas projetadas nos ‘“antigos”, de quem, alids, dizem sempre os Mbya que “ndo
paravam” (ndo se fixavam de modo duradouro em um unico lugar). (Pissolato, 2006, p.
100).

As secdes seguintes trardo algumas praticas guarani mbya que podem ser
reconhecidas na jornada que estamos descrevendo nesse trabalho. Para tanto,
utilizaremos algumas especificidades no grupo de Tatati Yva Rete, de acordo com
as informacdes coletadas nos estudos de Ciccarone (2004) e Teao (2015) sobre o
grupo da lider xamanica.

O conhecimento dos héabitos, praticas e costumes dessa comunidade guarani nos
ajudard a entender o esforco para manutencdo do teko em meio a tantas
adversidades, e como esse povo pode ressignificar o seu modo de vida reproduzindo

e atualizando as praticas tradicionais.

70 Esse argumento é central na tese de Pissolato.
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3.2
Das préaticas comuns

O Guata Guarani

Sé&o diversos 0s motivos que afastam o povo guarani de sua Terra sem Mal,
e eles compreendem a sua existéncia terrena como sujeita a constantes crises e
infortinios. Ha uma consciéncia da precariedade e instabilidade do mundo terreno
sempre sujeito a reorganizaces, devido a conflitos historicos e encolhimentos de
seus espacos Vvitais. Segundo Ciccarone (2004), a sociedade guarani se pensa no
ambiente da crise e propGe como resposta um constante movimento.

A forma de sua historicidade e a rede dos significados da vida coletiva séo
construidas na mobilidade, de maneira que os Mbya mudam na persisténcia de seu
estar em movimento. O movimento e sua producao no tempo/espago mitico podem
ser considerados um principio regulador e propriedade constitutiva da concepgao
do seu universo, dos mundos e do desenvolvimento da existéncia humana,
permeando a trama das narrativas inaugurais, assim como é, em suas formas
histéricas de dinamismo, que a sociedade mbya e seus individuos se reconhecem e
constroem sua presenca no mundo. (Ciccarone, 2004, p. 84).

A cosmogonia guarani instituiu 0 modelo de migragdo’, que os guarani
mbya chamam de guata, reatualizando suas narrativas miticas com seus herdis
fundadores que serédo representados por lideres xamanicos (0s guias das migracées)
e que guiardo grupos de familias na sua procura por novos espagos e recriacao de
mundos. Entre outras funcdes, a caminhada tem o intuito de estreitar lacos e
consolidar a solidariedade guarani, reafirmando as identidades coletivas e
individuais durante a experiéncia da trajetéria, construindo um aperfeicoamento do
sujeito e da propria coletividade.

Uma outra forma peculiar de mobilidade dos Mbya é o transito constante entre
aldeamentos: com a perda de seu territorio originario e continuo, no Paraguai
oriental, os Mbya vivem em aldeamentos e lugares espalhados no Paraguai,

L «“A Primeira Terra, Yvy Tenonde, é destruida pelo dilGvio, provocado pela transgressdo do tabu
do incesto, e 0s seres que se mantiveram nas normas de conduta prescritas perdem peso e sobem
para a morada eterna. A figura do movimento é de ascenséo / levitagéo, simbolizando a condi¢do da
imortalidade.A narrativa da criacdo da Segunda Terra, Yvy Pyau é inaugurada por uma mulher na
condicdo humana e gravida, futura mée de Kwaray o Sol. A mulher, ao desviar de seu caminho
retilineo, é devorada pelos seres malignos, as oncgas. Salvo pela av6 das ongas, o filho Sol, por
movimento de desdobramento, da origem ao irmdo Yaci, Lua. Antes de proceder a fundacdo do
mundo terreno, eles defrontam-se com as oncas que tinham devorado a mée. A luta alcanga um éxito
parcial, permanecendo viva uma fémea gravida. Trata-se da origem mitica da terra marcada pela
desordem e pelo andncio de sua destruicdo final, quando os seres malignos voltaréo a aparecer e a
dominar na forma origindria. A terra destinada a humanidade aparece nas suas criagcbes a medida
gue o heroi civilizador —o Sol—, junto ao irmdo trapaceiro —Lua—, caminha e nomeia 0s
elementos. Completada a missdo civilizadora, eles voltam a morada do Pai”. (Ciccarone, 2004, p.
85). Esta € uma das diversas formas que os Guarani narram a cria¢cdo do mundo.
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Argentina, Uruguai, no Sul e Sudeste Brasileiro, garantindo, nos deslocamentos
entre aldeias, a manutencdo das trocas simbdlicas e materiais, das relacbes de
parentesco - a armadura da organizacdo da sociedade - os vinculos afetivos, 0s
saberes e as praticas tradicionais, o controle das situac@es vitais, determinantes pela
construcao de sua concepcao de territdrio. (Ciccarone, 2004, p. 85).

Este mundo € repleto de forcas ou poténcias causadoras de “mal”, “doenga”
(axy) contra as quais é preciso precaver-se através da reza-canto e do bom
comportamento social, na tentativa de fazer continuar a humanidade numa Terra
que é por definicdo pouco (ou ndo) durdvel. A morte de parentes também €, nesse
contexto de ndo durabilidade, motivo para a migracdo. Pudemos ver em alguns
momentos da trajetoria do grupo de Tatati Yva Rete ocasides em que a lider decidiu

manter a caminhada por motivo da morte alguém proximo.

Tatati empreende a caminhada mitica da mulher terrena em busca do esposo,
seguindo a rota em diregdo norte- leste, & beira-mar, sempre em frente, rumo a
travessia da grande 4gua, 0 oceano, para o destino da vida eterna. E neste percurso
gue as revelagBes dos lugares nos sonhos convertem-se na acdo de busca do seu
aparecimento através da viagem migratoria. (Ciccarone, 2004, p. 89).

Este modo de ficar na terra, portanto, envolve tanto o parar, ficar em um

lugar e nele pdr em pratica a reza ¢ o “bom” relacionamento com os

725

“compueblanos’<”, quanto o continuar, isto &, a procura por novas condi¢@es, mais

favoraveis para aquela permanéncia.

Se a possibilidade de alteracdo da residéncia, e, com ela, do contexto de relagdes e
das situagOes de vida, com tudo o que esta ai implicado — as especificidades do
ambiente, as formas particulares adotadas para subsisténcia, as oportunidades de
trabalho, a caracteristica da lideranga local etc -, se esta possibilidade é algo que
parece estar sempre no horizonte de cada pessoa, contextos de visitagdo s&o
momentos particularmente intensos no sentido de colocarem efetivamente em
guestdo, ao que parece, as oportunidades de alteracdo do modo atual de vida.
(Pissolato, 2006, p. 107).

Ademais, o contato com o0s jurua também incide na decisdo de continuar a
caminho, e assim evitar disputas, lutas e mortes. Muitos foram os momentos que
Tatati decidiu continuar caminhando para fugir de situac6es conflituosas. Apesar
de ser, na maioria das vezes perniciosa, a presenca do homem branco dé a vivéncia
do guarani uma movimentagio que ja era desenhada desde sua origem. E uma
existéncia a0 mesmo tempo necessaria e temivel.

Fenbmeno incompreensivel, dizia eu, a ndo ser que se admita que o lugar dos
brancos estava cravado nos sistemas de pensamento fundados sobre um principio
dicotémico que, passo a passo, obriga a duplicar os termos, de modo que a cria¢do

2 Conforme traduz Cadogan o termo etara, “parente”.
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dos indios pelo demiurgo tornava simultaneamente necessario que ele houvesse
criado também os ndo-indios (Lévi-Strauss, 1991, p.292)

De acordo com Pissolato (2006), o estudo do tema das migragdes dos
primeiros séculos de colonizacéo teria privilegiado a percepcdo dos Guarani como
um grupo religioso, enquanto nas épocas mais recentes tem sido construido um
contexto que destaca o vinculo dos grupos guarani com a terra.

O caminhar guarani ndo ocorre apenas para reproduzir o mito da Terra sem
Mal, mas também por um ethos caminhante que foi deixado como ensinamento
pelos criadores da terra (e que os orientariam na acdo de caminhar), como também
na reproducdo de um modo especifico de vida guarani, que depende de um local
especifico, apropriado.

Assim, a mobilidade seria decorrente de uma relagéo dos guarani com a terra
(tekoa), mas que ndo desconsidera a poténcia do seu aspecto transcendental. Assim,
concordo com a concepcao material de terra (tekoa), mas acrescento a explicacao
da migracdo a partir dos mitos de criagdo. Acredito que assim € possivel ampliar a

compreensdo do guata guarani na sua complexidade.

Reza forte

O povo guarani sempre foi identificado pela sua religiosidade. A etnologia
cléassica teve a religido como o elemento unificador de suas comunidades. Segundo
Pissolato, a perspectiva analitica nos estudos dos grupos guaranis que tomaram a
religido como o lugar de “totalizagdo da cultura” fortaleceu a figura da familia
grande em torno da lideranca de um homem ou casal com capacidades xamanicas
desenvolvidas.

O povo guarani opera 0 seu conhecimento através de uma relacdo com o
transcendental, com as divindades superiores, e ndo apenas com 0 convivio entre
0s viventes. Entre suas préaticas religiosas estdo a oracdo, o canto, a palavra, a
invocagdao medicinal e a profecia. Para Pissolato seria uma “percep¢ao da vida
enquanto atualizag¢@o constante da ‘inspiracdo’ por potencialidades divinas”.

De acordo com os relatos sobre a vida de Tatati Yva Rete, a xamé fazia
constantemente uso dessas praticas para a resolucéo de conflitos e decisdo de novos
caminhos. Ciccarone descreveu como esses habitos e comportamentos da xama
foram compartilhados entre os membros de seu grupo como forma de preservagao

do teko guarani, e expressos nas narrativas sobre a migracao.
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Os autores utilizavam varios recursos narrativos, combhinando formas tradicionais
com outras incorporadas nas relacdes de contato: o relato mitico, o discurso
herdico, as narrativas dos sonhos, a cronica dos acontecimentos e o depoimento do
testemunho ocular. Aurora e sua filha mais velha Marilza inscreviam nos seus
relatos a linguagem sonora da memaria dos cantos, que revelava o poder da masica
de evocar a experiéncia da caminhada. Aurora marcava com o ritmo dos cantos as
andangas e fazia da lembranca da migragdo um itineréario de cantos sagrados, como
se, pelo canto, os homens, os deuses e a terra, voltassem a formar um corpo
indiviso. (Ciccarone, 2004, p. 87).

Pissolato tenta afastar-se de uma explicagdo puramente “religiosa” das
praticas guarani mbya e destaca a importancia de uma ressignificagdo do que seria
a “reliogiosidade” guarani nas comunidades contemporaneas. Ela chama a atengédo
para os aspectos individuais e coletivos que estariam atrelados aos rituais religiosos.

A dimensdo da experiéncia surge aqui como fundamental, ponto que alguns
autores, particularmente Egon Schaden teria ja elaborado ao apontar o
“individualismo” como uma das dimensdes da “religido guarani”, da qual o autor
reconheceria fortemente, por outro lado, o carater “coletivo” (Schaden [1954]1962
e 1982). Ainda que identificando-a a posicdo coletivizadora dos que assumem a
direcdo de praticas xamanicas e rituais - 0s pajés — e considerando-a nos termos da
reproducdo ou manutengdo de um conjunto de nogGes e préaticas tradicionais, 0
autor também néo deixa de perceber, em diversos momentos de analise, que a
“religido” dos Guarani ¢ feita de “vivéncias individuais”. Nao apenas a pratica e os
discursos dos especialistas demonstrariam uma “variagao individualista” conforme
“a experiéncia religiosa de cada sacerdote e o vigor de sua imaginacdo”
([1954]1962: 118); também o ritual seria em si mesmo uma experiéncia vivida ao
mesmo tempo como coletiva e individual, conforme atestaria o uso pessoal de
cantos ([1954]1962: 122). (Pissolato, 2006, p. 351).

O local que os guarani utilizam para fazer as suas rezas se chama opy. Além
de ser um lugar onde sdo realizados 0s rituais, como 0 nimongarai , a opy é
considerada um local publico, de convergéncia entre aqueles que buscam uma
protecdo divina em situacOes extraordinarias ou nao.

Assim, costuma encaminhar-se a ela quem pretende fazer uma viagem em breve
Ou quem se encontra numa situacdo que envolve maior risco a saide, como é o caso
dos casais em resguardo pelo nascimento de uma crianca que decidem permanecer
ali durante os primeiros dias de vida do bebé. Mas ndo sO a estes acolheria.
Idealmente qualquer opy deve-se manter aberta para todos 0s que queiram
frequentéa-la, quem se disponha a vir pitar petygua , sentar-se e, se for o caso,
levantar a voz sozinho cantando a Nhanderu ou participando do ritual da reza, se
este acontece. (Pissolato, 2006, p. 319).
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Figura 11- Opy™

Segundo Pissolato, a opy seria um “lugar sobre a Terra capaz de concentrar
as atengdes dos deuses, que olhariam (-mae) para as almas ai reunidas”. Ou seja, a
opy, que costuma ser também referida como amba, corresponderia a um espaco de
reunido, na Terra, das almas-palavras (nhe’é) enviadas por Nhanderu.”. E essa
reunido ndo seria apenas dos presentes, mas abrange também os nhe ¢ daqueles que
ndo se fariam presentes nessas sessdes, estendendo-se para além dos proprios
moradores da aldeia em quest&o.

A reza ocorre ao cair da tarde, tal como ocorre na morada divina de nheé.
A diferenca é que na opy celeste de Nhanderu todas as almas se reuniriam no canto-
danca, continuamente, enquanto a reza-canto feita na terra faria intervalos para
descanso, e que mesmo assim, alcancaria todo e qualquer guarani mbya em
qualquer lugar da terra.

E preciso considerar o que se diz no mesmo sentido sobre os efeitos da reza, assunto
sobre o qual por diversas vezes fui instruida. Comentam os Mbya que, quando um
xamd reza em sua opy, os resultados beneficiam ndo apenas os que se fazem
presentes na reza, mas também 0s que permaneceram em suas casas € muito mais
que isto, 0s que vivem em outras aldeias, até mesmo as mais distantes do lugar de
onde se canta e reza. Assim, a opy nao apenas ¢ depositaria, digamos, do nhe’€ das
pessoas mas, através da reza, distribui o que se produz ai como forgas existenciais
para os que sdo dotados de nhe’€, os Mbya. (Pissolato, 2006, p. 321).

73 Disponivel em: <https://www.historiadasartes.com/nobrasil/arte-indigena/>. Acesso em: 21 de
set. 2018.


https://www.historiadasartes.com/nobrasil/arte-indigena/
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Figura 12: Interior Opy™

Pissolato constatou, nas aldeias contemporaneas visitadas, que a frequéncia
das idas a opy e a quantidade de frequentadores sdo variaveis de uma comunidade
para outra, mas sua importancia continua muito forte. Principalmente quando é
pensada na sua simbologia para a cosmologia guarani mbya, ou seja, como local de

preservacao das praticas guaranis mbya

Atividades econémicas

O grupo de Tatati Yva Rete sempre procurou lugares de mata préximos a
rios como sendo ideal para o desenvolvimento do teko guarani. Nesses locais, eles
poderiam exercer atividades como a agricultura’, caca e pesca. Ademais, 0 viver
num lugar de “mata boa” (ka 'aguy pora) proporciona material para a construgéo de

casas (que é feita continuamente) e o artesanato.

74 Disponivel em: <https://raul-chagas.blogspot.com/2013/05/povos-indigenas-na-
atualidade.html>. Acesso em 21 de set. 2018.

75 “Considerando particularmente a agricultura, parece que 0 que nasce na terra ndo é visto como
resultado direto e exclusivo do trabalho humano, ainda que dele dependa. Se na terra é preciso
plantar, por outro lado, os cultivos ‘verdadeiros’ (ete) existentes na morada dos deuses, também
ditos serem os proprios d‘o guarani’, isto é, criados por Nhanderu para o consumo destes seus
eleitos, tém justamente a capacidade de crescer sem a exigéncia do trabalho, e a de ndo acabar. No
mito nhandeva, é a descrenca da mulher de Nanderu Guasu, que ndo acredita que ja poderia colher
o milho que o marido havia acabado de plantar, que leva este dltimo a decisdo de abandona-la na
Terra (Bartolomé [1977]1991: 43-44). Desde entdo, o trabalho se faz necessario”. (Pissolato, 2006,
p. 44).


https://raul-chagas.blogspot.com/2013/05/povos-indigenas-na-atualidade.html
https://raul-chagas.blogspot.com/2013/05/povos-indigenas-na-atualidade.html
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Os relatos de migracdo contados & Ciccarone em sua pesquisa mencionavam
a fundacdo dos aldeamentos pelo ato de plantar. Era assim que Tatati Yva Rete
transformava o lugar que havia escolhido para permanecer com o Seu grupo, que
garantiria a sua existéncia e a ligacdo entre seu mundo e o mundo das divindades.

A memdria dos gestos da lider xaménica, introduzindo novas variedades de arvores
frutiferas e de plantas medicinais, eram lembrancas dindmicas que remetiam a a¢éo
da mulher que conduzia seu grupo pelo caminho da prosperidade da terra e da
sociedade. Tatati impregnava de sentido a intima relacdo entre xamanismo,
agricultura e alimentagdo no diadlogo com os deuses, pela dadiva do mundo natural,
e na sua recriacdo simbdlica e material para o equilibrio e fortalecimento da
sociedade. (Ciccarone, 2004, p. 91).

“A mulher veste os espagos”, segundo Ciccarone, era assim que 0S mbya
relacionavam a forma que a xama renovava o plantio, adornava a terra com flores,
confeccionava os adornos com as sementes no tempo do amadurecimento. A
relagdo com a terra atravessava os feitos da lider e das demais mulheres da aldeia,
que ficavam responsaveis pelo cuidado do milho indigena’.

Se na época em que viveu a xama guarani tais praticas eram essenciais ao
modo de vida guarani, parece que as mesmas ndo sdo realizadas com tanta
frequéncia nas aldeias guarani mbya contemporaneas.

O que Schaden ([1954]1962:45) afirmou quanto a “alegria” relacionada a caca e a
pesca para 0S grupos guarani que conheceu nos anos 1940 parece poder ser
afirmado para as aldeias atuais. H4 um gosto especial por estas praticas, que as
“brincadeiras” de meninos — que se juntam frequentemente para pegar passarinho
com atiradeiras ou pescar no rio, ou ainda para fazer armadilha no mato — néo
deixam de demonstrar. O que o autor observa, contudo, sobre o contraste, a época,
entre tais praticas e a atividade agricola, naquele contexto garantidora da
subsisténcia e objeto do maior investimento de trabalho, ndo se pode afirmar para
as atuais aldeias fluminenses. Ainda que mantenham estas aldeias elementos de
uma “orientagdo agricola” - ou precisamente baseada no ciclo do milho, vinculado
ao ritual anual de nominacéo das criangas (nimongarai) -, ndo se dedicam com
igual empenho ao do passado ao trabalho das rogas. (Pissolato, 2006, p. 43).

Assim como a agricultura, a pesca e a caca ndo sdo atividades que ocupem
os moradores que Pissolato visitou nas aldeias guarani mbya. Porém, mesmo em
volume menor, os produtos dessas atividades continuam sendo objetos de interesse

da populacéo em geral.

76 Ciccarone faz uma alusdo interessante entre o milho guarani e a funcédo social das mulheres das
comunidades guarani mbya: “O milho é reservado principalmente ao uso cerimonial, no rito de
atribuicdo do nome as criancas, a palavra-alma que veicula o sentido da construcdo da pessoa. A
mulher produz e reproduz a sociedade e seu alimento, criando e nutrindo os seres vivos, as plantas
e 0s homens, articula as diferencas na busca da unido do corpo social, cuida da ordem social e da
relagdo entre mundos”. (Ciccarone, 2004, p. 92).
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A mesma observagéo feita sobre o interesse em relagdo ao produto da coleta, da
caca e da pesca parece valer para o cultivo de rogas. Se muitos preferem nédo se
dedicar sistematicamente a ele, 0 que nasce nas rogas plantadas por coresidentes
ou o que se sabe dos cultivos em aldeias vizinhas a cada época do ano é sempre
assunto de interesse, as vezes declarado no desejo de consumo, por moradores de
um dado local. Assim principalmente em relagdo ao milho (avaxi)’’, objeto da
culinaria mais sofisticada que algumas mulheres dominam, mas também a
mandioca (mandio), altamente valorizada como acompanhamento para peixes e
carne, ou a batata doce (jety), comumente assada na brasa e consumida nos patios
pelas mulheres e suas criangas. (Pissolato, 2006, p. 43).

O que Pissolato conclui € que, nas aldeias fluminenses, apesar de ndo haver
um investimento na préatica agricola, a agricultura continua tendo a sua importancia,
principalmente quando a atividade se coloca de maneira relacional entre Nhanderu
e a existéncia humana.

Mesmo ndo observando um calendério econdmico baseado na “religido do
milho”, como apontou Schaden (1962) sobre os kaiowd, os guarani mbya
continuam a prética do nimongarai, mesmo que eventualmente ndo se encontre na
aldeia o “milho verdadeiro” (avaxi ete’i). Nessa época, 0 milho é colhido e as
sementes sdo cuidadas por algumas familias que zelam para que néo falte, a cada
ano, ao ritual. O cuidado com os alimentos é um procedimento que foi ensinado

pelas divindades e que deve ser acompanhado pela sua descendéncia guarani.

O mesmo procedimento que Kuaray ensina a Jaxy, de que o guavira e o guaviju
devem ser defumados com o cachimbo (petpgua) antes do consumo, é considerado
procedimento ritual necessario ao consumo de qualquer fruto da terra pelos
Guarani. Sempre que amadurece a primeira safra de qualquer fruta (yva’a pyau
jave) é preciso defuma-la na casa de rezas (opy), para que nao dé doencas, € para
gue continue dando frutos. O mesmo deve ser feito com a primeira safra do milho
(avaxi pyau’i), para que a proxima colheita seja boa, e para que se torne propria ao
consumo. Também é preciso esfumacar a cacga, em especial dos animais cujo dono
é agressivo contra os Guarani. (Pierri, 2013, p. 42).

70 milho tem lugar particularmente importante dentro da culinaria guarani, pois esta presente dentro
de varias receitas de comidas e bebidas tipicas, além de ser elemento essencial na realizacdo de festas
e rituais. Heurich (2011) observou uma grande variedade de milhos na aldeia mbya de Cantagalo:
“as cores e sabores do milho plantado pelos Mbya no Cantagalo surpreenderia 0s maiores
conhecedores da espécie: branco, amarelo claro, amarelo escuro, laranja, amarelo-alaranjado,
vermelho forte, vermelho com listras laranjas, branco com ‘grafismos’ vermelhos e aquele que, para
mim, era 0 mais doce entre todos, o milho azul. Dele, além do kaguijy — bebida ndo-alcdolica -, faz-
se também o mbyta, (pamonha), mas, na maioria das vezes, era comido assado na brasa. Encosta-se
uma espiga num dos troncos que alimentam o fogo, girando-a 45 graus, depois outros 45 graus e
assim até estar completamente assada”. (Heurich, 2011, p. 21).
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Figura 13: Mil uarai78

A caca nas aldeias guarani mbya sdo revestidas de muita simbologia.
Também sob um processo de emulagdo as préaticas ensinadas pelas divindades, a
caca € acompanhada de varias explicacBes sob a maneira adequada para sua
realizacdo. Tais procedimentos sdo importantes para evitar futuros problemas
relacionados a satde daqueles que utilizardo os alimentos cacados.

Apropriar-se de outros corpos, para incorporar suas afeccbes seja através da
alimentagdo, seja através da manipulacdo de substancias, ou da confeccdo de
adornos pode despertar a ira desses espiritos-donos’, que regem a subjetividade
associada ao corpo utilizado. E por isso que a vida nesta terra ruim (yvy vai) implica
numa negociacao constante com esses seres. (Pierri, 2013, p. 198).

Inclusive os instrumentos que serdo utilizados na caca também seguem o

mesmo contexto de cuidado.

Neste sentido, o tratamento dado a caca com arco e flecha (guyrapa) ou arma de
fogo (mboka) ou qualquer outro método que envolva abater diretamente o animal
é completamente diferente, pois sdo concebidos como um furto. Por seu menor
risco, a caga com armadilhas é muito mais frequente e usualmente ndo envolve
grandes cuidados para pacificacdo dos espiritos-donos da caga, por considerar-se
que ja houve uma negociacao prévia com as divindades. Entretanto, animais como
a lontra ou o jacaré vermelho (pai pytd), cujos donos sdo particularmente
agressivos, envolvem essas precau¢fes mesmo quando capturados em armadilha.
Quando abatido um animal diretamente, o que é bastante raro, sdo necessarios
procedimentos de pacificacdo do seu dono analogos a esses que aparecem acima.
(Pierri, 2013, p. 201).

78 Disponivel em: <http://www.maresdosulnews.com.br/site/2017/10/17/programa-de-inclusao-do-
milho-guarani-nas-escolas-ganha-premio-estadual/>. Acesso em 22 de set. de 2018.

7 “Assim como o cosmos foi repartido em dominios distintos, regidos por divindades distintas, os
Guarani apontam que o comando do mundo terrestre foi repartido entre uma série de espiritos, que
sdo tidos como donos (-ja) de espécies animais, vegetais, ou dos rios, dos montes, das matas e mesmo
de humores como a raiva (poxy ja), o ciime (akatey ja) e o sono (topeyi ja)”. (Pierri, 2013, p. 197).


http://www.maresdosulnews.com.br/site/2017/10/17/programa-de-inclusao-do-milho-guarani-nas-escolas-ganha-premio-estadual/
http://www.maresdosulnews.com.br/site/2017/10/17/programa-de-inclusao-do-milho-guarani-nas-escolas-ganha-premio-estadual/
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Porém, assim como foi dito anteriormente, Pissolato observou que a caca e
a pesca também sdo atividades realizadas esporadicamente nas aldeias fluminenses
que a autora visitou.

Nem a caca com espingarda, nem a feitura de armadilhas, técnica conhecida por
muitos homens e inclusive garotos jovens, sdo praticadas regularmente. Tendem a
ser utilizadas esporadicamente, geralmente quando o interesse de alguém é
acompanhado pela disposicdo de outro que se torna parceiro, como num periodo
em que dois meninos de cerca de 12 anos armaram mondepi (espécie de mundéu
pequeno), e passaram a ir vé-lo todas as manhas, capturando, durante alguns dias
consecutivos, varios mbyku’i (gamba). O mesmo se pode dizer quanto ao consumo
de pira (peixe, de um modo geral), muito apreciado nas refei¢des, mas s pescado
em ocasifes especiais, as vezes envolvendo apenas jovens garotos com seus anzois,
que se deslocam até uma area mais piscosa do rio. (Pissolato, 2006, p. 69).

Enfim, ndo pretendo esgotar todas as particularidades préprias a pratica da
caca e pesca entre 0s guarani mbya. Na proxima secdo devo retornar a descrever
alguns desses cuidados para explicar a cautela com a alimentacdo, a fim de
conseguir um estado de maturacdo corporal. O intuito para este topico € apenas
demonstrar como a atividade de caca esta repleta se significaces préprias do teko
guarani mbya.

Outra atividade tipica guarani mbya é a confeccdo de artesanato. No relato
da migracdo do grupo de Tatati Yva Rete, varios foram os momentos em que a
venda de artesanato ajudou no sustento das familias. Pissolato também encontrou
essa mesma pratica nas aldeias de sua pesquisa.

O artesanato, atividade que exige certas habilidades e uma disposi¢do que nem
todos tém, seja para a coleta e preparacdo do material (taquaras, paus de embatba,
cipés, sementes etc) ou para a feitura das pecas, tem atraido um ndmero
consideravel de individuos e familias nucleares, sendo, em muitos momentos, a
principal fonte de dinheiro para estas familias. Retine homens e mulheres, jovens e
maduros, que, sentados nos patios ou varandas de suas casas, tecem cestos (ajaka)
com tiras de taquara, na maioria tingidas (com anilina comprada na cidade),
esculpem e “desenham” (-mbopara: “grafar”, “escrever”) com ferros levados ao
fogo (pirografia) os bichos em miniatura, os paus-de-chuva (yvyra piriri),
chocalhos de cabaga (mbaraka miri) enfeitados também com penas tingidas,
pequenas zarabatanas ou arcos e flechas (ornamentados com detalhes tecidos em
taquara) ou montam colares (mbo’y) com sementes colhidas no mato ou migangas
compradas na cidade. (Pissolato, 2006, p. 51).

Segundo Pissolato, o artesanato confeccionado por materiais extraidos da
propria mata ou de areas proximas acompanha a rotina diaria das aldeias. O pétio
onde se tece o0 artesanato € 0 mesmo que servira para o preparo dos alimentos e

brincardo as criancas. Portanto, € o lugar da atividade artesanal, da conversa, da
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alimentacéo e brincadeira, ou seja, o local da interagdo. Posteriormente, os objetos
fabricados nas aldeias sdo vendidos na cidade, assim como fazia o grupo de Tatati

Yva Rete®°,

Figura 14: Artesanato Guarani®!

Na cidade, os artesdos formam um conjunto que se visualiza como uma sequiéncia
de panos ao longo de uma mesma rua comprida. Se ha muita gente mbya, a
tendéncia é haver certa concentracdo dos moradores de cada aldeia em um ponto.
Caso contréario, costuma-se ver espalhados os panos das familias de uma mesma
aldeia por varios pontos. Entre os que ficam nos panos, costuma-se formar
pequenos grupos (duas mulheres e uma ou outra crianga) que se aventuram por
outras ruas da cidade para comprar ou pedir comida em restaurantes ou a busca de
outros itens de interesse, havendo um movimento de idas e vindas algo constante.
(Pissolato, 2006, p. 52).

Nos deslocamentos, o povo guarani efetua a manutencdo das trocas
simbdlicas e materiais do parentesco, os vinculos afetivos, os saberes e préaticas
tradicionais, o controle de conflitos, e consequentemente, a pratica de seu teko.
Nesse contexto, a figura de lideres xamanicos se torna importante, na medida em
gue sdo capazes de guiar 0S grupos guaranis em jornadas que ndo sao apenas

territoriais, mas possuem aspectos religiosos, sociais, econdmicos e politicos.

33
Xamanismo

8 De Ariel Ortega, Jorge Morinico e Germano Benites e Patricia Ferreira. Trata da situagdo atual
dos Mbya-Guarani no Rio Grande do Sul, a importancia do artesanato para a sobrevivéncia atual, e
a relagdo com o mundo dos brancos, sobretudo no sitio arqueoldgico de Sdo Miguel das Missdes.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=03VIjE4ANJcY>. Acesso em 20 fev. 2018.

81 Disponivel em: https://www.capixabao.com/leitura/126277/aracruz/aracruz-e-o-unico-
municipio-capixaba-com-aldeias-indigenas/. Acesso em 22 de set 2018.


https://www.capixabao.com/leitura/126277/aracruz/aracruz-e-o-unico-municipio-capixaba-com-aldeias-indigenas/
https://www.capixabao.com/leitura/126277/aracruz/aracruz-e-o-unico-municipio-capixaba-com-aldeias-indigenas/
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O xamanismo sempre foi tema importante nos estudos das populagdes tupi
guarani, pois era onde se centrava a sua religiosidade. E, em muitos trabalhos estava
vinculado ao fendmeno da migracao. Para Helene Clastres (1978), os tupis guaranis
dispunham dos xamds como personagens mediadores entre 0 mundo sobrenatural e
0 humano, e por isso tinham grande influéncia dentro da comunidade. Para a autora,
no caso dos guaranis é acrescida uma dimensdo nova, com alcance e significados
singulares (de ordem religiosa, e ndo apenas magica) que os diferenciam de outros
pOVOS.

Segundo Clastres (1979), Nimuendaju ja havia observado entre os apapocuvas-
guaranis, com quem viveu no comeco do século XX, um tipo de hierarquia
vinculada ao xamanismo, que repartiam os indios em quatro categorias, de acordo
com seus dons xamanicos.

A primeira, negativa, reine os que ndo tém nenhum céantico, isto é, 0s que ndo
receberam, ou ainda ndo receberam, inspiracdo; pertencem a essa categoria a maior
parte dos adolescentes e alguns raros adultos decididamente refratarios ao comércio
com o0s espiritos: esses nunca poderdo dirigir as dancas. A segunda categoria
compreende todos, homens e mulheres, 0s que possuem um ou Varios canticos - prova
de que tem um espirito auxiliar - sem contudo serem dotados de um poder suscetivel
de ser utilizado para fins coletivos. Alguns destes (0s que se aproximam da terceira
categoria) podem dirigir certas dancas. Faz parte desse grupo o maior nimero dos
adultos de ambos 0s sexos. A terceira categoria é a dos xamds propriamente ditos, 0s
pajés: capazes de curar, de prever, de descobrir o nome dos recém-nascidos, etc. A ela
chegam homens e mulheres, que tem direito ao titulo de "Nanderu" ou "Nandesy"
(nosso pai, nossa mée). S6 homens podem ascender a quarta categoria, a dos grandes
Xamas, cujo prestigio vai; muito além dos limites da comunidade. Estes se tornam
frequentemente os dirigentes politicos do grupo. Sé eles podem conduzir a grande
danga do Nimongarai, a mais importante festa apapocuva. (Clastres, 1979, p. 35).

Como descrito na categorizacdo de Nimuendaju, os xamas (que Clastres também
chamou de karai®?) tinham fung¢des como curandeiros, lideres religiosos, e muitas
vezes, lideres politicos. Seus dotes suscitaram diversas impressdes entre

missionarios e viajantes®®.

8 pierre Clastres diverge dessa vinculacdo dos xaméas aos karai : “Com poucas condicdes de
compreender esse fendmeno, 0s primeiros cronistas souberam no entanto ndo confundir com os
xamas alguns personagens enigmaticos que haviam surgido da sociedade, os karai. Com efeito, estes
nada tinham a ver com a prética terapéutica, que cabia somente aos pajés. Tampouco cumpriam uma
funcéo ritual especializada, ndo eram nem os ministros de um culto tradicional nem os fundadores
de um culto novo. Nem xamé&s nem sacerdotes, que eram entdo os karai? Esses homens situavam-
se, total e exclusivamente, no campo da fala, falar era sua Unica atividade: homens do discurso (cujo
conteddo se determinard a seguir), que se diziam confiados a proferir em todos os lugares. Em todo
lugar, de fato, e ndo apenas no seio de sua propria comunidade. Os karai deslocavam-se
incessantemente, indo de aldeia em aldeia discursar aos indios atentos”. (Clastres, 2004, p. 93).

8 “Os missionarios, em particular, foram vistos como semelhantes aos karaiba, e souberam utilizar-
se disso. Sua errdncia e seu discurso hortativo aparentava-os desde o inicio aqueles. Passaram
também a adotar a prega¢do matinal, @ moda dos xamas e chefes; usaram liberalmente do canto
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O imenso prestigio desfrutado pelos xaméas havia impressionado 0s primeiros viajantes
e todos foram fascinados por tais personagens, que suscitaram sentimentos bem
diversos, muitas vezes ambiguos, mas ndo os deixaram indiferentes. Donde, sem
duvida, as excelentes descrigdes que eles nos deixaram. Quanto aos missionarios, eram
0S menos capazes de se desinteressar ja que, confessam, foi nos xamds que encontraram
0s mais serios obstaculos a cristianizagdo: "Esses pajés ou barbeiros, que ocupam entre
os selvagens a posicdo de mediadores entre os espiritos e o resto do povo, sdo 0s que
tém maior autoridade, obtida pelas suas fraudes, sutilezas e abusos e com mais forca
detiveram essa gente sob o reino do Inimigo da Salvacgdo...” (Yves d'Evreux, p. 285).
(Clastres, 1979, p. 35).

Monteiro (1992) também descreveu essa dificuldade de cristianizagdo junto aos
guaranis, devido a influéncia dos xamas, que eram vistos como obstaculo a misséo
evangelizadora, pois insistiam em manter as suas tradi¢fes. Afinal, temas como a
poligamia, por exemplo, eram rechacados pelos jesuitas e acabava criando conflitos
dificeis de ser superados®,

Segundo Nicolas dei Techo, o xamd Juan Cuara discursava numa missdo, para o
evidente desagrado dos padres, exortando os Guarani a viver "segundo vossos antigos
costumes" (apud Melia, 1988:114). Em outra ocasido, acusado por um influente xaméa
de mentir, o padre Montoya escapou por pouco a faria mortal dos Guarani de Tayaoba
(Haubert, 1990:71). Menos felizes foram Rogque Gonzalez e seus companheiros no Tape
que, a despeito do enorme carisma do padre Rogue, foram mortos e despedacados pelos
Guarani numa revolta fulminante (Melia, 1988:130-59). (Monteiro, 1992, p. 489).

Porém, é importante ressaltar que a lideranca do xamd, assim como todos 0s
outros tipos de lideranca dentro de uma comunidade indigena, possui carater
diverso do que entendemos por “poder”. Sua autoridade € cotidianamente
negociada e ndo deve ser percebida para que seja validada. A coercdo ndo é tolerada
e a funcdo do lider ¢, predominantemente, conciliatoria, visto que regula multiplas
autoridades no interior das familias estendidas, que fazem parte do grupo que dirige,
e precisar respeitar tais singularidades. Clastres (1979) trouxe uma descricao
precisa de qual seria o papel do lider.

Portanto, 0o modelo do poder coercivo ndo €é aceite sendo em casos excepcionais, quando
0 grupo se vé confrontado com uma ameaga exterior. Mas a conjuncéo do poder e da

como instrumento de seducdo, aproveitando o alto conceito de que gozava, a musica e 0s bons
cantores (entre eles os karaiba) junto aos Tupinambd, provavelmente beneficiando-se da mesma
imunidade que protegia os profetas errantes e demais ‘senhores de fala’. Atenderam ainda, com as
devidas reservas mentais, a demanda nativa, prometendo vitdria sobre os inimigos e abundancia
material. Aos pedidos de cura e longa vida, respondiam com o batismo e a pregacao da vida eterna;
e aceitaram, levemente constrangidos, até mesmo imputagdes de presciéncia”. (Viveiros de Castro,
2011, p. 210).

8 Viveiros de Castro insere mais uma dificuldade a evangelizagéo: a inconstancia da alma selvagem:
“Pois, repita-se, o que exasperava os padres no era a resisténcia ativa que os ‘brasis’ oferecessem
ao Evangelho em nome de outra crenca, mas sim o fato de que sua relacdo com a crenga era
intrigante: dispostos a tudo engolir, quando se os tinha por ganhos, eis que recalcitravam, voltando
ao ‘vomito dos antigos costumes’” (Anchieta, 1555 apud Viveiros de Castro, 2011, p. 190).
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coercao cessa assim que 0 grupo passa a estar em relacdo apenas consigo mesmo. Era
assim que a autoridade dos -chefes tupinamba, incontestada durante as expedicdes
guerreiras, se encontrava estreitamente submetida ao controle do conselho dos ancidos
em tempo de paz. Do mesmo modo, os Jivaro ndo teriam chefe sendo em tempo de
guerra. O poder normal, civil, fundado no consensus omnium e ndo na coercao, é assim
de natureza profundamente pacifica; a sua fungéo ¢ igualmente “pacificadora’: o chefe
tem a seu cargo a manutencdo da paz e da harmonia no grupo. Assim, é a ele que
compete apaziguar as querelas, regular os diferendos, ndo pelo uso de urna forca que
ndo possui e que ndo lhe seria reconhecida, mas valendo-se apenas das virtudes do seu
prestigio, da sua equidade e da sua palavra. Mais do que um juiz que sanciona, é um
arbitro que procura reconciliar. (Clastres, 1979, p. 28).

Cadogan (1959) ja relatava histérias de xamas, como a que descrevemos nesse
trabalho, que conduziam seus grupos a lugares, paravam, realizavam suas rezas e
cantos durante algum tempo até que decidiam continuar a caminhada para outro
lugar. O parar e continuar seriam aspectos de uma busca pelo aperfeicoamento num
mundo que os Guarani entendem como imperfeito. Viveiros de Castro (2011)
referenda essa afirmacao de Cadogan, quando ao descrever algumas atribuicdes dos
xamas, insere a decisdo pela migracdo a procura da Terra sem Mal.

Sd0 bem conhecidas as cerimbnias de transfusdo de poderes espirituais
realizadas pelos xamas, as curas, previsoes e proezas sobrenaturais que lhes
creditavam, suas funcdes de mediacdo entre 0 mundo dos vivos e dos mortos, para
ndo falarmos nas formidaveis migracdes desencadeadas e conduzidas pelos karaiba
em busca da Terra sem Mal. (Viveiros de Castro, 2011, p. 213).

Sendo assim, 0 xama possui uma lideranca diferenciada, pautada em prestigio e
autoridade. Além disso, é sempre uma figura importante dentro da comunidade,
sendo respeitado e admirado. Porém, devido ao seu dominio sobre as doencas, vida
e morte, ele é também temido. Todos os eventos extraordinarios que incidem
negativamente ou positivamente sobre a comunidade sdo imputados aos seus
poderes, trazendo a desconfianca do grupo. Portanto, no limite, maus
acontecimentos, tragédias, infortunios podem leva-lo a exclusédo, ou até a morte.

Mas se um xama experimenta varios fracassos sucessivos em suas curas, ou se ocorrem
na sociedade dramas incompreensiveis, logo ird descobrir-se o culpado: é o préprio
xama. Ele ndo consegue curar seus pacientes: é que ndo quer que sejam curados, dirao.
Surge uma epidemia ou uma morte estranha: 0 xama aliou-se certamente com espiritos
malignos para agredir a comunidade. Personagem com destino incerto, portanto: as
vezes detentor de um imenso prestigio, mas, ao mesmo tempo, responsavel designado
de antem&o pela desgraca do grupo, bode expiatorio encarregado da culpabilidade. E
que ndo se subestime a pena imposta ao xama: na maioria das vezes, é a morte. (Clastres,
2004, p. 75).

3.3.1
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Xamanismo como processo de conhecimento

Para Pierre Clastres (2004), o saber xamanico ndo depende de algum traco de
personalidade, mas de um longo trabalho. Assim, qualquer um poderia ser um
xama, desde que esteja disposto a iniciar um grande processo de conhecimento.
Segundo o autor, alguns seriam atraidos para a atividade xamanica por sonhos,
visdes, outros estariam a procura de prestigio ou pela caracteristica guerreira dos
Xamas.

Bem mais decisivo, porém, parece ser o componente guerreiro da atividade
Xamanistica, a vontade de poténcia do xamd, poténcia que ele quer exercer ndo sobre
0s homens mas sobre os inimigos dos homens, a multiddo inumeravel das forcas
invisiveis, espiritos, almas, deménios. E como guerreiro que o xama as enfrenta e,
como tal, almeja tanto conquistar a vitoria sobre elas quanto devolver ao doente a
saude®, (Clastres, 2004, p. 75).

Pissolato compartilha a ideia de aquisicdo de conhecimento defendida por Clastres.
Para a autora, o conhecimento guarani englobaria dois eixos cosmoldgicos: o vertical
que esta diretamente ligado aos saberes e poderes que as divindades enviam do
“alto” e o horizontal que sdo os conhecimentos compartilhados na terra. Pissolato
chamou essa troca de “producdo de conhecimento”. Para explica-la, a autora
utilizou o estudo do parentesco e da ciéncia xamanica.

O que chamo aqui da producdo de conhecimento, ou, como disse-me uma vez Sérgio,
do “conhecimento dotado de poder”, este que sempre tem origem em Nhanderu e que é
a condicéo e garantia da vida dos humanos, é também o que defino como a atividade
xamanica. N&o inicio, entretanto, a analise pelos xamas, pois meu ponto é justamente
demonstrar que o processo de produzir entendimentos neste sentido é a atividade mais
fundamental dos humanos em geral, atividade que permeia 0s eventos mais diversos da
vida. Trata-se de ciéncia que articula pessoa e parentesco, autonomia e autoridade.
(Pissolato, 2006, p. 264).

Essa producdo de conhecimento seria construida, portanto, nas atividades
cotidianas, e Pissolato pdde observa-la nas aldeias guarani mbya em que esteve

realizando sua pesquisa. Participando do rotineiro e habitual, a autora partilhou das

8 Melia vincula a figura do xama a uma figura paterna, diversa de uma caracteristica guerreira,
como fez Clastres. “ Néo &, pois, estranho que , ao que tudo indica, a personalidade do Guarani se
construa sobre o ideal do xama e ndo sobre o do guerreiro. Por isso, "compreende-se facilmente que
o0 her6i mitico da tradicéo tribal, que representa a concepg¢do do tipo ideal em sua totalidade, ndo
seja, por exemplo, um grande guerreiro, mas necessariamente um grande pajé, um feiticeiro de
poderes excepcionais. (Schaden 1959: 119). E esta realidade que significa a palavra pa'i, na acepcao
de Montoya (1639: 261): ‘pa'i, Pai, é palavra de respeito, e com ela nomeiam a seus velhos,
feiticeiros e gente importante; correspondente a hai, méae’. ‘A sociedade ¢ antes de tudo uma
sociedade paternal e xamanica, da qual a macrofamilia patrilinear ¢ a unidade mais caracteristica’
(Suc;11ik1 983: 127). A comunidade guarani se forma junto ao pai, que promove as condi¢fes da
reciprocidade generalizada, e junto ao xama, que ritualiza e representa a reciprocidade de palavras,
sem as quais o convite seria apenas um comer em comum”. (Melig, 1990, p. 42).
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tramas que engendravam as relagOes e apontavam novas significacbes do teko

guarani.

3.3.2
A xama Tatati Yva Rete (Dona Maria)

A historia da chegada dos guarani mbya ao Espirito Santo contada, sobretudo
por depoimentos orais, tem como figura central a lideranga de Tatati Yva Rete. Ela
vivia no Paraguai e vinha de um nucleo familiar de origem xamanica. Ndo ha
informacdes sobre como se deu a sua preparacdo para ocupar este lugar de destaque
dentro de seu grupo, mas com as informag6es que ja dispomos podemos inferir
algumas hipoéteses.

Clastres e Pissolato nos adiantaram que a funcdo xamanica ndo €, na verdade,
uma atividade dirigida a determinado tipo de individuo, mas sim um processo de
aquisicdo de conhecimento que esta aberto a quem se dispuser a este trabalho.
Imagino que, no caso de Tatati Yva Rete, o fato de ser integrante de uma familia de
origem xamanica pode ter tido um peso maior, mas ndo indica que tenha sido
determinante.

Pissolato relata 0 momento que parece mais relevante a atividade xamanica, que
seria a inspiracao, ou seja, quando Nhanderu “manda” ou “da” essa capacidade a
partir de um dado momento da vida. Portanto, este aprendizado ndo seria passado
por outro xamd, mas ofertado por Nhanderu em determinado instante entre a
divindade e o receptor da capacidade xamanica. A autora registra em seu trabalho
uma narrativa sobre este acontecimento.

No relato dos especialistas, este momento de recep¢do pode ser mais ou menos
claramente determinado. Tereza da Silva, filha de Candinho, depois de afirmar que ndo
aprendeu com o pai a ser xamd, disse-me que Nhanderu teria contado a ela a respeito
através de um sonho, durante a convalescéncia de uma doenga em hospital. Um menino
Ihe teria aparecido no sonho, informando-a sobre sua capacidade. Um caso semelhante
¢ apresentado por Cadogan, que observa haver no momento da recep¢do “um estado
comparavel ao de transe”, onde recebe-se, entdo, as “mensagens divinas” (1959: 97).
Tanto no caso de Tereza quanto no relatado pelo autor, marca-se um momento em
particular da recep¢do por Nhanderu dos poderes xamanicos. Mas Cadogan considera
ainda que este momento resultaria de um periodo preparatorio que pode durar anos, em
que o “nedfito”®, entdo, buscaria meios de receber a inspiracdo entoando cantos,
participando das sessOes de reza, sendo hospitaleiro, caridoso, tendo “amor ao
proximo”. (Pissolato, 2006, p. 290).

8 Principiante, novato.
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De acordo com Pissolato, entre os mbya que conviveu, ndo havia uma
preparacdo especifica para a atividade xamanica. O que existiam eram jovens que
acompanhavam e auxiliavam um parente mais velho xama. Porém, sua colaboracéo
na reza ndo se diferenciava dos outros meninos, a ndo ser pela forma mais
sistematica. Apenas o recebimento dos poderes por Nhanderu poderia diferencia-
los.  Apesar de haver certa aprendizagem no auxilio dos nedfitos aos velhos
xamas, o treinamento mbya é uma préatica aconselhavel de modo geral, a fim de que
possam receber os saberes e poderes de Nhanderu.

Outro elemento de Tatati Yva Rete que ndo podemos ignorar é o fato de ser
mulher. O xamanismo e o protagonismo das mulheres mbya foi objeto de estudo no
trabalho de Ciccarone. De acordo com a autora, apesar de extensa, a literatura
etnoldgica guarani apresenta algumas lacunas, entre elas, a anélise das migracdes a
partir de seus protagonistas, inclusive a relevancia das mulheres como lideres
xamanicas e articuladoras da vida social e das redes familiares.

O fascinio do racionalismo ocidental pelo carater metafisico do pensamento indigena,
pela retérica e pela poética da linguagem esotérica, contribuiu para desconectar o olhar
da dimensdo concreta da vida coletiva. A autoridade desta tradicdo estabelecia uma
espécie de constrangimento nos estudos sucessivos que criava uma adesao ortodoxa aos
grandes temas e aos grandes personagens, uma énfase nas experiéncias extraordinarias
produzindo a imagem de uma coletividade sem sujeitos. Na escrita os territorios da
interacdo e as experiéncias permanecem inarticulados e os interlocutores Unicos e
confiaveis, homens dirigentes espirituais e politicos sdo eleitos porta-vozes de uma
coletividade homogénea, sem tensdes e pluralidades. Se em estudos mais recentes,
alguns efeitos de ocultamento ja foram detectados, entre eles a ideologizacdo da
categoria nativa da Terra sem Males e 0 esvaziamento dos significados afirmativos
politicos e sociais das migracdes, a marginalizacdo do interesse sobre as formas de
sociabilidade mbya ainda persiste, trazendo uma visdo desencarnada desta sociedade
gue persiste como uma espécie de mitologia viva, mantida sob a autoridade de uma
perspectiva masculina. Apesar dos questionamentos sobre as oposi¢fes constitutivas da
I6gica do pensamento ocidental, as dicotomias parecem persistentes, veiculando
interesses de pesquisa, estabelecendo padrdes de gosto, valores e sentimentos, enfim,
direcionando nossos estudos. (Ciccarone, 2004, p. 82).

Ciccarone escolhe a lider xamanica Tatati Yva Rete para desenvolver seu
trabalho sobre migracdo, xamanismo e mulheres mbya sob a perspectiva do
conceito de drama social, através das narrativas dos integrantes do grupo liderado
pela xamé guarani mbya.

Em diferentes arenas travava-se o conflito e a negociacdo da construcdo identitaria do
poder atribuido & personagem xamanica: a Santa Viva, figura religiosa messianica de
grande carisma junto as igrejas evangélicas e reconhecida pelo seu extraordinario poder
de cura; Dona Maria, lider politica nas lutas pela garantia das terras ocupadas, e
incansavel caminhante, visitando familiares, selando casamentos, participando de
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grandes reunides, garantindo a unido do seu povo, no transito constante entre aldeias. A
biografia da lider xamanica era retrospectiva, perspectiva e expressiva, como o trabalho
dos sonhos e a musicalidade dos cantos que orientavam o caminho exemplar da pessoa
e da coletividade. (Ciccarone, 2004, p. 90).

D. Maria, como também era chamada, foi identificada pelo seu povo como uma
heroina divinizada, que invocava com seus cantos oS espiritos auxiliares e 0s
deuses, pedindo compaixao para seu povo e para seus familiares, investindo suas
forcas no controle dos infortunios e incentivando a coletividade a retomar a

migracdo em busca de espagos mais apropriados ao desenvolvimento do teko.

3.4
Fugindo de conflitos

Na narrativa da migracdo de Tatati Yva Rete do Paraguai ao Espirito Santo,
muitos foram os momentos que a decisdo de continuar migrando se deu para evitar
novos conflitos. A propria decisdo de iniciar o deslocamento foi motivada por
conflitos de terra com fazendeiros de erva-mate, e dos ataques que sofriam dos
soldados do governo paraguaio. De acordo com Ciccarone (2004), era caracteristica
da lideranca xamanica de Tatati Yva Rete procurar se esquivar de disputas, manter
a solidariedade e estabelecer sempre a unifo do grupo®’. Importante frisar que a
cautela em relacdo aos conflitos, que pretendo marcar nesse item, ndo quer afirmar
a negacao a guerra como uma particularidade do povo guarani, mas apenas como
uma das formas que a xama encontrou para enfrentar as crises as quais seu grupo
se via exposto.

John Monteiro aponta como a elei¢éo de temas e 0 modo de tratamento pelos estudiosos
terminam por opor 0s grupos tupi da costa, guerreiros, aos Guarani misticos. O autor
observa a falta de estudos etno-histdricos sobre a guerra entre 0s Guarani, a despeito de
sua importancia fundamental para a relagdo entre grupos locais no periodo descrito pelas
fontes jesuiticas e espanholas, €, ainda, a pouca atencdo dada ao tema da antropofagia
entre 0s mesmaos. Isto teria contribuido bastante para o desenvolvimento de um senso
muito geral da “diferenca” entre os Guarani e Tupi da costa no periodo colonial:
enguanto a guerra passa a ser considerada o “motor da sociedade tupinamba”, a religido
aparece, nos estudos sobre os Guarani, como “0 elemento unificador” da cultura.
(Monteiro, 1992 apud Pissolato, 2006, p. 87).

87 «“Schaden afirma a coeséo do grupo como aspecto fundamental da forma econdmica e organizagéo
do trabalho entre os Guarani antigos (Schaden [1954]1962:59). A ‘coesdo’ na experiéncia das
populagdes mbya em foco é algo que parece oscilar tanto no que diz respeito a composigao do grupo
que se comportaria como tal quanto pela variagao entre momentos de reunido e de divisao no interior
de um mesmo grupo”. (Pissolato, 2006, p. 72).
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Conflitos internos

Em seu trabalho, Pissolato relata sua experiéncia em algumas aldeias mbya e
observa, sob o contexto de precaucdo de perturbagdes, que 0 espaco e o grau de
parentesco tém papel fundamental, inclusive, dentro do préprio grupo. Nesses
casos, 0s conflitos passariam, entre outras coisas, pela discussao entre autonomia e
controle.

Em Araponga, o arranjo das casas varia em posi¢des - conforme se as constroi, desfaz
e reconstréi — numa mesma area limpa de mato, em geral podendo-se ver, de qualquer
ponto o conjunto de casas e construgdes da aldeia. Isto, se por um lado facilita o controle
do grupo coresidente pelo casal-cabeca (que pde sua casa sempre em lugar estratégico
para fazé-lo), igualmente torna visivel para os demais praticas e maneiras que, muitas
vezes, quer-se manter em reserva. Este parece ser um problema das aldeias em geral,
mas aqui assume uma feigéo particular, na juncéo de uma intencédo de controle forte pela
fala do chefe (v. a seguir) com a explicitacdo das tensfes que evidenciam-se em outras
falas, fortes também, dos que nem sempre guerem se submeter ao primeiro. (Pissolato,
2006, p. 68).

E interessante perceber como Pissolato encontrou diferencas nas comunidades
estudadas conforme a localizagdo da aldeia, o tipo de lideranca, as atividades
desenvolvidas, os habitantes do local. Cada qual adaptou o seu teko as condigdes
de vida que eram disponiveis. Além disso, a autora chama a atencao a necessidade
de entendimento sobre a inconstancia que marca a vida e as relacdes dentro de cada

aldeia guarani.

E possivel que a demarcacio de um lugar forte de lideranca em Parati Mirim, que se
combina com certa liberdade de acdo das familias nucleares & busca de autonomia
econbmica, seja um fator importante na escolha dos que optam por ficar (por
determinado tempo) na area. A facilidade de acesso a cidade € mais um fator na
combinag&o, e parece compensar a impossibilidade da distancia entre as casas. Numa
area onde ndo é possivel distanciar-se o bastante para autonomizar-se — morando-se
“longe” [uns dos outros] (mombyry mbyry), o transito a cidade pode fazer as vezes do
afastamento fisico. (Pissolato, 2006, p. 60).

Tatati Yva Rete enfrentou dificuldades em alguns momentos para impor sua
autoridade. Por vezes, ndo tinha o apoio de toda a comunidade para realizar novos
deslocamentos, e utilizava do didlogo e dos conselhos para tentar convencé-los a

seguir as suas orientacdes.

Quando o que estd em questdo é a autoridade, uma capacidade que se destaca é a da
fala. Pelo menos duas maneiras de exercé-la estdo diretamente relacionadas ao mapa da
distribuicdo e formas de lideranca nos contextos focalizados: uma fala controladora ou
forte de quem d& comandos, e uma fala tranquila, até certo ponto comedida, isto é, que
ndo determina, mas aconselha. O saber falar e, reciprocamente, o ouvir com atencao
vinculam-se ao desenvolvimento de um conhecimento de definicdo ampla, que se
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costuma traduzir como “sabedoria” (mba’ekuaa) e que resultaria da capacidade
xamanica. (Pissolato, 2006, p. 60).

Alids, Pissolato observou que a conversa, a troca de conhecimentos, o conselho,
0 “ouvir” sdo caracteristicas comuns no tratamento entre oS guarani mbya, no
intuito de manter a boa convivéncia nas aldeias. A falta de disposicdo para a
conversa &, inclusive, um indicativo de que a pessoa ndo esta satisfeita com o
contexto atual de vida ou que ndo se tem salde suficiente para a atividade do “falar”.
A continuidade dessa situacdo pode gerar duvidas sobre 0 que a pessoa estaria

deixando de falar.

Conflitos com os brancos

A proximidade com os brancos sempre foi motivo de preocupacdo para Tatati
Yva Rete. Paraela, esse contato trazia problemas ao bom funcionamento da aldeia.
Essa apreensdo guarani mbya também é apontada nas trés pesquisas que servem
como base de estudo deste trabalho. A partir da descri¢do da origem de guaranis e
dos brancos, Pierri (2013) orienta toda a sua dissertacdo. O autor descreve as
praticas guaranis (fala, alimentacdo, comportamento, rituais) como uma
continuidade do modo de vida dos deuses, enquanto os brancos, devido as suas mas
escolhas, optaram viver de forma diferente.

A relagdo com os brancos € também pensada sob uma dualidade. Porém, uma dualidade
regida por uma diferenga descontinua. Os brancos sdo provenientes da transformagéao
do mbi’i, a lagarta originaria (ver mais adiante), e ndo sdo, portanto, descendentes
diretos dos deuses, como os Guarani. E recorrente em praticamente todas as reunides de
que participei, a fala dos mais velhos enfatizando uma descontinuidade entre os Guarani
e 0s brancos, mesma descontinuidade que esses Ultimos se reservam em relagdo ao seu
Deus. Nhande kuery ma jurua kuery rami e’y: “ndo somos iguais aos brancos”, dizem
incansdvel e pedagogicamente aos mais jovens. O mesmo dualismo aparece
frequentemente na fala dos mais velhos na chave lévistraussiana da méa escolha. Como
vimos, aos Guarani foi destinado pelos deuses o arco e flecha (guyrapa), enquanto aos
brancos a arma de fogo. Aos Guarani foram destinadas as florestas (ka 'aguy) e os frutos
nativos (yva’a), e aos brancos os campos (nhundy). Aos Guarani foram destinados os
animais de caca, em especial o queixada (koxi ou mymba’i), enquanto aos brancos foi
destinado o porco doméstico (kuré). (Pierri, 2013, p. 57).

Pissolato descreveu, entre as aldeias guarani mbya estudadas, determinadas
negociagcdes com os brancos para o desenvolvimento de atividades dentro da regido
mbya. Essas atividades sdo fonte de grande parte dos recursos necessarios para a

subsisténcia, porém também criam implicac6es politicas no interior da comunidade.
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Pierri também identificou este conflito, enfrentado por Tatati Yva Rete, em sua
pesquisa.

Mesmo os mais velhos dizem que hoje € preciso saber seguir pelos “dois caminhos”: ¢
preciso apropriar-se do conhecimento dos brancos, para se defender dos seus ataques, e
é preciso cultivar os seus proprios conhecimentos, para nao se distanciar do destino que
Ihes foi colocado pelas divindades. Se isso é reconhecido, e praticado como estratégia
de sobrevivéncia, é claro que o modo de vida dos brancos simplesmente ndo foi
destinado aos Guarani: (Pierri, 2013, p.127)

Heurich (2011) chama a atencdo para um dos problemas que Tatati Yva Rete
associava ao contato com os brancos, a embriaguez, e expde as consequéncias que
a xama tentava evitar:

A embriaguez, em seu auge, é uma forma de alteracdo, na qual a pessoa aproxima-se
dos espiritos dos mortos e toma 0s seus parentes por contrarios. Desde o ponto de vista
dos inimigos, V& 0s seus proprios parentes como inimigos e, assim, busca preda-los. Se
essa predagdo raramente consuma-se durante as cauinagens — ou seja, SA0 poucos 0s que
morrem —, entendo que o ponto é delinear o espago simbolico em que ela se apresenta.
Aos poucos, assim, diferentes figuras que encarnam o jaguar foram aparecendo ao longo
da andlise, tendo nos dgue uma figura fundamental: os espiritos dos mortos que
insinuam-se durante os bailes. Os inimigos, assim, ndo sdo apenas uma alteridade
espelho a partir da qual constitui-se o interior da sociedade, pois sdo coletivos com 0s
guais ha também uma troca simbdlica. (Heurich, 2011, p. 117).

Pissolato também expde como a bebida esta relacionada ao mundo dos brancos,
€ ameaca 0 universo guarani:

A bebida, em geral cerveja ou cachaca, tem uma associacdo direta com o jurua, o
branco, e é nos lugares frequentados por este que é consumida; quem bebe, o faz quando
vai a cidade ou a praia, de onde alguns nunca voltam sem fazé-lo. Apesar de ouvir-se
comumente que a bebida é “para 0 jurua” , que teria resisténcia para aguenta-la, ao
contrario do ““indio’ que ‘toma’ [que] ja ndo sabe[ria] voltar [para a aldeia]”, sua atragdo
é bastante significativa sobre homens e mulheres. Estas tenderiam a beber menos do que
0s homens quando o costume €é beber fora da aldeia — 0 que nem sempre é 0 caso.
(Pissolato, 2006, p.39).

Desde os estudos etnoldgicos classicos, a embriaguez foi um tema que interessou
pesquisadores do universo guarani®. Trabalhos mais contemporaneos também véo

analisar a questdo do consumo da bebida alcodlica nas aldeias guaranis®, e os

8 “Ha4, na literatura, algumas referéncias aos bailes e festas realizados pelos Guarani. Celebragdes
em homenagem a santos cristdos abriam margem, entre os Apapokuva, para festas e bebidas, nas
quais podia haver ‘toda sorte de excessos’ (Nimuendaju, 1914 [1987]: 91). A polca paraguaia,
apreciada por jovens kaiowa, é muitas vezes realizada logo ap6s a morte de alguém e estende-se por
toda a noite, ‘tudo regado com muita pinga’ (Schaden, 1954 [1974]: 134-5)”. (Heurich, 2011, p. 80).
8 Luciane Ferreira tém diversos trabalhos sob essa temética.
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efeitos dessa pratica no cotidiano guarani, e consequentemente na realizacdo do
teko®.

Diante dessas informacdes, € compreensivel e coerente a preocupacéo de Tatati
Yva Rete em relacdo ao consumo de bebidas alcodlicas dentro de seu grupo. Sendo
uma lider que tentava preservar o teko de seu grupo, ela valorizava as boas préticas,
que Pissolato chamou de “fazer bem” (-japo pord), ou seja, “optar pelas ‘boas’
escolhas, considerando ai a prépria condicdo de satisfacdo, bem-estar, saude, e as
atitudes mais adequadas aos contextos relacionais em que se ja esta ou pode-se estar
envolvido, nas situacfes presentes em tempos-espacos que se transformam no
correr da vida”.

Outra preocupacdo da xamad, no que se refere ao contato com os brancos, dizia
respeito ao casamento com nao indios, pois levaria ao abandono temporéario ou
permanente do contato com o0s parentes guarani. Pissolato relatou situagoes
similares nas aldeias em que fez a sua pesquisa de campo.

Isto ocorre (abandono do contato com os parentes), em geral, a partir de casamentos
entre mulheres mbya com homens brancos, com duragdo prolongada. Ou, ainda, em
casos de adog&o de criangas mbya por familias brancas. Casamentos entre homens mbya
com mulheres brancas parecem ser muito mais raros. O “casamento com jurua”,
enquanto tema discutido por homens e mulheres nas aldeias, p6e em questdo
principalmente a condi¢cdo de salde-bem-estar-“alegria” da mulher que se dispde a
manter relagdes sexuais com homens brancos, pratica que nem sempre corresponde a
um relacionamento relativamente estavel, mas resulta frequentemente no nascimento de
criancas, de modo que pessoas nascidas de relacionamentos passados entre mulheres
mbya e homens brancos tém uma presenca significativa nas aldeias. (Pissolato, 2006, p.
62).

Como a residéncia ap6s o casamento tende a ser inicialmente uxorilocal®?, (sera
provavelmente virilocal® em contextos em que o homem tenha prestigio suficiente
para trazer sua esposa para junto dos seus parentes), a unido com nao indios implica
numa diminuicao do grupo, o que para Tatati Yva Rete deveria se transformar numa
questdo a ser resolvida. Afinal, ela precisava de um grupo coeso e forte para

conseguir realizar as migrages e enfrentar os conflitos que surgiam pelo caminho.

Dona Maria se preocupava com o avanco da desestruturacdo das unidades domeésticas,
das brigas entre casais, da violéncia sobre as mulheres, do descaso e intolerancia dos
pais com as criangas. Ndo poupava, no entanto, os homens pela maior fragueza na

% QO relatério do Cimi, com dados de 2016, traz um tépico que discute o problema do uso de bebida
alcodlica e outras drogas em aldeias indigenas, e mostra como esta realidade acaba provocando
outros tipos de crimes que afetam a comunidade indigena.

91 Costume tradicional de acordo com o qual, ap6s o casamento, os conjuges se mudam para a casa
da esposa ou para a sua localidade.

92 Modo de residéncia de um novo casal em que os cnjuges vao habitar na casa ou na povoagédo do
homem.
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transgressdo das normas sociais e suas maiores dificuldades na superagdo da crise.
(Ciccarone, 2004, p. 90).

Tatai Yva Rete imputava as mulheres mbya grande cerceamento de suas
condutas, atraves de controle e cobranca, efetuados também pelas ancids. Os
excessos eram apontados como parametros do processo de deteriorizacdo do modo
de vida da sociedade.

No6s mulheres, somos casadas com todos os homens, porque eles todos dependem da
gente. Se a gente ndo estiver bem, nenhum vai estar. Nem o filho, nem o primo, nem o
tio, nem o avd, nem o marido. (Tatai Yva Rete, 1993 apud Ciccarone, 2004, p. 92).

Pissolato apontou a importancia dos estudos de parentesco nos trabalhos sobre a
cosmologia guarani, mesmo nédo sendo essa a perspectiva que a autora adotou para
a sua pesquisa.

O que a literatura etnoldgica afirmou constantemente para os Guarani foi o parentesco
enquanto lugar de estruturacdo da vida social e a familia extensa como unidade social
béasica, unidade de produgdo econémico-religiosa e politica (Watson 1952: 33, Schaden
[1954]1962: 72-80, Bartolomé [1977]1991: 22 e muitos trabalhos mais recentes).
Particularmente uma perspectiva analitica frequiente nos estudos sobre grupos guarani
que tende a tomar a religido como o lugar de totaliza¢do da cultura parece ter fortalecido
esta figura da familia grande em torno da lideranca de um homem ou casal com
capacidades xamanicas desenvolvidas. (Pissolato, 2006, p. 146).

O trabalho de Pissolato analisou as parentelas®® nas aldeias guarani mbya
segundo a localidade e a lideranca (nem sempre xamanica) que exerciam dentro do
grupo que pertenciam. A partir dai, a autora relacionou essas articulacdes ao
processo migratorio e as novas configuracdes familiares que se apresentam nos
grupos guarani mbya.

Até aqui conhecemos um pouco do que seriam algumas atividades e praticas que
estdo relacionadas ao modo de vida ou teko guarani. O xamanismo e a producéo de
conhecimento, a maneira de enfrentamento as crises, os deslocamentos, a
religiosidade, a relacdo com o mundo dos brancos e as préticas econdmicas sao
desenvolvidas atribuindo novos sentidos a costumes tradicionais.

Percebemos que muitas dessas acdes sdo realizadas desde a época de Tatati Yva

Rete, mesmo que tenham sofrido algumas alteragdes sobre a frequéncia e/ou modo

93 “A palavra usada entre os Mbya para designar parente é —etard. Como ocorre entre Varios grupos
amerindios, trata-se de termo que pode ser utilizado de modo mais ou menos inclusivo. Designa
primeiramente a relagdo entre um individuo e aqueles que Ihe sdo relacionados por vinculos de
consanguinidade, mas pode também ser aplicada ao grupo étnico como conjunto. Um exemplo deste
uso estendido do termo aparece inclusive frequentemente no ritual da reza, quando se diz que seus
efeitos benévolos alcancariam os Mbya (parentes) espalhados por todas as aldeias na Terra”.
(Pissolato, 2006, p. 148).
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de pratica-las. Muitas tiveram de se adaptar a0 meio em que 0s guarani mbya se
encontram atualmente, ressignificando a sua prépria maneira de ser.

A partir do préximo topico, a intengdo sera entender como o grupo de Tatati Yva
Rete teve o seu direito de ser guarani ameacado e desrespeitado de diversas
maneiras durante sua jornada e permanéncia no Espirito Santo. A descri¢do da
migracdo e o conhecimento sobre teko que adquirimos servirdo de arcabougo ao
compreensdo da grave violacdo de direito que os guarani mbya sofreram e que

chamaremos a partir daqui de Etnocidio.

3.5

Etnocidio

Como vimos na secdo 2, o resultado da implantagdo da empresa Aracruz na area
antes ocupada pelos guaranis e tupiniquins, no final da década de 1960, foi a
desestruturacdo social, cultural e econdbmica destes povos. Alguns tupiniquins
passaram a ser subempregados da Aracruz e outros quase foram levados ao
exterminio. Os guarani viviam exclusivamente do artesanato®.

Entre outras agressdes ao direito indigena, tramitou em 1975 no Congresso
Nacional um projeto que pretendia que indios e até populac@es inteiras fossem
“emancipados”, ou seja, deixassem de ser tutelados do Estado, e perdesse assim, a
protecdo estatal, principalmente, no tocante a demarcacgéo de terras.

As violages de direito continuaram, até que no final de 1990, os indios se viram
obrigados a assinar um TAC, que entre outros absurdos, estabelecia mecanismos de
controle sobre os indios e conduzia-0s a uma incorporacao progressiva da légica do
capital. Pelo TAC, os recursos financeiros eram controlados pela empresa e
repassados aos indios mediante a apresentacdo de projetos econémicos aprovados
pela Funai.

Uma das consequéncia do TAC foi a mudanca na organizacdo social e
econdmica das populagdes indigenas afetadas. Além disso, para receber os recursos
da Aracruz contemplados pelo TAC foram criadas, de forma impositiva, duas
associacfes: a Associacdo Indigena Tupiniquim de Comboios (AITC) e a

Associacdo Indigena Tupiniquim e Guarani (AITG) em detrimento da Comisséo de

% Villas, 2011, p. 19.
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Caciques que havia sido criada anteriormente para mediar as negociac6es sobre as
terras.

O modelo tradicional de agricultura foi substituido por um modelo de producéo
voltado para o mercado (café, coco, maracujd) e com uso intensivo de insumos
(adubos, pesticidas, mecaniza¢do). Ademais, com a assinatura de contratos de
fomento com a Aracruz, o processo de subordinacdo e dependéncia dos indios em
relacdo a empresa se acelerou. Essa situacdo gerou conflitos internos e insatisfacdes
dentro das comunidades indigenas.

Durante confronto com a Policia Federal em 2006, numa operacdo de
reintegracéo de posse em favor da Aracruz, as aldeias Olho D’Agua e Cérrego de
Ouro foram destruidas, treze indios feridos por balas de borracha e duas liderancas
presas. Cansados da burocracia e da inércia estatal, os indios derrubaram e
queimaram cerca de 100 hectares de eucalipto plantados na terra disputada. Em
resposta, a Aracruz Celulose desencadeou uma campanha difamatéria e racista
contra os Tupiniquins e Guarani.

No ano posterior, uma juiza federal de Linhares tenta uma reconciliacdo entre
os indios e a empresa Aracruz. Resumidamente, a Aracruz propunha que os indios
abrissem méo da identidade indigena e da presenca histérica na regido, como
condicdo para receber a doacdo de uma area, cujo tamanho seria definido pela
empresa.

Estes sdo alguns dos exemplos expostos na apresentacdo deste trabalho, que
evidenciam processos de tentativa de aniquilamento da identidade guarani, a
impossibilidade de exercer suas praticas tradicionais em ambientes adequados, o
menosprezo as suas liderancas, a situacdo de subordinacdo e dependéncia
econbmica, 0 racismo e o preconceito. Os guarani foram vitimas de varias acoes
que comprovam o carater etnocida do conflito.

Segundo Clastres (2004), o etnocidio® “é a destruicio sistematica dos modos
de vida e pensamento de povos diferentes daqueles que empreendem essa
destrui¢ao”. Se traduzirmos essa definicdo nos termos guarani, a partir do estudo
que estamos desenvolvendo nessa secdo, podemos dizer que etnocidio € a

destruicdo sistematica do teko por outro povo. E a opressio pela qual o grupo de

% Assim como vimos em relacdo ao deslocamento forgado, o etnocidio néo é tipificado no Brasil,
porém ele incorre com o texto constitucional que, reconhece o direito do indigena ser ele mesmo,
ou seja, admite a sua diferenca de costumes e organizacao social.
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Tatati Yva Rete foi submetido durante anos, e que mesmo sobre resisténcia, teve
reflexos sobre suas existéncias.

Clastres continua a sua descri¢do afirmando que o etnocidio se constrdi sob a
imagem que se tem do “outro” como sendo uma “ma diferenga” que precisa ser
“melhorada”: “O etnocida, em contrapartida, admite a relatividade do mal na
diferenca: os outros sdo maus, mas pode-se melhora-los obrigando-os a se
transformar até que se tornem, se possivel, idénticos ao modelo que Ihes é proposto,
que lhes ¢ imposto”.

Esse processo de aniquilamento do “outro” € 0 mesmo utilizado nos processos
de assimilagdo, imputados as populagdes indigenas durante a colonizacéo; o outro
ndo € humano, é um animal, mas pode ser “humanizado”. Nesse contexto, para
Clastres os missionarios sdo uns dos primeiros praticantes do etnocidio.

Propagadores militantes da fé crista, eles se esforcam por substituir as crencas barbaras
dos pagaos pela religido do Ocidente. A atitude evangelizadora implica duas certezas:
primeiro, que a diferenga — 0 paganismo — é inaceitavel e deve ser recusada; a seguir,
que o mal dessa ma diferenca pode ser atenuado ou mesmo abolido. E nisto que a
atitude etnocida é sobretudo otimista: o Outro, mau no ponto de partida, é suposto
perfectivel, reconhecem-lhe os meios de se alcar, por identificagdo, a perfeigdo que o
cristianismo representa. Eliminar a forca da crenca paga é destruir a substancia mesma
da sociedade. Alias, é esse o resultado visado: conduzir o indigena, pelo caminho da
verdadeira fé, da selvageria a civilizagdo. O etnocidio é praticado para o bem do
selvagem. (Clastres, 2004, p. 57).

Alias, este discurso de “reden¢ao” ndo ¢ muito diferente da doutrina oficial do
governo brasileiro nas suas politicas indigenistas, que tinham como escopo a ideia
de que os indios precisavam ser “ajudados”, diante da miséria humana que viviam.
Eles mereciam ser levados ao desenvolvimento humano, a civilizacdo, a dignidade
de “cidaddos brasileiros”, e assim usufruir de seus beneficios. Para 0s
“colonizadores” de ontem e hoje os indios sdo apenas representantes de um estado
sociopolitico e cultural arcaico e transitorio, que ira (deverd) se extinguir de um
modo ou de outro . Como disse Clastres: “A espiritualidade do etnocidio € a ética
do humanismo”. O mesmo “humanismo” proposto pela juiza federal de Linhares,
que exigia dos guaranis o abandono de sua indianidade para ter acesso a “direitos”.

De acordo com o autor, 0 pensamento e pratica etnocida é determinado por dois
principios: o primeiro de que existe uma hierarquia entre as culturas, e a segunda
de que a cultura ocidental é superior as outras. Assim, o Unico tipo de relacdo que

a cultura ocidental pode manter com as outras é a de negacao.
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Mas trata-se de uma negacgéo positiva, no sentido de que ela quer suprimir o inferior
enquanto inferior para i¢a-lo ao nivel do superior. Suprime-se a indianidade do indio
para fazer dele um cidad&o brasileiro. Na perspectiva de seus agentes, o etnocidio ndo
poderia ser, consequentemente, um empreendimento de destruicdo: ao contrario, € uma
tarefa necessaria, exigida pelo humanismo inscrito no ndcleo da cultura ocidental.
(Clastres, 2004, p. 57).

Clastres assinala a presenca do Estado, sua incapacidade de se impor limites e
0 regime de producdo econdmica capitalista como aspectos que determinam a
caracteristica etnocida das sociedades ocidentais. E descreve a sociedade industrial
como a mais terrivel maquina de destruir: racas, sociedades, individuos, espaco,
natureza, mares, florestas, subsolo. No contexto capitalista, tudo deve ser utilizado
e produtivo, ameagando assim, diferentes culturas que detém os recursos naturais,
mas que nao tém as suas atividades baseadas na produtividade, como é o caso das
populacdes indigenas.

Eis por que nenhum descanso podia ser dado as sociedades que abandonavam o mundo
a sua tranquila improdutividade originaria; eis por que era intoleravel, aos olhos do
Ocidente, o desperdicio representado pela ndo exploragdo econdmica de imensos
recursos. A escolha deixada a essas sociedades era um dilema: ou ceder a producédo ou
desaparecer; ou o etnocidio ou o genocidio. (Clastres, 2004, p. 62).

No caso do nosso estudo, o governo militar foi totalmente conivente com a
empresa Aracruz nas diversas acfes etnocidas imputadas aos guaranis, e em alguns
eventos, foi a autora das violagGes. Afinal, o Estado néo iria contra 0s seus proprios
interesses, visto que era o principal acionista da Aracruz (0 BNDES tinha 51% das
acOes da empresa). A principal meta estava voltada ao desenvolvimento econdémico,
independente dos procedimentos que seriam tomados em prol de sua realizacdo.
Portanto, para o Estado brasileiro, os guaranis ndo tinham nenhum tipo de direito a
reivindicar. Em 1978, apds a assinatura de um dos acordos entre os indios e a
empresa Aracruz o Coronel Nobre da Veiga® afirmou:

(...) “os indios ndo sofreram qualquer prejuizo, pois quem cedeu as terras que eles ndo
tém o direito de ocupar foi a Aracruz”; e “quem voltar a fazer agitagdo junto com o
pessoal do Cimi vou colocar na cadeia”. Disse ainda que “além de doar terras, ela
resolveu dar um auxilio aos indios para melhorar seu padrdo de vida e mostrar sua
liberalidade”. (Villas, 2011, p.21)

Viveiros de Castro (20-) amplia mais essa discussao sobre etnocidio, ao definir
uma agdo etnocida como aquela desferida contra as minorias étnicas indigenas

situadas no territorio nacional, ou toda decisdo politica tomada a revelia da

9 Presidente da Funai de 1979 a 1981.
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coletividade afetadas pela decisdo, que possa acarretar a mediata ou imediata
destruicdo e/ou ameaca ao seu modo de vida.

E passivel de tipificacdo antropoldgica como etnocidio todo projeto, programa ou acao
do governo ou de organizacao civil (missdes religiosas proselitistas, por exemplo) que
viole os direitos reconhecidos no capitulo VIII da Constitui¢ao Federal de 1988 (“Dos
Indios”), em particular mas no exclusivamente aqueles mencionado no caput do art.
231, que sancionam a existéncia — e portanto o direito a persisténcia — de “sua [dos
indios] organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradicoes, e o direito originario
sobre as terras que ocupam” (Viveiros de Castro, 20-, p. 1).

Até o proprio Estatuto do Indio apresentava subcategorizagdes paradoxais que
classificavam os “silvicolas” em “isolados”, ‘“contato intermitente”, “contato
permanente” e “integrados”, ocultando a subcategoria final: “assimilado”, caboclo,
ribeirinho, seringueiro, camponés, em suma, miseravel.

A categorizacdo do Estatuto, herdeira de séculos de colonialismo e de décadas de
positivismo evolucionista, supunha um processo evolutivo, no duplo sentido da
trajetria unilinear e irreversivel, por um lado, e de melhoramento sécio moral
incontestavel, por outro. O objetivo apenas aparentemente paradoxal das politicas de
Estado era o de proteger os indios e ao mesmo tempo desindianiza-los
progressivamente, seja de modo proativo, seja apenas “assistindo-os” paternalmente
em sua desindianizacdo espontanea, a qual seria como um efeito natural de seu contato
com uma civilizag&o superior. (Viveiros de Castro, 20-, p. 9).

Para Viveiros de Castro, muitas sdo as formas imputacdo do etnocidio, entre
elas o assassinato ‘ocasional’ e impune de individuos, a perseguigdo politica, a
violéncia e humilhacédo cotidianas dirigidas contra os membros da minoria étnica
visada, 0 sequestro de criancas para serem adotadas ou educadas fora de seu
ambiente cultural original, a propaganda caluniosa, a remocdo forcada dos
territorios tradicionais, o abandono compulsério dos usos e costumes da
coletividade visada como alvo, e que quando praticados pelos Estados Nacionais
podem terminar em omissao.

Como descrito anteriormente, além da imposi¢do da renuncia da condicdo
indigena, um outro dispositivo etnocida que encontramos na narrativa do conflito
do grupo guarani e tupiniquim contra a empresa Aracruz no Espirito Santo, e que
fez parte da realidade de toda populacdo indigena do Brasil, em determinado
periodo histérico foi o da emancipacdo. Com o argumento de que seria para dar
uma solucédo final ao problema do prazo para demarcacdo das terras indigenas
(cinco anos) estabelecido pelo Estatuto do indio, em 1975, o Ministro do Interior

Rangel Reis iniciou a elaboracdo do projeto que criaria a “emancipagao dos indios”.
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Segundo declaragfes de Rangel Reis, ministro do Interior, ao qual a Funai estava

vinculada, a aprovacdo do projeto permitiria a integracdo de toda a populacao indigena

do Pais (na época 220 mil indios) a sociedade nacional num prazo de 30 anos. O carater

etnocida do mesmo era evidente. O exterminio dos povos indigenas ndo se daria mais

pelas armas e doencas, como no passado, mas pelo bico da caneta. (Villas, 2011, p. 20).

O projeto intencionava a extin¢do da condi¢do indigena, como tutelado da
Unido e com direito ao usufruto exclusivo das terras que ocupavam, para as
comunidades que ja se encontravam “integradas”. “O objetivo evidente era a
liberacdo das terras da Unido ocupadas pelos indios para que pudessem ser
incorporadas ao mercado (lati)fundiario capitalista”. (Viveiros, 20-)

Devido a reacdo unanime da sociedade civil mobilizada, e a oposicao interna por parte
de funcionarios do 6rgdo indigenista — oposicdo nem sempre motivada pelo nobre
espirito rondoniano que ndo desapareceu completamente do indigenismo de Estado -,
em fins de 1978 o projeto Rangel Reis foi “estrategicamente esquecido por algum
tempo” pela Presidéncia da Republica. Estrategicamente. Por algum tempo. (Viveiros,
20-, p. 10).

Todavia, o projeto de emancipacdo da ditadura desencadeou uma reacdo pro
indigena, e principalmente, uma reacdo indigena, cuja atividade politica ndo sé
influenciou o material para o capitulo “Dos Indios” da Constitui¢do Federal como

transformou os povos indigenas e seus porta vozes em atores politicos.

Note-se que, naquela época, a questdo de saber quem era indio ndo se cristalizava em
torno daquilo que se veio chamar etnias emergentes, fendmeno bastante posterior:
foram tais novas etnicidades, ao contrario, que surgiram da questdo, respondendo a ela
com uma resposta deslocada, isto é, inesperada. O problema da época, muito ao
contrario de qualquer “emergéncia”, era o problema das etnias submergentes, daqueles
coletivos que estavam seguindo, por forga das circunstancias de etnocidio generalizado,
uma trajetdria histdrica de afastamento de suas referéncias indigenas, e de quem, com
esse pretexto, 0 governo queria se livrar: “Esse pessoal ndo ¢ mais indio, lavamos as
maos. Nao temos nada a ver com isso. Liberem-se as terras deles para o agronegécio e
0 desenvolvimento nacional; deixe-se eles negociarem sua forca de trabalho no
mercado”. (Viveiros de Castro, 20-, p. 12).

Exemplo deste processo de ressurgimento de etnias submergentes foi descrito
por Teao (2015). A autora afirma que os tupiniquins reconheciam-se como caboclos
para evitar o preconceito da sociedade envolvente. Em seu trabalho, a autora traz o
depoimento de Tupa Kwaray para comprovar tal afirmagdo: “tinha s6 uma familia
de Tupinikim em Caieiras Velhas. Tinha uns outros que nao se revelaram como
indios Tupinikim e, por isso, tivemos dificuldade naquela época”. (Teao, 2015,
p.340). Em 1975, a “redescoberta” dos tupiniquins impulsionou as denuncias do
indigenista José Geraldo Itatuitim Ruas quanto a situagdo precéria dos guaranis e

tupiniquins do Espirito Santo.
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Com o advento da Constituicdo Federal de 1988, consagrou-se o principio de
que as comunidades indigenas constituem-se em sujeitos coletivos de direitos
coletivos. Foi a partir desse momento que se acelerou a ‘“emergéncia” de
comunidades indigenas que estavam submersas por varias razées. A Constitui¢éo
Federal de 1988 interrompeu o projeto de desindianizacdo ao sancionar o direito
permanente da condicédo indigena.

E foi assim gque as comunidades em processo de distanciamento da referéncia indigena

comegaram a perceber que voltar a “ser” indio — voltar a virar indio, retomar o processo

incessante de virar indio — podia ser interessante. Converter, reverter, perverter ou
subverter o dispositivo de sujeicdo armado desde a Conquista de modo a torna-lo
dispositivo de subjetivacdo; deixar de sofrer a propria indianidade e passar a goza-la.

Uma gigantesca ab-reacdo coletiva, para usarmos velhos termos psicanaliticos. O

retorno do recalcado nacional. (Viveiros de Castro, 20-, p. 14).

Viveiros de Castro alerta para a possibilidade de algo que poderia ser
considerado como “etnocidio culposo”, isto é, quando as agdes pudessem ser
cometidas como “resultado ndo intencional” ou “dano colateral” de decisoes
governamentais, cujo objetivo essencial ndo seria a extingdo sociocultural de uma
coletividade, mas sim a realizagdo de um “projeto de desenvolvimento”. O autor

refuta tal entendimento.

Visto, porém, que as instancias de planejamento e decisdo dos Estados que sancionam
e implementam tais projetos tém o dever incontorndvel de estarem amplamente
informadas sobre os impactos locais de suas intervencBes sobre o ambiente em que
vivem as populagdes atingidas, o etnocidio é frequentemente uma consequéncia
concreta e efetiva, a despeito das intengdes proclamadas do agente etnocida, e torna-se
assim algo tacitamente admitido, quando ndo estimulado indireta e maliciosamente (o
que configura o dolo) por supostas agdes de “mitigacdo” e “compensacdo” que, via de
regra, tornam-se mais um instrumento eficaz dentro do processo de destruicao cultural,
em total contradicdo com seu propdsito declarado de protecdo dos modos de vida
“impactados”. (Viveiros de Castro, 20-, p.3).

Os elementos expostos por Clastres e Viveiros de Castro sdo a base a partir da
qual analisamos as praticas etnocidas do caso Aracruz, na area antes ocupada pelos
guaranis e tupiniquins. Apesar de ser uma tipologia ocidental, o etnocidio consegue
explicar de forma categoérica mais um crime cometido a comunidade indigena
estudada, e que se somaria aos efeitos do deslocamento forgado.

O etnocidio se dava pela imposi¢cdo a um modo de vida e ambiente diverso
daquele que haviam escolhido como adequado ao teko guarani, distante daquele que
0s colocariam em contato com suas divindades. Mesmo que tentassem se resguardar

do conflito, do contato com situacdes adversas, 0 grupo de Tatati Yva Rete sofria
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com a falta de condigBes de exercer as suas préaticas cotidianas, fundamentais a
sobrevivéncia guarani mbya.

Com o argumento de implantacdo do desenvolvimento econémico, os guarani
se viram expostos ao processo de aniquilamento de seu teko, ameagados por um
sistema que lhes era imposto em prol do “desenvolvimento humano”, da
“civilizagdo” e da “cidadania”. Todas essas categorias ocidentais, que nada tinham
(e tem) a ver com a existéncia guarani. O desrespeito a sua maneira de viver ocorria
das mais diversas formas, desde a posse de suas terras, e, portanto, das condi¢bes
de viver suas tradigdes e costumes em um ambiente propicio, até a desconsideracdo
de sua identidade indigena, e consequentemente, de todas as préaticas que estdo a
ela relacionadas.

Lutando para resgatar a sua tekoa e preservar o seu teko eram obrigados a viver
na impossibilidade de desenvolver o seu teko pord, proximos a destrui¢do de suas
vidas. Assim, ndo eram apenas suas terras e culturas que estavam sob ameaca, mas
também seus corpos tekoaxy. Ndo estamos falando apenas da importancia da tekoa
e do teko como elementos fundamentais para a manutencao das vidas guarani, e,
portanto, da violacdo que se realiza através dos deslocamentos forcados e dos
etnocidios. Estamos enfatizando que dentro da cosmologia guarani todos esses
elementos estdo interligados, e consequentemente, 0s crimes a que 0 povo guarani
foram (e séo) submetidos. Estamos denunciando também a destruicdo material de

um povo. Estamos falando ndo apenas de etnocidio, mas também de genocidio.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612342/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612342/CA

4
Corpo

“Nos mulheres, somos casadas com todos os homens, porque eles todos dependem da
gente. Se a gente ndo estiver bem, nenhum vai estar. Nem o filho, nem o primo, nem o tio, nem o
avo, nem o marido”.

Tatati Yva Rete (Dona Maria)

Finalizamos o trabalho trazendo a discussao sobre corpo. Para tanto, o tema
guarani apresentado sera tekoaxy. O estado corporal guarani e as consequéncias de
sua fragilidade e imperfeicdo mostram o quao propenso aos infortlnios esse povo
se compreende diante do mundo terreno. Assim, eles precisam dispor da mediacéo
e piedade das divindades a fim de obter uma vida longinqua ou a maturacéo corporal
que os levardo ao convivio com seus ancestrais. Porém, durante esse estado
transicional, os guarani experimentam momentos em que se veem diante da
possibilidade de destruicdo de suas vidas. E sobre o genocidio que debateremos a

sequir.

4.1
Tekoaxy

Desde o inicio de nosso estudo sobre a cosmologia guarani temos visto o
quanto as suas praticas e modo de vida sdo influenciados pelos ensinamentos das
divindades originarias de seu povo. Partindo da busca por um lugar propicio (tekoa)
para o desenvolvimento e aperfeicoamento dos costumes, tradicdes e modo de ser
(teko), o povo guarani cultiva atividades através da emulacdo da maneira de viver
transmitida por modelos originarios do povo celeste®’.

Pierri (2013) explica magistralmente a separacdo entre 0 mundo celeste e 0

mundo humano a partir do mito (ou melhor, um dos mitos) da criacdo guarani.

7 “As divindades que estiveram na terra para “dar exemplo aos homens™, Kuaray e Jaxy, utilizam
arco e flecha. E Jaxy que, representando o polo tekoaxy, deixa o arco para os Guarani, que deve ser
feito de guyrapaju. Outro indicio de que Jaxy representa o polo tekoaxy quando constrastado a
Kuaray, que representaria o polo teko pord, é a expressao utilizada na linguagem ritual de que os
deuses sdo “nossos irmaos mais” velhos (nhanderyke’y kuery) e 0s Guarani sdo os cagulas (japyre)
deixados nessa terra ruim (yvy vai), como Jaxy era o cagula de Kuaray”. (Pierri, 2013, p. 43).
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Como colocamos na segéo sobre tekoa, sdo muitas as versoes contadas pelo povo
guarani sobre a origem da terra.

(...) a histéria de Kuaray e Jaxy aborda a separacdo das plataformas terrestre e
celeste a partir criacdo de ilhas distintas, separadas por um rio ou lagoa, que vai se
alargando progressivamente, naquele episédio da armadilha contra as oncgas
originarias. Jaxy por pouco ndo fica separado de seu irmao Kuaray, ndo fosse o
truque realizado com as sementes do aguai. Tendo vivido um pouco na plataforma
terrestre, ele ocupa no seio da oposicdo o polo da humanidade (tekoaxy), enquanto
seu irmdo reside no polo das divindades (teko pord). Entretanto, o destino final dos

irmdos ¢ a mesma ilha, identificada pela versdo em portugués a ‘“Terra Sem
Males”®%, (Pierri, 2013, p.81).

A antinomia que Pierri atribui aos irmaos Kuaray e Jaxy, € a mesma
conferida ao mundo celeste e a0 mundo terrestre, as divindades e humanos. Este
contraste é que os guarani tentam romper através da imitacdo das praticas perfeitas
das divindades, mesmo pertencendo a uma forma humana, e, portanto, defeituosa e
incompleta: “A oposi¢do entre Jaxy e Kuaray ¢, portanto, homologa aquela entre os
Guarani e seus ancestrais divinos, de modo que 0s ‘desvios’ de comportamento de
Jaxy sdo também uma referéncia de comportamento para os homens, que
dificilmente alcancam ‘o0 modo de ser dos deuses’ porque sdo tekoaxy”. (Pierri,
2013, p. 43).

Além da perfeicdo e completude conferida ao mundo celeste outra
caracteristica que Pierri enfatiza é a imperecibilidade. Inclusive, o trabalho do autor
é todo desenvolvido para analisar o perecivel atribuido ao mundo terreno (humano)
e o imperecivel do mundo celeste. Segundo ele, os guarani afirmam que tudo o que
existe na terra é apenas imagem (a’dgai te ma) daquilo que existe nas plataformas
celestes. A diferenca € que no mundo terrestre as coisas teriam uma condicao
perecivel, inclusive os corpos humanos®.

Em Nhanderu retd [morada dos deuses] as coisas nunca acabam. Nhanderu Kuéry
ikuai [os deuses que existem] sdo eternos. Mas aqui na terra é diferente, porque
nosso corpo ndo é perfeito. NGs morremos e nosso corpo fica na terra. Nosso corpo,
nhande rete, é feito na terra (é material da terra), mas nossas almas sdo eternas e

% Esse retorno ao tema da Terra Sem Males no mostra que a cosmologia guarani ndo se apresenta
como partes que ndo dialogam entre si, pelo contrario, cada ponto d& sentido a outra,
complementando a sua existéncia. Ao voltarmos a origem para explicar o significado de tekoaxy
essa condicdo de complementaridade fica bem evidente.

9 “Além dos queixadas, uma série de passaros migratérios transitam anualmente entre os mundos
celestes e os mundos terrestres, de modo que passaros como o pombo apykaxu, sob a aparéncia do
gual Tupd se manifestou a mde de Tupdara’y, ndo sdo apenas imagens de modelos celestes.
Entretanto, também pode ocorrer um evento particular no qual as divindades enviam a terra
elementos dos quais aqui s6 existiam imagens, como 0 mel de Oqué e o fogo de Tupa”. (Pierri, 2013,
p. 228).
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vao se juntar em Nhanderu retd. Entdo nossa vida é assim. (Ladeira, 1999 apud
Pierri, 2013, p. 45).

Para os guarani existe uma possibilidade de conseguir uma maturidade
corporal (aguyje)'® analoga aos deuses. Isso aconteceria aos xamis que

transformam seus corpos para além da imagem dos corpos dos deuses, € assim

1

passam a se chamar Nhanderu Miri*%?, tornando-se uma figura de mediag&o, assim

como Kuaray e Jaxy%. Portanto, como ja sabemos que a atividade xamanica pode
ser desenvolvida por qualquer guarani que invista no aprendizado, podemos
concluir que o estado de maturidade corporal também pode ser alcangado através
da vivéncia de praticas especificas.

Desta maneira, creio que a principal contribuicdo do trabalho de Pissolato (2006)
é a de demonstrar que 0 aguyje é um processo continuo de maturagdo a se perseguir
em vida. Depende de um regime alimentar especifico, para o qual é necessario a
manutencdo de lavouras que mantenham os cultivares verdadeiros (tembiu ete i),
especialmente o milho, é necesséria a alegria (-vy’a) na vida “entre parentes”,
propulsionada pela pratica de rituais, enfim toda uma gama de préaticas corporais
gue de maneira nenhuma remetem a uma evasao da vida na terra, como parecia
defender a literatura, e menos ainda a um desejo de morte. Tampouco creio que
remetam a uma negacéo da sociedade, como queria Heléne Clastres (1978 [1975]).
Entretanto, se 0 aguyje € um processo continuo de maturagdo ha um momento de
ruptura, que deve ser visto como uma transformacédo corporal, e que ocorre no
momento imediato no qual as divindades se comovem definitivamente com aquele
Cujo corpo passa a ser visto como o de um congénere celeste, e torna-se
imperecivel. (Pierri, 2013, p. 223).

Dessa forma, para Pierri, mesmo que os guarani entendam que a mortalidade
faz parte de sua existéncia humana (tekoaxy), eles alimentam a utopia de superéa-la.
Mesmo diante das dificuldades impostas pelas condi¢bes de existéncia em suas
aldeias, os guarani mbya se reservam o direito de buscar o teko pora como condicéo
de existéncia. Portanto, o estado tekoaxy € o que precisa ser suplantado. O

empecilho a divindade esta nos seus préprios corpos.

100 “Q estado de maturidade corporal faz com que o corpo de uma pessoa possa ser levado a uma das
moradas celestes, sem que pereca na terra”. (Pierri, 2013, p. 154)

101 “Os Nhanderu Miri vivem em suas préprias moradas celestes, tidas como ilhas invisiveis a meio
caminho entre 0 mundo terrestre e as moradas das divindades principais. Eles comem em suas
moradas frutas, kaguijy e mel, como notado por Nimuendaju, e também queixadas, seus animais
domeésticos”. (Pierri, 2013).

102 “Kuaray e Jaxy sdo divindades que passaram na terra, vivenciando a condigédo dos homens. Por
serem tekoaxy os homens tem um comportamento que pode se desviar com facilidade. O mesmo
acontece com Jaxy. Entretanto, embora a maioria dos homens seja mais aparentada a Jaxy, é possivel
atingir a condigdo de Kuaray. Se o par figura como elemento de mediacéo entre homens e deuses,
sua diferenca interna é continua, e pode ser superada. Embora & maioria caiba apenas o devir Jaxy,
0 que perseguem os grandes xamas é o devir Kuaray”. (Pierri, 2013, p. 49).
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Tekoaxy €, entre os Mbya com quem convivi, uma palavra rotineira e que parece
compreender um conjunto de significados mais ou menos diretamente ligados a
“doenga”, mba’eaxy (literalmente “coisa-dor””) que poderiamos ler como a
manifestacdo efetiva de -axy. Cadogan traduz tekoaxy como “a humanidade”,
“existéncia imperfeita, dificil” (Cadogan 1992: 172), tomando por base os textos
coletados em Ayvu Rapyta (1959). A glosa “modo de vida imperfeito” englobaria,
na visdo do autor, tanto a humanidade quanto suas condic¢des de vida, aspectos
inseparaveis na defini¢do da “imperfeicdo” que marcaria, entdo, a existéncia
humana conforme o pensamento mbya. (Pierri, 2013, p. 187).

Segundo Pissolato (2006) ha uma nocdo consensual entre os mbya de que a
expressao tekoaxy esta vinculada a experiéncia de vida dos humanos na terra como
uma experiéncia imperfeita. Na terra, poténcias atuariam para favorecer ou
prejudicar a vida dos humanos. A terra estaria repleta de motivos e manifestages
“dolorosas” (axy).

A autora apresenta a distin¢do entre o divino e o terreno através de praticas
guarani capazes de manter a presenca dos deuses como forga para conservagéo de
suas existéncias. A capacidade de atualizagdo dos ensinamentos adquiridos das
divindades, a fim de garantir a continuidade da vida, seria o tema central na vida
dos mbya. Essa seria a proposi¢cdo que articularia os discursos e praticas cotidianos
normatizados pelo saber dos antigos e que reuniria outros tantos, como a decisao
pela mobilidade, o trato com as pessoas, o0s rituais e a ciéncia xamanica. O desafio,
portanto, é a capacidade de fazer a vida durar.

Essa é uma diferenca entre a analise de Pissolato e Pierri sobre a plenitude
da vida guarani. Enquanto Pierri afirma que a emulacido das atividades das
divindades realizadas pelos guarani sdo para atingir um estado de maturidade
corporal que transcenderia 0s seus corpos a uma condicdo divina, Pissolato entende
que as mesmas seriam para conservar seus corpos humanos, ou seja, para fazer
durar a pessoa. O autor explica essa divergéncia no trecho abaixo.

Em outras palavras, a primeira humanidade ndo era tekoaxy, foram preciso
“contigéncias historicas” pra que isso ocorresse. Mesclando as duas formulagoes,
poderiamos dizer que tekoaxy é um “estado intercalar” entre o estado porad da
primeira humanidade, e aquele do destino postumo dos humanos-guarani atuais.
Seja através da morte, ou do aguyje, a pessoa guarani mbya so se realiza em sua
plenitude, para usar um termo caro a literatura, apds a vida terrestre. Nesse sentido,
creio ser necessario uma ressalva em relacdo a proposicdo central do trabalho de
Pissolato (2006), de que o principal motor da cosmologia guarani seria a
perseguicdo da “duracdo da pessoa”. Ora, se a pessoa permanece sempre
incompleta em sua passagem pelo mundo terrestre, ndo se pode fazer equivaler a
sua duracdo com seu tempo de permanéncia na terra. A “duragdo da pessoa”
continua nas moradas celestes, onde exerce em toda sua completude a
corporalidade imperecivel dos nhe’é pora. (Pierri, 2013, p. 222).
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Buscando mais uma vez harmonizar visGes que parecem divergir, mas que
para 0 meu entendimento se aprimoram, entendo que quando Pissolato defende que
0 guarani persegue a duracdo da pessoa, a autora ndo esta se referindo ao tempo de
sua eternidade, mas de seu estado tekoaxy. Logo, o processo de emulacdo das
praticas das divindades seriam para fazer durar a sua vida tekoaxy, sem excluir a
possibilidade da sua continuidade em um estado celestial. Pelo contrario, tais
atividades serviriam também para completar o0 movimento de transi¢do as moradas

celestes, onde os guarani poderdo viver a plenitude de suas vidas.

4.2
Os infortunios tekoaxy

A condic3o perecivel e imperfeita tekoaxy'% é constantemente relacionada
nas justificativas dos erros, doencas e/ou fragilidades que podem afligir a vida de

determinado guarani.

No xamanismo é frequente também a referéncia a condi¢do tekoaxy para explicitar
o fato de que os Guarani sdo vitimas de toda sorte de agressdes operadas por seres
invisiveis (jaexa va’e’y kuery) associados aos donos dos elementos terrestres (ija
kuery)!®, Entretanto, por conta de sua composicéo corporal, que é distinta da dos
brancos, os Guarani sdo muito mais suscetiveis a esses infortinios, de modo que,
embora se possa dizer que todos habitantes do mundo terrestre, inclusive os
brancos, sdo tekoaxy, € justo dizer que é aos Guarani que se aplica com mais

propriedade essa expressdo. (Pierri, 2013, p. 156).

103“Embora a forma ndo-flexionada tekoaxy remeta a condicdo humana em si, a mesma palavra pode
ser usada como um qualificador para designar objetos e elementos ndo humanos relacionados ao
mundo terrestre. Exemplo, a oposi¢do tata pord/ tata rekoaxy remete diretamente a oposi¢éo
sensivel entre a condicdo de perecibilidade dos elementos do mundo terrestre e aquela de
imperecibilidade daqueles do mundo celeste, e poderia ser simplesmente traduzida por ‘fogo
imperecivel/fogo perecivel’”. (Pierri, 2013, p. 157).

104 Ao explicar a predagdo que os guarani mbya se sentem ameacados, Pierri faz uma comparagéo
entre o canibalismo na cosmologia araweté estudada por Viveiros e 0 anticanibalismo dos guarani
mbya: “Mas seja como for aqui também um canibalismo celeste tem a fungdo de cancelar no post-
mortem a ambivaléncia que a pessoa possuia em vida enquanto tekoaxy, e os Ijaguyje va’e miri
kuery [os que alcangaram a maturacao corporal] sdo aqueles poucos que por sua existéncia exemplar
conseguem esse feito ainda em vida, ou ‘sem passar pela prova da morte’, evitando com isso o
canibalismo de Anhad. Como havia notado Viveiros de Castro (1986: 595-605), o xama guarani é um
‘deus antecipado’ da mesma maneira que o matador araweté. Mas enquanto esse Ultimo antecipa a
posicdao de afim inimigo dos deuses canibais araweté, o primeiro antecipa a posi¢ao de consanguineo
ascendente dos deuses guarani. Se a predacéo ocupa sim um papel fundamental na forma através da
gual os Guarani-Mbya pensam a si e aos outros, seu ideal é, como apontou Viveiros de Castro
(1986), anti canibal. Embora ndo seja tanto por um vegetarianismo que 0s xamas o perseguem, é
evitando o canibalismo tanto em vida como no post-mortem. N&o € por ser previamente inimigo que
o Nhanderu Miri ndo é devorado ap6s a morte, mas por tornar visivel aos deuses que seu corpo é de
um consanguineo”. (Pierri, 2013, p. 221).
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Para Pissolato, o termo doenca entre os guarani tem um sentido abrangente,
que abarca um conjunto de processos ou eventos que envolvem pessoas e implicam
riscos para o seu bem estar e continuidade vivente. A autora da alguns exemplos:

Isto envolve desde manifestacbes diversas do estado dito ndovy’ai (“[quando
alguém] nao fica alegre”), uma variedade de aflicdes que tém origem na acao de
outros humanos ou ndo-humanos que costumam introduzir doenga ou dores (-axy)
dentro do corpo das pessoas, ou, ainda, eventos de transformagdo que podem
resultar no afastamento definitivo de alguns Mbya de seus parentes humanos,
quando “tornam-se” membro de uma espécie animal, passando a viver com ela
(ojepota'®). (Pissolato, 2006, p. 187).

Os mbya entendem que o agir humano é sempre orientado por forcas que o
impele a um estado de bem estar ou a uma condic¢ao danosa a sua existéncia. Assim,
tanto a pratica de produzir doengas quanto a de evita-las sdo compreendidas nos
termos de uma ciéncia (arandu) que os mbya concebem como “boa” (poré) ou “ma”
(-vai).

Como jé disse anteriormente, ha entre os Mbya uma no¢do muito geral de que a
Terra é povoada por poténcias que estdo sempre por ai a produzir algum tipo de
sofrimento para 0s humanos. Jaexa e’y va’e (“os que ndo vemos”), ikudi rei va’e
reta (0s seres “ociosos” que existem em quantidade) ou simplesmente “os donos”
(-ja) sdo maneiras de referéncia a estes entes ou forcas produtoras de aflicGes para
as pessoas. Costumam dizer os Mbya que “os donos mandam a doenga” ou que
“algo [ndo nomeado] pode ‘ficar junto’ (-je 'a) de uma pessoa”, prejudicando sua
salde ou afastando-a de uma maneira adequada de agir. (Pissolato, 2006, p. 192).

Pissolato também enfatiza os sentimentos de dor e raiva como ameacas a
continuidade da humanidade mbya. Eles impediriam o estado de alegria, e assim,
fator primordial ao bem estar guarani mbya. Nesses casos, a reza diaria € um
instrumento capaz de “‘resfriar’ (-mboro’y) a ‘quentura’ (aku) ou ‘aquecimento’
(omboaku) associados aos estados excessivos das pessoas, fundamentalmente os

que se vinculam a antipatia, a irritacdo, ao enfurecimento contra outrem”.

4.2.1
As doencas

105 “Historias em que alguém transformou-se em um animal (ojepota) sdo muitas vezes narradas
como resultado de um ndo ouvir ou ndo obedecer a uma instrugdo proibitiva por parte de quem seria
capaz de prever o acontecimento a partir de um conhecimento que teria adquirido de Nhanderu.
Sendo incapaz de ‘acreditar’ (-jerovia) naquilo que ouviu e agindo contra o que a divindade teria
comunicado, acaba indo onde ndo poderia e encontrando o que ou quem ndo deveria, de modo a ndo
poder evitar os resultados danosos decorrentes do encontro. Isto sempre significa o afastamento da
pessoa de sua condi¢do humana, que vai embora com o animal, passando a viver em seu mundo”.
(Pissolato, 2006, p. 190).
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Os estudiosos da cosmologia guarani identificaram duas formas de
disseminacdo das doencas. Uma provocada pelos espiritos da natureza, e
compreendida como algo “natural” e outra por forca de feiticarial®. Ambas
direcionadas a vitima de forma intencional, invisivel, mas causando uma
materialidade (a doenca ou Mba eaxy).

Nas aldeias mbya contemporaneas, 0 uso do termo mba 'eaxy abrange um conjunto
muito amplo de processos, desde os estados de febre (ipireraku) ou tosse (ijukua),
as infecgdes por feridas (ijai), a infestacdo por vermes (iraxo), dores como ¢y ‘eraxy
(“de barriga”), iakdraxy (“dor de cabega”) e intimeras doengas, comoO ityraxy
(doenga da “bexiga” que acomete o homem em caso de contagio com sangue

3 o~

menstrual), fe’o’a (epilepsia) e tantas outras que ndo sou capaz de definir com

clareza. Inclui, também, as chamadas juruaraxy, doengas “de branco” que

incomodam frequentemente os Mbya. (Pissolato, 2006, p. 194).

Importante ressaltar a diferenciacdo entre as “doencas de jurud” e as
“doengas de guarani”. Essa distin¢cdo é fundamental para determinar o diagndstico
e o tratamento da doenca. Cabe ao xama saber ver a doencga, com o auxilio de
Nhanderu, ja que aos demais, a doenca e 0s agentes que as provocou sao invisiveis.

Pissolato estende o grupo de causadores de doencas aos espiritos dos mortos
(omanogue). Essa categoria incidiria num campo mais especifico ao atacar o sono
noturno, principalmente das criancas. Em relacdo aos adultos a preocupacéo seria
com os espiritos dos parentes mortos. A precaucdo nos lembra a decisdo de
deslocamento que Tatati Yva Rete tomou ap6s o falecimento de alguns parentes.

Por outro lado, na experiéncia da perda recente de um parente préximo, qualquer
adulto deve cuidar-se contra a possibilidade de que o ex-parente lhe cause mal
grave ou mesmo a morte. Assim, “ver no sonho” (-exa ra’u) ou em vigilia um
parente recentemente morto ndo é boa coisa, e hem ficar pensando, lembrando do
parente neste periodo. Muitos mudam residéncia nestes casos para afastar-se da
“ex-sombra” (angue) do falecido. (Pissolato, 2006, p. 196).

Contudo, enquanto os donos realizam seus ataques intencionalmente, 0s
espiritos dos falecidos causariam apenas um incomodo ou mal estar pelo contato ao

se cruzar com 0s corpos dos viventes, como se uma corrente de ar passasse entre

106¢«Schaden observa para os Guarani em geral a prevaléncia da via da feiticaria na explicagdo das
enfermidades: a maioria das doencas teria origem nas ‘mas intencBes de pessoas conhecedoras e
portadoras de recursos magicos’ (Schaden [1954]1962: 127), a “via natural’, que o autor define como
a entrada do quid malignum ‘sem que [haja] propésitos inconfessaveis de individuos mal
intencionados’ correspondendo, por sua vez, a ‘descuido, infeliz conjuncdo de circunstancias
adversas ou manifestacdo de certas divindades cujo aparecimento se liga a determinadas épocas do
ano’. Bartolomé distingue entre os Ava-Katu Ete as doengas produzidas pela acdo direta de ‘espiritos
da natureza’ daquelas provocadas por ‘mas agdes sociais’ (note-se: contra humanos e também contra
a ‘natureza’) de individuos que, deste modo, [incrementariam] as imperfei¢des de sua ‘alma animal’
até o ponto de sobrecarregé-la de ‘forgas negativas’’ (Bartolomé 1991: 115) que devem ser extraidas
na cura. (Pissolato, 2006, p. 198).
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eles. O espectro ndo teria consciéncia de seus movimentos. Assim, eles seriam mais
perturbadores do sono das criangas do que causadores de doencas. “Pais cuidadosos
enfumacam as cabecas de suas criangas constantemente, uma medida profilatica de
efeito amplo, mas que parece estar nesse momento particularmente ligada a
protecdo contra espectros de mortos, dos quais as criangas em sono seriam, entéo,
alvo preferencia”. (Pissolato, 2006, p. 196).

Outro ponto relevante enunciado por Pissolato diz respeito ao contetdo
individual das causas das doencas, ou seja, 0 que estd relacionado a eventos
particulares desta pessoa, 0 que gera varias especulaces daqueles que convivem
com ela. Essa situacdo especifica, que incide no modo de agir do acometido pela
doenca € mais uma das infinitas possibilidades de motivos para o seu adoecimento
dentro do contexto da cosmologia guarani. Logo, se o desafio da cura xamanica é

conhecer o que néo se V&, faz parte dela ver a atitude do vitimado.

422
Morte

Para os guarani mbya, maus sentimentos, como a antipatia e a irritagéo, séo
causas comuns de doengas que se instalam no corpo mbya. A raiva, inclusive, pode
causar o desaparecimento de alguém. Pissolato retoma a questdo da evitacdo de
conflitos ao enunciar algumas precaucdes em relacdo a acontecimentos mais
drasticos como um homicidio.

Entre os Mbya, ainda que esteja claramente presente a consciéncia da possibilidade
de atualizacGes fortes da raiva nos eventos em que alguém mata (-juka) um
companheiro de tribo, hd um empenho bastante geral voltado para a adogéo de
solucdes pacificas em casos de conflito e, antes disto, de medidas de precaugdo que
correspondem a um tratamento diario contra-produtivo de raiva. Vale lembrar as
possiveis decisdes de “mandar [alguém] embora” (-mox€) adotadas por alguns
cacigues no caso da evidéncia da raiva de um Mbya contra outro. E, antes desta
medida, o que parece prevalecer entre 0s Mbya: a adogdo de métodos discretos de
evitacdo de indisposicdes e enfrentamentos. E o tratamento preventivo na conversa
amena ou no abandono de lugar antes que uma indisposi¢do se instale que se
apresentaria como solucdo ideal. (Pissolato, 2006, p.193).

Outras explicacOes para a morte seria a tristeza - porque o nhe’é da pessoa
pode abandonar o corpo, sobretudo se motivado pela saudade (ndovy ‘ai) de alguém
que se foi, de ataques de espiritos inimigos, de falta de salde — atribuida a méa

alimentacdo (consumo de alimentos tembiu rekoaxy — alimentos néo verdadeiros,
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diversos daqueles que comem as divindades), ou pela desobediéncia aos
ensinamentos de Nhanderu.

O saber (de origem divina) evitativo da morte é tema de muitas histérias mbya.

Osvaldo, em Parati Mirim, contou-me, por exemplo, a morte de um rapaz branco

no Parand, que sofreu um ataque por onga justamente no local em que ele préprio

teria estado no mesmo dia do acidente, caso ndo ouvisse o conselho de um xama,
prevenindo-o que ndo saisse. Sobre a morte de uma senhora entre 0s seus cinquenta

a sessenta anos, que ha alguns meses estava doente, sendo esporadicamente

internada em um hospital em Angra dos Reis, no Rio de Janeiro, ouvi o comentario

critico de uma mulher moradora de uma aldeia vizinha a da falecida de que néo
teriam, a vitima e seus familiares, dedicado-se suficientemente & reza, tendo

“esquecido de Nhanderu”, dai o ocorrido. (Pissolato, 2006, p. 190).

Mesmo conscientes da certeza de sua mortalidade, os mbya tentam evita-la
e combaté-la através da aquisicdo dos saberes das divindades. E, quando ndo é mais
possivel afastar-se do imperativo da morte, eles tentam reconhecer nas praticas e
condutas do falecido aquilo que pode té-lo levado ao erro (0 que faltou saber, em
que ndo acreditou). Assim, este também pode ser uma forma de enfatizar a
importancia da obediéncia as praticas divinas.

O suicidio é pouco comum entre 0s guarani mbya. Relatos dessa pratica sdo
mais expostos junto aos guarani kaiowa®’. Assim, mais uma vez, abro um paréntese
para trazer informagdes preocupantes sobre a violéncia perpetrada contra esse
grupo guarani.

Dos 87 casos de suicidios registrados em 2015, 45 ocorreram no Mato Grosso do
Sul. Constatou-se que 24% dos casos ocorreram na faixa etaria entre 10 e 14 anos,
37% na faixa de 15 a 19 anos e 22% na faixa de 20 a 29 anos. Entre os anos 2000
e 2015 temos o nUimero alarmante de 752 suicidios no Mato Grosso do Sul,
abatendo as comunidades Guarani e Kaiowa e dizimando seus jovens,
principalmente do sexo masculino. Estes nimeros somados aos dados, também
alarmantes, de assassinatos de jovens negros configuram um perturbador retrato do
juvenicidio que golpeia o Brasil. (Missionario-Cimi, 2016, p. 21).

O relatorio associa os suicidios a falta de perspectiva de se viver em paz nas
terras demarcadas e a inseguranga quanto a garantia ou manutencao dos direitos
estabelecidos pelas normas constitucionais, que desencadearam conflitos internos e
externos que resultaram em um alastramento das violéncias. Retornando ao
contexto mbya, Heurich (2011) descreve no inicio de seu trabalho a narrativa de

uma tentativa de suicidio em uma das aldeias que realizou 0 campo de sua pesquisa.

Fiquei por ali ainda um tempo antes de perceber que diversas pessoas se
aglomeravam ao redor da casa de Kuaray. Ndo demorou muito, e todos da casa em
que eu estava foram até 1a. Segui, ainda que um pouco mais atras. Entrei na casa,

107 Sobre os Kaiowa cf. Pimentel (2006).
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lentamente, e logo vi 0s principais xamas da aldeia com seus cachimbos em punho,
fumando enquanto massageavam o corpo de Kuaray. Ele, deitado de lado, com a
cabeca no colo de sua prima, enquanto duas kufia karai esfregavam seu corpo:
sopravam um pouco de fumaca nas maos em formato de concha e, carregavam a
bruma até o corpo de Kuaray, sobre o qual esfregavam com uma intensidade
tremenda, querendo tirar algo dali. Querendo arrancar algo de seu corpo. Sua tia,
cachimbo na mao, veio cumprimentar-me: colocou a mdo em minha cabeca e
agradeceu por eu ter sentado na outra casa e ter contado da situagdo. Kuaray
comecava a melhorar, mas ainda sentia muitas dores nas juntas. Sua mae
continuava soprando fumaca em sua cabeca e, enquanto isso, muita gente passava
na porta e na janela para ver, alguns repetidamente. Aproximei-me, devagar, do
quarto e sentei ao lado da cama, pouco antes de Kuaray dizer “agora acho que nao
morro mais”.

Depois de um tempo, chegou a médica da Funasa, que mora nas redondezas e
sentou para conversar com Kuaray. Respondendo aos questionamentos da médica,
Kuaray disse que estava muito triste, somente isso, e que nao gostaria de falar no
assunto. A médica insistiu, dizendo que havia muita gente preocupada e que ele s6
ficaria bem quando falasse sobre o que estava ruim. “O mundo é ruim”, disse
Kuaray. E ela, “mas o que aconteceu?”. “Me enforquei...” e deitou sobre a cama.
Ela fechou a porta e examinou seus reflexos, tomou seus sinais vitais. Aplicou, em
seguida, dez agulhas de acupuntura, enfatizando que uma delas era para tristeza.
Esperou um tempo, ficou por ali, mas logo ligou para a SAMU, ndo conseguindo
aremog&o que desejava. Ainda ficamos por ali durante um bom tempo, em siléncio.
(Heurich, 2011, p. 22).

Se fizermos uma associacdo entre a concluséo do relatério do Cimi sobre 0s
motivos dos suicidios kaiowa com a fala do guarani mbya Kuaray, vamos perceber
que eles nao estdo tdo distantes. Afinal, dizer que “o mundo é ruim” nao ¢ 0 mesmo
que olha-lo sem nenhuma perspectiva ou seguranca de que seus direitos serdo
respeitados? Nesse panorama, existe a mesma tristeza profunda que descrevemos
como algo que os guarani mbya tentam se afastar.

Heurich destaca que, apesar da imagem difundida pela antropologia
elaborada no século XX sobre os guarani, estar relacionada a religiosidade e
proximidade com as divindades, ele pdde presenciar situacdes limites que
aproximaram os mbya da morte. O seu trabalho tinha como um dos objetivos
explicitar os porqués dessas imagens destoantes, que emergiam em momentos de
raiva, nos cantos embriagados e nas narrativas de transformacéo.

Pissolato cita Schaden (1962) para explicar o que o autor chamou de
ambivaléncia guarani. Para ele, ao mesmo tempo que evita a morte, o guarani
acredita na superacdo de sua existéncia tekoaxy apds a morte, o que o autor chamou

de “combinagdo de terror com esperanca de salvacao a ultima hora” como resposta
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a superacdo da morte, que segundo o autor, toda religido buscaria suas proprias
respostas'®,

Ao tratar da questdo da morte em varios momentos do livro, Schaden aponta a
“atitude ambivalente [do Guarani]” que oscilaria entre o “medo instintivo e muito
humano da morte” e o que reconhece como “desejo profundamente religioso de
morrer”, isto é, “desejo de ir para o Além” (Schaden [1954]1962: 133). A
ambivaléncia se expressaria, por exemplo, na presenga simultanea de rezas para
“suplicar vida longa” e para “pedir a morte”, que o autor afirma existirem “pelo
menos entre os Kayova”, onde as rezas ditas ofieégupi remeteriam & subida da alma
para 0 Ceu e entre 0S quais rezar-se-ia também para ter a visdo de Kéy, isto é, Pai
Kuarary, divindade cuja primeira visdo provocaria a morte breve do vivente
(idem). (Pissolato, 2006, p. 336).

A perspectiva de uma vida futura ou a énfase na vida atual seriam duas
variacdes diante da finitude da vida. Pissolato elenca as trés versfes guarani para o
enfrentamento da brevidade da vida, e elege uma delas como uma particularidade
da cosmologia guarani mbya.

Acelerar 0 processo desta vida para a realizacdo de um destino que se alcanca
através da morte ou deixar a Terra antes que venha a sua destruigdo (por um
cataclismo), mas sem morrer, ou, afinal, superar a morte fortalecendo a vida na
Terra seriam, enfim, versdes guarani de um mesmo problema. Ao fim, todas séo
maneiras de tentar escapar a destruicdo, que podem expressar-se na forma
desesperada de fuga do fim (cataclismologia), em atitude tranquila ou desejosa
diante da morte (passagem para um “Além’), ou na aposta, digamos otimista, sobre
0s meios de continuar, fortalecendo-se sua prépria existéncia. Neste tltimo polo,
sugiro, estdo os Mbya, cuja mitologia e cosmologia ndo realizaram um
investimento maior nem sobre o cataclismo, nem sobre uma vida depois da morte.
(Pissolato, 2006, p.338).

Embora concordem quanto a busca guarani mbya pelo aguyje através de um
processo continuo que une praticas corporais, habitos e costumes que pretendem
realizar uma evasao da vida na terra (sem que isso implique num desejo de morte),
Pierri e Pissolato dissentem em relacdo a ideia de ruptura ou ndo com a condicdo
terrena apds atingir o estado de maturagdo corporal: “Dessa maneira, me parece
impossivel concordar com a proposicdo de que 0 aguyje ndo implica em ‘ruptura
ou transformac¢do da condi¢do atual em que se vive ‘com corpo’ na Terra’
(Pissolato, 2006:347), pois o que ele visa ¢ atingir esse estado”. (Pierri, 2013, p.
224).

108 “No caso guarani, aponta Schaden ([1954] 1962), o ‘mito do Paraiso’ (tupi-guarani) viria a ocupar
um lugar central, particularmente a partir de sua combinagdo com os ensinamentos jesuiticos sobre
0 “Juizo Final’, isto é, numa articulagdo tipicamente ‘guarani’ dos temas miticos da ‘terra sem mal’
e da destruicdo futura da terra. Nas palavras de Schaden, ‘fruto provavelmente, de semente jesuitica
langada no solo fértil das ideias tradicionais indigenas’ (ob.cit: 176-177). A destruicdo iminente da
terra e a nocgdo de redencdo seriam aqui os aspectos fundamentais desta forma religiosa™. (Pissolato,
2006, p. 336).
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4.3
O auxilio das divindades

As rezas diarias tém o intuito, entre outras coisas, de “‘resfriar’ (-mboro’y) a
‘quentura’ (aku) ou ‘aquecimento’ (omboaku) associados aos estados excessivos
das pessoas, fundamentalmente os que se vinculam & antipatia, a irritacdo, ao
enfurecimento contra outrem” (Pissolato, 2006, p. 193), e que podem causar
doencas e até mesmo a morte.

Além disso, muitos outros esfor¢os sdo realizados para manter a saude e a
satisfacdo, como o tratamento tradicional das doencas, 0 uso do petygua, o cuidado
frequente com o que se pode e 0 que nado se pode fazer, os deslocamentos em visitas
(todas as préaticas que estudamos anteriormente quando falamos sobre teko) e a
obediéncia as orientacdes advindas de Nhanderu.

Tudo afinal que faz parte da experiéncia dos vivos e 0s mantém enquanto
tal depende do que traduzem os Mbya como “a vontade de Nhanderu”, a
guem deve-se sempre “pedir” (-jerure), “perguntar” (-porandu), “escutar”
(-endu), “prestar ateng@o” (-japyxaka). De quem se pode obter a cura de
afligdes, o “fortalecimento” (-mbaraete) ou a “coragem” (py 'a guaxu) para
continuar na Terra. Assim, ao lado dos comentarios frequentes que 0s
Mbya fazem sobre tekoaxy ou mba eaxy'®, estdo os discursos e praticas
voltados para a producédo da salde e do contentamento (-vy 'a) das pessoas.

(Pissolato, 2006, p. 189).

Contrariamente a condicao corporal tekoaxy que funciona como obstaculo
ao mundo das divindades, o guarani mbya possui uma comunicacdo direta com o
plano celeste, que Pierri denominou ‘“xamanismo vertical”. Dessa maneira,
consegue superar o dilema da descontinuidade entre realidades distintas. Assim, de
acordo com o autor, os guarani mbya teriam num eixo vertical, o auxilio das
divindades para curar infortanios, o sofrimento e as doencas.

Muito se escreveu a respeito da verticalidade do xamanismo guarani, que seria para
alguns autores exclusivamente voltado para a apropriacdo de capacidades
provenientes das divindades. Entretanto, pode-se dizer, analogamente ao que fez
Hugh-Jones (1994) ao cunhar o modelo da dualidade do xamanismo amerindio,
que 0 xamanismo guarani funciona através da complementaridade intrinseca entre
um eixo vertical, de onde provém essas capacidades fornecidas pelas divindades, e
um eixo horizontal, de onde partem toda uma gama de agressoes invisiveis, ligadas
a vinganga proveniente dos espiritos donos dos dominios terrestres, sendo uma
variante transformacional disso que o autor abordou no contexto rio-negrino.
(Pierri, 2013, p. 196).

1%Manifestacdes propriamente de doenca (Pissolato, 2006, p. 193).
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Segundo Pierri, enquanto o eixo horizontal estd diretamente relacionado a
predacao, o eixo vertical estd vinculado a piedade, visto que as divindades seriam
consanguineas aos guarani mbya, e quando essa consanguinidade é reconhecida
através das emulages e praticas, 0s seres celestes teriam uma atitude piedosa em
relagdes aos seus parentes terrenos™'®. O autor utiliza o argumento de Taylor e
Viveiros (2006) de que embora distintas, predacdo e piedade s&o figuras
completamente complementares no contexto da cosmologia guaranit!t,

Vimos no capitulo anterior que os rituais realizados na terra pelos Guarani sdo uma
emulagédo daqueles realizados pelas divindades, tidas como seus congéneres, em
suas moradas. Também a alimentacdo das divindades é aquela considerada a
alimentagdo verdadeira dos proprios Guarani (tembiu ete’?) e o kaguijy é
certamente o elemento paradigmatico dessa dieta divina. Dessa forma, mesmo que
as divindades sejam consideradas ascendentes diretos dos Guarani sdo necessarios
toda uma série de procedimentos corporais para tornar visivel a esses sujeitos
divinos que os Guarani sdo de fato seus parentes, para que 0s vejam como parentes.
Nesse procedimento de cura, portanto, a danca e as rezas visavam exatamente isso:
mostrar aos Tupa Kuery que aquela tia do narrador que tinha sido agredida pelo
aju’y ja** assim como seus coresidentes sdo todos seus consanguineos, e por isso
era necessario que os Tupd Kuery intervissem para operar o -jepy**® contra esses
espiritos que agiram em face dos Guarani enquanto inimigos. No xamanismo
guarani, portanto, os eixos vertical e horizontal estdo tdo articulados quanto a
predacdo articula-se com a piedade. (Pierri, 2013, p. 209).

Portanto, para Pierri, 0 xamanismo guarani articula predacao e piedade nas
atividades relacionadas as ceriménias de cura. Assim, a cura xamanica consistiria

na emulacdo das praticas corporais realizadas pelas divindades para que os mbya se

110 Taylor e Viveiros apontam uma excecao & perspectiva predadora do eixo horizontal: “E preciso
ainda apontar que o papel determinante exercido pelo esquema da predacdo na conceitualizacdo
indigena das relacfes entre os seres ndo implica que elas tomem sempre e necessariamente a forma
de uma agressdo devoradora. E certo que a incorporagdo do outro constitui o pano de fundo do
mundo dos animados, a tendéncia que por padrdo governa suas relagdes. Entretanto, o “desejo do
outro” pode afirmar-se em toda uma gama de relagGes afetivas, até converter-se no contrario da
predacdo, a saber, a piedade. Esta é uma suspensdo da animosidade canibal que faz do outro uma
carne consumivel. A compaixdo — um afeto muito frequentemente evocado, sob nomes variaveis,
no discurso amoroso ou nos enunciados destinados aos espiritos — traduz a percepcéo, as vezes
involuntaria, de uma identidade possivel entre o sujeito e o outro. A piedade também implica,
portanto, numa transformacdo na apreensdo da forma do corpo do outro: em lugar de ver sua cacga
com um corpo de animal, o cacador ou o guerreiro dotado de compaixdo tomara subitamente
consciéncia de ter relagdo com um corpo humano”. (Taylor e Viveiros de Castro, 2006, p. 173).

11 “A posicao de sujeito, que exprimiria a condigdo humana, dizem os autores, é construida através
da neutralizacdo de um pano de fundo virtual regido por relacdes de predagdo, por meio de relacdes
afetivas de identificacdo com o outro, condensadas através deste conceito rousseauniano de piedade.
Uma das evidéncias dessa complementaridade, no contexto que nos importa, para se utilizar de um
exemplo ja mencionado, sdo as narrativas sobre a transformacdo animal -jepota nas quais
determinado animal aparece para um Guarani enquanto um belo rapaz ou uma bela moga, e ao
manterem uma relacéo sexual a transformac&o corporal se completa”. (Pierri, 2013, p. 208).

112 Donos das figueiras.

113 Agressdo, vinganca, ou cobranga no contexto do xamanismo.
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tornem visiveis aos seus consanguineos, e os levem a intervir contra espiritos que o
agrediram, reagindo a algum comportamento que entenderam como evasivos ao seu
dominio. “Se o eixo vertical ¢ de fato regido pela piedade, o ¢ justamente porque
no eixo horizontal o pano de fundo virtual é a predagao”. (Pierri, 2013, p. 211).

Tratando dessa mesma questdo, Pissolato chamou de “levantar o que os
deuses fazem descer”. Segundo a autora, por ser a existéncia terrena instavel, e
como qualquer pessoa pode estar vulneravel a acontecimentos ruins, “deve-se
“erguer” (-gueropu’d) aqui na Terra, para fazer frente aqueles outros saberes
(nocivos) que se levantam, os “bons” ou “belos” (pord) conhecimentos transmitidos
pelos deuses”. (Pissolato, 2006, p. 207). Portanto, é preciso manter o fluxo, a
comunicacdo que as divindades continuam enviando a Terra desde a criagéo.

E pondo em prética os ensinamentos de Nhanderu que se renovam as forcas
existenciais. Os discursos, costumes, interpretacdo dos sonhos, sessdes de rezas sao
exemplos de produgdo de entendimentos e praticas da “boa ciéncia” (arandu pora)
de Nhanderu como forma de fortalecimento da existéncia dos mbya.

Pais e mées fortalecem-se pelo nascimento de criangas que Ihes séo enviadas pelas
divindades. Fortalece-se quem levanta palavras e cantos ouvidos dos deuses nas
opy ou aquele que ndo deixa de “pensar em Nhanderu”, como dizem com
frequéncia os Mbya, podendo ouvir algo dos deuses e ser capaz de acreditar (-
jerovia) no que obtém, entdo, como entendimento. Fortalecem-se e adquirem
“coragem” (py’a guaxu) 0S que, agindo desta maneira, tornam-se capazes de afastar
a doenca e a morte, protegendo a propria saude e a dos parentes a quem
disponibilizam seus saberes. (Pissolato, 2006, p. 208).

Segundo Pissolato (2006), nas casas de reza os mbya pedem que Ihe sejam
enviados conhecimentos e poderes que fortalegam a sua existéncia humana. A vida
humana precisa ser fortalecida pelos bons entendimentos. Rezas diarias e préaticas
sdo formas conhecidas de fortalecimento do contato com as divindades. Assim, é
possivel suportar o que vem em sua direcao.

Aquele que se fortalece, o faz no entendimento que é capaz de obter dos deuses a cada
dia, e aqui novamente aquela nogdo de um saber ou capacidade que vem se juntar a
pessoa se faz presente. Saber que depende da “concentracdo” de cada um para perceber
ou “ouvir” o que “conta” Nhanderu, e, igualmente, conhecimento que costumam-se
disponibilizar mutuamente aqueles que sdo ou pretendem tornar-se parentes.

(Pissolato, 2006, p. 209).

Portanto, diante dos infortinios da condicéo tekoaxy, o guarani mbya dispde de
uma comunicabilidade junto as divindades que tem como prerrogativa a sua
consanguinidade com o celeste. Para tanto, precisa realizar a emulacao das préaticas

destas divindades e manter com elas uma relagdo intima, a fim de que sejam
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reconhecidos por seus parentes celestes, e possam ser capazes de entender seus
sinais e instrugdes. O entendimento de seus preceitos € que 0s capacita no
enfrentamento das dificuldades inerentes ao seu estado tekoaxy.

O préximo tépico vem nos mostrar que, mesmo com todo o esforgo guarani
para proteger a fragilidade de sua condigédo tekoaxy de toda uma diversidade de
adversidades, seus corpos séo continuamente atingidos por doencas e mortes,
oriundas nao so de seres ndo vistos (como os donos), mas também pelo mundo dos
brancos (real e cruel). O grupo de Tatati Yva Rete passou por alguns destes tristes
encontros. Eles provaram da amarga realidade que aqui vamos chamar de

genocidio.

4.4
Genocidio

O conceito de genocidio tem o intuito de tipificar as acBes que pretendem
eliminar fisicamente grupos nacionais, étnicos e/ou religiosos. Segundo Clastres
(2004), a concepcéo de genocidio foi cunhada em 1946, no processo de Nuremberg,
para classificar um tipo de criminalidade que até entdo ndo havia sido pensado,
apesar de ja existir. A sua primeira manifestacao registrada pela lei foi o exterminio
dos judeus europeus pelo nazismo alemé&o. Desde sempre, este delito tem sua raiz,

fundamentalmente, no racismo.

Embora o genocidio anti-semita dos nazistas tenha sido o primeiro a ser julgado em
nome da lei, ndo foi o primeiro a ser perpetrado. A historia da expansao colonial no
século XIX, a historia da constituicdo de impérios coloniais pelas grandes poténcias
europeias, estd pontuada de massacres metodicos de populagdes autoctones. Todavia,
por sua extensdo continental, pela amplitude da queda demografica que provocou, é 0
genocidio de que foram vitimas os indigenas americanos que mais chama a atencao.
Desde o descobrimento da América em 1492, ps-se em funcionamento uma méaquina
de destrui¢do dos indios. Essa maquina continua a funcionar, 1a onde subsistem, na
grande floresta amazdnica, as ultimas tribos "selvagens". Ao longo dos ultimos anos,
massacres de indios tém sido denunciados no Brasil, na Colémbia, no Paraguai. Sempre
em vao. (Clastres, 2004, p. 55).

Na histdria brasileira sdo muitos os casos de genocidio de populacgdes indigenas

inteiras, realizados das mais diversas formas e que hoje fazem parte de relatorios
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que denunciaram tais crimes'!*. A lei brasileira n° 2.889/56 define o crime de
genocidio da seguinte maneira:

Quem, com a intencdo de destruir, no todo ou em parte, grupo nacional, étnico, racial
ou religioso, como tal: a) Matar membros do grupo; b) Causar lesao leve a integridade
racial ou fisica de membros do grupo; c) Submeter intencionalmente o grupo a
condicdes de existéncia capazes de ocasionar-lhe a destruicao fisica total ou parcial; d)
Adotar medidas destinadas a impedir os nascimentos no seio do grupo; e) Efetuar a
transferéncia forgada de criancas do grupo para outro grupo. Ressalte-se, ainda, o
agravante de 1/3 na pena quando o ato for cometido por “governante ou funcionario
publico”. (Calheiros, 2015, p. 4).

Calheiros (2015) enfatiza que, na maioria das vezes, 0 genocidio nao
corresponde a um massacre direto de uma populacao, pois nos termos da lei também
se caracteriza como genocidio “submeter intencionalmente o grupo a condigdes de
existéncia capazes de ocasionar-lhe a destruicao fisica total ou parcial”, ¢ atenta a

proposicdo sobre a relacdo funcional do agente causador da acdo genocida.

Enquadra-se, aqui 0s casos em que agentes do governo, sob ordens diretas de seus
superiores, forcaram deliberadamente o contato com grupos de fragil condicéo
epidemioldgica, muitas vezes apenas para garantir o sucesso de empreendimentos
econdmicos (publicos e privados). Como ocorreu com diversos povos indigenas
durante a abertura da Transamazonica, em meados dos anos 1970. Na ocasido, uma das
etnias afetadas, os Araweté do Para, chegou a perder 36% de sua populagdo vitimada
por uma gripe (cf. Viveiros de Castro 1992). (Calheiros, 2015, p. 5).

Ademais, também seria responsabilidade do Estado, segundo Calheiros, 0s
casos em que mesmo nao tendo sido operado por algum de seus agentes, o Estado

se omitiu ou agiu em conluio com outras forcas estatais ou privadas!®®. O caso

114 “Talvez o genocidio dos Waimiri-Atroari seja um dos casos mais emblematicos de genocidio de
um povo indigena na histdria recente do Brasil, mas nem de longe € o Unico. Os Waimiri-Atroari
foram os massacrados por resistirem aos avancos do Estado sobre suas terras originarias — que,
segundo a constituicdo da época, ja lhes seria de direito —, massacrados por resistir a perspectiva
assimilacionista do governo de entdo que os compreendia como uma categoria social transitdria.
Com outras palavras, foram massacrados por ndo se submeterem a chamada ‘pacificagdo’. Néo
obstante, indicios coletados pelo Comité Estadual de Direito a Verdade, 8 Memdria e a Justiga do
Amazonas, expostos no relatério ‘O Genocidio do Povo Waimiri-Atroari’, apontam que a condi¢ao
étnica diferenciada dos Waimiri-Atroari ndo apenas motivou os ataques, como os condicionou: tudo
indica que o exército brasileiro se utilizou de um parco conhecimento sobre a cultura dos Waimiri-
Atroari para maximizar a eficiéncia de sua ofensiva. Atacavam quando estes estavam reunidos em
suas aldeias para a realizac¢do de rituais”. (Calheiros, 2015, p. 4).

115 Um exemplo: “em 1968, o governo federal adotou uma politica de estimulo de projetos
agropecudrios em uma regido sabidamente ocupada por indigenas Nambikwara, o Vale do Guaporé
em Rondénia. A Funai, entdo sob a dire¢cdo do general Bandeira de Melo, era parte fundamental
desta politica, emitindo documentac&o oficial que negava a presenga de indios na regido; emitindo
as ‘certidBes negativas’ necessarias para que 0S agropecuaristas tivessem acesso aos recursos
federais da Sudam. Como resultado direto dessa politica de incentivo, os Nambikwara foram
acometidos epidemias de gripe, maldria; uma epidemia de sarampo chegou a dizimar toda a
populacdo com menos de 15 anos. N&o obstante, a pequena parcela de sobreviventes, além de serem
continuamente atacados pelos fazendeiros, tinham suas rocas bombardeadas com o desfolhante
Tordon 155-BR, popularmente conhecido como Agente Laranja”. (Calheiros, 2015, p. 5).
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Aracruz ¢ um bom exemplo de uma ocasido em que o Estado ndo sé deixou de
garantir o direito das populacdes indigenas, como também incitou a ocupacéo de
suas terras, causando condicOes capazes de ocasionar a destruicdo fisica total ou
parcial dos guaranis mbya.

A empresa invadiu o que ainda restava de terra indigena e deu inicio a extensas
plantagdes de eucalipto. Posteriormente, trés unidades de producdo de celulose foram
implantadas. Ap0s a retirada dos indigenas, a maioria das aldeias foi destruida, a mata
nativa - que cobria uma grande area - foi derrubada e rios e cdrregos foram sugados
pela monocultura do eucalipto, comprometendo as condicdes de sobrevivéncia fisica e
cultural. Os corregos que ndo secaram foram reduzidos ao nivel mais baixo e/ou
envenenados pelos agrotoxicos utilizados pela empresa. (Villas, 2011, p. 17).

N&o temos um numero dos guarani mbya pertencentes ao grupo de Tatati Yva
Rete que foram mortos ou que vieram a morrer em decorréncia das violacGes que
sofreram. No entanto, o esforco desse trabalho é enfatizar ndo apenas as agdes
perpetradas contra os guarani que podem ser quantificadas ou explicadas
materialmente, mas também aquelas que atingem as suas condi¢fes imateriais, e
que dentro de suas cosmologias sdo inseparaveis. Além disso, pretendemos
demonstrar que a concomitancia das violag6es tornavam as condicdes de existéncia
impossiveis.

Essa caracteristica explicativa € importante porque apesar de estarmos
utilizando conceitos legalistas ocidentais, 0 nosso prisma é a maneira guarani de
compreensdo de mundo. Portanto, temos de levar em conta além da natureza dos
crimes cometidos, os efeitos que repercutem na continuidade da existéncia desse
povo. O mesmo entendimento proposto por Andrew Woolford em seu artigo
“Ontological Destruction: Genocide and Canadian Aboriginal Peoples”.

Se comecgarmos a recorrer as reivindicacdes aborigines canadenses de genocidio, é
necessario rejeitar uma aproximacao estritamente epistemologica para a questdo do
genocidio, que busca identificar uma definicdo legal ou socioldgica de genocidio que
possa ser aplicada a varios casos numa maneira doutrinaria. Isso significa que a
definicdo de genocidio da UNGC!® no sera usada aqui como uma "grade universal”
para classificar os grupos humanos e suas relacdes violentas. Perdidos dentro de tais
generalizages estdo os entendimentos locais da vida coletiva e da destruigdo coletiva.
Assim, este artigo se move em direcdo a uma "ontologia de destruicdo™, examinando o
genocidio a partir da perspectiva de como a destruicdo é experimentada e
compreendida por coletividades alvo que definem seus mundos dentro de sistemas de
significado culturalmente especificos!!’. (Woolford, 2009, p. 82).

116 United Nations Convention on the Prevention and Punishment of Genocide.
117 Tradugdo Tatiana Aradjo.
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Assim, mesmo tendo sido separados por segdes, no intuito de facilitar a
explicacdo dos temas, os processos de deslocamento forgado, etnocidio e genocidio
estdo intrinsecamente ligados, e conjuntamente seus efeitos ao grupo de Tatati Yva
Rete foram destruidores. Optamos por aferir os seus resultados sob a perspectiva da
cosmologia guarani, e a partir da relevancia dos conceitos de tekoa e teko para a
sobrevivéncia tekoaxy. “Assim, esses processos de destruigao fisica e cultural estao
tdo entrelacados que eles sdo muitas vezes separaveis apenas em um nivel analitico
que se decompde ao examinar experiéncias reais de destruicao”. (Woolford, 2009,
p. 87).

No contexto do conflito contra a Aracruz, os guaranis se viram diante nao
apenas dos infortanios inerentes ao seu corpo tekoaxy. Eles ndo seriam apenas
afetados pelos “espiritos donos”, mas também por aqueles que se designavam donos
de suas terras e de suas vidas, diante dos quais ndo teriam sobre si qualquer
sentimento de piedade, mas apenas predacao. Predacao aos seus costumes e praticas
e a sua perspectiva guarani mbya.

A perda das matas nativas e a redugdo significativa das terras representaram uma

desestruturagdo do modo de vida desse povo, ao inviabilizar suas principais fontes de

subsisténcia. As préaticas da agricultura, da caca e da coleta foram drasticamente
comprometidas. Corregos e riachos desapareceram ou diminuiram seus niveis. Além
disso, “a extingdo das aldeias forcou a um novo reordenamento geografico, provocando

crise de sociabilidade e dissolugéo dos lagos de reciprocidade”. (Villas, 2011, p. 19).

Desse modo, compreendendo as particularidades de alguns fundamentos
esséncias a vida guarani, é possivel aferir as condi¢bes que os levariam a destruicao.
Nesse sentido, fatores como terra, modos de organizacdo social, tradicOes,
costumes, entre outros, também séo chaves interpretativas dos danos causados a
sobrevivéncia de determinada cultura.

Essa mobilizacdo de instrumentos que nos capacitem na tentativa de tradugédo
de temas da cosmologia guarani e de suas conexdes tem o intuito de respeitar as
suas particularidades, e assim, ndo impor explicagfes ocidentais mesmo utilizando
conceitos eurocéntricos. Ignorar as categorias guarani seria mais uma forma de
agressao ao seu modo de vida. Assim, negamos a distin¢ao cléssica entre Natureza
e Cultura, pois “as categorias Natureza e Cultura, no pensamento amerindio, ndo s6

nédo subsumem o0s mesmos conteudos, como ndo possuem o mesmo estatuto de seus

analogos ocidentais; elas ndo assinalam regides do ser, mas antes configuragdes
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relacionais, perspectivas moveis, em suma — pontos de vista”. (Viveiros de Castro,
2004, p. 226).

Essa distingdo também é refutada ao considerar o conceito de “grupo”
(“submeter intencionalmente o grupo a condi¢des de existéncia capazes de
ocasionar-lhe a destruicdo fisica total ou parcial”), que dentro da concepgdo da
etnologia indigena ndo pode ser entendido apenas em relagéo aos grupos humanos,
mas também a todo o conjunto de seres animados e componentes inanimados que
constroem o ambiente ecoldgico desta comunidade. Assim, a destruicdo deste
habitat seria concomitante e determinante a pratica genocida.

No entanto, esta leitura ndo aborda totalmente a centralidade da terra e da vida
selvagem para Povos aborigenes. Como Peter Kulchyski sugere das comunidades
aborigenes em Denendeh e Nunavut, a relagdo aborigene com a paisagem é tampouco
meramente "Proximidade" nem uma forte dependéncia sobre a natureza; mais
propriamente, 0 mundo natural representa uma "inscri¢ao incorporada”. O territorio é
uma parte essencial de seus processos de formacéao de grupo, e sua remogéo representa
uma terrivel ameaca a capacidade desses grupos de reproduzir uma identidade de
grupo. (...) Para reconhecer plenamente a experiéncia aborigene da tentativa de
destruicdo, nos precisamos entender a terra e 0 meio ambiente ndo apenas como meios
de sustentar a vida do grupo, mas como componentes-chave da vida em grupo. Assim,
no nosso exemplo, os tsawwassen ndo perderam simplesmente os seus tradicionais
suportes alimentares e a sua longhouse; a reducéo de sua reserva e a destruicdo de seu
ambiente sociocultural colocavam severas restricbes sobre como eles poderiam se
imaginar como um povo em relagdo e como parte de seu ambiente fisico. (Woolford,
2009, p. 89).

O processo pelo qual o grupo de Tatati Yva Rete passou ndo esta restrito a
retomada de suas terras, deslocamentos forcados, tentativa de aniquilamento de
identidades, envenenamento de rios, desmatamento de florestas, destruicdo de
casas. Todos eles ndo sdo eventos separados, mas ao contrario, devem ser
reconhecidos como parte de um processo continuo que, com intencdo ou nao, viria
a eliminar qualquer possibilidade de continuidade de sobrevivéncia guarani. Essas
acOes genocidas afetariam as condicdes de sobrevivéncia, 0s seus corpos e todo o
ambiente circunscrito a sua natureza. Ao analisar o processo colonialista na
Australia, Woolford (2009) elege 0 mesmo caminho que adotamos nesse trabalho.

Assim, para entender melhor a experiéncia aborigene de destrui¢do, devemos nos
mover além de uma nocdo legalista de intencdo que busca identificar célculos
especificos de destruicdo por parte do perpetrador; em vez disso, devemos entender a
intencdo como uma forma catastrofica de falta de reconhecimento, que desvaloriza
tanto uma populagdo que a assimilagdo € considerada uma questdo de seu bem-estar
geral. De muitas maneiras, 0s europeus imaginavam que 0s povos aborigines eram
indigentes, atrasados, incivilizados e selvagens, e essas suposi¢cdes facilitaram sua
escolha de impor um "humanismo liberal" que negava as ontologias aborigines.
(Woolford, 2009, p. 92).
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A conquista de 18.027 hectares de terra que havia sido roubada pela empresa
Aracruz ndo exclui a gravidade da violéncia sofrida pelos guarani mbya durante o
tempo que resistiam. A impossibilidade de viver em suas terras, praticar seus
costumes e modos de ser foram apenas algumas das tentativas de eliminacéo de
suas existéncias. Apesar de tanta violagdo, 0 povo guarani, assim como uma
infinidade de coletivos indigenas, tem sobrevivido aos ataques que insistem em
invisibiliza-los. Eles continuam criando seus filhos, formando comunidades,
protegendo seus territorios, trocando suas experiéncias e histdrias. Subsistem ao
caos que tentam impor as suas vivéncias lutando por suas vidas, realocando suas
posicdes, reinventando seus mundos. A esse respeito, Ailton Krenak, afirma:

Eu acho que aquela coisa do movimento era uma reagao contra essa negacao da nossa
existéncia, contra a negacdo dos nossos direitos historicos e nossa possibilidade de
inventar outros jeitos de ser de qualquer maneira, mas que principalmente implicava
em respeitar os territérios onde nosso povo ainda conseguia manter a resisténcia, ficar
vivo. Essa coisa que articulava a ideia de direitos humanos com territério era meio
casada para a maioria desses camaradas da minha idade. E para os mais velhos, isso foi
uma revelacdo. Se para os mais velhos a ideia de um territorio era mégica, uma ideia
fundada no mito, agora tinha um monte de filhos e netos deles dizendo que além
daquilo ser informado por nossas narrativas ancestrais, também tinha um
correspondente aqui fora no mundo: o direito nds que tinhamos. (Krenak, 2018).

Nesse texto, Krenak descreve a resisténcia a campanha estatal de emancipacao
impostos aos indios no final da década de 1970. Ele relata como tal violéncia acabou
unindo diversas etnias, indios urbanos e periféricos. Uma ac¢do que tinha o intuito
de eliminar resultou numa poténcia que ndo sucumbia aos ataques do Estado. Ao
contrario, as mesmas instituicdes que tentavam “devorar” os direitos indigenas
eram aquelas que seriam submetidas as suas demandas. O mesmo processo de luta
historica desempenhado pelos guaranis e tupiniquins no conflito contra a empresa
Aracruz e o Estado.

Acho que no caso dos povos indigenas a gente beirou essa fronteira do
desaparecimento. Quando conseguimos fazer a curva do desaparecimento,
conseguimos nos erguer como um movimento social inventivo, extremamente
fragilizado pelo préprio contexto histérico em que estava posto, mas que ja conseguia
estar na historia. E por isso que é possivel nomear como contexto historico. O Estado
agarrou nossa perna e nés saimos da cena com a cabeca erguida, esperneando e
gritando. (Krenak, 2018)

Reconhecendo a forga que impulsionou Tatati Yva Rete e seu grupo, que 0S
retirou do Paraguai e os levou até o Espirito Santo a procura de sua tekoa.

Respeitando suas tradi¢fes e costumes, habitos e religiosidade, atividades e crengas.
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E por conhecer seus mitos criadores e entender a originalidade de suas divindades,
chegamos ao final deste trabalho convictos que as violéncias sofridas pelos guarani
mbya transbordaram o deslocamento forcado, transpassaram o etnocidio e se
conjugaram na violacdo de seus corpos tekoaxy.

O genocidio esteve presente na destruicdo de suas tekoas, nos deslocamentos
que foram obrigados a realizar para proteger suas vidas e modo de ser, na
impossibilidade de viver num lugar apropriado. O genocidio se realizava na
tentativa de eliminacdo de seu teko quando ignoraram suas identidades, suas
préticas, tentando transformé-los no “outro”. Suas tekoas foram manchadas de
sangue, seu teko marcado pela dor. As consequéncias de tanta atrocidade estaréo

presentes sempre que lembrarmos de Tatati Yva Rete, de sua luta e de seu povo.
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Considerag0Oes Finais

A historia que contamos neste trabalho ja seria singular se descrita com foco
apenas na personagem xamd guarani mbya de nome Candelaria, que veio do
Paraguai guiando seu grupo e fugindo de ataques de fazendeiros e soldados (ndo
haveria conflito mais contemporaneo). Além disso, o registro de uma organizagédo
social baseada na lideranca xamanica feminina é um caso atipico na etnologia
guarani, e isso se demonstra na dificuldade de reunir informacgdes mais
aprofundadas sobre Tatati Yva Rete.

A jornada do grupo de Tatati até o Espirito Santo também nos renderia um
estudo de grande relevancia. A decisdo pela migracdo e a saida do Paraguai, as
passagens por diferentes estados do Brasil. Os lugares onde se fixaram, as
dificuldades nos pequenos espacos, a luta pela preservacdo da solidariedade e a
evitacdo dos conflitos em situacdes adversas, a preocupacdo em resolver as disputas
com dialogo, orientacdes, conselhos e a urgéncia por readaptar habitos e costumes
aos novos contextos, tudo isso poderia ser tema de uma riquissima pesquisa
antropoldgica, porém esbarrariamos na mesma caréncia de dados oriunda das
poucas pesquisas a respeito da xama.

N&o menos interessante seria relatar a chegada do grupo ao Espirito Santo, o
encontro com os Tupiniquins e a escolha pela permanéncia naquele lugar que havia
sido frequentado por outros grupos guaranis. Um lugar de aproximadamente 55 mil
ha pertencente a uma regido que circunda o atual municipio de Aracruz, onde, na
época, as matas e florestas naturais permitiam que vivessem da pesca, da coleta de
mariscos e de frutos, da caca e da agricultura de subsisténcia. Dentro deste
ambiente, os guarani mbya desenvolveram um modelo de sustentacdo que unia as
necessidades do grupo, a manutencdo dos recursos e a preservacdo da natureza.

Optamos nédo desprezar nenhum desses elementos, pelo contrério, inseri-los no
contexto do conflito que foi o cenrio de nossa investigacéo — a disputa pelas terras
ocupadas pelos indios e tomadas pela empresa Aracruz com a conivéncia do Estado,
tendo como contraponto o estudo da cosmologia do povo de Tatati Yva Rete, 0s
guarani mbya que migraram até o Espirito Santo. Com a implantacdo da empresa,

vieram as extensas plantacbes de eucalipto, a destruicdo das aldeias, o
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desmatamento das matas nativas, o envenenamento e/ou o desaparecimento de rios
e corregos, enfim, a desestruturacéo social, cultural e econdmica destes povos.

Para além da interpretacdo dessas acOes, havia o concurso de outras violagdes
contempladas dentro de um arcabouco legal e juridico ou de tratados internacionais
que configuram graves ameacas a sobrevivéncia: o deslocamento forcado, o
etnocidio e o genocidio. Descrevendo os processos pelos quais 0s guarani passaram,
é possivel demonstrar a presenca de tais atentados a continuidade de suas vidas.

Contudo, ndo nos interessava apenas narrar o conflito e suas caracteristicas
criminosas, mas, principalmente, relatar a sua gravidade tentando olhar o conflito
segundo as experiéncias dos Guarani Mbya. E, para tanto, tomamos como base trés
conceitos guarani importantes: tekoa, teko e tekoaxy. Somente assim, alcangcariamos
0 minimo de coeréncia nas nossas colocacoes.

O primeiro conceito guarani estudado foi tekoa. Tekoa é o local ideal dentro
das perspectivas agricolas e ecoldgicas para que 0 povo guarani possa desenvolver
0 seu modo de vida. Lugar onde se poderia viver as praticas tradicionais guarani,
mesmo que essas estejam adaptadas as novas tecnologias. A busca pela tekoa seria
uma das motivacgdes guarani para a mobilidade, e a reafirmacdo da relevancia do
tema terra & sobrevivéncia guarani.

O entendimento sobre tekoa nos mostrou a proporcao das sucessivas retiradas
dos guarani de suas terras, e nos possibilitou fazer um contraponto entre os ideais
guarani e a ideia de deslocamento forgado, ou seja, “migra¢des de um individuo,
ou um grupo, que por razdes alheias a sua vontade, se vé obrigado a abandonar sua
terra natal”. Diferentemente do deslocamento préprio da cultura guarani mbya, que
chamamos de ‘“guata guarani”, 0 deslocamento forcado tem caracteristica

impositiva e violenta, imposta por outrem, e diversa da cosmologia guarani.

A dificuldade imposta aos guaranis de viver conforme o modus vivendi que
escolheram para si e 0 obstaculo a sua autodeterminacdo impuseram praticas
distintas de suas cosmologias, incidiram drasticamente na sobrevivéncia deste
povo, além de impedi-los de estar na terra que designaram para si e que tinham
como ideal para sua subsisténcia. Nesse sentido, o deslocamento forgado se
apresenta como parte de um conjunto de outras violéncias cometidas contra as

populagdes indigenas, visto que as obstam a viver segundo o seu préprio modo.
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Esse modo de ser, denominado pelos guarani mbya como teko, tem 0 mesmo
significado de “modo de vida” . O teko esta relacionado aos costumes tradicionais,
com o intuito de estreitar os lagos com as divindades e buscar a sua propria
divinizagdo, o aguyje. Essa concepc¢éo é central para o funcionamento do sistema
guarani, que tenta recriar nesta terra a dindmica concebida nas moradas celestes. O
conhecimento dos habitos, praticas e costumes dessa comunidade guarani é
essencial para entendermos o esfor¢o para manutencdo do teko em meio a tantas
adversidades, e como esse povo pode ressignificar o seu modo de vida reproduzindo
e atualizando as préticas tradicionais.

Para os Guarani Mbya, a presenca da empresa Aracruz significou um continuo
processo de desorganizacao social, cultural e econbmica guarani, que se deu através
de tentativas de aniquilamento da identidade guarani, impedimentos as praticas
tradicionais em ambientes adequados, menosprezo as liderancgas, subordinacao e
dependéncia econémica, racismo e preconceito, que evidenciam o carater etnocida
do conflito.

Tomando a definicdo de etnocidio como “a destrui¢do sistematica dos modos de
vida e pensamento de povos diferentes daqueles que empreendem essa destrui¢do”,
podemos entender, numa traducdo aproximada que o etnocidio é a destruicdo
sistematica do teko por outro povo. E a opressdo pela qual o grupo de Tatati Yva
Rete foi submetido durante anos. Os efeitos do etnocidio se somariam, neste caso,
as consequéncias do deslocamento forcado.

O desrespeito a maneira de viver guarani ocorria das mais diversas formas, desde
a posse de suas terras, e, portanto, das condi¢des de viver suas tradicdes e costumes
em um ambiente propicio, até a desconsideracdo de sua identidade indigena, e
consequentemente, de todas as praticas que estdo a ela relacionadas. Os resultados
dessas graves violagOes extrapolariam suas terras e seus modos de viver até
incidirem sobre seus corpos guarani, ou a sua condicéo tekoaxy.

Os guarani entendem que a mortalidade faz parte de sua existéncia humana
(tekoaxy), apesar de eles alimentarem a utopia de supera-la. Portanto, o estado
tekoaxy é o que precisa ser suplantado. O empecilho a divindade esta nos seus
proprios corpos. O processo de emulacdo das praticas das divindades seria para
fazer durar a vida tekoaxy, sem excluir a possibilidade da sua continuidade em um
estado celestial. Essas atividades imitativas serviriam também para completar o

movimento de transi¢do as moradas celestes, onde os guarani poderdo finalmente
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viver a plenitude de suas vidas. O entendimento de seus preceitos é que 0s capacita
no enfrentamento das dificuldades inerentes ao seu estado tekoaxy.

A fragilidade de seu estado tekoaxy toma contornos mais fortes quando trazemos
o0 conceito de genocidio: “tem o intuito de tipificar as acdes que pretendem eliminar
fisicamente grupos nacionais, étnicos e/ou religiosos”. E mais, quando incidimos
sobre a alinea “c” da lei brasileira n® 2.889/56 “c) Submeter intencionalmente o
grupo a condicgdes de existéncia capazes de ocasionar-lhe a destruicao fisica total
ou parcial”.

Nesse contexto, os infortinios tekoaxy ultrapassam as intervencGes dos
“espiritos donos” das espécies animais, vegetais, dos rios, dos montes, das matas e
mesmo de humores como a raiva, 0 ciime e 0 sono presentes no mundo terrestre.
Os guarani sdo constantemente atingidos, porém possuem meios para se proteger
através do reconhecimento parental e da intervencao piedosa das divindades.

A partir de entdo eles seriam agredidos pelos “donos das terras, das leis, do
Estado”, mediante os processos de retomada de suas terras, deslocamentos
forcados, tentativa de aniquilamento de identidades, envenenamento de rios,
desmatamento de florestas, destruicdo de casas. Todos esses ndo sdo eventos
separados, mas devem ser reconhecidos como parte de um processo continuo que,
executados de forma dolosa ou ndo, viria a eliminar qualquer possibilidade de
continuidade de sobrevivéncia guarani. Essas acfes genocidas afetaram as
condig¢Bes materiais e imateriais de sobrevivéncia, 0s seus corpos e todo o ambiente
circunscrito a sua natureza. O encontro com o mundo dos brancos colocou 0s
guarani mbya diante de situac@es incomuns a sua vivéncia, e sob as quais foi preciso
resistir para ndo desaparecer.

Surpreendentemente, uma acdo que tinha o intuito de eliminar a presenca dos
guarani no territorio tomado pela empresa Aracruz, com conivéncia do Estado,
resultou numa poténcia que ndo sucumbia aos ataques. Os guarani se viram
compelidos a aprender a manusear 0s instrumentos legais que estavam a sua
disposicao, e 0os meios de reagdo quando estes ndo funcionassem como deveriam.
Fizeram parcerias, agregaram aliados, se fortaleceram como grupo para revidar 0s
ataques covardes de quem detinha maior poder politico e econémico. Mesmo o
conflito durando décadas, eles ndo desistiram da luta.

O grupo de Tatati Tva Rete poderia ter iniciado um novo guata diante de mais

um obstaculo que se erguia a sua existéncia, mas a xamé identificou aquele lugar
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como a tekoa que tanto procuravam. Havia nele indicios (tavas) deixados por seus
antepassados de que aquele era o local escolhido. Além disso, as matas e 0s rios
eram apropriados para suas atividades econdmicas, religiosas e sociais. Resolveram
entdo ficar e desenvolver o seu teko guarani, atraves da emulacdo dos ensinamentos
deixados por Nhanderu, fazendo durar a sua existéncia na terra e buscando o aguyje.
Tentando livrar-se dos infortinios da sua condigdo tekoaxy até alcancar a sua
existéncia divina (teko pora).

Né&o foi uma tarefa facil resistir, afinal foram anos de deslocamentos forcados,
acOes etnocidas e experiéncias genocidas. Ao final, a terra recuperada estava em
condi¢Bes ambientais adversas e o tamanho menor do que possuiam antes da
chegada da empresa Aracruz, no final da década de 1960. Portanto, os indios
ficaram diante de o complexo desafio de fazer com que o territério indigena
recuperado garantisse as condi¢Bes necessarias para a sobrevivéncia fisica e cultural
Guarani de forma autdnoma.

Ademais, ndo podemos desconsiderar o fato de que os indios estdo localizados
numa regido em acelerado processo de crescimento demografico e de
industrializacdo e onde predomina o agronegocio. Nesse contexto, as imposices
do modelo de desenvolvimento continuam comprometendo a busca de alternativas
gue garantam a autossuficiéncia dos Guarani e os afaste de uma crescente insercao
ao modelo hegemdnico. Além disso, tantos anos de manutencao da monocultura do
eucalipto nas terras indigenas, além dos impactos sobre a terra e 0 meio ambiente,
conduziu as comunidades indigenas a uma certa dependéncia econdmica da
Aracruz Celulose e do eucalipto.

O debate sobre autonomia versus dependéncia ja esta posto ha muito tempo nas
comunidades e nas suas organizacdes. O desafio é apontar novos caminhos: em
lugar da monocultura, a diversificagcdo da producdo, a geracao de trabalho e renda
para as familias, a producdo de alimentos saudaveis para 0 consumo interno, a
comercializacdo com as comunidades vizinhas, o reflorestamento da mata nativa, a
recuperacdo dos rios e coOrregos, da caca e da pesca, a reconstrugcdo das aldeias,
destruidas pela Aracruz Celulose, para facilitar a ocupacao das terras e desafogar
as aldeias mais populosas.

As respostas a essas novas realidades serdo decisivas para garantir a
continuidade histérica dos Guarani Mbya enquanto povos indigenas que desde

sempre lutam pela preservagéo ao seu direito a terra, aos seus modos de viver e a
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sua propria sobrevivéncia. A recuperacdo de suas terras tomadas pela Aracruz
apenas finalizou parte de um processo que deve continuar enquanto os guarani
mbya continuarem impondo, apesar de todas as dificuldades, o seu direito de ser
guarani.

Trabalhos como o que tentamos desenvolver nesta pesquisa sao importantes para
dar a essas violages a gravidade que elas possuem a partir ndo apenas da sua
relevancia per si, mas principalmente, por respeitar a singularidade que séo a elas
atribuidas segundo o entendimento de cada povo atingido.

Entre as varias conclusbes do Relatério da Comissdo da Verdade — Parte V,
publicado em 2014 esté a afirmacdo de que o resultado das politicas de Estado entre
0s anos de 1946 a 1988 foi a morte de, ao menos, 8.350 indigenas. Todavia, 0
namero real de indigenas mortos no periodo deve ser exponencialmente maior, uma
vez que apenas uma parcela muito restrita dos povos indigenas afetados foi
analisada e que ha casos em que a quantidade de mortos € alta o bastante para
desencorajar estimativas.

Assim, o relatorio recomenda, entre varias outras coisas, “a instalacdo de uma
Comissdo Nacional Indigena da Verdade, exclusiva para o estudo das graves
violagbes de direitos humanos contra os povos indigenas, visando aprofundar os
casos ndo detalhados no presente estudo” (Brasil, 2014). Para tanto, o0 mesmo
documento sugere “a criacdo de fundos especificos de fomento a pesquisa e difusao
amplas das graves viola¢des de direitos humanos cometidas contra povos indigenas,
por Grgaos publicos e privados de apoio a pesquisa ou difusdo cultural e educativa,
incluindo-se investigacbes académicas e obras de carater cultural, como
documentarios, livros etc” (Brasil, 2014).

Portanto, ndo ha duvidas sobre a relevancia dos varios outros casos que, Como 0
da empresa Aracruz e dos guaranis mbya do Espirito Santo, se espalham pelo pais
em periodos distintos e que continuam a ceifar vidas em diversas populagdes
indigenas. E urgente que outras pesquisas se debrucem sobre tdo graves crimes, e
exponham as caracteristicas criminosas das a¢des deferidas contra comunidades
tradicionais.

O ambiente politico atual ndo parece receptivo a tal causa, mas se prestarmos
um pouco de atencdo na historia brasileira veremos que ele nunca o foi. Tudo o que
foi conquistado pelos povos indigenas se deu através de sua mobilizacdo e

enfrentamento as medidas que tentavam dissipar os poucos direitos ja adquiridos.
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Espero que ao final deste trabalho tenhamos conseguido mostrar a complexidade
e a coexisténcia dos temas expostos: tekoa (terra), teko (ser) e tekoaxy (corpo) em
suas diversas explicacdes e como as violacdes contra tais elementos (deslocamento
forcado, etnocidio e genocidio) repercutem simultaneamente a sobrevivéncia
guarani mbya. Ao grupo de Tatati Yva Rete fica a nossa reveréncia e o desejo de
que seus descendentes e parentes tenham seus direitos a terra, ao seu modo de ser e
as suas vidas respeitados. E que ndo voltem a conhecer a crueldade dos que se

acham “donos” desse mundo.
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