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Resumo

Silva, Mauricio Adelino da; Barra, Sérgio Hamilton da Silva. Movimento
social quilombola de Santa Rita do Bracui: aprendizados na militancia
e a urgéncia de um curriculo diferenciado. Rio de Janeiro, 2018, 137p.
Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Histéria,  Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Esse trabalho estd inserido na linha de pesquisa Saberes Historicos em
Diferentes Espacos de Memdria, do Programa de P6s-Graduagdo em Ensino de
Historia (ProfHistoria). Tem como objetivo principal identificar caminhos para
um possivel curriculo para uma educacdo escolar quilombola, em especial de
Historia, na Escola Aurea Pires da Gama. E importante partir da compreensdo de
gue o movimento social quilombola, de uma forma geral, e 0 movimento social de
Santa Rita do Bracui, em particular, ttm uma dimensdo pedagdgica que demanda
uma educacao diferenciada: uma educagdo quilombola. Esse tema se torna urgente
no tempo presente onde as burocracias educacionais buscam uniformizar os
espacos escolares com a justificativa de estarem democratizando 0 acesso ao
conhecimento. Por outro lado, varios grupos sociais, dentre 0s quais 0S
quilombolas, exigem uma educacdo diferenciada que atenda as suas demandas
sociais. Uma Educacdo quilombola pressupde pensar um curriculo quilombola, ou
seja, um curriculo que leve em consideracdo interesses e saberes da comunidade

quilombola de Santa Rita do Bracui.

Palavras-chave
Quilombo; Educacéo quilombola; Curriculo; Identidade e Memodria.
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Abstract

Silva, Mauricio Adelino da; Barra, Sérgio Hamilton da Silva (Advisor).
The Quilombola Social Movement of Santa Rita do Bracui: learning in
militancy and the urgency of a differentiated curriculum. Rio de
Janeiro, 2018, 137p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Historia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This work is part of the Historical Knowledge in Different Spaces of
Memory research line of the Post-Graduate Program in Teaching History
(ProfHistoria). Its main objective is to identify ways for a possible curriculum for
quilombola school education, especially of History, at the Aurea Pires da Gama
school. It is important to start from the understanding that the quilombola social
movement, in general, and the social movement of Santa Rita do Bracui, in
particular, has a pedagogical dimension that demands a differentiated education: a
quilombola education. This issue becomes urgent in the present time when the
educational bureaucracies seek to standardize school spaces with the justification
that they are democratizing the access to knowledge. On the other hand, several
social groups, among which the quilombolas, require a differentiated education
that meets their social demands. A quilombola Education presupposes thinking of
a quilombola curriculum, a curriculum that takes into consideration the interests

and knowledge of the quilombola community of Santa Rita do Bracui.

Keywords
Quilombo,; Quilombola education; Curriculum; Identity and Memory.
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Introducéo

Em 2011 iniciei minha primeira experiéncia como professor de Histdria na
Escola Municipal Aurea Pires da Gama. Essa escola fica dentro do territério do
Quilombo Santa Rita do Bracui, no municipio de Angra dos Reis. Assim que
cheguei a escola fiquei sabendo dessa peculiaridade do espaco escolar e social no
qual estava me inserindo. Essa situacdo aumentou minha apreensao quanto a nova
experiéncia de, finalmente, me tornar um professor. Por outro lado, estava muito
curioso de compreender o contexto social, cultural e escolar desse novo universo.
Em outras palavras, meu espaco de futura experiéncia escolar ampliava 0 meu
horizonte de expectativa.

Apo6s o primeiro ano de experiéncia e de adaptacdo a nova rotina de
docente, passei a refletir acerca das problematicas que tornavam a escola Aurea
Pires da Gama um espaco tdo dificil de trabalhar. Um local com uma grande
rotatividade de professores e onde tudo parece chegar por ultimo e em menor
namero. Inaugurada em 1972, com o objetivo de atender aos moradores locais,
que, na sua maioria, eram quilombolas e caicaras, ou seja, alunos de camadas
populares. A escola fica localiza na Rodovia Governador Mério Covas (Rio-
Santos), Km 500, no Bairro Santa Rita do Bracui, um bairro pobre e afastado do

Centro do municipio de Angra dos Reis.

~A\2S
Gov ware i
@09

SANTA RITA
DO BRACUI

BRACUI

Localizacdo da Escola Aurea Pires da Gama. *

! https://www.google.com.br/maps/@-22.934386,-44.3965863,15z — acessado em 22/11/2018.
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Inicialmente, a escola comegou com uma sala e aos poucos foi sendo
ampliada na medida em que a populacdo da cidade foi crescendo em funcéo dos
inimeros trabalhadores que migraram para a regido nos ultimos 40 anos em busca
de emprego no estaleiro Brasfels, na Usina Nuclear, na Petrobras, na construcéo
da Rio-Santos e nos empreendimentos ligados ao turismo. Esse crescimento do
bairro mudou completamente o perfil da escola que antes, como j& mencionado,
atendia a comunidades tradicionais, ligadas ao trabalho no campo. A mesma nao
possuia muros e era comum o0 espaco da escola ser cedido para as familias
fazerem festas familiares ou do bairro em seu interior. Além disso, a ampliagéo se
realizou ao longo de varios governos, isto é, sem projetos, com adaptacdes e
improvisos. Por consequéncia desse processo de crescimento e adaptacdes, a
escola sofre com problemas na parte elétrica, na captacdo do seu esgoto, dentre
outros tantos problemas estruturais. Atualmente, segundo informacdes da direcéo,
a escola tem 596 alunos frequentando, dentre os quais 39 sdo oriundos do
quilombo. Esse nimero de alunos quilombolas néo é preciso, ja que se baseia no
quantitativo de criancas que usam o Onibus escolar do quilombo para a escola,
pois existem criangas no quilombo que ndo usam o 6nibus escolar. Segundo dados
informados no Projeto Politico Pedagdgico (PPP), que ainda esta sendo discutido
na escola, havia 95 alunos quilombolas em 2017. A escola esta distribuida entre
vinte turmas, em treze salas de aula (duas sem condicGes de uso) e em dois turnos
(manhd e tarde). Importante salientar que o nidmero de alunos j& foi até maior,
assim como o de turnos, uma vez que no ano passado (2017) havia a modalidade
de Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) que funcionava no noturno. Segundo o
Censo de 2017 havia 118 alunos matriculados no EJA.2

A auséncia de politicas publicas de indmeros governos levou ao
crescimento desordenado e ao aumento da violéncia na cidade de Angra dos Reis.
Esse aumento afetou profundamente os moradores do bairro do Bracui que sofrem
com guerras do trafico. A violéncia levou a constru¢do de um muro na escola,
porém, essa medida ndo foi suficiente para inibir as inUmeras invasbes de
criminosos que, todos os anos, furtam os poucos objetos da escola e vandalizam o
espaco com ameagcas e depredacdes, sempre a noite, apds o fechamento da escola.

Recentemente, em um intervalo de dois meses, uma professora teve dois carros

2 Disponivel em: https://www.gedu.org.br/escola/171567-em-aurea-pires-da-gama/censo-escolar.
Acesso em: 14/10/2018.
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roubados na porta da escola. Ap6s esse problema, a Secretaria de Educacéo se
reuniu com a escola e tomou a deciséo de transferir o EJA para um bairro vizinho.
Também recentemente a diretora da escola pediu afastamento do cargo apds ser
ameacada de morte por pichac@es feitas na Gltima invasao.

Os problemas ocorridos na escola Aurea Pires da Gama, sdo recorrentes
nas escolas publicas do Brasil. Uma escola sucateada ndo condiz com a ideia de
transformar os alunos para a cidadania, mas tem um efeito negativo nesse
processo de ensino-aprendizagem, uma vez que aos alunos, cotidianamente, é
ofertado um local com sujeira, sem funcionarios, sem professores, sem materiais,
etc. Isto é, espagos e situacdes cotidianas que acabam por reforcar e aprofundar
desigualdades. As camadas populares continuam sendo lesadas em um de seus
direitos basicos, uma educacdo de qualidade que atenda as mais variadas
demandas da sociedade e dos diversos grupos sociais. Sendo assim, se torna
imprescindivel entender essa realidade social e pensar em politicas publicas
adequadas a realidade desses alunos tdo diretamente atingidos pelo processo de
desigualdade social.

Além da questdo estrutural, uma das probleméticas que mais me chamou a
atencdo na Escola foi o desconhecimento dos alunos sobre a histéria local, em
especial, a luta do negro no bairro do Bracui. Soma-se a isso o fato de boa parte
negar qualquer identidade negra em funcdo do racismo téo incrustado em nosso
tecido social. Ha uma luta do movimento quilombola do Bracui pela titulagdo de
suas terras, por politicas voltadas para os negros, e de uma escola quilombola que
atenda as suas demandas, como a construcdo de uma histéria que possibilite a
valorizacdo da memoria, identidade e cultura dos povos negros.

Ao mesmo tempo, sentia a necessidade de aprofundar meus conhecimentos
para pensar em estratégias de intervencdo no espaco escolar que possibilitassem
um aprendizado para um despertar critico. Nesse sentido, o mestrado
profissionalizante trouxe a oportunidade de produzir um trabalho voltado para
pensar a realidade escolar em que estou inserido, de compreender a trajetdria do
movimento quilombola do Bracui e sua luta por uma educacao quilombola.

Essa temética se fez ainda mais presente quando a escola Aurea Pires da
Gama passou a ser caracterizada no ultimo Censo, ao final de 2015, como Escola
Quilombola. Isso ocorreu ap6s um longo debate de seus funcionarios junto a

Secretaria Municipal de Educacdo. Essa questdo surgiu ap0s 0 movimento
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quilombola ter oferecido um curso de formagéo continuada junto a professores da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRJ, com duragdo de
aproximadamente dois anos, para os professores da escola Aurea Pires da Gama.
Esses temas serdo retomados nos capitulos que se seguem com mais detalhes.
Nesse momento € importante seu conhecimento para nos situar quanto ao
interesse pelo tema.

Dai surgiu com grande forca a necessidade de compreender, também, o
que significa ser uma escola quilombola para os agentes envolvidos nesse
processo, seja por parte dos movimentos quilombolas, dos agentes construtores de
normatizagdes, ou por parte dos professores, que na sua maioria, ndo tem
nenhuma relacdo com o movimento negro quilombola local. Essa questdo fez
emergir o tema dessa dissertacdo. Tendo como principal objetivo identificar
caminhos para a construcdo de um curriculo escolar quilombola, em especial, o de
Historia, na Escola Aurea Pires da Gama. E importante deixar claro que nesse
trabalho nédo tenho como pretensdo propor um curriculo para a escola em questéo.

Outras questBes também se fazem importantes devido a estreita relagédo
entre passado e presente: de que maneira se constituiu 0 movimento negro dos
remanescentes da comunidade quilombola de Santa Rita do Bracui? Como a
comunidade resiste territorialmente e culturalmente nesse municipio? Como esse
movimento ressignificou a identidade coletiva e individual de seus membros, na
medida em que comecgaram a participar do movimento negro quilombola? Como a
Escola Aurea Pires da Gama se torna um espaco importante na luta pela
demarcacao de suas terras, por uma educacdo quilombola e por uma memdria
publica?

Outra questdo, que foi se delineando a partir de leituras e discussdes do
Profhistdria, foi a dimensdo pedagdgica da comunidade e do movimento social
quilombola. Ou seja, os conhecimentos da comunidade e da militdncia sdo
fundamentais para se pensar uma educacdo diferenciada. Nesse sentido, é
importante compreender como os saberes na militancia politica se constituem na
vida em comunidade. Saberes esses, que servirdo como elementos de
empoderamento para a reivindicagdo de uma educacdo diferenciada. Portanto,
para alcancar esse objetivo, analisarei trabalhos académicos no campo da

educacéo diferenciada, em especial, os que tratam da educagédo quilombola.
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Torna-se importante para a pesquisa, ainda, na identificacdo das
especificidades de uma educacdo quilombola e no entendimento da documentacéo
que normatiza e, portanto, abre precedentes a luta por politicas publicas para a
implementacdo desta modalidade, a leitura das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica (BRASIL, 2012).
Soma-se a pesquisa, a realizacdo de entrevistas com militantes do quilombo do
Bracui e de professores da Escola Municipal Aurea Pires da Gama para
compreender as singularidades, as convergéncias e as divergéncias no processo de
construcdo de uma educacdo quilombola na escola mencionada.

Esse trabalho tenta elaborar um conhecimento alinhado ao pensamento do
sociélogo Boaventura de Souza Santos, de produzir uma epistemologia que se
contraponha as exclusdes sociais. E caracterizada pelo autor como uma
epistemologia do Sul. O autor chama a atengdo para o fato de essas exclusoes
estarem alicercadas no pensamento moderno ocidental, denominada pelo autor de
epistemologia do Norte ou de pensamento abissal. O pensamento abissal é,
segundo o autor, um sistema de distin¢des visiveis e invisiveis que atravessam
todo o tecido social. A construgdo de um pensamento poés-abissal é fundamental
para desconstruir essa epistemologia do Norte e, assim, abrir precedentes para um
mundo alicercado em uma ecologia de saberes. O movimento quilombola, quando
lanca o projeto de uma educacdo quilombola, passa a propor uma nova
epistemologia educacional.

Nesse sentido, o meu trabalho se torna importante porque busca contribuir
para estudos que pretendam dar visibilidade a histéria do negro no Brasil,
mostrando seu protagonismo, suas tradi¢fes, suas lutas, conquistas e seus
aprendizados na militdncia politica. Poucos trabalhos vdo na direcdo de
compreender a participacdo no movimento social como uma dimens&o importante
do processo educacional. Diversos aprendizados sdo adquiridos na militancia,
como o politico, social, cultural, ético, dentre outros. Estes aprendizados da
militancia politica possibilitam um empoderamento importante na luta por uma
sociedade multicultural e menos desigual.

A historia do Brasil € marcada por um projeto de Nacdo branca, explicito
na politica de incentivo do governo a imigracdo de brancos para o Brasil. O
objetivo era embranquecer a populagdo. Na década de 1930, cientistas afirmam

ndo haver inferioridade bioldgica entre negros e brancos. Cabe lembrar que nunca
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foi comprovada, cientificamente, superioridade dos brancos em relagdo aos
negros. Esses estudos fazem suscitar um forte discurso antirracialismo, porém,
ndo houve uma politica antirracista. A ndo adog¢éo de politicas antirracistas se deu
com base no argumento de que o Brasil era uma sociedade miscigenada, onde
todos conviviam de forma harmoniosa, ndo havendo, por isso, necessidade de
politicas de reparacdo. A condicdo social era associada as capacidades e ndo as
desigualdades provocadas pelo preconceito racial. O mito da democracia racial de
Gilberto Freyre ainda é invocado por muitos individuos, pois suas visdes sdo
formatadas pela sociedade historicamente racializada em que vivem. Embora a
branquitude ndo seja mais uma politica oficial de Estado, ela ainda permanece
permeando as relacdes sociais e visbes de mundo. Os contextos sociais
racializados imp&em uma visdo de mundo que precisa ser combatida para por fim
ao mito da democracia racial e a preponderancia da branquitude.

A histéria de excluséo e exploracdo do negro abre precedente para embates
em torno da responsabilidade desses atos. Alguns opositores as politicas de
reparacao partem do pressuposto de que esse cenario racista diz respeito ao
passado, ao firmarem gque somos socialmente iguais e casos de racismo sdo casos
isolados. No entanto, 0 movimento negro e quilombola evocam a memoria da
escraviddo, da exclusdo do negro no Brasil e de sua militancia, para demonstrar
ndo se tratar de algo pretérito, tendo em vista que suas mazelas, dentre elas o
racismo, ainda estdo no tempo presente. H& nessa discussdo uma disputa em torno
dos usos da memoria da escraviddo e do negro no Brasil. Essa disputa esconde
relacBes de poder e de dominacdo de grupos que sempre foram beneficiados em
detrimento de minorias.

Pelos motivos expressos, se faz extremamente necessario fazer uma
reflexdo acerca das motivacdes e implicacbes da exigéncia do movimento
quilombola por uma escola diferenciada. Estudos que reflitam acerca de uma
educacéo escolar quilombola sdo muito recentes, assim como a implementagéo de
escolas quilombolas. Desconheco escolas quilombolas que tenham um curriculo
estabelecido, boa parte delas ainda esta gestando seus curriculos. Nesse sentido, é
interessante para o desenvolvimento de uma educacdo inclusiva, democrética e
multicultural a reflexdo das especificidades de um curriculo para uma educacgéo

quilombola no Bracui, em especial, o de Histéria.
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Pereira (2012) chama a atengdo para o fato da historia do Brasil ser
marcada pelo papel ativo dos negros por escolarizagdo, ou seja, pelo dominio da
escrita e leitura, além da participacdo de negros letrados no processo abolicionista
e pos-abolicionista, ainda que tais assuntos sejam silenciados nos curriculos
prescritivos. Essa luta ndo se restringiu apenas ao direito ao acesso dos negros a
educacdo, mas, em especial, a histéria ensinada nas escolas como uma ferramenta
importante para a revisao do papel do negro ao longo da historia do Brasil. A
histéria do movimento negro demonstra a importancia dada a educacao para

alcancar essa reavaliacdo do protagonismo negro na historia.

Bem antes, a Frente Negra Brasileira (FNB), criada em S&o Paulo em 1931, e 0
Teatro Experimental do Negro (TEN), criado na mesma cidade em 1944, duas
das mais importantes organizacfes do movimento negro na primeira metade do
século XX, ja contavam com escolas em suas dependéncias para alfabetizar e
instruir pessoas negras. (PEREIRA, 2012, p. 114)

A constituicdo de 1988 estabelece que o Ensino da Histdria do Brasil tenha
como referéncia as contribuicbes das diferentes culturas e etnias para a formacéo
do povo brasileiro. Ao longo da década de 1990, comecam a aparecer nas
normatizagdes do MEC as nogdes de cultura, diversidade cultural, identidade e
relagBes étnico-raciais. 1sso ndo seria possivel sem o protagonismo do movimento
negro que parece ter percebido que as normatizacbes sdo campos de disputa
importantes para a adocdo de possiveis politicas educacionais inclusivas. O
processo de construcdo do curriculo, principalmente o de Histdria, passa a ser para
0 movimento negro um instrumento importante de revisédo do papel do negro na
Historia do Brasil. O movimento quilombola vai além da inclusdo da Histéria da
Africa e das relacdes étnico-raciais no Brasil, pois passa a exigir uma educacao
quilombola.

Um dos instrumentos importantes para a realizagcdo da pesquisa foi o
arcabouco teorico da Historia Oral, que € “[...] ¢ um ramo da histdria publica,
género que se compromete com a comunidade que gera e consome a propria
historia. Historia oral, portanto, tem um fundamento politico exposto em sua razao
de ser.” (MEIHY, 1994 p. 55). Esta fortemente ligada a memoria coletiva de
grupos historicamente marginalizados no Brasil e tem sido uma ferramenta

importante na luta por um dever de memoria. Nesse sentido, tem uma dimensao
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de produzir uma histéria publica como sendo um direito que por tanto tempo foi
negado as minorias, aqui em especial, aos quilombolas.

Segundo Meihy (1994), a Historia Oral pode ser dividida em historia oral
hibrida, que combina depoimento com outras fontes e historia oral pura que cuida
apenas dos testemunhos. Essa pesquisa pretende navegar de acordo com as
necessidades, seja pela hibrida ou pura. Também pretendo me utilizar da historia
oral tematica, pois os testemunhos terdo o objetivo de desenvolver o tema. A
historia oral tematica passa por uma dimensao individual, mas com o objetivo de
pensar questdes relacionadas a trajetoria do grupo e suas demandas do tempo
presente, como a educacdo quilombola e seus desdobramentos, em especial no

campo do curriculo de historia para uma educacgdo quilombola.

Para mim ndo hé diferenca fundamental entre fonte escrita e fonte oral. A critica
da fonte, tal como todo historiador aprende a fazer, deve, a meu ver, ser aplicada
a fontes de tudo quanto € tipo. Desse ponto de vista, a fonte oral é exatamente
comparavel a fonte escrita. Nem a fonte escrita pode ser tomada tal e qual ela se
apresenta. (POLLAK, 1992, p.207).

As fontes materiais e orais ndo serdo utilizadas como meios de acessar 0
passado diretamente, mas como meios de buscarmos indicios para se representar
esse passado. Esta futura narrativa ndo tem pretensdo de apresentar esse passado
como uma realidade inquestionavel ou verdadeira. Por outro lado, tentarei
produzir uma narrativa que se pautard na analise critica da realidade social
estudada.

A compreensdo das diversas aprendizagens construidas na militancia
politica do quilombo passa pela anélise de trabalhos nessa perspectiva, mas,
fundamentalmente, por entrevistas. Além disso, ela se faz também necessaria
guando adentramos nas analises do que se entende como educacdo escolar
quilombola, para os quilombolas e para os docentes. As entrevistas sdo
importantes para diagnosticar conflitos, resisténcias e se ha, ou n&o, politicas
publicas na escola Aurea Pires da Gama com base nas diretrizes para uma
educacdo escolar quilombola. As entrevistas realizadas se caracterizam como
semi-estruturadas, ou seja, tiveram um roteiro com o objetivo de sistematizar a
pesquisa, porém, o entrevistado ndo foi tolhido de um didlogo mais aberto,

ficando a vontade para dialogar no desenrolar da entrevista.
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Foram entrevistadas dez pessoas, dentre as quais estdo trés liderangas do
movimento negro quilombola do Bracui e sete profissionais da Escola Aurea Pires
da Gama. As liderancas foram escolhidas levando em consideracdo a participacdo
na militancia por uma educacdo quilombola. As entrevistas das liderancas ocupam
um papel extremamente importante para compreender como Se constituem as
aprendizagens no movimento negro quilombola, como, por exemplo, a percepgéo
da necessidade de uma educacdo diferenciada, ou melhor, de uma educacéo
quilombola. Entrevistar os professores nos permitiu adentrar nos muros da escola
e compreender como vem se dando esse processo de tentativa de construir uma
educacdo escolar quilombola. Os depoimentos de liderancas negras no livro
“Historia do Movimento Negro no Brasil”® trardo para a discussdo elementos
importantes na compreensdo do carater pedagdgico do movimento negro, como a
ressignificacdo das suas identidades, o estabelecimento de estratégias na luta
contra o racismo, por igualdade e justica social.

Dentre os profissionais da educacdo foram escolhidos membros da equipe
gestora que acompanharam e participaram ativamente dos momentos de discussao
acerca da tematica. Alguns critérios foram utilizados para a escolha dos
professores, dentre os quais o fato de ser professor de Histdria ou de disciplinas de
humanas, a postura de questionamento ao processo que levou a escola a se tornar
quilombola e a disponibilidade do professor para conceder a entrevista. Além
disso, um dos educadores entrevistados comecou a trabalhar na escola ap6s a
caracterizacdo da mesma no Censo como quilombola. Enfim, o objetivo é dar voz
a esses atores e identificar caminhos a seguir nessa empreitada de construcdo de
uma educacdo quilombola. “Uma das principais riquezas da histdria oral esta em
permitir o estudo das formas como pessoas ou grupos efetuaram e elaboraram
experiéncias, incluindo situagdes de aprendizado e momentos estratégicos”.
(ALBERTI e PEREIRA, 2007, p.17).

Esse trabalho também tem como um dos seus referenciais tedricos a
historia local. Essa abordagem foge a visdo macrossocial totalizadora. O Brasil é
marcado por uma historiografia nacional que se impde desde o século XIX até o
periodo da ditadura militar brasileira. Essa perspectiva nacional por muito tempo

soterrou e apagou as possibilidades de uma histéria local. Reznik afirma que “nao

3 ALBERTI, Verena e PEREIRA, Amilcar Araujo. Histéria do Movimento Negro no Brasil:
depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas; CPDOC-FGV, 2007.
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podemos, contudo conceituar o que € local pela mera oposi¢do com o nacional.”
(REZNIK, 2002, p. 3). O micro e 0 macro se entrecruzam nas redes do tecido
social, ora negando, ora se aproximando um do outro. Essa relacdo permite pensar
as diferentes éticas de pertencimento. O local seria um recorte tematico dentro de

uma escala construida pelo historiador.

Em particular, consideramos a abordagem sob o recorte da histéria local um
campo privilegiado de investigacao para os diversos niveis em que se trangam e
constituem as relagcbes de poder entre individuos, grupos e instituicdes.
Acreditamos também que é no tracado local dessas redes e efeitos de poder que
conseguimos construir outras interpretacfes para os complexos processos de
sedimentacdo de identidades sociais. (REZNIK, 2002, p.4).

A historia local possibilita compreender como se constitui 0 movimento
quilombola do Bracui dentro de suas redes de relacionamentos, tanto entre seus
individuos, quanto com outros grupos, instituicdes e governos. Ainda dentro dessa
perspectiva de rede, podemos tentar compreender como essas relacdes estdo
associadas, ou ndo, a resisténcia cultural do grupo em contraponto a uma
sociedade global que impde uma desterritorialidade e homogeneizagéo cultural.

Goncalves destaca a importancia do conceito de escala de observagéo,
empregado na historia local, o qual “nos insere no entendimento de que uma
fronteira ndo é o ponto onde algo termina, mas, como 0s gregos reconheceram, a
fronteira ¢ o ponto a partir do qual algo comega a se fazer presente.”
(GONCALVES, 2001, p.2). Essa dimensdo de escala de observacdo nos permite
conhecer e fazer conhecer o outro, ou seja, atravessar a fronteira para desvelar
aquilo que foi silenciado, inferiorizado e esquecido pela historiografia nacional.

Pensar a identidade desse grupo é compreender suas especificidades
culturais e suas demandas por politicas de inclusdo e de uma memoria publica.
Reznik aponta para a importancia de politicas da memdria para a valorizacao e
empoderamento das identidades locais: “A sedimentac¢do de valores identitarios
nesse sentido, depende de politicas da memoria, atraves dos quais o que é
lembrado e o que é esquecido retroalimenta a preservacdo ou o deslocamento
desses mesmos valores.” (REZNIK, 2002 p. 4)

Na primeira parte do Capitulo 1 pretende-se compreender a trajetoria de
luta pela posse da terra e como esses sujeitos se constituiram enguanto
quilombolas. Os moradores do quilombo do Bracui tém nas memorias dos seus

antepassados o alicerce que os credenciam a posse sobre a terra e também de suas
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identidades. A apresentacao se faz necessaria para compreendermos esses sujeitos
enquanto atores importantes na luta pela terra, valorizacdo de seus aspectos
culturais, contra o racismo e por politicas educacionais adequadas a sua realidade.
A histdria desses sujeitos nos coloca um microcosmo da luta contra o racismo e
pela posse da terra, algo tdo caro para o Brasil. As trajetdrias nos mostram a
importancia de compreendermos o presente como o desdobramento de outras
tantas historias e tempos. Sem esse pressuposto ndo ha como compreendermos a
importancia de uma Educacdo Quilombola para as lutas desses povos, sobretudo,
do quilombo de Santa Rita do Bracui. Cabe ressaltar a relevancia do Relatorio
Antropol6gico de Caracterizagdo Historica, Econdmica e Sécio-cultural do
Quilombo de Santa Rita do Bracui* na elaboragdo deste capitulo.

Na segunda parte do capitulo objetiva-se apresentar o processo de
ressemantizacdo do conceito de quilombo. Compreender a disputa em torno deste
conceito € compreender as disputas politicas e as relagcdes de poder tdo presentes
em nossa sociedade. Esse conceito pode abrir novos horizontes de expectativas
coletivas as comunidades quilombolas e para o resto do tecido social. A
desnaturalizacdo da experiéncia temporal historica abriu precedente para novos
questionamentos, como os referentes a luta por uma politica de reparagdo aos
negros que sofrem com as mazelas do passado escravo. A derrubada desse
paradigma € fundamental para compreendermos esses atores como sujeitos
histéricos que se apropriam e ressignificam suas experiéncias sociais.

No Capitulo Il a discussao parte do pressuposto de que a educacéo escolar
ndo se limita apenas ao universo escolar, ou seja, a educacdo formal. O
movimento social negro e quilombola, assim como as vivéncias em comunidades,
possibilitam diferentes tipos de aprendizagens e saberes que fazem parte do
processo de formacdo desses sujeitos, individual e coletivamente. E de suma
importancia identificar os saberes e aprendizados do movimento quilombola para
se pensar um curriculo diferenciado. Ha uma educacdo ndo formal nos

movimentos sociais tdo importante quanto a formal, pois ela configura identidades

4 MATTOS, Hebe e ABREU, Martha e SOUZA, Mirian Alves de e COUTO, Patricia Brand&o.
Relatério Antropoldgico de Caracterizagdo Historica, Econdmica e Sdcio-cultural do
Quilombo de Santa Rita do Bracui. Niterdi: Universidade Federal Fluminse (UFF)/INCRA-

SRRJ, 2009.
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e lanca, por muitas vezes, 0s sujeitos no engajamento da luta por uma sociedade
mais justa.

Cada comunidade quilombola tem préaticas educacionais tradicionais
préprias que permeiam suas organizacdes sociais. As tradi¢cbes ou processos de
aprendizagem ocorrem na experiéncia cotidiana com os mais velhos, tendo a
oralidade como umas das principais ferramentas da transmissdo do conhecimento.
A Educacdo Quilombola propde uma aprendizagem que leve em conta esses
saberes como importantes para uma educacéo transformadora da realidade social e
politica. Dai a relevancia desses conhecimentos da comunidade e do movimento
quilombola de Santa Rita do Bracui serem incluidos no curriculo de uma escola
quilombola. Uma educacéo libertadora, na medida em que ndo visa uniformizar,
mas valorizar esses saberes como algo a ser ensinado e ser aprendido. Portanto,
um aprendizado que agrega sentidos, valorizacdo e pertencimento a identidade. A
Educacdo escolar “tradicional” ndo da conta dessas demandas porque nega a
necessidade de um curriculo diferenciado, exigindo um conhecimento distante da
realidade social dos quilombolas, e ainda, em alguns casos, reforcando o
preconceito sobre os saberes tradicionais e silenciando outros saberes.

No Capitulo 111 ha a tentativa de compreender o processo de construcao
de uma educacdo quilombola na Escola Aurea Pires da Gama, apontando
possiveis caminhos para um curriculo quilombola. As entrevistas corroboram para
identificar o que esses sujeitos entendem por educacdo quilombola, as
dificuldades de construcdo de uma educacédo diferenciada e as sugestfes para um
curriculo quilombola. As diretrizes para uma educacdo escolar quilombola
compreendem o curriculo como uma construcdo da comunidade escolar, centrado
no pluriculturalismo. O curriculo de histéria, segundo as diretrizes quilombolas,
exige uma pedagogia centrada nas memorias, nas experiéncias, nos saberes
tradicionais, no movimento e para 0 movimento, em uma ecologia de saberes,
dentre outros tantos elementos que facam parte da experiéncia das comunidades
quilombolas, dos alunos, dos negros e de tantas outras minorias excluidas dos
curriculos escolares. O curriculo de historia para uma educacgdo quilombola deve
ser norteado pela ideia de positivacdo das culturas que por tanto tempo foram
negadas e silenciadas, em especial, dos negros, e, em particular, dos quilombolas.

Os curriculos ndo sdo neutros, mas oriundos de relagdes de forca, capazes

de criar e recriar identidades e interpretacdes sociais de acordo com interesses de
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grupos ou particulares. Sendo assim, € urgente a construcdo de um curriculo
democratico, capaz de atender as diferentes matrizes culturais formadoras da
sociedade brasileira, sem hierarquias e eurocentrismo. Um curriculo que contribua
para a construcdo de uma sociedade que aprenda a respeitar e valorizar as
diferencas e a pluralidade cultural. O movimento quilombola é contra esse sistema
escolar que visa uniformizar, pois luta por uma educacdo que pensa as
especificidades de um povo, ndo nega a diversidade cultural e nem hierarquiza as

diferencas.
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Capitulo | — Entre o passado e o presente: “Velhas lutas, jovens

historias.””

Nesse trabalho, contextualizar - ainda que de forma sucinta - torna-se
primordial para a compreensdo da trajetoria de resisténcia e luta pela posse da
terra e, ainda, para o entendimento da constituicdo desses sujeitos enguanto
quilombolas a partir da configuracdo do territorio, isto é, do Quilombo. Os
moradores do Quilombo do Bracui remetem-se a seus antepassados para reafirmar
a posse sobre a terra e também suas identidades. A compreensdo desse contexto
de luta é fundamental para a apreensao dos diversos saberes e dos impactos sobre

a construcdo de suas identidades negra e quilombola.

1.1 Trajetoria dos remanescentes de Santa Rita do Bracui.

O territdrio hoje propriedade dos descendentes de escravos pertenceu, até
o final do século XIX, a renomada e conhecida Familia Breves, ou melhor, a José
Joaquim de Souza Breves que a adquiriu em maio de 1829 e a nomeou Fazenda
Santa Rita do Bracui. Joaquim José de Souza Breves era irmdo de José Joaquim
de Souza Breves e tornou-se conhecido como o “Rei do Café” por sua fortuna
adquirida no cultivo desse grdo no Vale do Paraiba e, pelo comércio ilegal de
escravos, no final da primeira metade do século XIX.

No inicio da década de 1860, 1,5% de todo o café brasileiro foi produzido
em terras da Familia Breves. Motivada pela alta lucratividade do comércio de
escravos, apos a lei brasileira de proibicdo do tréafico, de 1831, a familia Breves
entrou nesse comércio e o exerceu por um longo periodo de tempo. Com a
proibicdo do comércio transatlantico de escravos, 0s pequenos comerciantes
foram impedidos de participarem do negdcio devido aos altos custos e riscos que
apresentava. Uma reorganizagédo do trafico ocorreu e nessa nova organizagao 0s
africanos passaram a ser desembarcados em praias distantes, em locais que nédo

possuiam o controle do Estado, como ocorria anteriormente.

> “Velhas Lutas, jovens historias” é inspirado no documentario: Bracui: velhas lutas, jovens
histérias. Um documentario produzido pelo “Observatério Jovem do Rio de Janeiro”, do
Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo da Universidade Federal Fluminense - UFF, 2007.
Direcéo: Paulo Carrano. O documentério relata a luta da comunidade quilombola de Santa Rita do
Bracui através de entrevistas de jovens e de liderancas experientes da comunidade.
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Nas fazendas dos Breves as estruturas para receber recém-escravizados do
trafico ilegal de seres humanos foram recriadas. Os “pretos novos” eram
desembarcados as margens das fazendas pertencentes aos Breves em Angra dos
Reis e Mangaratiba. Essas fazendas eram organizadas em funcdo do trafico de
escravizados. Provavelmente, suas estruturas ocuparam o lugar do antigo Cais do
Valongo como principal porta de entrada de negros escravizados no Rio de
Janeiro. A seguir, encontra-se um trecho da entrevista do senhor Manoel Moraes®,
morador de Santa Rita do Bracui, no qual ressalta ter sido a fazenda Santa Rita

local de desembarque ilegal de africanos escravizados:

Mas aqui era o0 ponto de embarque e desembarque do Comendador Sousa Breves
guando saia e chegava (...). Aqui é um ponto que existia também, além de ser de
desembarque, era de engorda também, sabe? Tinha um lugar ai, que eu ndo posso
dizer, onde os escravos quando chegavam, pelos tempos que eles viviam no mar,
eles ndo comiam bem, entdo perdiam o valor, ficavam magros, emagreciam,
ficavam abatidos. Entdo ficavam sem valor. Entdo eles escondiam por aqui, ndo
sei aonde é ai, né? Passavam ali uns vinte dias. Quando eles chegavam a (...),
carne de novo, ai subia para Santa Rita.

A histdria que eu sei, (...) que (...), proibiram a venda dos escravos para ca, né?
Mas, ndo sei como € que fizeram, que ainda roubaram I& oportunidade e
arrumaram uns escravos para trazer pra ca, para vender novamente, né? Raptaram
escravos la, encheram o navio e trouxeram pra ca. Mas veio até aqui, huma ilha
com um nome... Como é? llha Cunhambebe. Uma ilha que tem pra tras (...) O
barco entrava |4, passava pertinho (...) para entrar e trazia as pessoas para ca, né?
E ali quando observaram, que vinha uma escolta atras deles, pra prender eles, né?
(...) Diz que o navio tem um buraco, tinha um buraco que batia (...) a 4gua, aquele
pino saia, né? Saia e abria um buraco e a agua invadia. Entdo foi assim, alguns
caiam na agua, outro jogava lancha n’agua, entdo salvou bastante e morreu
bastante e o barco afundou na ponta da ilha. (LOURENCO, 2010, p. 125).

Os trabalhos de Lourengo (2010) e Mattos, Abreu, Souza e Couto (2009)’
associam o depoimento citado acima, como uma possivel fonte oral daquilo que
ficou conhecido na época como o “Caso do Bracui” de 1852. Segundo os autores
citados, o “Caso do Bracui” trata-se, possivelmente, do navio negreiro Brique
Camargo que foi incendiado pelos traficantes, ainda com escravizados, para

evitarem o flagrante do patrulhamento contra o trafico de escravos. Os traficantes

® A entrevista faz parte do Acervo Petrobras Cultura, Memdria e Mdsica Negra, Arquivo
Audiovisual do Laboratério de Histéria Oral e Imagem do Programa de Pds-Graduagdo em
Histoéria da Universidade Federal Fluminense (APCMMN/LABHOI/UFF). Ver também
www.historia.uff.br/jongos/acervo.

Esse material deu origem ao documentario “Memorias do Cativeiro” que pode ser encontrado nas
paginas  http://www.labhoi.uff.brehttps://www.youtube.com/watch?v=_Hxhf 7wzk0  Acesso:
16/06/2018

" MATTOS, Hebe; ABREU, Martha; SOUZA, Mirian Alves e COUTO, Patricia Brandao.
Relatério Antropoldgico de Caracterizagdo Historica, Econdmica e Sdcio-cultural do
Quilombo de Santa Rita do Bracui. Niteroi: SE, 2009.
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fugiram com os escravizados que ja haviam desembarcado. Os irmdos Breves
eram os principais responsaveis por abastecerem os fazendeiros da regido com o
trafico negreiro. Cabe explicitar que as mortes narradas pelo Sr. Manoel Moraes
podem ter sido confundidas com outros casos de navios negreiros na regido do
Bracui.

Escravizados pelo comendador José de Souza Breves, 0s avOs maternos e
paternos do Sr. Manoel Moraes foram um dos responsaveis por difundirem as
historias do trafico ilegal de escravos ao longo dos anos na comunidade negra de
Santa Rita do Bracui. Este processo de rememoracdo confunde a histéria da
fazenda e suas préprias trajetdrias. Tal memoria circula no imaginario do coletivo
quilombola. Dentro da comunidade é recontada para 0s mais jovens e ainda em
apresentacdes e encontros fora dela. Em consonancia com a historia dita oficial,
porém, contada a partir de outro prisma, daqueles que sofreram e sofrem por conta
deste processo téo violento, esse relato se coloca como essencial ao registro
histérico dessa comunidade. Nele, seus atores ganham voz e agregam elementos
gue até entdo nao eram percebidos ou até ocultados pela histéria “oficial”.

N&o como meros coadjuvantes, mas como 0s organizadores e operadores
dessa nova e grande estrutura do trafico ilegal de escravos que funcionava em suas
fazendas no litoral Sul Fluminense, esse depoimento, bem como outros existentes
na comunidade, confirma a presenca dos senhores Breves no trafico de escravos
no Rio de Janeiro. Ponto clandestino de desembarque de escravos e também local
onde se preparava 0s escravos para serem vendidos a altos pre¢os a fazendeiros da
regido Sul Fluminense caracteriza, portanto, a historia do Bracui e da familia
escravista que 1a vivia. Muitos escravos abatidos, magros e até doentes chegavam
e ficavam na fazenda Bracui, para engordarem, se recuperarem apos as longas
viagens a que eram submetidos. Somente posteriormente, ap0s se recuperarem,
eram enviados para a venda.

Encarregado do engenho da fazenda Santa Rita do Bracui, portanto,
ocupando cargo de extrema importdncia para o funcionamento dessa rede
comercial, Anténio Joaquim da Silva (av6 do Sr. Moraes) conheceu de perto o
funcionamento do tréfico e presenciou a chegada e a partida de varios desses
escravizados. Anténio tinha como funcdo organizar a producdo de cachaca que
seria trocada no continente africano por novos escravizados. Assim sendo, sua

producdo estava em funcdo do trafico negreiro. A associacdo dessa fazenda ao
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trafico era tamanha que ap6s o fim deste, a mesma entrou, na década de 1870, em
decadéncia. Nas proximidades de onde foi construida a sede do quilombo do
Bracui as ruinas do antigo engenho ainda podem ser vistas. A escolha do local
para construir a sede da comunidade demonstra o quanto a mesma valoriza seu
passado histdrico.

Contribuindo para a percepcdo da participacdo dos Breves no trafico de
escravos, o trabalho de Lourenco (2010) ilustra as varias vezes que 0s Breves sao
citados nos autos de investigacao, principalmente apds a Lei Eusébio de Queiroz
de 1850 que proibiu o trafico de escravos. Evidenciam, ainda, que 0s
comendadores foram os Ultimos a deixarem o comeércio de escravos
desembarcando, no periodo de 15 anos, aproximadamente 4.388 africanos. Os
autos em questdo mostram, em consonancia com o depoimento do Sr. Moraes, as
varias investidas do governo contra o trafico, com destaque para o caso do Brique
Camargo de 1852, acontecimento esse que virou noticia dos jornais da época. O
caso ganhou tanta repercussdo que talvez tenha ficado de maneira mais incisiva na
memoria dos que a presenciaram ou pode estar associada a outro fato similar.

Em uma avaliacdo do patriménio de José Breves, realizada em 1881, a
fazenda apareceu em situacdo de abandono quando comparada a outras fazendas:
“Somado o engenho, com os carros de bois e seus respectivos semoventes,
destinados ao transporte da cana e seus derivados, chegamos a quase 50% do
valor de referéncia da propriedade” (LOURENCO, 2010, p. 137). Tal fato
demonstra que a fazenda possuia como principal producdo o aguardente,
preferéncia no mercado de escravos africanos, e que ela estava preparada para o
recebimento dos escravizados recém-chegados do continente africano. Enfim, ao
longo da segunda metade do século XIX, com a proibi¢do do trafico em 1850,
aliada ao fato de que a fazenda Santa Rita do Bracui havia se especializado em tal
comeércio, a regido entrou em declinio. Somou-se a isso, o crescimento da
producdo de café no Vale do Paraiba, na qual os Breves passaram a conduzir toda
a sua forga produtiva e econdmica. Esse abandono se deu de forma gradual, a
medida que o trafico ia se tornando inexequivel.

Uma tentativa de desmoralizagdo da lei de 1850 foi realizada
juridicamente pelos comendadores. Diante do insucesso desse feito, 0s mesmos
optaram, até quando foi possivel, pela clandestinidade do comércio. Com grande

influéncia no meio politico, José Breves, talvez por isso, ndo tenha sido téo
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associado, assim como seu irméao o foi, ao trafico transatlantico. Cabe lembrar que
em 1853 foi direcionada, por Breves, uma carta a Euzébio de Queiroz, na qual
havia a tentativa de desfazer qualquer relacdo com o episodio do Brique Camargo
em suas terras. Na ocasido, Eusébio de Queiroz afirma que as visitas do conhecido
traficante Coimbra a fazenda Santa Rita do Bracui, realizadas antes do episodio do
Brique Camargo, ndo sdo suficientes para associar o trafico de africanos a José
Breves, mostrando-se assim bastante inclinado a apoia-lo. Oficios chegaram a ser
omitidos por ele, em 1853, ao ex-ministro e amigo pedindo o fim das buscas da

policia em fazendas de sua propriedade e também nas de seus pares:

me dirijo a V.Exa. a pedir-lhe por eles, e por mim, sua valiosa protegdo vista do
estado a que se podem ser levados nossas fazendas (...) vesse essa classe
importante [os lavradores] exposta a um domicilio militar, destacamentos
invadindo suas propriedades para procurarem africanos bogais: vesse essa classe
sujeita a interrogatorios e aos caprichos de uma ou outra tenséo (...) a continuar a
porem em muito risco nossa seguranca, abalara nossas fortunas, e pode acarretar
para o pais, funestas consequéncias.” (LOURENCO, 2010, p. 155).

A preocupacdo de José Breves se deve ao fato de que as investidas da
policia poderiam levar a certeza de ser ele, Breves, traficante e de estarem
dispondo, ele e seus pares, de um grande nimero de escravizados ilegais nos
primeiros anos apds 1850 mediante a entrada de um grande niimero de “pretos
novos” em suas fazendas. Além disso, a presenca da policia poderia provocar nos
escravos a perspectiva de denunciarem seus fazendeiros e conseguirem a tdo
desejada liberdade. Apds a lei de 1831, aproximadamente meio milhdo de
escravos havia chegado ao Brasil, 0 que os tornava, judicialmente livres. Soma-se,
ainda, o fato de que uma averiguacdo da policia nas fazendas poderia por em risco
todo o investimento clandestino realizado, uma vez que muitos escravos chegados
ao Brasil ap6s 1850 haviam aprendido o portugués. Esses elementos causavam
grande temor nas elites do periodo.

Os Breves ainda foram acusados, apds o caso do Brique Camargo, de
outros desembarques na regido de Marambaia e Bracui. O Brique Maria Izabel, de
Joaquim Breves, foi suspeito de traficar negros escravizados para o litoral Sul do
Rio de Janeiro, em 1853. Além disso, em 1855, tiveram seus nomes associados ao
traficante de escravos Francisco Ruviroza. Em outra situacdo, o VVapor Thetis que
patrulhava a regido Sul Fluminense afirma, em seus relatérios, o envolvimento de
José Breves com o trafico de escravos. (LOURENCO, 2010).
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Sem éxito no &mbito legislativo, os irmdos Souza Breves ndo hesitaram em burlar
a lei, mesmo quando o Estado Imperial decidiu deixar de permanecer conivente
com o trafico, em 1850, com a lei Euzébio de Queiroz. Os Comendadores
participaram ativamente do comércio de africanos desde a sua primeira proibicéo,
no inicio da década de 1830, até mesmo depois de 1850. As fazendas dos irmaos
Breves, no litoral sul fluminense, dentre elas a do Bracui, ficaram conhecidas, em
diversos documentos do periodo, como palco dos Gltimos desembarques de
africanos ocorridos na ilegalidade no Império do Brasil. (MATTOS, ABREU,
SOUZA E COUTO, 2009, p. 13)

Diante de todo o exposto, € possivel concluir que era muito rentavel o
comércio ilegal de escravizados sob o qual os Breves haviam construido um
grande esquema de tréfico: tinham agentes no continente africano; possuiam
embarcacGes proprias para 0 cOmeércio negreiro; possuiam estrutura para o
desembarque e recep¢do dos escravos em suas fazendas, como na fazenda Santa
Rita do Bracui e Marambaia; e organizavam a distribuicdo e venda para suas
fazendas e de outros fazendeiros. Portanto, mesmo sendo judicialmente e
moralmente ilegal para boa parte da sociedade oitocentista, parece que 0s irmaos
Breves ndo tinham nenhuma pretensdo em por um fim a tal empreendimento
comercial. A fazenda Santa Rita do Bracui, provavelmente, deixou de ser
interessante economicamente ap6s a lei de 1850, uma vez que funcionava em
funcdo do trafico de escravizados.

Ja no final do século XIX, mais especificamente no ano de 1877, o
Comendador José Joaquim de Souza Breves escreve um testamento no qual doa
parte das terras da antiga fazenda de Santa Rita do Bracui para 0s seus antigos
moradores, formados na sua maioria por escravos e libertos. O testamento
também concede alforria aos ainda escravizados, junto com uma parte da terra.
Cabe explicitar que o testamento foi escrito em um periodo de declinio econémico
da Fazenda de Santa Rita do Bracui. Esse testamento foi aberto em 1879, apds o

falecimento do comendador. Segue um trecho do testamento:

Declaro que a Fazenda de Santa Rita do Bracui na Comarca de Angra dos Reis,
'tenho conservado de propdsito para dela fazer uma aplicacdo caridosa e com
inteira satisfacdo para a expor o que desejo. Atendendo eu ao lastimével estado
de pendria que se observa naquele lugar, deixo em beneficio das pessoas ali
residentes, e que sdo meus agregados gratuitos e todos morigerados, para ndo
ficarem privados dos meios de subsisténcia. (MATTOS, ABREU, SOUZA E
COUTO, 2009, p.32).
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Contudo, esse testamento ndo foi entregue diretamente as familias libertas
da fazenda Santa Rita do Bracui, o que abriu precedentes para sucessivas
investidas de grileiros e posseiros. A articulacdo dos registros historicos do
passado com as tradi¢cGes orais e memorias dos descendentes de escravos nos
permite repensar a histdria dos Gltimos anos da escraviddo e do trafico negreiro
internacional. Mesmo em meio as diversas ameacas de expulsdo desde o século
XIX, a memoria passada dos mais velhos para os mais jovens possibilitou uma
identidade de pertencimento, de valor e de incentivo para permanecerem no

Bracui:

No Bracui, meméria e histéria aproximam-se para acertar as contas com o0
passado. Um passado marcado pelo trafico de escravos, pela escravidao e pela
luta pela terra, que até entdo ndo havia alcangado a historiografia, nem os livros
didaticos; um processo que havia sido sepultado pela histéria, embora nunca
tenha morrido na tradicdo oral de seus protagonistas negros e descendentes de
escravos. (MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO, 2009, p. 7).

Cabe explicitar que a abolicdo da escraviddo ndo foi seguida de politicas
de inclusdo social do negro ou de reparacdo da violéncia fisica e social sofrida.
Assim como a maioria dos negros, 0os negros da comunidade de Santa Rita do
Bracui ndo sabiam ler. As memorias contadas sobre a doacao das terras, portanto,
serviu como estratégia de difundir esse passado e assegurar o direito sobre a
propriedade da terra e heranca recebida. Sobretudo, por ser no passado uma
populagdo ndo letrada cuja tradicdo oral era de extrema importancia para
sobreviver no presente, em diversos conflitos, esse passado foi recordado visando
a garantia de direitos frente aos invasores de suas terras.

As relagdes sociais estabelecidas entre os moradores da fazenda de Santa
Rita do Bracui nos permitem pensar, mais uma vez, que tal doacdo de terras se
deu ndo por bondade do fazendeiro, mas por ter sido uma conquista dos que ali
viviam, visto que os moradores nos momentos que antecedem a doacdo de terras,
ja gozavam de certa liberdade de producéo de géneros para a subsisténcia e para o
pequeno comércio local. Se por um lado, José Breves pode ter doado as terras na
intencdo das familias continuarem a residir e a retirar seu sustento delas, por outro
lado, pode ter sido motivado pelo desejo de manter sob controle seus
subordinados em uma possivel abolicdo da escraviddo no Brasil, assim como
fizeram outros fazendeiros. Nessa perspectiva é que podemos entender, ainda que

com ressalvas, essa doagdo como uma conquista negociada no dia-a-dia, de
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maneira direta ou indireta, pelos moradores da comunidade. Distinto de outras
comunidades quilombolas, essa doacdo tem um elemento peculiar, uma vez que
foi registrada em testamento e ndo realizada em palavras, como na maioria dos
casos. Em comum com outras comunidades, contudo, estd o fato de que a posse
da terra néo foi regularizada.

A fazenda, por ter sido um local de desembarque de escravos, acabou
contribuindo para um processo de realimentagcdo da cultura de origem africana,
uma vez que nela eram renovados o0s elementos de resisténcia cultural. Moradores
da fazenda continuaram trabalhando em suas lavouras e em tarefas comunitarias.
O reparo das méaquinas ficava por conta de um homem que morava fora da
fazenda e que recebia produtos como forma de pagamento por Seus Servigos.
Esses equipamentos eram utilizados por todos os moradores da comunidade.

N&o houve, imediatamente, grandes mudancas na organizacdo da vida na
fazenda logo apds a doacdo das terras. Seus ocupantes permaneceram,
basicamente, com a mesma ordem econdmica e social. Resultado de negociacéo,
resisténcia e luta, as conquistas dos escravizados e trabalhadores da fazenda do
Bracui se prolongaram e sdo compartilhados até os dias atuais. As relacdes sociais
foram fortalecidas para que a vida comunitéria se perpetuasse. Nesse histérico de
existéncia, a comunidade do Quilombo de Santa Rita do Bracui acaba por tornar a
tradi¢do oral “patrimdnio cultural e base identitaria do proprio grupo, definindo
sua presenca na regido e o direito a terra de todos que partilham das narrativas e
herancas culturais e materiais recebidas.” (MATTOS, ABREU, SOUZA E
COUTO, 2009, p. 8).

Os moradores quilombolas tém um grande respeito pelas tradicdes e
formas de se viver dos “mais velhos” (expressdo que usam ao se referirem aos
seus antepassados e aos de idade maior da comunidade). Maneira de pensar
distinta da sociedade contemporanea, na qual idosos sdo compreendidos como
atrasados ou ultrapassados, sem nenhuma contribui¢do para os jovens. Sua fungéo
assemelha-se a dos Griots na Africa, que sdo contadores de histdrias, cuja
memoria e a oralidade sdo suas principais ferramentas. Nas comunidades
quilombolas os mais velhos ocupam papel central, pois seus conhecimentos séo de
extrema importancia para o funcionamento do grupo. Sao considerados guardides
da tradigcdo, como o uso coletivo do territorio e suas praticas culturais, como por

exemplo, o0 Jongo.
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A comunidade Quilombola de Santa do Bracui vivencia direta ou
indiretamente esse passado, por isso suas identidades se relacionam com o
passado da escraviddo, em especial do trafico ilegal de seres humanos do
continente africano para o Brasil, uma vez que narram historias aos mais jovens
sobre o passado escravo, sobre o trafico ilegal e outras tantas experiéncias vividas
em comunidade. A oralidade ocupa papel central nesse processo, por meio dela,
conseguem manter vivas suas trajetorias individuais e coletivas. Em suas
narrativas contam historias que reforcam seu pertencimento coletivo como agentes
ativos e transformadores que conseguiram resistir, ndo deixando ser apagado esse
momento tdo sombrio da histéria da humanidade e, ao mesmo tempo, se
identificam como guardibes desse passado, guerreiros que, COmMO Seus
antepassados, precisam manter esta tradicdo na tentativa de construir um presente
e futuro de igualdade.

Desde sua doacéo, a posse das terras quilombolas de Santa Rita do Bracui,
passou por lutas constantes contra expropriacdes. Podemos citar como exemplo
desses processos, a acdo de grileiros e a construcdo da BR101. Sendo essa Ultima
motivada pelo crescimento das areas adjacentes e a especulacdo imobiliaria. Os
processos de expropriacdo de terras quilombolas estiveram, em vérias ocasides,
associados ao ‘“desenvolvimento” orientado por perspectiva de ‘“progresso”
construido sem se levar em consideracdo 0s interesses desses grupos e até
colocando em risco a sobrevivéncia dos mesmos, ideia que balizou a opressao

sobre as sociedades tradicionais, principalmente, as negras.

1.2 As disputas pela terra: A sobrevivéncia do territério.

Neste capitulo, pretendo discorrer acerca de alguns conflitos nas terras
doadas a comunidade Quilombola do Bracui. Um dos primeiros conflitos que se
tem conhecimento foi com Hondrio de Souza Lima, procurador oficial da fazenda
Santa Rita do Bracui, que em uma de suas visitas a fazenda, retirou as maquinas
do engenho de cana e do monjolo com a desculpa de que seriam trocadas por
novos equipamentos, 0 que nunca aconteceu. O mesmo Hondrio Lima, por volta
de 1921, cadastrou a fazenda em seu nome tendo em maos uma procuragao que
Ihe permitia representar os moradores da antiga fazenda Santa Rita do Bracui. Se

valendo do fato de que os moradores da comunidade ndo sabiam ler, Honorio
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produziu um documento de compra e venda e informou aos proprietarios que se

tratava da legalizacdo de suas posses.

Segundo antigos moradores como seu Manuel Moraes, Totonho Seixas e José

Adriano, nesta mesma época 0s moradores de Santa Rita assinaram documentos

reconhecendo a venda das terras para Hondrio Lima, sem, no entanto, tomarem

ciéncia do real conteido da documentagdo por pensarem que estavam assinando a

legalizacdo de suas posses. Portanto, inaugura-se um drama social que passa a ser

tecido sem que os atores interessados tenham consciéncia de tais implicacdes. Em
torno de 1921, Hondrio Lima cadastra as terras da fazenda em seu nome ao pagar
0s impostos na coletoria de Angra dos Reis. Muitos anos depois, em 1956, seus
filhos demarcam os lotes de terra, mas ndo fazem qualquer tentativa de expulsdo
dos moradores legatarios dos Breves que se mantém alheios a situagdo dos

tramites da documentagdo. (MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO, 2009, p.

57).

Outro relato bastante presente na memoria de alguns moradores ocorreu
em 1956 quando Mauricio Pires, fazendeiro vizinho, na tentativa de forcar os
moradores a pagarem 30% da producdo das mesmas terras, avangou sobre as
terras quilombolas afirmando serem de sua propriedade. As terras da fazenda
vizinha, antes de Mauricio Pires, haviam pertencido a José de Macedo que as
perdeu por conta de dividas com um Banco. A comunidade de Santa Rita do
Bracui passou a ndo trabalhar e ndo vender seus produtos a Mauricio Pires. Nessa
luta, cabe destacar o papel preponderante das mulheres que com facas e pedras
passaram a ameacar o fazendeiro caso ele ndo deixasse as terras da comunidade

(BRAGATTO, 2000):

Depois que 0 Macedo morreu, a fazenda ficou com o banco. Foi nessa época, do
tal banco que apareceu por aqui este tal de Mauricio Pires pra tomar conta da
fazenda, mas nés pensdvamos que ele era dono. Depois, nds ficamos sabendo que
foi um deputado Ia de Angra que colocou esse sujeito aqui. (Manoel Moraes;
marc¢o de 2009. In: MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO, 2009, p. 58).

Ainda segundo Mattos, Abreu e Couto (2009), na década de 1960, muitos
moradores se associaram a Sociedade Civil de Protecdo aos Lavradores, criada em
1951, com sede em Nova Iguacu. A sociedade era, no periodo, presidida por José
Correia. Os moradores foram seduzidos pelas promessas do presidente da
instituicdo de regularizarem suas terras. Os camponeses deveriam pagar uma taxa
e a cada 10 alqueires de terra regulamentados, os trabalhadores passariam trés
alqueires para a associagdo. Somente apds dois anos de contribuicdo, 0s
moradores descobriram se tratar de uma farsa de Jose Correia, tendo em vista que

suas terras permaneciam sem a devida regularizacdo. Por esse motivo, se
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desligaram da sociedade de lavradores, contrataram um advogado de Paraty para
anular os acordos com José Correia e 0 expulsaram. José Correia ainda conseguiu
vender alguns lotes para algumas familias, porém, nem todos ficaram em funcéo
das dificuldades de acesso ao local e a resisténcia dos locais em aceitar 0s novos

moradores trazidos por José Correia:

No6s nunca fomos de muita briga mas esse tal de Zé Correia a gente teve que dar

um jeito nele... quem garrou e fez isso foi seu Antonio Seixas, pai do Totonho

Seixas. Depois desse homem muito enganar a gente, seu Antonio ajuntou um

povo aqui e fomos todos esperar ele 14 no porto do Demardes. Ele vinha que

vinha, crente que ainda era gente pra nds aqui... chegou, quando foi saltar da
lancha, seu Antonio falou pra ele ndo pisar 0 pé na praia € nds num deixamos
ndo.Tinha gente esperando com pau, pedra e cacete, todo mundo doido pra dar
uma coca nele...Foi indo ele viu que o caldo tinha engrossado e desistiu de saltar
da lancha. Foi embora e ndo pisou mais aqui... Num voltou mas deixou as coisas
complicadas pra no6s! Tivemos que chamar advogado la de Parati pra
desembaralhar o rolo dele, porque de dez alqueires de cada associado, 3 era para
ficar pra ele. Tinha um punhado de associado, entdo teve que desfazer o rolo todo
né. Mas gracas a Deus esse dai a gente se viu livre pra sempre! Dele e da
confusdo dele. (Manoel Moraes: marco de 2006. In: MATTOS, ABREU, SOUZA

E COUTO, 2009, p.59-60).

Tal episddio possibilita pensar como foi importante a manutencdo da
identidade comunitaria na superacdo de barreiras que seriam impossiveis de serem
ultrapassadas dentro de uma ldgica individual capitalista, na qual a maioria dos
individuos, a ndo ser que seu interesse pessoal seja ameagado, ndo se atenta para o
interesse coletivo.

Com o golpe de 1964, a crescente repressdo da ditadura brasileira
significou um retrocesso nos movimentos camponeses que vinham se organizando
por reforma agraria e por melhores condi¢Ges de trabalho. Criminalizando os
movimentos sindicais, proibindo qualquer organizacdo de se estabelecer sem o
seu consentimento a Ditadura resultou em prisdes, mortes e torturas das liderancas
e de membros destas organizagfes. Mesmo nessa conjuntura, os moradores do
Bracui mantiveram sua organiza¢do comunitaria, embora ndo institucionalizada,
conseguindo resistir a politica de fragmentacdo dos movimentos sociais instituida
pelo governo autoritario.

Em 1967 ocorreu outro momento marcante na memoria dos moradores
relacionado ao conflito das terras. Dessa vez foi com um membro da prépria
comunidade, o senhor Anténio Azevedo, conhecido na comunidade como Ambar.

Responsavel por apresentar o senhor José Correia a comunidade, Ambar gozava
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de certo respeito por o considerarem um homem com conhecimento e dono de um
armazem no qual todos compravam e dependiam. O Sr. Azevedo entrou com uma
acao de usucapido para regulamentar 30 alqueires que dizia ocupar por mais de 40
anos, um lote muito maior do que aquele pertencente a ele. Nessas terras,
habitavam 20 familias remanescentes da antiga fazenda do Bracui. Ou seja, tentou
se apropriar de parte das terras da comunidade sem se preocupar com as familias
que ficariam sem seu meio de sustento. A familia do senhor Francisco Passos foi
uma das enganadas, porém, este foi até a justica e conseguiu recuperar suas terras.
(MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO, 2009).

Via titulo de propriedade, o Estado deveria legitimar e garantir o direito
dos camponeses sobre as terras, assim como meios para que retirassem delas seu
sustento. Todavia, ndo se ocupando dessas demandas, o governo militar colaborou
no sentido oposto. Desarticulando o movimento de construcdo de uma
organizacdo de lavradores e, neste engano de progresso, acelerando, por meio da
industria do turismo, o avanco sobre Angra dos Reis. Processo no qual os
camponeses ficaram descobertos perante tamanha pressdo dos agentes invasores
respaldados pelo préprio Estado. Mais uma vez, assim como nas primeiras
décadas ap6s a doagdo das terras, depois de longos anos de conflitos, os
moradores se encontraram totalmente desamparados.

A construcdo da BR 101, ligando a cidade do Rio de Janeiro a cidade de
Santos, em 1972, se constituiu como outro duro golpe desferido pelo Estado
contra 0s camponeses. Também conhecida como Rio-Santos, a construgdo dessa
rodovia pelo Estado ndo levou em conta o impacto dessa acdo sobre a vida das
pessoas que tiveram suas terras cortadas por uma rodovia, tampouco houve a
realizacdo de uma consulta aos moradores com a intencdo de se pensar suas
demandas socioecondmicas e, nesse sentido, caracterizou um corte ndo apenas
sobre as terras quilombolas, mas, sobretudo, sobre a vida social e cultural das
familias quilombolas. Uma agresséo até os dias de hoje ainda nédo cicatrizada. Um
passeio ao longo da rodovia Rio-Santos deixa a impressdao de que houve um
projeto orquestrado pelo governo para reservar o lado préximo ao mar a
especulacdo imobiliaria. As belezas da Costa Verde sdo desvendadas para o
mundo com a criacdo desta rodovia, agravando o processo de lutas e, com o
passar dos anos, desarticulando o movimento camponés. Houve um processo

maior de fragmentacéo do territorio tradicional por causa do processo acelerado
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de especulacdo das terras com o advento da rodovia. O crescimento da vida
urbana seduziu muitos moradores do quilombo que venderam, por valores baixos,
parcialmente ou totalmente, suas terras para poderem sobreviver e buscaram o
sonho de uma vida melhor em um emprego urbano. Familias passaram a buscar
empregos em condominios, no comércio e em atividades ligadas ao turismo.

O inicio da construgdo da Usina Nuclear, no ano de 1972, e sua posterior
inauguracdo, no ano de 1985, corroboraram a expropriacdo das terras
quilombolas. A exposicdo de Angra dos Reis devido a essas duas grandes obras
mudou drasticamente a fisionomia do municipio, uma vez que operarios de outras
cidades que foram trabalhar na construcdo da Rio-Santos e da Usina Nuclear,
passaram a morar em Angra dos Reis por meio da ocupacdo irregular e pela
compra de pequenos lotes de terra. Alguns desses terrenos se encontravam na
comunidade quilombola Santa Rita do Bracui. Pescadores e homens pobres
perderam suas casas e viram-se obrigados a se mudarem para favelas no Centro de
Angra. Na mesma medida, areas ambientais, como as praias € mangues,
comecaram a ser ocupadas por casas, resorts, condominios de luxo e marinas. Os
peixes também desapareceram & medida que rios e mares foram contaminados
pelo esgoto oriundo do crescimento urbano desordenado. Legitimada pela
EMBRATUR (Empresa Brasileira de Turismo), 6rgdo governamental que apoiava
e incentivava projetos turisticos na cidade, a especulacdo imobiliaria foi se
estabelecendo. Os moradores do Quilombo do Bracui ndo conseguiram escapar
dessa onda devastadora, resultado do projeto desenvolvimentista que ndo levou
em conta o cotidiano dos moradores de Angra, principalmente dos mais pobres,
que tiveram suas vidas alteradas drasticamente, passando a sofrer um processo de
alijamento da vida ligada ao cultivo, cuja propriedade era de uso comunal.

Em 1973, a familia de Hondrio Lima vende as terras fraudadas do
territorio quilombola para Lydia dos Santos, que as repassa para a Casa
Construtora e Administracdo S.A. Em 1975, a Empresa Bracuhy Administragdo —
Empreendimentos em Participacdes Ltda, propriedade de Renato Xavier, as
compra com 0 objetivo de realizar investimentos de condominios de luxo,
chécaras e estruturas turisticas as margens do mar. Em 1978, Xavier tambéem
comprou as terras de Antdnio Azevedo o que o fez cada vez mais avancar sobre as
terras quilombolas. Como forma de inibir questionamentos, a empresa agiu

rapidamente na direcdo de frear qualquer movimento de contestagdo dos
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camponeses e assegurar o direito sobre as terras compradas. Primeiramente,
utilizando-se da violéncia, e, concomitantemente, em 1981, acionando a justica
local, que emitiu um parecer favoravel a empresa. Os moradores, quando tentaram
garantir a posse definitiva das terras na justica, ndo conseguiram. Em
contrapartida, a empresa conseguiu a regularizacdo sem muitos esforgos,
expressando o carater elitista da nossa justica e o descaso com as demandas dos
nossos camponeses. O trecho abaixo destaca a violéncia empregada pela empresa

contra os moradores do quilombo:

As tentativas de expulsdo foram diversas e conhecidas, entre elas: intimidagado
aos moradores, inclusive com homens armados andando pelas terras da fazenda;
cercas de arames farpados, separando a plantacdo e mesmo impedindo que se
continuasse a cuidar do plantio; implantacdo de vérias barragens ao longo do rio
Bracuhy, que impedia os moradores de terem agua corrente em suas casas, além
de varias investidas junto aos moradores mais influentes, para que vendessem
suas posses. (BRAGATTO, 2000, p. 121)

Como outros ocorridos no Brasil, o conflito descrito acima ficou marcado
pela auséncia de agentes do Estado no impedimento do poder econdmico de se
sobrepor ao pequeno camponés. Portanto, de certa forma, o Estado se comportou
como um parceiro a pratica ilegal. Especialmente, por legitimar as agressdes ao
ndo averiguar devidamente as proposicdes colocadas pelos atores envolvidos no
processo. Desse modo, mais uma vez, essas populacdes, muitas expulsas das
terras invadidas ou compradas ilegalmente por baixos valores, s6 puderam contar
com a solidariedade de seus pares pedindo abrigo nas terras de seus companheiros
que ndo se encontravam na faixa de terra em disputa. Sem a preocupagédo de
preservar 0 meio ambiente e as antigas formas tradicionais de vida dos caicaras,
indigenas e camponeses, o dito progresso chegava a regido. As antigas formas de
vida foram sendo engolidas por essa onda do “progresso”. De um dia para o outro,
€sSses grupos se encontraram sem suas terras, suas casas, Seu sustento e
descamisados dos seus espagos de construcao sociocultural.

A chegada dos novos projetos, como o de Furnas, € considerada por
alguns como importante, quando julgada a possibilidade da chegada de energia
elétrica. Ao mesmo tempo, a abertura de novas vias facilitou o escoamento de
produgdes agricolas. No entanto, essas ditas benfeitorias acarretaram estragos que
jamais serdo reparados. Grupos se viram obrigados a venderem ou abandonarem

suas terras, tendo que buscar formas de sobrevivéncia que lhes afastaram, aos
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poucos, das formas tradicionais de convivéncia e producdo. Soma-se a isso a
chegada, em busca de trabalho, de novos grupos a Angra, o que generalizou 0s
conflitos pela terra.

Diante de todos o0s acontecimentos, os moradores da comunidade
quilombola, mesmo com todas as ameacas e retaliacbes sofridas, ndo se
acovardaram diante deste novo invasor. Ao contrério, ainda na década de 1970,
buscaram o apoio da Comissédo da Pastoral da Terra (CPT) por intermédio do Frei
Jorge, que na época atuava na regido e reuniram-se para lutar por suas posses. A
presenca da CPT possibilitou certa protegédo, orientacdo e um maior espaco de
visibilidade perante a sociedade e autoridades. O depoimento de antigas liderangas
acerca da importancia da atuacdo da Pastoral da Terra e de Frei Jorge, reafirma

essa parceria e atuacao:

Acompanhei muito Pastoral da Terra. Frei Jorge era muito bom, na sabedoria dele
ensinou muito pra n6s. Defendeu muito nés. Falava que nds somos donos da terra
porque a terra é toda de um dono s6 que é Deus. Ele deu a terra pra nds plantar,
ele é que é o dono de tudo... Foi muito bom porque era uma gente de ciéncia
muito grande. Fizeram a gente ficar atento nas escrituras, porque nem sempre
quem diz que é dono da terra é de verdade. Entdo explicavam pra gente o que
tava na escritura e que era nosso. (Dona Joana: marco de 2009. IN: MATTOS,
ABREU, SOUZA E COUTO, 2009, p. 67).

No ano de 1978, mediado pela Pastoral e pelo paroco, os moradores da
comunidade entraram com uma acao na justica com o advogado Edival Passos
(assessor da Federacdo dos Trabalhadores da Agricultura do Rio de Janeiro),
reivindicando as terras tomadas pela empresa Bracuhy Administracdo -
Empreendimentos em Participacdes Ltda e o restabelecimento das divisdes e
demarcacdes originais da antiga Fazenda Santa Rita do Bracui. O argumento de
defesa partia do pressuposto de uma posse imemorial.

A proposicdo, contudo, esbarrou na falta de provas sobre a afirmacdo de
que os moradores das terras fossem herdeiros de Breves. Neste periodo ndo havia
mecanismo juridico que estabelecesse o direito coletivo sobre as terras. O
advogado da empresa apresentou uma escritura com 320 alqueires comprados dos
herdeiros do testamenteiro (Honério Lima) do comendador Breves. Cabe lembrar
que estas terras foram registradas de maneira ilegal no inicio do século XX. No
caso do Bracui, mesmo ocupando o territério por mais de 70 anos, aos moradores
n&o foi permitida nenhuma justificativa de usucapido na obtengéo do direito sobre

as terras. Na medida em que o “proprietdrio” estava reclamando a posse das terras
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na justica, os mesmos ndo poderiam usar desta possibilidade. As a¢cdes movidas
pelos camponeses no Brasil, ao longo das décadas de 1960 e 1970, conseguiram,
no maximo, prolongar por um periodo a ocupacdo das terras. Quando o0s
moradores do Bracui perdiam a¢des na justica, a violéncia se tornava maior e 0s
mesmos corriam sérios riscos de despejo.

O advogado dos moradores do quilombo buscou provar a heranca das
terras por meio do testamento. O documento que comprovava a doacao de terras
aos moradores do Quilombo Santa Rita do Bracui, foi encontrado nos registros da
cidade de Barra do Pirai. Esse documento foi entregue ao juiz responsavel que
autorizou a permanéncia das familias no local. O testamento foi aceito como
prova da posse, contudo, ndo se conseguiu provar a ancestralidade desses com
aqueles que ganharam as terras de Breves. Os moradores e o advogado
comegaram a buscar registros em paréquias de cidades vizinhas, visto que em
Angra dos Reis ndo havia cartorios de registros no ano de 1879. Na cidade de
Barra Mansa foram encontrados registros de batismos e de casamentos, alguns
também foram encontrados no Convento do Carmo em Angra dos Reis. Com
essas descobertas, os moradores comegaram a tragar paralelos entre os nomes dos
atuais moradores e origens familiares. Assim, conseguiram comprovar suas teses e
iniciaram uma discusséo no sentido de estabelecer uma linha de defesa.

No entanto, esta acdo ndo alterou a perda de grande parte das terras para a
empresa citada anteriormente. O que ndo levou os moradores a desistirem de
resistir e lutar pela posse da terra ao longo desses anos. Na sentenga, de 1981,
favoravel a empresa Bracui, j& mencionada, argumenta-se que ndo foi provado
“nem propriedade nem descendéncia” (MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO,
2009, p.68). Antes mesmo de uma sentenca definitiva, a empresa ja& comeca a
fazer pressdo para expulsar as 20 familias que moravam nas terras que ficavam
entre a Rio-Santos e 0 mar. A maioria dos moradores ndo suportou as ameagcas e
as pressdes e acabou mudando-se para parte mais proxima das montanhas. Outros
deixaram a regido. Esse conflito se estende para o “sertdo” (terras do Bracui que
ficam exprimidas entre as montanhas e a rodovia Rio-Santos), onde a empresa, em
1977, comegou um processo de retirar pedras das margens do Rio Bracui para
utilizar na construgdo do condominio Bracui. Os moradores chegaram a fazer uma
porteira para impedir, mas a justica concedeu liminar autorizando a extracdo pela

empresa Bracui. Os moradores organizaram, ainda em 1981, um corddo humano
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como ultima alternativa para preservar o Rio Bracui e, consequentemente, a
sobrevivéncia material da comunidade que dependia do equilibrio ambiental
proporcionado pelo mesmo. Assim, “homens, mulheres e criangas, num total de
51 pessoas, formando um corddo humano, impediram a entrada das maquinas
ficando de pé diante delas.” (MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO, 2009,
p.70)

E fundamental ilustrar que o protagonismo dos moradores do quilombo do
Bracui também estd associado ao contexto histérico do pais do final dos anos
1970 e da década de 1980, periodo de abertura politica, no qual surgem Vvarios
movimentos sociais imbuidos de uma vontade de mudanca social. Muitos com
uma relacdo bastante intensa com grupos de esquerda e de progressistas ligados
algreja Catolica. Tais movimentos, fugindo da politica tradicional marcada por
um vanguardismo das elites, tinham como objetivo tornar esses homens sujeitos e
protagonistas de suas proprias histdrias.

Podemos enfatizar o papel da Pastoral da Terra como agente importante na
fomentacao, entre os moradores quilombolas do Bracui, de um sentimento maior
de autonomia e identidade coletiva, passando essa Ultima a ser compreendida
como um elemento importante na luta contra a expropriacao de suas terras. O CPT
colaborou, portanto, para uma participacdo maior destes sujeitos no embate
politico, uma vez que oS mMesmos passaram a Se perceber como principais
responsaveis neste processo de luta por terras e melhores condi¢des de vida. O
estreitamento da relacdo entre comunidade e CPT tem como um dos seus marcos
0 ano de 1975 quando ocorreu, em Goiania, a 1* Assembleia Nacional da Pastoral
da Terra, da qual participaram alguns moradores do Bracui, tendo o primeiro
contato com o Estatuto da Terra. A apropriacdo do conhecimento formal acerca da
regulamentacdo das terras do campo torna-se importante de ser ressaltada, uma
vez que foi por meio dela que os moradores puderam estabelecer estratégias de
como encaminhar as problematicas do seu cotidiano e ainda dialogar com seus
mediadores sem serem enganados por aproveitadores.

O CPT concedia apoio juridico, religioso e dava visibilidade por conta das
diversas relacfes da Igreja junto a sociedade. Se por um lado os trabalhadores
gozavam do apoio da CPT, por outro a Prefeitura de Angra dos Reis, o Ministério
da Agricultura e o judiciario tinham maior simpatia pela causa dos fazendeiros,

empresarios e grileiros. Outra dificuldade era de ordem religiosa. Grupos ligados
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a outras religides, em especial a protestante, que eram criticos a presenca do CPT.
No entanto, conseguir manter o homem no campo ainda se colocava como o
maior desafio, devido as grandes dificuldades, o fascinio das cidades e a auséncia
do Estado como parceiro. O texto abaixo, de 1976, elucida as preocupacdes do

CPT em relacéo a luta pela terra:

A defesa e a luta pela terra € um momento pastoral de emergéncia e extrema
urgéncia. Pode envolver decisdes a atividades imediatas, sem poder contar com o
devido preparo de pessoas envolvidas. (...) Corre-se o risco, porém, desenvolver
um trabalho unilateral e paternalista, sem que isso leve a atitudes maduras e
conscientes nas pessoas envolvidas. (...) Sem uma visdo mais ampla a Pastoral
pode resultar, de um lado, num derrotismo (no caso quando ndo se consegue o
objetivo imediato) e, de outro lado, num cobigo desenfreado de posse da terra (no
caso de uma vitéria). Assim o povo teria a oportunidade de descobrir que a terra é

‘emprestada’ ao homem, para que ele possa produzir para o bem de todos.
(BRAGATTO, 1996, p. 154).

A prerrogativa de estabelecer uma consciéncia acerca do uso da terra para
0 bem de todos estd em acordo com os lagcos de solidariedade e de uso comunal
das terras da comunidade quilombola do Bracui. Essa orientacdo do CPT foi
importante, visto que orientou, concedeu suporte e, especialmente, ajudou a
reforcar sua identidade coletiva. Percebendo que a terra os alimenta e merece ser
cuidada, a comunidade a considera como uma mée. Acrescenta-se o fato desta
terra estar ligada a vida de seus ancestrais, como um espaco de sociabilidade
daqueles que ali nasceram ou daqueles que vieram como escravos do continente
africano. Foi dali que tiraram, totalmente ou parcialmente, sua sobrevivéncia, ali
constituiram suas familias, mantiveram suas tradi¢bes, sua memoria, sua
identidade.

Decerto, nem todos se mantiveram firmes na luta contra a expropriacdo de
suas terras, contra diversos agentes e em diferentes momentos histéricos. Alguns
abandonaram suas terras ou as venderam por um preco abaixo do valor de
mercado. Os que resistiram conseguriram fortalecer ainda mais essa identidade
coletiva e uma maior consciéncia quanto a importancia da terra. O Trabalho de
MATTOS, ABREU, SOUZA E COUTO (2009) destaca que no inicio dos anos de
1990 ja havia um grande contingente de invasores, sitiantes e especuladores no
territério da antiga fazenda de Santa Rita. Atualmente, ha dentro do territério
quilombola do Bracui pousadas, sitios, restaurantes e casas de veraneio. A maioria

dessas propriedades foi adquirida por meio de invasfes, compradas de invasores
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ou de antigas familias de quilombolas que venderam por causa de dificuldades
financeiras. Uma parte dessas construgdes foi feita as margens do rio, impedindo
0 acesso do restante dos moradores do bairro, desviando seu fluxo e poluindo-o.
Tais fatos comprometem a existéncia da comunidade quilombola uma vez que o
rio e a floresta sdo partes importantes do territdrio, sendo, portanto, fundamentais
para a sobrevivéncia fisica e material da mesma. Um desses sitios, recentemente,
estava organizando festas, causando sérios transtornos aos moradores. As festas
deixaram de acontecer ap0s uma lideranca acionar a justica.

O movimento negro do quilombo de Santa Rita do Bracui surge como um
dos desdobramentos dessas inumeras lutas da comunidade. Sua articulagdo teve
inicio no final dos anos 1999 e se consolidou em 2005, quando fundaram a
AQUISABRA (Associacdo Quilombola de Santa Rita do Bracui). No Bracui é
ressaltado o papel de Délcio José Bernardo, militante do movimento negro de
Angra dos Reis e membro do grupo Yl&-Dudu, no processo por identificacdo da
comunidade enquanto quilombola e na valorizagdo do jongo enquanto um
patrimonio local a ser preservado, praticado e valorizado. Também cabe explicitar
0 papel do Quilombo do Campinho que ao adentrar na cena publica por suas
demandas permitiu que jovens atores do Bracui se percebessem como parte de
uma comunidade quilombola. Isso ocorreu quando alguns membros da
comunidade do Bracui visitaram o Quilombo da Independéncia em 1999,
descobrindo o significado de ser quilombola. Essa visita transformou a percepgéo
da comunidade de Santa Rita do Bracui, pois seus membros perceberam que boa
parte do que caracterizava a comunidade do Campinho como quilombola também
fazia parte da experiéncia da comunidade de Santa Rita do Bracui. Os jovens
retornaram com a convicgdo de que eram membros de uma comunidade
quilombola, comecaram a provocar a discussdo na comunidade e aos poucos
convenceram outros membros. Délcio Bernardo foi um parceiro importante, com
sua experiéncia no movimento negro, na empreitada de ressignificar a identidade

local.

A historia dos quilombos ndo faz parte apenas de um setor da histéria da
escraviddo: ela ¢ articuladamente, a propria historia da pds-emancipacgéo, historia
agréria, historia do trabalho e dos movimentos sociais no Brasil. (GOMES, 2006,
p. 307).
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Compreender a trajetdria do Quilombo nos permite ter uma visao distinta
daquela do discurso hegemonico e dos modelos sacralizados de producdo e
relacBes sociais. Nessa perspectiva, é possivel caracterizar o quilombo do Bracui
como um espaco de resisténcia ao sistema social vigente, ao demonstrar sua
capacidade de se articular com outros setores sociais e de modificar esse sistema.
A historia do Quilombo do Bracui € a histéria de homens e mulheres que,
resistindo a uma imposicao social que os via como ultrapassados e um empecilho
ao progresso, sem valoriza-los enquanto sujeitos capazes de contribuirem para

esse progresso, procuraram se organizar em uma forma de comunidade e cultura.

Comunidades indigenas, Quilombolas, ribeirinhos e outras formas de
comunidades tradicionais, além de campesinos e “sem terras”; todos esses
exemplos possuem o sentimento que se perdeu na classe trabalhadora do interior
das fabricas, esses “descontentes sociais” se veem como parte de um grupo que
tém identidade propria e que tal identidade, dialeticamente se fortalece com a luta
e respalda a mesma. E por estes casos que a questdo da identidade ganha
relevancia nas lutas sociais. (BARATA, 2013, p. 38).

Comprendidos como entraves para o desenvolvimento da sociedade, como
atrasados e ligados a um passado sem espaco no presente, €sses Qrupos
tradicionais - na luta para assegurarem seus modos de estarem no mundo - tém a
identidade coletiva como combustivel para assegurar seu modo de vida
tradicional, especificamente, na garantia da regularizacdo de suas terras. O sujeito
da sociedade moderna tem sua identidade associada ao particular, e ndo ao
coletivo. A identidade centrada no individuo e n&o no coletivo, tem dificultado a
sociedade na organizacgéo e na luta por demandas que séo do interesse de todos.

1.3 “Quilombo, 0 que é isso?”

Nessa parte, me proponho a discorrer acerca do processo de
ressemantizacdo do conceito de quilombo em didlogo com os diversos textos
académicos e os depoimentos de liderangas do proprio movimento quilombola. O
conceito de quilombo passa por um processo de ressemantizacdo ao longo da
historia do Brasil. Os trabalhos que li, até entdo, ndo tratam da tematica partindo
do eixo de como esses atores se apropriam do conceito no seu cotidiano e como
ressignificam seu modo de vida, atribuindo novos valores individualmente ou
coletivamente. Acentuadas disputas em torno do conceito ocorreram,

principalmente, com o advento do movimento quilombola e ainda com a
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promulgacdo do Artigo 68 do Ato das Disposi¢cBes Constitucionais Transitoriais
(ADCT/CF), de 1988, que trata sobre os direitos territoriais das comunidades
quilombolas, afirmando que: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.®

A abordagem de tal proposicdo tem um carater pedagdgico na medida em
que ainda ha uma compreensdo restrita do conceito de quilombo — 0 senso comum
ainda associa quilombo apenas a acampamento de resisténcia armada, local para
onde os escravizados fugiam e formavam comunidades guerreiras sem contato
com as &reas urbanas ou subdrbios. Isso ocorre em fungdo da presenca tdo forte
dessa interpretacdo no imaginario social por meio de livros didaticos, reproducéao
cotidiana e outros canais de divulgacdo de informacdo. Alguns fazem essa
apropriacdo por desconhecimento - como no caso de alguns professores que nédo
querem a implementacdo de uma educacdo quilombola na unidade escolar onde
trabalham e justificam com base nesse pressuposto - e outros desejam apenas
negar o direito a terra ou a qualquer outro direito.

Se estes “remanescentes de quilombos” ndo sao frutos da antiga forma e
estrutura que tanto circunscreve o imaginario coletivo, como podemos defini-los?
Sdo comunidades formadas por um campesinato negro ou por seus descendentes,
seja de colonos ou posseiros, que no pos-abolicdo ndo foram incorporados por
uma politica de reparacdo que possibilitasse uma insercao social e, por isso, lutam
por suas demandas, como a garantia de direitos coletivos sobre a posse das terras.

Cabe ressaltar o trabalho de Arruti (2008) que nos possibilita conhecer
algumas representacdes feitas por autores que se debrucaram sobre a tematica dos
quilombos no Brasil. Uma das primeiras abordagens foi de Nina Rodrigues, em
1905, que apresenta os quilombos como ligados a ideia de resisténcia cultural.
Nina Rodrigues “caracterizou Palmares como uma forma de persisténcia da Africa
no Brasil, um retorno a “barbarie africana”.” (ARRUTI, 2008, p.5). Enfim,
constréi uma narrativa negativando os elementos culturais que os quilombolas,
pretensamente, queriam preservar.

Outras interpretacbes, nesse periodo, foram influenciadas pelo viés

culturalista de Nina Rodrigues. Autores como Artur Ramos, Edison Carneiro e

8 http://www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/ADC1988 12.07.2016/art 68 .asp.  Acesso
em 29/06/2018
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Roger Batiste partiram da concepc¢do do quilombo como um meio de impedir a
aculturagédo da cultura africana pela cultura do branco, em especial, o europeu.
Uma visdo um tanto essencialista das culturas dos negros no Brasil permeava
essas analises. Além disso, os autores partem do pressuposto de que os quilombos
adotam formas de organizacOes similares as desenvolvidas na Africa. Ou seja,
seriam como uma resisténcia a segregacao cultural oriunda da escravidao.

As pesquisas sobre rebeldia escrava crescem na década de 1950 junto com
0 movimento negro. Nesse mesmo periodo crescem as publicacdes de materiais
que combatem a visdo harmoniosa de Gilberto Freyre sobre as relagdes
escravistas. No final da década de 1950 surgem estudos que tratam o quilombo
como algo inserido dentro de uma luta de classes, isto €, partem de uma
perspectiva materialista. Os quilombos seriam fruto de resisténcia, revoltas e
insurreigdes. Seriam expressdes revolucionarias que refletiam consciéncia,
diferente das outras experiéncias de enfrentamento a escraviddo, caracterizadas
como de menor valor histérico por serem consideradas passivas. Essas narrativas
também expdem a violéncia vivida pelos escravos na relacdo com seus senhores,
desmitificando as narrativas paternalistas dessa relagdo: “Surgem, entdo, os
trabalhos de Clévis Moura e Décio Freitas, entre outros, nos quais os quilombos e
revoltas escravas passam a figurar como assunto de destaque.” (ARRUTI, 2008, p. 6).

Ao longo dos anos de 1970, o movimento negro® milita na defesa de ter
sido o quilombo o bastido da resisténcia negra. Com isso, passam a agrupar as
interpretacdes culturais e politicas em disputa até entdo. Essa seria a terceira
ressemantizacdo do conceito de quilombo. Nesse periodo, 0 movimento negro
reivindicava o 20 de novembro, dia da morte do lider Zumbi do Quilombo dos
Palmares, como data alternativa ao 13 de maio e que a histdria do negro no Brasil
fosse incluida nos livros didaticos e nas aulas durante o ano letivo das escolas. O
20 de novembro seria uma data que representaria a liberdade enquanto conquista
de uma luta dos escravizados e libertos e ndo de um ato de generosidade da
Princesa Isabel.

O livro “O Quilombismo” de Abdias Nascimento, publicado na década de

1980, converge com a abordagem do quilombo como movimento de resisténcia

® Segundo Petronio Domingues, o “Movimento negro é a luta dos negros na perspectiva de
resolver seus problemas na sociedade abrangente, em particular os provenientes dos preconceitos e
das discriminagdes raciais, que os marginalizam no mercado de trabalho, no sistema educacional,
politico, social e cultural.” (p. 101, 2007).
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cultural e fisica da populacdo negra. O movimento negro - no qual se inseria
nomes importantes como o de Abdias Nascimento - propunha a reviséo imediata
da memoria publica da escravidao e da abolicdo. (ARRUTI, 2008).

Na Constituicdo de 1988 emergem varias demandas sociais do movimento
negro, dentre as quais a contrugdo de politicas de reparacdo em relacdo a
escraviddo. A titulacdo coletiva de terras de comunidades negras tradicionais,
assim como o reconhecimento de patriménio imaterial cultural das herancas
afrodescendentes sdo partes destas conquistas. Como ressaltado anteriormente, o
Artigo 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitdrias da Contitui¢do
Brasileira de 1988 institui os direitos territoriais.

O Artigo 68 ndo pode ser entendido como uma benevoléncia das
autoridades. Mas sua conquista se deve em parte aos movimentos negros da
década de 1980, que lutaram por uma revisdo da memdria publica da escraviddo e
da abolicdo. A maioria das comunidades rurais negras que lutavam pela titulacéo
de suas terras ndo se identificava com as formas classicas do conceito de
quilombo, abordadas até entdo, mas sim com o termo “terras de preto”. (ABREU
E MATTOS, 2011).

Em Julho de 1985, o Movimento Negro realizou o primeiro encontro
estadual “O Negro e a Constituinte”, junto a assembleia legislativa de Minas
Gerais. Esses encontros se desdobraram, depois, para outros estados. Neles, todos
visavam discutir a participagdo do negro na elaboracdo desta nova Constitui¢éo e
chamar atencéo para a problemética da exclusdo do negro e do racismo incutido

em todos 0s espacos sociais, seja de forma direta ou disfarcada:

O processo social de afirmagdo étnica, referido aos chamados quilombolas, néo se
desencadeia necessariamente a partir da Constituicdo de 1988 uma vez que ela
propria é resultante de intensas mobilizacOes, acirrados conflitos e lutas sociais
gue impuseram as denominadas terras de preto, mocambos, lugar de preto e
outras disignacdes que consolidaram de certo modo diferentes modalidades de
territorializacdo das comunidades remanescentes de quilombos. Neste sentido a
Constituicdo consiste mais no resultado de um processo de conquistas de direitos
e é sob este prisma que se pode assegurar que a Contituicdo de 1988 estabecece
uma clivagem na historia dos movimentos sociais, sobretudo daqueles baseados
em fatores étnicos. (ALMEIDA, 2006, p. 33).

Como vimos ao longo deste capitulo, o Quilombo de Santa Rita do Bracui
tem um protagonismo na luta pela posse da terra, na sua organizacao social e nas

suas praticas culturais. Almeida (2006) chama a atengdo para um processo social
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de afirmacgdo étnica que vai se desendadeando ao longo dos inUmeros embates
sociais, de maneiras diferentes em diversos espacos de territorializacdo das
comunidades quilombolas. Dessa forma, o Quilombo de Santa Rita do Bracui,
assim como demais quilombos, é responsavel pela conquista do Artigo 68 que

garante o direito coletivo sobre a terra:

A primeira articulacdo dessas comunidades se deu no Pard, em 1985, por meio
dos Encontros de Raizes Negras. No Maranhdo, a organizacdo de informacdes
sobre tais comunidades teve inicio em 1986, por iniciativa de militantes do
Centro de Cultura Negra (CCN), que comegavam a visitar 0os agrupamentos
negros do interior do estado para articular o | Encontro das Comunidades Negras
Rurais do Maranhdo, ja visando as discussOes relativas a redacdo da nova Carta
Constitucional Federal. (ARRUT], 2008, p.11)

A participacdo do Movimento Negro também foi de extrema importancia
nesse contexto de discussdo e elaboracdo da nova Contituicdo com um carater
mais social, uma vez que tentou influenciar por intermédio dos parlamentares e da
opinido publica os trabalhos da Assembléia Nacional Constituinte de 1987. O
racismo, a discriminagdo e varias formas de violéncia contra o negro foram temas
das discussdes que nortearam a Constituinte. A Carta Magna promulgada em 1988
estabelece a nocdo de direitos coletivos, nesse cenario se insere a questdo das
comunidades remanescentes de quilombos. A aprovacdo do Artigo 68 esta dentro
desse cenario da década de 1980 em que o Movimento Negro atuou
veementemente por politicas de reparacdo para 0s negros, dentre as quais se
encontra o direito a uma memoria publica, a terra e a uma politica de incluséo
social.

O Artigo 68 abre, portanto, precedente para nova ressemantizacdo do
conceito de quilombo, ndo mais ligado a um acampamento militar de escravizados
ou de libertos em busca de uma nova forma de organizacdo social, mas a um
territorio advindo de posse e/ou doacdo ocupado por comunidades rurais negras.
Assim sendo, territorio de extrema importancia na garantia de sobrevivéncia fisica
e cultural das comunidades negras. A disputa em torno do conceito de quilombo
estd em curso na medida em que autoridades e outros agentes questionam o uso do
conceito no sentido ja exposto. O credenciamento como comunidade
remanescente de quilombo pode gerar a titulagdo do territorio ocupado por esses
grupos e o desdobramento em outras tantas politicas de inclusdo social, como, por

exemplo, uma educagao quilombola.
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Nesse sentido, é importante o dialogo com as liderancas do movimento do
Quilombo de Santa Rita do Bracui na compreensdo de como, individualmente e
coletivamente, se apropriaram do Artigo 68 e ressignificaram suas identidades
como uma dimensdo importante na luta por direitos de reparacdo. Dai a
importancia da pergunta: o significa Quilombo para a comunidade e suas
liderancas? Segundo a Lideranca B, 0 conceito de quilombo esta associado ao

conceito de territorio:

E um local. Quando fala de quilombo pra mim vem primeiro o pertencimento a
terra, o territdrio. O direito do negro a ter terra, daquela populacdo negra,
especifica, descendente direta daquelas pessoas que foram trazidas pra ca como
escravizados e que de certa forma criaram ligacdo com esse local, mantendo a
cultura, a tradicdo, uma identidade africana de certa forma. Entdo, o quilombo é
territorio.

A Lideranca A''segue a mesma linha ao afirmar que “quilombo é o
territorio, ¢ o espago fisico onde as pessoas moram, tem suas casas”. O quilombo
seria um territério no qual populacdes negras, descendentes de escravizados,
produzem e reproduzem relagdes culturais, econdmicas e sociais. Sendo assim, o
territorio personifica o conceito de quilombo contemporaneo. E o territorio que
garante o direito de reparacdo, 0 modo de estar nesse territorio respalda o direito
sobre a terra com base no Artigo 68. O direito a terra estad atrelado a outros
direitos, pois a sobrevivéncia do modo de viver e agir no mundo passa pelo

territorio na medida em que é nele que se reproduzem:

a regularizacdo das terras de quilombos ndo é uma questdo prioritariamente
cultural, j& que o seu direito a terra e, por meio dela, a reproducdo de sua
diversidade enquanto grupos étnicos, ndo deriva do seu valor enquanto
patriménio cultural e sim dos direitos territoriais garantidos na constituicdo. A
diversidade cultural passa a ser vista como subsidiaria dos direitos territoriais, ja
gue o suporte de sua identidade socio-cultural é justamente o territorio.
(ARRUTI, 2008, p. 12)

O quilombo contemporaneo, segundo a Lideranca C,? seria um espaco de
resisténcia: “Eu acho que quilombo é um espaco de resisténcia (...) espaco de

resisténcia ao mesmo tempo é falar que ainda persisto, insisto e resisto a

1032 anos, cursando o curso de Educacdo no Campo na Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro (UFRRJ), atual diretor de Educacdo da ARQUISABRA.

1155 anos, funcionaria da Escola Aurea Pires da Gama, militante do movimento negro quilombola
desde os 15 anos, atual coordenadora da ARQUISABRA.

12.32 anos, com curso Normal em Nivel Médio, atuou como professora no primeiro segmento do
Ensino Fundamental em 2007, formada em Educacdo no Campo pela Universidade Federal Rural
do Rio de Janeiro (UFRRJ) desde 2014.
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sociedade capitalista”. E importante ressaltar que o conceito de quilombo
permanece associado a ideia de resisténcia, ndo mais associado a luta pela
liberdade do cativeiro, mas a resisténcia cultural, suas tradicdes, o direito a terra e
a luta por politicas de reparacdo as populacdes negras, em especial, quilombolas.
As sociedades tradicionais resistem a ldgica perversa do capitalismo por
valorizarem a propriedade comunal e as relagfes comunitérias, um contraponto a
propriedade privada e as relagdes cada vez mais mercadoldgicas. O movimento
quilombola se lanca na luta por cidadania, hd tempos negada a essas populacdes.
O conceito de quilombo nos lanca a pensar acerca do que significa ser
quilombola. Para a Lideranga E ser quilombola significa:

E vocé fazer parte desse contexto historico, vocé ter consciéncia do que 0s seus
antepassados passaram, da importancia daquela terra, do territorio e das relacoes
sociais que ali foram criadas. Ser quilombola é isso! E vocé entender o seu meio,
ndo ser uma pessoa alienada nessa cultura eurocéntrica que tem ai, € se entender
nessa identidade quilombola, de quilombo, nessa identidade onde o territorio esta
como carro chefe. Ser quilombola para mim € isso.

A Lideranca B exprime quilombola como um individuo consciente da
historia dos seus antepassados, suas lutas pela sobrevivéncia fisica e cultural, se
compreendendo como parte desse territorio. A Lideranga A afirma que “sdo as
pessoas que nasceram no territorio”. A mesma nos possibilita compreender
melhor quando diferencia um quilombola de um nao quilombola: “A tradigdo, os
costumes, os conhecimentos, a familia, a descendéncia de negros que foram
escravizados. Isto tudo se refere aos quilombolas”. Com base nessas informagdes,
podemos pensar que quilombola é um sujeito dotado de uma trajetoria marcada
por um territorio onde se desenvolveu e se desenvolvem tradi¢des, costumes e
conhecimentos peculiares daquele grupo. E importante frisar que cada quilombo
tem sua trajetoria prépria em termos histéricos e culturais. Contudo, um dos
elementos que os unem é a luta por politicas que garantam cidadania para os
negros quilombolas.

Ha um alargamento dos direitos de cidadania com a constituicdo de 1988,
pois, até entdo, imperavam os direitos individuais. Esse reconhecimento cria
atores, detentores de direitos culturais, sociais, coletivos e fundiarios, que
emergem da margem e pressionam na tentativa de ocuparem um papel ainda mais
efetivo nas transformacdes sociais. O Artigo 68 foi imprescindivel para futuras

conquistas apos a Constituicdo de 1988, dentre as quais podemos mencionar as
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cotas raciais e o reconhecimento das comunidades remanescentes de quilombo -
seja no &mbito cultural, étnico e da posse das suas terras. Esse artigo, assim como
0s novos marcos legais que surgiram posteriormente, tiveram grande “impacto na
producdo de novos atores politicos coletivos a partir da valorizacdo da identidade
negra e da memdria de antepassados cativos.” (ABREU E MATTOS, 2011, p.
145).

A primeira titulagdo de terras sé aconteceu em 1995, no Estado do Para.*®
Ao longo dos anos 90 ocorreu pressao, praticada pelo movimento quilombola, no
sentido de garantir a regulamentacdo do Artigo 68 de maneira que reunisse 0
maior nimero de comunidades rurais negras. O Artigo 68 ndo caracteriza o que
seria  um comunidade remanescente de quilombo, abrindo margem para
guestionamentos juridicos. O movimento quilombola pessionou, entdo, para que
fosse regulamentada a lei de forma que prevalecesse a trajetoria de resisténcia
cultural e de luta pela terra das comunidades que pleiteiem a titulagdo. Sendo
assim, podemos afirmar, mais uma vez, que ha um processo de ressemantizacao
da palavra quilombo. Um processo em aberto no tempo presente, na medida que é
questionado por agentes conservadores e/ou agentes de areas de conflito pelas

terras:

Tendo em vista o crescimento do movimento quilombola a partir de final dos
anos 1990, passaram a predominar, no campo antropoldgico e juridico, as
interpretacGes que consideravam a ressemantizacdo da palavra quilombo para
efeitos da aplicagdo da provisdo constitucional, valorizando o contexto de
resisténcia cultural que permitiu a viabilizacdo historica de tais comunidades
(ABREU E MATTOS, 2011, p. 146).

A Constituicio de 1988, em seus Artigos 215 e 216, assegura a
protecdo as culturas indigenas e afro-brasileiras. O que caracteriza o
estabelecimento do primeiro mecanismo constitucional que valoriza as
contribuigdes dos negros para a sociedade brasileira e amplia a nog¢do de direito,
incluindo as praticas culturais. Desse modo, a Constituicdo de 1988 e o Artigo 68,
configuram-se como mecanismos juridicos que abriram precedentes para duas

demandas do tempo presente: a primeira diz respeito ao direito sobre a terra tdo

13 Disponivel em: http://www.cpisp.org.br/terras/ASP/tituladas.asp. Ultimo acesso em 29/06/2018.
14 https://www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/con1988_15.12.2016/art 215 .asp — visto
em 23/11/2018.
15 https://www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/CON1988 05.10.1988/art 216 .asp - Visto
em 30/06/2018.
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cara para 0s camponeses negros que ha muito tempo sofrem com o processo de
grilagem e acdo de posseiros e o segundo, diz respeito a luta por valorizagdo de
suas especificidades culturais. Portanto, tais mecanismos constitucionais fizeram
com que diversas comunidades acionassem suas memorias e reivindicassem a

identidade de remanescente de quilombola.

O Decreto abriu a possibilidade para o surgimento de novos canais de expressdo
cultural e luta politica para grupos da sociedade civil. Antes silenciados, esses
grupos sdo detentores de praticas culturais imateriais, avaliadas como
tradicionais, o que tem sido fundamental para o processo de reconhecimento das
comunidades remanescentes de quilombo (ABREU E MATTOS, 2011, p. 148).

Em 2000 é criado o Decreto 3.551 que assegura as manifestagdes culturais
imateriais o status de Patrim6nio Brasileiro. No seu “Art. 1° Fica instituido o
Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patrimonio
cultural brasileiro.” 1® Esse decreto foi fundamental para a luta do movimento
quilombola que, com base em pressupostos culturais, também reivindicava a
regulamentacéo do Artigo 68. O decreto 4.887%', de 2003, regulamenta o Artigo
68, contribuindo para uma ampliacdo do sentido de comunidade de remanescentes

de quilombolas, na medida em que possibilita a auto-atribuicao:

Art. 22 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para 0s
fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicéo,
com trajetdria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo
historica sofrida. (BRASIL, 2003).

Cabe destacar que o decreto 4.887 propde a titulacdo das terras de todas
as comunidades que tenham sua histéria marcada por uma memoria da escraviddo
e pela posse coletiva dessas terras, e ndo apenas dos remanescentes dos quilombos
guerreiros. Além da origem étnica e posse da terra, a historia dos conflitos
enfrentados pela comunidade nesses processos também seria relevante para o uso
do Artigo 68.

O reconhecimento da experiéncia da escraviddo e da memdria da Africa ou
do trafico como patriménios culturais passou a validar as reivindicacbes das

comunidades pela posse dos territdrios ocupados coletivamente pelos mesmos. De

16 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/d3551.htm - Ultimo acesso em
23/11/2018.

17 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Decreto/2003/D4887.htm - Ultimo acesso
em 23/11/2018.
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maneira geral, todos os sujeitos que residem nas terras dessas comunidades
quilombolas sdo procedentes de um campesinato que surge no periodo da
desagregacdo do escravismo no Brasil. Quando comparado ao periodo anterior
aregulamentacdo do Art. 68, o reconhecimento da trajetéria permite uma
aceleracdo do processo de titulagdo e um aumento das comunidades que passam a
reivindicar tal direito.

No ano de 2003 é fundada a AQUISABRA (Associacdo Quilombola de
Santa Rita do Bracui) com a intencdo de estabelecer caminhos a serem percorridos
pela comunidade, seja no tocante a sua organizagdo interna ou no didlogo com as
autoridades publicas para a certificacdo junto a Fundacéo Cultural Palmares (FCP)
- responsavel por identificar e conceder a certificacdo de comunidades
quilombolas. Até 15 de dezembro de 2017 haviam 2.547comunidades certificadas
pela FCP como remanescentes de quilombo,*® deste niimero, contudo, apenas 175
comunidades receberam o titulo de suas terras pelo INCRA.®

Cabe enfatizar que o crescimento do reconhecimento do ndmero de
comunidades quilombolas ndo foi acompanhado pelo aumento de terras tituladas.
Esse procedimento esbarra, cotidianamente, na burucracia e na pressdo do
agronegocio, de grileiros e da especulacao imobiliaria. Em 1999, a comunidade de
Santa Rita do Bracui foi reconhecida como quilombola pela FCP. Entretanto, s6
foi certificada pela mesma no dia 24 de fevereiro de 2012 e, até 0 momento, ndo
recebeu a titulacdo de suas terras. Uma busca na pagina eletrénica da Prefeitura de
Angra dos Reis permite ter acesso a fala do presidente, a época, da AQUISABRA,
Emerson Ramos, sobre a tematica em questdo “Esta certificagdo reforga toda a
luta da comunidade, para a preservacao de sua historia e sua cultura, sendo um
passo importante para conseguir a titulagio das terras”.?°

Esse depoimento expressa a consciéncia dos agentes publicos em relacdo
ao valor da comunidade quilombola como elemento importante da cultura
brasileira e, ainda, como a comunidade se apropria disto para dialogar com o
Estado, em especial com os Decretos 3.551 e 4.887, ja citados acima. Esse

conhecimento também esta associado a presenca de mediadores que se colocaram

18 Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/file/2018/01/QUADRO-GERAL -29-01-2018.pdf -
Ultimo acesso em 30/06/2018.

19 Dado tirado de Quilombos e Legislagdo — Comiss&o Pro-indio de Sdo Paulo — Disponivel em:
http://www.cpisp.org.br/terras/asp/terras_tabela.aspx - Ultimo acesso em 30/06/2018.

20 Disponivel em: https://www.angra.rj.gov.br/noticia.asp?vid_noticia=25241&IndexSigla=imp.
Ultimo acesso em 30/06/2018.
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em defesa da causa quilombola e de pesquisadores de universidades cujo dialogo
com a comunidade tem contribuido para a formacdo de novas liderancas, na

producdo de material sobre sua histdria e de maior visibilidade social.

Consideracao finais:

Ha uma divida historica com as populacdes negras que sofreram com o
processo de escravizacdo e com todas as suas mazelas, dentre as quais o racismo.
Esse capitulo tentou cumprir o papel de demonstrar o protagonismo do Quilombo
do Bracui na luta por seu territério e por politicas de reparacdo, ao lutar pela
titulacdo de suas terras. A realidade social do Bracui € apenas um microcosmo
social da luta por terra e por cidadania de varias comunidades quilombolas e de
tantas outras camponesas que sofrem com o processo de espoliacdo de suas terras
por meio de posseiros e grileiros e o abandono das autoridades que ignoram suas
demandas sociais basicas.

A histéria do Quilombo do Bracui e de seus antepassados, antigos
escravizados, chega ao tempo presente por meio da tradicdo oral. Essa mesma
tradicdo possibilita a reconstrugdo de suas identidades como remanescentes de
quilombo. Por meio da oralidade e de outros registros do passado é possivel
construir outra historia sobre os ultimos anos da escravidao e do pos-abolicdo, na
qual esses atores aparecem como protagonistas na luta pelo direito a seus
territorios e por politicas de reparacdo que garantam a plena cidadania.

A tradigdo oral, transmitida através de muitos “causos” — como definem os
moradores do Quilombo do Bracui — constitui uma das mais importantes bases da
identidade do grupo e de manutencdo de seu territorio. Contar “causos” de
antepassados escravos para os filhos, sobrinhos e netos foi, sem davida, uma
estratégia dos mais velhos de uma comunidade ndo letrada para que o passado
permanecesse no presente, para que ndo se esquecesse, especialmente, o direito a
propriedade da terra e a heranca recebida. (ABREU e MATTOS, 2011, p. 151).

Ao fazer uma breve analise do conceito de quilombo tentei mostrar a
importancia de desvendar os diferentes extratos de tempo e diferentes
interpretacdes existentes. H4& um campo de disputa narrativo que implica em
relagbes de poder. Essas perspectivas contribuem para entendermos o processo
historico como mutavel e, também, desnaturaliza-lo, uma vez que tais concepcdes
estdo associadas a experiéncias historicas que implicam na construcdo de

memoarias, de identidades e de direitos.
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Capitulo Il — Dimenséo Pedagogica do Movimento Social

De pronto, esclareco: para nés, a educacdo ndo se resume a
educacdo escolar, realizada na escola propriamente dita. Ha
aprendizagens e produgdo de saberes em outros espacos, aqui
denominados de educacdo ndo formal. Portanto, trabalha-se
com uma concepcdo ampla de educacdo. Um dos exemplos de
outros espacos educativos €& a participagdo social em
movimentos e acdes coletivas, o que gera aprendizagens e
saberes. Ha um carater educativo nas praticas que se
desenrolam no ato de participar, tanto para os membros da
sociedade civil, como para a sociedade mais geral, e também
para os 6rgdos publicos envolvidos — quando h& negociacdes,
didlogos ou confrontos. (GOHN, 2011, p.333).

Esse capitulo tem como principal objetivo identificar os aprendizados e
saberes do movimento negro, em especial, quilombola, partindo do pressuposto
que esses grupos produzem conhecimentos importantes para a construcdo de um
curriculo escolar quilombola. Na sociedade contemporanea ainda € muito comum
a ideia, equivocada, de que a educacdo é realizada apenas no espaco escolar. Os
educadores séo constantemente responsabilizados pelo dito “fracasso escolar” dos
alunos, ou seja, na maioria das vezes o debate acerca da qualidade da educacao sé
passa pela questdo da formacdo dos professores. A educacao ndo é discutida de
forma ampla, e assim, cria-se uma cortina de fumaca para esconder os sérios
problemas da educacdo publica no Brasil, na qual o professor é visto como o
maior “vilao”. Uma parte da sociedade acredita ser apenas a educagdo formal a
responsavel pelo processo de formagdo dos alunos, ndo compreendendo que a
educacdo se estende para outros espacos e ainda, que a educacdo esta para além
dos muros da escola. O ser humano esta em um processo continuo de aprender,
sua educacdo acontece na vivéncia cotidiana, nesse sentido, ha outros espagos de
formacdo além dos escolares a serem considerados, dentre 0s quais se encontram
0S movimentos sociais.

Além disso, a auséncia de um debate acerca da dimensédo da educagdo nédo
formal tem prejudicado a construcdo de um sistema educacional que seja pensado
de forma compartilhada, no qual todos os cidaddos sejam vistos, também, como
responsaveis pela formacdo dos mais jovens, considerando que outros grupos e
experiéncias sejam compartilhados e compreendidos como elementos chaves para
a construcao de uma educacao de qualidade. Nessa perspectiva, a qualidade nédo

estd associada ao desempenho em avaliagcbes padronizadas, mas a construcdo de
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cidaddos conscientes, solidarios e criticos. Nesse sentido, esse trabalho tem por
objetivo discutir como se edificam aprendizagens e saberes na militancia politica
do movimento social, em especial, no movimento negro e quilombola. Dentre
esses saberes e aprendizagens, cabe explicitar o papel que a memoria social,
coletiva e politica desempenha nesse processo de construgdo de suas identidades
enguanto movimento social e individual.

O estudo da relacdo entre educacdo e movimentos sociais ainda é
relativamente recente. No final dos anos de 1970, esse estudo comeca a ganhar
espaco nas associagdes e entidades cientificas que passaram a discutir o papel dos
movimentos sociais no enfrentamento dos problemas socioecondmicos e politicos,
ou seja, deram destaque aos agentes que vinham apontando os problemas e
exigindo solucdes para as mazelas sociais. Como exemplos mais atuantes, cito a
Associacdo Nacional de Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPED), a
Sociedade Brasileira de Sociologia (SBS) e as Conferéncias Brasileiras de
Educacdo (CBEs). O trecho a seguir enfatiza o papel educativo do movimento
social ao demonstrar como seus membros, por meio de acgdes coletivas,

demandam do poder publico politicas publicas:

A relacdo movimento social e educagdo foi construida a partir da atuagdo de
novos atores que entravam em cena, sujeitos de novas acbes coletivas, [...]
demandando ao poder publico o atendimento de suas necessidades para
sobreviver no mundo urbano. Os movimentos tiveram papel educativo para 0s
sujeitos que o compunham. (GOHN, 2011, p. 334)

Mas, afinal, o que sdo movimentos sociais? A autora Gohn afirma que sdo
“agdes sociais coletivas de carater sdcio-politico e cultural que viabilizam formas
distintas de a populacdo se organizar e expressar suas demandas.” (GOHN, 2011,
p. 335) Nessa perspectiva, dentre as estratégias adotadas pelos movimentos
sociais para expressar suas demandas podemos destacar as passeatas, as
negociagdes, as mobilizagdes, 0s encontros, as denuncias, dentre outros. Os
movimentos sociais tém em suas redes de relacionamento, aliados importantes
para se pensar solucGes de problemas, compartilhar experiéncias e pensar em
novas estratégias. As redes podem ser locais, regionais, nacionais e internacionais,
nelas fazem parte movimentos sociais em geral, mas também universidades e
outros tantos colaboradores. A internet tem sido importante para a divulgacéo,

denuncia e articulacdo dos movimentos. Essa comunicabilidade também produz
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novos saberes na medida em que suas acgdes e discussdes acabam circulando por

outros espacos.

Para analisar esses saberes, deve-se buscar as redes de articulacbes que o0s
movimentos estabelecem na prética cotidiana e indagar sobre a conjuntura
politica, econdmica e sociocultural do pais quando as articulagdes acontecem.
Essas redes sdo essenciais para compreender os fatores que geram aprendizagens
e os valores da cultura politica que vao sendo construidos no processo interativo.
(...) Ocorre de duas formas: na interacdo dos movimentos em contato com
instituicbes educacionais, e no interior do proprio movimento social, dado o
carater educativo de suas a¢des. (GOHN, 2011, p.333-334).

Os movimentos sociais sdo inspirados pelas memdrias das experiéncias
passadas, porém suas experiéncias cotidianas também moldam seu modo de agir
no presente: “Eles expressam energias de resisténcia ao velho que oprime ou de
construgéo do novo que liberte. Energias sociais antes dispersas sdo canalizadas e
potencializadas por meio de sua pratica em fazeres propositivos.” (GOHN, 2011,
p.336). Sendo assim, o movimento social consegue aglutinar lutas que antes
estavam dispersas, dissipando certa fragilidade frente as forcas opressoras.

Os movimentos sociais constroem agfes coletivas, que se estendem em
uma rede com outros grupos, com o objetivo de resistirem contra a desigualdade
imposta por esse modelo de sociedade excludente. Os movimentos sociais
empoderam atores da sociedade civil, possibilitando a esses sujeitos atuarem por
melhores condic¢des de vida e de se perceberem como parte organica de uma luta
por uma sociedade mais justa. O dialogo com outros grupos e movimentos
permite a esses sujeitos perceberem a dimensdo da importancia da sua acdo
coletiva. “Ao realizar essas acodes, projetam em seus participantes sentimentos de
pertencimento social. Aqueles que eram excluidos passam a se sentir incluidos em
algum tipo de ag¢do de um grupo ativo.” (GOHN, 2011, p.336). Portanto, os
movimentos sociais criam representacfes simbolicas, muito mais representativas
que muitos politicos eleitos. Essas liderangas e movimentos afirmam sua
representatividade por meio de acOes, discursos e praticas. Alguns grupos sociais
consolidam identidades, antes desordenadas ou dispersas, por meio dos
movimentos sociais.

Além disso, esses movimentos sdo movidos por uma demanda
socioecondémica — podendo esse ser de carater variado como: a fome, a casa, 0
trabalho, a salde e tantas outras — e ainda por respeito a diferenca e a

multiculturalidade. Isso pode ser percebido junto as lutas dos movimentos
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quilombolas, indigenas, de mulheres, LGBTS, negros, etc. Diante disso, esses
movimentos podem ser percebidos como formadores ndo apenas de seus
membros, mas, sobretudo, da sociedade como um todo na medida em que buscam
organizar e conscientizar a populacéo.

O conhecimento do movimento social se estende para além da organizacdo
e consciéncia de grupo, carregando ensinamentos em varios campos. Como
exemplo desses ensinamentos, podemaos citar o caso do movimento quilombola no
qual em sua participacdo se aprende saberes sobre economia solidaria, respeito
aos mais velhos, respeito ao meio ambiente, as diferengas culturais, etc.

A autora Gohn chama a atencdo para a educagdo ser constituida por trés
dimensodes: “formal (escolas), ndo formal (praticas educativas de formacao
voltadas para a construcdo da cidadania) e informal (socializacdo dos individuos
no ambiente de origem).” (GOHN, 2011, p.346). Em outras palavras, a educagao,
segundo a autora, compreende outros espacos (ndo formais ou informais) e nao
unicamente o formal, caracterizado pelo espaco da escola. A educacdo ocorre
cotidianamente em sociedade, o individuo aprende saberes que ndo sdo escolares,
esses saberes, por sua vez, ao entrarem em contato com a educacdo formal nos
espagos escolares podem ser reforcados, valorizados ou caracterizados como
inferiores e/ou negligenciados.

As lutas por direitos, fundamentais para a conquista da cidadania, séo
partes do processo educativo. Isto é, 0os movimentos sociais corroboram para a
formagéo educacional dos sujeitos envolvidos no processo por mudancgas sociais.
O tema dos direitos é central porque possibilita a compreensdo das diversas
demandas (econémica, politica, cultural, etc.) como essenciais para a emancipagao
ou construcdo de uma cidadania plena. As leis sdo compreendidas pelos
movimentos sociais como algo mutavel, ndo como algo petrificado, mas como
uma construcdo permanente que deve estar a servigo da justica social. Esses
aprendizados no campo do direito sdo adquiridos na luta cotidiana dos
movimentos sociais. Os direitos, como a educacdo, sdo pensados pelos membros
do movimento social ndo com base na 6tica do mercado, mas de acordo com as
necessidades e experiéncias historicas dos povos ou grupos sociais. A valorizagao
da cultura local por determinados movimentos sociais, como o quilombola, se
contrap@e a légica do mercado que é de massificar a sociedade com seus produtos

culturais. O crivo do direito pode permitir a compreensdo das conquistas como
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politicas emancipadoras e ndo como compensacdo, compaixdo, caridade ou
privilégio. A consciéncia do direito abre brechas para novos movimentos se
insurgirem contra a ordem posta como algo natural. O direito permite

desnaturalizar convencdes postas para beneficiar determinados grupos sociais.

Movimentos sociais pela educagdo abrangem questGes tanto de escolas como de
género, etnia, nacionalidade, religides, portadores de necessidades especiais, meio
ambiente, qualidade de vida, paz, direitos humanos, direitos culturais etc. Os
movimentos sociais sdo fontes e agéncias de producdo de saber. O contexto
escolar é um importante espaco para participacdo na educacdo. A participacdo na
escola gera aprendizado politico para a participacdo na sociedade em geral.
(GOHN, 2011, p. 347).

A autora contribui para a discussdo ao mencionar a quantidade de temas
tratados pelos movimentos sociais em suas vivéncias cotidianas. Vale lembrar que
alguns desses temas encontram grande resisténcia por parte de varios setores
conservadores da sociedade. Os ambientes escolares também sdo sufocados por
uma onda conservadora que na sua maioria controla as politicas educacionais.
Cabe lembrar os inumeros projetos politicos de grupos conservadores que visam
restringir a liberdade de expressdo dos professores em sala de aula, como, por
exemplo, o recente projeto intitulado “Escola Sem Partido”?! que tramita no
Congresso Federal. O projeto apresenta uma falsa dicotomia ao se intitular
“Escola Sem Partido”, pois defende que os professores s6 poderiam tratar de
temas que ndo sejam contrarios a moral dos pais. A pergunta que se coloca é:
Como tratar da diversidade religiosa e cultural em um pais marcado por uma
cultura eurocéntrica, racista, machista e homofdbica?

A articulacdo dos movimentos sociais organizados (por meio de discussdes
sociais através de acOes, seja via apresentacdes, protestos ou féruns) acaba por
driblar os mecanismos de controle desses grupos conservadores, propondo
discuss@es contra esse modelo social que aprofunda a desigualdade pelo mundo.
Portanto, 0s movimentos sociais sdo fontes e agéncias de produgédo de saber. Os
mesmos estdo participando de maneira ndo formal do processo educacional, seja
via acgdes reivindicativas ou formativas, seja pela exigéncia de um novo modelo

de educacédo (uma educacgdo outra). A participacdo na educacdo por via direta ou

2L Mais informacdes sobre o debate travado acerca do tema podem ser encontradas nos enderecos:
https://professorescontraoescolasempartido.wordpress.com/https://www.youtube.com/watch?v=J2

V/PAIRNgk



https://professorescontraoescolasempartido.wordpress.com/
https://professorescontraoescolasempartido.wordpress.com/
https://www.youtube.com/watch?v=J2v7PA1RNqk
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indireta se desdobra em aprendizados politicos que engendra engajamentos de
participacdo na sociedade, por mudancas sociais.

A relacdo entre movimento social e educacgdo € antiga. Na década de 1960
os ensinamentos de Paulo Freire, apropriados pelas Ligas Camponesas e as
Comunidades Eclesiais de Base da Igreja (CEBs) forneciam instrumentos para
uma visdo critica da sociedade e, portanto, ja formavam sujeitos engajados
politicamente em lutas sociais. Na década de 1980, os movimentos sociais
ganham maior projecdo ao exigirem, no contexto do fim da ditadura militar no
Brasil, uma pauta com temas que foram silenciados nesse periodo, dentre 0s quais
podemos citar a questdo étnico-racial, a demarcacdo de terras indigenas e
quilombolas, a democratizacdo da educacéo, etc.

Na educagdo tradicional o aprendizado estava concluido quando o
individuo conseguia reproduzir o visto em aula, mesmo que essa reproducédo fosse
desprovida de qualquer sentido para o alunado. “Segundo Vygotsky, o
aprendizado ocorre quando as informacdes fazem sentido para os individuos em
um dado contexto social.” (GOHN, 2011, p. 352). Os movimentos sociais
permitem aos seus militantes e & sociedade, de maneira geral, uma maior
compreensdo das relagdes de poder que estdo em disputa na sociedade. Assim, as
informacBes comecam a fazer sentido no momento em que sdo oferecidos
elementos para compreender sua realidade social. Nesse processo, 0S sujeitos
passam a desnaturalizar sua condicdo social, se percebendo como agentes
historicos, isto €, 0s movimentos sociais podem propiciar uma consciéncia
historica a seus participantes. O autor Jorn Riisen afirma que a “consciéncia
historica € a realidade a partir da qual se pode entender o que a historia é, como
ciéncia, e por que ela é necessaria” (RUSEN, 2001, p. 56).%2 Essa consciéncia
historica é importante para poder compreender o passado como um campo de
experiéncia e projetar o presente e futuro enquanto projeto.?® A militdncia no

movimento social possibilita a compreensdo da experiéncia do processo historico

22 A consciéncia histérica ndo se limita a conhecer todas as experiéncias histdricas, mas contribui
para articular passado, presente e futuro. Com base na experiéncia do presente, os individuos
buscam compreender o passado em articulagdo com o presente e, assim, projetar o seu futuro. “E
este 0 caso quando se entende por consciéncia historica a suma das operagdes mentais com as
quais os homens interpretam sua experiéncia da evolucdo temporal de seu modo e de si mesmos,
deforma tal que possam orientar, intencionalmente, sua vida pratica no tempo.” (Riisen, 2001, p.
57)

2 Segundo Reinhart Koselleck, a “experiéncia é o passado atual, aquele no qual acontecimentos
foram incorporados e podem ser lembrados.” (KOSELLECK, 2006, p.310).
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de luta das minorias e, com isso, abre caminhos para se pensar em estratégias a

construcdo de um presente e um futuro melhores.

2.1 Movimento Negro e Movimento Quilombola

E importante comecar explicitando que 0 movimento quilombola também
faz parte do movimento negro. Porém, com a especificidade de ser quilombola, ou
seja, de ser constituido na sua maioria por negros oriundos do meio rural.
Revisitando a historia de articulacdo entre 0 movimento negro e o quilombola, é
conhecido o fato de que o movimento negro apresentou uma proposta de norma
para a Constituinte de 1988 na tentativa de garantir o direito das comunidades
negras rurais do Brasil sobre as terras que ocupam ha décadas. Como ja
mencionado no primeiro capitulo,?* muitos debates ocorreram até a aprovagédo do
Art. 68 do Ato das Disposicfes Constitucionais Transitorias (ADCT) na
Constituicao de 1988.

A pressdo do movimento negro possibilitou outras conquistas para 0s
negros, dentre as quais a criminalizagdo do racismo, a criacdo da Fundacao
Cultural Palmares (1988), a elevacdo de Zumbi ao status de herdi nacional, a
criacdo do Grupo de Trabalho Interministerial para valorizacdo da Populacdo
Negra (1995), a criacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promocao da
Igualdade Racial (SEPPIR, 2003), dentre outras tantas conquistas. (CARDOSO e
GOMES, 2011)

Uma das principais demandas do movimento negro ¢ a ampliacdo das
politicas afirmativas. Cabe destacar que as cotas raciais ainda sdo questionadas
com o argumento de que aos negros sdo dadas as mesmas condi¢cdes materiais e
sociais para conseguirem ascender socialmente. Isso expde a méaxima social de
gue vivemos em uma democracia racial, na qual basta que o sujeito se esforce
para superar todas as suas dificuldades. A ideia de harmonia racial também ¢é
outro obstaculo a aceitacdo da desigualdade sofrida pelos negros. A perspectiva de
harmonia racial tem suas raizes em 1933, quando Gilberto Freyre (2006) publica a
obra “Casa Grande e Senzala”, na qual descreve as relagdes entre senhores e
escravos como proximas. Segundo o autor, essas relagcBes teriam um caréter

benigno, pois impediu grandes divisdes raciais no Brasil, se utiliza da mesticagem

24pagina 19.
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como um dos elementos para ratificar tal teoria. Tal fato colaborou para se negar
os direitos aos negros por politicas de reparacdo, esse objetivo € mascarado na
ideia de construir uma sociedade sem fissuras sociais, em outras palavras, uma
comunidade imaginada,?® porém, ndo condizente com a realidade brasileira.

O direito quilombola deve ser situado dentro de um contexto de
pluralizagdo de demandas sociais na cena publica brasileira que emergiram ao
longo dos anos de 1980. Nesse contexto de efervescéncia, por liberdades e
direitos, varios atores e grupos se lancam no espaco publico desvelando suas
angustias, suas singularidades e saindo da invisibilidade. Os quilombolas fazem
parte desse grupo que vivia a margem da sociedade, ignorados pelas autoridades
por serem negros e por simbolizarem o atraso personificado na imagem do meio
rural.

Zélia Amador?®, militante do movimento negro, expde a seguir o papel
inicial do movimento negro na articulagcdo para construir um movimento dos
trabalhadores rurais negros, o que posteriormente, veio a se configurar como

movimento quilombola:

SO o fato de tirar essas comunidades da invisibilidade secular ja foi um grande
avanco. N&do foi uma tarefa facil. Eu sempre digo que o movimento negro tem
sido muito generoso com a sociedade brasileira. Tu j& imaginaste o que é trazer
para a sociedade diversas comunidades, no pais inteiro, que estavam invisiveis
para ela durante séculos? Isso vai ser de uma importancia muito grande para a
prépria sociedade brasileira comecar a rediscutir a sua identidade. E nédo foi facil
trazé-las a tona. Foi muito dificil, mas agora estdo ai, organizados, lutando, os
quilombolas.” (ALBERTI e PEREIRA, 2007, p. 321).

O movimento negro quilombola possibilitou que muitos trabalhadores
negros do campo tivessem suas demandas alcadas para o debate publico, saindo,
dessa maneira, da invisibilidade na qual se encontravam. Além das demandas
sociais, 0os quilombolas surgem na cena politica como sujeitos detentores de
saberes e culturas que se querem valorizar. A0 mesmo tempo 0 movimento
quilombola passa a afirmar suas especificidades enquanto movimento negro, ou

seja, se afirmam negros e quilombolas.

25 O autor Benedict Anderson (2008) define nagdo como uma comunidade politica imaginada, ou
seja, uma construcdo que, por muitas vezes, ignora as diferencas, hierarquias e desigualdades
sociais.

26 Participou do Grupo de Trabalho Interministerial para a Valorizagdo da Populacdo Negra,
formado em 1995 pelo governo federal. Ela foi propositora do sistema de cotas na UFPA,
professora do Departamento de Artes da mesma instituicdo desde 1978.
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Pode-se verificar uma tendéncia no interior do movimento quilombola, tanto
nacional (CONAQ) guanto nas entidades estaduais (ACONERUQ, ACQUILERJ
e Federacdo N’Golo), de busca de autonomia em relagdo ao movimento negro.
Duas explicacbes apareceram de modo mais recorrente e foram utilizadas para
justificar a necessidade dessa autonomia. A primeira liga-se ao fato de este grupo
étnico ter uma pauta especifica, qual seja, a luta por territorio para grupos que
estdo em sua maior parte no meio rural, sendo necessario construir um
movimento que atenda a essas especificidades. A segunda explicacdo esta
relacionada ao temor de que o movimento quilombola ficasse subsumido a ampla
pauta do movimento social negro, sendo tutelados demais, fazendo com que os
guilombolas ficassem submetidos a uma agenda e pauta definidas pelos
movimentos sociais negros. (CARDOSO e GOMES, 2011, p.11).

As diferentes liderancas do movimento quilombola conduziram o processo
de discussdo, fomento e embates com as autoridades publicas e outros agentes
sociais pela demarcacdo de suas terras. O movimento quilombola colhe os
aprendizados do movimento negro e segue em frente com suas peculiaridades na
luta contra o racismo e todas as suas mazelas. Nesse sentido, ja comecam a
redefinir seu horizonte de expectativa (Koselleck, 2006), pois sdo compelidos a
compreenderem os diversos meandros da luta politica e a lutarem por seus
direitos, dentre eles o da terra. E importante destacar que o surgimento do
movimento quilombola em didlogo com 0 movimento negro em geral potencializa
as lutas negras no Brasil.

A visibilizacdo publica do direito quilombola se intensificou com as
articulacbes com os mais variados setores sociais, como as ONGs, Universidades
e outros movimentos sociais. Assim 0 movimento foi tecendo relagdes e
aumentando sua capilaridade social e politica. O movimento se fortaleceu e se
ramificou para outras frentes de luta que ndo apenas a posse da terra, dentre elas
podemos citar: uma educacdo diferenciada, a valorizacdo da historia e da memoria
dos negros e da Africa, de uma agricultura sustentavel, do combate ao racismo e
de politicas afirmativas.

A organizacdo em torno da luta por direitos foi fomentada em vérias partes
do Brasil por entidades do movimento negro, como: o Centro de Cultura Negra
(CCN/MA), no Maranh&o; o Centro de Defesa do Negro (CEDEN/PA), no Para; e
0 grupo Yla-Dudu, de Angra dos Reis.

A partir da década de 1990 configura-se uma articulagdo prdpria quilombola com
contornos nacionais. Em 1995, data emblematica na qual se comemorava os 300
anos da morte de Zumbi dos Palmares, foi realizado, em Brasilia, de 17 a 20 de
novembro o 1° Encontro Nacional de Comunidades Negras Rurais. Em maio do
ano seguinte, foi criada a Coordenacao Nacional de Articulagdo das Comunidades
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Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), em Bom Jesus da Lapa (BA). Pode-se
dizer que, desde a criacdo dessa instancia nacional, esse movimento estd em
processo de articulagdo. Dois aspectos podem ser indicados como dificultadores
para a articulacdo nacional dessa luta. Um primeiro elemento seria a dificuldade
de comunica¢do, pois qualquer tipo de movimento nacional no Brasil enfrenta
essa dificuldade dada a vasta dimensdo territorial do Brasil. No caso das
comunidades negras de quilombos, esse elemento é agravado pelo fato desses
grupos estarem em sua maioria nas zonas rurais. Um outro aspecto esta
relacionado a auséncia de recursos econdémicos para gue O movimento
guilombola consiga intensificar a mobilizacdo nacional. (CARDOSO e GOMES,
2011, p.7)

E importante ressaltar que essa articulacdo a nivel nacional s6 foi possivel
devido ao papel das associacdes de cada comunidade. Sem a organizacdo dos
coletivos locais, ndo seria possivel todo esse movimento nacional. Cabe destacar,
ainda, o papel de atores com experiéncia no movimento negro na organizagao e
identificacdo das comunidades quilombolas. Alguns militantes do movimento
negro levaram a discussdo do Artigo 68 para as comunidades negras, contribuindo
para a organizacdo e autodefini¢cdo da comunidade como quilombola.

Enfim, podemos afirmar, com base nessa experiéncia narrada, que o
movimento social produz aprendizados que se estendem para além de seus
militantes e territorios. O conhecimento se propaga a medida que seus individuos
circulam e trocam experiéncias sociais: “Quando a producao tedrica educacional
desconsidera os saberes produzidos pelo Movimento Negro enquanto tais, ela
possibilita o desperdicio da experiéncia desse movimento social.” (GOMES,
2017, p. 53). A trajetoria dos movimentos sociais, aqui, em especial, 0 movimento
negro e quilombola, é marcada por saberes que foram sendo construidos ao longo
da historia de luta. No caso do movimento negro, adquiridas no processo de luta
contra as desigualdades oriundas do racismo. Esses saberes sdo compartilhados
junto a sociedade, em especial, pelos proprios militantes do movimento negro.
Porém, ainda ha a necessidade de serem compreendidos como conhecimentos ou

saberes a seres ensinados nas Escolas e Universidades.

2.2 Aprendizados na Militancia negra e quilombola

As leituras realizadas no decorrer dessa pesquisa indicam o quanto as
experiéncias do movimento negro e quilombola s&o importantes para a construcdo
de uma epistemologia educacional mais democratica. Nilma Lino Gomes (2017)
caracteriza o papel educador do Movimento Negro, afirmando que ha saberes
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construidos nas lutas por emancipacdo que, inclusive, deveriam fazer parte do
universo escolar. Segundo Santos (2006), ha um epistemicidio dos saberes das
“minorias”. Seus saberes sdo, por muitas vezes, tratados como invalidos e/ou nao
cientificos, como supersticdes, desqualificados e até invisibilizados. Diante dessas
constatacOes, na tentativa de identificar alguns dos aprendizados adquiridos na
luta por emancipacdo nesse subcapitulo, utilizarei como instrumento o0s
depoimentos de liderancas quilombolas, do movimento negro no geral e 0s
didlogos com alguns autores. Mas antes, & necessario fazer uma breve
consideragdo sobre as fontes orais. Alessandro Portelli chama a atencdo para a

importancia de como compreender os conteudos da fonte escrita e oral:

O contedo da fonte escrita é independente das necessidades e hipéteses do
pesquisador; € um texto estavel, que ndo pode ser apenas interpretado. O
conteido das fontes orais, por outro lado, depende largamente de que 0s

entrevistadores poem em termos de questdes, didlogos e relagdes pessoais.”
(PORTELLLI, 1997, p.35).

Além disso, € interessante explicitar que “dados extraidos de cada
entrevista sdo sempre o resultado de uma selecdo produzida pelo relacionamento
mutuo.” (PORTELLI, 1997 p. 36) Nesse sentido, ¢ possivel afirmar o carater
inconcluso de trabalhos com fontes orais, j& que é impossivel extrair
completamente a memoria de um individuo. Por outro lado, a sacralidade da
escrita em nossa sociedade leva ao erro, por muitas vezes, de atribuir objetividade
as fontes escritas.

Nas entrevistas realizadas, houve a tentativa de compreender o significado
de ser militante do movimento quilombola de Santa Rita do Bracui:

A militancia compreende ndo querer lutar s6 para vocé ou s6 para sua familia. A
pessoa na militdncia quer igualdade para todos, entdo, eu milito para que esse
povo, os quilombolas, tenha uma vida igualitaria, melhor para todo mundo.
(Lideranca A do Quilombo de Santa Rita do Bracui).

Com base nos depoimentos, é possivel chegar a conclusdo de que a luta
dos militantes quilombolas ndo se encerra ap0s a demarcacdo de terra da sua
comunidade, ela continua para que outras comunidades também assegurem 0s
seus direitos. Além disso, a demanda ndo se esgota na questdo da terra, € uma
luta, como no movimento negro em geral, por incluséo do negro no seu sentido
mais amplo. O sentimento de pertencimento a uma luta maior, como a dos negros

por direitos, é parte dos aprendizados absorvidos no decorrer da militancia
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politica. O movimento social tem como uma de suas principais caracteristicas a
ideia de que a luta se constroi no coletivo e para o coletivo. Isso enche o individuo
de um sentimento de valorizacdo, de pertencimento, no qual, sua participacao se
torna para 0 movimento, e para o proprio individuo, imprescindivel. Esse
sentimento de empatia, de acreditar que a luta ndo termina ap0s a demarcacao das
terras do seu quilombo gera um engajamento por outras demandas relacionadas a
justica social, em especial, as referentes ao negro.

Esse sentimento de pertencimento ficou bem explicito em uma das minhas
visitas a0 Quilombo de Santa Rita do Bracui, quando a Lideranca A relatou que
seus membros e de outras comunidades, recentemente, foram ao Municipio de
Mangaratiba para tentarem auxiliar um quilombo da regido. Os moradores deste
quilombo vinham sofrendo perseguicbes e ameacas de uma empresa. Esta
controlava a entrada e saida das terras do quilombo com o objetivo de expulsar os
seus moradores e ali construir um empreendimento imobiliario de luxo. Outro
acontecimento muito lembrado na comunidade do Bracui foi quando o governo
municipal resolveu asfaltar a principal rua de acesso ao quilombo sem a prévia
discussdo com seus moradores. Alguns jovens deitaram em frente as maquinas
que fariam as obras. As liderancas quilombolas entraram em contato com
professores de universidades e com o Quilombo do Campinho de Paraty para que
fossem até o local e reforcassem o efetivo contra a passagem das maquinas.
Depois de muita resisténcia conseguiram frear o avanco do asfalto. Esse
sentimento de pertencimento a uma causa coletiva, que extrapola os limites do
territorio ao qual fazem parte, configura-se como um dos aprendizados

importantes:

Com certeza, a gente conhece outros parceiros, outras pessoas que estdo na luta.
As vezes grupos em situacdo melhor que a nossa, que ja fizeram mais coisa,
outros em situacdo pior que a nossa. O legal disso é a gente ter um conhecimento,
ter um envolvimento, ndo é sé a gente aqui achando que estamos sozinhos, tém
outras pessoas com situagdes em comum com a nossa também, outros territorios,
outros quilombos, outras comunidades tradicionais. Entdo, isso nos faz até
continuar mais fortes nessa luta. (Lideranca A do Quilombo de Santa Rita do
Bracui).

A militancia faz perceber que a luta esta conectada com outras demandas
e outros grupos sociais, guardadas, obviamente, as especificidades de cada
movimento e grupo. Ha& a compreensdo de que a luta sera vencida se for

construida dentro de um coletivo formado por outros tantos coletivos, seja o
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quilombola, o ambientalista, o professor, 0 movimento negro em geral, as
feministas e outros tantos movimentos sociais. Um dos pontos ressaltados pelas
liderancas quilombolas diz respeito, exatamente, as parcerias que sao realizadas
com outros grupos, instituicdes e movimentos sociais. Essas parcerias contribuem
para fortalecer o movimento, pois ha um compartilhamento de experiéncias que
contribuem em termos de conhecimento, mas, acima de tudo, cria-se uma rede de
ajuda mutua, de apoio e incentivo. Além disso, esse somatorio de lutas possibilita

agregar mais vozes, tracar caminhos em comum e estratégias para cada demanda:

Nos fortalecemos enquanto comunidade, fazemos parcerias, principalmente,

guando conhecemos outra comunidade tradicional, seja quilombola, caicara ou

indigena. Conseguimos Vé [sic] que nossa luta tem muita coisa em comum, em
especial, o territorio. (Lideranca B do Quilombo de Santa Rita do Bracui)

A autora Gohn (2011) caracteriza esse processo de aprendizagem como
pratica. Ou seja, os quilombolas na militdncia aprendem como se organizarem,
pensarem em estratégias de luta e caminhos a percorrem. Uma das primeiras a¢des
pensadas pelos grupos que se autodeclaram quilombolas € a fundacdo de uma
associacdo de moradores na comunidade. Com o objetivo de organizar o grupo, a
associacao cumpre um papel educativo muito importante que é de organizar as
discussdes, mas acima de tudo, de educar os moradores na comunidade através de
oficinas e encontros na busca de parcerias por melhorias sociais, culturais e até
materiais. Cabe destacar o Ponto de Cultura do Bracui que tinha oficinas para
criancas com Vérias atividades culturais, como a leitura de historias, Jongo e rodas
de conversa.

Além disso, podemos citar 0s contatos das associacGes quilombolas com
as Universidades e outros parceiros como parte desse processo de formacdo e
fortalecimento. Nos movimentos sociais em geral tém ocorrido o ingresso de
muitos jovens em cursos académicos. Na maioria das vezes, esses jovens
retornam para a comunidade com o objetivo de continuar lutando pela demanda
dos seus grupos. Por muitas vezes, a escolha do curso é influenciada pelas
necessidades do grupo. No caso do Bracui, o curso de Educacdo no Campo tem
sido uma das escolhas dos jovens quilombolas e, na sua maioria, S0 esses
mesmos jovens que participam mais ativamente na militancia do quilombo.

A Lideranga A destacou em uma conversa a participacdo do Quilombo do

Bracui nos congressos e foruns ligados a discussées por mudancas na educacao,
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meio ambiente, turismo, etc. Essa participacdo esta muito associada a pressdes do
préprio movimento que exige sua presenca, compreendendo que sua participacdo
é importante e um direito inalienavel. A participacdo no movimento social pode
permitir ao cidaddo compreender o patrimonio publico como publico, as politicas
publicas sdo entendidas como direitos e ndo como benesses do governo. Essa
experiéncia é educativa para seus membros, mas, também, para outros sujeitos e
grupos na medida em que circulam e trocam experiéncias. Cabe ressaltar a
participacdo do Movimento Quilombola do Bracui no Conselho de Educacédo do
Municipio de Angra dos Reis. O conhecimento desses codigos é fundamental para
se estabelecer estratégias por politicas sociais.

Gohn (2011) caracteriza essa aprendizagem como técnica instrumental,
que esta ligada a compreensdo de como esta organizada a burocracia estatal, assim
como seus 0rgdos governamentais, tramites e leis. Esse conhecimento é adquirido
na luta cotidiana do movimento quilombola, uma formagdo continua e necessaria
para 0S movimentos sociais e para toda a sociedade. A aquisicdo desse
conhecimento empodera os sujeitos envoltos em disputas por melhores condi¢bes
de vida, por respeito a diferenca e valorizagcdo cultural. A pressdo social do
movimento social permite, inclusive, o didlogo com governos e,
consequentemente, a influéncia em decisbes politicas dos mesmos, espacos
governamentais aos quais antes nao tinham acesso.

A Lideranga C, quando perguntada sobre os aprendizados adquiridos na
militdncia do movimento quilombola do Bracui, ressalta o papel das liderancas
mais experientes no processo de formacdo de novas liderancas, enfatizando o

empoderamento e/ou autoestima:

Para vocé ter ideia, eu era muito timida, ndo conseguia falar em publico. A
Angélica era quem falava por todos. Ela quem falou para mim: Olha, vocé pode!
Eu consegui perder a timidez, ndo totalmente, mas parte. Vocé precisa de algum
conhecimento. Eu conseguia lutar por todos, representar em uma roda de
conversa com a participacéo de professores. Foi muito bom, hoje eu tenho outra
visdo de sociedade. Como minha méae falou para mim: Meu Deus, podia desligar
a televisdo porque eu ndo consigo assistir o jornal, vocé ndo para de falar! Em
relacdo aquilo que a midia coloca, eu tenho outra visdo, vocé consegue ser mais
critica, mais politica, ndo politico partidario, mas o politico de outra forma.
(Lideranca C do Quilombo de Santa Rita do Bracui)

Uma das principais aprendizagens adquiridas pelo grupo é a politica. Por

meio dela se adquire a consciéncia dos direitos e dos atores que dificultam e
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usurpam os direitos. A politizacdo €, provavelmente, um dos aprendizados mais
importantes na militdncia do movimento social, em especial, o quilombola. A
consciéncia politica de que as mudancas sé ocorrerdo por meio de acoes coletivas,
a identificacdo e a dedicacdo por uma causa é um elemento de coesdo na medida
em que esses sujeitos se percebem como agentes importantes para mudarem a
sociedade. A forca estd na coletividade, na ideia de que juntos somos fortes e
separados somos fracos. O sujeito deixa a inércia, ou melhor, a passividade para
adentrar no movimento, o individuo se vé como importante para frear essa
engrenagem social que desqualifica, inferioriza, hierarquiza e marginaliza
diversos grupos e sujeitos, em especial, o negro. A Lideranga A ressalta como um
dos principais aprendizados a consciéncia do conhecimento e da forca que a

comunidade tem para o enfrentamento politico:

E saber lutar. E saber lutar com as armas que temos. N&o é arma de fogo nio.
Mas as armas da propria forca! As vezes as pessoas se acham muito fracas, digo
fraco em conhecimento, mas ai com 0s encontros, com 0 movimento a gente vai
vendo que a gente tem muito conhecimento, muita for¢a, muita sabedoria e as
pessoas vao acordando para isso, vao vendo que o que ela antes achava que era
coisa banal, na verdade, ndo é. Sao as armas bem fortes para que n6s continuemos
na luta, essa luta que ndo para, mas que se reforma, vamos dizer assim. Quando
vocé pensa que terminou aquela luta, ela pode reaparecer de outro jeito, com
outro modo de lutar. Isso faz com que as pessoas passem a abrir os olhos para
isso, elas véo vendo que tem que ir se modificando, e, assim, os conhecimentos
também. Nossa grande arma nessa luta € mesmo o conhecimento! (Lideranca A
do Quilombo de Santa Rita do Bracui).

Quando perguntado sobre como ocorreu o0 processo de engajamento na
militdncia do movimento quilombola de Santa Rita do Bracui, outra lideranga
afirma que ocorreu de forma natural e processual, ou seja, houve aprendizados
que foram se constituindo nas experiéncias cotidianas da comunidade, como o

Jongo que transmite saberes e 0 passado histdrico da escraviddo.

Acho que foi um processo muito natural, da propria formacdo de militancia
daqui. Se perguntarmos aos mais jovens, acho que eles também néo saberdo falar
exatamente, porque isso € um processo que vai sendo trabalhado na mente dessas
pessoas desde cedo, no envolvimento, de certa forma, na propria militancia direta
ou indiretamente. Por exemplo, pelo Jongo. Entdo a pessoa estd ali no Jongo,
ouve falar de quilombo e acaba se envolvendo, quando vé ja esta la dentro.
(Lideranca B do Quilombo de Santa Rita do Bracui).

Se por um lado, é possivel perceber na pesquisa a ndo existéncia de apenas
um motivo para 0 engajamento na militancia politica de um movimento social,

uma vez que as experiéncias coletivas e individuais exprimem as agdes dos
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agentes, isto €, “histéria oral ndo tem sujeito unificado; ¢ contada de uma
multiplicidade de pontos de vista” (PORTELLI, 1997, p. 39), por outro, o
depoimento da Lideranca B nos permite concluir também que a dinamica local, as
vivéncias, de forma direta ou indireta, podem ter grande influéncia no
envolvimento, na participagdo dos sujeitos na militancia.

A Lideranca B coloca a seguir como aprendizado do movimento
quilombola a compreensdo do que caracteriza as comunidades tradicionais, como
0 convivio em comunidade, os aspectos culturais, o pertencimento a terra e ao
territorio, a militdncia, etc. O movimento quilombola potencializa esse
aprendizado ao ressaltar a importancia de tal aprendizado em uma sociedade cada

vez mais materialista e individualista:

Eu acho que esse convivio de comunidade é um aprendizado. Entender o que séo
as comunidades tradicionais, entender as manifestagbes culturais dessas
comunidades (inclusive aqui no Bracui temos o jongo como exemplo de
instrumento dessas préaticas culturais) para se fazer valer o pertencimento a terra,
ao territério e & luta de militincia quilombola, é muito importante para a
comunidade. [...] Quando nos reconhecemos como comunidade tradicional,
somos recebidos bem em todos os lugares. Esse conviver em comunidade (que
ndo é s6 0 movimento que ensina) ja é uma pratica nossa, mas 0 movimento esta
ali enfatizando e vivenciando o tempo todo. O estarmos na casa do outro,
colhendo algo na casa do outro, de viver mesmo em comunidade. Mas,
obviamente, se formos colocar 0 movimento como um todo, nés aprendemos a
militar, aprendemos a defender o territério, a nossa terra. (Lideranca B do
Quilombo de Santa Rita do Bracui)

Outro elemento mencionado por Gohn, percebido nos depoimentos, sdo 0s
aprendizados teoricos, associados a conceitos que sdo aprendidos na militancia
politica. Segundo a autora, a apropriacdo desses conceitos € de extrema
importancia para a constru¢do do movimento social. “Aprendizagem teorica:
quais 0s conceitos-chave que mobilizam as forgas sociais em confronto
(solidariedade, empowerment, autoestima), como adensa-los em praticas
concretas.” (GOHN, 2011, p. 352-353). Os conceitos sdo carregados de
significados historicos que possibilitam o entendimento do processo e das disputas
em jogo. As apropriacOes desses conceitos contribuem para o empoderamento dos
sujeitos e corroboram para mobilizar forgas sociais dos seus membros e de outros
grupos. Dentre o0s conceitos de extrema importancia para 0 movimento
quilombola estdo: Quilombo, Comunidades Tradicionais, quilombola, Negritude,

Territorio, Ancestralidade, dentre outros. Enfim, a compreensdo dos conceitos
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possibilita a ressignificacdo das identidades locais, a compreensdo historica, o
empoderamento e novas adesdes.

E interessante mencionar que existem muitas convergéncias entre 0s
inimeros quilombos no que diz respeito a organizacao e aspectos culturais, mas
também ha divergéncias que tornam os diferentes espagos singulares. A
compreensdo dos aspectos culturais como algo positivo pode langar o sujeito na
compreensdo de sua realidade. Mas, sobretudo, possibilitar maior valorizacdo da
cultura afro-brasileira, ressaltando-a como algo a ser respeitado, como valor
social. (PEREIRA E ROZA, 2012).

Esse somatorio de lutas nos permite pegar parceiros para trocarmos experiéncias,
saberes. Tem coisas que eu quero saber que minha avo fazia e que eu ndo
consegui pegar, mas na outra comunidade tem gente que faz aquela préatica que a
minha avé fazia, ai tem como eu pegar la e trazer para cd. Enfim, é essa
revitalizacdo de saberes e agregar mesmo, porque sozinho a gente ndo chega a
lugar nenhum. (Lideranca B do Quilombo de Santa Rita do Bracui).

Como a lideranca B afirma no trecho acima, ha uma “revitalizagdao de
saberes” que ocorrem na troca. Algo que foi esquecido ou perdido em um
determinado grupo pode ser lembrado na troca com outros grupos tradicionais —
quilombolas, caicaras e indigenas. Isso vai ao encontro do que Boaventura (2010)
chamou de “ecologia de saberes” que seria a valorizacdo dos diversos
conhecimentos, dentro de uma relacdo horizontal. As comunidades quilombolas
ndo hierarquizam seus aspectos culturais ou inferiorizam outros grupos, mas sim,
tentam estabelecer uma relacdo de respeito a pluralidade cultural dentro do
movimento e também fora dele.

A Lideranca B coloca a seguir suas demandas no campo dos direitos, suas

especificidades, trajetorias, exigem politicas especificas:

Porque existe muita gente que tem dinheiro e que comanda esse pais desde
quando o Brasil era colonia, desde quando escravizavam 0s nossos, que ndo quer
gue a gente tenha direitos e quer nos diluir nessa sociedade, trazendo uma falsa
democracia. No6s batemos o pé e dizemos que ndo, que somos populacdes
especificas e que queremos 0s nossos direitos especificos, de fazer préticas
especificas no nosso territorio! O nosso territorio € especifico, cada comunidade
tem a sua especificidade. (Lideranca B do Quilombo de Santa Rita do Bracui).

O conceito de comunidade quilombola est4 associado, em especial, ao de
comunidade tradicional. Uma comunidade tradicional tem um conjunto de

vivéncias e praticas culturais que exigem, por parte do poder publico, politicas
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diferenciadas. Nesse sentido, os aspectos culturais da comunidade séo de suma
Importancia para a conquista de direitos. Isso permitiu a essas comunidades um
olhar diferenciado sobre suas proprias vivéncias, referenciais culturais, historias e

sobre sua identidade negra.

2.3 Memoria e Identidade:

Um dos importantes aprendizados, identificados ao longo da pesquisa, do
movimento quilombola estad ligado aos usos da memdria como um elemento
politico importante na luta por suas demandas. Nesse sentido, cabe destacar a
discussdo em torno do “dever de memoria”, expressao construida ao longo dos
anos 1980, associada a obrigacdo do Estado e da sociedade para com os detentores
de memodrias de sofrimento e opressdo. Essa questdo acerca de passados sensiveis
tem colocado a estreita relacdo entre histria e memoria no centro de debates
recentes. A evocacdo do dever de memoria teria comecado nos anos de 1970
quando houve uma ressignificacdo da memoria do Holocausto. Nesse sentido, “o
dever de memdria seria ndo apenas o dever de manter vivo o passado, mas,
fundamentalmente, a ideia de que um reconhecimento é devido aqueles que
sofreram”. (HEYMANN, 2006, p. 7). A memoria, algo até entdo particular de um
individuo ou grupo, ganharia uma maior projecdo e/ou um valor social que
deveria ser compartilhado e reconhecido. Os sujeitos que tiveram suas vidas
marcadas por esse passado deveriam ser reconhecidos e suas memorias
preservadas.

A luta do movimento quilombola ndo € apenas pela terra, mas por uma
memoria publica que tire o negro de uma condi¢do de subalternidade e passe a
encaré-lo pela valorizacdo de sua histdria e cultura, em especial, do quilombola.
Uma historia que por muito tempo foi silenciada ou negativizada. A memoria
coletiva e individual dos quilombolas € potencializada pelo movimento
quilombola na comunidade e na sociedade em geral.

E importante explicitar que a memoria ocupa um papel importante na
construcdo de identidades pessoais e sociais. A memoria esta associada a maneira
como nos relacionamos com 0 nosso passado, como construimos nossa identidade

e nos diferenciamos dos outros.
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Radicam da subjetividade, embora cada eu s6 ganhe consciéncia de si em
comunicagao com 0s outros, pelo que a evocacgdo do que Ihe é proprio tem insitas
as condicbes que a socializam. A memoria individual é formada pela
coexisténcia, tensional e nem sempre pacifica, de varias memorias (pessoais,
familiares, grupais, regionais, nacionais, etc.) em permanente construcao devido a
incessante mudanca do presente em passado e as conseqlientes alteracbes
ocorridas no campo das re-presentac@es do pretérito. (CATROGA, 2001, p. 16).

As memorias dos quilombolas emergem da subjetividade, mas é na relacéo
com o outro que se ganha consciéncia de si. A identidade e a memdria sdo temas
recorrentes em fungdo do lugar de destaque que ocupam, pois muitos grupos
fundam, também, sua existéncia em uma memoria compartilnada. A ascenséao
dessas identidades no cendrio publico traz em seu amago uma urgéncia por
reconhecimento de sua memoria. Ou seja, a luta por direito abrange o
reconhecimento dessa memdria, um reconhecimento que passa pela necessidade

de revisao das interpretagdes historicas:

entre as lutas por direitos, ganha lugar a luta por manter viva essa memaria, mas
também por conquistar espaco no discurso histérico a partir de uma revisao das
interpretacdes sobre o passado, por figurar nos livros e manuais escolares, por
ver-se incluido no calendério oficial de comemoragoes, reivindicagdes que tém
como objetivo reparar o siléncio e a invisibilidade que, muitas vezes, marcaram a
vida dessas coletividades, e promover a sua integracdo a historia da nacéo a partir
de uma nova perspectiva. (HEYMANN, p. 3, 2006).

N&do se trata do uso da memdria quilombola que faca referéncia ao
sofrimento da escraviddao, mas, sobretudo, no tocante ao processo de luta e
resisténcia do negro no Brasil. O acionamento da memoria foi o que garantiu a
sobrevivéncia das suas trajetorias individuais e coletivas. A manutencdo dessa
memoria, transmitida dos mais velhos para 0s mais jovens, assegurou, além da
sobrevivéncia cultural, a sobrevivéncia material. Ou seja, a memoria foi um
elemento de extrema importancia no processo de elaboracdo dos relatorios
antropolégicos para a titulagdo como comunidade quilombola pela fundagdo
Palmares e, consequentemente, a possibilidade de lutar pela demarcacdo de suas
terras, por politicas de salvaguarda cultural e por uma educagdo escolar
quilombola. Entdo, podemos afirmar que a memoria € um elemento fundamental
para o curriculo de uma educacdo quilombola, tendo em vista que os saberes e
tradi¢Ges locais foram garantidos pela memaria via oralidade. Dessa forma, como

afirma em depoimento a lideranga A do Quilombo do Bracui: “a histéria local deve
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ser repetida varias vezes porque a histéria oral funciona assim, é de tanto repetir que se
aprende.”

Essa compreensdo do conceito de historia oral ajuda a sistematizar a
memoria local no sentido de compreender aquilo que ha muito tempo seus
antepassados ja faziam, isto é, transmitir, perpetuar a historia da comunidade por
meio da oralidade em funcdo da pouca valorizagdo de suas historias pela historia
oficial. Portelli enfatiza a seguir a relevancia da historia oral para esses sujeitos:

Fontes orais sdo condigdo necesséria (ndo suficiente) para a histéria das classes
ndo hegemonicas, elas sdo menos necessarias (embora de nenhum modo indteis)
para a histdria das classes dominantes, que tem tido controle sobre a escrita e
deixaram atras de si um registro escrito muito mais abundante. (PORTELLI,
1997, p. 37).

Desta maneira, seus membros, assim como 0s membros de outros grupos
tradicionais, encontraram na histéria oral o meio para manterem vivo 0 Seu
passado, suas memorias. Enfim, suas histérias de luta e resisténcia, fazendo da
oralidade sua arma de resisténcia pela posse da terra e por uma narrativa que
valorize sua cultura e historia. O movimento quilombola tem em suas memérias e
nas suas vivéncias o combustivel que alimenta o seu horizonte de expectativa, isto
é, 0 seu projeto de uma sociedade menos desigual. As trajetdrias de resisténcia
contra a escraviddo, de luta pela terra e por suas memarias sdo sempre utilizadas
como elementos pedagdgicos contra o racismo e suas mazelas sociais.

A Lideranca C do movimento quilombola de Santa Rita do Bracui resume
tais ideias ao afirmar que: “a gente tem que aprender que muitos morreram
lutando [...] a nova geragdo tem que se manter na luta, apesar das dificuldades.”
Os quilombolas destacam a importéncia da valorizacdo dos antepassados e do
legado deixado. Dentre os quais, podemos destacar o respeito aos mais velhos, a
valorizacdo do Jongo, da vida em comunidade, do respeito a terra, da
solidariedade, etc. Essas memdrias estdo sendo recordadas na comunidade para
demonstrar o0 quanto suas trajetorias e lutas atuais estao ligadas ao passado de seus
antepassados negros. E importante destacar que o presente é um ponto de
encontro entre a recordacdo e a esperanca, a recordagdo seria 0 campo de
experiéncia e a esperanga o horizonte de expectativa ou de projeto (Kosseleck,
2006). Por isso, a memoria tem a ver com passado, presente e futuro, ou seja, a

memoria deve ser pensada sempre dentro dessa tridimensionalidade.
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O movimento quilombola compreende que o0 esquecimento de suas
memorias na historia oficial faz parte de um projeto politico racista. O
esquecimento ndo foi acidental, mas parte de um plano de dominacéo,
hierarquizacdo e branquitude. Nesse sentido, Andreas Huyssen afirma que o
esquecimento precisa ser compreendido ndo apenas como complemento ou
deficiéncia da memoria, mas como um “fendmeno de multiplas camadas que
serve como a propria condi¢ao de possibilidade da memoéria.” (HUYSSEN, 2014,
p.155).  Sendo assim, “a politica da memoria ndo pode prescindir do
esquecimento.” (HUYSSEN, 2014, p.160). Esse aprendizado nutriu no
movimento negro o desejo por reparacdes, como o direito de que suas memorias
submersas venham a tona, sejam estudadas e valorizadas. Huyssen entrelaca essa
relagdo entre o esquecido e o lembrado: “O esquecimento precisa ser situado num
campo de termos e fendmenos como siléncio, desarticulacdo, evaséo, apagamento,
desgaste, repressdo — todos 0s quais revelam um espectro de estratégias tdo
complexo quanto a propria memoria.” (HUYSSEN, 2014, p. 158).

O esquecimento fez parte da historia do Brasil e do mundo como uma
politica deliberada. A histdria estd marcada por censuras, apagamentos, destruicao
de documentos, alteracdo de fontes, etc. Esse apagar esta associado a projetos
politicos de grupos ou de Estado. A Histéria do Brasil é marcada por essas
praticas, em especial, no que diz respeito ao negro. Ndo apenas sua cultura negra
sofreu um processo de apagamento, mas a propria existéncia fisica do negro
esteve ameacada com a politica do Estado brasileiro de embranquecer a
populacdo. E mais dificil construir uma narrativa de algo apagado do que se
lembrar do esquecido.

E importante ressaltar que na comunidade do Quilombo do Bracui, mesmo
antes da identificagio como quilombolas, ja havia praticas que visavam “dar
futuros ao passado, numa atividade de re-presentificagdo.” (CATROGA, 2001,
p.23). Tais expressdes se materializavam por meio do Jongo, da contacdo de
historias, das festas e dos tracos do passado via monumentos erguidos na
comunidade. Esses reavivamentos estdo presentes até os dias de hoje nas
memorias locais, funcionando como suportes materiais, sociais e simbdlicos das
memorias. As memorias e seus suportes podem servir como fronteiras que
separam e hierarquizam, mas, também, como um espaco de trocas socioculturais,

reforgando o sentimento de pertencimento: “uma memoria estruturada com suas
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hierarquias e classificagdes, uma memdria também que, ao definir o que é comum
a um grupo e o que o diferencia dos outros, fundamenta e reforga 0s sentimentos
de pertencimento e as fronteiras socio-culturais.” (POLLAK, 1989, p.3).

Cabe mencionar nesse trabalno o exemplo de um importante projeto
intitulado Passados-Presentes, em desenvolvimento atualmente na comunidade de
Santa Rita do Bracui, que caminha na direcdo de manter viva e conhecida a
memoria local dessa comunidade. Esse projeto foi criado pela Universidade
Federal Fluminense (UFF) em parceria com os quilombolas do Bracui e
caracteriza-se como um roteiro de lugares de memoria local. Suas liderancas,
compreendendo esses lugares como monumentos importantes para a compreensao
da historia local, partiram do pressuposto de que sua manutencdo é fundamental
para que a recordacdo ndo seja apenas imaginacdo. Os tracos organizam e dao
sentido para a vida dos individuos e do grupo, funcionam como um elemento
pedagdgico para a comunidade e para o grande publico. O projeto, inclusive, foi
utilizado no ano de 2017 pela Prefeitura de Angra, que passou a enviar turmas de
escolas do Ensino Fundamental para conhecerem a comunidade quilombola e
parte do roteiro do Projeto Passados-Presentes. E importante frisar que essa
iniciativa da prefeitura ndo contou com nenhum financiamento. As liderancgas
questionavam o fato de ndo haver uma verba para o projeto e a prefeitura afirmava
gue ndo havia recursos para isso. A Lideranca A, contrariando a opinido de alguns
colegas de militancia, resolveu receber as turmas mesmo sem nenhuma ajuda
financeira. Essa lideranca relata que tomou tal iniciativa em nome da educacéo e
da historia local, compreendendo que o esquecimento seria muito pior. Segundo
essa lideranca, sua historia precisava ser compartilhada. Somente recordando e
divulgando as suas memorias seria possivel construir e reconstruir outras
referéncias de monumentos e, consequentemente, afirmar suas memdrias na
sociedade.

A divulgagdo abre margem para a dialética daquilo que € lembrado e
esquecido pela “memoéria oficial’. Os alunos ao se depararem com essas
memorias subterraneas podem perceber as auséncias e, assim, refletirem acerca
das problematicas que circunscrevem a tematica da historia negra no Brasil. Os
individuos, ao conhecerem essas memorias locais, podem compreender que o ato
de escolher é também um ato de esquecer, silenciar e excluir. E nesse sentido que

a historia oral cumpre um papel importante na resisténcia contra essa “memoria
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oficial”, por cumprir um papel de salvaguarda dessas memorias subterraneas: “A
historia oral e as memorias, pois, ndo nos oferecem um esquema de experiéncias
comuns, mas sim um campo de possibilidades compartilhadas, reais ou
imaginarias.” (PORTELLI, 1996, p.8).

Ao privilegiar a andlise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, a
historia oral ressaltou a importancia de memorias subterraneas que, como parte
integrante das culturas minoritarias e dominadas, se opdem a “memoria oficial”,
no caso da memoria nacional. [...] essas lembrancas durante tanto tempo
confinadas ao siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, é a
resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de discursos
oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as lembrangas
dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da verdade e da
redistribuicdo das cartas politicas e ideoldgicas. (POLLAK, 1989, p.4-5).

Essa dialética entre o recordar e o esquecimento pode contribuir para os
pesquisadores das ciéncias sociais entenderem que nao existe memoria dos
individuos com esquecimentos absolutos e nem passados inteiros. Além disso, o
estudo das memdrias dos quilombolas, por meio da histéria oral, possibilita
perceber os limites de uma historia nacional, ou seja, evidencia “os limites desse
trabalho de enquadramento”.?’ Sendo assim, “novos tragos podem despertar
lembrancas esquecidas, e novas alteragdes situacionais do evocador podem levar a
“reescrever o que nunca se esqueceu” (CARTROGA, 2001, p. 30). Nada estéd
petrificado no ato de recordar ou de esquecer. A memoria € projetiva e mutavel. A
memoria tem o poder de recriar futuros para o passado e futuros para o presente.
O fato de boa parte da sociedade atual viver em um presente continuo, sem
nenhuma relagdo organica com o passado, impede de perceber o tempo presente
engquanto processo historico. A historiografia deveria cumprir o papel de
contribuir para a desconstrucdo da concep¢do de um passado petrificado e de um
presente acabado

O passado ndo pode ser acessado como realmente foi, pois ndo ha como
voltar no tempo. O que existem sdo representagdes desse passado, marcados por

relagbes de poder, negociacdo e resisténcia. A lembranca € uma construcao

27 Michael Pollack (1989, p.12), ao estudar a memoria das minorias, percebeu haver uma tentativa
de “enquadramento da memoria”, ou seja, um projeto de criar uma memoria coletiva nacional por
meio de relagdes desiguais de poder. Esse processo de enquadramento, por muitas vezes, esconde
projetos de poder e dominagdo de determinados grupos ou individuos. Ao mesmo tempo o autor
identifica que ha, por parte dos marginalizados, uma resisténcia ao enquadramento de suas
memorias.
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permanente, banhada na experiéncia presente, ou seja, a memdria é trabalho. Dai a
necessidade de fornecer materiais que possibilitem outras representages do
passado acerca da histéria do negro no Brasil. O movimento quilombola expde
suas memorias como parte de materiais que possam contribuir para a construcéo
de uma memoria pluricultural. Dito em outras palavras, para fomentar
representacdes que estavam ou estdo restritas a memarias de grupos, por muitas
vezes, esquecidas em funcdo de memarias concorrentes com maior poder social.
A Lideranca B chama a atencdo para a importancia da compreensdo historica

oriunda do processo de participagdo no movimento quilombola:

A gente passa a entender o processo historico do pais. A gente passa a se Vé [sic]
como uma pessoa negra. Quando eu morava no Morro da Caixa d’4gua o meu pai
sempre teve a afirmacgéo de dizer que eu era uma pessoa descendente de pessoas
que foram escravizadas dentro dessa fazenda de Santa Rita de Bracui. Naquela
situacdo, eu ndo tinha a clareza de que fazenda era essa, que era dos Breves, um
dos donos das maiores terras do pais. Enfim, eu ndo tinha essa clareza, mas tinha
a de que eu era uma pessoa negra, sim, isso eu ja sabia desde quando eu tinha uns
5 ou 8anos de idade. Saber que sou negro era uma coisa, outra coisa é voceé ter
uma identidade quilombola, isso eu ndo tinha (embora o termo quilombola seja
um termo novo, porém, de uma identidade de praticas que sdo, digamos,
milenares. Porque o quilombo néo é uma coisa do Brasil ou foi inventado com a
escraviddo na América, isso ja era coisa que veio desde o préprio continente
africano). (Lideranca B do Movimento Quilombola de Santa Rita do Bracui).

Tal participacdo pode permitir ao sujeito desnaturalizar sua condicdo e
perceber-se como um agente importante para mudar sua condicdo e da sociedade.
A lideranca B afirma, no trecho citado anteriormente, que ja se reconhecia como
negro por conhecer a histéria de escravizacdo de seus antepassados. O processo
histérico quando conhecido pode contribuir para o sujeito afirmar sua negritude e
sua identidade quilombola. A Lideranca B também enaltece a importancia dos
aprendizados da militincia do movimento quilombola nesse processo de
consolidacao, ressignificacdo e valorizacdo da identidade negra e da cultura afro-

brasileira:

Essa identidade negra que a gente adquire com a militdncia no movimento, nos
leva a desconstrucdo de diversas coisas. Por exemplo, eu mesmo era um cara que
nasci em uma familia cristdo-catolica e hoje eu sou candomblecista. Isso eu
adquiri ao longo do movimento, até porque eu tinha um senso comum, como todo
mundo tem que demonizava 0 Candomblé. Hoje eu estou dentro daquilo que me
tinha sido negado e que s6 tive acesso, de verdade, na atuagcdo no movimento
quilombola.
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A Lideranga B menciona abaixo como o movimento quilombola vem
contribuindo para uma positivacdo da historia do negro no Brasil, se distanciando
das representaces tradicionais que colocam o negro em uma condi¢do de
subalternidade e contribuindo para uma positivacdo e, consequentemente, uma

maior afirmacéo da identidade negra e quilombola:

Essa identidade quilombola, que de certa forma a gente precisa assumir como
quilombola que é para garantir direitos, € muito legal por esse quesito de vocé
afirmar uma identidade negra onde ela € vista de uma forma em que o negro é
tido como quem teve como, ou que contribuiu, nessa sociedade para a construgédo
do Brasil, na construcdo das Américas. Ndo apresentando a representacdo do
negro de forma negativa, como as escolas fazem, como submisso. Na verdade,
ndo somente as escolas, mas os filmes, onde os negros sdo chicoteados no
pelourinho, sdo submissos, estdo sempre servindo ao senhor. A identidade
guilombola te fortalece com um pensamento de que foram as méos negras que
construiram o Brasil que hoje a gente tem, até porque eram 0S NOSSOS
antepassados que plantavam, construiam as coisas. A influéncia linguistica, assim
como dos povos originarios, os indigenas. H& muitas contribuicGes fortes que nos
sdo negadas o tempo todo, como se a gente ndo tivesse feito nada. E sempre
estavamos ali servindo, acabou a escraviddo, viramos marginais e hoje a gente
vende droga. Um contexto histérico onde até a venda de drogas foi, de certa
forma, imposta por uma visdo eurocéntrica, uma pratica bem excludente dessas
minorias, onde as oportunidades faltam. (Lideranca B do Movimento Quilombola
de Santa Rita do Bracui).

O depoimento da lideranca B nos permite pensar sobre como as
identidades entram em constante mudanca, na medida em gue as pessoas agregam
novas experiéncias as suas vidas. Nesse sentido, cabe ressaltar, mais uma vez, o
fato das comunidades negras rurais passarem a redefinir suas identidades com o
advento do Artigo 68, que estabelece o direito sobre as terras ocupadas aos
remanescentes dos escravizados que ainda ocupem as mesmas terras de seus
antepassados negros. Esse novo espaco de experiéncia das comunidades negras
ressignifica suas identidades individuais e coletivas. N&o se trata mais,
exclusivamente, de uma comunidade negra, mas de uma comunidade de negros
quilombolas. A autora Heymann expressa como 0S mecanismos juridicos
mencionados ao longo do capitulo I (Artigos 68, 215, 216 e os Decretos 3.551 e
4.887) fizeram emergir novos sujeitos politicos que passam a se apoderar de
identidades que, por muitas vezes, foram silenciadas e negadas, ressignificando

com isso suas identidades individuais e coletivas:

centenas de comunidades negras rurais, em pouco tempo, solicitaram sua
identificacdo como remanescentes de quilombos, deixando entrever como o
reconhecimento juridico pode estar na base de processos de ressurgéncia de
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identidades ocultadas ou desaparecidas, sendo importante fator na constituicdo de
novos sujeitos politicos. (HEYMANN, p. 22, 2006).

Estdo em disputa novas formas de auto-identificacdo, de valorizagdo de
historias particulares que rivalizam com narrativas nacionais e homogeneizadoras.
O contexto atual é marcado por lutas de grupos que desejam o reconhecimento
publico da importancia de suas historias e culturas para a nagdo, mas, sobretudo,
que esse reconhecimento das suas singularidades, seja acompanhado de direitos.
Esse processo de ressignificacdo das identidades das comunidades quilombolas é

caracterizado por Gohn como uma aprendizagem cultural:

Aprendizagem cultural: quais elementos constroem a identidade do grupo, quais
suas diferencas, sua diversidade, as adversidades culturais que tém de enfrentar,
qual a cultura politica do grupo (seu ponto de partida e 0 processo de construgdo
ou agregacdo de novos elementos a essa cultura) etc. (GOHN, 2011, p. 352-353).

Com base nas entrevistas das liderancas, é possivel afirmar que a
construcdo de uma identidade quilombola contribuiu para 0 empoderamento da
identidade negra na comunidade de Santa Rita do Bracui. A Lideranca B explicita

0 papel dessa identidade quilombola na comunidade do Bracui:

Ndo somos s6 negros, somos negros e quilombolas ou quilombolas negros.
Enfim, essa identidade fortalece muito. Aqui a comunidade sempre se reconheceu
como uma comunidade negra rural, depois desse processo quilombola, ela se
reconhece como comunidade negra rural quilombola de Santa Rita do Bracui.
Isso altera porque da énfase a uma negritude com outro olhar. Essa negritude
precisa ser fortalecida para que a gente consiga ter uma autoestima, consiga se
valorizar como pessoas negras. Tém também as questOes especificas de territorio,
da ancestralidade, isso é bem especifico quando vocé é um quilombola, pois vocé
passa a se reconhecer ndo s6 como negro, mas como um negro quilombola. Isso
tem uma influéncia na nossa prépria identidade, até porque o Brasil passou por
um processo historico onde tudo aquilo que é nosso sempre foi negado ou visto
como coisa ruim. Um exemplo é o cabelo, cabelo negro, cabelo afro, crespo eram
tidos como uma coisa ruim. Eu lembro quando o movimento quilombola
explodiu, teve esse “bum” com oficinas, as pessoas visitando mais fizeram com
que assumissem mais o seu cabelo “Black”. As pessoas comecaram a pegar essa
identidade quilombola e trazer para elas: Olha, eu sou quilombola sim! As
pessoas comegaram a Ver nas praticas ancestrais coisas boas, positivas, entdo,
viram que ter os tracos africanos, negros, era coisa legal. Os proprios meninos
passaram a andar de “Black”. Meninos que antes SO cortavam o cabelo de
maquina, ou seja, o corte de negdo era careca, mas 0S meninos assumiram essa
identidade negra. Hoje em dia a gente vé as meninas fazendo a transi¢do de
cabelo. A questdo da cor da pele mesmo: ndo sou pardo, ndo sou moreno, nem
mulato. Sou negro. Essa identidade negra vai se ressignificando, se fortalecendo
através do proprio movimento quilombola, até mesmo quanto ao pertencimento
de territdrio. Aqui, como é tido como uma area rural, as pessoas ndo tinham essa
visdo de ficar aqui, a ideia era sempre de ir para fora. Os mais novos tinham a
visdo de sair daqui. Hoje ndo! Hoje se tem a ideia de que ha como viver aqui,
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porque as pessoas conseguem enxergar a beleza desse lugar que foi preservado
por esse proprio convivio de centenas de anos da nossa propria familia, do nosso
nucleo familiar. (Lideranca B do Quilombo de Santa Rita do Bracui).

A identidade quilombola é muito recente. Ela vem se somar a identidade
de comunidades rurais negras e descendentes de escravizados com a possibilidade
de demarcacdo de suas terras. Mas até hoje, no Bracui, nem todos 0s seus
membros se identificam como quilombolas ou aceitam o fato das terras serem
tituladas como coletivas e ndo particulares. Alguns comecam, gradualmente, a se
reconhecerem como quilombolas, outros renegam porque ja julgavam dificil
carregar a identidade negra, agora teriam que ser negros e quilombolas. Muitos se
distanciavam porque julgavam que tudo associado ao negro era negativizado ou
inferiorizado. A Lideranca A colocou a dificuldade das pessoas aceitarem sua

propria identidade negra e quilombola.

Depende de pessoa para pessoa. Tém uns que é mais rapido, tem uma consciéncia
elevada, aceitam mais rapido. Outros sdo muito coerentes naquilo que eles acham
gue deve ficar bem escondido, que ninguém deva saber, apesar de que a cor da
pele mostra que a pessoa € negra. Mas a cabeca ndo quer dizer que a pessoa €
negra. S6 o tempo... Isso vai mudando com o tempo. Alguns comegaram a ver
gue ser quilombola ndo é tdo negativo assim como via no inicio. Eles achavam
que ser quilombola, para além de ser negro, ia os levar mais ainda para a
negatividade. Mas agora as pessoas ja aceitam com mais facilidade o fato de ser
negro e ser quilombola. (Lideranga A do Quilombo Santa Rita do Bracui).

Na negagdo da negritude ou da identidade quilombola hd o fato de se
querer negar toda heranga negra com o discurso de que mexer nisso s6 aumenta o
preconceito. Parte-se do pressuposto de que vivemos em uma democracia racial,
afirmando que o racismo é algo do passado. A memoria dos antepassados
permanece viva no mesmo grupo, porém, a apropriacdo desse passado €
completamente diferente de sujeito para sujeito. Nessa dire¢do, podemos afirmar
que as diversas memdrias nem sempre terdo o mesmo significado para diferentes
sujeitos. O que ocorre até mesmo dentro do mesmo grupo. No caso do movimento
quilombola, ha os que irdo se afirmar enquanto quilombolas e outros que irdo
negar tal identidade.

A negacdo da identidade negra ou quilombola é uma postura
compreensivel, tendo em vista que a sociedade brasileira é marcada pelo racismo,
incrustado em uma mentalidade marcada pela branquitude, na qual ser branco ou

adotar uma cultura dita branca é o referencial. (PEREIRA, 2012). Isso fica
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explicito no relato de Frei Davi?® quando o mesmo foi alertado de que sofria de

uma doenca chamada de “ideologia do embranquecimento” (ALBERTI e

PEREIRA, 2007 p. 50). Segue um trecho de seu depoimento:

Ali, em 1976, comecou o despertar da consciéncia racial, a leitura critica das
relagdes raciais no Brasil e 0 quanto isso estava muito mal resolvido, o quanto
isso era uma fonte de estrago de vida, porque o bonito é a pessoa se amar
conforme Deus o criou. E se eu vivia aquilo, comecei a me perguntar: “como ¢
que vivem os demais negros?”. E descobri que todos 0s negros do seminario —
eram poucos, éramos oito, comigo — também negavam sua cultura racial. E
comecei, na sociedade, na cidade, em reunifes, aonde eu ia, tentava me
aproximar de pessoas negras e puxar o tema do negro. E descobri que, de cada
dez, nove ndo queriam nem papo sobre esse assunto. Entdo eu percebi que a
rejeicdo estava em grau exageradamente forte, era um problema, um problema
nacional. Decidi que a partir dali eu ndo queria ser franciscano porque Sao
Francisco tem uma proposta de vida e tem um projeto de sociedade. Eu queria ser
franciscano porque eu queria botar essa estrutura de Igreja e de franciscano a
servico de um assunto que ndo é bem trabalhado, que é questdo do negro.
(ALBERTI e PEREIRA, 2007, p. 51).

Essa ideologia do embranquecimento permeia todo o tecido social até os
dias atuais, por isso, se faz necessario o engajamento em trabalhos que facam
suscitar a consciéncia racial na sociedade, em especial, no proprio negro ja que
boa parte nega sua negritude. Jurema Batista®® relata que foi no contato com o
movimento negro que comegou a compreender a questdo racial: “A vida inteira eu
bebi na tal historia de que no Brasil ndo tinha racismo...” (ALBERTI e PEREIRA,
2007, p. 54). No trecho abaixo, em depoimento, Magno Cruz*® expressa como é
complicada a questdo da identidade negra no Brasil e como 0 movimento negro
contribuiu para seu engajamento no CCN (Centro de Cultura Negra do

Maranh&o):

E eu era crente que eu era moreno. Essa questdo de identidade é muito
complicada, ndo é? Eu ndo dizia que ndo ia porque ndo me considerava negro.
Mas no fundo eu tinha essa resisténcia. Pensava: como ia participar de uma
entidade do movimento negro se eu ndo me considerava negro? Mas, com 0s
seminarios e com as palestras, que houve muito, eu fui mudando. (ALBERTI e
PEREIRA, 2007, p. 55).

28 Participou da formacédo dos Agentes Pastorais dos Negros e do Grupo de Unido e Consciéncia
Negra, criados nos anos de 1980. Também colaborou para a formagdo do Pré-vestibular para
negros e Carentes (PVNC) e fundou o Educafro (Educacdo e Cidadania de Afrodescendentes e
Carentes) nos anos de 1990.

2 participou da fundagdo do Nzinga (coletivo de mulheres Negras) em 1983.

%0 Foi Presidente do Centro de Cultura Negra do Maranhdo (CCN) nos anos 1980.
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A rejeicao a identidade negra e a preferéncia pela nomenclatura “moreno”
é, até os dias atuais, uma forma de fugir da nomenclatura negro que é carregada de
negativizacdo, inferiorizacdo, escravizacdo, subalternizacdo, fealdade e sujeira,
etc. A pele mais clara é apresentada quase como um troféu por jovens em escolas
e outros espagos sociais. Os relatos de militantes negros demonstram como é
arrancada dos negros a sua propria identidade negra de forma muito perversa, um
processo historico de longa data que impregna o imaginario social até os dias

31

atuais. Josilene Branddo, °* militante da causa quilombola, mostra no seu

depoimento um dos inumeros aprendizados desse didlogo com o movimento
negro. Em sua fala expbe o processo de seu empoderamento negro e de auto-

estima enquanto negra, em especial, enquanto mulher negra:

Em meados dos anos de 1980, o Centro de Cultura Negra do Maranhdo, CNN,
realizava os primeiros encontros de comunidades negras... E foi um momento
marcante, porque era eu me descobrindo enquanto negra. Porque tinha a coisa de
ser “morena” na familia, mesmo sendo negra... Quando entrei naquele auditodrio,
tudo era negro, eram negros e negras. Era como se eu tivesse entrado e me visto.
Foi a sensacdo, que eu guardo até hoje: de ter me visto ali. Eu digo que foi o lugar
em que eu me achei, porque me vi igual aquelas pessoas. E a questdo da auto-
estima: era como se eu tivesse me encaixado naquele lugar muito bem... E
também é a primeira vez que eu me sentia uma mulher negra e bonita, porque eu
olhava as mulheres parecidas comigo e muito bem arrumadas... E 0 momento em
gue descubro a minha prépria identidade, de saber de onde eu vim e tal. Entdo foi
0 momento mais bonito da minha vida de militancia, porque ali conheci pessoas,
conheci 0 movimento e aprendi muitas coisas da vida que tinha diferente, como,
por exemplo, “ser morena”. O que era isso? Havia muitos debates sobre “ser
negro”. (ALBERTI e PEREIRA, 2007, p.57).

O movimento negro ocupa um papel central nesse processo de conscientizar
e problematizar a questdo racial. O movimento negro e o quilombola foram felizes
na sua estruturagdo porque propuseram o debate acerca do que ¢ “ser negro” e
“ser quilombola”. O racismo foi estruturado dentro de um pensamento
hegeménico e, por isso, s6 pode ser combatido com um pensamento contra-
hegemonico. O movimento negro e o movimento quilombola partem dessa
proposi¢do contra-hegeménica ao construirem agendas de debates, cursos,
encontros e manifestagbes aos seus membros e & sociedade em geral. Eles
empoderam seus membros com o discurso antirracista, com autoestima e outros

tantos saberes e aprendizados. Essa inter-relagéo entre os movimentos acabou por

31 Foi assessora da Associacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Maranhdo
(Aconeruq), criada em 1990. Integrava a Coordenac¢do Nacional de Quilombos (Conag) em 2005,
época da entrevista. A Conaq foi fundada em 1996.
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possibilitar o que Boaventura vem a chamar, e defender como necessario, um

didlogo intercultural:

O trabalho de traducdo visa esclarecer o que une e o0 que separa os diferentes
movimentos e as diferentes préaticas, de modo a determinar as possibilidades e os
limites da articulagdo entre eles. Dado que ndo ha uma pratica social ou um
sujeito coletivo privilegiado em abstrato para conferir sentido e direcdo a historia,
o trabalho de traducdo é decisivo para definir, em concreto, em cada momento
histérico, quais as constelacbes de praticas com maior potencial contra-
hegemonico. (SANTOS, 2006, p.118).

O autor tem por objetivo incentivar a traducdo intercultural, que seria a
construcdo de diadlogos em torno de pontos comuns entre os diferentes
movimentos. As demandas dos movimentos sdo muitas, cabe aos atores sociais
identificarem, no seu tempo, quais sdo as acdes e as demandas com maior
urgéncia, ou seja, com maior potencial contra-hegeménico. No caso do
movimento quilombola e do movimento negro, em geral, seria 0 estabelecimento
de uma agenda de lutas comuns. Uma luta pautada em temas com maior potencial
contra-hegemonico. Um desses pontos mais agudos seria 0 combate ininterrupto

contra o racismo:

Logo, os ativistas negros e quilombolas estariam colaborando conjuntamente para
construgdo de uma sociedade que valorize personalidades historicas negras da
mesma maneira que valoriza seus herdis “ndo-negros”. Uma frase conhecida diz
o seguinte: “bom seria uma sociedade que nao necessite de herois”.
Reelaboramos da seguinte forma: “bom seria uma sociedade em que todos sdo
herdis”, no entanto, enquanto houver pessoas transformadas em “herois”
“igualmente bom seria” uma sociedade que valorize o herdi negro da mesma
maneira que o branco. (CARDOSO e GOMES, 2011, p. 13).

Os autores chamam atencdo para a necessidade de refletir acerca da
questdo de Stuart Hall (2003): Que cultura negra é essa? Essa questdo se torna
importante para refletirmos acerca da cultura quilombola, mas, em especial,
compreender a diversidade dentro dessa “unidade”. E importante estar atento a
essa questdo para ndao cair em essencialismos ou em homogeneidades. Nesse
sentido, cabe mencionar o projeto de uma escola quilombola que nédo se pauta em
ensinar uma cultura genuina, mas de mostrar a diversidade da cultura, dando voz
aos silenciados e marginalizados.

Enfim, essas aprendizagens dependem do envolvimento nas demandas
sociais do grupo. E preciso estar envolvido e conhecer a realidade social de

maneira critica. Esse envolvimento exige uma ética que é construida na vivéncia
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em comunidade, centrada no bem comum, ou seja, em valores comunitérios. E
importante ressaltar ser essa uma relacdo de “mao dupla”, isto €, a comunidade
alimenta 0 movimento social com seus saberes e, a0 mesmo tempo, 0 movimento
leva seus aprendizados adquiridos na militancia para a vivéncia em comunidade.
Em suma, tudo se configura como um vasto conhecimento que se adquire na
vivéncia da comunidade que, no entanto, s6 € potencializado, sistematizado e

consolidado na participacdo e envolvimento no movimento social.

Consideracg0es Finais:

O siléncio em torno do passado negro pode ser um obstaculo
epistemoldgico, mas também pode ser um elemento problematizador para a
pesquisa historiografica e para a reflexdo em geral, pois o siléncio esta ligado a
relacGes de poder, a enquadramento de memorias e silenciamentos. Sendo assim,
“... memoria e historiografia se encontram com a consciéncia da divida (Paul Ricouer),
isto ¢, com o imperativo de também dar a palavra aos que, quando vivos, ja estavam
condenados ao siléncio” (CATROGA, 2001, p.49). Quanto maior for a dimensao da
memoria social, maior serdo os esquecimentos. A memoria dos oprimidos exige
que se confronte os consensos das memdarias coletivas, hd a necessidade da
descontinuidade para que memdrias submersas possam emergir. As recordagdes
sdo apenas a ponta do “iceberg” das inimeras memorias que poderdo surgir a
qualgquer momento. Catroga expressa a importancia da historiografia para
valorizar e determinar o devido lugar das inUmeras memdrias das minorias
(negros em geral, negros quilombolas, mulheres, homossexuais, indigenas,
caicaras, etc.) que foram esquecidas em detrimento dos projetos de nacgéo
constituidos ao longo da histdria do Brasil.

a historiografia, com suas escolhas, valorizac@es e esquecimentos, também gera
a “fabricagdo” de memorias, pois contribui, através do seu cariz narrativo e da
sua cumplicidade, direta ou indireta, com o do sistema educativo, para o
apagamento ou secundarizagdo de memorias anteriores, bem como para a
refundacdo, socializacdo e interiorizacdo de novas memorias. (CATROGA,
2001, p.57).

No caso especifico dos quilombolas, € importante destacar o papel das
memorias quilombolas para o processo de ensino aprendizagem como elemento
importante para suas lutas, mas, também, para a cultura histérica em geral, uma

vez que contribuem com saberes que ndo sdo encontrados na historia oficial,
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muito menos em outros meios difusores dessa mesma cultura historica,
principalmente se considerarmos o processo de exclusdo historica sofrido pelos
negros quilombolas. Com base nesse pressuposto de consciéncia historica,
podemos afirmar que o movimento quilombola compreende a educacdo escolar
quilombola como necessaria para o processo de democratizagdo e valorizacdo dos
seus saberes e da cultura negra. A luta por uma educacdo escolar quilombola foi
uma decisdo politica importante, pois 0 movimento negro percebeu que 0 espaco
escolar também é importante na luta por uma cultura historica que respeite e
valorize a cultura negra e o negro, em especial, o quilombola. Sendo assim, €
possivel afirmar que a luta do movimento quilombola por uma educacao escolar
quilombola se constitui como um dos aprendizados desenvolvidos na militancia
politica. Além disso, € interessante perceber que esses aprendizados do
movimento negro e quilombola podem e devem fazer parte dos curriculos
escolares, em especial, das escolas quilombolas.

E importante destacar a importancia do curriculo de historia nesse
processo de tomada de consciéncia historica. Segundo Frei Davi: “a consciéncia
histérica é o primeiro passo para o despertar de consciéncia” (ALBERTI e
PEREIRA, 2007, p.191). Frei Davi afirmava que 0 movimento negro se
preocupava em utilizar como pratica pedagogica o processo histérico do negro no
Brasil. Para ele, didatizar tal processo era municiar 0s negros e a populacdo para
um despertar da consciéncia da questdo racial no Brasil. O movimento negro, de
maneira geral, também reconhece a importancia de didatizar os aprendizados do
movimento negro e quilombola para a consciéncia historica e, consequentemente,
para a construcdo de uma sociedade mais justa. Dai a luta do movimento

quilombola e negro por uma educacéo escolar que incorpore seus aprendizados.
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Capitulo 11l — Aurea Pires da Gama: Educacio Escolar
Quilombola e um Curriculo em Construcéo

Esse trabalho tem como um dos seus compromissos compreender o
processo de luta por uma educacdo quilombola no Quilombo de Santa Rita do
Bracui, entendido como um microcosmo da luta por uma educacéo emancipatoria
do movimento quilombola e negro. E interessante explicitar, mais uma vez, que a
luta por uma educacgdo quilombola constitui um dos aprendizados do movimento
negro, em especial, quilombola. E preciso “reconhecer o papel do Movimento
Negro na constru¢do de um projeto educativo emancipatorio” (Gomes, 2017, p.
38). Dentro desse processo, ha demandas diversas, como a luta do movimento
quilombola negro por uma educacdo diferenciada, ou seja, uma educacdo
associada a realidade de cada territério quilombola.

O autor Santomé afirma que “As institui¢des escolares sdo lugares de luta, e
a pedagogia pode e tem que ser uma forma de luta politico-cultural”.
(SANTOME, 1995, p. 175). Essa ideia despertou o interesse por identificar a
importancia dos professores participarem no processo de construcdo de propostas
educacionais alternativas, como a elaboracdo de curriculos diferenciados,
multiculturais e a construcdo de materiais escolares. Este capitulo, ao dar voz aos
educadores e liderangas, pretende identificar caminhos, possibilidades para a
construgdo de um curriculo quilombola para a escola Aurea Pires da Gama a partir
das proprias experiéncias desses sujeitos.

Um curriculo para uma educacdo quilombola deve estar a servico de
desconstruir conceitos que alimentam a desigualdade histdrica sofrida pelos
negros, quilombolas, indigenas e outros grupos e individuos. Se, por um lado, a
educacdo escolar quilombola tem como um de seus objetivos desconstruir o
racismo que impregna o imaginario social; por outro, tem a responsabilidade de
trabalhar conceitos que se encontram fora dos muros da escola, dentre os quais se
encontram as questdes do territdrio e dos saberes tradicionais. Portanto, um
curriculo quilombola tem que cumprir com esse duplo papel, de desconstruir e
construir conceitos que possibilitem uma sociedade mais democratica. A luta do
movimento negro por educagdo tem um largo rastro, dentre os quais a educagao
quilombola e a coloca como um de seus desdobramentos, processo que envolveu

diversos atores, em espacos e tempos distintos.
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Ao longo da década de 1990 comega a aparecer nas normatizagdes do MEC
nocdes de cultura, diversidade cultural, identidade e relacBes étnico-raciais. Esse
novo lugar politico e social ndo seria possivel sem o protagonismo do movimento
negro, que parece ter percebido que as normatizacdes sdo campos de disputa
importantes para a adocdo de possiveis politicas educacionais inclusivas. O
processo de construcdo do curriculo, principalmente o de Histdria, passa a ser para
0 movimento negro um instrumento importante a revisdo do papel do negro na
Histdria do Brasil. Pereira chama atencao, no trecho abaixo, para a presenca de
intelectuais e ativistas negros na elaboracdo e participagdo, ao longo da década de
1990, dessas normatizacgdes. 1sso explicita 0 quanto os negros foram atores ativos

Nesse processo.

Esse novo ‘lugar politico e social’, conquistado pelo movimento, tornou possivel
até mesmo a participacdo direta de intelectuais e ativistas negros no processo de
construgdo de novas politicas curriculares no Brasil do final do século XX.
Encontramos, por exemplo, liderancas negras atuando como consultores na
elaboracdo dos Pardmetros Curriculares Nacionais (PCNs) de Historia, que foram
divulgados pelo Ministério da Educacdo em 1998. (PEREIRA, 2012, p. 116)

Sem essa revisdo dos conteudos do curriculo tradicional de historia seria
dificil construir uma sociedade antirracista que valorize a pluralidade cultural. A
histéria ocupa um papel importante nessa luta antirracista, pois deve contribuir a
desnaturalizacdo do processo histérico, mostrando que as culturas ditas superiores
estdo dentro de um quadro de relagdes de forgas. Um curriculo que tenha como
eixo a desconstrucdo da naturalizacdo dos processos histdricos é de extrema
importancia para uma sociedade multicultural e a luta antirracista. Silva, no trecho

abaixo, deixa claro a importancia de uma educacao das relacdes étnico-raciais:

A educacdo das relagdes étnico-raciais tem por alvo a formacdo de cidadaos,
mulheres e homens empenhados em promover condigdes de igualdade no exercicio
de direitos sociais, politicos, econémicos, dos direitos de ser, viver, pensar,
proprios aos diferentes pertencimentos étnico-raciais e sociais. Em outras palavras,
persegue 0 objetivo precipuo de desencadear aprendizagens e ensinos em que se
efetive participacdo no espaco publico. Isto €, em que se formem homens e
mulheres comprometidos com e na discussdo de questBes de interesse geral, sendo
capazes de reconhecer e valorizar visbes de mundo, experiéncias historicas,
contribuigdes dos diferentes povos que tém formado a nacdo, bem como de
negociar prioridades, coordenando diferentes interesses, propositos, desejos, além
de propor politicas que contemplem efetivamente a todos. (SILVA, 2007, p. 490).

E um grande desafio desenvolver politicas educacionais, processos de

aprendizagem e ensino em sociedades multiétnicas e pluriculturais, ainda mais,
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em uma sociedade racializada. Dai a relevancia da Lei 10.639/03, que tem como
um dos seus objetivos fomentar praticas e estudos pedagdgicos que tratem das
tensas relagcdes étnico-raciais que marcam o cotidiano da sociedade brasileira.
Nesse sentido a histéria ocupa um papel extremamente importante, por
demonstrar os diferentes processos histéricos, na tentativa de desnaturalizar as
relagbes sociais, permitindo a desconstrucdo do mito da democracia racial e
demonstrando como a sociedade brasileira projeta-se como branca.

Nesse contexto de luta por uma educacgdo das relacdes ético-raciais, surge,
na década de 1990, o movimento quilombola com a proposta de uma Educacao
Escolar Quilombola. Uma educacéo pensada com a participacdo das comunidades
tradicionais negras, com um projeto politico-pedagdgico voltado para suas
realidades historicas e sociais. Nos anos 1990, o movimento quilombola luta por
uma normatizacao diferenciada, pois entende que sua realidade social exige isso.
Dai o movimento quilombola negro passa a lutar por Diretrizes Curriculares
Nacionais para uma Educacdo Escolar Quilombola.

A educacao escolar quilombola tem uma ancoragem legal que comeca com
a Lei 10.639/03, que se desdobra nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
brasileira e Africana em 2004. Em 2009, o MEC aprova um Plano Nacional de
implementacdo dessas diretrizes. E importante frisar ser a Lei 10.639 bastante
abrangente porque ndo diz respeito apenas a cultura Afro-brasileira e africana,
mas a qualquer pertencimento étnico-racial.

No caso da educacdo quilombola, 0 movimento negro quilombola aparece
como ator central no processo de fomentacdo e elaboracdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Baésica.
O documento das DCNSs, iniciado em 2011, na Camara de Educacdo Basica
(CEB) do Conselho Nacional de Educacdo (CNE), com a participacdo do
movimento quilombola, estabelece orientagfes ao sistema educacional com o
propdsito de criar projetos politico-pedagbdgicos em conformidade com as
realidades, vivéncias e historia das comunidades quilombolas do Brasil. Desse
processo de luta do movimento quilombola originaram-se o Parecer CNE/CEB
16/2012 e a Resolucdo CNE/CEB 08/2012 que normatizam diretrizes para uma

educacdo escolar quilombola. Essas medidas sdo oriundas de demandas histdricas
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por uma educacdo escolar quilombola e, por isso, devem ser pensadas como uma
conquista do protagonismo do movimento negro, em especial, o quilombola.

A educacdo escolar quilombola é uma acdo afirmativa, seu objetivo é
corrigir desigualdades sociais histdricas que afligem determinados grupos. Cabe
ressaltar o protagonismo do movimento quilombola no CONAE/2010
(Conferéncia Nacional da Educacdo) que reivindicou uma educacdo escolar
quilombola como modalidade da Educacédo Basica. Em funcéo disto, no texto das
diretrizes gerais da Educacdo Basica aparece pela primeira vez a educacdo
quilombola enquanto modalidade. Ap6s isso, ocorrem 0s encaminhamentos para a
regulamentacdo dessa nova modalidade que desdobra nas Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica, em 20 de
novembro de 2012. Essa nova modalidade implica em se repensar as outras
modalidades no sentido de atender as demandas das comunidades quilombolas,
como a EJA e a educacéo profissional.

Nessa direcdo, podemos falar de um didlogo entre educagdo quilombola e
educacdo escolar. O movimento percebe como a estrutura de aprendizagem
controla os conteidos, compartilha valores e contribui para se aprender a pensar
individualmente e coletivamente. O movimento quilombola coloca em evidéncia o

curriculo e o sistema educacional ao pleitear uma educacéo escolar quilombola.

3.1 Escola Aurea Pires da Gama e Educacdo Escolar Quilombola.

Na tentativa de compreender esse contexto de luta, cabe lancar um olhar
sobre as Diretrizes para uma Educacdo Escolar Quilombola que, por sua vez,
explicita a importancia da construcdo coletiva das propostas. O que implica
também em ouvir os atores envolvidos no processo de construcdo de propostas
que configuram a Escola Aurea Pires como escola quilombola. A primeira questo
que se colocou aos entrevistados foi 0 porqué da escolha da Escola Aurea Pires
da Gama para a implementacdo de uma escola quilombola. A Lideranca B
justifica a escolha com base nas DCNs para uma Educacéo Escolar Quilombola:

Alguns jovens comegaram a ter contato com as DCNs para uma Educagéo Escolar
Quilombola quando faziam Educacdo do Campo na Universidade Rural, depois
trouxeram a discussdo para a comunidade de se pensar a Aurea Pires como uma
escola quilombola. Alias, a Aurea Pires ja era uma escola quilombola segundo os
DCNs, s6 que ndo sabiamos porque ndo conheciamos. Até porque ela diz que
escola quilombola s3o aquelas que estdo dentro do territorio e a Aurea Pires esta


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

88

dentro do territorio que a gente pede ao INCRA para ter o titulo. Foi a partir desse

momento que a comunidade comecgou a pensar sobre a Aurea Pires ser uma escola

quilombola para se implementar as diretrizes da educacdo béasica escolar
quilombola.

A Lideranca B nos permite compreender que a Escola Aurea Pires ja era
quilombola, em funcéo de estar dentro do territorio quilombola, independente se
em termos pedagdgicos ainda ndo se efetivou um Projeto Politico Pedagodgico
adequado a modalidade. Coloca, também, o vinculo histérico da escola com a
comunidade quilombola, destacando que a escola foi criada para atender a

comunidade:

Eu passei pela escola Aurea Pires, as pessoas mais velhas tém essa memoria que a
Aurea Pires foi montada para as pessoas que moravam no Bracui. Os nativos que
eram quilombolas, afirmaram que ali do lado tinha um barracdo para estocar
banana e mandar embora. La tinha uma salinha de aula de alfabetizacdo. Depois se
construiu o prédio que hoje é a Aurea Pires, que na época se chamava, eu acho, de
outro nome. Eu acho que a comunidade n&o sabe até hoje quem foi Aurea Pires. A
escola deveria ter o nome mais representativo da Comunidade, como Joana
Azevedo, que era a Parteira da comunidade quilombola. Teria um peso maior.

A escola é parte desse territério quilombola, logo, também ¢é parte da
historia dessa comunidade. A caracterizacdo da escola como quilombola abre
precedentes para novas demandas, como a ressignificagdo do espaco escolar,
inclusive, com a possibilidade de se debater a mudanca do nome da escola para
um nome ligado a histéria da comunidade, que para a Lideranca B seria muito
mais representativo.3? A Lideranca A aponta como se deu esse processo de
escolha:

Entdo, aqui ndo tinha escola em toda essa regido do Bracui, foi a primeira escola a
ser construida. A escola que tinha mais préxima era a do Frade, nem no Arir6 tinha
escola. A escola foi construida para a comunidade, nés fizemos uma discussao e o
sim ganhou para que a escola fosse incluida no territério como quilombola. O fato
do Bracui e a escola ter crescido fez com que muita gente defendesse que a escola
ndo correspondia mais para uma educacdo quilombola. Nés fomos mostrando as
pessoas que ndo era nada disso. Entdo, a escola Aurea Pires acabou ficando dentro
do territorio. A escola atendia a comunidade Negra Rural no passado, ainda ndo
tinha esse titulo de quilombo. Ela atendia ao sertdo e a regido da praia (os caigaras).

O depoimento da Lideranga A nos permite perceber que ndo havia um
consenso entre 0s proprios quilombolas que participaram da discussao para definir

se a escola deveria fazer parte do territério a ser demarcado. Porém, ao analisarem

%20 nome da escola é uma homenagem a poetisa e professora angrense Aurea Pires da Gama
(1876-1949).
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0 processo histérico, identificaram o quanto a histdria da comunidade e da escola
se entrelagam. Nesse sentido, a escola pertence ao territorio porque sua historia de
existéncia se cruza com a historia desse territorio. A escola pode ser inclusive
considerada como espaco de resisténcia na medida em que foi criada para atender,
inicialmente, a comunidade quilombola antes mesmo de se identificarem enquanto
quilombolas. Sendo assim, a escola est4 dentro do territdrio, na medida em que é
parte importante desse territorio a reproducdo cultural e social. Suas memorias
coletivas e individuais perpassam pela experiéncia escolar na Aurea Pires da
Gama, assim como seria impossivel falar da historia da escola Aurea Pires da
Gama sem se remeter a histéria do quilombo. Cabe explicitar que a ideia de
pertencimento da escola a comunidade quilombola também foi algo ressaltado nas
entrevistas dos educadores. A Educadora B3 também contribui para o debate ao

ressaltar que a escola foi incluida ap6s muito esforgo dos quilombolas:

Eu achei muito bonito esse processo de legalizacdo do territério que ja passou por
vérias fases, a certificagio do Instituto Palmares - ja houve uma medigdo aqui. E
claro que o territoério ndo é original, ja perdeu muito terreno. Quando eles se
reuniram para fazer essas medidas, eles também ndo tiveram aquele sangue nos
olhos de medir tudo e querer tirar todo mundo. Eles quiseram evitar o maximo
possivel de conflitos e evitar tirar pessoas que ja moram aqui, por isso, que existem
as ilhas do Quilombo. Existem alguns territérios que pertencem ao quilombo que
sdo verdadeiras ilhas e a escola faz parte das seis ilhas do Quilombo - eles fizeram
guestdo que a escola fizesse parte do Quilombo.

Na tentativa de acelerar o processo e nao entrar em conflito com as familias
de posseiros que moram ha muito tempo na regido, os quilombolas resolveram por
bem ndo pleitear a titulacdo das terras na sua totalidade original, ou seja, a
demarcacao acabou por ndo ser continua, tendo diversas ilhas. A escola entrou no
territério como uma ilha. Esse esfor¢o foi realizado antes da escola entrar no
censo como quilombola, isso demonstra o valor histdrico que a escola tem para a
comunidade de Santa Rita do Bracui.

As DCNs para uma Educacdo Quilombola s&o taxativas ao frisar como
dever dos governos assegurar escolas dentro do territério quilombola. Cabe

enfatizar que, como dito acima, a Escola Aurea Pires da Gama s6 esta dentro do

33 40 anos; graduada e mestre em Educacdo; cursando doutorado na mesma area; especialista em
Diversidade Cultural e Interculturalidade: matrizes indigenas e africanas na educacéo brasileira;
especialista em Psicopedagogia e Orientacdo Educacional; especialista em Alfabetizacdo das
Classes Populares; educadora desde os 16 anos; Pedagoga da Prefeitura de Angra dos Reis desde
2008; integrante da equipe gestora da escola Aurea Pires da Gama desde 2016 e militante do
Movimento Negro.
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territorio porque os quilombolas a incluiram como uma ilha, ndo havendo por
parte do governo um movimento de assegurar tal direito a essa comunidade. Dai a
necessidade, ja apontada pelos entrevistados, de construcdo de uma escola, de
preferéncia pré-escolar e de primeiro segmento do ensino fundamental, no interior
do quilombo. As DCNs quilombolas além de definirem escola quilombola como
sendo aquelas que estdo dentro do territdrio, também atribuem a tal modalidade
aquelas “que atendem estudantes oriundos de territorios quilombolas” (DCNs
quilombolas, 2012, Titulo I, Art. 9°, paragrafo Il, p.7).

Ja a Lideranca C ressalta a importancia dos trabalhos realizados a partir da
realidade local, na escola, para sua identificacdo oficial como quilombola:

Na verdade, a Aurea Pires ja havia trabalhado com a histéria local na década de 90,
projeto Paulo Freire pela realidade local. (...) Entdo, quando veio as DCNs, no dia
20 de novembro, a gente queria colocar essa questdo na escola. As DCNs vinham
dizendo que dentro do territério quilombola a escola pode se identificar como
quilombola. Entéo, porque ndo se identificar como quilombola? J& que houve um
trabalho no passado - o trabalho ndo foi construido agora - ja que houve esse
resgate da memoria, feito ha alguns anos atras, por que ndo voltar? Por que nao
entrar nesse debate? Como nos formamos em 2014, resolvemos levar esse debate
para escola, tentando trabalhar a histéria local e colocar no PPP atual.

Esses trabalhos, desenvolvidos na escola Aurea Pires da Gama na década
de 1990, mesmo ndo tendo sido dado continuidade ap6s mudancas de direcdes,
marcaram a comunidade escolar ao ponto dos mais jovens, que ndo vivenciaram
tal periodo, reproduzirem essa memdria como se tivessem vivido, e alguns
professores de forma isolada continuaram a trabalhar temas locais. Essa memoria
empoderou os quilombolas a lutarem por uma educacdo quilombola na escola
Aurea Pires da Gama.

A pesquisa entrevistou as liderancas do quilombo de Santa Rita do Bracui e
os educadores da Escola Aurea Pires com o objetivo, também, de compreender o
que entendiam por educacgdo escolar quilombola. Essa indagagdo é importante
porque possibilita identificar as convergéncias, divergéncias e envolvimento
desses atores nesse processo. Cabe destacar que o depoimento dos educadores
ocorre apds uma trajetoria que incluiu uma formacédo continuada de 180 horas na
escola Aurea Pires da Gama, entre os anos de 2014 e 2015, que visava permitir
conhecer a historia local e inseri-los na discussdo sobre educacdo quilombola. O
curso foi ministrado por liderangas quilombolas e professores da Universidade

Federal Rural do Rio de Janeiro. A organizagdo dos encontros foi realizada em


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

91

parceria com alguns educadores da Escola Aurea Pires da Gama, por meio de um
GT (grupo de trabalho). Esse curso se desdobrou na inclusdo da escola no Censo
de 2015 como Escola Quilombola e em uma incipiente discusséo sobre Curriculo
diferenciado. A discussdo sobre esses temas sera retomada ao longo desse
capitulo, porém, é importante menciona-la para dimensionar 0 momento de tais
depoimentos, tendo em vista que ideias e posi¢des pessoais sdo influenciadas por
experiéncias historicas.

O depoimento do Educador D3* expde a urgéncia de se dialogar com a
comunidade ao definir aquilo que entende por educacdo quilombola: “No ideal,
deveria ser uma escola onde a comunidade fizesse muito mais parte do que em
uma escola tradicional, como tomar decisfes de organizagdo, participacdo em
eventos e na vida escolar diaria”. As DCNs para uma Educa¢do Quilombola pdem

como um dos seus objetivos:

IV — assegurar que o0 modelo de organizagéo e gestdo das escolas quilombolas e das
escolas que atendem estudantes oriundos desses territdrios considerem o direito de
consulta e a participacdo da comunidade e suas liderangas (Titulo I, Art. 7°,
paréagrafo IV, p. 4-5)

As diretrizes para uma educacdo quilombola expressam algo caro para as
populacdes negras no Brasil e as camadas populares, que seria a participacdo nos
processos politicos. Em especial, os ligados a educacdo. A educacdo quilombola
tenta quebrar com esse paradigma ao dar protagonismo aos educadores e a
comunidade nos processos de decisdo da escola. A Educadora G, ®* em
consonancia com a colocacdo anterior, coloca a comunidade quilombola no
centro, ao dizer que a educacgdo quilombola deve ser pensada a partir do prisma do
territorio: “a proposta seria pensar a educagdo a partir de um territério que é
quilombola, de forma que ndo fosse puramente uma educacdo formal, digamos
colonizadora que nos temos, que nds carregamos na nossa pedagogia escolar
historicamente”.

E importante pensar territorio ndo como uma unidade uniforme, mas como

espaco de circulagdo, de trocas e de sobrevivéncia material e cultural. Nessa

34 33 anos, graduado em Historia e pds-graduado (lato sensu) em Culturas Africanas e Indigenas,
professor de Historia da Escola Aurea Pires da Gama desde 2009 e da Secretaria de Educagdo do
Estado do Rio de Janeiro desde 2011.

% 31 anos, graduada e mestre em Geografia, cursando Doutorado em Geografia, professora de
Geografia na rede privada no ano de 2010 e professora de Geografia na Escola Aurea Pires da
Gama desde 2016.
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direcdo as DCNs para educacdo quilombola definem os territorios tradicionais
como “II — espacos necessarios a reproducdo cultural, social e econdmica dos
povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou
temporaria” (Art. 5°, DCNs para a Educag¢do Escolar Quilombola, p. 4). Os
quilombolas se autodeclaram como comunidades ou povos tradicionais. O que
significa serem detentores de aspectos diferenciados em relagdo a cultura, a
organizacdo social, de conhecimentos baseadas na tradicdo e assentados em
territorios. Se o territorio é a base da existéncia econdmica, cultural e social da
comunidade, logo, quilombo e territorio sdo indissocidveis. Adotar uma pedagogia
escolar do territorio quilombola teria a funcéo de contextualizar a partir do préprio
territério. Ou seja, iria territorializar esses sujeitos com base na experiéncia da

comunidade e do movimento social:

Os movimentos sociais nos puxam para radicalizar o pensar e fazer educativos na
medida em que nos mostram sujeitos inseridos em processos de luta pelas
condicBes elementarissimas, por isso radicais, de viver como humanos. (...) eles
nos remetem ao perene da condicdo humana: a terra, o lugar, o trabalho, a
moradia, a infancia, a sobrevivéncia, a identidade e diversidade de classe, idade,
raga ou género. (ARROYO, 2003, p. 36-37)

Uma pedagogia para uma escola quilombola deve convergir com a
pedagogia do movimento social quilombola no que diz respeito a emergéncia de
educar para transformar as condi¢cbes de desigualdade. O depoimento da
Lideranca A segue nessa dire¢cdo ao explicitar o que entende por educacao

quilombola:

Para mim seria educacéo escolar quilombola o aluno ou a pessoa com quem ele vai
estudar recebendo uma educacéo plural, ou seja, a governamental e a Educagéo do
préprio ser dele, na familia, do proprio territorio onde ele vai aprender a ser um
integrante e compreender o porqué disso. Muitas vezes as pessoas sabem que tem
aquilo, como a luta, mas ndo compreendem. Entéo, na escola, desde pequeno,
como se fosse 0 berco, comeca a aprender sobre o seu ser, sua propria vivéncia, o
seu territério e também porque ndo dizer passa a amar aquilo que a pessoa tem,
aquilo que a pessoa é. Entéo, aprender desde pequeno, como as pessoas dizem: do
berco. Isso para mim que é educacdo quilombola, pode ser feito em qualquer outra
comunidade desde que pertenca aquele ninho, a vivéncia daquele povo. Nossa
educacdo quilombola ndo foge a isso também.

Dai a relevancia de refletirmos acerca da questdo de Miguel Arroyo: “Mas o
que aprender dos movimentos sociais no campo da pedagogia?”’ (ARROYO,

2012, p.25). O proéprio autor tenta responder ao afirmar que:
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A resposta mais contundente € que os coletivos populares se reconhecem sujeitos
de conhecimentos, de valores, -culturas, sujeitos de processos de
humanizagdo/emancipacdo. Sujeitos pedagdgicos produzindo Outras Pedagogias.
(ARROYO, 2012, p.25).

E fundamental entender “a escola como um territério de luta e que a
pedagogia ¢ uma forma de politica cultural”. (GIROUX; SIMON, 2002, p. 93).
Giroux e Simon chamam a atencdo para a importancia de se desenvolver uma
pedagogia critica “através das vozes e para as vozes daqueles que sdo quase
sempre silenciados”. (GIROUX; SIMON, 2002, p. 93). Os quilombolas estéo
propondo uma pedagogia ao lutarem por educagdo quilombola: “E nesse sentido
que propor uma visdo pedagogica ¢ formular uma visdo politica”. (GIROUX;
SIMON, 2002, p. 98). A Lideranca B d& indicios da proposta pedagdgica do

movimento:

E apenas para o povo quilombola? N&o acredito em uma educagio escolar
quilombola na qual ficamos segregados, onde a gente ndo consiga passar esses
saberes. Para passar nossos pensamentos é preciso estar ali incluido, com outras
pessoas, passando a nossa realidade e disseminando a nossa cultura. Uma educacao
escolar quilombola vai respeitar os saberes locais, pegar esse saber local e trazer
para dentro das instituicdes de ensino. (...) A educacédo escolar quilombola, no caso
da Aurea, tem que pegar os saberes da comunidade quilombola de Santa Rita do
Bracui, tanto as nossas praticas culturais, como nossas praticas de plantio e
colheita, nossa histéria antiga e dessa vivéncia. O proprio representante, como
militante quilombola, deve levar para dentro da escola como elemento
interdisciplinar, pegar isso e transformar em uma forma em que todas as
disciplinas, Matematica, Geografia, Histéria e Ciéncias, consigam implementar
essa educacdo em cima das nossas vivéncias, ou seja, estou ensinando a
Matematica falando sobre a colheita da prépria Jussara. Enfim, conseguir fazer
com que o estudante se veja dentro da escola, como ele se vé na propria
comunidade.

Educadora A% ressalta a necessidade de inverter a l6gica que impera nos
espacos escolares: “Nos temos 0 costume de valorizar aquilo que o aluno aprende
a partir da escola. Na educacdo escolar quilombola € preciso entender esse
processo do que eles tém, seus saberes e conhecimentos precisam ser
trabalhados”. A pedagogia ¢ compreendida por grupos mais conservadores como
o meio de levar o “conhecimento” aos ignorantes, primitivos, etc. Os movimentos

quilombolas afrontam tal logica ao afirmarem serem capazes de produzir uma

pedagogia em bases comunitarias, com seus valores, saberes, modos de pensar,

% 32 anos, graduada em Mdsica e Pedagogia, integrante da equipe pedagdgica da Escola Aurea
Pires da Gama desde 2010
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experiéncias, resisténcia etc. Em outras palavras, o movimento social vem
disputando as concepgdes e as instituicbes que sustentam as pedagogias escolares

dominantes:

H& um ponto que os coletivos populares em movimentos destacam ao afirmar-se
sujeitos de processos pedagdgicos: que na histéria foram vitimas de ocultamentos,
inferiorizagOes até de sua sofrida historia de afirmacéo de seus saberes, culturas,
identidades. De suas pedagogias. Ignorar esses povos e suas pedagogias representa
uma lacuna intencional nas narrativas da histéria das idéias de préticas
pedagogicas. Qual a intencdo dessa ignoréncia? Perpetuar uma das funcdes da
autoidentidade das teorias pedagdgicas hegemonicas: ignorar os saberes, valores,
culturas, modos de pensar e de se afirmar e humanizar dos povos colonizados, dos
trabalhadores para, reafirmar sua inferiorizacdo, afirmar a funcdo da pedagogia de
trazé-los para a cultura e o conhecimento legitimos, para a civilizagdo e a
maioridade. Reconhecer que esses povos tém Outras Pedagogias produtoras de
saberes, de modos de pensar, de se libertar e humanizar desestabilizaria a propria
autoindentidade da pedagogia hegemdnica. (ARROYO, 2012, p.30).

O movimento quilombola ao propor uma “Outra Pedagogia” se reconhece
como sujeito pedagogico, pois percebe nas suas praticas cotidianas, enquanto
movimento social e enquanto comunidade, elementos educativos que deveriam
fazer parte do universo escolar: “A gente tenta trazer para dentro da escola esses
saberes, tentando dialogar, tentando fazer com que todos respeitem, quebrando
esse preconceito, discriminacdo que, por muitas vezes desconhecido, se torna um
grande monstro” (Lideranca C). Na tentativa de corrigir essas injusticas, O

movimento negro quilombola propds essa modalidade.

Sdo duas coisas importantes, uma coisa ¢ a modalidade, tem uma modalidade do
que é educacdo escolar quilombola e tem uma lei que vai amparar essa modalidade.
Entdo educacdo escolar quilombola ndo vai acontecer em qualquer escola. Ela vai
acontecer em unidades especificas que estejam no territério de Quilombo, que
atendam os meninos e meninas que sdo quilombolas. Nesse sentido é que eu
entendo que aqui é uma escola quilombola. Eu tenho um sonho, acho que a escola
Aurea Pires vai ser um dia uma grande escola de referéncia, vai ser uma Escola de
Formacdo. Tem outra coisa que acho importante dizer, tem a modalidade de
educacéo escolar quilombola, s6 que a gente tem uma lei que é a 10.639 que depois
virou 11 e alguma coisa, que coloca obrigatoriedade para dentro dos curriculos
desse estudo da histéria da Africa e da histéria dos nossos povos indigenas. I1sso
torna universal essa incluséo da discussdo da escraviddo no Brasil para a gente se
constituir enquanto sociedade. Entdo ndo da para dizer que s6 Aurea Pires tem que
passar por esse processo. Todas as escolas precisam fazer a discussdo da questdo
racial. Isso precisa integrar o curriculo, esse € um grande desafio. Nesse sentido é
gue a nossa escola tinha que ser pioneira, tinha que ser um polo de formacao, tinha
que ser onde essas discussdes deveriam irradiar, daqui. (Educadora B)

E interessante ter a compreensdo que uma educacdo quilombola dialoga

fortemente com a Lei 10.639/03, porém, tem uma responsabilidade ainda maior,
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pois deve atentar as especificidades locais da comunidade quilombola. Além
disso, “ndo existe um formato para escola quilombola. Entdo a escola deve ser
construida de acordo com a comunidade porque as comunidades séo diferentes no

Brasil e as escolas atendem publicos diferentes nas comunidades” (Educadora

E37).

3.2 Desafios para uma Educacio Quilombola na Escola Aurea

Pires da Gama.
Os educadores e liderancas quilombolas, mesmo apos a caracterizacdo da

Escola Aurea Pires da Gama como quilombola no Censo de 2015, mencionaram
dificuldades para a efetivacdo de um Projeto Politico Pedagdgico adequado a
realidade da comunidade quilombola de Santa Rita do Bracui. Os depoimentos
que serdo apresentados contribuem para a reflexdo acerca dos desafios para uma
Educacdo quilombola, que se encaixa na mesma clave de uma Educacao

Diferenciada. A Educadora B exprime a seguir alguns desses desafios:

Eu penso logo na questdo estética, as pessoas precisam chegar aqui e ver que essa
escola é diferente. Teria que ter outra estética, outra organizagdo dos espagos,
outras imagens. A gente precisava fazer essas modificagGes para dentro da questéo
do curriculo. E claro que isso é muito dificil porque pra dentro do mesmo aparato
gue coloca uma lei que nos ajuda muito, que ampara a gente, a0 mesmo tempo tem
uma base curricular nacional. Isso é contraditorio porque a educagdo quilombola e
a educacdo indigena sdo afirmacdo da diferenca. A educacdo do Campo, onde ela
se encaixa, é afirmacdo da diferenca, do peculiar, de trabalhar o Gnico mesmo de
acordo com o territério. Mas se vocé tem uma base comum, como é que vocé faz
iss0? Vocé puxa para um lado e a0 mesmo tempo puxa para 0 outro.

Se por um lado, a Educadora B aponta caminhos para pensar a efetivacédo de
uma educacdo quilombola, em especial, no que tange a organizacdo do espagco,
por outro, ela também nos apresenta um paradoxo no tocante a legislagdo, que cria
obstaculos para a efetivacdo de uma educacdo diferenciada. Se por um lado, o
Governo Federal cria em 2012 as DCNs para uma educacdo quilombola,
valorizando as diferencas sociais, em especial, dos negros. Por outro, 0 MEC
(Ministério da Educacao) publicou no dia 22 de dezembro de 2017 a Resolucao

CNE/CP n°2,% que estabelece e orienta a implementacdo da BNCC (Base

37 37 anos, graduada em Lingua Portuguesa, professora de Lingua Portuguesa da Escola Aurea
Pires da Gama desde 2012 e da Secretaria de Educagdo do Estado do Rio de Janeiro ha 13 anos.

3 Disponivel em: http://portal. mec.gov.br/conselho-nacional-de-educacao/base-nacional-comum-
curricular-bncc. Acesso em:



http://portal.mec.gov.br/conselho-nacional-de-educacao/base-nacional-comum-curricular-bncc
http://portal.mec.gov.br/conselho-nacional-de-educacao/base-nacional-comum-curricular-bncc
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Nacional Comum Curricular), devendo ser aplicada nas diferentes modalidades da
Educacdo Basica.®® O MEC atual esta indo na direcdo oposta a uma educacéo
quilombola, indigena e do campo, pois uma Base Nacional Comum né&o valoriza o
peculiar, o particular. Nesse sentido, se torna dificil romper com essa estrutura
educacional que se consolida em governos conservadores. Essa politica de
uniformizar e/ou padronizar os espacos escolares também pode ser sentida nas
esferas locais. No trecho a seguir, a Lideranca A destaca a dificuldade de dialogar
com a Secretaria Municipal de Educacdo de Angra dos Reis e com os educadores
em funcdo do universo escolar estar impregnado por um modelo tradicional que
anula as diferengas, negando a urgéncia de uma educacdo que atenda as

singularidades:

O maior desafio é falar para a instituicdo educacional o que é essa educagéo
quilombola. Para eles é uma coisa nova, entdo é dificil. O governo fala mais de
diversidade. Dizem: educacdo quilombola é mais uma invengdo do Povo. Entéo,
o mais dificil é isso. As pessoas da Educagdo estdo muito acostumadas com
educacdo normal. Quando aparece algo novo, eles falam que é uma invencao,
mas a educacdo quilombola sempre existiu do jeito que as pessoas contavam nas
suas casas. O que queremos resgatar € essa educagdo quilombola, aquela da
educacdo mais central, de dentro de casa, mais familiar, homenageando a
comunidade toda. Mas como a gente depende de governantes, precisamos dangar
conforme a musica deles.

Dai a importancia de termos espagos escolares diferenciados, que de fato
consigam valorizar a historia dos grupos historicamente marginalizados. E, dentre
estes, os quilombolas. A diversidade deve ser trabalhada sempre nas escolas,
porém, esse trabalho pode reforcar esteredtipos por conta da historia ser permeada
pelo passado hegemdnico de determinados grupos sociais. E importante assegurar
que a diversidade apareca como garantia da atencdo as especificidades. A
Lideranca A afirma que sempre houve uma educacdo ndo formal ou, como
denomina, uma educacdo quilombola. Isso reforca a ideia de uma pedagogia que
ocorre em outros espacos que ndo apenas o0s escolares. A Lideranca B segue
indicando como desafio o reconhecimento da escola como quilombola e a

urgéncia de um PPP:

uma das maiores lutas, o maior desafio, foi 0 reconhecimento, de fato, da escola
Aurea Pires como quilombola. Além de construir o Projeto Politico Pedagogico

39 Cabe ressaltar que a BNCC é aprovada pelo governo de Michel Temer que assumiu apds o
impeachment sofrido por Dilma Roussef, ato considerado por muitos grupos como um golpe
contra a Democracia.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

97

que atenda a necessidade dessa escola quilombola, se tornando na prética. Ela esta
no territério quilombola, mas ainda esta engatinhando para que seja de fato uma
escola quilombola. Nos moldes que ela esta hoje nunca serd quilombola, s
conseguird alcancar todas as nossas expectativas interagindo com a comunidade.

Embora a Escola Aurea Pires da Gama tenha sido caracterizada no Censo de
2015 como quilombola, ndo houve um reconhecimento por parte do governo na
medida em que néo foi publicado no BO (Boletim Oficial) da prefeitura de Angra
dos Reis. Essa demora impede a escola de receber verbas do Governo Federal
voltadas para uma educacdo quilombola. O depoimento a seguir enfatiza essa
questdo da auséncia de um plano governamental para implementacdo das

diretrizes:

Essa questdo do plano de implementacdo das diretrizes, todas as instancias tém
obrigacdes: Estado, Governo Federal e Municipios. Principalmente, esse governo
de agora questiona muito a gente em relacdo a sermos uma escola quilombola, mas
eles nao falam das obrigacGes engquanto governo municipal que ndo vém sido
cumpridas. Eles tém obrigacdo em relacdo a nossa formagdo diferenciada. N&o
estou criticando porque a coordenacéo fez aquele curso da plataforma, acho legal
tem que ter mesmo, faz parte das obriga¢des, mas aquilo ali ndo da conta para o
grupo dos professores daqui que passaram por uma formacéo feita pelo quilombo.
N&o é mais aquilo, ja teria que ter aqui um grupo apoiando de forma efetiva. Nao é
chegar aqui um dia e dizer as coisas, porque ninguém quer participar das nossas
coordenagdes no “miudinho”, encarar dificuldades com a gente para fazer isso.
Entdo, o governo tem obrigacdo em relagdo a isso. A outra coisa que a gente
pergunta e fica no impasse é esse reconhecimento oficial através do BO, para
conseguirmos as verbas diferenciadas, poder participar dos editais diferenciados.
Enfim, estdo se amarrando em relag&o a isso. (Educadora B)

Esse ndo reconhecimento em BO pode ter duas explicacbes: ao se
reconhecer a escola, 0 governo estaria reconhecendo a existéncia do territorio, a
escola se tornou quilombola por conta de estar dentro de um territério quilombola
que estad em disputa porque ndo houve ainda a titulacdo dessas terras; a outra seria
0 descaso com a modalidade, tendo em vista que implicaria maiores gastos e
atencdo por parte dos Governos. A Educadora A ressalta a falta de apoio do
governo: “Nosso maior desafio € conseguir um apoio do governo, conseguir
parcerias, porque ficamos muito sozinhos”. A auséncia de um projeto para a
efetivacdo de uma Educacdo Quilombola pode ser percebida no fato da Secretaria
ndo ter adotado, até entdo, a politica de lotacdo, na escola, de educadores que se
identifiquem com a modalidade de ensino. Isso aparece nos depoimentos de boa

parte dos educadores:
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A lotagdo de todo mundo estd aqui por qualquer motivo, menos porque é uma
escola quilombola e eu quero trabalhar dessa forma. Isso, de certa forma, é um
entrave também. As pessoas precisam saber que elas estdo vindo para c4, tem que
saber o0 que significa trabalhar com uma escola como essa. Elas precisam saber isso
primeiro. Alguns vém de fora, tém que ter essa clareza, eu acho que isso também é
um desafio. As pessoas que trabalham aqui, a forma como lidam com os alunos, a
relagdo que tém com essa discusséo, ndo estou falando somente dos professores,
porque em uma escola todos tém um papel educativo, todos sem excecéo.
(Educadora B)

H& uma rotagdo muito grande de educadores na escola, isso, de certa forma,
estd associado a falta de critério na lotacdo dos professores. Tal fato gera um
problema porque nem todos os professores que estdo na escola se identificam com
0 projeto de construir uma educacdo quilombola: “E uma luta muito nossa
mesmo, as vezes acaba sendo a luta de grupos, temos o grupo do Quilombo que
tem a luta deles, o grupo da escola que acredita e temos aqueles que néo
acreditam” (Educadora A). Uma participagdo do governo poderia ajudar a
equalizar essas situacdes de conflito. Com base nos depoimentos, é possivel
perceber que o governo municipal ndo assumiu as suas responsabilidades

colocadas pela DNCs para uma educagdo quilombola:

b) ofertar e executar a Educacdo Escolar Quilombola diretamente ou por meio do
regime de colaboracdo com os Estados;

c) estruturar, nas Secretarias de Educacéo, instancias administrativas de Educacdo
Escolar Quilombola como a participacdo de quilombolas e de profissionais
especializados de quilombolas e de profissionais especializados nas questdes
quilombolas, destinando-lhes recursos financeiros especificos para a execucdo
das agdes voltadas para a Educagdo Escolar Quilombola;

d) prover as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes oriundos
dos territérios quilombolas de recursos financeiros, técnicos, materiais e humanos
visando, o pleno atendimento da Educacdo Bésica (DCNs para a Educacéo
Escolar Quilombola, 2012, Titulo V111, Capitulo I, Artigo 58, p. 20).

E imprescindivel para uma Educacdo de qualidade recursos materiais e
humanos, em especial, quando se quer implantar uma escola diferenciada num
bairro pobre com tantas demandas sociais que se estendem para dentro dos muros

da escola. Outro desafio colocado pela Educadora G, diz respeito a resisténcia que

ocorre por parte dos educadores da escola:

O primeiro desafio é a resisténcia que ndo é no sentido quilombola, mas do corpo
docente e dos funcionarios da escola. Eu ndo sei como esse processo comegou
porque ndo acompanhei, quando cheguei esse processo ja estava em curso ha uns
dois anos. N&o sei como foi abordado e como foi instituido, se foi de cima para
baixo, mas me parece que existe uma resisténcia muito grande porgue tem
especificidades no local. Ha uma resisténcia em relacdo a prépria educacdo
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quilombola que significa reconhecer a importancia, a forca do Quilombo e ter que

repensar sua pratica docente, que ndo é facil. E uma resisténcia também de ver

aquele espaco como quilombola. Entdo, tem esses dois processos tanto no que

tange a propria atividade, o trabalho, a docéncia, e ai reconhecer a educagdo
guilombola como importante.

O reconhecimento da escola como quilombola pelos educadores implicaria

em repensar as praticas pedagogicas, tdo enraizadas via formagdo ou prética

docente. A Educadora G segue explicitando outros possiveis motivos para essa

resisténcia:

N&o tenho davidas que seria o reflexo da sociedade e, exatamente, essa dificuldade
(ue passa um pouco por essa ideia de que indio ndo pode usar calca jeans. E um
pouco assim, se o territério ndo é completamente rural, sendo é extremamente
negro em relagdo a todas as pessoas que o formam, se ndo estdo dancando qualquer
coisa relacionada ao Jongo, entdo ndo seria um quilombo. Acho que as pessoas tém
muita dificuldade em entender. De um lado estdo as pessoas relacionadas ao
quilombo que queriam que ela fosse uma ferramenta politica de reafirmacdo do
Quilombo e de sua importancia e, do outro, outras pessoas ndo queriam ou nao
enxergavam a escola como quilombola. Inclusive, hd um discurso afirmando que
iSso minaria as outras manifestacfes culturais que compdem a escola.

Os motivos, segundo a Educadora G, a nega¢cdo da comunidade como
quilombola passa por uma ideia preconceituosa, ou seja, por uma cristaliza¢éo dos
povos tradicionais que impede alguns individuos de perceberem aquelas pessoas
(quilombolas) ou aquele espa¢o como pertencente a uma comunidade tradicional.
Além disso, ha por parte de alguns professores uma resisténcia alicercada na ideia
de que uma escola quilombola excluiria as manifestacdes culturais dos alunos nao
quilombolas. Essa preocupacdo mostra um desconhecimento em relacdo as
diretrizes quilombolas, ja que elas partem do pressuposto que se faz necessario
afirmar a diferenca cultural e construir uma Educagéo Pluricultural.

H& uma visdo distorcida e preconceituosa, acerca do que seriam as
comunidades tradicionais, que atrapalham a construcdo de uma educacdo que
acolha e valorize a diferenga. Como exemplo, podemos citar a essencializacdo da
cultura indigena, inclusive, no espaco escolar. Cabe lembrar da representacéo
pretérita feita nas escolas no dia do indio. Da mesma forma, como visto na
discussdao do Capitulo | sobre o conceito de quilombo, os quilombos séo
associados aos acampamentos militares do periodo da escraviddo. Em alguns
casos, hd o reconhecimento da comunidade como quilombola, porém, se sairem
da imaginada “cartilha” das praticas tradicionais, logo sdo taxados como nao

quilombolas, como se houvesse uma cultura petrificada ou pura. Esse mesmo
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argumento é usado para negar direitos, dentre os quais, estdo o direito a uma
educacdo quilombola e a titulagdo de suas terras.

A seqguir, destaca-se outro episddio que ilustra a resisténcia, por parte de
alguns educadores da Escola Aurea Pires, no final do ano de 2015, quando da
realizacdo de uma reunido entre corpo docente, direcéo, Secretaria de Educagéo e
algumas liderangas quilombolas para a tomada de deciséo acerca da entrada da

escola no Censo como escola quilombola.

Teve gente que discordou na reunido que a escola virasse quilombola porgue achou
que os quilombolas iam adentrar na escola, mandar na escola e mudar tudo. Ai
falamos que ndo era bem assim: - N6s estamos em 2015, calma!

Tinha esse medo até na cabeca dos professores:

- Vai mudar alguma coisa?

- Vai, € logico! Isso esta nas diretrizes de uma educacao quilombola!

- Mas ndo vai haver uma mudanga dréstica?

- Vai quase que continuar sendo uma escola normal, até porque ndo tem so
quilombolas aqui, tem outras pessoas também!

N&o é essa mudanca radical como o pessoal achava. Os professores também tém a
mesma confusdo na cabega. (Lideranga A).

A Educadora F* afirma que houve um erro no processo de discussdo da
entrada da escola no Censo de 2015 que levou os educadores a terem dificuldade

em compreender o que significava vir a ser uma escola quilombola:

Eu avalio que ndo houve discussdo. Os encontros vinham acontecendo e quando se
aproximou do censo, marcaram uma reunido para discutir com a presenca da
secretaria. Eu acho que foi uma forcag&o [sic], eu, por exemplo, ndo votei, ndo quis
votar, ndo acreditei naquele processo. Aquela discussdo estava muito rasa para
decidir aquilo de forma téo réapida. (...) Eu ndo vi resisténcia por parte dos colegas
para que escola se tornasse quilombola. As pessoas discutiram e votaram,
praticamente, foi unanimidade. Ndo houve resisténcia na vota¢do, mas havia uma
resisténcia no sentido do entendimento, ou seja, faltou discutir. N&o vi ninguém
afirmando que a escola ndo deveria ser quilombola, s6 achavam que deveria haver
mais discuss&o.

O Educador D também parte do pressuposto de que a resisténcia ndo era em
relacdo a se classificar como quilombola, mas do que isso significava para a
comunidade e quais as suas implicacdes no cotidiano escolar, nos seus trabalhos.
Além disso, os educadores apontam que haveria necessidade de uma discussao

por um tempo maior, com o envolvimento de toda a comunidade escolar:

40 37 anos, graduada em Artes Visuais, professora de Artes da Escola Aurea Pires da Gama e da
Secretaria do Estado do Rio de Janeiro desde 2009.
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Acho que a discussédo foi falha, porque nem todo mundo participou e néo,
necessariamente, quem participou estava inteirado do assunto, tanto 0s
funcionarios da escola, quanto os alunos, que ndo foram consultados, quanto a
comunidade. Era interesse de quem que a escola virasse quilombola? A reuniédo
estava esvaziada se compararmos com quantidade de funcionarios da escola. Foi
uma discussdo de um dia, ndo foi um debate aprofundado, foi uma discussdo de um
dia com aceita ou ndo aceita. Entdo, foi uma decisdo tomada no susto, sem
discussdo, sem aprofundamento e reflexdo. Eu acho que deveria ter havido
discussdo para decidir. A resisténcia aconteceu por causa do desconhecimento e do
gue significa para comunidade. Segundo, é ndo saber como lidar com o assunto,
muito da resisténcia vem do: E agora o que eu vou fazer?

Ja nas palavras do Educador C,* nota-se uma defesa da ideia da escola nio

se tornar quilombola:

Primeiro, eu acho que ndo precisava colocar a escola Aurea Pires como escola
quilombola, sem esse status de quilombola. Mas poderia ser um grande centro de
estudos. A Céndido Mendes fez um Centro de Estudos Afro-Asiaticos, ela ndo
virou uma Universidade Quilombola. Quando vocé coloca a escola como
quilombola, vocé vai ter que dar mais énfase no curriculo e cultura quilombola. Eu
me pergunto até que ponto ndo estamos deixando de ampliar o horizonte de nossos
alunos. Sera que ndo vamos negar aos alunos o acesso a um concurso publico? Eu
acho que ndo deveria se tornar uma escola quilombola, mas um excelente Centro
de Estudos, um grémio ou grupo de estudos para que as pessoas conhecam a sua
cultura, valorizar, mas, também saibam que o mundo ndo é s6 o Quilombo do
Bracui, tem ENEM e concurso publico... Mas, eu sou aberto, se conseguir me
convencer dentro de um argumento plausivel, ganhardo mais um aliado.

Ha entre os educadores contemporaneos uma preocupacao muito grande em
permitir aos alunos o acesso a conteudos do curriculo prescritivo para
participarem de processos seletivos em Universidades e/ou concursos. Isso tem
dificultado a implementagdo de uma educacao quilombola, ja que essa exige o fim
dessa centralidade dos curriculos prescritivos. O depoimento do Educador D

exprime um pouco a complexidade para se construir uma educacao quilombola:

O Primeiro desafio é que ndo tem um modelo, vocé cria no fazer. Isso é
complicado, principalmente quando se encontra resisténcia de algumas pessoas que
ndo querem participar do processo. Uma parte é da secretaria, a outra sdo
educadores e a propria comunidade - pessoas que nao querem ser reconhecidas
como quilombolas. Isso se deve ao preconceito que existe com essa nomenclatura
do que acarreta ser quilombola. Quanto aos profissionais, o problema é a novidade,
ndo conhecer: como sair do tradicional que vocé ja esta acostumado, falar de uma
coisa que vocé vai ter o trabalho de aprender. Entdo tem um comodismo misturado
com medo. A secretaria ndo reconhece as individualidades. Ela quer tratar todas as
escolas como um padrdo, ndo reconhece a autonomia da Unidade Escolar.

41 48 anos, graduado em Historia e p6s-graduacéo (lato sensu) em Historia da Africa, professor de
Histdria da prefeitura do Rio de Janeiro ha 15 anos e professor de Historia na Escola Aurea Pires
da Gama h& 12 anos.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

102

Mesmo com as DCNs quilombolas, é possivel perceber que os professores
ndo se sentem seguros, ndo sabem se suas praticas condizem ou ndo com uma
Escola Quilombola. Por isso, parte dos educadores da Escola Aurea Pires da
Gama coloca a falta da formagdo como um dos desafios para se construir uma
Educacdo Escolar Quilombola: “O primeiro desafio ¢ o meu conhecimento sobre
o assunto”. (Educadora F). O movimento quilombola de Santa Rita do Bracui,
percebendo essa dificuldade dos educadores, propds o curso de formacédo ja
mencionado anteriormente. Cabe enfatizar que nessa época a escola ainda nao
havia sido caracterizada no Censo como quilombola, além disso, muitos
educadores sequer sabiam que a escola poderia se tornar uma escola quilombola,
assim como desconheciam o fato da escola estar dentro do territorio quilombola.
Nos trechos das entrevistas, a seguir, serdo explicitadas impressdes dos
educadores e liderangas do como se deu esse processo de formacdo na Escola
Aurea Pires da Gama, assim como ajuda a pensar sobre o futuro desse processo de
formacéo na escola, abrindo caminhos para refletir acerca de futuras formacdes no
campo da educacdo diferenciada, em especial, quilombola.

A Lideranca C nos explica a seguir como o0 movimento quilombola teve a
ideia de propor um curso de formac&o na Escola Aurea Pires da Gama logo ap6s
alguns jovens quilombolas se formarem em Educacdo do Campo pela

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro:

Quando nos formamos pensamos que retorno dariamos para comunidade. A gente
ndo quer s6 guardar e colocar o diploma na parede. Conversando com uma
lideranga, chegamos & conclusdo que a Aurea Pires ja teve tanta coisa bonita, a
Feira Frutos da Terra, que permanece até hoje, é uma delas. A gente pensou em
fazer algumas oficinas, a principio. Pensamos em fazer sobre a historia do
Quilombo, sobre o palmito Jussara e 0 Jongo. Levamos essa proposta para a escola,
guando nés fizemos a reunido, depois de nos formarmos no dia 14 de setembro de
2013 na graduacdo. Fomos até a escola com a AQUISABRA“* propor essas
oficinas. Nés pedimos ajuda para a Marilia (professora da UFRRJ) porque era
época do concurso em Angra. Ai ela foi conosco conversar com a Secretaria. O
objetivo era animar os professores, ja que tinham professores que levavam suas
turmas no quilombo. Entdo, a Marilia propés fazer um projeto de extensdo. Fomos
a escola no dia 24 de setembro de 2013 para fazer a primeira reunido com a
direcdo. Depois, tivemos a ideia de fazer um férum com o nome Redescobrindo o
Bracui. Fizemos um férum com direito a uma feijoada do EJA. Foi muito boa a
participacdo de todos. Foi quando comecgou a formacdo de 180 horas em parceria
com a Universidade. Foi na cara e na coragem, sem nenhuma ajuda ou incentivo.

42 Associacdo Quilombola de Santa Rita do Bracui.
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A escolha do espaco da escolar da Aurea Pires da Gama como campo de
atuacdo da militincia demonstra o quanto € significativa uma educacdo
diferenciada para a comunidade. E importante destacar a coragem desses jovens
que nao tiveram nenhuma ajuda financeira do governo municipal para darem um
passo tdo importante rumo a uma Educacdo diferenciada. Uma experiéncia nova,
ja que nunca haviam participado de algo desse tipo. No trecho a seguir, a

Lideranca B relata um pouco dessa experiéncia:

Acho que foi um curso muito rico, de experiéncia para gente, principalmente, para
0 pessoal que estava fazendo licenciatura no campo. Foi um aprendizado, porque
ndo sabemos tudo sobre a comunidade, vamos nos formando ao longo dessa
vivéncia.  N6s sempre estamos aprendendo alguma coisa, conversando,
informalmente, na casa dos mais velhos. Nos cursos que participamos, sempre
levamos coisas ou trazemos, como, por exemplo, o mapa falado que se chama
Passado Presente e Futuro. Aprendi semana passada sobre o galpdo, ha um tempo,
ndo tinha essa informacdo. O curso de formagdo trouxe um aprendizado muito
grande para nos. Serviu, inclusive, para percebermos até onde podemos chegar na
escola Aurea Pires da Gama e até onde, de fato, acreditamos nessa educago
quilombola que esta sendo implementada ali pela escola. (...) O curso de formacao,
como espaco, teve limitagbes, mas foi um espaco super valido, até para nossa
formac&o politica. Se hoje estou falando de educacéo quilombola é gracas aquele
momento de formacéo, antes eu ndo tinha conhecimento sobre escola quilombola e
hoje em dia até ja falo nos meus trabalhos da faculdade sobre educagdo
quilombola.

E importante ressaltar essa perspectiva da Lideranca B de que vamos sendo
formados ao longo das nossas experiéncias. A construcdo de uma educagédo
quilombola pressupde um processo permanente, as trocas continuas entre
comunidade e escola irdo dar forma as praticas escolares de uma educacdo
quilombola. Essa troca de experiéncia no curso permitiu o debate ndo apenas
acerca da histdria local, mas de se pensar uma escola diferenciada, na construcao
de uma escola quilombola. Nas palavras da Lideranca C: “O que a gente queria
mesmo era plantar uma sementinha, por mais que a terra seja grande para gerar

frutos 14 na frente”. Segue a avaliagdo da Educadora E sobre o curso de formagéo:

Percebo que durante o curso comecei a me policiar mais. Inconscientemente,
vamos mudando o nosso modo de trabalhar. Achei isso muito positivo, porque
mudou ndo s6 a minha postura na escola, mas, também, a minha postura como
professora do ensino médio na rede estadual. (..) Todos nés mudamos,
amadurecemos em relacdo a questdo do preconceito, a demonizacdo das religides
de matrizes africanas.

Dai a importancia das DCNs quilombolas e da Lei 10.639, serem seguidas
por politicas de formagdo continuada. No caso da Escola Aurea Pires da Gama


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

104

foram os quilombolas que ofereceram uma formagdo, mesmo com todas as suas
dificuldades, cumpriram um papel que, por lei, ndo seria deles. A Educadora B
segue apontando algumas reflexdes que julga importantes para se pensar em

formacéo continuada para uma educacdo quilombola:

Tem outra coisa que tem me incomodado muito ultimamente, a formacdo. Para
formar um bom profissional se pensa a questdo técnica do estudo, mas ndo tem
uma questéo de sensibilidade. Como se forma as pessoas para essa sensibilidade?
Isso eu ndo sei. Alguma coisa tem a ver com aquilo que a pessoa é. Tem um autor
portugués, o Antdnio Ndvoa, que diz que o professor é a pessoa e a pessoa é o
professor. Entdo, tem a ver com nossas historias, com a nossa trajetoria, com a
nossa experiéncia de vida. O contexto de formagdo ndo é apenas a formacdo
académica, sdo os espagos religiosos que a gente frequenta, é a nossa familia, é o
lugar onde a gente nasceu e cresceu, € a classe social a qual a gente pertence, se
identifica ou de origem. Tudo isso faz parte dessa complexidade da questdo da
formag&o. Entdo, na minha cabega tem muitos problemas, tem muitas perguntas
sobre formacdo que vao se desenhando. (...) Em termo de formag&o continuada
para quem j& estd na escola, ndo tem como ndo pensar em formagdo sem pensar
em respeito as pessoas que estdo na escola, respeito ao espaco fisico e dessas
pessoas, dignidade para as pessoas que estdo aqui. Acho que para transformar a
escola em um espaco de formacao, precisamos comecar a trabalhar os espacos da
comunidade como espago para nossa formacdo e assumir 0 nosso papel de
producdo intelectual porque a nossa tarefa € intelectual. (...) quanto mais a gente
valoriza aquele espaco de coordenagdo, como espaco de producdo intelectual
militante, isso nos torna mais fortes, nos valoriza enquanto categoria, enquanto
escola.

Uma formacéo talvez ndo preencha todos os requisitos para ser professor de
uma escola quilombola. Os educadores precisam se identificar com a modalidade
de educacdo quilombola e, assim, se engajarem nesse processo de construcao.
Além disso, como mencionou a Educadora B, os educadores precisam se
compreender como produtores intelectuais, pois, exercem uma atividade
intelectual de producdo de conhecimento, o escolar. Ndo sdo apenas mediadores
ou reprodutores de uma cultura escolar. Uma educacdo quilombola, por ser
especifica, exige ainda mais dessa autoria dos educadores junto com a
comunidade quilombola. A Educadora G néo participou do curso de formagéo por
ter entrado na escola depois, porém defende uma formacgéo que deve ser realizada
no cotidiano escolar: “A formagao deve se fazer no dia a dia escolar, com os
professores tendo mais abertura. Eu ndo tive a experiéncia mais formal sobre
educacdo quilombola. Hoje eu diria que seria mais no dia a dia, de estar
experimentando outras formas de fazer educacdo, mais ligado a realidade
quilombola que de fato ndo acontece”. Antdnio Noévoa (2011) destaca a

importancia de uma formacédo que seja feita na escola pelos proprios educadores
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escolares, pois sdo eles, junto com a comunidade escolar, 0s mais capazes ou
Unicos para identificarem demandas na escola para um processo de formagao.
Além disso, a Educadora B adverte os educadores para o fato da auséncia de
politicas de formacdo continuada ser, provavelmente, uma estratégia dos

governos:

Sempre quando se quer apontar qualquer dificuldade, qualquer falha se bate na
tecla da formacéo, o problema é a formacdo, consequentemente, o problema séo os
professores. Entdo, se busca um bode expiatério e sdo sempre os professores.
Quem aponta o dedo para os professores e diz que o problema é a formacédo é o
proprio Governo Federal, o mesmo que certifica os cursos de formacdo dos
professores e que autoriza 0 MEC a certificar os cursos onde os professores sdo
formados, isso quando oferece cursos. Esse discurso da formagdo, as vezes, pode
ter uma armadilha para jogar para cima dos professores, é claro que as graduacoes
sdo muito deficitarias, ainda sdo disciplinas optativas que tratam de questdes
especificas em relacdo a questdo racial, o que vai dificultar muito depois para a
gente como profissional dentro da escola.

Ainda falando do curso de formacdo, alguns educadores criticaram a forma

como foi conduzindo:

Acho que a ideia foi muito boa, mas eu senti falta de que aqueles encontros
tivessem um formato de aula. Aula no sentido tradicional, de professora que vai
falar e o aluno que vai ouvir. No inicio desse curso — estou falando do formato que
também tem relacdo com os conteldos — houve alguns encontros com aulas, 0s
meninos estavam na Rural trazendo muitas informagdes. Depois, havia momentos
em que os professores se reuniam para decidirem acdes ou retomarem acles que ja
tinham sido feitas. ApGs esse primeiro momento, o restante ndo foi produtivo
porque ficou faltando mais, cadé as informacdes que eu ndo tenho? Na formagéo
VOCé precisa primeiro sentar e ouvir. Vocé ndo comeca logo dissertando, vocé
primeiro ouve e Ié sobre o assunto. Dai vocé ja tera uma base de onde partir,
podendo explorar mais, vocé tem referéncia, informagéo. Isso me faltou aqui.
Como falei antes, o primeiro desafio é o conhecimento e o curso ndo supriu isso.
Nos tinhamos aqui bons professores que poderiam ter feito isso de forma excelente,
mas ndo aconteceu, provavelmente, porque eles quiseram um formato diferente
para 0 nosso curso, de uma forma que julgavam mais dindmica. Acho que esse
carater dinamico ndo funcionou. Eu queria uma coisa mais tradicional, queria aula,
estudar igual na graduacéo. (Educadora F)

Parte dos educadores criticou o curso de formacao por ndo ter um programa,
por ndo haver uma ementa, uma bibliografia, ou seja, por ndo ter um formato
tradicional. Os educadores, assim como os alunos, estdo embebidos por esse
modelo de formacdo tradicional. Talvez, pensar um novo modelo de educacgéo
implique repensar a propria formagdo. A Educadora A participou da organizagéo
da formacdo e expde a seguir o objetivo pretendido do curso de formacéo e

algumas dificuldades:
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A proposta era trazer essa formacdo do que é, do que a gente quer, trazer o
entendimento para o grupo. A proposta inicial era que todos participassem, ndo sé
os professores, porque queriamos que todos compreendessem. Sé que isso foi se
perdendo ao longo do caminho, eu ndo sei se foi a falta de organizacdo - néo
saberia como explicar - ou de um projeto de curso porgue em 2014 aconteceu legal.
A partir dai, de 2015, comecou a se perder, tivemos greves, professores contratados
que sairam e ndo conseguimos dar uma continuidade. A Universidade deveria ter
se organizado mais, ndo digo as meninas do quilombo, nem digo as professoras que
vinham aqui por conta propria, j& que ndo havia investimento nenhum, gastavam o
dinheiro delas e a escola ajudava como podia, mas precisavam de uma organizacao,
como, por exemplo, o material para ler, material didatico e varias outras coisas que
precisavamos e ndo aconteceu.

A falta de recursos impediu a producdo de materiais, de convidar outros
palestrantes, de fazer encontros em outros espagos e outras tantas coisas que uma
formacgdo demanda. O apoio da Secretaria de Educacao se resumiu a autorizar a
formacéo, ndo houve aporte financeiro ou material. Essa falta de apoio explica um
dos desafios que seria produzir materiais didaticos que pudessem servir de apoio
para 0s professores em suas aulas. A Lideranca C enfatiza a importancia de
materiais especificos para uma escola cuja rotatividade de professores é muito

grande:

O desafio, também, foi encontrar material didatico, livros que falem da tematica.
Um material que servisse de apoio para tratar sobre a questdo do cabelo, que
ajudasse as criangas. (...) Seria bom se conseguissemos livros para tratar da cor da
pele, sobre o racismo, sobre quilombo para que os professores tenham material
didatico. (...) Se mantessem [sic] a equipe seria legal, os que estdo chegando nédo
terdo a mesma formacao, ndo tem como fazer a toda hora uma formacdo. Mas se
tivéssemos o material de apoio, ficaria melhor.

Ainda sobre a formacéo, a Lideranca A mencionou o fato dos professores
reclamarem do curso ter sido repetitivo. Entretanto, afirmou que faz parte da
cultura oral da comunidade quilombola. Ou seja, é de tanto contar e recontar que
os individuos acabam se educando.

Outra questdo que se impde € como a comunidade ira lidar com o fato da
escola se tornar quilombola. A Educadora G afirma que ndo foi colocada essa
discussdo de forma ampliada: “Nés nem chegamos a levar essa discussdo para a
comunidade escolar”. Uma questdo delicada, pois dentro da propria comunidade
de remanescentes de escravizados ha membros que ndo se identificam como
quilombolas. A Educadora F exple o preconceito racial como um fator de

dificuldade a construcéo de uma educacéo quilombola:
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Sacaneiam uns aos outros com essa questdo, debocham uns dos outros por serem
quilombolas, talvez, porque achem o nome engracado, sem nem saber o que
significa. Afirmam que fulano mora Ia longe, 1a no quilombo, como se a escola ja
n&o estivesse no Quilombo. E um grande desafio a brincadeira que os alunos tém
uns com os outros, de forma preconceituosa, que tem relacdo com a forma como
eles préprios se enxergam, brincam chamando o outro de macaco, preto, seu isso,
seu aquilo. Entender isso como brincadeira, € um problema. Por que debochar do
outro com essas questdes? Por que isso é engragcado? Acho que reverter tudo isso €
um desafio muito grande.

O preconceito quando instalado na educacdo é muito mais perigoso na
medida em que a escola é um dos principais instrumentos de formacdo dos
individuos. A escola deveria ser o espaco de acolher as diferencas e valoriza-las,
ndo deveria ser utilizada para manter os preconceitos. Contudo, a escola de hoje
ndo estd fora de uma sociedade racista, e, assim, ela também reproduz
preconceitos. Dai a importancia da escola estar a servico do respeito a alteridade e

da afirmacéo da diferenca.

Ao longo da nossa historia houve uma desvalorizagdo da cultura de origem
africana, o preconceito maior esta em relacdo a isso. A sociedade s6 vé a questdo
do negro chegando como escravo, ndo olha para o todo, como o enriquecimento
cultural. Tentam, ao longo da historia, justificar a escraviddo desmerecendo toda
sua cultura, como a questdo religiosa. Tudo isso alimenta o preconceito. Ha uma
demonizagdo das culturas africanas, como consequéncia disso nés vemos o
preconceito, acabamos ndo conhecendo e o desconhecimento leva ao preconceito.
Romper esses paradigmas é muito dificil porque esta enraizado dentro da gente, de
nGs mesmos, professores. As vezes nGs temos um pensamento preconceituoso, mas
ja temos uma autocritica, pensa e se corrige, imagine a populacdo em geral.
(Educadora E)

Uma violéncia que esté intrinseca nas praticas de sala de aula e na sociedade
em geral, um racismo velado e, por isso, muito mais danoso por se camuflar na
ideia de que somos todos iguais. Esse racismo se revela como uma dificuldade
para a implementacdo de uma educacdo quilombola. Uma das formas mais
violentas desse racismo pode ser percebida no preconceito com as religides de
matriz africana. O Educador C coloca, inclusive, esse preconceito como uma das

dificuldades para uma educagéo quilombola:

Uma das dificuldades que ja vi numa escola de outra prefeitura, e que pode
acontecer aqui, ¢ o advento das novas religides evangélicas que vao assumindo
esses espagos e se agarrando em uma espécie de preconceito. Por exemplo, quando
voceé vai falar sobre Historia da Africa, uma lei que eu acho que foi sancionada em
2003, a lei 10.639, vocé encontra pais que se recusam que se fale dos orixas. Entéo,
esse embate € 0 maior risco.
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O processo de marginalizacdo das manifestagdes culturais de matrizes
africanas, em especial as religides, vem dificultando o desenvolvimento desses
conteddos nas salas de aula. A resisténcia parte do pressuposto de que esses
conteidos ferem a liberdade religiosa. Entretanto, essa justificativa esconde em
seu cerne o preconceito racial, este, envelopado na acusagdo de proselitismo. No
caso do Bracui, parte dos moradores do bairro e dos alunos associa 0 Jongo as
religibes de matrizes africanas, independente, se 0s jongueiros afirmam serem de
variadas religides, inclusive, crista.

Alguns professores reforcam o racismo quando ndo tratam de tais teméticas
nas escolas e, também, quando abordam esporadicamente nas escolas ou de forma
rasa. Nesse sentido, Pereira e Roza chamam a atencdo para os riscos de um
tratamento ndo adequado das tematicas: “Tais riscos explicitam-Se em
perspectivas focalizadas na folclorizagéo, superficialidade, banalidades, exotismo,
alegorizacdo e estereotipagem, tornando-se assim problematica a visibilizacéo,
assim como seu oposto”. (PEREIRA ¢ ROZA, p. 94, 2012).

O movimento quilombola de Santa Rita do Bracui, percebendo essa
necessidade, vem exigindo uma educacéo diferenciada, compreendendo que essa
seria a forma mais apropriada para sua realidade de quilombola e negro. Na
tentativa de construir essa educacdo, a Lideranca B indica caminhos para lidar
com as resisténcias, chamando a atencdo para a necessidade de um trabalho
pedag6gico com toda a comunidade escolar, ensinado o que significa uma
educacdo quilombola. Dessa forma seria possivel ressignificar o conhecimento
sobre o assunto e, talvez, um engajamento na causa por uma educacao

quilombola:

A resisténcia ela vai existir para tudo aquilo que é pautado pela minoria. Ela
também existe pelo fato de sermos criados para ndo aceitar o diferente. Somos
criados para seguirmos um padrdo, esse estranhamento no comeco é algo natural.
Quando comecgou essa discussdo de quilombo aqui na comunidade havia grande
estranhamento, as pessoas diziam que além de serem pretas ainda tinham que se
reconhecerem como quilombolas. Depois, as pessoas sabendo o que &, tendo acesso
a informacdo, tenderam a mudar as suas opinides, a reinventar o pensamento,
ressignificar. Obviamente, tem aquelas pessoas que ndo mudam.
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3.3 Urgéncia de um Curriculo Diferenciado

O movimento quilombola, ao indicar nas DCNs quilombolas a urgéncia de
um curriculo diferenciado, estd propondo repensar uma nova epistemologia
educacional, pois compreende que apenas uma nova epistemologia podera reparar
desigualdades sofridas por negros e quilombolas. Santos (2010) chama atencéo
para o fato de essas desigualdades estarem ancoradas no pensamento moderno
ocidental, denominada pelo autor de Epistemologia do Norte ou de Pensamento
Abissal. O Pensamento Abissal é, segundo o autor, um sistema de distin¢fes

visiveis e invisiveis que atravessam todo o tecido social.

As distingBes invisiveis sdo estabelecidas atraves de linhas radicais que dividem a

realidade social em dois universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o

universo ‘do outro lado da linha’. A divisdo € tal que o ‘o outro lado da linha’

desaparece enquanto realidade, torna-se inexistente, e é mesmo produzido como
inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser relevante

ou compreensivel. (SANTOS, 2010, p. 32)

Santos sugere a construgdo de uma epistemologia do Sul, ou seja, de um
pensamento pds-abissal que estaria alicercado em uma “ecologia de saberes”. O
objetivo principal seria superar essas desigualdades historicas. E impossivel
construir uma sociedade menos desigual sem uma epistemologia que se
contraponha a esse pensamento hegemonico, monolitico e excludente. A
construcdo de uma epistemologia do Sul se faz necesséaria para desnaturalizar,
descortinar, possibilitar ver como h& uma cortina de fumaca que nos impede de
enxergar 0 que sustenta nossos problemas sociais, como a questdo do racismo,

homofobia, xenofobia e outras tantas formas de exclusao.

Confronta a monocultura da ciéncia moderna com uma ecologia de saberes. E uma
ecologia, porque se baseia no reconhecimento da pluralidade de conhecimentos
heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e em interagdes sustentaveis e
dindmicas entre eles sem comprometer a sua autonomia. A ecologia de saberes
baseia-se na ideia de que o conhecimento é interconhecimento. (SANTOS, 2010, p.
53)

Esse processo de desconstrucdo e construgdo ndo seria possivel sem uma
reflexdo do papel que a educacdo escolar ocupa. Seja para uma educacao
emancipatdria, como uma ecologia de saberes, onde 0s conhecimentos dos grupos
sdo apresentados em uma perspectiva horizontal ou, como se apresenta hoje,
segundo alguns estudos, negando as diferengas, afirmando uma visdo monolitica

de sociedade na qual s6 é possivel viver dentro desse modelo capitalista. O
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movimento quilombola, no geral, e do Bracui, em especifico, vao na direcdo dessa
epistemologia do Sul ao proporem um curriculo para uma educacdo quilombola
que valorize as diferencas, pois pensar as especificidades de forma horizontal é ir
na direcdo de uma ecologia de saberes. O curriculo quilombola deve ter como um
dos horizontes a construcdo de uma ecologia de saberes, uma construgéo coletiva,
por isso, horizontal. Nesse sentido, o dialogo com educadores e liderancas do
movimento quilombola do Bracui corrobora para adensar o debate acerca dos
curriculos escolares.

No inicio de 2016, ap6s o curso de formacdo e da escola ter sido
caracterizada como quilombola no Censo escolar de 2015, houve um encontro na
Escola Aurea Pires da Gama com o objetivo de comecar uma discussdo e
elaboracdo de um curriculo diferenciado, porém, ndo houve continuidade. A
Educadora G apresenta como se deu a proposta de encaminhamento desse

encontro:

A Unica coisa que eu participei foi uma espécie de oficina mediada por professoras
gue tentaram, com a ajuda de pedagogas da escola, a partir de eixos, integrando
grandes linguagens, histéria e geografia, portugués e artes, matematica e ciéncias,
enfim, tentaram pensar a partir desses grandes eixos um curriculo diferenciado. (...)
Quem participou tentou avancar de alguma forma, mas o resultado foi nulo. Eu ndo
diria que tenho experiéncia na constru¢do de um curriculo diferenciado para uma
escola quilombola, o avanco foi muito pouco e acho que o trabalho deveria ser de
uma forma constante e sistematica e, tenho certeza, exigiria muito da gente.

A Educadora G esta correta ao afirmar que a constru¢do de um curriculo
para uma Educacdo Quilombola exigiria muito dos envolvidos no processo. O
autor Michel W. Apple (2002) coloca que a escolha de conhecimentos a serem
ensinados estd para além de uma questdo meramente educacional ou curricular,
mas se trata de um assunto ideoldgico e politico. Segue afirmando que o
“curriculo e as questdes educacionais mais genéricas sempre estiveram atrelados a
historia dos conflitos de classe, raca, sexo e religido, tanto nos Estados Unidos
quanto em outros paises” (APPLE, 2002, p. 39). Sendo assim, ¢ de suma
importancia e urgéncia a discussdo sobre curriculo. Sobretudo, quando se trata de
um curriculo quilombola, envolto em tantas demandas de uma populagdo
historicamente subtraida de seus direitos basicos de cidadania, dentre os quais o
direito a terra, educagcdo, a uma memoria social, ao respeito, a dignidade, a

moradia, a saude e outros tantos direitos. O curriculo ndo é apenas territério de
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contetidos. Portanto, o curriculo para uma educagdo quilombola pressupde pensar
a

Organizacdo dos tempos e espacos escolares de suas atividades pedagogicas, das
interagbes do ambiente educacional com a sociedade, das relagbes de poder
presentes no fazer educativo e nas formas de conceber e construir conhecimentos
escolares, constituindo parte importante dos processos sociopoliticos e culturais de
construcdo de identidades. (DCNs para Educacdo Escolar Quilombola, art. 34, p.
13, ano 2012)

Essas questdes sdo de suma importancia para compreendermos o curriculo
para além dos contetdos e refletirmos acerca da urgéncia de curriculos
diferenciados, em especial, o quilombola. Isto posto, seguem as impressdes do
Educador D sobre a discusséo de curriculo diferenciado na Escola Aurea Pires da
Gama:

Como a gente também ndo teve fundamentos sobre curriculo, acabamos discutindo
com base naquilo que nés conhecemos que é o curriculo tradicional. Entdo, acho
gue o quilombola acabou ndo entrando naquele curriculo que estava construindo.
Deveria ter mais prepara¢do. N6s falamos no curso de formacéo das leis, apesar de
ndo ter pegado as leis para destrinchar, e da questdo histdrica, mas faltou o que o0s
quilombolas querem dessa educacdo escolar, porque se ouviu muito a parte dos
educadores, mas e 0 que os quilombolas querem? Porque sendo, a gente estara
fazendo por eles. Mas e a participacédo deles?

O depoimento do Educador D converge com as DCNs quilombolas: “Os
Curriculos da Educacdo Basica na Educacdo Escolar Quilombola devem ser
construidos a partir dos valores e interesses das comunidades quilombolas em
relacdo ao seu projeto de sociedade e de escola, definidos nos projetos politico-
pedagdgico” (DCNs para Educacdo Escolar Quilombola, 2012, art. 34, p. 13). A
Educadora B expde as dificuldades de se colocar essas discussdes para dentro do

curriculo:

Eu acho que a gente ndo conseguiu caminhar para fazer essas insercGes no
curriculo, fazer essas modificagcBes. Varios fatores contribuiram para que isso
acontecesse, varios atravessamentos naquele periodo de tempo: greve, falta de
pagamento de salario, varias coisas aconteceram que acabaram desmobilizando a
discussdo. Outra coisa diz respeito ao atravessamento das relagdes pessoais. Com o
tempo fui percebendo que existia uma insatisfacdo no grupo em relacdo aquela
formacdo, em relacdo como 0 processo estava acontecendo. Entéo, acho que essas
questdes atravancavam as coisas.

E importante fazer um planejamento para prevenir situacbes que S0
corriqueiras na educagdo publica, pois a desmobilizagcdo em torno de temas t&o

caros, como o curriculo, sdo uma constante. Além disso, é importante elaborar
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estratégias que envolvam os educadores e a comunidade escolar nessa empreitada
curricular, antes mesmo de propor um curriculo quilombola. A mesma
entrevistada ratifica o enraizamento dos curriculos tradicionais como sendo algo

que também atravanca a discussao de curriculos diferenciados:

Ao mesmo tempo também é uma discussdo muito dificil de fazer. Pensemos em
mim, depois dos 3 anos de idade eu nunca sai da escola, primeiro como aluna e
depois como professora. Acho que a Unica profissdo que a gente aprende a ser
profissional desde que entra na escola. Entdo a gente aprende o que é ser professor
dentro daquele modelo desde os 6 anos, em média. Isso estd muito enraizado na
gente. Entdo, fazer a discussdo curricular € mexer em questfes que estdo muito
cristalizadas nas disciplinas de Histdria, Matematica, Portugués, etc. Tem questdes
que as pessoas defendem porque tem convicgdes, acreditam que aquilo é
imprescindivel para os alunos aprenderem, a discusséo de curriculo € mexer em um
territorio complicado. (Educadora B)

Os educadores devem compreender o curriculo como um territério em
disputa, ou seja, o curriculo personifica projetos sociais em disputa. Os curriculos
sdo parte de uma engrenagem social, marcada por escolhas que legitimam
determinados conhecimentos e relacbes de poder. A selecdo de determinados

conhecimentos em detrimentos de outros € um ato de poder:

O curriculo ndo é um elemento inocente e neutro de transmisséo desinteressada do
conhecimento social. O curriculo esta implicado em relagdes de poder, o curriculo
transmite visBes sociais particulares e interessadas, o curriculo produz identidades
individuais e sociais particulares. O curriculo ndo é um elemento transcendente e
atemporal — ele tem uma histéria, vinculada a formas especificas e contingentes de
organizagdo da sociedade e da educacdo. (MOREIRA E SILVA, 2002, p. 8)

Compreender as tensdes imbricadas no curriculo é fundamental para se
pensar acerca da relevancia de construir um curriculo quilombola em outros
moldes. Definir um tipo de identidade ou subjetividade também € uma acédo de
poder. (SILVA, 2010). Os envolvidos no processo de discussdao de curriculos
diferenciados devem estar conscientes do “papel da escola e do curriculo na
reproducéo da estrutura social e, ainda preocupados em construir uma escola e um
curriculo afinados com os interesses dos oprimidos” (MOREIRA E SILVA, 2002,
p. 14). No caso de uma educacdo quilombola ha, claramente, enfrentamentos que
passam pelo curriculo na medida em que o projeto por uma educagdo passa por
conhecimentos e saberes que estdo fora do curriculo prescritivo. E necessério
discutir o curriculo como um territério em disputa, sabendo que a luta sera muito

dificil para desconstruir um curriculo tradicional e construir curriculos multiplos.
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Ou seja, que personifiquem as diferencas dos varios territérios ou realidades
socioculturais. As DCNs quilombolas abrem precedentes para uma possivel
ruptura, porém, € preciso tracar caminhos. A Educadora B segue expressando as

dificuldades de se discutir curriculos diferenciados:

Por gue temos tanta dificuldade? A gente nem se vé como construtores de um
curriculo, quanto mais construtores de um curriculo com qualquer comunidade.
Isso é inconsciente. Mesmo a gente vé o curriculo como algo que esta dado, esta
colocado e nos transcende. As vezes temos dificuldade em entender que o curriculo
nada mais é do que opc¢do. N&o existe conhecimento Universal. O que esta ali sdo
opcOes. Aquilo esta ali porque um milhdo de outras coisas estd fora. Para pensar
qualquer curriculo a gente precisa pensar em opgfes. A primeira coisa é ver a
escola como um lugar de producéo intelectual, tirando o aspecto da desvalorizagdo
externa que, ndo preciso nem falar, n6s ndo nos valorizamos muito, a nossa funcéo,
0 nosso trabalho e o companheiro. Entdo, primeiro, é esse resgate de nés como
produtores intelectuais, produtores de conhecimento.

Por isso, é importante que os educadores estudem e discutam as teorias do
curriculo, sobretudo, para desconstruirem a ideia de que o curriculo prescritivo é
neutro, objetivo e, por isso, o Unico possivel. Os profissionais de educacdo sao
pecas chave nesse processo. Por isso, como ja mencionado anteriormente,
precisam se perceber como produtores intelectuais e ndo apenas reprodutores de
conhecimentos sacralizados nas academias. Sem essa perspectiva serd muito
dificil construir curriculos diferenciados ja que esses pressupdem, como dito
anteriormente, elencar por muitas vezes conhecimentos externos a academia. E
importante desconstruir a naturalizacdo dos curriculos para que os educadores e a
sociedade se empoderem e construam, em conjunto, curriculos apropriados a suas
realidades sociais.

Santomé (1995) afirma que ha, no mundo contemporaneo, uma coisificacao
do curriculo. Ou seja, sdo férmulas vazias que sdo reproduzidas sem uma reflexdo
dos agentes envolvidos no processo de ensino-aprendizagem que, em muitos
casos, ndo fazem nenhuma relagdo com as realidades dos alunos. Segundo o autor,
os curriculos, na sua maioria, se encontram nas méos de editoras, em forma de
materiais didaticos que, por muitas vezes, se constituem como o Unico material
disponivel para os professores que passam a reproduzi-los como Unicos contetdos
possiveis, reforcando, dessa maneira, uma representacdo historica e social de
culturas hegemonicas. Esse processo de coisificacdo dos curriculos ocorre,
também, por meio de avaliacdes externas, vestibulares, organizacdo dos espacos,

calendarios festivos, formacdo de professores, disciplinas, contetdos, etc. Essa


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

114

padronizacdo vai cristalizando os curriculos e as praticas educacionais como se
fossem quase que inatas ao processo educacional. Mas, por outro lado, existem
grupos ou individuos que militam por outra educacdo, dentre os quais estdo 0s
quilombolas, Movimento Sem Terra (MST), grupos de professores, etc. Estes
“estdo atuando de forma que podem oferecer importantes bases para um trabalho
“contra-hegemodnico”, também”. (APPLE, 2002, p.47)

Ele é parte de uma tradigdo seletiva, resultado da selecdo de alguém, da visdo de
algum grupo acerca do que seja conhecimento legitimo. E produto de tensdes,
conflitos e concessbes culturais, politicas e econbmicas que organizam e
desorganizam um povo. (APPLE, 2002, p. 59)

O atravessamento do curriculo por interesses e relacbes de poder permite
também o questionamento da ideia de conhecimento enquanto representacdo da
realidade. Uma vez que o curriculo tem um processo histérico marcado por
projetos de sociedade, é preciso compreendé-lo como um elemento ativo na
formacdo de identidade particular, coletiva e social. Sendo assim, ndo esta
associado apenas a conhecimento, mas também a questdo de identidade, ou seja,
os curriculos sdo um documento de identidade. (SILVA, 2010). Nesse sentido, a
Educadora E esta certa quanto a importancia de definir: “como sera essa escola?
Estamos caminhando em relacdo a isso, mas se ndo decidirmos que tipo de escola
gueremos, e COmMO queremos, ndo conseguiremos construir um curriculo
especifico”. Um curriculo quilombola precisa exprimir os elementos que

constituem essa identidade quilombola:

Nas discussdes cotidianas, quando pensamos em curriculo pensamos apenas em
conhecimento, esquecendo-nos de que o conhecimento que constitui o curriculo
estd inextricavelmente, centralmente, vitalmente, envolvido naquilo que somos,
naquilo que nos tornamos: na nossa identidade, na nossa subjetividade. (SILVA,
2010, p.15)

O depoimento da Educadora A assinala caminhos para se pensar um
curriculo que funcione como um documento de identidade da comunidade

quilombola do Bracui:

O curriculo tem que valorizar aquilo que o aluno traz. Ndo é aquele curriculo
pronto. Eu acredito na educacdo quilombola que valoriza a ancestralidade, que
valoriza a realidade da Comunidade, naquilo que a comunidade acredita. A
oralidade. A educacdo quilombola é o contrario daquilo que é a educacéo formal. E
valorizar aquilo que é falado, a oralidade. A educacdo formal valoriza muito o que
é escrito. Acho que é isso. E ter um curriculo que valorize os saberes que os alunos
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trazem, o que a comunidade tem de mais importante, tem essa questdo da horta na
comunidade, do meio ambiente, dos gri6s, do que eles falam sobre suas historias, 0
jongo. Entdo, o curriculo deve valorizar os saberes que a comunidade tem, ndo o
que achamos, mas aquilo que eles acham que é importante.

Como ja& mencionado, a positivacdo da histéria e da cultura dos povos
quilombolas passa por transformar essas experiéncias cotidianas e/ou saberes em
um saber escolar a ser aprendido e ensinado. Goodson (2007) contribui para esse
trabalho, ao chamar a atengdo para a urgéncia de se pensar o curriculo levando em
consideracdo o fato de vivermos em um mundo em constantes mudancas, cada
vez mais fragmentado. O autor sugere um curriculo como “identidade narrativa e
de gerenciamento da vida”. (GOODSON, 2007, p.242). Neste, a trajetéria do
aluno e os seus planos seriam centrais no processo de aprendizagem. Na
contramao, o curriculo prescritivo ignora as singularidades, parte do pressuposto
de que é possivel escolher os contetdos a serem ensinados de forma imparcial e
sistematiza-los para o processo de aprendizagem.

O curriculo prescritivo sustenta a mistica de que a normatizacdo do universo
escolar deve ser campo do governo central, das burocracias educacionais e da
comunidade universitaria. As escolas seriam distribuidoras dessas determinacdes,
obtendo certa autonomia ou participagdo caso nao questionem as regras ou
desafiem a ordem ja estabelecida. O custo dessa dindmica € a manutencdo das

relacGes de poder que visam o controle social e a permanéncia das desigualdades.

o curriculo foi basicamente inventado como um conceito para dirigir e controlar o
credenciamento dos professores e sua potencial liberdade nas salas de aula. Ao
longo dos anos, a alianga entre prescri¢éo e poder foi cuidadosamente fomentada,
de forma que o curriculo se tornou um mecanismo de reproducdo das relacfes de
poder existentes na sociedade. (GOODSON, 2007, p.243).

O curriculo desalinhado da realidade dos alunos funciona como um
mecanismo que aprofunda a exclusdo, pois néo trata a diferenca por mecanismos
apropriados. A uniformizacao veste uma roupagem democratica, de que 0 acesso
ao mesmo curriculo ird equipar os alunos com as mesmas ferramentas para
adentrarem nos mais variados setores sociais, nas universidades e no mundo do
trabalho. E uma fal4cia, na medida em que ndo valoriza a diferenca e vem
aprofundando as desigualdades sociais. Os mais ricos conseguem a incluséo
porgue 0s pais compram 0 acesso ao curriculo. A posicdo dos pais na sociedade

afeta o resultado dos exames que validam os conteidos de um curriculo
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prescritivo. A cada dia é mais comum planos de governos que alinham suas
politicas a valorizacdo e imposi¢do de curriculos fechados, que ndo levam em
consideracdo as diferentes experiéncias vivenciadas individualmente ou
coletivamente.

Segundo os seus idealizadores, defensores e a sociedade, que sé conhece
essa narrativa, o acesso ao curriculo prescritivo e o bom desempenho nas
avaliacOes seriam a garantia de uma boa escolarizacdo. O processo de incluséo
social estaria completado quando todos tivessem acesso a esse tipo de experiéncia
educacional. Goodson aponta como caminho para desnaturalizar essa narrativa o
estudo da histdria da escolarizagdo, afirmando que “muitos blocos da construgdo
do curriculo tradicional s&o, eles mesmos, mecanismos de excluséo social, e ndo
de inclusdao”. (Goodson, 2007, p. 244).

Goodson elucidard com o exemplo das disciplinas escolares tradicionais
serem escolhidas com base em interesses de determinado grupos sociais ligados
aos nucleos de decisdo politica: “quanto mais poderoso ¢ o grupo social, mais
provavel que ele va exercer poder sobre o conhecimento escolar” (Goodson, 2007,
p. 245). Se por um lado, a ordem desse jogo pode vir a sofrer alteracbes em
funcdo de pressdes sociais por novas demandas que o curriculo prescritivo ndo da
conta, como no caso de uma educacdo escolar quilombola, por outro, o préprio
curriculo prescritivo pode sofrer alteracdo para atender a novas exigéncias dos
detentores do poder politico ou econdmico.

Um dos caminhos apontados pelo autor para resolver essa crise da
educacdo, seria pensar o curriculo como narrativa, ou seja, compreender como a
aprendizagem informal pode contribuir para o desenvolvimento escolar. A
aprendizagem se alicercaria em uma “narrativa de vida ou de identidade”
(Goodson, 2007, p.248). Essa aprendizagem levaria em consideracdo o trajeto, a
busca e o sonho. Esses elementos sdo chamados por Goodson de capital narrativo.
O capital narrativo vai no sentido oposto ao capital cultural e social que s&o partes
dessa logica de relagdes de poder incutidos no curriculo prescritivo e em outras

formas de reproducéo social presentes na escolariza¢cdo ou na educacao.

Dessa forma, ver a aprendizagem como algo ligado a histéria de vida é entender
que ela esté situada em um contexto, e que também tem histéria — tanto em termos
de histérias de vida dos individuos e histérias e trajetorias das instituicdes que
oferecem oportunidades formais de aprendizagem, como de histérias de
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comunidades e situagfes em que a aprendizagem informal se desenvolve.
(Goodson, 2007, p. 250)

Um curriculo narrativo teria o papel de empoderar os alunos com
capacidades criticas e autocriticas acerca da realidade em que vivem, permitindo
aos mesmos serem reflexivos sobre suas trajetdrias e 0s possiveis caminhos em
uma sociedade com rapidas mudancas. Um curriculo narrativo esta a servigo ndo
da manutencdo de relagbes de poder e exclusdo, mas das paixdes, missoes e
propdsitos que cada um planeja ou pensa para sua vida. A concluséo de Goodson
(2007, p.251) resume muito bem as aspiracdes do que chama de um curriculo

narrativo:

Isto seria verdadeiramente um curriculo para empoderamento. Passar da
aprendizagem prescritiva autoritaria e primaria para uma aprendizagem narrativa e
tercidria poderia transformar nossas instituicdes educacionais e fazé-las cumprir
sua antiga promessa de ajudar a mudar o futuro social de seus alunos.

A Lideranca A chama a aten¢do para a necessidade de se pensar o curriculo
quilombola ndo apenas de forma académica: “Acho que o professor vai ter que ter
outro olhar para além do académico, as vezes o estudo de faculdade é muito reto,
ndo faz curva”. O curriculo quilombola exige, portanto, “o reconhecimento da
existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento além do conhecimento
cientifico”. (SANTOS, 2010, p. 54)

A Lideranca B segue apontando elementos para o curriculo quilombola que
estariam na contramdo desses conhecimentos que hoje sdo afirmados pelos

curriculos prescritivos:

Eu penso que as dancas de matriz africana devem ser um deles, também ¢é
importante as pessoas compreenderem o que é uma comunidade quilombola, como
surge 0 movimento quilombola, o direito pela terra e pelo territério. Isso é
essencial dentro de uma escola quilombola. Outro elemento importante é o Jongo,
uma danca de matriz africana. N6s somos uma comunidade Jongueira de raiz, ndo
aprendemos o Jongo com ninguém, isso foi passado pelos mais antigos, com outras
comunidades pelo Sudeste do Brasil que mantemos contato. Nossa oralidade, as
nossas histdrias, nossos pontos de reminiscéncias, a nossa agricultura, o processo
historico que passamos. (...) Ha relagbes sociais entre as familias, entender os
parentescos. Existem pessoas na propria escola Aurea Pires que s&o quilombolas e
ndo se entendem como quilombola, nem passam pela cabeca delas. O bairro
inteiro, para nos, é quilombola. Sdo essas coisas mais pontuais que trazem uma
carga identitaria muito grande e que nos fazem mover esse engenho de saberes.

O depoimento da Lideranca B esta em consonancia com as DCNs no

sentido de “promover o fortalecimento da identidade étnico-racial, da historia e
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cultura afrobrasileira e africana ressignificada, recriada e reterrritorializada nos
territérios quilombolas” (DCNs Quilombola, 2012, Art.35, p. 13). Isso pode
contribuir para o empoderamento do negro e quilombola na medida em que passa
por uma valorizacdo da cultura afro-brasileira e africana. E fundamental em um
curriculo quilombola a histéria de construgdo dos territérios quilombolas, suas
especificidades e semelhancas.

Como ja mencionado no Capitulo 2, a oralidade ocupa uma centralidade na
medida em que foi por meio da oralidade que todo esse passado chegou ao tempo
presente, seja por meio das historias passadas aos mais jovens, seja por meio do
Jongo. Cabe pensar o significado da oralidade para a comunidade, refletir acerca
da sua dimenséo pedagdgica, como 0 seu uso enquanto ferramenta de transmissao

de conhecimento do passado e de outros saberes para 0s mais jovens:

A questdo da oralidade é extremamente importante para as sociedades africanas
tradicionais e para as classes populares. A oralidade é fundamental para a
apropriacdo da linguagem escrita. Pecado que por muitas vezes a gente pratica na
escola ao ndo deixar os alunos falarem. Para desenvolver a linguagem escrita vocé
precisa também desenvolver a oralidade. As sociedades tradicionais africanas, tem
que ser no plural porque tem uma infinidade muito grande. N&o podemos esquecer
que também tem a base da escrita na Africa, que atravessa o Atlantico com esses
homens e mulheres e com os arabes que vem para o Brasil, principalmente, na
regido da Bahia. O proéprio ponto riscado que a gente tem dentro da umbanda é uma
forma de escrita, ¢ uma forma de simbolizacdo e também atravessa o Atlantico.
Assim, a escrita, os simbolos, também estdo presentes nas sociedades africanas. E
claro que a oralidade, a palavra, tem um peso muito grande. Diferente do que se
fala, que a fala ndo tem o valor da escrita, uma palavra falada tem muito valor
dentro da sociedade africana. 1sso é importantissimo. A gente investe pouco nisso.
Desqualifica inclusive isso. A escrita sempre esteve identificada nas sociedades
europeias, com essa base europeia. Essa escola tem o trabalho de quebrar com essa
hierarquia em relagdo a esses saberes. (Educadora B)

O Jongo, por exemplo, se torna imprescindivel em um curriculo quilombola,
pois oriundo da tradicdo oral, personifica saberes e conhecimentos que precisam
ser explorados pelos professores em uma escola quilombola em Santa Rita do
Bracui. Professores ndo devem apresentar o Jongo aos alunos como apenas uma
danca, mas compreender todo o seu potencial pedagdgico para a comunidade e
compartilhar com os alunos toda essa experiéncia. Nesse sentido, a Liderangca A
segue demonstrando o potencial pedagdgico do Jongo para a comunidade de
Santa Rita do Bracui: “O Jongo ¢ fortaleza, resisténcia, diversao, sabedoria,

ancestralidade, danca, crenca, uma arma, nao € uma arma de cortar, € uma arma
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de fortalecimento. ”Na mesma dire¢do, a Lideranga B exprime a importancia do

Jongo para a comunidade:

Ele é quem vai pegar a crianga, 0 jovem e vai formar o proprio movimento
quilombola. (...) Esses jongueiros e jongueiras estdo o tempo todo circulando,
levando e trazendo informacdes pela comunidade inteira, estando em espaco
especifico com pessoas mais velhas e novas, dentro das festas de casamento, dentro
das festas de aniversario, nos encontros na pedra e no campo. O Jongo esta nesse
espaco como um todo. (...) Entdo, ele é formador da nossa identidade, de
pertencimento ao territorio, porque ele utiliza desse territdrio para fazer essa teia,
essa rede de conexao que essas pessoas constroem através da troca de saberes, para
gue o Jongueiro venha saber o que é ser quilombola, para que o quilombola possa
saber 0 que é ser jongueiro, para que o quilombola consiga fazer suas praticas
ancestrais, saber o ponto do jongo, como se toca um tambor, o tratamento que vocé
tem que ter na roda com os mais velhos. Estamos vendo que hoje em dia as pessoas
estdo transformando o Jongo em uma mercadoria e estdo se esquecendo de toda
essa relagdo social de territorio, de identidade, de respeito aos mais velhos. Eu falo
das comunidades jongueiras de raiz. Os folcloricos enxergam o Jongo como uma
danga, que se faz para um turista porque é legalzinho mostrar. No Bracui isso ndo
acontece, dangamos para mostrar nossa historia, nossa historia estd dentro do
Jongo, esta embutido no Jongo, estd aqui muito antes desse conceito de quilombo.

As historias expressas nos pontos (versos cantados) sao compartilhadas com
0S mais jovens quando ocorrem as rodas de Jongo, mas também quando esses
jongueiros circulam pela comunidade e compartilham essas histdrias e seus
ensinamentos com a comunidade, nos mais variados espacos do territorio. Nesse
sentido, 0 jongo esta em todo o territorio e, por isso, € um elemento importante na
construcdo da identidade dessa comunidade. E importante entender que o jongo
estd sempre sendo ressignificado, na medida em que vdo ocorrendo novas
experiéncias historicas. Ha uma preocupacdo dessas comunidades, que
salvaguardaram o jongo, de que ele ndo vire uma mercadoria, ou seja, que seja
desprovido dos seus mais variados significados e ensinamentos. A Lideranca B
enumera alguns dos ensinamentos do jongo que devem fazer parte do curriculo

para uma educagéo quilombola:

Os ensinamentos do jongo seriam viver em comunidade, respeitar os mais velhos,
conhecer o territdrio, respeitar o outro, ter essa troca de saberes entre as pessoas,
porque tudo isso est& dentro de uma roda de jongo. Estd embutido essa reveréncia a
ancestralidade, esse pensamento de igualdade que a educacdo escolar quilombola
traz.

Nas manifesta¢bes culturais, como o Jongo, por exemplo, ha uma dimenséo
corporal da aprendizagem, na qual significados histéricos e politicos podem ser

compartilhados. E ainda, contribui a problematizacdo das nocdes de identidade e
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cultura afro-brasileira, sempre referendando seu carater “relacional, instavel,
social e historicamente construido, sugerindo a oposi¢cdo com nogdes estaticas e
essencializadas de identidade e cultura”. (PEREIRA e ROZA, 2012, p.102). Nesse
sentido, os autores questionam a ideia de cultura “pura” e auténtica reproduzida de
seus ancestrais: “uma identidade negra com as tradigdes vivas que no Brasil
contemporaneo se realizam e se deslocam”. (PEREIRA e ROZA, 2012, p.102). As
manifestacdes culturais podem contribuir para descristalizar o passado, ou seja,
percebé-lo como um processo dindmico e em constante mudanca. Dessa maneira,
é possivel desconstruir imagens estereotipadas e essencializadas. Enfim, é
importante apresentar as diversas identidades em um cenario relacional, ndo como
algo cristalizado que apenas ofusca os processos de significacdo e ressignificacdo
dessas identidades. A Lideranca C sugere caminhos de como desenvolver esse

processo curricular:

Com respeito a histdria local, a cultura, ndo sé do jongo, como de outros saberes, a
valorizagdo da identidade negra, ou seja, da negritude. I1sso deve ser colocado na
escola porque tem criancas negras que ndo vdo saber como lidar com isso.
Trabalhar da mesma maneira, isso que eu quero frisar. A escola é quilombola, mas
ela ndo atende sé quilombola. Ela atende o bairro como um todo. A escola deve
trabalhar a diversidade e a historia local também. Ela ndo atende s6 quilombola, ela
ndo quer excluir os outros alunos. O outro aluno é negro e pobre, assim como o
quilombola. Trabalhar relagdes étnico-raciais, trabalhar o racismo, a identidade
negra, a negritude. E abracar todos, falar de género, religiosidade. Porque tocou
tambor, € macumbeiro, isso é um absurdo!

As escolas precisam, urgentemente, tratar da questdo da negritude para que
os alunos possam valorizar sua identidade negra e quilombola. I1sso pressupde
acolher e dar um novo tratamento aos elementos da cultura afro-brasileira nas
salas de aula. “Assim, a diferenga que ¢ socialmente marginalizada por um
suposto sinal de inferioridade é reelaborada como um ponto central das
identidades” (ANDRADE, 2007, p.22). Além de serem identitarios, também s&o
multiculturais porque partem da diferenca que os formam. Podemos afirmar que
as reivindicacOes assentadas na diferenca anseiam por reconhecimento e por
garantias de direitos a suas identidades. Portanto, um curriculo quilombola deve
estar preocupado também em proporcionar o reconhecimento social, lutando
contra a producdo de preconceitos e significados negativos acerca dos

marginalizados, em especial, dos quilombolas.
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A escola pode dar acesso a importantes instrumentos de redistribuicdo de poder
nesta sociedade, tais como 0 conhecimento sistematizado sobre os direitos, 0
dominio sobre a lingua nacional, o conhecimento sobre a propria histéria ou o
controle sobre os argumentos cientificos. Por outro lado, como instrumento de
sociabilidade, a escola poderia ajudar também a construir o prestigio social dos
grupos socialmente marginalizados, valorizando as diferentes identidades,
reconhecendo valores e riqueza em todos os grupos culturais, desconstruindo
preconceitos, favorecendo a coexisténcia pacifica entre todos e reforcando uma
convivéncia mais dialogica entre os diferentes”. (ANDRADE, 2009, p.29).

Na direcdo de construir esse reconhecimento social, o Educador D afirma
que o curriculo quilombola deve: “Primeiro, acabar com o eurocentrismo da
histéria”. Ele chama atencdo para a importancia de se pensar um curriculo que
permita ao aluno perceber o protagonismo do negro na historia: “E o negro
assumir o seu papel de protagonismo na histéria”. Esse protagonismo ¢ importante
para a positivacdo da histéria do negro que, na sua maioria, é apresentado como

submisso.

Trata-se de algo mais subterrdneo, que tem relagdo com a superagdo do
eurocentrismo e dos fundamentos da hierarquizacdo que durante séculos informou
os curriculos. Essa superacdo é um dos emblemas mais caros as lutas pela
renovagdo necessaria ao Ensino de Historia ha décadas. (PEREIRA e ROZA, 2012,
p. 101).

Sendo assim, “a escola ¢ um instrumento fundamental tanto nas lutas de
redistribuicdo de poder quanto nas de reconhecimento social”’. (ANDRADE,
2009, p.28). Nessa perspectiva, a Educadora G expbe a relevancia de uma

educacdo diferenciada:

Acho que ndo sé do movimento quilombola, mas do indigena, do Caigara e tantos
outros que buscam, considerando que educacdo € central. Logico que eu entendo
que ndo existe uma cultura quilombola, indigena, caigara e eurocéntrica. Nao estou
falando de uma cultura purista, mas uma cultura que se quer nao s relembrar, mas
que se quer continuar construindo. VVocé recebe em sala de aula, digamos, tem que
participar de discussdes e ensinamentos que vem totalmente de uma cultura
colonizadora, totalmente eurocentrada. Isso faz com que vocé esteja de forma
institucionalizada minando qualquer possibilidade dessa cultura, inclusive, de se
reconstruir no sentido de continuar existindo e se transformando. Uma educacéo
colonizadora do ponto de vista Unico que se repassa em toda e qualquer situacao.
Uma escola que ignora a cultura quilombola politicamente estd minando essa
Cultura através desse processo.

Santomé aponta um caminho para pensar um curriculo que seja anti-
marginalizacdo que, segundo ele, é “aquele que todos os dias do ano letivo, em
todas as tarefas académicas e em todos os recursos didaticos estdo presentes as

culturas silenciadas sobre as quais vimos falando”. (1995, p. 172). Nesse sentido é
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que vejo como necessario refletir acerca da auséncia da cultura negra do quilombo
de Santa Rita do Bracui no universo escolar e, assim, identificar os elementos que
compde essa estrutura racista impregnada nos curriculos escolares.

Tratar esporadicamente dos assuntos referentes a cultura negra é cair em
uma proposta de trabalho de um “curriculo turistico” (SANTOME, 1995, p. 173).
Segundo o autor, o curriculo turistico pode ser percebido nas seguintes situacdes:
trivializacdo (tratar o assunto de forma superficial e banal), como souvenir
(esporadicamente, poucas tarefas, poucos livros nas bibliotecas sobre a tematica),
desconexdo (apenas vistos em uma determinada data), estereotipagem (imagens
estereotipadas para explicar o seu silenciamento) e tergiversagdo (ocultar ou
deformar a historia e as origens, como exemplo, podemos citar a teoria da

inferioridade genética dos negros):

uma educacdo libertadora exige que se leve a sério os pontos fortes, experiéncias,
estratégias e valores dos membros dos grupos oprimidos. Implica também ajuda-
los a analisar e compreender as estruturas sociais que os oprimem para elaborar
estratégias e linhas de atuagdo como probabilidades de éxito. (...) um curriculo anti-
marginalizacdo é aquele em que todos os dias do ano letivo, em todas as tarefas
académicas e em todos os recursos didaticos estdo presentes as culturas silenciadas
sobre as quais vimos falando. (SANTOME, 1995, p. 171- 172)

A Educadora B aponta caminhos para se construir um curriculo quilombola
anti-marginalizacdo, que seria a partir da trajetoria da propria escola, ou seja, dos
trabalhos que ja sdo feitos dentro dos pressupostos para uma educagao

quilombola:

A Feira Frutos da Terra precisa se tornar o nosso eixo curricular. As pessoas
precisam chegar na escola e perceber gue nessa escola se trabalha com os Frutos da
Terra. (...) Temos que pegar o trabalho do cotidiano e comegar com essa questdo
dos Frutos da Terra desde o inicio do ano para ver se conseguimos transformar isso
em algo maior, que agregue mais, ajude a discutir mais a escola e 0 movimento
dentro da questdo étnico-racial. Fazemos tanta coisa, mas parece que ndo fazemos
nada. E importante que o trabalho seja organico, tenha continuidade e desenraize
dessa producdo curricular. Tem um autor chamado Maurice Tardif que fala sobre o
saber na préatica. Tudo é construido na pratica. Vocé tem que partir do que ja
acontece, do que o grupo ja produz, o que o grupo ja faz. Ndo adianta querermos
apostar em outras coisas, temos que valorizar o que é feito.

A Educadora destaca o desafio de pensar a educacdo quilombola para além
do evento. Ou seja, ndo mais como um curriculo turistico, onde o aluno tera
acesso aos temas da modalidade apenas em datas ou eventos. Mas que 0s eventos

sejam transformados em eixos curriculares. Dessa forma, deixa de serem eventos
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e passam a serem o0s norteadores de todas as praticas pedagogicas. Um dos
caminhos sugeridos seria transformar a “Feira Frutos da Terra” — evento que
ocorre uma vez ao ano na escola, com um tema ligado as tematicas da cultura e
historia local — nesse eixo curricular para uma educacdo quilombola na Escola
Aurea Pires da Gama. Pereira e Roza vio ao encontro quando sinalizam para o
perigo de se criar um curriculo marcado pela estereotipia. Ou seja, 0s temas
hegeménicos sdo tratados cotidianamente, enquanto os temas oriundos das
minorias sdo apresentados apenas em eventos, deslocados de um processo que s
poderd ser compreendido se for apresentado dentro de sua dindmica e com as
devidas pontes com o tempo presente.

A utilizacdo de datas, de algum modo, quebra o silenciamento, podendo se
dar até mesmo como uma ressignificacdo importante em relacdo a trajetoria, a
historia e a cultura negra. Porém, ndo se alcanca o objeto de valorizacdo da cultura
negra e do negro apenas com essas datas. No Bracui, a historia do Quilombo e de
suas praticas culturais é apresentada em momentos especificos, porém, ndo se
percebe entre os alunos e os demais moradores do bairro, o0 respeito ou a
compreensdo mais aprofundados da histdria local. Isto demonstra que essa préatica
pedagogica ndo tem sido efetiva no combate ao racismo e nem uma valorizagdo
da historia do negro e de suas manifesta¢fes advindas do Quilombo do Bracui. A
maioria dos alunos continua associando jongo a macumba e negando, por muitas
vezes, sua propria identidade enquanto negro e/ou quilombola. O depoimento da

Lideranca B vai na direcdo de como pensar esse curriculo quilombola:

Tinha que primeiro derrubar, figuradamente, as paredes da escola. Eu penso que
educacdo escolar quilombola ndo se faz dentro da sala de aula apenas. Os
estudantes e educadores precisam rodar na comunidade quilombola, até porque, é
isso, quando a gente fala de quilombo a gente fala de territorio quilombola. Ent&o,
precisamos conhecer esse territorio, precisamos andar por ele, usa-lo como
exemplo, fazer ele ser vivo dentro dessa escola para uma educagdo escolar
quilombola. Para valida-la de fato, é preciso sair dessas paredes da escola, porque
assim vocé consegue atingir de fato os estudantes que moram naquela localidade e
vocé consegue fazer de fato com que aqueles alunos ndo quilombolas possam
conhecer uma realidade que ele ndo conhece, que, as vezes, ele nem consegue
imaginar porque isso ndo é palpavel para ele, por ele ndo fazer parte desse
cotidiano e que ndo é falado em lugar nenhum dentro da escola. E aquilo: vocé
pegar as disciplinas e trazer para realidade do prdprio estudante.

A Educadora B menciona a seguir as visitas dos alunos ao quilombo como

um desses elementos que podem potencializar o curriculo:
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Isso tudo exige conhecimento sistematizado. De qualquer maneira ndo é ficar como

as pessoas pensam ficar sO estudando histéria local, indo 14 no quilombo e

voltando. N&o é s6 isso. Pode ser isso também. Até como uma boa pesquisa de

campo porgue nao é so ir 14 e voltar. A gente tem que comecar a qualificar um

pouco mais as nossas idas, fazer cadernos de campo com os alunos, trabalhar a

questdo da observacao interdisciplinar. Acho que isso é uma grande poténcia para

dentro do curriculo. Nao desqualifica o curriculo, ndo impede os alunos de
aprenderem o conteido de Matematica, Fisica, Quimica e Biologia. Pelo contrario,
as historias locais sdo a grande forga.

As visitas dos alunos ao Quilombo devem fazer parte do curriculo como
parte do calendario escolar, ndo deve funcionar apenas como uma ferramenta
isolada & qual alguns professores utilizam em dias e épocas esporadicas. E preciso
aproveitar todo o potencial da historia local e com isso compreender os espagos de
sociabilidade, suas praticas culturais, seus meios de sobrevivéncia, a importancia
do territorio, a trajetoria social da comunidade e do bairro, a importancia do
territorio como espaco de resisténcia material, social e cultural. Esses elementos
podem engendrar nos alunos uma compreensao maior dos processos historicos. A

Educadora B afirma que:

Precisamos entender como nos constituimos para entender como somos hoje. A
nossa historia aqui no Bracui é muito forte em relacdo a isso. Entdo, ndo consigo
ver essas coisas dissociadas, vejo que estudar histéria local, a histéria do territdrio,
é ponto de partida.

Essa troca pode contribuir no sentido dos alunos identificarem as marcas da
ancestralidade no presente, mas também as mudancas dessas praticas em funcédo
das novas demandas do presente. As historias do tempo presente quando
colocadas em didlogo com o passado também podem mostrar esse carater de
mutabilidade da histéria e da cultura. E imprescindivel a compreensdo das
mudangas e as permanéncias no tempo/espaco pelas quais passam a cultura e a
historia, principalmente, no caso do Ensino de Historia. A Lideranca A ressalta a
importancia da relagdo histérica entre escola e comunidade, sendo essa

experiéncia imprescindivel a construgdo de um curriculo diferenciado:

Houve esse estudo antes, livros que a escola tem, tudo isso ja& € um caminho
andado. O povo sempre gostou de receber as turmas nas casas das familias. Entéo,
agora com a escola sendo quilombola, podemos voltar com essas praticas de antes.
O conhecimento do local é muito importante. As pessoas vivem ali e as vezes nao
sabem de nada. E como se vocé se mudasse para algum lugar e ndo perguntasse
como €é que se deram as coisas naquele lugar. Quando a escola leva o aluno no
Quilombo, o proéprio aluno que mora aqui, passa a conhecer, a valorizar e a estudar
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seu proprio eu, seu proprio eixo, seu proprio territorio. Ele comeca a ver com
outros olhos. E como diz o livro: “Bracui, Conhecer para Amar”. Tem que levar as
criancas para conhecer aquilo que elas ja conhecem, assim, elas podem valorizar,
por isso, o projeto do livro. Tudo vem trazendo um rastro para uma educagéo
quilombola.

Os projetos com a historia local, desenvolvidos ao longo da histéria da
Escola Aurea Pires e da propria comunidade, como o do livro “Bracui, conhecer
para amar™*, sdo0 experiéncias importantes para transformar a historia local em
eixo do curriculo, como sugeriu a Educadora B. No caso do Quilombo do Bracui,
pensar a historia local é pensar também a historia do negro no Brasil: “A gente
abre o livro de histdria e vé o negro sendo chicoteado, humilhado. (...) E 6bvio
que € importante saber toda a historia de luta, de sacrificio, mas € preciso saber
tudo o que trouxeram para o Brasil e fizeram. (Lideranga C) Um curriculo
quilombola deve estar a servigo de desconstruir e construir conceitos, como bem

afirma a lideranca B:

Uma educacdo escolar quilombola serviria para desconstruir conceitos, como a
ideia de que tudo que vem, ou é do negro, é ruim, estigmatizado. Que negro ndo
presta. Mostrar as coisas boas. As DCNs quilombolas trazem essas questdes. Com
as DCNs quilombolas eu posso trabalhar esses conceitos, negritude, territorio,
trabalhando de forma ampla para entender o processo como realmente foi, ndo s6
pela fala dos “vencedores”, mas sim pelos “vencidos”. (...) Eu vejo que essa
educacdo diferenciada promove a autoestima para essa populacdo negra ou
populacdo quilombola, mas também do proprio indigena, do branco que esta
inserido na escola. Acho que toda escola deveria tratar desses assuntos de forma
especifica, a gente vai criando esses outros espacos para certas pessoas, parecem
até guetos. Mas é porgue ndo conseguimos ter acesso as escolas normais, onde
passam o ensino bancério onde tudo € igualzinho.

O exemplo préatico da Educadora G contribui para a reflexdo de como um
curriculo diferenciado pode ter um efeito positivo sobre os alunos, em especial,
negros e quilombolas, quando colocados em uma condicdo de protagonistas, de

valorizagéo:

As vezes quando a gente usava o exemplo do Quilombo e pedia para eles virem
contar, ficava claro como era bacana para eles, porque se sentiam valorizados,
como qualquer pessoa quando é colocado ali no centro de um processo que é,
inclusive, educativo. Eu acho que considerando que 0S povos negros Sdo sempre
marginalizados, ndo teria certeza, porque se envolvem questdes psicoldgicas, mas
ndo teria davida de que tratar de forma ndo subalterna inverteria a l6gica. Sempre
tive a impressdo de que tratar do tema do Quilombo de forma pedag6gica dava uma

43 Segundo a Lideranca A o livro, oriundo de um projeto da Escola Aurea Pires da Gama na
década de 1990, teve por objetivo fazer uma pesquisa sobre a histdria local.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1622002/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1622002/CA

126

melhora na autoestima, ndo sei se a palavra seria autoestima, mas parecia que era
uma coisa positiva. Em geral, nds temos um curriculo que vai usar paginas e mais
paginas para falar da Oceania, Europa Ocidental e Oriental e quantas vezes eu vejo
aquelas caras de tédio que ndo sabem de que mundo € esse que nds estamos
falando.

Essa dimensdo do lugar social dos alunos deve ser pensada para se elaborar
um curriculo que contribua na luta do movimento negro e quilombola. Do
contrario, a educacao estara fazendo um desservico a sociedade na medida em que
colabora para perpetuar uma educagdo excludente. A Lideranca A mostra como 0
entendimento contribui para a desconstrucdo e construcdo de identidades:

Quando a palavra quilombola comecou era vista como carregada de uma
negatividade, as pessoas ndo querem mais ser negativas. Quando passaram a
entender o que é quilombola, ninguém se espanta mais se for chamado de
quilombola, nem o outro vai chamar de quilombola para o lado negativo. Entdo é
iSS0, as pessoas vao se esclarecendo e aquilo vai deixando de ser um bicho papao.

Sendo assim, o curriculo quilombola deve ser pensado dentro da perspectiva
de uma educacdo em movimento e para 0 movimento. Em movimento no sentido
de estar se reconstruindo permanentemente na sua relacdo com a realidade local e
para 0 movimento porque deve estar a servigo de colaborar na luta do movimento
quilombola por mais justica social. A Lideranca A destaca a seguir como uma

educacdo quilombola pode contribuir para a luta junto ao movimento quilombola:

Vo dizer que antes a gente ndo tinha escola para isso, mas nés tinhamos a escola
familiar. Hoje as familias estdo mais separadas, tem que cuidar da prépria vida.
Tendo a escola, ela retne essas ideias e da continuidade, passando as ideias na
escola. E outro jeito de lutar, de manter a luta que ndo é tdo diferente. O que antes a
gente ouvia na casa de um vizinho, na casa de um pai, na casa de um tio ou de
qualquer que seja, vai ter que estar na escola que é onde as pessoas estdo. Hoje o
pai e a mée ndo tém mais tempo de ficar, de passar mais coisa para os filhos. Hoje
tem pessoas com mais preparacao, professores, liderangas, os mais velhos. A nossa
ideia de escola quilombola é também ouvir essas pessoas, de ouvir os mais velhos,
essa forcga deles.

E imprescindivel em uma educagio quilombola tratar das demandas sociais,
lutas histéricas do movimento quilombola. Um curriculo de historia deve se
alimentar dessas lutas por meio de experiéncias, em especial, as advindas do
proprio movimento via histéria oral: “A educagdo vai ajudar a se identificar, e
descobrir quem eu sou, de onde eu vim, depois que eu descubro quem sao meus

ancestrais, ai sim, estarei pronto para saber para onde eu quero ir”. (Educador C).
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Consideracg0es Finais:

A Educacio formal também é um espaco de disputa. E preciso compreender
que ha nos espagos escolares e em seus curriculos relaces de poder que precisam
ser percebidos para que se possa construir a escola voltada a inclusdo social.
Nesse sentido que os movimentos sociais estiveram frequentemente lutando por
uma educacdo que seja de fato democratica, que acolha as diferencas e
potencialize as singularidades na tentativa de estabelecer uma sociedade que
respeite a alteridade e se engaje nas lutas para superar as desigualdades sociais. “E
a partir do reconhecimento dessas diferencas que o didlogo do curriculo pode
prosseguir” (APPLE, 2002, p.77).

Ndo se trata apenas de quebrar o silenciamento, mas de emergir do
subterraneo a historia desses agentes historicos que tiveram suas vidas marcadas
pela exclusdo. Trata-se de quebrar com a hierarquizacao que permeia os curriculos
escolares e académicos. Isto podera ser superado com a revisdo dos curriculos e
praticas docentes, em especial, com mudancas no curriculo de histdria. Nesse
sentido, ¢ de suma importancia construir praticas pedagdgicas e curriculos
orientados pela pluralidade cultural, sem proselitismo ou imposicéo identitaria,
porém, marcadas por uma positivacdo das diversas identidades, em especial,
daquelas subterraneas, negativizadas, estereotipadas e sub-representadas. Enfim, a

Educadora F resume bem os pressupostos de uma educagdo quilombola:

Uma educacdo que privilegia o estudo e a preservacdo dessa Cultura, dessa
memoria cultural das pessoas descendentes de escravizados que herdaram essas
terras. As pessoas que habitam o Bracui tém essa historia e lidam com isso,
preservando essa memoria. Entdo, querem uma escola quilombola que valoriza
iSsO e que traga para o contexto do contetido escolar.
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Conclusio:

A educacdo escolar vem sendo marcada por uma tentativa de
homogeneizar o processo de aprendizagem com curriculos prescritivos, materiais
didaticos comuns e avaliag¢Oes externas. A¢des que pouco levam em consideragdo
a pluralidade cultural local e o didlogo com varios segmentos sociais ligados a
educacdo. O movimento quilombola vai contra esse sistema escolar que visa
uniformizar, pois luta por uma educacao que pensa as especificidades de um povo,
ndo nega a diversidade cultural e nem hierarquiza as diferencas.

Esse processo de desconstrucéo e construgdo ndo seria possivel sem uma
reflexdo do papel que a educacdo escolar ocupa, seja para uma educacao
emancipatdria, como uma “ecologia de saberes” (SANTOS, 2010), na qual os
conhecimentos dos grupos sdo apresentados em uma perspectiva horizontal ou,
como se apresenta hoje, segundo alguns estudos, negando as diferencas,
afirmando uma visdo monolitica de sociedade, na qual sé é possivel viver dentro
desse modelo capitalista. Um modelo que silencia, nega, inferioriza, invisibiliza
via curriculos prescritivos, matérias e praticas docentes do universo escolar.

A educacdo quilombola propde uma aprendizagem que leva em conta 0s
saberes da comunidade para uma educacdo transformadora da realidade social e
politica. Uma educacéo libertadora na medida em que ndo visa uniformizar, mas
valorizar esses saberes como algo a ser ensinado e ser aprendido. Portanto, um
aprendizado que agrega sentidos, valorizacdo e pertencimento a identidade. A
educacdo escolar “tradicional” ndo d4 conta dessas demandas porque nega a
necessidade de um curriculo diferenciado, exigindo um conhecimento distante da
realidade social dos quilombolas, e ainda, em alguns casos, reforcando o
preconceito sobre os saberes tradicionais e silenciando outros saberes.

Uma educacdo quilombola propde uma educacdo que reduza esse
distanciamento entre a cultura escolar e a cultura dos estudantes, em especial,
quando se trata dos grupos marginalizados. A cultura escolar impde um padréo,
aquele que nédo se encaixa ndo obtém o sucesso. Como se sentem nesse contexto,
os alunos do quilombo, os negros, os de religibes de origem africana, indigenas,
homossexuais e 0os com alguma necessidade especial? A escola acaba por
aprofundar a exclusdo ao invés da socializacdo, fugindo assim de uma das suas

principais funcgdes sociais. Biesta (2013), afirma que ha uma “necessidade de se
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reconectar com a questdo das finalidades na educa¢do.” (p.821) O autor parte do
pressuposto que vivemos em uma época de discussfes educacionais pautadas na
mensuracdo e por comparacoes de resultados educacionais. 1sso vem orientando
boa parte das politicas educacionais no Brasil e no mundo. Essa discussdo acaba
tendo um reflexo nas préaticas educacionais que passam a estar voltadas para

atender os resultados exigidos pelo sistema educacional.

O perigo aqui € que acabamos por valorizar o que é medido, em vez de nos
envolvermos com a mensuragdo do que valorizamos. No entanto é isso que deve,
em Gltima instancia, embasar nossas decisdes sobre a orienta¢do da educacao, e é
por isso que argumentei que devemos ressaltar a questdo do que constitui uma
boa educacdo, em vez de apenas prestar atencdo a educacdo eficaz. (BIESTA,
2013, p. 821-822)

O autor também destaca o perigo das estatisticas e dos rankings decidirem
pela sociedade e pelos educadores sobre o se constitui como uma boa educagéo.
“Precisamos, portanto, manter a questdo da finalidade — a questdo do que constitui
uma boa educacdo — em posicdo central em nossas discussdes educacionais e
empreendimentos mais amplos.” (BIESTA, 2013, p. 823). Nesse sentido, a
educacdo quilombola é um contraponto a discussdo centrada na “eficacia”. Os
quilombolas partem da premissa do que seria uma boa educacdo para sua
realidade. Nessa discussdo, ndo querem ser espectadores, mas exigem sua
participacdo no processo de construcdo dessa educacdo. Afirmam que seus
interesses sdo essenciais para 0 processo educacional. O seu protagonismo nédo se
resume a participarem de uma agenda do sistema educacional ou das escolas. Se
colocam como produtores de uma pedagogia e de conhecimentos que devem fazer
parte das agendas educacionais. Esse protagonismo também inspira outros grupos
a lutarem por politicas educacionais diferenciadas.

Enfim, “deveria haver uma discuss@o constante sobre os propositos da
educacdo, tanto em relagdo a educagdo publica quanto privada.” (BIESTA, 2013,
p.817). Fazer essa discussdo se coloca como algo bastante dificil, sobretudo,
porque a educacao serve a interesses de grupos econdémicos e tambem constroi
visdes de mundo. Porém, os quilombolas conseguiram aprovar as DCNs para uma
Educacéo Escolar Quilombola, um grande passo para a construcdo de uma outra
educacdo. A luta do Movimento Negro Quilombola, no geral, e do Bracui, em
especifico, deve servir de inspiracdo para encamparmos uma luta reivindicando a

necessidade de pensarmos 0s propositos da educacao.
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A construcdo de uma Educacdo quilombola pressupde uma construcéo
coletiva, na qual as diferentes vozes da comunidade escolar sejam ouvidas. As
entrevistas foram fundamentais na identificacdo do que esses atores educacionais
querem enquanto escola quilombola. Os atores deixam transparecer que um
curriculo quilombola esta para além de propor novos conteldos pedagdgicos,
como alguns defendem em algumas reformas educacionais. Uma proposta
educacional multicultural deveria estar centrada na pluralidade cultural. O grande
ideal seria uma pedagogia critica que desenvolvesse propostas de como trabalhar a
igualdade e o respeito as diversidades. E de suma importancia estar atento ao fato
de, em nome da igualdade, n&o tratar as diferengas como uma incapacidade de
aprender ou deficiéncia de aprendizagem, ou seja, tratar como diferentes aqueles
gue ndo se enquadram em um determinado padrdo, ndo hierarquizando essas
diferencas, mas valorizando de forma horizontal sem perder a sensibilidade para
tratar questdes que sdo urgentes, como a questdo racial e dos inUmeros grupos que
sofrem com a desigualdade material, social e cultural.

O curriculo, sobretudo o de Histéria, € de suma importancia nesse
processo em funcgdo de serem desigualdades historicas reproduzidas em curriculos
marcados por conhecimentos hegemdnicos. A revisdo dos curriculos de historia
tem reflexo, inclusive, em outras disciplinas por utilizarem o conhecimento
histérico como ferramenta de contextualizacdo. Além disso, essas exclusdes se
alicercam no siléncio, apagamento e negatividade dos conhecimentos historicos
acerca desses grupos. Um curriculo de histéria para uma educacdo quilombola
tem a obrigacdo de positivar a presenca dessas minorias na sociedade, em
especial, dos negros e quilombolas. Com isso, abrird portas, no presente e no
futuro, para possibilidades de uma sociedade mais democratica, pluricultural,

valorizando as diferentes identidades.
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http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/d3551.htm
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Videos:

GOMES, Nilma Lino. Educagéo Escolar Quilombola. Parte 1 e 2. Publicado em 2
de julho de 2013. IN: https://www.youtube.com/watch?v=MDhbg-NMpAl
(acessado no dia 01/07/2017)

Documentérios:

Memorias do cativeiro. Direcdo: Hebe Mattos e Martha Abreu. Rio de Janeiro:
UFF, 2005.

Jongos, calangos e folias. Musica negra, memoria e poesia. Direcdo: Hebe Mattos
e Martha Abreu. Rio de Janeiro: UFF, 2007.

Bracui: velhas lutas, jovens historias. Realizagdo: Observatorio Jovem do Rio de
Janeiro, do Programa de P6s-Graduacdo em Educagdo da Universidade Federal
Fluminense - UFF, 2007. Direcdo: Paulo Carrano.

Sou de jongo. Realizacdo: Pontdo do Jongo e do Caxambu - UFF, 2009.
Producéo: Observatorio Jovem — UFF. Direcdo: Paulo Carrano.

Sites:
http://www.cpisp.org.br/terras/asp/terras tabela.aspx

http://www.cpisp.org.br/terras/ASP/tituladas.asp

www.koinonia.com.br

www.palmares.gov.br

www.historia.uff.br/jongos /
http://www.labhoi.uff.br/

www.brevescafe.com.br



https://www.youtube.com/watch?v=MDhbq-NMpAI
http://www.cpisp.org.br/terras/asp/terras_tabela.aspx
http://www.cpisp.org.br/terras/ASP/tituladas.asp
http://www.koinonia.com.br/
http://www.palmares.gov.br/
http://www.historia.uff.br/jongos%20/
http://www.labhoi.uff.br/
http://www.brevescafe.com.br/
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