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Questoes em torno do poder
sagrado na Igreja: indicativos pastorais
na perspectiva do protagonismo laical

Matters on Sacred Power in the Church: Pastoral
significatives for the perspective of lay protagonism

Roberto Nentwig

Resumo

Este artigo trata de uma questdo que esta ligada as resisténcias ao
protagonismo laical: o poder sagrado na Igreja. Ao longo da historia eclesial,
os ministros foram revestidos de um grau de sacralidade e de poder, o que
dificulta, por vezes, a insercdo dos leigos e leigas. Também a concentragao
do poder pontificio é evidente. As sombras histéricas se confrontam com a
proposta Evangélica: Jesus, um leigo, ensinou aos discipulos por exemplos
e por palavras que a autoridade ndo ¢ o exercicio do dominio hierarquico.
A comunidade que surgiu depois da Pascoa, contempla, por sua vez, uma
pluralidade de servicos e ministérios. Diante das questdes colocadas,
apresentamos algumas pistas que apontam para a descentraliza¢do do poder
eclesial: complementagdo entre o poder institucional ¢ o poder carismatico;
implementacdo de caminhos de sinodalidade e liberdade; criacdo de
comunidades de tamanho humano; promogdo de uma Igreja ministerial e do
protagonismo laical; autoconsciéncia da Igreja como servidora do mundo.

Palavras-chave: Poder. Sacralidade. Igreja. Ministros. Leigos.
Abstract

This article focuses on a matter of reference as to the resistances to lay
protagonism: in the reality of sacred power in the Church. As along ecclesial
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history, ministers have been given a degree of sacredness and power, that by
times, makes it difficult for the real insertion of the lay community into the
Church. Also, the concentration of pontifical power is apparent. Historical
shadows are confronted with the Gospel proposal: Jesus, a lay man, taught
his disciples - as by examples and words - that authority is not the exercising
of hierarchical power. The community which arose after Easter, contemplates
in its reality, a pluralism of services and ministries. As by such standing
matters, we are then bound for bringing up some higher clues that direct
to the decentralization of ecclesial power: complementation between the
institutional and charismatic power; the implementation of sinodality and
of freedom paths; the raising of communities of a human-sized ideal; the
promotion of a ministerial Church and of the leading role of the lay people;
the self-consciousness of a Church as server of the World.

Keywords: Power. Sacredness. Church. Ministers. Lay.

Introducio

A exortacdo apostolica Christifideles Laici, publicada em 31 de dezembro
de 1988 por Jodo Paulo 11, completa 30 anos. Tal evento serviu de motivagéo
para que a Igreja do Brasil fizesse de 2018 o Ano do Laicato, tendo como tema:
“Cristaos leigos e leigas, sujeitos na ‘Igreja em saida’, a servigo do Reino” e
o lema: “Sal da Terra e Luz do Mundo”.! A discussdo sobre o protagonismo
do laicato ¢ recorrente, sinal de que existe muito por fazer. Sdo intimeros os
leigos e leigas que se engajam nas atividades pastorais e sdo sinais do Reino
no mundo, mas isso ndo nos tira a sensacdo de que ainda somos timidos em
tal engajamento. Infelizmente, a dicotomia, por vezes no dmbito da rivalidade
entre leigos e clérigos, ¢ ainda percebida na Igreja. A insistente critica do Papa
Francisco ao clericalismo ¢ sinal de que neste ambito existem doengas que
ainda carecem de remédio.

Diante de tal panorama, trazemos neste artigo uma questdo candente
que esta diretamente ligada as resisténcias que se antepdem ao protagonismo
laical: o poder sagrado na Igreja. Ao longo da historia eclesial, os ministros
foram revestidos de um grau de sacralidade e de poder, de modo que os

! J4 é bem difundido o documento langado para motivar o ano do laicato: CNBB, Doc. 105.
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sacerdotes ocupam uma posi¢do predominante no contexto pastoral, o que
dificulta, por vezes, a insercdo dos leigos e leigas. Aqui ndo se trata de uma
critica a moral aos homens ordenados. Certamente, existem muitos padres e
bispos? comprometidos com sua missdo. A questdo que se coloca ¢ estrutural,
ou seja, o poder sacro dos ministros depende de uma cultura ja instituida, ndo
meramente das escolhas individuais das pessoas.

No primeiro momento, traremos brevemente algumas luzes do Novo
Testamento, sobretudo dos Evangelhos, a respeito da sacralidade e do poder
ministerial, voltando-nos a pessoa de Jesus Cristo. Depois, apresentaremos
algumas sombras historicas neste &mbito. Por fim, traremos alguns indicativos
pastorais necessarios para uma mudanga.

1. Luzes neotestamentarias sobre a sacralidade e o poder

A Sagrada Escritura nos ajuda a avaliar o processo de compreensao
sobre o poder sagrado ao longo da historia. Primeiramente, veremos em que
medida o servico ministerial de Jesus e da comunidade neotestamentaria
era considerado algo sagrado e como era distribuido o servigo eclesial.
Posteriormente, veremos como Jesus entende o exercicio do poder.

1.1. Laicidade, ministerialidade e sacralidade

Para elucidar a reflexdo sobre o poder sagrado, a primeira coisa que nos
parece relevante € a laicidade de Jesus: Jesus viveu com radicalidade uma vida
laical, pois ndo se utilizou de nenhum subterfugio que o separasse do mundo.
Jesus era um leigo, ndo no sentido depreciativo do termo, mas sim no sentido
de que ndo se identificava com nenhuma classe. Foi considerado um profeta,’
rabino ou mestre: no entanto, nao pertencia a nenhum grupo ou casta religiosa.
Vivia ele como qualquer pessoa, inserido no século, vestia-se como o seu
povo, frequentava bodas e banquetes, comia e bebia com qualquer pessoa,
mesmo que isso provocasse escandalo (Mt 11,6; 13,57; 26,31).*

O Novo Testamento designa Jesus como sumo sacerdote na carta
aos Hebreus, mas de um modo original, ndo de acordo com a ideia

2 Aqui ndao mencionaremos os didconos casados, por estarem mais proximos da indole secular.
Muito embora, também eles sdo revestidos, por vezes, de uma demasiada sacralidade.

3 Jesus se identifica com a linha profética: Lc 7,16.39; Mt 21,11.46; Jo 4,19; 9,17.
4+ CASTILLO, J. M., Victimas del pecado, p. 22-23.
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veterotestamentaria de sacerdocio. A condi¢ao para ser sacerdote no Antigo
Testamento era a separacao, dignidade que dependia da pertenca a familia de
Aardo e a estirpe de Sadoc (Ex 29, 29-30; 40,15; Eclo 45,13-16; 15-19; 24-30).
A cles estavam relacionados rituais solenes, sacrificios, ungdes e vestimentas
especiais (Ex 29; Lv 8-9). O sacerddcio de Cristo, porém, distingue-se por
ser real, ndo meramente ritual (Hb 5,7-10; 9, 11-28). Jesus em momento
algum exigiu separagdo ou distingdo especial, acabando os seus dias como
um rejeitado entre ladrdes. Deste modo, Ele consumou o seu sacerdocio. Fez
de sua vida uma oferenda sacerdotal, mas jamais se identificou com a classe
sacerdotal de seu tempo. Prova disso é que o termo iereus (sacerdote) ndo é
aplicado nenhuma vez a Ele ou aos seus discipulos.’

O Novo Testamento chama os cristdos de sacerdotes (Pd 2,5. 9; Ap
1,6; 5,10; 20,6), mas ndo afirma que os ministros das comunidades eram
sacerdotes, como acontecia na religido judaica. O sentido novo que se da
remete-se ao sacerdocio de Cristo, como ¢ elaborado na Carta aos Hebreus.
Jesus ¢ sacerdote, ndo historicamente, mas em um sentido espiritual: participa
da condi¢do de sofrimento humana e, portanto, pode auxiliar os que sofrem
(Hb 2,17-18); realiza uma existéncia oblativa oferecendo a sua prépria vida,
até morrer gritando em lagrimas (Hb 5,5-10) - uma existéncia oferecida na
morte, uma s6 vez, por fidelidade a Deus e para o bem do ser humano (Hb
9,11-28).°

Portanto, a experiéncia cristd primordial ndo levou a Igreja primitiva
a sacerdotalizacdo de seus ministros. Cristo € o Unico sumo-sacerdote, ao
modo espiritual, como afirmamos. Os ministros das comunidades primitivas
ndo se pareciam com os sacerdotes judeus ou pagios, eram acima de tudo,
servidores da comunidade. Seria impossivel aqui fazer um panorama completo
dos ministérios presentes no Novo Testamento, ndo somente pela brevidade
que exige este artigo, mas igualmente pela complexidade da questdo. O que
sabemos ¢ que havia uma grande diversidade de pessoas que exerciam a sua
ministerialidade.” Paulo é o maior testemunho sobre este assunto. Sabemos que
o0 apostolo dos gentios pede consideracao pelas pessoas que trabalhavam como
presidentes e exortadores da comunidade (1Ts 5,12-13). Nomeia pessoas que

S CASTILLO, J. M., O novo papa, novo modelo de sacerdote.
¢ TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 32-42.
7 Para uma abordagem completa, ALMEIDA, A. J., O ministério dos presbiteros-episcopos na

Igreja do Novo Testamento. As informagdes que se seguem se baseiam nesta fonte. Também:
TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 75-106.
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exercem importantes servigos, sem precisar sua fungdo (1Cor 16,15-16). Ao
deixar as comunidades, destinava sempre delegados que ficavam responsaveis
por elas (1Cor 16,3; 2Cor 8,22-23).

Sao relevantes as listas de carismas, servigos e ministérios: Paulo cataloga
uma série de fungdes eclesiais (1Cor 12,4-11; 12,28-31; 14,6; Rm 12,6-8).
Destaca trés grupos que parecem ter relevancia: os apostolos, os profetas e
os doutores (1Cor 12,27ss.). Os apostolos sdo um grupo mais amplo que os
doze, responsaveis pelo anuncio do Evangelho, geralmente vao em dois e
dois (At 3,2; 15,27). Os profetas, por sua vez, falam movidos pelo Espirito,
sdo liderangas carismaticas com importante papel nas assembleias litargicas
(1Cor 14,3-4.22). Os doutores sdo responsaveis pelo ensino, como faziam os
rabinos no judaismo, como € o caso de Apolo (At 18,24).

Os diaconos, presbiteros e episcopos ja aparecem no Novo Testamento,
mas certamente se diferem de como sdo compreendidos na atualidade. Os
didconos t€ém uma fungdo dificil de determinar: sdo auxiliares a quem se
confiava fungdes especificas de acordo com a necessidade das comunidades
(1Cor 16,3; F1 2,19-22). Os presbiteros (=ancidos) e os episcopos (=vigias)
aparecem unidos, sendo dificil precisar sua diferenga. O grupo presbiteros-
episcopos sdo liderangas dos conselhos das comunidades, representam uma
autoridade moral, velam pelo bom andamento das comunidades, desempenham
o ministério da Palavra, sobretudo o ensino (Tt 1,5; 1Tm 3,2). Eram escolhidos
com prudéncia, considerando suas virtudes (1Tm 3,4-5; 5,22).

1.2. Poder ¢ servigo

E bem difundida a postura de Jesus em relagdo ao poder: nio trata
ninguém como inferior ou como superior. Sua relacdo com as pessoas €
construida de um modo livre. Com os discipulos, estabelece uma relacao
de discipulado que ndo se caracteriza pela submissdo, mas nasce da
exemplaridade do Mestre, que convida os seus interlocutores a seguirem
os seus passos. Jesus deu autoridade (exousia) aos discipulos (Mt 10,1),
mas ndo se trata de poder sobre as pessoas, nem de posicoes de privilégio.
Ele concedeu uma autoridade para expulsar demonios e curar enfermos.
Importante perceber que ha uma diferenca substancial entre poder e
autoridade. Jesus, contrario a toda pretensdo de se parecer com 0s que
exerciam o poder religioso e politico, adverte os seus discipulos que os
chefes das nacdes estdo na linha de um poder-autoridade, gerador de medo
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e submissdo, mas esta ndo deveria ser a pratica da comunidade fraterna
convocada por Ele (Mc 10, 42-45).3

Jesus tem, portanto, uma compreensdo singular sobre o exercicio
do poder. Ele deu o exemplo aos seus discipulos, mas nido os tratou com
superioridade. O superior exige a obediéncia dos seus servos, mas Jesus nao
faz tal exigéncia, e chama os seus discipulos de amigos (Jo 15,15). O verbo
obedecer (ypakouein) aparece no Evangelho apenas se referindo as criaturas
inanimadas. Assim, devem ser obedientes a amoreira (Lc 17,6), ao vento (Mc
4,41). Também os demonios obedecem (Mc 1,27). O Espirito do Senhor é um
Espirito de liberdade (2Cor 3,17), portanto um ser humano jamais obedece,
se considerarmos a letra do Evangelho. Ao invés de falar de obediéncia, Jesus
preferiu o termo seguimento. Se nao aplica o verbo obedecer aos discipulos, por
outro lado, o Evangelho utiliza 67 vezes o verbo seguir. Interessante observar
que usualmente o termo obedire, do latim, ¢ utilizado para motivar a atitude da
escuta (obedecer, etimologicamente significa estar sob a escuta). Embora, este
seja um sentido positivo, o termo em primeira mao carrega algo de negativo,
pois a submissdo ¢ propria de quem se deixa escravizar, aprisionar. ’

Jesus caracteriza-se pela sua liberdade e criatividade. Nao se limitava
a repetir o que lhe fora ensinado, ndo reproduzia sistemas implantados,
mas falava por si mesmo, com autoridade (Mc 1,27). Sua autoridade nao
era potestade, mas o exercicio de um poder carismdtico," ndo realizava o
exercicio da submissdo, mas persuadia os seus interlocutores, encantando-os
com suas palavras e modo de ensinar e viver. Ou seja, Jesus ndo da ordens, ndo
manda, ndo exerce poder como os chefes deste mundo, ndo tem uma ética de
sujeicao, mas uma €tica de atracdo e sedugdo, que impele ao seguimento. Jesus
contagia as pessoas com o seu modo de ser, de agir, mas sem imposi¢des. Bem
diferente era a proposta de Jodo Batista, que queria a mudanca de vida de seus
interlocutores pela ameaca (Mc 3,7-10; Lc 3,7-9). Ao se distanciar da postura
do Batista, Jesus marca a ruptura entre o tempo de Israel e o tempo novo. A
preocupagdo de Jesus era dar ao povo alegria, esperanga, vida.!!

Sao muito proprias do Evangelho as adverténcias quanto ao uso de uma
posi¢do de destaque, como a proibi¢do de que os discipulos aplicassem a si
mesmos o titulo de mestre (Mt 23,8). Também criticou os lideres religiosos

$NOLAN, A., Jesus antes do Cristianismo, p. 104-105.

® CASTILLO, J. M., A ética de Cristo, p. 177-181.

10 Aqui a reflexdo esta fundamentada em: WEBER, M., Trés tipos puros de poder legitimo, p. 2-16.
W CASTILLO, J. M., A ética de Cristo, p. 18-19.
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que costumavam usurpar de suas posi¢des, evidenciando-se, vivendo um
autorreferencialismo destrutivo (Mc 12,38-40). Mostra-se contrario as
pretensdes de poder dos discipulos que desejam ocupar os primeiros lugares
(Mc 10,35-45; Mt 20,20-28; Lc 22,24-27) ou quando discutiam sobre quem ¢
o mais importante (Mc 9,33-37; Mt 18,1-5; Lc 9,46-48): “Se alguém quiser ser
0 primeiro, seja o ultimo de todos e o servo de todos” (Mc 9,35). Jesus € contra
o poder dominador. Por isso, convida os mais importantes que se sentem nos
ultimos lugares (Lc 14,8-10) e exorta que os discipulos sejam distintos por
serem servidores, como aqueles que servem a mesa, como S30 0S camareiros
e serventes (Mt 23,8-11).!2

Concluimos esta se¢do constatando que Jesus era um leigo inserido no
mundo. Nio se identificou com nenhum grupo religioso, sendo chamado de
sacerdote no ambito de sua existéncia, ndo no ambito do culto. Ensinou aos
discipulos por exemplo e por palavras que a autoridade ndo ¢ o exercicio do
dominio hierdrquico. A comunidade que surgiu depois da Péscoa, certamente,
teve muitas divisdes internas. Porém, ¢ evidente uma pluralidade de servigos
e ministérios, havendo um empenho para que ndo houvesse a concentragio de
poder ministerial.

2. Algumas sombras historicas em torno do poder sagrado

A Tinica pessoa que tem a atribui¢do de poder € o proprio Deus, pois
Ele tem o dominio sobre todas as coisas, embora oculte sua onipoténcia em
sua kénosis. Hoje vemos a expressdo Deus todo-poderoso em muitas das
oragdes da liturgia. Trata-se de uma expressdo que gera grande discussdo
teologica: um Deus que pode fazer tudo parece parcial diante do sofrimento;
um Deus com toda a onipoténcia pode legitimar os poderes de uns sobre os
outros, uma legitimacao divina do poder secular. Assim, mais do que um
Deus todo-poderoso, precisamos de um Deus todo poderoso no amor, todo-
misericordioso. Deste modo, ndo se nega os atributos divinos, sua potestade,
mas se reconhece seu despojamento na historia ¢ sua pedagogia que da
preferéncia as relagdes de liberdade, pois sabe que o ser humano nao precisa
de poderes que o domine.

O modo como compreendemos o poder divino tem repercussdes eclesiais
primordiais. A pregag¢do que valoriza um Deus poderoso acompanhou as

2 CASTILLO, J. M., Jesus, p. 356-358.
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questdoes de poder que perseguiram a Igreja ao longo da historia. Antes do
Concilio Vaticano II, a Igreja era entendida como uma sociedade perfeita
e auto-suficiente (societas perfecta), explicitada em linguagem juridica e
proclamada em seu poder. Nela, a multidao dos fiéis era totalmente subordinada
e dependente da hierarquia, enquanto os leigos eram relegados a um plano
inferior."® Sdo visiveis os problemas historicos aliados a demasia potestade
dado a hierarquia e a caréncia de uma eclesiologia que atribuisse ao leigo um
valor advindo da igualdade de todos diante de Deus.

Mesmo na religido de Israel, o sacerdote ndo era a unica figura que
mediava o sagrado. Havia também os profetas e os sabios. O cristianismo,
ao longo dos séculos, tornou os sacerdotes os unicos mediadores entre
Deus e o povo. E dificil ver nas outras religides uma concentracio do
poder mediador nas maos de um grupo tdo pequeno de pessoas em relagao
ao numero de fiéis, como acontece na Igreja Catolica. Basta pensar na
insuficiéncia de presbiteros em muitas regides. Muitas comunidades
brasileiras ndo tém missa dominical, por exemplo. Também seria inviavel
que todo o povo fiel viesse participar regularmente do Sacramento da
Reconciliagdo, pois a média de leigos por ministro ordenado € altissima.
Sao questdes que parecem quase insoliveis quando se pensa na pastoral,
mas se trata também de uma questdo sociolégica importante, pois quanto
mais se concentra o poder religioso, maior ¢ a submissdo por parte dos
crentes. Como fazer com que os leigos sejam verdadeiros sujeitos eclesiais
como se propde no ano do laicato?'

Além da concentragdo ministerial, pesa-se 0 modo de compreensdo do
ministro ordenado. Se a igreja neotestamentaria tratava do tema do sacerdocio
de um modo espiritual, sem considerar que os seus ministros recebessem a
atribuicao de sacerdotes, isso mudou posteriormente. Com o passar do tempo,
o ministro ordenado se tornou um homem sagrado, um personagem separado
do mundo, que nao faz parte do profano, que vive em uma vida totalmente
diferente da vida dos demais, tem uma veste especial, realiza ritos que sé
lhe dizem respeito. Nao ¢ dificil perceber que este processo de mudanga ¢
marcado pela heranca dos cultos pagdos, muito proximo do que ja havia no
Antigo Testamento. Nesta mudan¢a de mentalidade em torno do ministro da
Igreja, reforga-se a separagdo entre o sagrado e o profano, uma dicotomia que,

13 FORTE, B., A Igreja icone da Trindade, p. 29-30.
¥ CNBB, Doc. 105, 119-135.
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mesmo diante dos avancgos teologicos e das luzes do ultimo Concilio, ndo ¢é
rompida tdo facilmente.

Esta vis@o acaba se configurando como um grande desafio pastoral para
a Igreja. Isso porque o mundo surgido da crise da modernidade ndo aceita
com a mesma facilidade a imagem do homem sagrado herdada das sociedades
arcaicas. Obviamente, muitas pessoas ainda esperam que o ministro seja
revestido desta aura sagrada, caracterizado como uma espécie de mediador
xamanico que conduz ao sagrado. Nao podemos ignorar que isso faga parte do
imaginario religioso desde os primoérdios, além de que precisamos considerar
que a fixagdo em um passado sem a devida atualizagdo é algo presente como
uma tentativa de resistir ao avango dos tempos. Mas, é oportuna a pergunta:
ndo estaria aqui uma sombra? Nao seria necessario romper com esta aura
sagrada do sacerdote para que a fidelidade evangélica seja satisfeita? Parece
que tal mudanca ¢ um caminho de fidelidade frutifera e de didlogo com a
cultura. Por outro lado, ¢ verdade que os ministros que tentam quebrar com este
imaginario produzido sdo vistos com suspeita. Parece que nao ha escapatoéria:
ou o ministro se vincula ao imaginario arcaico, mesmo com o risco de trair o
Evangelho e de se distanciar da realidade, ou se laiciza, mesmo com o risco
de ser visto com suspeita pelos membros da hierarquia e por muitos leigos do
seio da propria Igreja."®

A questdo nao ¢ facil. Percebe-se na pratica que, desde o seminario, o
futuro presbitero é identificado com esta imagem de homem consagrado,
isso acaba sendo um alimento de sua propria perseveranga ao longo dos anos
de formacdo. O jovem seminarista espera um dia receber a ordenagdo, ser
um homem distinto, um homem consagrado, um sacerdote. Ao ser revestido
com suas vestes sacerdotais, sente-se como uma pessoa que estd doando
sua vida em sacrificio, é verdade, mas também se sente alguém especial,
distinto, reverenciado. Certamente, ndo iremos aqui retirar a importancia do
ministério da ordem, a solucdo nao ¢ desqualificar a ungao recebida, a forca
deste ministério, sua importancia para a Igreja. A questdo que se poe € se
ndo transformamos a vocagdo em uma escolha divina que privilegia ao invés
de se dar a devida ateng@o ao servico que demanda do munus sacramental.
Muitos cristdos leem os textos que tratam da escolha dos discipulos como um
prentncio do ministério ordenado. Mas, € preciso que se ressalte que o convite
ao discipulado se estende a todos. Aquele que abraga o ministério ordenado ¢é

5 CASTILLO, J. M., ;Hacia donde va el clero?, p. 16-17.
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antes de tudo discipulo e, a partir do seu discipulado, vive como um servidor
da comunidade e do mundo, sem que para isso usufrua de privilégios obtidos
a partir da imagem a ele atribuida — um ser separado e especial. Nesta linha,
o ministro ordenado deve ter consciéncia de que mesmo que comumente seja
designado como sacerdote, ele ndo estd referenciado ao sacerdécio cultural
do Antigo Testamento, pois o sacerddcio de Cristo levou a cabo todos os
sacerddcios da historia, depois da Pascoa do Senhor, qualquer ministro apenas
podera ser uma representagdo sacramental do seu sacerdocio.!®

Existe, evidentemente, uma consagragdo que se vincula ao servigo
evangelizador, sendo Cristo o primeiro consagrado (Jo 10,36). Cristo também
consagra ¢ envia discipulos ao mundo (Jo 17,17-19), porém, ndo para se
tornarem pessoas distintas do mundo, mas servidores do Evangelho. Nao os
torna santos de antemao, mas pessoas convidadas a prolongar a sua acdo no
mundo pelo munus sacerdotal, profético e régio. Nesta linha, em Cristo ndo ha
separagao entre o ontoldgico e o funcional, e sim uma unidade. O que Cristo ¢ e
o que ele faz estdo em profunda unidade: o que ele diz e faz sdo manifestacdes
da profundidade do seu ser. Por isso, ndo podemos entender Jesus dentro de
um rito religioso, mas sim uma existéncia sacerdotal, ou seja, uma vida que
¢ toda dom.'” Hoje, parece necessario este resgate cristologico para entender
o ministério ordenado: ndo se trata de realizar um rito sacerdotal, mas ter
uma vida toda sacerdotal. Mas tal existéncia no se realiza somente dentro
do templo, mas em qualquer realidade. Alias, todo cristdo vive assim, cada
um em seu estado de vida ou missdo: uma existéncia sacerdotal, pois todos os
cristdos participam do sacerdocio comum pelo Batismo.'®

A sacralizag@o que se instaurou ao longo da historia acontece quando a
religido é entendida como uma alienagdo da fé, uma ilusdo, quando existe a
sacralizacdo das coisas (uma espécie de magica, o fascinio pelo rito) tornando
Deus um objeto. Neste caso, a religido € fuga do mundo, ndo a inser¢do nele,
o culto é um contato com o sagrado, ndo um didlogo com Deus, a esfera do

1 GRESHAKE, G., Ser sacerdote hoy, p. 90. O Concilio Vaticano II deixa claro que os pres-
biteros agem in persona Christi Capitis (PO 2-3). O Concilio usa os dois termos: sacerdote e
presbitero, no entanto, prefere o ultimo, ja que utiliza 125 vezes, enquanto sacerdote aparece
32. A Presbyterorum Ordinis ndo deixa de lado a categoria sacerdotal e tampouco a exclui, mas
busca compreendé-la a luz da riqueza ministerial apresentada no Novo Testamento e no quadro
do ministério da Igreja e seus ministros (SESBOUE, B., No tenham medo!, p. 87).

7 CASTILLO, J. M., ;Hacia donde va el clero?, p. 18-19; SESBOUE, B., Nio tenham medo!,
p- 80-81.

¥ CNBB, Doc. 105, 110-111.
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sagrado torna-se uma fuga do profano e o sacerdote alguém alheio a vida
comum. E preciso que a Igreja se abra cada vez mais a um mundo que se
reconhece como profano desde a modernidade. Se compreendemos isso,
devemos também compreender que o servico da Igreja (dos leigos e dos
clérigos) nao tem a necessidade de um envolvimento sacral como nos tempos
antigos. A liturgia continua tendo sua fun¢do especialissima, obviamente, mas
o Cristianismo nao realiza um culto que esta alheio ao mundo, mas sim, a
atualizacdo do mistério pascal de Cristo que impele os discipulos e discipulas a
viver no mundo configurado a Cristo, como sinais atuantes do Reino de Deus.
E importante frisar que uma dessacralizagdo do ministério ordenado é uma
horizontalizagdo irresponsavel, uma negacao da propria fé. Nao estamos aqui
defendendo esta proposi¢@o, mas sim indicando que a demasiada sacralizagdo
do ministro ordenado, a énfase dada ao aspecto ontoldgico em detrimento
da funcionalidade, a separag@o do mundo, cria dificuldades para que a Igreja
cumpra sua missdo na sociedade."

Por fim, ao se tratar das sombras que rondam o poder eclesial, cabe a
mencdo do poder pontificio. A Igreja Catdlica tem suas bases governamentais
na monarquia medieval, atribuindo poderes ilimitados ao Bispo de Roma.
Voltando os olhos para o Cddigo de Direito Candnico, percebemos que o papa
tem um poder supremo, pleno, imediato e universal,®® contra o qual ndo hd
apelagdo, nem recurso.*' Além disso, o Pontifice ndo é julgado por ninguém,*
ndo precisa prestar contas de suas decisdes e tem o direito de ser juiz sobre
qualquer decisdo que se tome em assuntos espirituais ou afins.”* Também
o Concilio Vaticano II afirma que “o Romano Pontifice, em virtude do seu
cargo de vigario de Cristo e pastor de toda a Igreja, tem nela pleno, supremo e
universal poder, que pode sempre exercer livremente”.*

Na base do poder papal esta a interpretacdo do Evangelho de Mateus
(Mt 16,19), que versa sobre as palavras ditas a Pedro, consideradas ao longo
da historia a fundag@o da Igreja sobre a pedra fundamental (o primeiro papa)
e seus sucessores. Congar, grande estudioso autorizado sobre as questdes
eclesiologicas, ao lamentar os abusos cometidos por Pio XII, afirma que os

1 CASTILLO, J. M., {Hacia donde va el clero?, p. 24-30.

20 CIC Can. 331.

21 CIC Can. 333.

22 CIC Can. 1404.

2 CIC Can. 1401; 1404.

2 1LG 22. Também CASTILLO, J. M., O problema da autoridade na Igreja Catolica.
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padres da Igreja interpretavam as palavras de Jesus ditas a Pedro (Mt 16,19)
como fundagio da Igreja e ndo a instituigcdo da igreja romana com absolutizagao
do poder papal. O grande erro, de acordo com o autor, ¢ defender a autoridade
divina aliada ao poder de jurisdi¢do, ou seja, elevar a categoria teologica uma
questdo que ¢ de ambito juridico.”> A origem divina é o grande argumento
para legitimar o poder papal absoluto, bem como, em grau inferior, o poder
da hierarquia da Igreja: magistério e bispos. No entanto, mesmo os avangos
recentes do Concilio e dos ultimos pontificados ndo foram suficientes para dar
0s passos necessarios em busca da superagdo dos problemas relacionados ao
poder na Igreja.

Certamente, temos que reconhecer que o papa Francisco exerce seu
ministério a partir de uma compreensdo afinada com o Evangelho, mas
estruturalmente ainda o quadro é o mesmo. Os gestos e palavras do Bispo
de Roma, como ele mesmo prefere ser chamado, sdo sementes de mudanca:
acreditamos que o Espirito guia a Igreja para o despojamento do poder.

3. Pistas para a renovacio eclesial relacionadas ao poder sagrado

Diante das questdes que se colocam, sem pretensdes de exaustividade,
apresentamos algumas pistas que apontam para a descentralizagdo do poder
eclesial. Grande parte delas ja sdo bem trabalhadas por pastoralistas dentro
de uma eclesiologia afinada com o Concilio Vaticano II, mas cabe ressaltar
algumas delas diante de certos imobilismos que ainda se constatam na Igreja.
Destacamos que a descentralizacdo de poder estd diretamente ligada ao
incremento do protagonismo laical e, portanto, este elemento esta aqui como
pano de fundo.?

3.1. Complementacao entre o poder institucional e o poder carismatico

Os cristaos primitivos se entendem a partir do principio pneumatologico:
Jesus deixou o seu Espirito vivificante e, portanto, os cristdos sdo por
ele possuidos. Pelo Batismo, tornam-se pneumaticos. O livro dos Atos
dos Apostolos aplica a profecia de Joel a toda comunidade cristd: todos
recebem o Espirito, formando uma comunidade profética. A experiéncia de

2 CASTILLO, J. M., O problema da autoridade na Igreja Catdlica.

26 Indicativos e encaminhamentos de agdes pastorais, neste sentido, foram apontados pelo
Documento da CNBB referente ao ano do laicato: CNBB, Doc. 105, 274.
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conotacdo carismatica era muito presente na Igreja, ocupando toda a costa
do mediterraneo. L4 havia muitos pneumdticos que viviam a partir de uma
experiéncia pascal e pentecostal, a partir do Batismo no Espirito, seguindo
uma escatologia ja realizada: ja se sentiam vivendo na plenitude do tempo.
A agdo pastoral e ministerial da Igreja nascente viveu em muito a partir deste
horizonte: sem excluir a acdo da autoridade eclesial, era uma comunidade de
“apdstolos e profetas” (Ef 2,20), uma comunidade que primava pelo fim das
discriminagdes e exclusoes (Gl 3,26-28), uma comunidade livre, de pessoas
livres, onde prevaleciam as relagdes reciprocas, igualitarias, onde ndo havia o
predominio do poder-dominagao.”’

As exigéncias dos tempos pedem uma retomada pneumatolégica, em
consonancia com o Concilio Vaticano II, que afirma que o Espirito ¢ como
alma do Corpo que ¢ a Igreja.® O Espirito move, impulsiona, ¢ vida, é fogo,
¢ vento: “O vento sopra onde quer e ouves a sua voz, mas nao sabes de
onde vem, nem para onde vai. Assim ¢ também todo aquele que nasceu do
Espirito” (Jo 3,8). Sem a valorizagdo da acdo do Espirito, a Igreja pode cair
no enrijecimento de suas estruturas historicas. A mudanca de época em que
vivemos nos coloca diante de uma crise das instituigdes, o que propicia a
consideracdo da esséncia carismatica da Igreja, bem como desconsiderar o
que ja estd pronto e o que estd determinado. Vivemos no tempo da mudanga,
da decis@o, do discernimento, ac¢des tipicas do Espirito Santo. Certamente,
uma Igreja do Espirito ndo se opde a Igreja institucional, mas impregna
todas as suas partes e estruturas com a forga de Deus, com sua suavidade ¢
imprevisibilidade, sem o peso da imposi¢do, do rigorismo, da intransigéncia.

Neste tempo aberto ao Espirito, as institui¢des se encontram em declinio,
perdem sua forga, sendo até mesmo substituidas pela relagdo pessoal. O que
importa ao mundo pos-moderno ¢ a comunicagdo emocional, ou seja, aquela
que firma as relagdes nas recompensas que derivam dela.” Segundo Weber, a
dominagdo carismadtica ndo se baseia no poder constituido, ou seja, em uma
carreira, diferenciando-se da dominacao imposta: a lideranca se impoe pela
capacidade de influenciar os outros.*° Aqui esta a base do conceito moderno de
lideranga que pode valer muito para a Igreja hodierna: a Igreja deveria se valer
mais do carisma, da for¢a do testemunho e do Espirito que impele os fiéis

27 SCHILLEBEECKX, E., Por uma Igreja mais humana, p. 50-56.
BLGT.

2 GIDDENS, A., Un mundo desbocado, p. 74.

3 WEBER, M., Economia ¢ sociedade, p. 323-355.
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ao discipulado do que o apelo a obediéncia e a sua constituigdo hierarquica.
A autoridade na Igreja ndo ¢ de natureza juridica ou politica, a verdadeira
autoridade ¢ a autoridade evangélica.

O que o mundo &vido pela leveza do Espirito e desconfiado da rigidez
institucional esperadalIgreja? Devera ser, segundo Moltmann, uma comunidade
em éxodo que tenha atencdo a pessoa (a personalizagdo ¢ palavra chave da
acdo pastoral), que realize um culto de proximidade e subjetividade (é preciso
derrubar os muros de separacdo, construir pontes de comunhao), que cultive
as relagdes interpessoais e alimente a esperanga no Reino (acreditar em um
futuro melhor, lutando contra os “desumanismos”).*! Uma Igreja do Espirito
trara leveza a instituigdo, ndo permitindo que o desejo de autoconservagio
leve-a a surdez diante dos anseios do mundo e que a autoridade de seus
ministros seja confundida com poder-dominagao.

3.2. Implementagdo de caminhos de sinodalidade e liberdade

A lIgreja é, antes de tudo, um povo de batizados, o Corpo de Cristo, corpo
sacramental enquanto alimentada pela Eucaristia. A Igreja-Povo de Deus é,
sobretudo, uma comunidade de fiéis, que se visualiza de diversos modos:
comunidade local, comunidade diocesana, familia ou Igreja doméstica,
comunidade paroquial, comunidade presbiteral, comunidade religiosa,
comunidade universal...>? N3o se trata de entender a Igreja a partir de um critério
meramente socioldgico ou numérico. A Igreja € um mistério de comunhdo, um
povo congregado na Trindade. Sdo Jodo Cris6stomo afirma que “Sinodo € o
nome da Igreja”. Esta defini¢@o € um resumo da eclesiologia do Vaticano II. O
termo sinodo denota um caminho feito em conjunto, significando que a Igreja
¢ um povo peregrino, um povo que caminha em conjunto, tendo o Reino como
meta definitiva — a grande comunhao fraterna escatologica.*

A eclesiologia sinodal, de comunhao, ¢ um chamado para a conversao
pastoral da Igreja-instituicdo. Tal eclesiologia exige uma Igreja livre, pois
ndo existe comunhdo sinodal sem liberdade: se a Igreja é povo, ¢ também
povo livre. Na historia recente, percebemos que a constituicdo dos estados
democraticos (dos povos) se realizou a partir da luta pela liberdade e contra
a absolutizacdo do poder. Interessante observar que a luta emancipatéria dos

S MOLTMAN, J., Teologia de la esperanza, p. 393-436.
32 CODINA, V., Eclesiologia do Vaticano II, p. 466-467.
3 CODINA, V., Eclesiologia do Vaticano II, p. 468.
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ultimos séculos se realizou na contramdo da hierarquia eclesiastica. Esqueceu
a hierarquia da Igreja que Jesus ¢ o homem livre que proclamou a liberdade a
todo custo? A Igreja segue, ndo apenas como a ultima monarquia absoluta do
Ocidente, mas igualmente tem dificuldades de gerir processos democraticos
em seu seio. No século XX, mesmo depois do Concilio Vaticano II, tivemos o
“inflacionamento” do Magistério, que escreveu sobre uma vastidao de temas,
rejeitando incisivamente os modos de pensar que se distanciavam dos textos
oficiais. Ser catélico ainda parece ser sinal de uma pessoa obediente, que segue
0 que ¢ declarado pelos pastores. Como fazer um povo ainda acostumado
com o controle da hierarquia eclesiastica ser um povo emancipado, livre e
participante nas decisdes da Igreja?**

A Igreja encontra-se desafiada a realizar um caminho de sinodalidade
e liberdade. Trata-se de uma agenda pendente. Segundo Codina, entre as
tarefas que aguardam o Bispo de Roma, em consondncia com a aclamagao
popular, estdo: a descentralizacdo eclesial, a participagdo do povo na escolha
dos bispos e no modo de escolher o Papa, a valora¢ao dos sinodos episcopais
como deliberativos e nio meramente consultivos, a reforma na ciria romana.>

Um governo sinodal, com a participacdo dos leigos, ja foi a pratica
da Igreja no primeiro milénio. E preciso dar mais liberdade e forca as
conferéncias episcopais, além de aprimorar as relagcdes entre o primado
petrino e a colegialidade episcopal. Para tanto, as relagdes entre a Santa Sé, a
Curia Romana e as conferéncias episcopais devem ser pautadas na confianga.*
Democracia e hierarquia nao sio termos incongruentes, de modo que a Igreja
pode avangar democraticamente sem deixar de lado a importancia de seu
governo. No Novo Testamento e nos primeiros séculos existem relatos sobre
a escolha dos ministros por parte da comunidade, mesmo a escolha de bispos,
por outro lado, hoje a escolha dos parocos compete aos bispos titulares e dos
bispos as nunciaturas, ainda que se considerem as devidas consultas.?’

Muitos problemas da Igreja estdo ligados ao excesso do poder da Curia
romana, bem como do poder que acabam sendo atribuidos aos nuncios
apostoélicos, nem sempre com a devida legitimidade candnica. As Igrejas locais
poderiam ter autonomia nas questdes da catequese, da liturgia, na dispensa
dos sacerdotes e religiosos, nas nomeagoes episcopais, nas questdes que estdo

3 COMBLIN, J., O povo de Deus, p. 219-226.

3 CODINA, V., Para onde vai a Igreja?

3¢ BARROS, P. C., Colegialidade Episcopal no Vaticano II, p. 199-224.
37 GONZALES FAUS, J. I, Nenhum Bispo Imposto, p. 143ss.
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ligados a sua regido. Isso deveria ser feito com autonomia, sem que o Bispo
de Roma tivesse que tutelar tudo.*® Neste sentido, o papa ndo deve aparecer
sempre como um bispo acima dos outros bispos. O que se deseja ¢ uma
verdadeira comunhdo, sem que seja um mero nivelamento irracional; uma ago
que nasce do mistério trinitario, gerando uma Igreja de carismas e ministérios,
de localidade e universalidade, de unidade e pluralidade, de instituigdo, mas
acima de tudo do Espirito.*® Francisco d4 um grande passo neste sentido ao
apontar que o papa deve assumir sua posicao fundamentalmente como Bispo
de Roma. Suas atitudes de abertura parecem abrir terreno para uma Igreja
sinodal e para a implementagdo de agdes democraticas e livres. Estamos
diante de sementes langadas.

A sinodalidade poderia inspirar agoes em todos os ambitos. Hoje vemos
que as comunidades enfrentam grandes dificuldades com a nomeagdo de
alguns ministros ordenados sem sintonia com a comunidade paroquial. Em
muitas ocasides, o paroco toma as decisdes sem consultar a comunidade.
A valorizagcdo dos conselhos e o planejamento participativo sdo aspectos
pastorais imprescindiveis para a administragdo do poder eclesial. Estaria aqui
6timo caminho para o engajamento laical em uma Igreja mais sinodal e livre.

3.3. Criac¢do de comunidades de tamanho humano

Nos primeiros séculos, o lugar de reunides das comunidades cristds
era a casa-moradia e seu nucleo era a casa-familia. As igrejas domésticas
fundadas por Paulo eram pequenas comunidades, compostas de algumas
dezenas de pessoas e eram comunidades domésticas.*® Por isso, o Novo
Testamento ndo fala apenas da Igreja em seu sentido universal, bem como
de igrejas (ekklesiai): sdo comunidades existentes em uma localidade.
Importante aqui entender que a Igreja universal ndo se define como um
agrupamento de pequenas igrejas, pois a pequena igreja ndo ¢ uma mera
parte, na pequena unidade ja esta o todo.*

Este modelo de comunidades domésticas do Novo Testamento ¢
inspirador para os tempos atuais, pois a globalizacdo impde um horizonte de
individualismo: existe anecessidade de espagos que propiciem a personalizagdo

3% COMBLIN, I., O povo de Deus, p. 375.

¥ ALMEIDA, A. J., Igrejas locais e colegialidade episcopal, p. 98-99.

4 CODINA, V., Para compreender a Eclesiologia a partir da América Latina, p. 72.
4 ALMEIDA, A. J., Igrejas locais e colegialidade episcopal, p. 13-18.
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e o cultivo da vida de fé,** pois as estruturas e as grandes massas colocam
grandes limites a vida pastoral.

O mais importante é que as comunidades tenham tamanho humano:*
devem ser comunidades pequenas, afetivas e acolhedoras, concretizadas
em espacos de resgate da identidade, da dignidade e de autoestima, aberta
a todos. Na comunidade de tamanho humano as pessoas se conhecem pelo
nome, sdo humanizadas e integradas, ndo apenas recebem uma assisténcia
religiosa no sentido estrito do termo. E preciso um empenho de superagio
do modelo Igreja-sociedade, no qual o fiel ¢ um andénimo que recebe os
sacramentos basicos para manter um verniz de vida cristi.* E preciso
superar a Igreja como uma realidade meramente espiritual que ndo permite o
encontro de corpos que coabitam, tocam-se, partilham sentimentos, valores,
ideias...” Para ser comunidade ndo basta um aglomerado de pessoas. E
preciso repensar o conceito de comunidade, fazendo da mesma um local de
emancipagdo de individuos, que tenham suas decisdes expressas diante das
institui¢des, criando espacos de autonomia e de acolhida das diferencas. As
comunidades de dimensao humana contribuem para que os seus integrantes
sejam protagonistas da evangelizagdo.*

Nas pequenas comunidades ndo existem grandes massas impessoais.
O elemento fundamental de uma comunidade deve ser o grau de pertenga
de seus individuos. Nesta linha, as comunidades de tamanho humano sio
fortemente indicadas para a renovacdo das posturas eclesiais diante do desafio
da pastoral urbana, configurando a paréquia como uma rede de comunidades.”’
Certamente, nestas pequenas comunidades, o protagonismo do laicato e
descentralizagdo do poder é mais efetivo do que nas grandes estruturas.

3.4. Promogao de uma Igreja ministerial e do protagonismo laical
O Concilio Vaticano II mudou a concep¢do sobre o sacerdote.

No ambito da liturgia temos um exemplo emblematico, ao propor que
ndo tenhamos um sacerdote celebrante, mas sim uma comunidade toda

2EG77.

# BRIGHENTI, A., Igreja comunidade e Igreja local, p. 157.

*“ BOFF, L., E a Igreja se fez povo, p. 82.

4 COMBLIN, J., O povo de Deus, p. 149-150.

4 BRIGHENTI, A., Igreja comunidade e Igreja local, p. 156-157.
47 CNBB, Doc.100, 244-256.
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sacerdotal. Como ouvimos repetidas vezes, ndo ¢ o padre que celebra, mas
toda a comunidade ¢ celebrante, por isso, esta ao redor do altar, presidida
por um ministro ordenado. Nao raras vezes um ministro leigo preside a
celebragdo dominical .*®

Seguindo a linha conciliar, resgata-se a mentalidade de uma Igreja
comunhdo que, por sua vez, valoriza mais a unidade dos fi¢is do que a distingao
entre clérigos e leigos.* Nesta perspectiva, reconhece-se a agdo pneumatica
no interior da vida eclesial e se redescobre o sacerdocio universal do Povo de
Deus: qualquer batizado, independente de seu carisma especifico, ¢ um somo
christianus, ou seja, aquele que € incorporado ao mistério de Cristo.

Por consequéncia, toda a Igreja € carismatica e ministerial nas suas
diferentes formas de servico pessoal e comunitario (movimentos, associacdes,
etc.). Um novo bindmio se instaura, mais adequado que o clérigo-leigos, ou
seja, o bindmio comunidade-ministérios: no interior da comunidade batismal
surge uma diversidade de servigos e ministérios que se complementam para
edificagdo do corpo eclesial, sem que haja relagdes de superioridade de uns
em relacdo a outros.>

Na pratica, porém, existe uma concentragdo de atribuigdes sobre o
ministro ordenado da Igreja. E impossivel que um tnico individuo tenha
todos os carismas para desempenhar todas as fun¢des que dele se exige. Em
geral, existe alguém que prega bem, outro que atende e aconselha, outro ainda
que é um bom administrador. Como esperar que um Unico homem, além de
todas as exigéncias morais que se impde diante dos olhares dos fiéis, consiga
dar conta de todas as tarefas e de um modo eficaz? O que acontece é que,
no ambito catdlico, valorizamos muito a ontologia do ministro (o carater
indelével da ordem) de tal modo que a funcionalidade (como o ministério da
conta de suas fungdes) ficou em segundo lugar. A tradigdo protestante, por
outro lado, considerou a funcionalidade do ministério, porém desqualificou
0 aspecto ontoldgico: o mais importante € ter um ministro que atenda aquela
demanda especifica do servico eclesial, mesmo que este ndo seja um ministro
devidamente ordenado: pregar, aconselhar, administrar a comunidade eclesial
sdo tarefas, por vezes, distribuidas entre varias pessoas, 0 que ameniza o peso
das tarefas e responsabilidade, possibilitando que exista maior concordancia
entre o carisma e o servico. Parece que é preciso equilibrar a balanga, sem

4 BRIGHENTI, A., Do sacerdote celebrante a uma assembleia sacerdotal.
“LG 10.
50 FORTE, B., A Igreja fcone da Trindade, p. 31.35.
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deixar a riqueza do valor ontologico da ordem, um valor positivamente
mantido com maior vigor pela tradigdo catélica.’

Os ministros ordenados ndo conseguem dar conta da demanda pastoral que
se exige deles. Um exemplo classico sobre a falta de presbiteros diz respeito a
grande quantidade de comunidades que ndo tém Eucaristia dominical. No Brasil,
estima-se que o niimero chegue a 70 mil.>> A alteracdo deste quadro necessita
de uma mudanga estrutural no modo de pensar o ministério ordenado, como o
faz Fritz Lobinger ao propor uma sugestdo audaciosa. O autor, que foi bispo
na Africa do Sul, visualiza uma Igreja com dois tipos de presbiteros: ministros
ordenados locais e padres. Os padres corresponderiam aos presbiteros diocesanos
atuais, atenderiam uma vasta area pastoral (uma grande paréquia ou um conjunto
de paroquias) e teriam dedicacdo exclusiva, sendo celibatarios. Os ministros
ordenados corresponderiam aos atuais animadores de comunidades. Seriam
homens capazes de conduzir as pequenas comunidades locais, viveriam nelas
com suas familias, porém receberiam a ordenagdo, diferentemente da pratica
atual. E preciso ter claro que esta discussdo nio pretende ser uma luta contraria
ao celibato, entendido como um dom divino e uma graca para a Igreja, mas sim
um modo de pensar novas formas de organizar a ministerialidade da Igreja.>

A pratica ministerial do Novo Testamento deixa evidente que o critério
fundamental era a comunidade: a comunidade vinha antes do ministério, de
modo que o ministério esta a servigo da comunidade, jamais o contrario.**
Seria de se perguntar se o direito que as comunidades tém a Eucaristia pode,
de forma legitima, ser menos importante do que as tradigdes que fazem a Igreja
definir a vida do presbitero do modo como o faz. O direito das comunidades a
Eucaristia seria menos importante do que o direito dos ministros ao celibato?
Tais questdes parecem pertinentes.

Na pratica, ainda o clérigo ¢ um personagem cada vez mais raro e
sobrecarregado, e o leigo por vezes assume responsabilidades sem o devido
preparo ou sem o devido reconhecimento por parte da comunidade. Destaca-
se também o crescimento do diaconato permanente, mas nao raras vezes,

S BOROBIO, D. (Org.)., A celebragio da Igreja, p. 402-406.
2 ALMEIDA, A. J., Presbiteros Comunitarios para Comunidades sem Eucaristia.

33 LOBINGER, F., Padres para amanhi uma proposta para comunidades sem Eucaristia. Sdo
Paulo: Paulus, 2007. Uma atengdo especial a introdugéo a edigdo brasileira, de ALMEIDA, A.
J., p. 9-72. Na mesma linha, a obra: LOBINGER, F; ALMEIDA, A. J. Equipes de ministros
ordenados: uma solugdo para eucaristia nas comunidades. Sao Paulo: Paulus, 2009.

3 SCHILLEBEECKX, E., Por uma Igreja mais humana, p. 350.
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o diacono acaba sendo um suplente do presbitero na paroquia ao invés de
exercer seu ministério mais proximo das realidades seculares.” E verdade que
existe um engajamento crescente do laicato e uma compreensdo do seu papel
na Igreja. Também se evidencia mais a participacdo dos leigos nas tomadas
de decisdes, uma progressiva democratizacdo. No entanto, também existem
recuos, os desafios continuam postos.>®

3.5. Autoconsciéncia da Igreja como servidora do mundo

No ambito das paroquias, constatamos uma distancia entre Igreja e
mundo. Uma estimativa otimista apostaria que em algumas cidades, onde o
catolicismo é mais enraizado, consiga-se atingir 10% da populacdo. Comblin,
neste sentido, desenha um quadro pessimista: “cada paroquia ¢ uma ilha e
tem o seu conjunto de obras. Assim ndo se forma o povo. A Igreja ndo assume
a realidade da cidade, nem se projeta na cidade. A tendéncia crescente ¢
isolar-se em pardquias”.”’ Diante do quadro de presbiteros sobrecarregados
e um laicato ainda insuficiente, percebe-se que cada pardquia se fixa em si
mesma, conservando suas raizes feudais. O que nao esta na paréquia parece
ndo ter importancia como acdo evangelizadora. Tal situagdo se distancia do
conceito de Igreja povo de Deus, tdo bem colocado pelo Concilio Vaticano I1.
Diante dos resquicios da mentalidade feudal de cristandade, o que acontece
¢ que “ndo somos mais um povo, Somos uma paroquia”.>®

A abertura da Igreja ao mundo necessita de leigos que compreendam
qual é a sua verdadeira missdo. Segundo Paulo VI, a primeira tarefa do
laicato ndo ¢ o trabalho intraeclesial: “a sua primeira e imediata tarefa nao
¢ a instituicdo e o desenvolvimento da comunidade eclesial, esse é o papel
especifico dos Pastores, mas sim, o por em pratica todas as possibilidades
cristds e evangélicas escondidas, mas ja presentes e operantes, nas coisas do
mundo”.>® O que se percebe, hoje, sdo muitos ministérios e servi¢os que fazem
do leigo um mero agente da igreja para a propria igreja.

% Os diaconos permanentes podem assumir diaconias - estruturas da diocese que auxiliam
na pastoral das pequenas comunidades e na evangelizacdo dos novos are6pagos e fronteiras
geograficas e culturais: CNBB, Doc. 96, 103-109.

% CNBB, Doc. 105, 38-50.

7 COMBLIN, J., O povo de Deus, p. 152.
% COMBLIN, J., O povo de Deus, p. 156.
¥ EN 20.
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E urgente a tarefa da Igreja reconhecer que sua agdo ndo procura absorver
o mundo para dentro dos dominios eclesiais, mas deve ser sinal do Reino no
mundo. Deste modo, cada comunidade se torna um centro de irradiagdo da
vida em Cristo.®® Isso pode acontecer em varios ambitos como nos propde o
Documento de Aparecida: no mundo da cultura, na comunicacao social, nos
centros de decisdo, na vida publica, no mundo do turismo, do entretenimento,
dos clubes, esportes, cinema e centros comerciais, bem como no diadlogo entre
a fé e a ciéncia.®! Uma Igreja aberta ao mundo nédo se limita a implementar
os ministérios intracclesiais (catequistas, ministros extraordinarios da
Comunhio...), mas também os ministérios em prol da sociedade (na area da
comunicacdo social, dos direitos humanos, servidores publicos, ministérios
eclesiais no mundo da politica...).5

Uma Igreja que irradia a Boa Nova ao mundo ndo supde ser constituida
por um grupo de perfeitos, separados do resto da sociedade. Sao pessoas que
se inserem no mundo e irradiam o Evangelho em volta de si: a pessoa vive
a sua fé e com isso a irradia. Isso € heranca da sinagoga, o que levou aos
apologetas a falarem de uma pastoral para dentro da Igreja e de profetismo
para fora. No modelo da cristandade, todos deveriam estar incluidos na Igreja
institui¢do.% Percebemos que no mundo cibernético as vozes dos grupos e
agremiagOes sdo cada vez mais manifestas. Nao raras vezes, em nome de
Cristo, pessoas realizam guerras ideoldgicas e até religiosas. A agressividade
ideologica que se evidencia nos ultimos tempos leva-nos a discernir que €
necessario propagar mais os valores da tolerancia, do respeito e da liberdade.
Cabe aos cristdos perceberem o que ¢, de fato, anunciar o Evangelho.

“O Evangelho ndo estd amarrado a um tipo classico e consagrado de
articulagdo, herdada de um passado institucionalmente glorioso. Ele pode,
novamente, ser vivido como movimento e criar para si as estruturas mais
adequadas para o nosso tempo, sem polémicas com a velha Igreja, sem lamurias
e sem espirito farisaico de quem se julga possuidor de um cristianismo mais
vivo e genuino. Uma Igreja assim compreende que ndo existe para si; sua
funcdo ¢ ser sinal de Cristo para o mundo e espaco de atuagdo explicita do
Espirito. O sinal existe para os outros. Ela é de Cristo para o mundo”.%

DA 362.

1 DA 479-480; 484-508.

©2 CODINA, V., A missdo como renovagdo eclesial, p. 243.
S LEUSBAUPIN, 1. (Org.)., Igreja, p. 42.

% BOFF, L., Igreja, carisma e poder, p. 106.
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Por isso, importa a Igreja a atitude de humildade, distanciando-se de
qualquer postura impositiva. Cabe a ela reconhecer os seus erros, como fizeram
os ultimos papas, além de viver da consciéncia de sua perda numérica, o que
tira qualquer pretensdo de sonhar um mundo catolico. A Igreja, como humilde
servidora do mundo, precisa estar aberta para o didlogo. Ela foi contraria a
modernidade, pronunciando syllabos de condenagdo. Cabe destacar que os
grandes avan¢os da humanidade, depois do renascimento, foram realizados
a margem ou contrarios a Igreja. Porém, grande parte destes progressos tém
raizes cristds: o avango democratico, cientifico, a liberdade de expressdo, o
pluralismo politico, a tolerancia religiosa, entre outros.% Uma Igreja servidora
do mundo devera ter atitude de dialogo respeitoso, com abertura de mente.

Conclusao

Estamos num momento de mudangas importantes em relagdo ao poder
eclesial. De um lado, tal mudancga acontece diante das circunstancias do atual
momento da historia do cristianismo. A diminui¢do do nimero dos fiéis é
sentida. Percebe-se que a Igreja segue com uma presenca de menor visibilidade
e, muitas vezes, até desacreditada diante dos seus escandalos. O clero, em
crise numérica, cada vez mais ocupara em menor grau as responsabilidades de
outrora. Deste modo, a visibilidade da Igreja tera que depender mais do laicato,
0 que torna a sua apresentagdo diferenciada, pois a massa leiga dominante
ndo tem um rosto especificamente religioso, cultural e ritual dos clérigos para
mostrar a sociedade. A diminuicdo do poder da Igreja na sociedade retira a
evidéncia explicita da mesma, mas lhe da oportunidade de fazer revisdes
importantes.% Por outro lado, ¢ preciso que a mudanga ndo seja apenas uma
imposi¢do dos tempos, mas um horizonte intrinseco da propria institui¢ao:
¢ preciso que tenhamos consciéncia de que a Igreja estd em processo de
reforma, ou seja, estd em continuo aprendizado e purificagdo.®” Neste sentido,
ela ndo caminha apenas contando com a renovagao dos coragdes, mas das suas
estruturas, embora isso nos parega custoso e lento. A forca da tradi¢do, com
toda a sua beleza e graga, ndo pode impedir uma mentalidade de mudanca em
rela¢do ao poder sagrado.

% TORRES QUEIRUGA, A., O cristianismo no mundo de hoje, p. 33-39.
% MOINGT, J., Croire quand méme, p. 147-149.
¢"UR 6; EG 26.
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