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Resumo

Fonseca, Luiz Guilherme; Coelho, Frederico Oliveira. As Aliancas
Demoniacas do Animalismo por vir. Rio de Janeiro, 2018. 177 p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Letras, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Esta dissertacdo propde um estudo acerca da acentuacdo do controle dos
corpos efetuado pelo “regime farmacopornografico” (Paul B. Preciado) e sua
producdo de subjetividade, levando em conta a tensdo entre as técnicas que
compdem o que se habituou a chamar de “humano” e as invengdes técnicas que se
afastam do mesmo, das quais o “bio-hackeamento” e a intoxicacdo voluntaria
serdo os exemplos analisados. Para isso, faz-se aqui um duplo movimento de
investigacdo e experimentacdo dos conceitos de “alianga intensiva” (Deleuze &
Guattari), ou “aliangas demoniacas” (Viveiros de Castro), a partir de lagos
estratégicos possiveis entre os “desumanizados pelo humanismo”. H4 também a
proposi¢ao de uma alternativa ao “humanismo” levando adiante a provocagao
conceitual de Preciado de “um animalismo por vir”’, em uma escrita especulativa
que atravessa as obras de Eduardo Viveiros de Castro (Metafisicas Canibais) e

Paul B. Preciado (Testo Yonqui).

Palavras-chave

Regime Farmacopornografico; Humanismo; Bio-Hackeamento; Intoxicacao

voluntéaria; Aliangas Demoniacas; Animalismo Por Vir; Acionalismo.
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Abstract

Fonseca, Luiz Guilherme; Coelho, Frederico Oliveira. The demonic
alliances of the animalism to come. Rio de Janeiro, 2018. 177 p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Letras, Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro.

This dissertation proposes a study on the accentuation of the control of the
bodies effected by the “pharmacopornographic regime” (Paul B. Preciado) and its
production of subjectivity taking into account the tension between the techniques
that compound what we are accustomed to call "human" and the technical
inventions that deviate from it, of which the “biohacking” and the “voluntary
intoxication” will be the examples analyzed. For this, a double movement of
investigation and experimentation of the concepts of “intensive alliance” (Deleuze
& Guattari), or “demonic alliance” (Viveiros de Castro), possible strategic ties
between the "dehumanized by humanism”, is necessary. There is also the
proposition of an alternative to "humanism" taking forward the conceptual
provocation of Preciado of "an animalism to come"”, in a speculative writing that
runs through the works of Eduardo Viveiros de Castro (Cannibal Metaphysics)

and Paul B. Preciado (Testo Junkie).

Keywords

Pharmacopornographic  regime; Humanism; Biohacking; Voluntary

intoxication; Demonic alliance; Animalism to come; Acionalism.
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Prologo: Infiltracdes

O problema.

E preciso colocar de uma vez o problema a ser enfrentado aqui, e o
problema € o “Homem”. De que maneira ele foi feito, como desfazé-lo, e, mais do
que isso, como desfazé-lo sem engendrar um novo excepcionalismo, se € que isso
é possivel. Porque o “Homem” sempre foi “um auténtico estado de excecdo
ontoldgico” (Danowski e Viveiros de Castro, 2015, p.43 — grifo no original) —,
excecdo ontologica para com o0s demais personagens cosmicos, é claro, mas
também para com aqueles que ainda aspiram a “humanidade”, e que nunca farao

parte dela — os desumanizados pelo humanismo.

Se todo livro de filosofia, como nos adverte Gilles Deleuze (1988, p.17),
“deve ser, por um lado, um tipo muito particular de romance policial”, talvez seja
arriscado entregar logo de cara o0 assassino. Mas como na mesma passagem ele diz
que, por outro lado, seria também como “uma espécie de ficcdo cientifica”, talvez
ainda nos sobrem alguns territorios alienigenas por explorar. Ndo que essa
dissertacdo se proponha filoséfica — a filosofia aqui é apenas um modo de
exploracdo, um meio como outro qualquer: o cinema, a musica ou a mistica. E
poderiamos usar David Lynch, Negro Leo ou Lygia Clark para dizer coisas
semelhantes a Deleuze (e em breve eles dirdo) — lembrando sempre que “a
semelhanga deve ser produzida, e ndo ser um meio para reproduzir” (Deleuze

2013, p.173), de modo que o que se produz é antes uma semelhangca monstruosa.

“Investiga¢do” ¢ um termo importante aqui, ¢ temos 14 alguma predilecao
por certos investigadores: Dale Cooper, Dimas Cravalancas, Sapphire e

Steel...Todos investigadores que foram longe demais.

Dale Cooper foi um personagem interpretado por Kyle MacLachlan em
Twin Peaks (1990-2017), dirigido por David Lynch e criado por Lynch e Mark
Frost. Na serie ele € um agente do FBI enviado para uma cidadezinha de nome
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homonimo para investigar 0 assassinato da garota mais famosa da cidade, Laura

Palmer (Sheryl Lee), a rainha do baile.

Assim como no assassinato de Laura Palmer (cujo autor foi revelado a
contragosto por David Lynch e Mark Frost na segunda temporada de Twin Peaks),
0 crime a que nos referiamos ndo tem contornos apenas fisicos, mas imbrica todo
0 cosmos. E a investigacdo aqui proposta, mais do que visar a identificacdo do
assassino, teria a intencdo (sempre fadada ao fracasso) de desfazer o crime.
Desfazer ndo o crime fisico, posto que é impossivel reverter a flecha do tempo,

mas antes o crime metafisico que nos custou 0 cosmos.

A investigacao ¢é fadada ao fracasso, por um lado, porque os abusos fisicos
sofridos ndo podem ser apagados, e 0 trauma sempre persistira; e, por outro,
porque sempre havera o que desfazer logo mais. E como no caso de Dimas
Cravalancas, de Branco sai, preto fica (2014), o agente que vem do futuro para
tentar reunir as provas necessarias para que o Estado brasileiro seja processado
por crimes de lesa-patria contra populacdes periféricas. No filme de Adirley
Queiros, o agente interpretado por Dilmar Durdes até consegue reunir algumas
provas, mas isso ja ndo faz diferenca: o controle dos corpos alcangado pelo Estado
(amputacdo fisica, afetiva, social) ndo pode ser revertido e nem mitigado com
processos juridicos, mas talvez possa ser destruido e ultrapassado por uma bomba
sbnica, um efeito magnético sem precedentes, que traga em seus circuitos as vozes
e as invencdes daqueles que o Estado tentou controlar. Uma bomba que seja capaz
de, como diz Achille Mbembe em outro contexto, “acordar poténcias

9% ¢

adormecidas”, “reconduzir a festa... de uma historia que ha-de-vir” (2014, p.291).

Como investigadores, nos sentimos intimos nao apenas de Dale Cooper e
Cravalancas, mas também de Sapphire e Steel, os detetives alienigenas da série
britanica de nome homénimo. Conhecemos esse seriado de 1979 (e que tem todos
0s episadios disponiveis no youtube) através do tedrico Mark Fisher, que no
primeiro capitulo de Ghosts of my life (2014), “The slow cancelation of the
future”, fala dos dois detetives. Diferente de Dale Cooper e Cravalangas, Sapphire
e Steel, mais do que apenas dois investigadores, eram responsaveis por
“consertarem” colapsos temporais. Na descri¢ao feita por Fisher, “tudo o que

sabiamos sobre Sapphire e Steel era que eles eram ‘detetives’ de um tipo peculiar,
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provavelmente ndo humano, enviados por uma misteriosa ‘agéncia’ para reparar
essas quebras no tempo” (2014, p.3 — traducdo nossa). A cena final da série, cuja
descricdo é a abertura do livro de Fisher, mostra os dois protagonistas em um café
de beira de estrada estilo anos 1940. Eles haviam sido enviados para esse lugar
para realizar uma missdo, mas alguma coisa correu mal. H& outro casal em uma
mesa proxima. “A mulher se levanta, dizendo: ‘Esta ¢ a armadilha. Este é lugar
nenhum, e é para sempre’ (lbidem, p.2 — traducdo nossa). O casal entdo
desaparece. Sapphire e Steel se apavoram, correm para olhar pela cortina do café,
e “ha apenas um vazio negro estrelado além da janela. O café, ao que parece, é
uma espeécie de cdpsula que flutua no espago profundo” (idem). Eles haviam sido

enganados.

No curso dessa investigacdo, uma de nossas maiores preocupacdes foi

como, ao tentar desfazer o crime, ndo cair numa armadilha.

O procedimento.

A infiltracdo € o procedimento, o gesto propulsor deste trabalho. Por isso a
importancia dada a agua, as goteiras, as infiltracbes, mas também ao micélio, que
é uma das fases do fungo — talvez a mais importante — e habita todo solo, todo
terreno, toda terra mesmo debaixo de concreto e aco, piche, madeira e vidro, como
uma quilométrica rede neural da natureza, propagando informacdo — que nada
mais ¢ do que “diferenca que faz a diferenga” (Gregory Bateson, 2000, p.459) —, e
que segundo Paul Stamets, um famoso micologista estadunidense, tem uma
estrutura morfolégica muito semelhante a matéria escura, e uma etologia muito
semelhante a de um adolescente passando o dia na internet!. Porque essa é
também uma histéria de fungos. Essa € na verdade uma historia de todos aqueles
que se véem obrigados a destruir e retrabalhar os mais heterdclitos materiais,
mastigando tudo com tantos dentes e tdo grandes e afiados quanto os de Waly
Salomé&o. Infiltracdo, portanto, com uma curiosidade oxidativa, mas também
simbiotica. Essa é uma historia de habitar-com (Cf. Haraway, 2016). Uma histéria

de terra e para a terra, tendo em vista que “os fungos a herdardo”. Uma historia

1 Cf. STAMETS, 2005.
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enlameada de terra e &gua, Omolu e Oxum, com laroié Exu que serpenteia e abre

todos os caminhos, porque é dele primeiro toda comida e bebida.

O miceélio, aqui, tem muitos nomes: Thot e Anubis para 0s egipcios,
Kpdssum para o Jeje Mahi, Exu e Omolu para o candomblé de outras nacdes,
Mercurio e Plutdo para os romanos, Hermes e Hades para os gregos... O micélio é
tanto mensageiro, midia intermundos, propagador de informacgdo entre sistemas
que pareciam distantes, como também polimorfico canibal, transformador de si e
de tudo o que vé pela frente. Deus da comunicacdo e da morte, que nada mais sao

do que diferenca e mudanca.

H& um duplo movimento de infiltracdo privilegiado aqui: a infiltracao
micelial como a da &gua que arrebenta uma parede, Unico jeito de atravessar o
muro, mas também infiltracGes menos insistentes e mais inesperadas, como aquela
que ocorre nos minutos iniciais de Nostalgia (1983), de Andrei Tarkovski, quando
0 poeta russo Gorchakov, exilado na Itdlia, entra no quarto em que estd
hospedado. O quarto € amplo, iluminado por um pequeno abajur, e apresentado
em um plano fixo. A esquerda, uma enorme janela de madeira esta com as folhas
entreabertas. A direita, a entrada do banheiro, um comodo que parece estar mais
bem iluminado. Gorchakov deixa a sua mala no chéo, apaga a luz do banheiro,
depois o abajur, e da a volta na cama para abrir a janela. Esta chovendo. Cansado,
Gorchakov de desfaz de seus sapatos com dificuldade, a cena é excruciantemente
lenta, ele parece estar sonolento e cochila uma e outra vez. A chuva aperta 4 fora,
os galhos de uma arvore se agitam. Depois de alguns momentos, Gorchakov se
deixa cair sobre a cama. A camera se aproxima um pouco. No enquadramento
vemos dois retangulos iluminados, a janela aberta a esquerda, a porta do banheiro
aberta a direita, € uma macaroca escura sobre a cama — 0 corpo do poeta. De
repente, do nada, de maneira até mesmo um pouco assustadora, surge um enorme
pastor alemao saindo do banheiro. O cachorro da a volta na cama, lambe as maos

de Gorchakov e deita aos seus pés enquanto ele o acaricia.

Como a agua no conto A médio borrar, de Juan José Saer (2008, p.145), que
se ergue de repente, enlodacando tudo, ou a agua das goteiras dos filmes de
Tarkovski, os mais diversos mundos se infiltram no nosso, mas como dizer

nosso?, da mesma forma que se infiltra o pastor alemao em Nostalgia, ou o entre-
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virgulas que infiltra instantes variados, distantes, curtos, incompreensiveis ou
compreensiveis até o ponto da incompreensdo para 0s personagens nos contos e
novelas de Saer. Infiltracdo: capacidade que a &gua tem de estressar 0s mais
rigidos materiais a ponto de apodrecé-los. Uma curiosidade fungica, oxidativa, da
agua que se infiltra, destroi e retrabalha os materiais que lhe surgem no caminho.
Como o gesto infiltrante que o cineasta lituano Jonas Mekas incide em suas
memorias: estressando os frames, destruindo-os, retrabalhando-os — seus
comentarios em off postos sobre as memdrias filmicas como goteiras que

desestabilizam instantes, lhes dando para em seguida retirar toda a consisténcia.

Sdo esses tipos de procedimentos que utilizaremos com 0s temas deste
trabalho.

Os trés vetores de forga.

Esta dissertacdo tem trés vetores de forca: as andlises do filésofo Paul B.
Preciado acerca do poder, a (re)construcdo conceitual das “aliangas demoniacas”
deleuzo-guattarianas feita por Eduardo Viveiros de Castro em Metafisicas
canibais (2016) e a pratica da intoxicacdo voluntaria como producdo de
pensamento — levando em conta a intoxicacdo a que o proprio Preciado se
submeteu e a comparando com o processo de iniciagdo de um xam&@ yanomami,
Davi Kopenawa. Os temas propostos podem parecer muito distantes, e 0 séo —
dependendo do ponto de vista que se eleja —, mas na verdade se atravessam
mutuamente. Se a briga de Preciado é contra um poder molecular produtor de uma
subjetividade vampirizada pela maquinaria capitalista, que tem como um dos
pontos de maior intensidade justamente a producdo farmacoldgica, as “aliangas
demoniacas” deleuzo-guattarianas apontam para uma ética de alianga enquanto
devir, em que se reivindicam os simulacros em detrimento das cdpias, uma alianca
de etologia micelial, um perigoso pacto de sangue capaz de dar a ver outras
complexidades. A intoxicacdo voluntaria, nesse sentido, uma alianca com
substancias quimicas, possibilita a produgdo de pensamento, tendo em vista que
“pensar ¢ sempre seguir a linha de fuga do voo da bruxa”, e que “ndo pensamos
sem nos tornarmos outra coisa, algo que nao pensa, um bicho, um vegetal, uma

molécula, uma particula” (Deleuze & Guattari, 2013, p. 53). S0 nesses momentos
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muito perigosos de dissolucdo extremada de formas preestabelecidas que se pensa
e faz pensar, que se inventa outras complexidades, outros mundos. Para pensar, é
preciso ser engolido pelo “oco voraz”, como cantam Meta Meta em “Corpo vao”,

para entdo se fazer regurgitar em outra forma, com outra composicéo de forgas.

AS vozes.

H& outra coisa que precisamos mencionar antes do comego propriamente
dito: nesta dissertacdo, o uso que fazemos do pronome pessoal na primeira pessoa
do plural ndo deve ser entendido como uma neutralidade académica padréo.
Quando dizemos “nds”, aqui, ndo visamos a imparcialidade in6cua, até porque
nunca se € imparcial, mas antes de fato nos referimos aos poucos gque neste texto
falam. Nossas vozes sdo diferentes, com modulages e ansiedades distintas, e nem
sempre a voz que comega é a mesma que termina uma sentenca. As vezes dizemos
juntos, noutras vezes esperamos um dizer para contradizé-lo logo a frente, para
dizer melhor. Nossas vozes nao se ressentem de maneira alguma umas das outras,
e apostam antes na disjuncdo em lugar da univocidade. Se este discurso parece

monstruoso, é porque de fato é sobre monstros e enquanto monstros que falamos.
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O Regime Farmacopornografico e o fim do “Homem”

A Unica coisa realmente moribunda é a imaginacdo do homem, sua capacidade de sonhar
uma terra nova, um céu novo, um inferno novo. Estamos sonhando, a maior parte de nos,
do pescogo para cima, com o corpo bem amarrado a cadeira elétrica. Sonhar um mundo
novo é vivé-lo dia-a-dia, cada pensamento, cada olhar, cada passo, cada gesto matando e
recriando, a morte sempre um passo a frente. Deveriamos agir como se 0 préximo passo
fosse o Ultimo, o que de fato é.

Henry Miller

2.1
Poder Molecular

E curioso notar que em 1999, num pictérico castelo da Baviera, o filésofo
alemao Peter Sloterdijk, de aspecto sereno mas inteligéncia aguda, até certo ponto
irbnica, tenha iniciado a sua fala num coléquio dedicado a Heidegger e Lévinas
citando o escritor Jean Paul, para quem os livros seriam como cartas escritas para
amigos, s6 que um pouco mais longas. E sobre a prética da correspondéncia, a
comunicacgdo trans-historica, 0 emissor que ndo conhece nem imagina quem seré o
seu receptor, a hospitalidade para com a mensagem recebida — dos gregos para 0s
romanos, dos romanos para todo o Ocidente —, que se ergue 0 conceito de
humanismo. Correspondéncia: transmissdo de saber (e de poder, veremos mais

tarde), estabelecimento de lacos de amizade.

O inicio da fala de Sloterdijk naquele dia no castelo de Elmau e as
subseqlientes reacBes aquilo que ele disse a seguir sdo sintomaéticas do que ele
mesmo tentava, de maneira eliptica, elegantemente, dizer: a saber, que “o perigoso
fim do humanismo literario enquanto utopia da formacdo humana por meio de
praticas de escrita e de leitura”se aproximava (Peter Sloterdijk, 2000, p.60). De
uma apresentacdo em um coléquio, um ensaio ainda inconcluso que avangava
retroativamente de Heidegger para Nietzsche, e deste para Platdo, um texto que
buscava esmiucar, de diferentes angulos, o que constituiu e ameagou o
humanismo, alguns jornalistas (mal informados, mal intencionados) extrairam

duas ou trés linhas que ganharam destaque nos principais veiculos da Alemanha.
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Ao se perguntar se o desenvolvimento tecnoldgico ndo levaria a uma possivel re-
arquitetura genética da espécie, com nascimentos exaustivamente planejados e
caracteristicas fisicas e hormonais previstas e passiveis de modificagdo ainda in
uterus, Sloterdijk foi chamado de eugenista e fascista. A mensagem enviada ndo

foi compreendida: ndo se 1éem mais cartas, ndo se fazem mais amigos.

Regras para o parque humano (2000), livro em que Sloterdijk publicou na
integra o texto lido no famoso coléquio do castelo de EImau sem jamais concluir
ou modificar, longe de qualquer carater eugenista, ainda € bem menos virulento ao
humanismo do que poderia ser — e talvez tivesse sido, se 0 seu autor ndo fosse
obrigado a publica-lo incompleto, abortando um ensaio promissor para poder
silenciar o sensacionalismo crescente. O que 0 ensaio nos mostra é que, desde
Platdo, passando por Nietzsche e chegando a Heidegger, a questdo do humanismo
sempre foi domesticar o homem — ou, na melhor das hipdteses (a hipotese
platdnica), alcancar o equilibrio entre os homens domesticados (reflexivos, de
humanitas) e os homens de guerra (impetuosos, belicosos), entre o humano,
enfim, e o bestial. Esse equilibrio, nos diz Platdo segundo Sloterdijk em O

Politico, produziria uma sociedade forte.

Domesticar, inibir, neutralizar. Sentar & mesa e ler. Ficar em siléncio,
refletir, se acalmar. De um lado a leitura universal dos canones literarios. Do
outro, o servico militar obrigatério para os rapazes. Leitura e disciplina, eis 0s
dois liames da sociedade burguesa. Aprender o modelo com os classicos; respeitar
a hierarquia. Da familia para a escola, da escola para a fabrica, eventuais
passagens pelo hospital. E se 0 modelo e o respeito nao tiverem sido aprendidos,
dai para a prisdo — ou para o pinel. Gilles Deleuze ja nos disse isso explicando
Michel Foucault. A arquitetura destes ambientes é até mesmo similar. De um
edificio para outro, e assim sucessivamente. Mas vivemos numa era pos-leitura,
nos adverte Sloterdijk: os canones literarios ndo formam mais o antes dito
“espirito nacional”. Outras midias, outros tipos de correspondéncia, outros tipos
de relagdo. Novos tipos de velocidades. Dos trés pensadores cartografados por
Sloterdijk, é claro, Nietzsche é aquele que produziu mais mossas na armadura do
humanismo. Sempre se tratou disso, sempre se tratou de criadores: ha aqueles que
criam o homem para ser pequeno, e ha aqueles que ousam cria-lo para ser grande,

tdo grande que supere o proprio homem. De um lado a inibicdo pelo medo: pai,
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padre, professor; do outro a desinibicéo, a desrazéo, a abertura para a passagem de
novas praticas de existéncia. S6 o fato de pensar o homem como algo criado por
outros homens pde por terra a tese do humanismo na qual o homem seria uma
criatura pré-existente, ja dada; apenas moldavel na medida do possivel, passivel

de formacé&o: paciéncia, consciéncia, obediéncia.

Do quarto para a sala de aula, da sala de aula para o escritdrio, e deste as
vezes para a enfermaria, a cela — ou a camisa de forca. E muito perigoso deixar as
criancas sem nada para fazer, é preciso ocupa-las. Sempre se tratou disso: medir
para depois ocupar. Essas sdo algumas das praticas de biopoder diagnosticadas
por Foucault. De um confinamento para outro, nos lembra Deleuze no “Post-
scriptum sobre as sociedades de controle” (in: Deleuze, 2013a): sempre ocupados,
organizados, dispostos em compartimentos. Seriam as praticas de gestdo da vida
que surgem entre os séculos XVIII e XIX, e alcangcam seu auge nas primeiras
décadas do século XX: instituicbes, mas também controle populacional, politicas
de higiene, casas de saude: intervencdo e regulacdo. Em suma, um sistema
disciplinar. Ndo mais o poder dos séculos anteriores, o poder que o Soberano
exercia sobre os seus suditos: pena de morte, violéncia, guerra contra outros
soberanos e seus respectivos suditos. Ndo mais deixar ou ndo deixar viver, mas
gestar a vida: um dispositivo mais brando, aparentemente menos violento, a
instituicdo como um exoesqueleto ortopédico: trata-se agora de formacao.
Dizemos “aparentemente” porque, se nao tdo chocante quanto a violéncia fisica
dos séculos anteriores, 0 que se vé é a construcdo de uma subjetividade
enfraquecida: os medos, as angustias, a impossibilidade de viver. Os complexos, a
falta, a castracéo: todos os fantasmas que formam o homem para ser pequeno.

A sociedade de controle, nos diz Deleuze ainda no mesmo texto, seria o
préximo passo: ndo mais a violéncia de Estado, ndo mais a disciplina de uma
instituicdo — depois da Segunda Guerra hd uma enorme crise das instituicbes
(familia, escola, fabrica, exercito) —, mas a substituicdo da disciplina pela
vigilancia, pela formagé&o integral e interminavel: o0 modelo ja ndo é o da fabrica e
sua massa (massa tanto controlada pelo patronato como poténcia de resisténcia
sindical), mas agora o da empresa e seu individuo: gratificacGes, salarios
diferentes, instabilidade constante — sempre sob avaliacdo, e o exercicio de um

exame eterno. O modelo da empresa, 0 modelo de controle, se estende por todo o
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socius. Enquanto “nas sociedades da disciplina ndo se parava de recomegar (da
escola a caserna, da caserna a fabrica), nas sociedades de controle nunca se
termina nada” (Ibidem, p.225-226).

Os ultimos anos da década de 1940, com seus testes nucleares, a devastacao
de Hiroshima e Nagazaki, o fim da Segunda Guerra Mundial, o Plano Marshall e
0s subsequentes avangos tecnoldgicos possibilitados pelo complexo cientifico-
militar, marcam, segundo o filésofo Paul B. Preciado, 0 comego mitico de um

novo tipo de poder — e, para alguns, 0 come¢o mesmo de uma nova Era geoldgica.

O primeiro teste nuclear estadunidense, o primeiro da historia, foi “A
Experiéncia Trinity”, em White Sands, Novo México, em 16 de julho de 1945. No
ano seguinte foi inventada a pilula anticoncepcional (“molécula farmacéutica mais
utilizada da historia da humanidade”, Preciado, 2014, p.30), e em 1947 o pediatra
estadunidense John Money inventou a categoria de @género como ‘“sexo
psicoldgico”, afirmando que era possivel modificar o género de qualquer bebé no
primeiro ano e meio de vida. A possibilidade de aniquilacdo total descrita por
Giinther Anders como “o tempo do fim”?, a énfase sobre os farmacos e sobre o
sexo, €, portanto, 0s novos modos de producédo de subjetividade, sdo os indices de
que um outro tipo de poder emergiria “das ruinas urbanas, corporais, psiquicas e

ecologicas da Segunda Guerra Mundial” (Preciado, 2014, p.29).

E Paul B. Preciado quem nos apresenta essa historia quimico-sexual que se
desenrola durante os anos dourados até a emergéncia do neoliberalismo. Nessa
historia, os laboratérios farmacéuticos tém uma importancia fundamental. Foi na
companhia farmacéutica Eli Lilly (Indiana, EUA) que se desenvolveu e
comercializou, em 1947, o opiaceo metadona como analgésico para dor — mais
tarde utilizado também para combater o vicio em heroina e outras substancias
narcoticas. Em 1960, os laboratorios Eli Lilly comercializaram Secobarbital como
remédio para epiléticos ou como anestésico para cirurgias rapidas, e 0 Uuso
recreativo da droga se tornou comum no meio underground dos anos sessenta. Em

1966, essa mesma companhia inventou os primeiros anti-depressivos que levaram

2 Cf. “O ‘tempo do fim’ de Giinther Anders”, de Claudia Rodrigues Alencar 2016.
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a sintetizacdo da molécula de Fluoxetina e vinte anos depois foram

comercializados sob o0 nome de Prozac, entre outros.

Enquanto a producdo de elementos transuranicos possibilitava o uso de
energia nuclear no setor civil, as cirurgias estéticas se converteram em técnicas
parao consumo em massa nos EUA. Segundo Preciado, a ‘des-circuncisao’, a
reconstrugdo artificial do prepdcio, € uma das cirurgias estéticas mais realizadas
em solo estadunidense depois da Segunda Guerra (Ibidem, p.31). A década de 50
€ 0 momento também em que se generaliza a fabricacdo e utilizacdo do plastico,
uma espécie de metafora para os anos seguintes: destruicdo de recursos, consumo
rapido e alta contaminacdo. Em 1953 Hugh Hefner cria a Playboy, mesmo ano em
que o soldado George W. Jorgensen se transforma em Christine, primeiro
transexual divulgado pelos meios de comunicacdo. A Espanha franquista inclui
pela primeira vez os homossexuais ¢ demais corpos considerados “desviantes” na
Lei de Vagos e Meliantes, e leva a cabo uma série de investigacGes de carater
eugenético para desvendar a origem do famoso “gene vermelho”, as “raizes
psicofisicas” do marxismo, mas também os genes de qualquer “desvio” a
normalidade. Ja4 naquela época se preconizava a lobotomia e as “terapias de
modificagdo de conduta” a la Laranja Mecanica para esses casos. Segundo
Preciado, porém, a Espanha franquista ndo tinha condicGes técnicas para isso. No
final da década de 1950, na Russia, ocorre a primeira faloplastia — a construcédo de
um pénis utilizando enxerto e musculos do braco num processo de mudanca
sexual. Dez anos mais tarde, no final da década de 1960, gracas a um programa
militar de investigacdo do Departamento de Defesa dos EUA, surge a Arpanet, a
primeira rede de computadores interconectados e precursora da Internet. Em 1970

Jimi Hendrix morre ap6s tomar 9 pilulas de Secobarbital.

Do fim do segundo pds-guerra aos Ultimos anos da déecada de 1960, os anos
dourados do Estado de Bem-Estar Social, o que se viu foi a producdo e o consumo
em massa de bens duraveis, pleno emprego e poder de compra das classes

trabalhadoras nos EUA e na Europa Ocidental.

Em 1971, Nixon rompe unilateralmente com o Sistema de Bretton Woods,
acabando com a conversibilidade do délar em ouro, dando fim assim ao chamado

“Padrdo Ouro”. O dolar passa a ser entdo uma moeda fiduciaria, sem lastro com
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nenhum metal, e o0 ouro volta a ser uma mercadoria entre mercadorias, ndo mais
aquela através da qual o valor das outras mercadorias era expresso. Em 1972 é
lancado Deep Throat, um dos primeiros filmes pornés comercializados
publicamente nos EUA, um dos filmes mais vistos de todos os tempos e com
lucro superior a 600 milhdes de dolares. Produzido com o dinheiro da mafia
californiana (25 mil dolares), foi um marco para a legitimacdo do porné como
entretenimento. No ano seguinte, 1973, é implementado o sistema monetario de
cambio flutuante, o capital se autonomiza (como imaginava Marx), e o valor se

expressa cada vez mais por determinacgdes sociais sem vinculo com nada concreto.

A década de 1970 é marcada também pela retirada da homossexualidade da
lista de doencas mentais do DSM (Manual de Diagnostico e Estatistica dos
Transtornos Mentais), em 73, e pelo primeiro implante de varetas de polietileno
como tratamento para disfuncao erétil, em 74, patenteado pelo soviético Victor
Konstantinovich Kalnberz. Esse implante possibilitava um pénis “natural”
permanentemente ereto, 0 que causava enormes desconfortos. Em 1977, em
Oklahoma, uma injecdo letal com um composto barbitdrico semelhante ao
Secobarbital é introduzida para aplicar a pena de morte de maneira “mais
humana” em condenados. Era o chamado “Protocolo Chapman”, gragas ao
médico examinador que o criou, um coquetel com sedativo e substancias
paralisantes. Esse método se espalhou por mais de 30 estados estadunidenses em

gue a pena de morte era aplicada.

Na década de 1980 sdo descobertos e comercializados uma série de
horménios (como a DHEA e o hormdnio do crescimento), e algumas substancias
anabolizantes comecam a ser utilizadas por praticantes de musculacdo e
desportistas. Em 83 a transexualidade € incluida na lista do DSM como doenca
mental (“disforia de género”). A utilizagdo do Sildenafil (comercializado como
Viagra pelos laboratérios Pfizer) é aprovada em 88, e passa a ser 0 tratamento

recomendado para a disfungdo erétil.

A longa histdria que envolve guerras, avangos tecnologicos, farmacologia e
pornografia imbricados na producéo de subjetividade é contada em detalhes por
Preciado no capitulo “A Era Farmacopornografica”, que ¢ de onde vieram quase

todas essas informacGes (Cf. Ibidem, p.27-51).
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No comego do novo milénio, nos diz Preciado, “quatro milhdes de criangas
sdo tratadas com Ritalina para hiperatividade e para a chamada Sindrome do
Déficit de Atencdo, e mais de duas milhdes consomem psicotrépicos destinados a

combater a depressdo infantil” (Ibidem, p.34).

E o que o socidlogo Nikolas Rose vai chamar de “sociedades
psicofarmacologicas”, sociedades em que os pensamentos, angustias, humores,
comportamentos e desejos de seus cidaddos podem ser modificados, atenuados,
levados nessa ou naquela direcdo conforme a prescricdo e utilizacdo de drogas
psiquiatricas (2003, p.46). Esses tipos de medicamentos, esses moduladores de
humor e aten¢@o, ja ndo visam “a cura” de uma doenga, mas sa0 prescritos antes
como uma espécie de adestramento quimico que se ancora nas expectativas que 0s
parentes, a escola, enfim, a sociedade, ttm do que seria agir dentro dos
“parametros da normalidade”. Essas substancias quimicas sao necessarias num
longo e continuo tratamento de reformulacdo do Eu. As drogas ja contém em suas
moléculas toda uma ética predeterminada, um maneirismo molecular
cartografado, e encarnam e incitam “formas de vida particulares nas quais o ‘eu

real’ ¢ a0 mesmo tempo ‘natural’ ¢ [passivel de] ser produzido” (Ibidem, p.59).

Mas onde diziamos sociedade e cidad&os, logo acima, deveriamos ter dito
mercado consumidor e seus consumidores, que € de fato do que se trata, pelo
menos desde a década de 1970. As drogas psiquiatricas sdo concebidas,
desenvolvidas e administradas visando a busca por valor bioldgico, e se somam a
longa lista de técnicas sobre si a qual o “empreendedor de si mesmo” deve se
submeter para aumentar a sua produtividade e eficiéncia — e, portanto, o seu

“valor de mercado”.

Mas se em Neurochemical selves Nikolas Rose se detém na analise das
drogas psiquiatricas e critica a énfase que o complexo psiquiatrico-industrial (com
seus médicos, pesquisadores, desenvolvedores e gerentes de marketing) tem sobre
0 cérebro e seus desequilibrios quimicos (o cérebro como grande fiador de todos
os estados alterados da existéncia), Preciado vai além ao chamar de
“subjetividades toxicopornograficas”, isto €, “subjetividades que se definem pela

substancia (ou substancias) que dominam o seu metabolismo, pelas proteses
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cibernéticas através das quais se tornam agentes, pelos tipos de desejos

farmacopornograficos que orientam as suas agdes” (2014, p.36).

O nome dos EUA aparece em quase todos 0s eventos quimico-sexuais
cartografados por Preciado depois da Segunda Guerra Mundial — e isso, € claro,
tem a ver com o dominio exercido pelo pais gracas a sua predominancia
econdmica no segundo pés-guerra. Enquanto a Europa Ocidental se reconstruia
rapidamente gragas ao Plano Marshall, os EUA viviam a abundéncia da produgéo

€ CoNSumo em massa.

Se na obra de Foucault (2014) o biopoder se caracterizava por instituigdes
exoesqueléticas de producdo da subjetividade (familia, escola, quartel, fabrica —
eventualmente a prisdo, o hospital, o hospicio), e em Deleuze (2013a) a
caracteristica fundamental do que ele chamou de sociedade de controle era a
substituicdo da disciplina pela vigilancia, pela formacdo integral e interminavel,
Preciado identifica a acentuacdo para uma manifestacdo ainda mais imanente do
poder: fluxo de farmacos na nossa corrente sanguinea, circulacdo de hormdénios
enddgenos e exdgenos, cirurgias estéticas, cirurgias reparadoras ou emergenciais,
préteses e demais dispositivos que normatizam 0s corpos e permitem que eles
funcionem ou mantenham-se vivos, além da producdo e circulacdo imediata de
informacdo, imagens pixeladas se espalhando através dos novos suportes digitais,
a velha e a nova midia e as redes sociais, discursos que afetam diretamente a
producdo da nossa subjetividade, e fazem girar a maquina do capital, coletando

dados, provocando desejo e promovendo destruicdo por onde passam.

Né&o estamos mais falando apenas de técnicas estatais de governo, mas sim
de um deslocamento pos-fordista do controle sobre a vida realizado pelo Estado
para uma gestdo realizada também por corporagfes farmacoldgicas e midiaticas.

Se antes habitavamos lugares que nos controlavam, passamos a habitar com eles’e

% O seu celular, com todas as redes sociais em que VOcé esta conectado, 0 servico de transporte privado que vocé
utiliza, os aplicativos que medem os passos diarios que vocé da, produzem dados de geolocalizagdo, interesses,
informacBes pessoais, etc, que séo diariamente coletados por entidades privadas, dados esses que, se cruzados, ddo
uma mostra bem apurada do seu perfil. Se ja néo bastasse a ininterrupta coleta de dados do celular, ha também a
coleta de dados feita por servicos como o Bilhete Unico no Rio de Jangiro.
Cf.https://chupadados.codingrights.org/com-o-riocard-seus-dados-passeiam-pelo-ri-e-hinguem-sabe-onde-vao-

descer/
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a ser habitados por eles. Em um século, nos diz Preciado, teriamos passado do
pandptico a pilula anticoncepcional, da torre de vigilancia a vigilancia introjetada,
de um sistema de disciplinas em que o individuo é produto do poder para aquele
em que ele o consome, o absorve, o administra cotidianamente sobre si. De

cidadaos, em suma, a consumidores.

A esse poder pos-industrial, global e midiatico, Preciado nomeia, ndo sem certa
acidez e ironia, mas ao mesmo tempo descrevendo-o perfeitamente, de regime

farmacopornografico.

Apoiado em Thomas Laqueur e Foucault, Preciado nos mostra que a
passagem do regime soberano para o regime disciplinar é a passagem de uma
I6gica monosexual (onde apenas o homem tem qualidade ontologica e a mulher é
vista como um homem desviante; a vagina vista como um pénis invertido) para a
da diferenciacdo sexual (em que a mulher é fruto do discurso médico e €
naturalizada como inferior). No cerne dessa diferenciacdo sexual, o que abala de
fato a l6gica monosexual anterior, esta a efervescéncia dos primeiros movimentos
sufragistas que comegam a pedir 0 acesso das mulheres as técnicas de governo.
Em sua fala no Hay Festival de 2014, em Cartagena, Preciado explica que sempre
se tratou disso: quando falamos de politica subalterna, disse ele, estamos falando
de como aqueles que foram historicamente submetidos podem ter acesso as
técnicas de governo, as técnicas do corpo e assim inventar os seus préprios
aparatos de producdo de verdade*. Porque € justamente isso que fazem os

discursos cientificos, médicos, midiaticos, produzem, inventam a verdade.

Confrontado com a incapacidade do aparato médico-semidtico em relacdo
aos bebés interssexuais, corpos inclassificaveis para a medicina da época, o
psicdlogo infantil John Money utilizou pela primeira vez em 1947 a categoria de
género para designar o “sexo psicologico” desses bebés. O género, do ponto de
vista de Money, seria algo que efetivamente se aprende. A partir desse dado ele
acreditava, e passou a empreender seus esforcos nesse sentido, no sexo dito
bioldgico como absolutamente maleavel, passivel de modificacdo hormonal ou, se

necessario, cirargica. Longe, no entanto, de considerar Money como um precursor

4 Essa fala de Preciado no Hay Festival 2014 pode ser vista em:
https://www.youtube.com/watch?v=4013sesqasJo
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do corpo visto como uma construcdo tecnocultural sofisticada, e para além das
terriveis polémicas envolvendo o seu nome e os destinos de alguns daqueles
bebés, Preciado chama a atencédo para o carater normativo da sua técnica: controle
e producdo de subjetividade heterossexual, masculina ou feminina, o0 sexo e a

sexualidade ainda vistos dentro de dois escaninhos estanques.

Assim como as técnicas empreendidas por Money foram reapropriadas e
utilizadas mais tarde como contra-técnicas por pessoas que queriam produzir e
experimentar novas sexualidades, afetos, tipos de existéncia, a pilula
anticoncepcional, criada em laboratorios norte-americanos e testada em Porto
Rico, Haiti e México, que na opinido de Preciado ndo passava de uma estratégia
bioguimica, um composto hormonal de carater eugenético, a saber, com o objetivo
de evitar o crescimento das racas ndo-brancas, & reapropriada por mulheres

brancas norte-americanas de classe média como instrumento de liberacdo sexual.

Como podemos ver, a nocdo de corpo como ficcdo somatopolitica proposta
por Preciado se ancora nas mudancas tecnologico-medicas que tiveram inicio no
segundo poOs-guerra, mas que ganharam carater paroxistico nas politicas de
desmantelamento do welfarismo nos anos 80 de Thatcher e Reagan: n&o sdo mais
apenas as técnicas arquitetbnicas ou juridicas as unicas responsaveis pela
constru¢do do “humano”, mas agora também técnicas bioquimicas, midiaticas e
digitais de gestdo e producdo da subjetividade, um conjunto de técnicas brandas,
infinitesimais, que percorrem 0 corpo e a sua extensdo como um sistema de
informacdo muito eficaz, um fluxo de cddigos e significados hormonais, técnicas

que vao transformar a estrutura do ser vivo.

Para 0s corpos ndo-brancos, no entanto, que desde o comeco foram
excluidos desse estabelecimento de lacos que caracterizou o humanismo, que
tiveram suas proprias cartas e correspondéncias interrompidas, queimadas,
destruidas, e com dificuldade, por linhas marginais, redes imperceptiveis,
conseguiram transmitir a sua mensagem entre Si, uma mensagem Ssempre
desconsiderada pela ciéncia régia, a razdo, a iluminag&o, esses corpos ndo-brancos
que, em suma, nunca foram considerados humanos, muitas vezes nem mesmo
corpos, mas antes uma geléia de lucro a ser extraido, para eles o regime nunca

deixou de ser soberano, sempre se tratou de fazer morrer, desaparecer, corpos
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gue ndo sdo passiveis de luto, desumanizados: para eles a gestdo foi sempre
tanatopolitica. A passagem de um regime para o0 outro ndo significa o fim do
regime anterior. Regime tanatopolitico, sistema disciplinar, sociedade de controle,
era farmacopornografica. Os regimes se superpdem, coexistem numa mesma
cidade, num mesmo bairro, e emergem inesperadamente, dependendo da cor da

sua pele, da sua nagédo de origem, religido, sexo e sexualidade.

211
Farmacopornismo

Se na releitura de Marx feita por Hardt & Negri (2006), segundo Preciado, a
economia global dos séculos XIX e XX teria como ethos o trabalho industrial, e
isso se daria ndo porque todo o trabalho fosse quantitativamente industrial, mas
antes porque aspirava a ser qualitativamente industrial — isto é, estaria preparado e
modelado para uma possivel industrializacdo —, no regime farmacopornografico
toda a economia global se organizaria sob a l6gica da pornografia, visando lucrar
como lucra a pornografia, aspirando a producéo intensificada de fluxos imediatos
de dinheiro, farmacos, imagens digitais e fluidos corporais em ciclos de excitacéo
e frustracdo, sem alivio, sem descarga de energia, sempre produzindo mais
producdo sem consumir o consumo® (Preciado, 2014, p.40). Enquanto uns
acumulam lucro e (im)pulsdo sem ter dispéndio (ou mesmo alcancar um dispéndio
catértico), outros vivem sob o esgotamento de todos 0s recursos materiais e

subjetivos.

Do fordismo ao “farmacopornismo”. De uma economia modelada pela
indUstria automobilistica e seus bens de consumo durdveis, para uma economia
modelada pela industria porné e a internet, com promessas de satisfacdo imediatas

(i.e., frustracdo imediata, a excitagdo sendo substituida por uma excitacdo ainda

5> “Consumir o consumo,portanto, ndo é consumir mais; é consumir a légica do consumo: se o
consumo é sempre uma transformacdo, uma digestdo, entdo o consumo do consumo é uma
digestdo desse processo, a sua dissolucdo e transformagdo em algo outro” (Nodari, 2014, p.4).
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maior que se frustra numa descarga incompleta), cujos produtos sdo “estados
mentais e psicossomaticos” de prazer, morno relaxamento, breve esquecimento de

agruras cotidianas, que podem ser consumidos e descartados imediatamente.

Preciado nomeia de farmacopornismo a “esta nova economia dominada pela
industria da pilula, pela I6gica masturbatdria, e pela cadeia de excita¢do-frustracao
em que se apoia” (2014, p.39). Sem a pilula anticoncepcional e o Viagra ndo
existiria a industria pornd, que ao lado da industria farmacéutica e da industria de
tecnologia € uma das mais lucrativas do novo milénio. Provavelmente a mais

lucrativa,se levarmos em conta a baixa necessidade de investimento necessario.

De qualquer forma, as novas midias, de plataformas de streaming e podcasts
variados a canais no Youtube e contas no Chaturbate (um site de cam shows em
que qualquer adulto pode fazer um show erético através da sua webcam),
aprenderam com as companhias farmacéuticas a venderem estados mentais e
psicossomaticos como produtos. O mesmo pode ser dito das lojas de roupas,
livros, comidas organicas e 0 que mais vocé possa imaginar. Erecdo: Xvideos e
Viagra. Relaxamento: Netflix, maconha e Kit-Kat. Orgasmo: webcam, teledildos
e cartdo de crédito. Disposicdo: Instagram, canecas de café, Vitamina C. Flerte:

Happn, Snapchat e nudes.

Mas talvez o empreendimento que melhor resuma o farmacopornismo seja
mesmo a teledildénica. Teledild6nica é um tipo de servico de sexo virtual em que
um internauta em S&o Paulo pode controlar um vibrador em alguém que esta na
Ucrania. Foi desenvolvida inicialmente por empresas como a falecida Real Touch,
e tem vibradores produzidos atualmente pela OhMiBod e We-Vibe. A OhMiBod
fabrica um vibrador chamado G-Spot Bluemotion Nex 2 que é descrito como
sendo “perfeito para o uso entre casais”, e pode ser comandado via Bluetooth a
uma distancia de dez metros ou mesmo ‘“do outro lado do mundo” gragas a um
aplicativo gratis. Num video institucional da marca, Suki Dunham, co-fundadora
da empresa, mostra como deslizar os dedos sobre a tela do seu celular possibilita
mudancas de vibracdo no dildo®. A We-Vibe também fabrica o seu teledildo, o

We-Vibe 4 Plus, um “vibrador para casais controlado por celular”’. E um

6 https://www.vibrolandia.com/vibrador-g-spot-bluemotion-nex-2-ohmibod-e25477.htm
7 http://we-vibe.com/we-vibe-4-plus
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incremento sexual da chamada “Internet das Coisas”, a rede de objetos domésticos
conectados a internet com tecnologia embarcada para transmissédo e coleta de
dados, e, claro, controle a distancia. De aquecedores da sala de casa ligados via
wireless enquanto ainda estamos voltando do trabalho a marca-passos que enviam
os dados do seu coragdo diretamente para o seu médico, eis a “Internet das

Coisas”.

Segundo matéria da Motherboard, como os vibradores de empresas como
OhMiBod e We-Vibe s6 podiam ser controlados por aplicativos de celular, estando
a principio vedadas outras formas de manuseio — e 0 marketing dessas empresas
insiste na utilizacdo da teledildonica por casais, mas nunca por trabalhadoras
sexuais —, as camgirls nerds (como Zander Storm) hackearam os vibradores
dessas empresas para que eles reagissem ao som que é produzido quando um
internauta da uma gorjeta pelos seus shows®. Quanto mais o cliente paga online
com seu cartdo de crédito, mais o dildo vibra ao vivo e excita a camgirl,
melhorando a sua performance até fazé-la gozar. Imediata circulacédo de fluxos de
capital e fluidos corporais, o exemplo perfeito do capitalismo
farmacopornogréfico: captura feita pelo copyright, de um lado, com seus objetos
técnicos cada vez mais intransponiveis a investigacdo, e linhas de fuga tracadas

pelo codigo-livre do hackeamento, por outro.

Como diz Preciado, “as verdadeiras matérias-primas do processo produtivo
atual sdo a excitacdo, a erecdo, a ejaculacdo, o prazer e o sentimento de auto-
complacéncia e controle onipotente” — € onipresente, acrescentariamos (2014,
p.39).

Com a teledildbnica e as camgirls chegamos a um novo momento das
trabalhadoras sexuais em que clientes podem pagar para masturbar alguém do

outro lado do mundo.

De certa forma, a descricdo do poder molecular e sua maquina de producéo
de subjetividade feita por Preciado — e todo poder é sendo uma maquina de
producdo de subjetividade que gera impoténcia e neutraliza a libido — parece

querer abolir as diferencas criadas entre a economia politica e a economia

8 https://motherboard.vice.com/en us/article/ae35be/cam-girls-are-hacking-teledildonics-to-
make-virtual-sex-feel-real
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libidinal, Marx e Freud, mostrando que de fato existe apenas uma economia,
como disse Deleuze, e talvez também tentando “mostrar como o desejo

inconsciente investe sexualmente as formas dessa economia por inteiro” (Deleuze,

2016, p.90).

2.1.2
Potentia Gaudendi

No século XXI, portanto, a producdo ndo teria mais como parametro o
modelo industrial, mas se caracterizaria antes pelo modelo pornogréfico:
investimento minimo, entrega imediata, criacdo de desejo, excitacdo corporal,
frustracdo, nova excitagdo. O Mercado almejaria hoje a uma “produgdo
intensificada do desejo corporal semelhante ao narcético-sexual” (Preciado, 2014,
p.40).

A gestdo farmacopornografica da vida se daria, de um lado, através de
técnicas quimicas e cirargicas que incidem sobre ou se diluem nos corpos; e, de
outro, através de técnicas semidticas de excitacdo de massas — 0 corpo visto ndo
mais apenas como ‘“for¢a de trabalho” como na descrigdo marxiana, mas antes
como potentia gaudendi (“forga orgasmica”, como explica Peter Pal Pelbart
(2016, p.143), a “poténcia de excitagdo global de cada molécula viva”, gozo a ser

extraido, vampirizado).

Se com a criacdo da pilula anticoncepcional e do Viagra n6s deixamos de
ser objeto das técnicas de producdo de subjetividade para nos tornarmos usuarios
dessas mesmas técnicas, passamos também da proibi¢do da masturbacdo (o gasto
de energia sexual sem fins reprodutivos visto como patologia) para a incitacéo da
mesma. O orgasmo visto agora como capital, e o capital, significante cada vez
mais abstrato desde sua ruptura final com o lastro do ouro, € um gozo
inalcancavel, ja que “o objeto do trabalho na sociedade farmacopornografica nao ¢
satisfazer, mas excitar: pér em marcha o aparato somatico que regula o ciclo
excitacdo-frustragdo-excitagdo” (Preciado, 2104, p.208). De modo que a descric¢éo
desse sistema impulsional (no duplo sentido de impulsdo fisica e pulséo libidinal),

se fosse feito de um ponto de vista medico, seria 0 da crescente ansiedade que
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leva ao ataque de pénico: a velocidade chega a niveis tdo altos, tdo infinitos de
movimento, que o que se alcanga ¢ a estase. Da eletricidade abissal, o corpo que ja
ndo suporta tamanha carga, a imobilidade total. Movimento em velocidade infinita
e ndo-movimento se confundem. Como nos personagens de David Foster Wallace
em Graga Infinita (2014), pendulando continuamente entre a ansiedade

incontrolavel e a depresséo clinica — eis o tecno-capitalismo tardio.

O que estd em jogo no regime farmacopornografico, tanto na producéao
guanto no consumo, € um ciclo de excitacao-frustragcdo-excitacdo. O que ha é um
corpo, um aparato psicossomatico, que recebe uma enxurrada de estimulos sem
conseguir se desfazer de tanta eletricidade posteriormente, sem conseguir se livrar
desse acimulo energético de maneira catartica. Sem alcangar, enfim, satisfacdo.
N&o se satisfaz pulsdo nenhuma, mas antes a frustra para em seguida mobilizar

todo esse aparato psicossomatico em nova direcéo.

Freud, em “Além do principio do prazer” (2010), apresenta um modelo
energético das pulsdes psiquicas que parece ser Util se lido ao lado de Preciado.
Segundo Freud, nesse texto de 1920, a geracdo de prazer teria relagdo com a
reducdo das tensdes, 0 rebaixamento da excitagdo. O prazer se daria no momento
em que um corpo se livra da carga. Um corpo excitado, carregado, € um corpo que
passa por um desconforto crescente, uma sensacdo desprazerosa. A excitagao €
desprazerosa porque causa um desequilibrio no sistema. Esse sistema s6 obtém
prazer no equilibrio, na baixa de tensdes. Por isso a pulsdo de morte teria a ver
com um retorno, a compulsdo de um organismo por repetir o estado anterior, isto
é, 0 estado inorganico, que seria 0 estado de equilibrio absoluto. Alcancar o

equilibrio, retornar ao mingau caosmico, encontrar a morte.

O momento do orgasmo, a pequena morte, 0 momento do desfazimento de
si, seria prazeroso nao somente porque nos livra da carga elétrica, nos retornando
de maneira temporaria a um equilibrio perdido, mas também porque é uma fresta
de inorganicidade, uma zona cadsmica temporaria, para juntar Félix Guattari e
Hakim Bey. A excitagdo, o desconforto, parece ser proporcional ao prazer que se

atinge na descarga dessa excitacéo.

Na sociedade farmacopornogréafica ha mais frustragdo do que um gozo

catartico. Ha mais frustracdo de uma excitagdo que ndo se completa num circuito
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de afetos, que ndo se descarrega e faz circular o desejo (a eletricidade), do que um
gozo catértico e liberador. Essa auséncia de satisfagdo tem a ver também com a
quantidade de informacdes e de estimulos a que os corpos estdo cotidianamente
submetidos. Mark Fisher, citando Franco Berardi em Ghosts of my life (2014), ja
falava que a intensidade e a precariedade do trabalho no capitalismo tardio fazem
com que as pessoas figuem simultaneamente exaustas e hiper-estimuladas (Cf.
Mark Fisher, 2014, p.14).

Ainda em “Além do principio do prazer”, Freud nos mostra que tdo
importante quanto receber estimulos seria ter uma boa casca protetora no aparelho
psiquico contra estimulos. Porque se vocé ndo abstrai como é o funcionamento
bioquimico do seu corpo, como é o funcionamento econémico da cidade ou o
funcionamento elétrico dos objetos ao seu redor, fica muito dificil viver. A

enxurrada de informac@es é constante.

De certa forma é como se 0 nosso sistema nervoso estivesse agora exposto a
essa enxurrada de estimulos. Criar um filtro, uma selecdo possivel contra essa

enxurrada parece ser uma tarefa terapéutica fundamental.

Ao mesmo tempo em que ha uma hiper-conectividade — de fluxos
econdmicos e imagéticos, fluidos corporais, etc, — a0 mesmo tempo em que ha
essa circulacdo, ela é apenas aparente. O que ha € uma circulacdo de excitacao-
frustracdo, sem descarga. Ou, antes, a circulacdo é tanta que ndo ha vazao
possivel. Da mesma forma que o corpo eletrificado pela ansiedade leva ao ataque
de panico, a tendéncia de um sistema que s6 acumula energia é sofrer uma quebra

estracalhadora. O sistema ““da pau” justamente por essa sobrecarga de circulagéo.

No regime farmacopornografico o objetivo do trabalho ndo é satisfazer, mas
excitar. Ndo se visa a producdo de mercadorias, mas & gestdo de patentes. O
“copyright” ¢ uma das marcas registradas do capitalismo tardio. Se no século
passado, como diz Preciado (2014, p.210), o poder passou de uma gestdo e
controle sobre a terra para uma gestdo e controle sobre a producéo industrial, no

comeco desse século 0 que ha é uma acentuacao da gestdo sobre a informacéo.
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O exemplo das camgirls hackers é apenas um entre tantos. Jason Koebler,
também da Motherboard, publicou em margo de 2017 uma matéria a respeito dos
fazendeiros hackers no Nebraska, EUA. Alguns dos equipamentos agricolas mais
modernos do mercado sdo fabricados pela empresa John Deere, sediada em
Illinois, EUA, com fébricas espalhadas por todo o0 mundo. Entre os equipamentos
desta empresa estdo os tratores de ponta com tecnologia embarcada. Tais tratores,
ao contrario dos seus antecessores mais remotos, sdo fabricados para serem
intransponiveis a tentativa de reparo que ndo seja executada por um funcionario
autorizado da empresa. Isso é feito gracas ao software dos tratores, que tem uma
chave de acesso que os clientes ndo possuem. Acontece que esperar até que um
funcionario autorizado chegue aos cantfes do Nebraska para consertar o seu
equipamento pode colocar em risco todo um ano de producédo, além de ser um
servico caro. Além do mais, esses fazendeiros estdo acostumados a consertar o
proprio equipamento desde sempre, o que se tornou impossivel a partir do
momento em que um reparo exige um download especifico mediante um software
que eles ndo tém acesso. Segundo a matéria da Motherboard, o software da John
Deere foi quebrado e pirateado por hackers do leste-europeu, principalmente de
paises como a Pol6nia e Ucrania, que o vendem ou colocam para free download
em foruns espalhados pela internet. E assim que os fazendeiros tém acesso ao
software base, podendo enfim fazer os préprios reparos em suas maquinas e até
mesmo modificar a funcionalidade delas. Como diz Jason Koebler na matéria,
“[a] John Deere vende aos fazendeiros 0s seus tratores, mas tem usado o software
para manter o controle de cada aspecto do seu uso depois da venda” °. Algumas
das maiores preocupacdes dos fazendeiros sao quanto a obsolescéncia programada
das maquinas, a possibilidade da empresa controlar a funcionalidade dos seus
tratores a distancia ou mesmo parar de produzir as atualizacBes necessarias para
gue a manutencdo seja feita, obrigando os mesmos a comprarem sempre novos
equipamentos. A empresa se defende alertando para os riscos que uma eventual
manutencdo malfeita pode acarretar, riscos fisicos e ecoldgicos. Em 2017 o estado
do Nebraska votou o Fair Repair Act, a lei que permitiria que “oficinas
independentes de manutencéo e [que] os proprietarios [de equipamentos] possam

obter manuais de diagndstico e comprar ferramentas e equipamentos de

® A matéria pode ser acessada aqui: https://motherboard.vice.com/en us/article/xykkkd/why-
american-farmers-are-hacking-their-tractors-with-ukrainian-firmware
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diagnostico a um preco razoavel” (traducdo nossa)™. Essa legislacdo comegou a
ser votada em 2017, mas a batalha legal continuara em 2018. Segundo o mini-
documentério langado no canal da Motherboard no Youtube, Tractor Hacking:
The Farmers Breaking Big Tech’s Repair Monopoly (2018), a votacdo dessa lei
no Nebraska chamou a atencao até mesmo de empresas como Apple e Microsoft,
que assim como a John Deere “argumentam que permitir que um conjunto mais
amplo de pessoas acessem ferramentas de diagnéstico cria riscos [as proprias
pessoas], & seguranca e & propriedade intelectual”. E o controle de patentes que
estd em jogo no Nebraska, apenas mais um exemplo das batalhas juridicas por vir
no capitalismo tardio. Mas ao hacker pouco importa a lei, 0 mais importante é

criar uma relacdo desalienada e desalienante com os objetos técnicos ao seu redor.

A descri¢do farmacopornogréfica ndo vé apenas o corpo como circuito de
circulacdo hormonal, pulsional, farmacologica, etc., mas antes como circuito entre
circuitos. Como todo sistema aberto, € uma rede de relagdes que se compde e se
comunica com outras redes de relacbes — os eletrodomésticos, os objetos,

alimentos, enfim, outros corpos.

De certa forma, as principais linhas de forca da maquinaria
farmacopornografica ja estavam sendo tracadas desde o periodo colonial — ou
mesmo antes, nas rotas da seda do Mundo Antigo. As redes, 0s sistemas
interconectados, a circulagdo de fluxos, foram evidenciadas com a passagem de
cidaddos a consumidores, e com a resposta neoliberal a crise do fordismo: de um
mercado saturado pela producdo de bens padronizados, robustos e
verdadeiramente duraveis, para um mercado produtor dos bens individualizados,
programados para se tornarem obsoletos, da “sociedade da afluéncia”. A resposta
neoliberal a crise do comeco da década de 1970 foi, por um lado, a expansdo da
mé&o de obra disponivel e a fuga das fabricas para as periferias mais baratas; e, por
outro, o investimento na especificidade das mercadorias, com seus designers de
produtos e agressivas campanhas de marketing. A entrada de mulheres no

mercado de trabalho assalariado e a posterior fuga do chdo de fabrica para os

10 http://www.suiter.com/nebraska-lb67-adopt-the-fair-repair-act/.
11 https://www.theguardian.com/us-news/2017/mar/11/nebraska-farmers-right-to-repair-bill-

stalls-apple.
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paises em desenvolvimento ndo foram apenas lucrativos como também, segundo
Wolfgang Streeck, esmagaram a militancia operaria de fins da década de 60 (Cf.
Wolfgang Streeck, 2016, p.98). Mas se engana quem acredita que a “virada
neoliberal” acentuada nos anos oitenta tenha sido apenas uma resposta endogena
de um sistema em crise, ou somente uma mudanca ideoldgica efetuada para
agradar uma teoria econémica especifica, mas antes a mudanca (que trazia em si
questdes ideoldgicas, um sistema autonomizado buscando ranhuras para se
expandir e avancos tecnoldgicos sensiveis, claro) no modo de governar (Cf.
Dardot e Laval, 2016, p.194-195).

Como nos mostra Wolfgang Streeck em Buying time (2017), pouco mais de
dez anos depois, com as politicas neoliberais de Ronald Reagan e Margaret
Thatcher, a precarizagdo ainda maior dos trabalhadores foi 0 motor para sair de
mais uma crise. A estabilizacdo monetaria foi alcancada por governos que se
dispuseram a trocar o desemprego em massa da classe trabalhadora por um
suposto “controle da inflagdo”. Na época, dois eventos simbolizaram de maneira
dramética a gravidade do que estava acontecendo: a greve do sindicato dos
controladores de trafico aéreo nos EUA, em 1981, e a greve do sindicato dos
mineiros na Inglaterra, em 1984. Ambas violentamente esmagadas por Reagan e
Thatcher (Cf. 2017, p.34).

Em How Will Capitalism End?(2016), Wolfgang Streeck nos da& como
exemplo da crescente comercializacdo da vida social entre as décadas de 1970 e
80 o declinio das piscinas publicas na Alemanha. Cada vizinhanca costumava ter
a sua piscina publica — austera, mas Gtil. Entdo surgiram as piscinas privadas com
restaurante, bar, praias artificiais, shoppings e altas taxas de adesdo. As piscinas
publicas foram paulatinamente perdendo espaco para as privadas, e as poucas que
sobraram procuraram aderir a diferenciacdo dos servigos. Ficou para 0 senso
comum que o Estado ditava 0 que era supostamente melhor para as pessoas
enquanto o setor privado ficaria atento ao que as pessoas realmente queriam
enquanto individuos. O mesmo aconteceu com as duas televisdes publicas alemas.
De carater “educativo”, foram soterradas pela tevé a cabo e seus infinitos canais

de entretenimento (Cf. 2016, p.104). Quando Lyotard falava décadas atras, em
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Libidinal Economy (1993), que o operario encontrava satisfacdo ao ser usado pela
maquina de producdo que o escravizava e estracalhava cotidianamente, ndo parece
assim tdo distante do consumidor que encontra prazer no proprio esfacelamento
subjetivo.’? Querendo ser tratado como um individuo diferenciado, com
personalidade e estilo proprios (ainda que semelhantes a centenas de milhares), o
consumidor € mais uma injecdo de feedback positivo num sistema que o levara

cada vez mais distante de si mesmo, a paragens que ele nem ousa imaginar.

Aqui 0 corpo se apresenta como um sistema energético, uma peca entre
outras pecas em um vasto circuito de transmissdo de energia. Forca de trabalho
(Marx), pulsdo de morte (Freud) e potentia gaudendi (Preciado).Vicio, sexo,
prazer. Repeticdo. O corpo € um componente num vasto circuito de circulacdo de
tensdes, fluxos de dinheiro e fluidos corporais. “O desejo pinga”, disse Nelson
Rodrigues (2012). O desejo que ndo circula apodrece. “A adultera é mais pura
porque esta livre do desejo que apodrece dentro dela”, a adultera faz circular o

desejo.

O Regime Farmacopornografico é a descricdo cibernética de um poder que é
ele mesmo cibernético. O segundo pds-guerra, as inovacBes tecnologicas, a
corrida espacial, a radioatividade, as catastrofes virais e climaticas, a invencéo dos
hormdnios sintéticos, a sintetizacdo do LSD-25, o narcotrafico, a financeirizagdo
do capital. Chernobyl, o virus da Aids, a Internet. Talvez a Internet, essa vasta
rede neural tecnoviva, resuma da melhor maneira o poder farmacopornografico.
Filha da Rota da Seda, das rotas mercantis feudais, das grandes navegacdes, do
complexo escravagista, da prensa moével, da maquina a vapor, da eletricidade, da
Revolucdo Industrial, do telégrafo, do complexo militar-cientifico, da guerra e da
criptografia. Marco Polo, Cristévdo Colombo e Pedro Alvares Cabral, Johannes
Gutenberg, Michael Faraday, James Watt, Samuel Morse e Alfred Vail, Nikola
Tesla, Thomas Edison, Ada Lovelace, Von Newman e Alan Turing. Sistema

Nervoso Descentralizado do Tecno-capitalismo tardio, a Internet é um

12 «ITlhey enjoyed the decomposition of their personal identity, the identity that the peasant
tradition had constructed for them, enjoyed the dissolution of their families and villages, and
enjoyed the new monstrous anonymity of the suburbs and the pubs in the morning and evening”
(Lyotard, 1993, p.111).
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emaranhado de fibra dtica, petroleo, silicio, fluxos de dinheiro, carne, fluidos
corporais, substancias narcoticas, videos viciantes, controle e liberagdo. Um
circuito para onde convergem todos 0s sistemas vivos e ndo-vivos, por onde

circulam impulsos elétricos, pulsao libidinal e luz, isto €, a informacéo.

N&o somos mais somente produto nem apenas consumidores do poder, mas
antes componentes de um vasto circuito de circulagdo de fluxos os mais variados.
Somos um meio de circulagdo de fluxos e dissipagéo de energia tanto quanto as
midias que usamos. A interrupcdo do fluxo provoca neurose, depressdo, letargia.
A retroalimentacdo positiva do fluxo, a carga elétrica (ansiedade) sem vazéo,
implode o sistema (ataques de panico). Nao ha mais usuario transcendente de um
aparato tecnoldgico. Em verdade, nunca houve. Serotonina, dopamina, adrenalina.
Gratificacdo imediata, frustracdo, ansiedade crescente. Somos todos transistores,

conduites, fibras éticas. Maquinas de maquinas, como diziam Deleuze & Guattari.

2.2
A espécie Extra-terreste

Segundo Alexandre Nodari, em O extra-terrestre e o extra-humano (2013),
a antropogénese “implicaria uma separagdo com o cosmos, o fim de certo
hetairismo ontolégico” primordial (2013, p.254 — grifos no original). Isso
acontece porque a antropogénese € o0 processo mesmo de transcendéncia e ruptura
do contato da “forma-homem” com seu meio-circundante, que vai das religides
monoteistas a0 marxismo. A criacdo de um Deus Uno e Transcendente, e,
portanto, criador ex nihilo, que serve de modelo agqueles que o veneram e que
almejam ser as suas coOpias, ou 0 objeto do trabalho visto como a maestria e
dominio do “homem” sobre a natureza, em maior ou menor intensidade, ddo conta
de um ser que se pretende emancipado. E esta suposta emancipacdo é um dos

componentes que engendram do racismo as catastrofes climaticas.

Conforme Nodari o descreve, o “humano” foi desde sempre o “extra-
terrestre”, o ser fadado a transcendéncia — Seja por conta da mito-teologia de
ascensdo pos-juizo-final (“meu reino ndo é desse mundo”), seja através da alianga

tecno-capitalista de exaustdo de recursos terrestres e subsequente imperialismo
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cosmico. Essa criatura que se pretende emancipada, e cuja politica mesmo mais
remota sempre consistiu em técnicas de distingdo espiritual e corporal, sempre
lutou para com-formar (como diz Nodari) os outros a sua imagem e semelhanca
inventadas, desprezando de qualquer relevancia ontoldgica aqueles que nao se
enquadraram a altura da sua imagem. E imagem aqui é fundamental, pois como
nos faz ver Nodari, hd uma sinonimia entre espécie e espelho: “A species humana
ndo € apenas uma imagem, mas uma imagem que demanda obediéncia, que chega
até a internalizar tal obediéncia, [...] capaz de negar o reflexo a qualquer um que

se mostre indigno dele” (Ibidem, p.255).

Na introducdo de O Inumano — consideragfes sobre o tempo, Lyotard se
pergunta “e se, por um lado, os humanos, no sentido do humanismo, estdo em vias
de, constrangidos, se tornarem inumanos? E se, por outro lado, for ‘proprio’ do
homem ser habitado pelo inumano?”(1997, p.11 — grifo nosso). Dessa forma, ele
continua, existiriam dois tipos de inumano: “a inumanidade do sistema em curso
de consolidacdo, sob o nome de desenvolvimento (entre outros), ndo deve ser

confundida com aquela, infinitamente secreta, de que a alma ¢ refém” (Idem).

Imaginamos que a inumanidade do “sistema em curso de consolidacao” de
que fala Lyotard seja 0 modo de producdo capitalista, que € duplamente inumano:
primeiro, porque é um implacavel sistema alienigena a tudo o que possa ser
superficialmente considerado “humano”; segundo, como ja dito, tanto porque trata
como ndo-humanos aqueles de quem suga toda a forca de trabalho,
desumanizando-os, como também, através do desenvolvimento irrefreavel dos
meios de producdo e dos produtos, levara a todos, inevitavelmente, a paragens
muito distantes do “humanismo” vulgar — tanto do ponto de vista fisico quanto do
ponto de vista metafisico. Por outro lado, e de qualquer forma, todo humanismo ja

traria em germe o inumano.

Assim como na descri¢do marxiana de que o capitalismo proveria as bases
materiais para 0 comunismo, sempre esteve no horizonte do processo de
hominizacdo, das mais variadas antropotécnicas diacronicamente desenvolvidas e
do consequente programa politico-cultural humano-capitalista, 0 inumano como
“alucinagdo na ponta dos olhos” — como diz um verso de Roberto Piva (2000,

p.141) no poema “Meteoro” — humanistas, seu destino inevitdvel. Da mesma
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forma que a pulsdo de morte freudiana impulsiona o organismo de volta a sua
condicdo inorganica, da mesma forma que o ruido é o destino de toda
comunicacdo, a ndo-arte o da arte, a entropia 0 da homeostase, assim também o é

com o “humanismo”.

Criando (ou antes tracando) o que seria “a norma”, o “humano-capitalismo”
criou a figura do “homem” sobre o fundo de criaturas absolutamente
desumanizadas. A dita “forma-homem” sé existe, de fato, como norma, porque os
anormais foram considerados ndo-humanos. Do mesmo jeito, 0 modo de producéo
capitalista sempre desumanizou aqueles de quem se alimentou e considerou como

ndo-humano todo corpo incapaz de (re)produzir.

Talvez a diferenca entre o ndo-humano e o desumanizado seja apenas
historica. Antes o “homem” era uma excecdo a regra de seres sem Deus, Alma e
Esséncia: mulheres, negros, indios, criangas (estas Ultimas vistas ainda como
vasos a serem preenchidos pela antropotécnica). Depois, com a concepc¢do de
“homem” como “membro da espécie humana”, todos que compartilhavam
semelhante anatomia (mamifero bipede homo sapiens) foram teoricamente
considerados “humanos”. Foi preciso fazer ressurgir novamente um discurso
biologizante da diferenciacdo, tal qual no século XIX, para hierarquizar as
diferencas e desumanizar 0s anormais, 0s doentes, os pervertidos, 0s monstruosos,
mantendo entdo o “homem” (i.e., macho branco seminal) como ser de “excecao
ontologica” (termo de Déborah Danowski & Viveiros de Castro), isto €, apartado,

distinto e distante.

A volta do discurso sobre a raga faz parte desse movimento. “Depois de um
breve interregno”, nos diz Achille Mbembe em Critica da Razdo Negra (2014,
p.45),

“o fim do século XX e o virar do novo século coincidem com o regresso a uma
interpretacdo biologica de distingbes entre os grupos humanos. Longe de por fim
ao racismo, um novo desdobramento da raga ancorou no pensamento do genoma...
0 recurso genético tende a confirmar as tipologias raciais do século XIX (branco
caucasiano, negro africano, amarelo asiatico)”.

Ainda na segunda metade do século XX Frantz Fanon afirmava que

“os cientistas, apds muitas reticéncias, admitiram que o preto ¢ um ser humano: in
vivo e in vitro o preto tinha-se revelado analogo ao branco; mesma morfologia,
mesma histologia. [...] No plano das ideias, estivamos de acordo: 0 negro é um ser
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humano. [...] Mas o branco, em determinadas questdes, continuava irredutivel. Por
nenhum prego ele queria a intimidade entre as ragas”(2008, p.111).

O “humanismo” europeu (e mais tarde norte-americano, 0 que da no
mesmo, tendo em vista que o “homem” ¢ representado da mesma maneira) se
assenta sobre procedimentos econémicos e juridicos. A racializacdo do diferente
e a subsequiente hierarquizacdo das racas (0 negro, o amerindio e o aborigene
vistos como fosseis de sociedades primitivas, fosseis que confirmam a evolugéo) e
0 que permitiu justificar a exploracdo e expropriacao, seja via trafico negreiro no

atlantico, seja exterminando e convertendo autoctones nas coldnias.
O modelo escravagista € o motor do Capitalismo e da Modernidade.

O discurso racista do excepcionalismo de certa parcela da “humanidade”,
para se arraigar no senso comum e servir aos fins de extracao de lucro pelas elites,
sempre se beneficiou do ressentimento e da sensacdo de impoténcia de vastas
parcelas da sociedade — o que potencializa, entre outras coisas, fendmenos
recentes como a eleicdo de Donald Trump em 2016 e a acentuacéo dos discursos

etno-nacionalistas (e, portanto, racistas) em todo o mundo.

Em dois episddios distantes no tempo, as coldnias de povoamento dos
Estados Unidos de meados do seculo XVII e a Terceira Republica Francesa do
final do século XIX, Mbembe nos mostra como o “Branco” foi “uma categoria
racial pacientemente construida, no cruzamento entre o direito e 0s regimes que

praticam a extorsdo da forga de trabalho” (2014, p.84-85).

Em meados do século XVII, na coldnia da Virginia, surgem ‘“comunidades
subalternas” formadas por europeus ¢ africanos, e que desembocam, a partir da
década de 60 do mesmo século, em “uma série de revoltas (tais como a Revolta
dos Servos em 1661, a revolta de Bacon em 1676 e os motins do tabaco em
1682)” (Ibidem, p.85). O estatuto dos europeus explorados, considerados
“dispensaveis” na Metropole, e que viviam sob o regime de corveia, era muito
semelhante ao dos africanos — “com os quais partilham as mesmas praticas de

sociabilidade: alcool, sexo, casamentos” (idem).

Mbembe nos mostra que, em resposta aos seguidos levantes realizados por
essas comunidades, a racializagdo da figura do escravo é acentuada com o

aumento do fluxo de escravos africanos, a proibi¢cdo das relacbes sexuais entre
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europeus e africanos e a diferenciacdo dos castigos. A companhia real inglesa que
detinha 0 monopolio do tréfico de escravos, apos sofrer um colapso na década de
60 do século XVII, ressurge sob 0 nome de Royal African Company, e em menos
de duas décadas chega a transportar aproximadamente cem mil escravos, o que €
financeiramente decisivo para aqueles que controlavam o mercado de Londres.
Em pouco tempo o nimero de escravos africanos supera com folgas os europeus
sob o regime de corveia. Enquanto era vedado o porte de armas a todos os
africanos, mesmo os alforriados, a cada ex-escravo de origem européia é dado
uma arma. Os brancos pobres passam entéo a fazer parte da patrulha aos escravos

africanos.

Na Franca da Terceira Republica, em 1892, surge o que Mbembe chama de
nacional-colonialismo, todo um investimento pedagogico e psiquico que faz do
francés comum um sujeito racista. Todo esse investimento vem logo depois da
humilhante derrota para a Prussia. Na virada para o seculo XX, o francés é
construido para ser patriético e militarista. Viril nas suas relagbes com as col6nias,
e descrito como superior as outras ragas em uma Série de discursos
meticulosamente construidos. Sao técnicas midiaticas e pedagdgicas de governo
apoiadas por todos os espectros politicos, pela Igreja e pela sociedade civil, com
seus homens de negdcio e profissionais liberais. Todo um aparato cujo objetivo €
a catalogacdo e subsequente hierarquizacdo racial € montado, de um lado,
academicamente, com disciplinas como a Etnologia, a Geografia ou a
Missionologia; e de outro, inculcando o mesmo na cultura de massas através de
“Instituicdes como museus e jardins zooldgicos humanos, publicidade, literatura,
artes, constituicdo de arquivos, disseminacdo de narrativas fantasticas reportadas
pela imprensa popular [...] e realizagdo de exposi¢des internacionais” (2014,
p.114).

Com a Revolucdo Francesa, em 1789, e a Declaracdo dos Direitos do
Homem e do Cidadé&o, ficam evidentes os dois nomos da terra — as duas esferas de
jurisprudéncia que nos governam. A esfera interna € regida pelos direitos
humanos, pelo direito a propriedade privada e livre troca — todo o discurso do
liberalismo, em suma. A esfera externa é regida pela lei da forca. O europeu,

portanto, € destinado a transcendéncia: delimita os direitos humanos e viola
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aqueles que ndo sdo considerados humanos — tanto dentro quanto fora de seu

territoério.

Nodari vai chamar atengdo para o “dentro” e o “fora” da cidade, um dos
problemas basilares da teoria politica, ¢ de como esse “dentro/fora” ¢ depois

trazido para dentro daquele a que chamaram “homem”.

Num primeiro momento, a floresta ¢ o “fora” da cidade, um lugar perigoso e
instavel para além dos muros da fronteira, onde coisas estranhas podem acontecer.
O ambiente dos lobos e demais animais selvagens, mas também de outros
personagens cosmicos ainda mais assustadores. Um lugar, em suma, de
instabilidade ontoldgica, onde as coisas (e 0s seres) ndo sdo exatamente aquilo
que parecem — ou, antes, revelam que ndo ha nenhum exatamente, como nos
contos dos Irmdos Grimm ou no Mitoldgicas,de Lévi-Strauss. “As corujas ndo sdo
0 que parecem”, foi um dos trés avisos que o Gigante precisava dar para Dale

Cooper ainda nos primeiros episodios de Twin Peaks.

A floresta também é o ambiente dos bandos, dos depravados e saqueadores.
Provavelmente 0 ambiente dos nomades de Kafka em seu conto “Uma folha
antiga”, ndo exatamente a floresta, mas o exterior desconhecido. Nomades que
apareceram de uma hora para outra do lado de dentro da fronteira e por ali se
amontoaram, fedidos e famintos, e cujos cavalos também comiam carne. Os
ndmades que eram capazes de comer um boi vivo, a dentadas, o sangue quente
Ihes escorrendo pelo queixo, os mugidos de dor do boi jamais esquecidos pelos
cidad&os.

“Se levarmos em conta o raciocinio € a imagem de Hobbes”, diz Nodari,
“toda cidade é uma floresta para outra cidade — situacdo que sé se alteraria com
uma cidade universal, um grande império, ou por um processo de domesticacédo

ou destrui¢do do que esta la fora” (2013, p.255 — grifo original).

O processo de domesticacdo ou destruicdo, a busca pelo equilibrio, o
resfriamento normativo das diferencas, foi sempre o projeto politico do
humanismo. Para acabar com o desconhecido, e 0 desconhecido é sempre algo
perigoso, é preciso colonizar ou destruir a floresta. A Unica forma do “cidadao de

bem” se sentir inteiramente seguro seria com a implementacdo de uma cidade

41


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612443/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612443/CA

universal, cujas experiéncias ja estariam previamente concebidas e o “perigo”

seria uma palavra em desuso.

Enquanto isso ndo ¢ implementado, “dentro dos muros da cidade 0 homem é
como um Deus para o homem [...] e o cidaddo reconhece a si mesmo no outro,
que ¢ inviolavel, [enquanto que] fora deles, na relagéo entre cidades [...], 0 homem
é 0 lobo do homem” (idem). E o que Jacques Derrida vai chamar de liconomia: “a
lei (nomos) sempre ¢ determinada a partir do lugar de algum lobo” (lbidem,
p.258).

Em Homo Sacer (2014), Giorgio Agamben nos faz saber de certa
dependéncia da condicdo de “homem” em relag¢do a de “cidaddo”. A passagem do
“sudito” (regime soberano da tanatopolitica) ao “cidaddo” (nascimento do Estado-
Nacdo) se daria, entre outras coisas, com a Revolugdo Francesa, a queda do
Antigo Regime e a Declaragéo dos direitos do homem e do cidaddo. Toda vida
agora € sagrada e precisa ser gerida, mas s6 se vocé for um bom cidaddo. Do
contrario, a sua vida € passivel de ser sacrificada. O homem sé € considerado
homem e a sua vida s6 tem valor porque, antes de qualquer coisa, ele € um
cidadao — o conceito de “cidaddo” tem primazia ontologica sobre o conceito de
“humano”. O “cidaddo” ¢ aquele que espelha a imagem e semelhanca de seu
Deus, isto é, o Estado. E como os escravos, as mulheres, as criancas, 0S
estrangeiros, 0s insanos..., ndo eram representantes do nem representados pelo
Estado, ndo sendo, portanto, cidaddos, também ndo eram “humanos”, sua vida ndo
tendo nenhum valor. “Uma das caracteristicas fundamentais da biopolitica
moderna”, nos lembra Agamben, “é a sua necessidade de redefinir continuamente,
na vida, o limiar que articula e separa aquilo que esta dentro daquilo que esta
fora”, aquilo que faz parte da norma daquilo que é patologico (2014, p.127).
Como nos lembra Nodari, “o Estado (a lei) aparecia [...] ndo s6 como garantidor
da ordem, mas como o agente ontoldgico da antropogénese: a imagem da espécie
¢ assegurada pela forma-Estado” (2013, p.257 — grifo nosso). Estar fora do Estado
era estar fora da espécie.

Mas agora que a preocupacdo € a criagdo de nichos e mercado consumidor,
0 neoliberalismo é ele mesmo uma méaquina de assimilacdo de identidades ditas

“desviantes” e cria¢ao de “excedentes” a nova norma. O corpo patologizado néo
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sendo mais apenas 0 improdutivo e 0o desumanizado do qual se extrai forga de
trabalho, mas também o ineficiente e o endividado. Nao ter possibilidade de

consumo, agora, € o que significa estar fora da espécie.

O “homem”, o “cidaddo”, sdo as coOpias que seguem o modelo ideal e
predeterminado de “humanidade” e ‘“cidadania” — Deus e Estado. Todo
fundamento, seja ele politico, juridico, econémico, nacional, etc., & mitoldgico —
descreve e se sustenta a partir de um mito de origem que, obviamente, é uma
ficcdo somaética. Uma construgdo, € claro, mas uma construcdo que produz
“formas de vida”. O fundamento, os pressupostos de cada filésofo, o “problema
do comego em filosofia”, como dizia Deleuze (1988, p.215), os modos através dos
quais determinada filosofia se solidificou como doxa e senso comum — essas
demarcacGes que muitas vezes parecem intransponiveis — pressupdem e sao
pressupostas por todo tipo de preconceito: o Cogito cartesiano e a primazia do
pensar sobre o existir, 0 “humano” como sujeito esclarecido universal distinto e

superior aqueles que ele desumaniza, e assim por diante.
Todos os preconceitos fisicos partem de pressupostos metafisicos.

Por isso pensar € fazer ruir todo e qualquer fundamento, atravessa-lo,
perfura-lo em direcdo ao sem-fundo. Mas é possivel instalar-se no sem-fundo? Por
enguanto nos parece que é preciso (ou antes, s6 é possivel) tracar um novo
fundamento, um fundamento que recorte outras indeterminacGes congeladas

(aquilo a que chamamos “forma”).

Destruir o fundamento, alcancar o sem-fundo, refundar o pensamento — mas

refundar sabendo que todo fundamento foi feito para ruir.

Sao movimentos muito dificeis.

2.2.1
Os Extra-humanos

Se na secdo anterior descrevemos esse ser de “excecdo ontologica” que € o

homem (rei, nobre, dono de capitania hereditaria, colonizador, senhor de escravos,
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proprietéario de terras, detentor dos meios de produgdo, herdeiro, especulador do
mercado financeiro,...) como aquele que sempre foi votado para a extra-
terrestrialidade — tocar na face de Deus ou conquistar a galaxia —, o desumanizado
pelo humano-tecno-capitalismo sempre foi destinado a terra — seja a ser comido
por ela no retorno a inorganicidade mediada pelos fungos, seja por pertencer a
esta terra (Cf. Viveiros de Castro, 2016). Segundo Viveiros de Castro, “pertencer
a terra, em lugar de ser proprietario dela, é o que define o indigena” (2016, p.14).
E o “indigena”, no contexto em que Viveiros de Castro o aborda, ndo se restringe
apenas aos povos autdctones, mas se estende para aqueles que tém uma relacdo
com a terra — seja o terreno geogréfico, sejam os territorios existenciais

afetivos.®

No ja aqui citado Critica da Razdo Negra, Achille Mbembe sublinha o
carater racista contido nessas aproximacdes. Pertencer a terra e a matéria, as
emoc0es, aos instintos, teve sempre um forte viés racista: ao negro, ao indigena,
mas também as mulheres e as criancas, estaria disponivel uma substancia erotica,
pré- ou inconsciente, esotérica, irascivel, inventiva, onirica e selvagem, todos
“sintomas da degenerescéncia”, e mesmo a critica anticolonial estaria “convencida
de que é precisamente ai que reside a ardente forca do negro, o seu furioso amor
pelas formas, ritmos e cores” (2014, p.83) — enquanto ao “Homem” estariam
disponiveis as faculdades da razdo e da consciéncia. Os primeiros seriam apenas
um estagio inicial, primitivo, na escala da evolu¢cdo. Mesmo o pensamento
Surrealista, tendo como porta-voz Andre Breton, nos faz saber Mbembe, se utiliza
das categorias da antropologia mais racista, que ainda dividia as sociedades em
primitivas e civilizadas (Cf. Mbembe idem).

Sobre os muitas vezes'* preconceituosamente chamados “povos primitivos”
criou-se um imaginario que evoca rituais profanos, banguetes sanguinolentos,
relacBes orgiasticas e incestuosas pelos quais o racista, 0 xenéfobo e 0 misdgino,
trés dos vetores principais que compdem o “homem”, sentem fascinio e repulsa.

Sdo imagens em que a circulacdo do desejo € liberada sem interditos. E por

13 Essa questdo sera trabalhada no proximo capitulo.

14 N’O anti-Edipo (2011), Deleuze & Guattari se utilizam da taxonomia antropoldgica da época
para analisar a sociogénese, e por isso utilizam a divisdo “selvagens, barbaros, civilizados”, e que
ndo estdo em uma escala de valor, mas antes apontam para diferentes relagces do socius para com
os fluxos intensivos do desejo. Isso sera trabalhado com calma no préximo capitulo.
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desejar o que lhe foi ensinado que é proibido, o “homem” decide aniquila-lo —
tendo em vista que a aniquilacdo também é um modo de alcancar prazer, ainda
que por outros meios, no contato com aquele objeto. Esse imaginario dionisiaco
foi construido por anedotas, diarios de viagens, relatos etnograficos os mais
variados, que tém em comum um profundo desconhecimento daquilo a que

encaravam — um olhar exotizante.

No entanto, ¢ evidente que todos esses “sintomas de degenerescéncia”, o
sonho, a intoxicacdo, as pulsdes libidinais, o desejo pelo sangue, a baba e o
sémen, o0s rituais heréticos, os banquetes orgiasticos, ndo se restringem as
populacbes de origem africana, amerindia ou aborigene, mas estiveram presentes
em toda a Europa, da Grécia orfica a Ordem Templaria, passando por todas as
praticas de bruxaria,saberes que foram perseguidos, punidos ou expropriados.
Segundo Silvia Federici, “a caga as bruxas foi um elemento essencial da

acumulagdo primitiva e da ‘transi¢do’ ao capitalismo” (2017, p.294).

Da mesma forma que, em suma, essa substancia erética esta disponivel a
todos que decidam perder a cabega, a Razdo também estaria disponivel aos
desumanizados pelo humanismo. E possivel ao negro, ao amerindio e & mulher
tornarem-se “homens”, e sdo vastos 0s exemplos daqueles que o fizeram, um
tornar-se que é da ordem da imitacdo e ndo do devir. Mas “tornar-se homem”,
diga-se logo, ¢ inseparavel de “tornar-Se racista, xenofobo e misdgino”, porque €
aderir a uma categoria que nao contempla a todos. Uma categoria que, alias, s €

possivel na medida em que desconsidera a quase todos.

Conforme pretendemos mostrar na conclusao desta dissertacao, porém, nos
parece que Achille Mbembe tem uma forte preocupacdo reformadora para com o
humanismo, reivindicando a “razdo” e a “humanidade” para aqueles a quem a
“razao” e a “humanidade” foram negadas. No entanto, nos parece também que a
“racionalidade” e a “humanidade” s6 foram possiveis enquanto conceito porque
foram construidas como indisponiveis a todo corpo que nao fosse Branco e
Masculino. A “razdo” ¢ narcisica, ela tem horror a qualquer coisa que ndo seja a si
mesma, e também ¢ “extra-terrestre” — ser “razodvel” sempre foi sinonimo de

pensar sem O corpo.
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Essa emancipacdo do “homem” de que falavamos anteriormente, O
“homem” como o “extra-terrestre”, precisa ser melhor analisada. Mais do que a
emancipacdo em si — afinal, todo o processo de hominizacdo sempre foi correlato
da criacdo e manutencdo de ‘“meios-circundantes” artificiais, do contrario o
“homem” nem sequer sobreviveria (0 projeto de esferologia de Sloterdijk trata
desses temas) —, 0 que vemos agora é um desejo de emancipacéo final e absoluta,
um desejo que traz consigo harmonicos monoteistas. A ‘“emancipacdo” em
relacdo a natureza sempre esteve em pauta, a esquerda e a direita, por uma
necessidade— seja na aliancga tecno-capitalista de maestria sobre a natureza, seja na
férmula marxiana do trabalho como mediacdo entre 0 homem e a natureza (cf.
Karl Marx 2013, p.255-256). O que parece estar em Xxeque com 0 conjunto de
crises ecologicas, subjetivas e econdémicas que nos atravessam € justamente o
dominio técnico do “homem” sobre o meio-ambiente, dominio esse que foi fruto e
¢ também produtor das variadas desigualdades sociais, dos desarranjos
econbmicos, e é causa das catastrofes climaticas iminentes. Parece que, como nas
narrativas distopicas mais chinfrins, esse ser “extra-terrestre” que ¢ o “homem”
pretende se livrar dos substratos materiais (a Terra e até mesmo 0 corpo) rumo a

um paraiso etéreo e limpido depois de os ter sugado até o fim.

O tema da suposta limpeza é muito importante, tendo em vista que ha toda
uma ascese necessaria para entrar no reino dos céus — uma ascese que influencia
até mesmo boa parte da esquerda jovem e militante contemporanea, que tem
ojeriza a toda pauta que ndo seja “pura”, e se ressente de qualquer alianga que nao
espelhe o seu ideal (mas disso falaremos no préximo capitulo). O ressentimento
para com a matéria, 0 ressentimento para com o corpo, sempre andou junto com o

desejo de transcendéncia.

Essa questdo referente ao ressentimento ou mesmo desprezo ao corpo é
apenas a ponta de um iceberg conceitual bastante complicado. Mais do que um
simples ressentimento ao corpo que ja era visivel em certo ‘“racionalismo
ocidental vulgar”, que sempre teve em seu desejo de transcendéncia harmdnicos
monoteistas, a questdo é agora levantada por outros proponentes: alguns vetores
de uma filosofia contemporanea anglo-americana derivada do melhor pos-
estruturalismo. Tais vetores, em suas recentes versdes aceleracionistas (tanto a

esquerda quanto a direita) engendra, ou antes sonha com um futuro em que o
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substrato material, o corpo, ndo sera mais necessario. Seja porque o imbricamento
com a maquina nos legara a imortalidade (a mente — ou o espirito? — um mero
software uploadado em um diferente hardware), seja porque o corpo vai se tornar
um mero meio de dissipacdo de energia num mundo de maquinas. Esse trans-
humanismo ou pés-humanismo neo-reacionario'® tem seu vetor apontado para o
distanciamento em relacdo a matéria. Esse suposto desprezo ao corpo presente
nestas narrativas tedrico-ficcionais, no entanto, perde bastante intensidade se for
posto ao lado de, por exemplo, um filme como Get Out (2017). Porque em Get
out, ao contrério, 0 que nds vemos & um aparato tecnoldgico-capitalista voltado

para o uso da carne.

Get Out, primeiro filme dirigido por Jordan Peele, narra a historia de um
jovem fotdégrafo negro chamado Chris (Daniel Kaluuya), que vai ser apresentado
para a familia de sua namorada branca, com quem passara o final de semana. Ha
muita coisa a ser dita sobre o filme, mas neste momento gostariamos de ressaltar
apenas uma questdo referente ao corpo. O final de semana de Chris acaba se
revelando uma armadilha em que homens brancos velhos e ricos disputam o corpo
do fotdégrafo em um bingo que funciona como mercado de escravos. Retomaremos
um comentario sobre outro aspecto do filme nas péaginas centrais do proximo
capitulo, mas recomendamos o texto de Juliano Gomes acerca do filme como um
todo na revista Cinética.'® O corpo de Chris, portanto, vencido no bingo por um
galerista cego que quer “se apoderar de sua visdo”, servira de receptaculo para o
cérebro (e consequentemente para a consciéncia) do mesmo galerista, que

assumira as fungdes de seu corpo.

15 Uma das principais caracteristicas do pensamento “neo-reacionario”, segundo o filésofo e
engenheiro de computacdo Yuk Hui, é considerar o pensamento iluminista como algo obsoleto, ja
que “os valores da democracia e da igualdade deixaram o Ocidente vulneravel” (Yuk Hui 2017
http://www.e-flux.com/journal/81/125815/on-the-unhappy-consciousness-of-neoreactionaries/).
Dessa forma, o que eles defendem é um retorno as “monarquias absolutistas”, areas altamente
militarizadas, em rotineiro Estado de excecdo, que mantenham a “normalidade” em uma sociedade
com uma desigualdade econdmica hiper-feudal. Isso pareceria um tema proto-fascista
desimportante e indcuo se nao tivesse ligagdes com a equipe de transicdo de Donald Trump e
alguns dos executivos mais importantes do Vale do Silicio, como Peter Thiel, co-fundador do
PayPal e da Palantir Technologies, uma empresa especializada em andlise de dados que presta
servigos para o governo dos EUA desde 2010. Segundo Yuk Hui na mesma postagem, é de Thiel a
frase “eu ndo acredito mais que liberdade e democracia sejam compativeis”. O texto de Yuk Hui
citado acima a respeito das conexdes entre tedricos de tecnologia e filosofia, blogs
neoreacionarios, a administragdo Trump e alguns dos mais importantes nomes do Vale do Silicio é
altamente recomendado.

16 Que pode ser conferido aqui: http://revistacinetica.com.br/nova/vaga-carne-ou-a-paz-veste-
branco/
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No filme, a questdo do transplante cerebral costuma pegar a todos
desprevenidos. E como se dissessem aos negros: seus corpos foram os motores do
capitalismo e da modernidade, como diz Mbembe, o que possibilitou um avancgo
técnico capaz de nos permitir usa-los agora para a nossa imortalidade. E curioso
porque as correntes pos e trans-humanistas costumam sonhar com a consciéncia
uploadada em um hardware menos combalido, s6 que normalmente um hardware
maquinal-onirico, cyberpunk, o sonho teoldégico monoteista que seria levado a
cabo finalmente pelo tecno-capitalismo tardio: livrar-se da terra, livrar-se do

corpo, colonizar um reino no outro mundo.

Mas entdo, no filme, brancos ricos e idosos, com a salde depauperada,
querem transplantar as suas consciéncias para 0 corpo de negros jovens e sadios
justamente para usar a carne. E quase como se Get Out resolvesse o conflito pos e
trans-humanista: livrar-se de todo e qualquer substrato material em busca da
imortalidade e auséncia de sofrimentos fisicos é balela, porque o foco sempre
esteve no corpo. O sexo, 0s prazeres — todos querem gozar. O filme ainda
apresenta uma espécie de “valor bioldgico” do corpo enfatizando a necessidade de
cuidado com ele. Mas cuidado ndo para “viver mais ¢ melhor” necessariamente,
mas antes para ser mais eficiente, para ndo ter as artérias entupidas impedido o
bom funcionamento daqueles que irdo te usar, sejam o0s Vvelhos brancos
depauperados que vdo possuir 0 Seu corpo, seja todo o sistema, que precisa

impedir o prazer e o perigo em nome da eficiéncia.

Se 0 “homem” seria “um estado de excec¢do ontologico”, como dizem
Danowski e Viveiros de Castro, o “poder constituinte, legislador autonomo e
soberano da natureza” (2015, p.43), 0 extra-humano seria uma exploracdo da
“zona de ndo-ser”, para lembrar Frantz Fanon (2008, p.26), onde o que h& (ai j& o
modificando um pouco) é um excesso ontoldgico. O “nao-ser” ndo como negagio
de qualquer traco ontoldgico, mas antes como negacdo do “Ser”, isto é, da norma,

da represa, do limite, para que o jorro corra entdo livremente.

Ainda em O extra-terrestre e o extra-humano, Alexandre Nodari nos lembra
que um dos principais objetivos da Antropofagia oswaldiana era “pensar o fora do

homem, o0 que é estranho ao homem” (2013, p.252 — grifo no original). Para
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salientar essa questdo, ele analisa uma das formulacbes do manifesto que
demonstra certa instabilidade ontoldgica ao redor do “humano”: “S6 me interessa

0 que nao ¢ meu. Lei do homem. Lei do antrop6fago” (Oswald de Andrade, 1978,

p.13).

Nessa formulacdo Nodari percebe que, estando como ultimo termo, o
“antrop6fago” englobaria o “homem” — ndo sé por conter, como nota Beatriz
Azevedo (2016, p.112), o anthropos, mas como se o “homem” fosse apenas um
momento em dire¢do a algo outro. Ou, melhor ainda, “como se, levando a cabo a
sua propria lei de so se interessar pelo que ndo é seu, 0 homem estivesse, na
verdade, cumprindo uma lei que o ultrapassa, tornando-se antrop6fago (o que
estaria além da humanidade)” (2013, p.253 — primeiro grifo nosso).

Mas Nodari pondera que, se nessa e em outras formulagdes o antropéfago e
a Antropofagia pareciam estar para além do homem, em outras os termos
aparecem como aquém do mesmo. Segundo Nodari, nesses casos, “a
Antropofagia se operaria como um fator de inumanizacédo [...] cujo ponto de
chegada seria o ‘indio’ considerado como ‘animal humano’” (lbidem, p.253 —

grifo original).

Aqui a argumentacdo de Nodari chega ao ponto que gostariamos de destacar
— 0 excesso. Nao interessa simplesmente que o antropofago, o canibal, “o indio do
homem” estejam para além ou aquém da “humanidade”, mas antes que sejam um
jorro, um excesso que escorre por todas as ranhuras da norma, que a abala e lhe
causa fissuras.Porque se as posicdes de certa filosofia contemporanea estdo cada
vez mais alinhadas com o trans e o p6s-humanismo, com o imbricamento entre o
maquinal e o organico, ou mesmo com a superacdo definitiva de qualquer
substrato “carnico”,essas costumam ser posi¢des co-dependentes de certa crenca e
mesmo exortacdo das “Ciéncias Régias”, como as chamavam Deleuze & Guattari,

as “ciéncias maiores”, a tecnologia e sua alianca celestial com o capitalismo.

“O excesso [...] da Antropofagia em relagdo ao homem”, nos diz Nodari,
“fica patente nos momentos em que Oswald e seus companheiros a formulam
como algo para além de uma mera pratica humana, como uma for¢a césmica”

(Ibidem, p.256 — grifo nosso). Mas essa forga cosmica teria um carater duplice: a
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Obvia sinonimia com a entropia como forca de devoragdo cosmica?’, por um lado;
e “uma espécie de limitagado do homem, de contato com a terra”, por outro (idem

— grifo original).

A forca cosmica como aquela em que se entra em contato no contato com a
terra, com a matéria, uma forca carnicosmica, para lembrar Vera K. e seu
“manifesto carnigrafico”. Deleuze & Guattari ja haviam nos dito isso ao
construirem o conceito de “ritornelo”: o ritornelo territorializa, cria um territorio
sobre o caos, um “em-casa” — seja a canconeta infantil, seja a nidificacdo dos
passaros. E s@o os “ritornelos de afrontamento”, um dos tipos de ritornelo, que
“colhem ou juntam as forcas, seja no seio do territério, seja para ir para fora”
(2012, p.145). As forcas de fora (e que impulsionam para fora) sdo as forcas
cOsmicas, e os ritornelos “deixam de ser terrestres para devirem cosmicos: [...]
quando o canto dos passaros da lugar as combinacdes da agua, do vento, das

nuvens ¢ das brumas. [...] O Cosmo como imenso ritornelo desterritorializado”

(idem).

Porque pertencer a terra também significa pertencer a este corpo e ndo
querer se desfazer dele assim tdo cedo... Pertencer ao corpo, ter um corpo — 0

corpo da terra, 0 corpo da carne — € ganhar de volta o cosmos.

Para explicar a relacdo entre o cosmos e a terra, Nodari cita também Jan
Asman, para quem o politeismo seria na verdade um cosmoteismo. E uma visio
muito semelhante & de D.H. Lawrence em seu Apocalipse. No monoteismo, diz
Jan Asman, “o divino é emancipado de seu apego Simbidtico ao cosmos, a
sociedade e ao destino e se vira para encarar 0 mundo como um poder soberano.
No mesmo golpe, o homem é igualmente emancipado de seu relacionamento

simbiotico com o mundo” (2013, p.254 — traducdo selvagem e grifo nossos).

17" Ha pelo menos dois pontos de vista sobre o conceito de Entropia, ou mesmo dois conceitos
distintos de Entropia. No conceito classico, entropia seria o equilibrio térmico a que estdo
destinados os sistemas — sejam eles a sua caneca de café sobre a mesa ou 0 universo. Entropia seria
entdo o rebaixamento das intensidades, a homogeneizacdo das diferencas. Sob outro ponto de
vista, entretanto, a entropia seria a desordem final como destino de todo sistema, 0 momento de
maior quantidade de diferenca, algo semelhante ao caos deleuzo-guattariano, o0 caos que caotiza as
formas, transformando-as incessantemente em velocidade infinita. Nos parece que a devoragdo
cdsmica antropofagica seria uma entropia como a da segunda formulacéo.
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Ja as religides politeistas de ontologia sacrificial (como o candomblé, por
exemplo), nos parecem antes religides da imanéncia. Religides em que o corpo,
os fluxos de sangue, baba e esperma, mas também a danca, 0 movimento, tem
lugar privilegiado. Religides em que 0s deuses comem e Se apresentam com o
corpo de animais ou acontecimentos fisicos, e interagem conosco e nos

atravessam em descargas elétricas.

Nos parece que seria preciso refazer a formula magica deleuzo-guattariana
(“MONISMO = PLURALISMO”), adicionando que a Unica transcendéncia que

nos interessa € a alcancada através da imanéncia absoluta.

2.2.2
Capitalismo e metamorfose

N&o entraremos no mérito da questdo de que, acreditamos, sob todos os
aspectos, na verdade jamais fomos humanos. Para facilitar essa argumentacéo,
vamos utilizar a “forma-homem” de que falava Foucault: aquilo que designamos
“homem” como nada mais do que uma composic¢éo de forcas. Essas forcas que o
compunham estdo mudando, e, portanto, também estd mudando a forma — o
homem — que nada mais ¢ do que seu efeito. Dizer que o “homem” é uma
invencdo tecnoldgica sofisticada (e por tecnoldgica ndo nos referimos apenas a
medicina ou as midias, mas também ao discurso juridico, politico, literério, enfim:
ao humanismo) ndo é o mesmo que dizer que “ele ndo existe” como algumas
criticas ao suposto pensamento pos-moderno gostam de sugerir. “Ja ha coisas
demais que ndo existem”, disse o Viveiros de Castro em algum dos seus textos.
Deleuze & Guattari, por exemplo, nio disseram que o complexo de Edipo ndo
existia. N&o negaram que muitas das subjetividades que nos rodeiam séao
edipianizadas, castradas, e que se constituem mais pelo desejo como falta do que
como produgdo. N&o é que ndo existam inconscientes colonizados por um teatro
de papai e mamée, mas antes que isso € uma invencdo, e que portanto outra
invencdo — 0 inconsciente como fabrica, por exemplo — era possivel. Uma
invencdo muito mais libertadora, sem davida. Dizer, e mais do que isso, descrever

o “homem” como uma inven¢do sofisticada — como fizeram Foucault, Deleuze, e
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mais recentemente Peter Sloterdijk e Paul B. Preciado (mas também podiamos
falar Platdo, Nietzsche e muitos outros...) — ndo € negar a sua existéncia, mas
antes dizer que outras invencOes (instauracGes) sdo possiveis, que outras
composicdes de forcas sdo possiveis. Mais do que isso: que outras composicdes
de forgas sdo inevitaveis. Irreversiveis. A maioria delas & nossa propria revelia. E
ndo h& forca homeostatica capaz de vencer essa tendéncia entrépica, ndo ha desejo
reacionario capaz de interromper esse fluxo. Ja acabou. O que estd em disputa ja
ha algum tempo € o0 que vamos nos tornar, e € ai que surge um adversario pior do

que o conservadorismo a que estavamos tdo acostumados.

Uma nova imagem do pensamento sé é tracada, um novo solo conceitual
erigido, um novo fundamento recortado, quando a imagem anterior ja ndo pode
mais conter tudo o que se é forcado a pensar, quando 0 pensamento extravasa seu
antigo solo conceitual, quando destroca o seu fundamento (Cf. Deleuze, 1988, “A
imagem do pensamento™). E comum, nesse trajeto, sentir-se “sem chio”, porque ¢
quando a terra entra em transe que se comega a pensar — seja forcado pelo transe

da Terra (a “irrup¢ao de Gaia” que o diga), seja for¢cando o transe na terra.

Nesse sentido o humanismo, esse programa politico-cultural que sempre
tratou de desumanizar todos aqueles que ndo cabiam em seu escaninho, assiste ao
seu solo conceitual ruir tanto por conta de sua massa de excluidos quanto por sua
seleta elite de eleitos beneficiarios — o que, entre outras coisas, da a ver que talvez
0s Unicos que se consideram humanos (para quem € importante considerar-se,
diga-se logo) talvez estejam no meio, na média (na classe média?) entre a massa

de desumanizados e a elite de pds-humanos (o Vale do Silicio que o diga).

Dito de outra forma: o “humano” e seu “humanismo” estao se destrocando a
nossa frente tanto pelos ataques dos desumanizados que descortinam a cada dia o
“homem” como apenas uma forma com data de fabricagdo e prazo de validade,
quanto pelos avancos tecnologicos irrefredveis®® e os desastres socio-ambientais

irreparaveis. E importante notar que o “humanismo” falhou num duplo sentido

18 Segundo o tedrico da midia Friedrich Kittler, a técnica s6 responde a técnica (por mais que leve,
e modifique, 0 “homem” a reboque), isto é, as inovagdes técnicas sdo inevitaveis. “[A]s inovac¢des
técnicas — a exemplo do modelo de escaladas estratégico-militares — fazem referéncia (ou
respondem) apenas umas as outras. O impacto esmagador sobre os sentidos e os drgédos resulta
justamente desse autodesenvolvimento, que ocorre desvinculado do corpo coletivo ou até
individual do ser humano” (2016, p.32).
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como programa politico-cultural mesmo para a chamada “gente de bem”: a bomba
atdmica sobre Hiroshima e o Holocausto, de um lado, a reproducdo in vitro e a
clonagem, de outro, nos fizeram saber que talvez ja ndo féssemos assim téo
humanos. Seja porque tomamos atitudes desumanas (“a vergonha de ser
homem”), seja porque de fato estdvamos nos tornando outra coisa (um ser sem

deus, sem alma e sem esséncia).

Os que se consideram “humanos”, ou melhor: os que acreditam serem
considerados “humanos” por todos aqueles desumanizados pelo humano-
capitalismo, esse grupo cada vez menor e reacionario — reacionario, sobretudo, no
sentindo de avesso a qualquer alteracdo fisica, quanto mais metafisica, da assim
chamada espécie — esse grupo tera de se ver, ou quica talvez um dia venha a
descobrir, que o capitalismo(longe de ser apenas um modo de producéo) é ele
mesmo a mais inumana de todas as composic¢des. Inumanidade essa que, bonde
sem freio, antes de dar fim ao planeta, dard cabo das espécies® da qual se

alimenta.

O problema ¢ que toda essa retorica de “ruptura”, de “destrocamento” de
solo conceitual, de “nova” imagem do pensamento nio so foi absorvida pelo ethos
neoliberal como foi efetivada por ele (o empreendedor de si mesmo como aquele
que tem de, cotidianamente, “superar seus limites”; o neoliberalismo tem como
razdo norteadora a ilimitacdo, tanto dos recursos naturais — e dai, portanto, o
negacionismo referente as catastrofes climaticas — quanto dos “recursos”
subjetivos [Dardot e Laval]). Se a razdo que nos regia anteriormente legislava o
binarismo sexual e de género, a “nova racionalidade”, i.e., o neoliberalismo nao

apenas como ideologia ou politica econdmica, mas razdo norteadora que produz

19 E o plural aqui ndo se refere apenas a intensa extracdo de proteina animal da qual nos
alimentamos, por exemplo, ou mesmo as catastrofes climaticas e o sem-nimero de espécies
ameacadas pelo modo de producéo capitalista, mas sobretudo ao que convencionou-se chamar de
“a espécie humana”. Em sua fala “A revolugdo faz o bom tempo”, no Coloquio Os Mil Nomes de
Gaia, Viveiros de Castro diz que “[o] fato de que a fungdo-capital e a fungdo-trabalho sejam
ocupadas por animais pertencentes a mesma espécie zoologica atrapalha muito o progresso da luta
de classes”, e que do contrario ela seria vista como de fato ¢, ou seja, uma “luta de espécies”.
“Porque, afinal, somos todos humanos...” fica dificil perceber a verdadeira guerra em que estamos.
Dessa forma, talvez abracar o desumanismo dé dimensdo do tamanho do problema em que nos
encontramos. A fala pode ser vista aqui:
https://www.youtube.com/watch?v=CjbU1jO6rmE&t=1907s
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formas de vida (Foucault), ndo se opfe de maneira alguma a multiplicidade de
corpos, e de certa maneira até mesmo a incita — desde que sejam corpos “bem
sucedidos”. Ao que parece, talvez a antiga racionalidade tenha sofrido uma ligeira
acentuacdo: ndo mais apenas a patologizacdo de corpos improdutivos mas agora
também a patologizacdo de corpos ineficientes, corpos que nao alcangam, atraves
do “trabalho duro” e da “criatividade”, a exceléncia em todos os dominios
(trabalho, afeto, saude, forma fisica). O que no fundo é a patologizacdo de todos
nos. O sujeito como empresa, perpetuamente endividado, ineficiente na gestdo de
suas financas, na gestdo de seus afetos, na gestdo de seu corpo, é aquele que sera
deixado para trés. E aquele a quem foi dito que tudo era possivel, e se ndo o foi, é
por culpa exclusivamente sua — é porque ele “ndo é bom para nada”, como disse
Mark Fisher?®. O problema é que, como se ja ndo bastasse, o neoliberalismo e o
conservadorismo se misturam com muita facilidade no discurso do senso comum,
patologizando, ao fim e ao cabo, todos nés — mas ainda assim uns mais do que
outros. Para usar termos deleuzianos: fala-se muito em desterritorializacdo, em
criacdo de novos modos de existéncia, na perseguicdo de uma nova sensibilidade.
Mas o capitalismo nada mais €, etologicamente, do que desterritorializacdo
incessante, o agente da descodificagdo dos fluxos?.

Se 0 “humanismo” vinha sendo visto até agora neste trabalho como aquilo
que cria o inumano, se o0 “humanismo” e o capitalismo vinham sendo descritos
guase que como sindnimos — se alimentando dos corpos daqueles que
desumanizavam —, iSSO aconteceu porque o trajeto que seguiamos vinha sendo o
do ponto de vista do “homem”. O “humanismo” (a “forma-homem”) é apenas
uma precéria e provisoria estabilizacdo do inumano, isto €, do cosmos. Mas qual

seria o ponto de vista do cosmos sobre o “homem”?

Quando diziamos que 0 “humanismo” ja trazia em si 0s germes do inumano
(tanto por conta de desumanizar quem ndo cabe em seu escaninho quanto por
conta da tendéncia universal a entropia — o fim de um sistema como o destino

inevitavel desse sistema, o inumano como destino inevitavel do “humanismo”),

20 O artigo de Mark Fisher “Good for nothing” pode ser lido aqui:
https://theoccupiedtimes.org/?p=12841 )
2L Falaremos disso com calma no préximo capitulo, levando em conta O anti-Edipo e Mil Plat6s.
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erramos na analise. Mas isso, esse erro, é 0 passo decisivo para a virada que vem a

sequir.

Porque ndo é que o “humanismo” contivesse 0 germe do inumano, como
supunha Lyotard (Cf. 1997, p.10), é antes a inumanidade quem contém o
“humanismo” como freada provisoéria e precaria. Dessa forma, mesmo o termo
“inumano” é mal-empregado, posto que visto enquanto negagédo (em seu prefixo
in-) & “humanidade” (estabilidade). E a busca por estabilidade (a “forma-homem”)
que € negativa (neguentrépica) ao fluxo continuo de energia. A “forma-homem” é
apenas um momento, um instante, uma fragio do fluxo. E essa “negatividade” que
recorta 0 caos e que faz com que todas as formas que aparentam ser diferentes
desse recorte (as infinitas inumanidades — ou antes o infinito, isto é, a
inumanidade) parecam aquilo que a “forma-homem” néo é (seja por excederem

ou ndo alcancarem a média).

Mas ndo se trata de oposicdo (ha oposicdo apenas do ponto de vista da
“forma-homem”), e sim de diminuicdo (frenagem) de velocidade. Do ponto de
vista do fluxo de energia, a “forma-homem” é apenas uma lentiddo entediada e

excruciante — mas é também fluxo de energia, ainda que desacelerado.

Dessa maneira, um conceito como o de ‘“antropoceno” (que sera melhor
analisado no proximo capitulo) é absurdo. Ndo foi 0 “homem” quem criou essa
forca desterritorializadora e dissipativa (o capitalismo) que causa miséria
ecoldgica e subjetiva. O “homem” € apenas um efeito provisério no caminho do

fluxo continuo. Outros efeitos virdo.

Se pensarmos no capitalismo como um sistema de produgdo, entdo ele
precisou da Revolucdo Industrial para surgir. Mas se pensarmos como uma rede
de trocas e dissipacdo de energia, ele nasce ainda antes, muito antes. Um sistema
de troca e dissipacdo de energia, mas também de acimulo de abstracdo, que agora
prescinde de todos nos. O capitalismo é o gémeo defeituoso de algo que todas as
sociedades, segundo Deleuze & Guattari n’O anti-Edipo, sempre temeram: a
descodificacdo dos fluxos de desejo. O “homem” ndo criou o capitalismo, ele
criou os cddigos e as sobrecodificagdes capazes de esconjurar e interditar o fluxo
intensivo. Mas o fluxo sempre foi o limite escatolégico da codificacéo, e € por
isso que n’O anti-Edipo Deleuze & Guattari dizem que o capitalismo esta no fim
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da histéria, porque “ele é o negativo de todas as formacdes sociais, [...] é ele que
resulta de uma longa histéria de contingéncias e de acidentes e que faz com que

este fim advenha” (2011, p.204 — grifo original).

O cosmos € aceleracdo. Aceleracdo infinita que se confunde com lentidao
infinita. Afinal, do ponto de vista da velocidade infinita, ndo ha movimento (sdo

as paisagens que passam ao seu redor).

Dessa forma, quando o filésofo britanico Nick Land (entre outros) fala do
capitalismo como um sistema inumano, uma inteligéncia artificial alienigena que
ird nos estracalhar, ainda que objeto de alguns risos, ndo deveria soar assim tao
estranho. Assim como o Capital, o sistema se autonomizou e em breve podera
prescindir de todos nos. A “forma-homem”, muito lenta, € um estorvo no caminho
de um sistema que, qual um deus pagdo insaciavel, sempre se alimentou do

sacrifico — o desfazimento — daqueles que o serviam.
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As Aliancas Demoniacas do Animalismo por vir

Guerreia/ O, guerreia/ E a espada cega corta/ Sem olhar a quem

Meta Meta

S6 a vontade sUbita, intervindo como uma rajada de vento noturna que abre uma janela, de
viver, mesmo que apenas durante um ou dois minutinhos, erguendo de repente as tapecarias
que ocultam o que seria preciso a qualquer preco nédo ver, s6 essa vontade de homem que
perde a cabeca permite afrontar bruscamente aquilo de que todos os outros fogem.

Georges Bataille

3.1
Edipo e a descodificac&o dos fluxos

Se no primeiro capitulo nos tivemos de colocar o problema, isto é, o
“homem” e o fundamento que o pressupde ¢ € por ele pressuposto, que
precisariam ser substituidos pela exploragdo dessa “zona de ndo-ser” e por um
fundamento médvel — ou, antes, movedico, posto que fadado a desmoronar de novo
e sempre —, 0 que vem a seguir ndo se pretende solucdo, mas antes a descricdo de
um diferente maneirismo corporal que sé pode ser efetuado por aqueles que nédo

sao “humanos” — ou entdo quando se deixa para tras o “humanismo”.

Se nas paginas iniciais de Metafisicas Canibais (2015) Eduardo Viveiros de
Castro nos apresenta novamente o conceito de perspectivismo amerindio proposto
por ele e Tania Stolze Lima, as paginas centrais sdo destinadas a pensar com o
diptico Capitalismo e esquizofrenia a influéncia que, conforme ele os chama, o
“autor-dual” d’O anti-Edipo e de Mil Platds teria (mas, sobretudo, deveria ter
tido) sobre a ciéncia antropologica. Mais do que um comentario antropoldgico da
obra de Deleuze & Guattari, em suas paginas decisivas Metafisicas Canibais
revela um desejo de impulsdo des-fulanizadora dos conceitos deleuzo-
guattarianos mais importantes, submetidos muitas vezes a uma espécie de
branding publicitario-filosofico impotente e distensionado, ou a borddes

repetitivos e indcuos utilizados como senhas académicas iniciaticas. Nesse trajeto,
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ainda que ndo diretamente, Viveiros de Castro revela ndo somente o fundo
molecular deleuzo-guattariano que compbe 0 conceito de perspectivismo
amerindio, como também, num procedimento bastante deleuziano, parece estar
falando de outras coisas quando fala da influéncia de Deleuze & Guattari na

teoria antropoldgica do parentesco.

Para encurtar o argumento, quando fala de afinidade e consanguinidade,
filiacdo e alianca, Viveiros de Castro fala também de politica — ou, a0 menos, nos

faz poder re-engendra-la a partir desse ponto de inflexao.

A passagem d’O anti-Edipo ao Mil Platds seria a passagem de um certo
acerto de contas com o estruturalismo, sua implosao e ultrapassagem para a teoria
das multiplicidades e a enfim reversdo do platonismo, vetor que ja se manifestava
em Diferenca e Repeticdo (1988)mas que sé pdde ganhar corpo no platd acerca
do Devir. Se O anti-Edipo, apesar de toda a sua ambicao, ainda se desenrolava em
um territrio sob o jugo de Edipo, Mil Platds “fazia com que déssemos um passo
a frente”, eles dizem ainda no “Prefacio a edi¢do italiana”, “e abordassemos terras
desconhecidas, virgens de Edipo, que O anti-Edipo tinha apenas visto de longe
sem nelas penetrar” (Deleuze & Guattari, 2011, p.10). Em Mil Platbs, ao

contrario, eles seriam de fato agrimensores de terras desconhecidas.

Para sair do estruturalismo??, da taxonomia, para se livrar dos binarismos e
da dialética®, e, portanto, do Um e do Dois, faces de uma mesma moeda, ou antes
reflexos de um mesmo espelho, para atravessar e quebrar o espelho foi preciso
escrever Mil Platds, cujo procedimento aparenta ser binario mas de fato €

perspectivo.

Se n’O anti-Edipo nossos feiticeiros seguiam certa linearidade, como no

grandioso capitulo dos “Selvagens, barbaros, civilizados”, em Mil Platés o que ha

22 Sempre lembrando que “o estruturalismo é costumeiramente associado a uma dilegdo imoderada
por classificagfes dicotdmicas e a uma propensdo a enxergar dualidades em toda parte. Isso é
como tantos outros clichés: ndo esta completamente longe da verdade, mas também ndo chega nem
perto dela”, e hd menos assepsia na pratica dualista do que a critica ousaria encontrar, ja que “o
real foge por todos os buracos da malha, sempre demasiadamente larga, das redes binérias da
razdo” (Eduardo Viveiros de Castro, 2013, p.17).

BTendo em vista que Mil Platds tinha uma ambigdo “deliberadamente anti-hegeliana” (2011,
p.10). E Deleuze & Guattari reiteravam que a multiplicidade era um modo “para escapar da
dialética, para chegar a pensar o multiplo em estado puro, para deixar de fazer dele o fragmento

numérico de uma Unidade ou Totalidade perdidas [...]” (Ibidem, p.59).
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¢ a coexisténcia de “todas as espécies de formagdes” (Ibidem, p.11), e o que eles
conseguem ¢ finalmente nos contar a “histéria da contingéncia”, como haviam
tentando no primeiro volume: “ha exatamente uma historia universal, mas ¢ a da
contingéncia (como os fluxos, que sdo o objeto da Historia, passam por cédigos
primitivos, sobrecodificacbes despdticas, e descodificacBes capitalistas que

tornam possivel uma conjungao de fluxos independentes)” (Ibidem, p.10).

Para sair dos dualismos € preciso primeiro estabelecé-los, nomeé-los, para
gue a saida seja estratégica e ndo os reencontremos novamente mais a frente. “Os
dualismos sdo como a histdria”, diz Viveiros de Castro parafraseando a parafrase
de Lévi-Strauss, “eles levam a tudo — desde que se saia deles. Os que comecam
por se instalar ‘fora deles’ acabam, quase sempre, voltando a eles pela porta dos
fundos — e ndo saindo mais” (2013, p.17-18 — grifo original). Sempre que
negamos algo logo de cara acabamos nos reencontrando com ele de maneira

insuspeita, ja como parte insuperavel de n6s mesmos...

E por conta dessa saida estratégica que Deleuze é, segundo Viveiros de
Castro (2015, p.124), preguicosamente classificado como filosofo “dualista” por
Jameson — porque, de fato, em uma primeira e, digamos assim, apressada leitura,
0s seus textos pululam de dualismos, dualismos que séo

“a todo momento [interrompidos] por clausulas adversativas, modalizagdes,

especificagdes, involugdes, subdivisdes e outros deslocamentos argumentativos

[...]. Nem principios nem fins, as diades [deleuzo-guattarianas] sdo sempre meios
para se chegar alhures” (Ibidem, p.124-125 — grifo nosso),

e esse alhures, € claro, sdo as multiplicidades, “que sdo a propria realidade, e
ndo supdem nenhuma unidade, ndo entram em nenhuma totalidade e tampouco
remetem a um sujeito” (Deleuze & Guattari, 2011, p.10). Isso fica ainda mais
evidente durante a introducdo ao meta-conceito de rizoma, que da conta da
etologia de todos os demais conceitos e mesmo do livro: “Servimo-nos de um
dualismo de modelos apenas para atingir um processo que rejeita qualquer
modelo” (2011, p.42), isto ¢, a instauragdo de simulacros (Cf. “Platdo e o
Simulacro” in: Gilles Deleuze 1974). Os conceitos sdo multiplicidades labirinticas
em que nada pode ser dado como garantido, j4 que “um conceito €, pois, um

estado caoide por exceléncia”, isto ¢, “remete a um caos tornado consistente,
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tornado Pensamento, caosmos mental” (Deleuze & Guattari, p.2013: 245 — grifo

nosso). De certa forma, no limite, este capitulo é sobre o caos.

N’O anti-Edipo, o colossal capitulo dos “Selvagens, barbaros, civilizados”
mostrou o confronto entre a psicanélise (e certos etnélogos influenciados por ela)
e a antropologia que a recusa acerca da universalidade ou ndo de Edipo. Estaria
Edipo também incrustado no inconsciente das sociedades ditas “primitivas” ou
isso seria apenas mais um sinal da colonizacdo? Neste capitulo esperamos
demonstrar, entre outras coisas, como n’O anti-Edipo Deleuze & Guattari chegam
a conclusédo de que o maior temor de toda sociedade, como ja dito neste trabalho,
sdo os fluxos descodificados do desejo, e que por isso é preciso todo um
investimento social para codifica-los cuidadosamente ou sobrecodifica-los, e que
a descodificacdo dos fluxos seria uma das caracteristicas da sociedade capitalista —

descodificacdo relativa, € bom que se diga, sempre re-codificada.

Universal, Edipo seria um teatrinho que se desenrolaria no inconsciente de
todos os povos, e de onde derivariam as institui¢cfes sociais. As matematicamente
complexas estruturas do parentesco vistas em sociedades ndo capitalistas, na
opinido dos etndlogos influenciados pela psicanalise, dariam conta dessa

interdicio ao incesto que compde o complexo de Edipo.

Segundo Deleuze & Guattari, no entanto, Edipo seria universal apenas na
medida em que é o limite introjetado, que na verdade € o medo da descodificacdo
dos fluxos. Nao ¢ o complexo “papai-mamae” que ¢ universal, mas a desordem e
a instabilidade que ameacam dissolver qualquer sociedade. O que se deseja ndo é
a mée ou o pai, as pessoas com seus nomes, mas o fluxo germinativo. O que se
deseja, arriscariamos, ndo é o contato com a carne do pai ou da mae, mas a
abertura ao cosmos — e é essa abertura que Edipo precisa interditar, tendo em
vista que “o incesto tal como € proibido (forma das pessoas tornadas discerniveis)
serve para recalcar o incesto tal como é desejado (o fundo da terra intensa)”
(2011, p.216 — grifo nosso). O que se deseja € o “fluxo germinal intensivo”, e “¢é
sobre ele que incide o recalcamento”, de modo que a figura edipiana ¢ “a imagem
falsificada”, deslocada, extensiva, “suscitada pelo recalcamento” (idem). Edipo

ndo precede nada, mas antes é um efeito do recalcamento.
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O fluxo germinativo é justamente o representante de um fluxo nao
codificavel, que ndo se deixaria codificar, cuja “cadeia significante ndo formaria
codigo algum, s6 emitiria signos ambiguos e seria perpetuamente corroida pelo
seu suporte energético” (Ibidem, p.216-217 — grifo nosso). Ora, é justamente essa
ambiguidade dos signos que caracteriza os mitos. O mito narra justamente o
momento em que essa zona de indiscernibilidade estaciona em uma forma-
definida e ciosa de continuar se atualizando, isto é, definindo — sob o risco de se
tornar outra coisa (falaremos disso no terceiro capitulo). O mito contaria,
portanto, como diz Viveiros de Castro, a passagem para a especiacio’, o
momento em que 0S personagens cosmicos instveis ganham certa estabilidade. O
que se procuraria evitar com Edipo é a prdpria instabilidade, a entropia, a
dissolucdo do socius, de modo que Deleuze e Guattari comparam Edipo a
neguentropia (cf. Ibidem, p.236), uma forma de tentar interditar a descodificagdo
total.

Deleuze & Guattari insistem em nos lembrar que Edipo representa um
limite, ¢ ainda nos dao pelo menos trés acepgdes de limite: 1) o limite no “comego
como acontecimento inaugural”, 2) o limite no meio, “como funcdo estrutural que
assegure a mediacdo das personagens e o fundamento de suas relagdes”, e 3) o
limite no fim “como determinagdo escatologica” (2011, p.233). Edipo
representaria esse “limite escatoldgico” que ameaca introduzir a desordem no
mundo, o muro finalmente atravessado, a dissolucdo total. Nesse sentido Edipo é
tdo limite quanto o sdo os fluxos descodificados para com os codigos, 0 caos para
com a complexidade. E por isso que Edipo precisou ser deslocado para o meio do
socius, para estruturar as relagdes sociais de modo a reforcar o muro e impedir a
dissolucdo. E preciso deslocar o limite para o interior do socius “assim como se
esconjuram as temidas forcas de um rio cavando-lhe um leito artificial ou
desviando dele mil riachos profundos” (Ibidem, p.234 — grifo nosso). Edipo ¢é o
leito artificial usado como espantalho para desviar nossos olhos das aguas revoltas
do rio da imanéncia, fluxo continuo de energia do que alguns ousaram chamar

“historia universal”. Quando se nega o acesso ao leito, o que se pretende na

24 “A finalidade da mitologia & precisamente a de contar o ‘fim’ desse ‘meio’ [de
indiscernibilidade absoluta]: dito de outro modo, de descrever ‘a passagem da Natureza a
Cultura’, do continuo ao discreto (Viveiros de Castro, 2015, p.59).
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verdade é negar o mergulho em &guas muito mais perigosas, que sdo o verdadeiro

objeto do desejo.

A universalidade de Edipo estaria justamente em ser “o deslocamento do
limite que persegue e assombra as sociedades, o representado deslocado que
desfigura o que todas as sociedades temem absolutamente como o seu mais
profundo negativo, a saber, os fluxos descodificados do desejo” (Ibidem, p.234 —
grifo nosso).

Mas isso ndo quer dizer que a posi¢éo de Edipo esteja ocupada em todas as
sociedades. “Para que Edipo esteja ocupado sio indispensaveis certas condigdes: ¢
preciso que o campo de producdo e de reproducdo sociais se torne independente
da reproducdo familiar, isto é, da maquina territorial que declina aliancas e
filiagdes”, o que s6 acontece de fato na sociedade capitalista. “Para que Edipo seja
ocupado, ndo basta que ele seja um limite ou um representado deslocado no
sistema da representacdo; € preciso que ele migre para o seio deste sistema, e que
ele venha ocupar o lugar de representante do desejo” (lbidem, p.235 — grifo
nosso). Essa operacdo de representado deslocado para representante do desejo é
fundamental.

“E de certo modo legitimo”, eles nos dizem, “interrogar todas as formagdes sociais

a partir de Edipo, mas ndo porque ele seria uma verdade do inconsciente

particularmente revelavel entre nds, mas porque, ao contrario, ele é uma

mistificacdo do inconsciente que so triunfou entre nds por ter montado suas pecas

e suas engrenagens através das formagdes anteriores. E nesse sentido que ele é
universal” (Ibidem, p. 232 — grifo nosso).

N&o é o complexo de Edipo que organizaria as formacdes sociais, mas antes
as formacgOes sociais, por codificaram, sobrecodificarem, mas sobretudo por
descodificarem os fluxos (a sociedade capitalista), € que acabam o engendrando,
na tentativa de evitar o que mais temem (mais tarde veremos que o capitalismo s6
funciona, segundo Deleuze & Guattari, por conta dessa introjecdo de Edipo).
Edipo é o socius rebatido sobre a familia para garantir a sua propria reproducio

social.
Nas sociedades ndo capitalistas, €

“a colonizagio que faz Edipo existir, mas um Edipo ressentido por ser aquilo que &,
pura opressdo, na medida em que sup8e que estes selvagens estejam privados do
controle da sua producgéo social, prontos para serem assentados sobre a Unica coisa
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que ainda lhes resta, a reproducdo familiar que lhes é imposta, tdo edipianizada
quanto alcoolica ou doentia” (Ibidem, p.236).

Enquanto Edipo é o representado extensivo do interdito ao desejo, o fluxo
seria 0 representante intensivo da abertura do desejo (Cf. Ibidem, p.233-234).

3.2
Alianga e Filiagdo n’O anti-Edipo

Ainda no terceiro e colossal capitulo d’O anti-Edipo, Deleuze & Guattari

nos apresentam dois tipos de filiagdo e apenas um tipo de aliancga.

Em “As disjun¢des inclusivas sobre o corpo pleno da terra”, uma das
primeiras e mais dificeis se¢des do terceiro capitulo do livro, comecam a ser
pensados os conceitos de “filiagdo” e “alianga”. Apoiando-se no mito
cosmogodnico de origem Dogon, Deleuze & Guattari nos falam do “corpo pleno da
terra”, o “inengendrado”, sobre o qual a filiagdo ¢ inscrita, marcando-o — “a
filiagdo ¢ a primeira caracteristica de inscrigdo marcada sobre este corpo”
(Ibidem, p.205). N’O anti-Edipo o socius primitivo é visto como socius inscritor,
é ele quem marca o corpo da terra, quem codifica o fluxo intenso. Esse corpo
pleno da terra € quase que como um plano pré-cosmoldgico onde 0s signos
ambiguos estdo em variacao continua, ele é “o elemento da sintese disjuntiva e da
sua reproducdo: forca pura da filiacdo ou genealogia, Numen” (idem). Plano pré-
cosmoldgico, é claro, porque a partir do mito de origem se d& a cosmologia, a

especiacao, que rompe a ambiguidade dos signos.

Se nas “sociedades primitivas” a filiagdo ¢ a primeira caracteristica da
inscricdo sobre esse corpo pleno, é ainda uma filiacdo intensiva, isto é, “ndo
comporta ainda distingdo alguma de pessoas nem mesmo de sexo, mas apenas
variacdes pré-pessoais em intensidade”, possui apenas diferencas de intensidade
(Ibidem, p.207). Enquanto a filiacdo € intensiva, fluxo germinativo, a alianca que
vem recalca-la é extensiva, e sO € possivel porque parte de pessoas discerniveis

depois que € posto fim a ambigliidade dos signos.

O problema posto por Deleuze & Guattari a esta altura ndo seria saber quem

deriva de quem (se as filiagbes derivam das aliancas ou vice-versa), mas antes
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como se faz para “passar de uma ordem intensiva energeética [para] um sistema
extensivo” (Ibidem, p.207 — grifo nosso). Como o fluxo energético ambiguo que é
a filiacdo intensiva daria a ver as linhagens, os clas, as sociedades e por ai vai.E
quase como se Deleuze & Guattari se perguntassem diretamente aqui como se
passa do caos a complexidade, como “a molécula gigante do corpo sem 0rgéos
(numen) [é distribuida em] estados segundo dominios de presenca ou zonas de
intensidade (voluptas)” (Ibidem , p.243 — grifo original).
“Trata-se de saber como”, eles insistem, “a partir desta intensidade primeira, se
passara a um sistema em extensao, no qual: 1) as filiagdes serdo filiacdes extensas
sob a forma de linhagens, comportando distingdes de pessoas e de denominacdes
parentais; 2) as aliangas serdo, ao mesmo tempo, relagcdes qualitativas que as

filiagdes extensas supdem e vice-versa; 3) em suma, 0s signos intensos ambiguos
deixardo de o ser e se tornardo positivos ou negativos™ (Ibidem, p.208).

A ambiglidade propria do intensivo, com seus signos caotizados, €
interrompida pela extenséo. Se no sistema intensivo o que h4 é a sintese disjuntiva
inclusiva, isto €, algo muito semelhante a particula quantica, o morto|vivo do gato
de Schrondiger (ou mesmo o modo humanoljaguar do perspectivismo amerindio,
veremos mais tarde), no sistema extensivo um desses estados ¢ “selecionado”, a
equivocidade é momentaneamente rompida, a transformacdo continua ¢é
desacelerada e uma forma é finalmente discernivel. Se no primeiro caso ha uma
superposicdo de estados heterogéneos, havendo de fato apenas o limite entre
diferentes diferencas, no segundo caso hd uma sobreposicdo, o fim de qualquer
alternativa — por isso é dito que o estado é limitado e exclusivo.

Como Deleuze & Guattari demonstram a seguir, “¢ pela proibicdo do
incesto com a mée que a filiacdo se torna extensa” (Ibidem, p.212 — grifo nosso),
porque € quando a mde ganha o nome e a posicdo de mée gque se cria o tabu do
incesto para interditar o fluxo intensivo ao desejo. Enquanto do ponto de vista do
fluxo intensivo ndo ha “incesto” algum, posto que nao ha tal coisa como a
“familia” ou mesmo “pessoas discerniveis”, do ponto de vista da extensdo, da

complexidade, é justamente essa proibicdo que impede a dissolucdo do socius.

De qualquer forma, n’O anti-Edipo ja se esbogavam dois tipos de filiagdo
relativos & codificacdo primitiva: 1) a filiacdo intensiva, energia priméria ligada ao
plasma germinativo, a pulsdo libidinal; e 2) a filiagdo extensiva, onde se

encontram as linhagens, a genealogia, a parentalidade. A alianca, entretanto, ainda

64


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612443/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612443/CA

restaria apenas uma alternativa: a extensividade das aliangas de casamento intra e
extra-tribais. A alianga é vista com desconfianga n’O anti-Edipo porque € ela que
“codifica os fluxos do desejo e [...] que recalca a grande memoria filiativa intensa
e muda, o influxo germinal como representante dos fluxos ndo codificados que
submergiriam tudo”, e ddo ao “homem” uma “memdoria de palavras” (ibid.: 245).
Apesar de ndo ter palavra alguma, a filiagdo intensiva trazia consigo uma
memoria, ainda que “biocosmica” (idem), caracteristica essa que em Mil Platds
sera desprezada, tendo em vista que o devir ¢ uma “anti-memoria”. Mas néo nos

apressemos ainda.

3.21

Passagem do socius inscritor primitivo para a maguina despotica

imperial

A maquina despotica rompe com a terra e com os fluxos intensos (logo, com
a filiacdo intensiva) e engendra o transcendente — a separagdo entre a terra e o
corpo. E o surgimento do Urstaat — Cidade de Ur, “ponto de partida de Abrado”,
mas também “Estado original, primitivo”—, a fundag¢do do Estado por uma raga de
“bestas louras”, conquistadores que sdo “organizadores natos” (lbidem, p.287).
Segundo Deleuze & Guattari, esse momento ¢ decisivo porque “espiritual ou
temporal, tirAnico ou democratico, capitalista ou socialista, € possivel que tenha
havido somente um Unico Estado”, tendo em vista que, “a titulos diversos, todos
eles suponham este primeiro grande corte”, este primeiro grande crime, “embora

também pretendam repeli-lo, excede-lo” (Ibidem, p.254 — grifo original).

A maquina despética “impde uma nova alianga e coloca-se em filiagdo
direta com o deus: o povo deve segui-lo” (Ibidem, p.255). Na formacédo despotica,
“o corpo pleno como socius deixou de ser a terra e deveio o corpo do déspota ou o
seu Deus”. Nao estamos mais falando das mesmas madaquinas... “em vez da
maquina territorial, hd a ‘megamaquina’ de Estado, piramide funcional que tem o

déspota no cume” (Ibidem, p.258).

Usando o antropdlogo Pierre Clastres, Deleuze & Guattari dizem que a

morte do “socius primitivo” veio de fora, mas também ja se imiscuia por dentro, e
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por isso todo o processo primitivo de “chefia esvaziada” ja tentava impedir as
“formagdes despoticas e ordens de castas” que se esbocavam nos grupos de
alianca (Ibidem, p.259). Nas sociedades primitivas, o chefe ndo exerce poder
algum porque “a palavra do chefe ndo tem forca de lei”, mas justo o contrario, o
chefe é refém da tribo, ja que precisa “ter dons oratorios, habilidade como
cacador, capacidade de coordenar as atividades guerreiras” (Pierre Clastres, 2013,

p.219). Ele tem 0s mesmos direitos e ainda mais deveres.

No fim das contas, “o chefe estd a servigo da sociedade, [e] ¢ a sociedade
em si mesma — verdadeiro lugar do poder — que exerce como tal a sua autoridade
sobre o chefe” (idem). Os chefes sdo submetidos a uma “grande vigilancia”
(Ibidem, p.220).

Sob o jugo da maquina despética, as antigas aliancas ndo sdo eliminadas,
mas antes engolidas: “as engrenagens da maquina de linhagem territorial
subsistem, mas sdo apenas pecas trabalhadoras da maquina estatal” (Deleuze &
Guattari, 2011, p.259). O grande exemplo € 0 modelo asiatico de producdo, com
suas “comunidades rurais autoctones” subsistentes e o “Estado [a] ocupar-se com
elas” (idem). A codificacdo primitiva € em parte mantida, em parte
sobrecodificada “pela unidade transcendente que se apropria da mais-valia”
(Ibidem, p.259-260). A maqguina despotica ndo se livra da codificacdo primitiva,
mas antes a mobiliza ao seu servico. O que a maquina primitiva e a maquina
despdtica teriam em comum seria “o horror aos fluxos descodificados [...] que

escapariam ao monopolio do Estado” (Ibidem, p.261).

A maquina despdtica asiatica, notadamente a China do século XIll, tinha
todas as condicdes para dar origem ao capitalismo, mas isso foi interditado pelo
proprio Estado, “que fechava as minas quando as reservas de metal eram julgadas
suficientes, e [...] que detinha o monopdlio ou o estrito controle do comércio”
(idem). O Estado despotico teria, portanto, um duplo movimento: “por um lado,
ele substitui a maquina territorial, forma um novo corpo pleno desterritorializado;
por outro, mantém as antigas territorialidades, integra-as como pegas ou 6rgaos de
producdo na nova maquina” (Ibidem, p.263). Na inscricdo despética, a filiacdo é
celeste, o corpo pleno é o do déspota, que tem ligagdo direta com deus, e a nova

alianca é entre o déspota ungido pela graca divina e seu povo. A codificacdo
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territorial primitiva é sobrecodificada pela maquina despoética, que cria as castas e
as “classes” dominantes, “que se confundem com o aparelho de Estado”, e sdo

aqueles que podem tocar “o corpo pleno do soberano” (Ibidem, p.264).

Deleuze & Guattari ndo falam nesses termos, mas é a sobrecodificacao
despotica, a filiacdo direta entre o déspota e seu deus, que destituem a terra, que
era plena, e transformam o corpo do déspota em corpo pleno. E 0 momento em
que se perde o cosmos, como diz D.H. Lawrence (1990), porque é 0 momento em
que se perde a imanéncia e surge uma relacdo transcendente cortando ou
subjugando o contato com a terra. Segundo David Lapoujade em Deleuze, 0s
movimentos aberrantes (2015), ndo devemos confundir o “corpo pleno” ao qual
Deleuze & Guattari se referem ao tratar das sociedades primitivas e despéticas (e
também civilizadas, veremos mais tarde) com o “corpo sem 6rgdos”. Enquanto “o
corpo sem oOrgdos € o corpo do ‘desfundamento’, o corpo pleno ¢ um corpo
fundador, ¢ o corpo do fundamento” (David Lapoujade, 2015, p.160), 0 corpo que
organiza o socius. Enquanto nos selvagens esse corpo pleno ¢ “subjacente”, nos
barbaros ele ¢ “transcendente”, e nos dois casos “ele age como uma superficie de
inscricdo que permite distribuir e definir os papéis e as funcdes de seus agentes,
seus direitos e suas obrigacGes, regular a circulagdo dos bens ¢ das pessoas”
(idem). Na codificagdo primitiva, havia uma relagdo direta entre a carne das
pessoas e a carne da terra. Até por uma questdo cosmogenética, generalizando um
argumento que contém nuances, como mostram o Ovo Dogon ou 0s mitos
elencados no Mitoldgicas, de Lévi-Strauss, as “pessoas discerniveis”, isto ¢, os
membros da tribo, todos, faziam parte intensivamente de um mesmo influxo
germinal, eram apenas cortes nesse fluxo intenso, que conciliava cosmogénese e
antropogénese, sem distincdo, de modo que deveriamos antes talvez dizer de uma
vez morfogénese. Os membros da tribo eram “variagdes de intensidade” de um

mesmo fluxo que os ameagava a todo momento submergir.

Na maquina imperial, entretanto, os deuses ndo sdo mais imanentes, ndo
habitam mais a carne da terra, dos animais e 0s eventos naturais, mas foram antes
expulsos, encarcerados, exilados. O déspota € aquele que media a Palavra de Sua
Execucdo, é pela boca do déspota que sai a Lei. Ele é deus na terra, representante
unico de um deus unico. Mas isso ndo quer dizer que nos bolsbes territoriais

agrarios ainda ndo se reverenciassem os deuses e se fizessem sacrificios a eles.
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Afinal, toda estrutura molar, por mais recalcante que seja, tem um fundo

molecular prenhe de infeccdo e resisténcia a repressao.

A China Imperial, o “modelo de produgdo asiatico”, parece ser o principal
exemplo de méaquina despdtica trabalhado por Deleuze & Guattari, e isso se
explica também pelos mais de dois milénios de influéncia da “tradi¢ao
confuciana”, o que durou até o século XX (Cf. Mario Poceski, 2013). Segundo
Mario Poceski em Introducé&o as religides chinesas, Conflicio aceitaria “como um
dado as divisbGes de classe e as estruturas sociopoliticas codificadas na antiga
sociedade chinesa” porque, “aos seus olhos, [eram] sancionadas pelo Céu” (2013,
p.57). E bom deixar claro que o uso que Poceski faz do termo “codificadas” ¢
distinto do uso empregado por Deleuze & Guattari, que antes diriam
“sobrecodificadas”, posto que a codificacdo imperial se deu sobre uma
codificacdo primitiva. O confucionismo, portanto, enquanto conduta ética e moral,
estaria intrincado as sobrecodificacdes despéticas do Império chinés, uma vez que
“Confucio acreditava em uma hierarquia natural que sublinha e configura todas as

relagdes sociais” (Ibidem, p.57).

Gostariamos de ir ainda mais longe, delirar a histéria dos impérios e suas
lendas, seus heroéis capazes de cometer o “duplo incesto” com a “princesa-irma” e
a “mae-rainha”, mas j& estamos longe demais, de novo como Dale Cooper na cena
de abertura de Twin Peaks: The Return: “You are far away”, disse o Gigante para
ele. Mas aqui, também como Cooper, nio temos medo de nos perder. E antes que

nosso tempo é demasiado curto...

Seria preciso, uma vez mais e sempre, reler o magistral terceiro capitulo d’O
anti-Edipo, levando em consideracdo os vetores tradicionais e proscritos das
religibes oficiais e populares que se embolam na histéria de todos os povos, num
cabo de guerra sem fim entre a transcendéncia e a imanéncia, entre mono, poli, e
até mesmo certo panteismo, entre o estabelecimento de modelos seguidos sempre
por suas copias e 0s simulacros que os pdem em xeque, entre um céu distante e
distinto, subjugador, e uma terra plena e fluxionar, onde o que ha é antes um
hetairismo ontoldgico, lugar de promiscuidade cOsmica, e que estd a um

guantumde distancia dos chamados “povos primitivos”, mas a anos-luz dos
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impérios despoticos e das descodificadas sociedades capitalistas®. As
sobrecodificacGes despoticas teriam nos afastado do cosmos porque nos apartaram

ainda mais dos fluxos, que ainda eram tao proximos nas “sociedades primitivas”.

3.2.2
A maquina capitalista civilizada e os fluxos descodificados

Algo sobrevém a maquina despotica, algo que enfraquece o Estado e sua
sobrecodificacdo imperial, algo que ja era temido h& muito tempo. A propriedade
privada e a produgdo mercantil sdo dois sintomas da “faléncia dos cddigos” e
“significam o aparecimento [...] de fluxos agora descodificados que escorrem
sobre 0 socius e o0 atravessam de um lado ao outro” (Deleuze & Guattari, 2011,

p.289 — grifo original).

Se da assim o aparecimento da maquina capitalista civilizada, que difere da
maquina despotica porque enquanto “os fundadores do Estado chegam como o
relampago”, “a maquina capitalista ¢ diacronica”, e “os capitalistas surgem
sucessivamente numa série que funda um tipo de criatividade da historia — [...]

tempo esquizoide do novo corte criativo” (Ibidem, p.296).

A maquina capitalista civilizada ndo é o primeiro movimento de
desterritorializacdo. Isso ja havia acontecido na sobrecodificacdo despética:
desterritorializa-se o corpo pleno da terra para em seguida reterritorializa-lo no
corpo do déspota. E que, “no limite, ¢ impossivel distinguir a desterritorializago
e a reterritorializacdo, que estdo presas uma na outra ou S0 COMO 0 avesso € 0
direito de um mesmo processo” (lbidem, p.343). Mantém-se as codificagdes
primitivas, as comunidades agrarias, mas agora como simples engrenagens na

“megamaquina” imperial. Mas tal movimento ndo se compara a descodificagéo

%5 Apesar da maquina capitalista promover a descodificagdo dos fluxos, algo semelhante ao desejo,
cujos fluxos sdo descodificados, Deleuze & Guattari ponderam que talvez a codificacdo primitiva
esteja mais proxima dos fluxos de desejo do que a axiomatica capitalista, porque na maquina
territorial primitiva “os fluxos nada perderam da sua plurivocidade”, tendo em vista que o
representado do desejo (Edipo) ainda ndo tomou o lugar do representante do desejo (os fluxos)
(Deleuze & Guattari 2011, p.244). O que quer dizer que, apesar da codificacdo, ainda ndo se
confunde o que se deseja (os fluxos intensivos ambiguos) com uma representagdo deslocada do
mesmo (a triangulacéo edipiana).
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capitalista. N&o seria exagero dizer que o0 processo de expansdo do capital e 0
processo de conexdo do desejo sdo as contra-faces de um mesmo movimento, que
0 capital tem uma etologia muito semelhante a do desejo. E tamanha
descodificacdo dos fluxos pode engendrar tanto o desejo como pulsdo de morte
quanto “passar para o lado destes fluxos que sdo, virtualmente, portadores de uma

vida nova” (Ibidem, p.297).

Os fluxos nunca séo simples abstracGes. As sociedades primitivas codificam
os fluxos de sémen, os fluxos de sangue, de comida e vomito, e os fazem em
rituais iniciaticos que organizam o corpo-fisico e o corpo social — como nos
regimes de tratamento dado ao corpo nos Yawalapiti, a iniciagdo xamanica nos
Yanomami ou a iniciacdo guerreira e sua prova de sofrimento nos Mbaya-
Guaykuru (abordaremos melhor essas questdes no ultimo capitulo)?®. As
sociedades despoticas sobrecodificaram esses fluxos codificados em “classes”,
“castas”, e codificaram a terra, os estoques de alimentos, os impostos. A
descodificacdo imposta pela maquina capitalista civilizada estaria justamente nos
“fluxos de propriedades que se vendem”, nos fluxos de mercadoria, dinheiro,
producdo e meios de producéo, na forca de trabalho desterritorializada, e

“sera preciso o encontro de todos estes fluxos descodificados, sua conjungéo, a

reacdo de uns sobre os outros, a contingéncia deste encontro [...] para que o

capitalismo nasca e que o antigo sistema encontre a morte que lhe vem de fora, ao

mesmo tempo em que nasce a vida nova e em que o desejo recebe seu novo nome”
(Ibidem, p.297).

Qual seria entdo o novo nome do desejo? “Producao”? O nome anterior era
“dispéndio”? A isso Deleuze & Guattari respondem mais tarde, mas por enquanto
insistem na questdo: por que esse encontro — esse mau encontro? — aconteceu na
Europa dos descobrimentos, mas ndo na poderosa China Imperial, que possuia
“todas as condi¢des materiais” para o surgimento do capitalismo? ‘“Nao ¢ a
técnica que falta, a maquina técnica”, Deleuze & Guattari afirmam. Seria talvez o
desejo, eles se perguntam, “o desejo que continua preso nas redes do Estado

despotico, totalmente investido na maquina despotica?” (Ibidem, p.297).

A ameaga da descodificacdo dos fluxos sempre esteve rondando o socius,

ndés ja sabemos, e “sempre houve desejos descodificados, desejos de

% Cf. “Esboco de cosmologia yawalapiti” (Eduardo Viveiros de Castro, 2013, p.25), A queda do
céu (2016) e “Da tortura nas sociedades primitivas” (Pierre Clastres, 2013, p.195).
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descodifica¢do”, mas “o capitalismo e seu corte [...] se [...] definem pela
descodificacdo generalizada dos fluxos” (Ibidem, p.297-298 — grifo nosso). Foi o
encontro desses fluxos descodificados — de propriedade, mercadoria, troca,
producdo e forca de trabalho —, segundo Deleuze & Guattari, que formou um
desejo “que produz em vez de sonhar ou faltar, maquina a0 mesmo tempo

desejante, social e técnica” (Ibidem, p.297-298 — grifo nosso).

Enquanto as sociedades primitivas seriam sociedades do “consumo-
consumagao”, como mostram suas festas, € o império despdtico se caracterizaria
pelo “consumo excessivo”, o luxo ostentado pelo déspota e seus asseclas, a
maquina capitalista

“assenta todos os fluxos descodificados sobre a produgdo, num ‘produzir por

produzir’ que reencontra as conexdes primitivas do trabalho, mas com a condi¢ao,

com a Unica condicdo de conectd-las ao capital como novo corpo pleno

desterritorializado, o verdadeiro consumidor de onde elas parecem emanar”
(Ibidem, p.298 — grifo nosso).

O capital como corpo pleno desterritorializado, o capital como verdadeiro
consumidor, deus insaciavel que se alimenta de sacrificios subjetivos, libidinais,
ecoldgicos, maquinicos... Isso ndo significa relevar ou diminuir a agéncia de seus
sacerdotes?’, que sempre intercederam em seu favor, mas é reconhecer também o
grau de autonomia num sistema que sempre apavorou as mais primitivas
sociedades, que tem os seus vetores virtualmente tracados e interditados desde o
neolitico. Mais do que isso: um sistema cujo objeto sempre foi a autonomia do
capital, livrar-se do estorvo da producéo e fazer do dinheiro um fim em si mesmo

— 0 que a financeirizagdo conseguiu.

Durante todo O anti-Edipo, Deleuze & Guattari se distanciam das
concepgdes psicanaliticas do desejo como falta, do desejo como o reprimido que
se realizaria nos sonhos ou do desejo como desejo de ser desejado, e descrevem o
inconsciente como usina e o desejo como produc¢do. Aqui, no centro do livro, o
capitalismo ¢ descrito como “produzir por produzir”’, o que mostra que o desejo e

0 capital ndo tragcam vetores opositivos, de maneira alguma, mas sdo antes muito

27 Seus sacerdotes mais famosos talvez sejam Margaret Thatcher e Ronald Reagan, cujas politicas
de desregulamentacdo econdmica no Reino Unido e nos Estados Unidos foram as primeiras
liturgias do projeto neoliberal. A famosa frase de Thatcher, “a economia ¢ o método, o objetivo ¢
mudar a alma”, talvez seja exemplar na transformagdo que acontecia no final do século XX.
Tratou-se ndo s6 de uma mudanca epistemoldgica na teoria econdmica, mas de uma mudanca do
desejo na “economia libidinal”.
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ambiguos, muito semelhantes, de modo que corremos sempre 0 risco de cairmos

numa armadilha.

Isso ndo quer dizer que o capitalismo seja algo “natural”’, ou que
“aconteceria de qualquer maneira” — outros encontros, outras realidades
alternativas apenas ndo se efetivaram. O capitalismo é tdo artificial quanto o
desejo, até mesmo porque nem mesmo a natureza é “natural” — tudo é producéo (o
que ndo quer dizer que “a produgdo seja tudo”, como lembra Viveiros de Castro
(2015, p.183), e veremos isso com cuidado mais tarde). As sociedades primitivas
e os impérios se esforcaram para interditar a descodificacédo, fizeram de tudo para
esconjuré-la, e resistiram a sua emergéncia por muito tempo. Mas, como dizem
Deleuze & Guattari, “s6 ha historia universal da contingéncia”, a historia nao
passa de encontros, e num desses encontros calhou da descodificacdo dos fluxos

se atualizar num sistema como esse (Ibidem, p.297).

Foi o encontro do “trabalhador desterritorializado, devindo trabalhador livre
e nu, tendo para vender a sua for¢a de trabalho”, de um lado; e do “dinheiro
descodificado, devindo capital e capaz de compra-la”, do outro (Ibidem, p.298).
Segundo Deleuze & Guattari, esse “encontro poderia ndo ter ocorrido; os
trabalhadores livres e o capital dinheiro continuariam existindo ‘virtualmente’

cada qual do seu lado” (Ibidem, p.299).

Mas acontece que esse encontro € também fruto de dois processos diferentes
de desterritorializacdo e decodificagéo:
“no caso do trabalhador livre, temos a desterritorializagdo do solo por privatizacgao;
a descodificagdo dos instrumentos de produgdo por apropriacdo; a privagdo dos
meios de consumo por dissolucdo da familia e da corporacdo; por fim, a
descodificacdo do trabalhador em proveito do préprio trabalho ou da maquina. No
caso do capital, temos a desterritorializagdo da riqueza por abstracdo monetaria; a
descodificagdo dos fluxos de producdo pelo capital mercantil; a descodificagdo dos

Estados pelo capital financeiro e pelas dividas pablicas; a descodificacdo dos meios
de produgdo pela formagio do capital industrial etc.” (Ibidem, p.299).

Deleuze & Guattari lembram que é preciso a conjuncdo do acumulo de
titulos de propriedade com a necessidade industrial por terras. Que € preciso que
essas terras sejam compradas num momento de pouca valorizagdo (a

“desintegracdo do sistema feudal”, por exemplo) para serem vendidas num
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momento mais oportuno de alta valorizagdo (a necessidade de investimento

industrial, como foi o caso) (Cf. Ibidem, p.300).

N’O anti-Edipo, o capitalismo seria definido antes pelo capital industrial do
que pelos capitais comerciais ou financeiros. O capital comercial e o capital
financeiro seriam fluxos como outros quaisquer, mas o capital industrial seria o
lugar do encontro, o nascimento do capitalismo, porque “o capitalismo so
comega, a maquina capitalista sé estd montada, quando o capital se apropria
diretamente da producéo, e quando o capital financeiro e o capital mercantil nada
mais sdo do que funcdes especificas correspondentes a uma divisdo de trabalho no

modo capitalista da produgdo em geral” (Ibidem, p.300).

A importéncia dada ao capital industrial por Deleuze & Guattari tem a ver
com o fato de que o “capitalismo comercial e financeiro, nas suas formas
primitivas, se instalava somente nos poros do antigo socius, cujo modo de
producdo anterior ele ndo modificava” (lbidem, p.301). O capital industrial, ao
contréario, modifica radicalmente o0 modo de producdo anterior. S6 que aqui 0
capitalismo esta descrito como modo de producdo, e ndo mais apenas como
descodificacdo dos fluxos. Os fluxos ja eram de fato descodificados no capital
comercial (Mercadoria) e financeiro (Dinheiro) intrincado nas franjas do Antigo
Regime, tanto é que Guattari vai chamar a burguesia de classe
“sobrecodificadora” cujos agentes decodificariam e recodificariam os fluxos (Cf.
Félix Guattari, 2006, p.170). A burguesia comercial faria entdo a transducdo dos

sinais comerciais.

A alianca e a filiacdo ndo se comportam mais da mesma forma na maquina
capitalista civilizada. Se na maquina primitiva a filiacdo era tellrica e a alianca
era intra e extra-tribal, e na maquina despotica a filiacdo era celeste e a alianca era
entre 0 déspota e seu povo, ha a emergéncia de uma nova filiacdo e de uma nova
alianca. Para explicar esse novo posicionamento, Deleuze & Guattari se apdiam
nos textos de Marx. “Mesmo antes da maquina de producdo capitalista estar
montada”, dizem Deleuze & Guattari, “a mercadoria e a moeda operam uma
descodificacéo dos fluxos por abstra¢io” (2011, p.301 — grifo nosso). E possivel

utilizar a teoria do valor de Marx, apresentada no primeiro capitulo d’O Capital, 0
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capitulo acerca da mercadoria, para entender esta descodificacdo de que falam
Deleuze & Guattari.

Como é que a mercadoria e a moeda fazem isso? Pois bem, segundo Marx,
“a utilidade de uma coisa faz dela um valor de uso”, mas tal utilidade ndo esta
flutuando imaterialmente por ai, ela esta no préprio corpo da mercadoria, “o
proprio corpo da mercadoria, como ferro, trigo, diamante, etc., € um valor de uso
ou um bem” (Karl Marx, 2013, p.114 — grifo nosso), um suporte material para o
valor. Mas uma mercadoria ndo possui apenas o seu valor de uso, a sua qualidade,
0 seu corpo®- se é linho faz casaco, se é trigo faz pdo —, tendo também o seu
valor de troca. O valor de troca tem um carater quantitativo, é “a propor¢ao na
qual valores de uso de um tipo sdo trocados por valores de uso de outro tipo, uma
relacdo que se altera constantemente no tempo e no espago” (idem). Por exemplo:
20 bracas de linho podem ser trocadas por x casacos, Y libras de cha, z libras de
café. O linho, dessa forma, tem multiplos valores de troca. Mas sendo x casacos, y
libras de ch4, z libras de café o valor de troca de 20 bracas de linho, entdo essas
mercadorias todas “tém de ser valores de troca permutaveis entre si ou valores de
troca de mesma grandeza” (lbidem , p.115 — grifo nosso). 20 bragas de linho e,
por exemplo, 1 casaco, tem a mesma grandeza de valor porque uma mercadoria
contém tanta “substancia de valor” quanto a outra, isto ¢, “ambas as quantidades
de mercadorias custam o0 mesmo trabalho, ou a mesma quantidade de tempo de
trabalho” (Ibidem, p.130).

O valor de uso tem de ser valor de uso para alguém além do produtor. Um
objeto s6 se transforma em mercadoria quando aquele objeto é util para um
terceiro. O objeto feito por alguém e que satisfaz apenas a esse alguém, mas nao é
atil para mais ninguém, ndo é uma mercadoria. Nenhuma mercadoria expressa
valor em si mesma, ela precisa estar em relacdo com outra mercadoria para ter o
seu valor expresso. Uma mercadoria sé expressa o0 seu valor no corpo de outra
mercadoria. E é dai que surge em Marx o valor relativo e o valor equivalente. Na
equacdo 20 bracas de linho = 1 casaco, o valor do linho é expresso no corpo do

casaco. Tanto o seu valor de uso quanto a sua grandeza de valor ganham

28 “Qualidade”, aqui, se refere antes a caracteristica que define aquela coisa do que a “utilidade”
da coisa. E como toda coisa possui mais de uma caracteristica, “como toda coisa possui varias
qualidades e, consequentemente, é capaz de diferentes aplica¢fes Uteis, 0 mesmo produto pode
servir como matéria-prima de processos de trabalho muito distintos” (Karl Marx, 2013, p.259).
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expressdo no casaco. 20 bragas de linho s6 podem ter o valor expresso se for posto
em relagdo com outra mercadoria, uma mercadoria que lhe seja equivalente.
Logo, nessa equacdo, 20 bracas de linho é o valor relativo de 1 casaco, e 1 casaco
é o valor equivalente de 20 bracas de linho. Mas essa equivaléncia, € claro, ndo se
d& na qualidade. O trabalho dedicado ao linho e ao casaco sdo trabalhos de
qualidades diferentes, de modo que essa equivaléncia se da quantitativamente. 20
bracas de linho possuem o mesmo tempo de trabalho dedicado necessario para
fazer 1 casaco. Enquanto o valor relativo expressa o seu valor no corpo de outra
mercadoria, o valor equivalente expressa o valor de uso da mercadoria a que
equivale. Ambas as mercadorias ttm algo em comum: séo fruto de trabalho
“humano”. “[U]m valor de uso ou bem s6 possui valor porque nele esta objetivado
ou materializado trabalho humano abstrato” (Ibidem, p.116 — grifo nosso). A
grandeza de valor de uma mercadoria era medida no tempo de trabalho dedicado,

que ¢ a “quantidade de ‘substancia formadora de valor’ (idem).

No final do capitulo 1 d’O Capital, Marx nos explica 4 formas de valor. A
“forma de valor simples” era a equacdo que estdvamos utilizando até aqui, “20
bracas de linho = 1 casaco”. A “forma de valor relativa e desdobrada™ seria uma
forma desdobrada da equacdo anterior, por exemplo: 20 bracas de linho = 1
casaco = 40 libras de cha = 20 libras de café, etc. Essas mercadorias todas seriam
igualadas quantitativamente como geléia de trabalho “humano”. A forma
seguinte, a terceira forma, seria a “forma de valor universal”, em que, por
exemplo: 1 casaco / 40 libras de cha / 20 libras de café / etc. } = 20 bracas de
linho. As “20 bracas de linho” como “forma universal do valor”, o equivalente
através do qual todas as mercadorias expressariam o seu valor. “Essa forma ¢ a
primeira que relaciona efetivamente as mercadorias entre si como valores, ou que
as deixa aparecer umas para as outras como valores de troca” (Ibidem, p.142 —

grifo nosso).

Essa equacdo € que prepara o terreno para a quarta forma de valor, a
“forma-dinheiro”, em que, por exemplo: 20 bragas de linho/ 1 casaco / 40 libras
de cha /20 libras de café / etc. } =2 ongas de ouro. E desse modo que a “forma de
valor universal” se torna a “forma-dinheiro”. O ouro conquista historicamente um
lugar privilegiado e passa a desempenhar o papel do equivalente universal no

mundo das mercadorias, e a sua relacdo com as mercadorias, apesar de arbitréria,
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ndo era abstrata: o ouro era também uma mercadoria que demandava tempo de
trabalho dedicado — o que durou de alguma maneira até o fim do Sistema Bretton
Woods.

Voltando a leitura d’O anti-Edipo, a “descodificagdo dos fluxos por
abstracdo” que ocorreriam na mercadoria € na moeda ficam evidentes apos a
leitura de Marx. A mercadoria é “trabalho humano abstrato” materializado, ela é
“uma unidade de trabalho abstrato” (Deleuze & Guattari, 2011, p.301), mas so é
mercadoria porque esta em relacdo com outras mercadorias que a equivalem, se
distanciando assim do trabalho que foi realizado. A moeda, por fim, enquanto
equivalente universal das mercadorias, faz com que a relagdo entre elas
praticamente se autonomize e faz do dinheiro um fim em si mesmo. E a abstragéo
de que falavam Deleuze & Guattari: “O valor se apresenta subitamente como uma

substancia motriz de si propria, e para a qual a mercadoria e a moeda sdo téo

somente puras formas” (Ibidem, p.302).

O socius anterior “ndo conhece nem reconhece o trabalho abstrato” (Ibidem,
p.301), isto é, o trabalho social necessario para a producdo de um dado produto,
mas agora a abstragdo ¢ “a detentora da independéncia, da qualidade dos termos e
da quantidade das relagdes” (lbidem, p.302). E que os codigos primitivos s&o
substituidos por uma equacdo matematica, por uma axiomatica, que agora
administra o processo de troca:

“Antes da maquina capitalista, o capital mercantil ou financeiro esta somente numa

relacdo de alianga com a produgdo ndo capitalista; ele entra nessa nova alianca que

caracteriza os Estados pré-capitalistas (donde a alianca da burguesia mercantil e

bancaria com a feudalidade)”, mas a “maquina capitalista” s6 funciona de fato

“quando o capital deixa de ser um capital de alianca para devir filiativo. O capital

devém um capital filiativo quando o dinheiro engendra dinheiro, ou o valor uma
mais-valia” (Deleuze & Guattari, 2011, p.302 — grifo nosso).

Na maquina capitalista civilizada, o corpo pleno passa a ser entdo o do
capital, e ha capital de filiacdo e capital de alianca: “¢ somente nestas condi¢des
que o capital devém corpo pleno, 0 novo Socius ou a quase-causa que se apropria
de todas as forgas produtivas” (idem). O capital industrial, tendo em vista que € o
lugar em que se deu o encontro dos fluxos descodificados que ja existiam nas
franjas do Antigo Regime, o lugar em que nasce o “modo de producdo”

capitalista, € o capital de filiacdo, filiagdo “constitutiva da maquina capitalista, em
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relacdo a qual o capital comercial e o capital financeiro vdo agora tomar a forma
de uma nova-nova alianga, assumindo fun¢des especificas” (ibid.: 303). Sem a
alianca com o capital comercial e o capital financeiro, o capital filiativo industrial
ndo funciona. Mesmo gque 0 modo de producdo capitalista seja industrial em sua

esséncia, “ele so funciona enquanto capitalismo mercantil” (Ibidem, p.305).

3.2.3

Capitalismo, esquizofrenia e Edipo: limite imanente, limite exterior,

limite introjetado

Diziamos anteriormente, apoiados em Deleuze & Guattari, que as
sociedades primitivas e as sociedades despoticas tinham a descodificacdo dos
fluxos como seu maior temor e limite. O fluxo intensivo seria 0 negativo do
socius, algo a ser interditado ou esconjurado, dai o tabu do incesto nas sociedades
primitivas. O que se deseja no incesto ndo sdo as pessoas e seus nomes, mas antes
o fluxo intensivo, e € esse fluxo que precisa ser interditado, do contrario o socius
todo se desarranjaria. Acontece que, como maquina de descodificacdo dos fluxos,
a maquina capitalista

“é o limite exterior de toda a sociedade, [porque ela], por sua vez, ndo tem limite

exterior mas tdo somente um limite interior que é o préprio capital, limite que [a

maquina capitalista] ndo encontra, mas que reproduz, deslocando-o sempre”
(Ibidem, p.306-307 — grifo nosso).

E preciso ir com calma e cuidado aqui. Nesse momento, Deleuze & Guattari
ainda afirmam que o capitalismo ndo tem limite exterior, mas trinta paginas
depois eles irdo revelar qual € esse limite:

“Do capitalismo, dizemos simultaneamente que ele tem e ndo tem limite exterior:

ele tem um limite que é a esquizofrenia, isto é, a descodificacdo absoluta dos

fluxos, mas ele s6 funciona repelindo e esconjurando este limite. E também tem e

ndo tem limites interiores: ele os tem nas condicOes especificas da producdo e da

circulacdo capitalista, isto €, no préprio capital, mas ele sé funciona reproduzindo e

alargando estes limites a uma escala sempre mais vasta” (Ibidem, p.332 — grifo
Nosso).

O capitalismo se alimenta de seus limites interiores porque sabe que “as
coisas sO funcionam bem com a condicdo de desarranjar-se, sendo a crise ‘um

meio imanente ao modo de produgdo capitalista’ (Ibidem, p.306). O limite
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interior do capitalismo € o proprio capital, exemplificado no famoso problema de
que a tendéncia da taxa de lucro em relacdo ao capital total é sempre diminuir, e
para gque essa tendéncia seja mitigada € preciso produzir mais e baratear os custos
dessa producdo, sendo necessario portanto um avanco tecnoldgico, um novo
maquinario capaz de aumentar a produtividade e permitir que o capitalista “corte
gastos”, o que invariavelmente leva & maior automacao dos meios de producdo e
consequentemente ao desemprego. Esses limites interiores ndo sdo fixos, mas
antes moveis, perpetuamente deslocados — ou, pelo menos, até que o sistema
colapse de uma vez, a queda tendencial chegue a zero, a automagdo coma todos 0s
empregos e os donos dos meios de producdo, isto é, dos robds, tenham de nos
distribuir “uma renda basica universal” para que continuemos consumindo 0s seus

produtos e servigos, 0 que sempre nos espreita mas parece nunca de fato chegar®.

Segundo Deleuze & Guattari, Edipo s se efetiva na sociedade capitalista.
Enquanto nas sociedades das marcas e nas sociedades das sobrecodificacbes
despoticas “a reprodugdo social e econdmica nunca ¢ independente [...] da forma
social [da] reprodugdo humana”, nas sociedades capitalistas “segue-se uma
privatizacdo da familia, com o que ela para de dar sua forma social a reproducédo

3

econdémica” (Ibidem, p.348-349). Nas sociedades primitivas a familia ¢ “uma
praxis aberta, coextensiva ao campo social”, e o processo de (re)producio “passa
pelos fatores ndo econdmicos do parentesco” (Ibidem, p.349). Nas sociedades
despoéticas o papel da “dinastia” ¢ fundamental para a reproducdao social. Em
ambos os casos, 0 campo social € investido pelo parentesco, esta entrelacado nele.
J& no sistema capitalista a familia € “privatizada”, desinvestida do campo social,
tendo em vista que “o socius deveio diretamente econdmico enquanto capital-
dinheiro [e] ndo tolera outro pressuposto” (idem). No capitalismo, os “homens” se

encontram “subordinad[os] a forma social autbnoma da reprodugdo econdmica”

(idem — grifo nosso).

Supostamente, entdo, no capitalismo seriamos todos iguais, diferente das

fungdes marcadas nas sociedades primitivas ou das castas pré-determinadas e

A respeito dessa discusséo, esse link de Jehu, tedrico andnimo da rede, é bastante interessante:
https://therealmovement.wordpress.com/2016/01/24/post-capitalism-accelerationism-
communism-and-job-eating-killer-robots/#more-4183
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imoveis das sociedades despoticas, mas acontece que na sociedade capitalista o
campo econdmico ¢ que investe e sobredetermina o campo familiar, “de tal modo
que a familia acha-se de antemdo recortada pela ordem das classes”, ¢ assim

“devém o subconjunto ao qual se aplica o conjunto do campo social” (Ibidem,

p.350-351).

Edipo se efetua nesse duplo movimento: a privatizagdo familiar e o
investimento da economia sobre a familia, que se torna uma “col6nia intima”
inteiramente derivada da e voltada para a (re)producdo econémica, e que dessa

forma estrutura a reproducéo social.

E na sociedade capitalista que se da a triangulacdo familiar, e essa
triangulacdo € projetada para todo o socius: papai-despotico-castrador, mamae-
territorialidade-desejada e Eu-edipianizado-castrado. “Assim, pai, mae ¢ filho
devém simulacros das imagens do capital (‘Senhor Capital, Senhora Terra’ e seu

filho, o Trabalhador...)” (Ibidem, p.351).

Edipo entdio é o “limite interior deslocado” das sociedades capitalistas, que
serve para ‘“neutralizar ou repelir o limite exterior absoluto, o limite
esquizofrénico”, restringindo-0 a familia, 0 que garante o chefe castrador, o desejo
como falta e o trabalhador castrado (Ibidem, p.353). Edipo interdita o desejo, uma
vida afirmativa, e € o operador da “ma consciéncia”:

“cabe ao investimento reacionario do campo capitalista aplicar todas as imagens

sociais aos simulacros de uma familia restrita, de tal maneira que, para onde quer

gue se olhe, s6 se encontra pai-méde: esta podriddo edipiana que se cola a nossa
pele” (Ibidem, p.358).

O capitalismo descodifica os fluxos, faz da abstracdo axiomatica o operador
da organizacdo social a0 mesmo tempo em que re-arcaiza codificacdes arcaicas:
dai o apego imaginario a “tradi¢ao”, a “familia” e a “na¢d0” que os movimentos
“etnonacionalistas” sintetizam tdo bem. Mas aqui, ao contrario do que acontece no
socius primitivo, em que “a familia é uma praxis aberta, uma estratégia
coextensiva ao campo social” (Ibidem, p.348), a familia reacionaria é fechada em
si mesma e privada, e se projeta sobre o campo social, transferindo para o campo
social todo o seu familialismo neurotizado, 0 seu ressentimento impotente, seus

desejos frustrados e fascistizados, seu “odio contra a vida, contra tudo o que ¢é
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livre, que passa e flui; a universal efusdo do instinto de morte” (Ibidem, p.356-

357).

3.3
Alianca e Filiagao em Mil Platés

Em Mil Platés a descricdo dos “selvagens, barbaros e civilizados” nao
comparece, e a sequéncia linear arborescente que levaria de uma sociedade a outra

é baguncada pela coexisténcia de todos os regimes temporais.

O duplo conceito de “filiagao” e o unico conceito de “alianca” presentes na
analise sociogenética n’O anti-Edipo sdo torcidos pelos conceitos de “rizoma”,

“devir”, “ritornelo” e “maquina de guerra”, mudando assim a sua importancia de

um livro para o outro.

Se n’0O Anti-Edipo a filiagdo Dogon, por exemplo, era vista como
“Intensiva”, “ambigua” e “noturna”, em Mil Platds sera afirmado que “toda
filiagdo seria imaginaria’3°(2012, p.19), e eles opdem “a epidemia a filiacdo, o
contdgio a hereditariedade, o povoamento por contagio a reprodugdo sexuada”
(2012, p.23). N’O Anti-Edipo a alianga era vista nas “sociedades primitivas” como
propagacdo de uma filiacdo extensiva — a alianca era alianca de casamento intra e
extra-tribal, enquanto a parentalidade era vista como extensdo de uma relacao
intensiva, isto €, o plasma germinativo que “liga” a mae ao filho, que faz do filho
contemporaneo e mesmo irmao da mae.>Se em Mil Platds a filiacdo tem como
modelo a arvore genealdgica, hierarquica, descendente, a nova alianga proposta
por Deleuze & Guattari tem como etologia o rizoma, € como processo o devir. A

etologia do rizoma, como sabemos, ao contrario da organizacdo hierarquica

30 Em Metafisicas canibais, Eduardo Viveiros de Castro cita a mesma passagem traduzindo
diretamente do francés, mas com uma diferenga importante; no lugar do futuro do pretérito do
modo indicativo (seria) ha uma afirmacdo no presente do indicativo: “toda filiagdo é imaginaria”
(2015, p.187 — grifo nosso).

31 “Sou o filho, e também o irmio da minha mde, ¢ o esposo de minha irm4, e 0 meu préprio pai.
Tudo repousa sobre a placenta tornada terra, o inegendrado, corpo pleno de antiprodugio [...]. E
gue a placenta, enquanto substancia comum & méde e a crianga, parte comum dos seus corpos, faz
com que estes corpos ndo sejam como uma causa e um efeito, mas produtos derivados dessa
mesma substancia em relacdo a qual o filho é gémeo da sua mée: € realmente este o0 eixo do mito
dogon relatado por Griaule” (Deleuze & Guattari, 2011, p.211).
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arborescente, é a-centrada, e “procede por varia¢do, expansido, conquista, captura,
picada” (Deleuze & Guattari, 2014, p.43). O rizoma tem uma etologia micelial,
mas também bacteriana, virdtica: “nds fazemos rizoma com nossos virus, ou
antes, nossos virus nos fazem fazer rizoma com outros animais” (Ibidem, p.27). E
nunca se faz devir sozinho, ndo se devém nada sozinho, até mesmo porgue nunca
se esta sozinho, e “[o] devir é sempre de uma ordem outra que a da filiagdo. Ele €
da ordem da alianca” (Deleuze & Guattari, 2012, p.19 — grifo nosso). O devir, ja
foi dito diversas vezes, nada tem a ver com imitar, representar, se identificar.
Devir é um duplo processo de desterritorializacdo e reterritorializacdo de dois
termos que devém. O exemplo classico é o da vespa e da orquidea: a orquidea se
desterritorializa e devém vespa, a vespa se desterritorializa e devém “uma pega no
aparelho de reproducgido da orquidea” (2014, p.26). Ambas se entrelacam em um
sexo transespecifico do qual “nenhuma vespa-orquidea pode descender” (Deleuze
& Guattari, 2012, p.19) — eis as napcias “contra-natureza”. O que ha entre a vespa
e a orquidea ¢ uma “captura de codigo”, “os dois devires se encadeando e se
revezando segundo uma circulacdo de intensidades que empurra a
desterritorializagdo cada vez mais longe” (Deleuze & Guattari, 2014, p.26 — grifo

N0sso).

A alianca que surge em Mil Platos ndo é de maneira alguma como a alianga
tratada n’O anti-Edipo, porque, como lembra Viveiros de Castro, se todo devir é
alianca, nem toda alianca é devir (Cf. Viveiros de Castro, 2015, p.189).Se n’O
anti-Edipo nos eram apresentadas duas filiacdes e apenas uma alianca, Mil Platos
nos apresenta a possibilidade de construcdo de um segundo tipo de alianga, uma
alianga intensiva. Para ser da ordem do devir, a alianca tem de ser intensiva, e ai
entdo chegamos a principal diade deleuzo-guattariana, o par extensivo (atual) —
intensivo (virtual). Essa € a pergunta que atazana Viveiros de Castro em
Metafisicas canibais: € possivel construir uma alian¢a intensiva? Isto €, um
agenciamento concreto que tenha como energia primaria a alianca intensiva e nao

a filiacdo intensiva?
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Em “A politica no meio”*, analisando os supostos dualismos em Deleuze &
Guattari, Rodrigo Nunes nos recorda que nédo se trata de opor o Um ao Multiplo,
como por exemplo a forma-Estado ou a forma-Partido & comunidade autbnoma
(Chiapas, Kurdistdo) ou ao movimento social minoritario (feminismo, etc), mas
que antes o que ha sdo duas multiplicidades diferentes, a “extensiva” ¢ a
“intensiva”. A forma-Estado ou a forma-Partido sdo extensividades “grandes”,
enquanto a comunidade autbnoma ou 0 movimento social seriam extensividades
“pequenas”, mas ambas possuem a sua “‘intensividade”, isto é, a sua
molecularidade. Rodrigo Nunes nos mostra como Deleuze & Guattari sdo
apropriados pelas leituras de seus detratores assim como de (alguns) entusiastas,
que parecem supor uma proeminéncia do “virtual” sobre o “atual”, o que
despotencializaria ou mesmo interditaria qualquer preocupacao macropolitica nos
trabalhos deleuzo-guattarianos. A hipdtese de Nunes é a de que o0s pares
conceituais deleuzo-guattarianos ndo sdo dualismos mas antes diades, e “uma
diade é uma relacdo de disjuncdo inclusiva entre dois termos indefinidos numa
relacdo dindmica de tensdo, constituindo um campo em que 0s proprios termos se
singularizam” (Rodrigo Nunes, 2014, p.8 — grifo nosso). Os pares sdo relagdes
polarizadas, ¢ “falar aqui de uma relacdo polarizada entre direcdes implica que
nem um polo nem outro existem enquanto tal; ndo h& quantidades determinadas
(limites), mas apenas relagdes de mais ou menos”, e “tudo que acontece, acontece

no meio” (idem).

Dessa forma, ndo pode haver proeminéncia a priori do movimento social
sobre a forma-Partido, tendo em vista que as suas diferencas “atuais” sdo apenas
de tamanho: um ¢é extensivamente “pequeno”, o outro ¢ extensivamente “grande”,
mas ambos sdo molares®*. E ambos possuem uma multiplicidade molecular de

fundo, e a diferenca é o quanto eles sdo levados por ela e o quanto a interditam.

32 publicado em Mauricio Siqueira e Giuseppe Cocco (orgs.), Por uma politica menor: arte,
comum e multiddo. Rio de Janeiro, Fundagdo Casa de Rui Barbosa, 2014.

3 Dizer que ambos sdo “molares” é o mesmo que dizer que ambos sdo “atuais”. Para explicar o
par molar/molecular, podemos utilizar o devir: todo devir é molecular, ja que se fosse molar seria
uma metamorfose. Em uma nota de rodapé em seu ensaio, Rodrigo Nunes destaca uma questéo
importante ¢ muito complicada que poderia por o argumento em risco: “0 USO pPor vezes equivoco
daqueles pares que sugerem dimensdo (molar/molecular, macro-/ micropolitica) pode ser uma
fonte de confusdo. Além disso, hd um caso em que os dois pdlos ndo sdo virtuais: na “dupla
articulagdo”, molar e molecular sdo ambos atuais e Opostos em escala, mesmo que em termos
relativos (a célula é molecular em relagdo ao organismo, o individuo em relagdo a espécie etc.)”
(2014, p.15 — grifo nosso). O mesmo nao ocorre no devir.
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Um movimento social que se fecha sobre si mesmo, reificando a sua identidade e
amputando seus vetores moleculares de diferenciacdo pode ser tdo danoso quanto
o Estado policial fascista, ou até mesmo engendra-lo num aparelho de Estado. O
movimento social s6 é afirmativo “na medida em que envelope mais potencial
intensivo; caso contrario, [pode acabar] fechando-se sobre si mesmo numa fuga
passiva, num ‘buraco negro’ suicida, ou numa reterritorializacdo reacionaria”
(Ibidem, p.11). Da mesma maneira, a forma-Partido s ¢ reacionaria “quando se
torna impermeavel a transformacéo, pres[a] num loop de reforco a uma auto-
identidade imaginéaria ou enquistad[a] como a imagem invertida daquilo a que se

quisera dar fim” (idem — grifo original).

O principal equivoco acerca das diades deleuzo-guattarianas estaria em
considerar a principal delas, o par atual-virtual, opositivas, quando na verdade séo
complementares (Cf. Ibidem, p.12). O mesmo acontece com os demais pares. O
rizoma e a arborescéncia, por exemplo, ndo sdo opositivos: ha focos de
arborescéncia no rizoma e fugas rizomaticas nas hierarquias. Nao faz sentido falar
com tanta reveréncia dos devires se eles ndo criarem raizes na macropolitica.
Rodrigo Nunes insiste nessa questdo: por um lado, “ndo fossem 0s novos devires
inscritos num namero cada vez maior de corpos e atos, ndo poderiam as mutacoes
moleculares ‘deitar raizes’ na situacdo que transformavam”; e, por outro,

“ndo fossem as lutas molares que abriram espaco para a expansdo e mutagdo

continuada destes devires (as revolugBes burguesas, o feminismo), estes se

chocariam contra bloqueios externos; ou, conversamente, se a expansdo do

contagio molecular ndo fizesse determinadas instituicbes aparecerem como
obstaculos, ndo teria sido necessario derruba-las” (idem).

Mas é Viveiros de Castro quem nos lembra que

“os dualismos sdo reais, ndo imaginarios; ndao sdo o mero efeito de um ‘viés
ideologico’, mas o resultado de um funcionamento ou estado especifico da
maquina abstrata, a segmentacdo dura ou sobrecodificante (e h& outras maquinas
abstratas, e outros funcionamentos). E necesséario desfazer os dualismos porque,
antes de mais nada, eles realmente foram feitos. E é possivel desfazé-los pela
mesma razdo, porque eles foram feitos realmente” (Viveiros de Castro, 2015, p.126
— grifo original).

Mas para desfazé-los, como diziamos no inicio deste capitulo, ndo basta

nega-los simplesmente, “é¢ preciso sair deles ‘calculadamente’, ou seja, pela

tangente — por uma linha de fuga” (Ibidem, p.127).
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Segundo Viveiros de Castro, se 0 primeiro procedimento deleuzo-
guattariano seria estabelecer um dualismo, o segundo seria mostrar que as
dualidades “sdo construidas e transformadas segundo um padrao recorrente, que
as determina como multiplicidades minimas” (idem — grifo original), algo que ja
dissemos mais acima com Rodrigo Nunes. Dessa forma, ha “diferentes
diferengas” entre o par Uno-Mdltiplo e a multiplicidade, diferengas que s&o
percebidas apenas de acordo com o ponto de vista que se elege. E como se
ocorressem duas oposicdes: primeiro entre o Uno e o Multiplo, o Estado e o
movimento social, por exemplo, e depois entre 0 Uno-Multiplo e a multiplicidade:

J4

¢ que a principal distingdo conceitual ¢ entre o ‘“atual/ extensivo” e o
“virtual/intensivo”. E o par Uno-Multiplo que engendra a leitura opositiva: “o
Estado é tudo aquilo que o movimento social ndo é, o movimento social é o
contrario do Estado, etc.”, mas ambos, Estado e movimento social, sio molares, e
ndo percebem (ou ndo querem perceber) o que ha de Estado no movimento social
e vice-versa. Do ponto de vista do Uno, a sua diferenca em relacdo ao Multiplo é
apenas molar(extensiva), e 0 mesmo ocorre do ponto de vista do Multiplo. O par
Uno-Mdiltiplo é relativista. Mas do ponto de vista da multiplicidade, o Estado é
composto por movimentos sociais 0s mais diversos, vetores que ele incentiva,
impede, ou asfixia, assim como o0 movimento social tem claros vetores em direcao
a tomada de poder®*, a concretizagdo de uma maioria numérica que destrua o
padrdo anterior criando um outro padrdo, ou mesmo destruindo qualquer
padronizacdo, assim como vetores racistas, homofébicos, miséginos que impedem
mudancas de direcdo dentro do proprio movimento ou buscam a asfixia de
movimentos vizinhos. A multiplicidade é perspectivista. Se um aparelho de
Estado, por exemplo, aparenta nao ter “nenhum potencial virtual”, essa € “apenas
a maneira como as atualidades aparecem a representa¢ao” (Rodrigo Nunes, 2014,
p.15 — grifo original). Enquanto o par Uno-Multiplo estd imbricado em uma
semiotica da representacdo, e por isso mesmo projeta relacbes opositivas para

todos os lados, a teoria das multiplicidades se compde com uma semidtica das

34 Porque afinal de contas é disso que se trata, apesar do temor que essas palavras causam. E
preciso distinguir um poder afirmativo, que o mais das vezes é chamado de poténcia, do poder
coercitivo de praxe. A inocéncia inconseqiiente do “néo queremos tomar o poder”, que contaminou
parte da esquerda-universitaria, é um equivoco que apenas beneficia o poder constituido. E preciso
distinguir entre um “poder feroz” e um “poder irado”, a ferocidade de uma alegria vitoriosa e
guerreira, da ira constituida que € uma méaquina de criar impoténcia e miserabilidade (Cf. Silviano
Santiago, 2017, p.45).
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intensidades, e por isso enxerga complementaridade onde parecia haver oposicao.
E, como jé diziam Deleuze & Guattari, “¢ em intensidade que ¢ preciso interpretar
tudo” (2011, p.210). Como nos explica Viveiros de Castro: “O perspectivismo — a
dualidade como multiplicidade — é aquilo que a dialética — a dualidade como

unidade — precisa negar para se impor como lei universal” (2015, p.128).

3.3.1
As aliancas demoniacas

De acordo com Viveiros de Castro, o que Mil Platés possibilita é justamente
a “conversdo das nog¢oes de alianca e filiacdo”, as duas classicas “coordenadas da
sociogénese humana [...], em modalidades de abertura para o extra-humano”
(2015, p.133). A principal questdo levantada por Viveiros de Castro, entdo, passa
a ser a seguinte: “Se o humano nido ¢ mais uma esséncia, a criatura de excegao

ontologica, quais as implicacdes disso para uma antropologia do parentesco?”

(idem).

A perspectiva sugerida em Metafisicas canibais, portanto,“procura na obra
de Deleuze e Guattari alguns elementos para uma teoria do parentesco enquanto
diferenca e multiplicidade (a relagdo como disjungdo inclusiva)” (Ibidem, p.134 —

grifo original).

Segundo Viveiros de Castro, O anti-Edipo estaria “firmemente amarrado a
uma concepcao antropocéntrica da socialidade; seu problema continua[ndo] a ser
0 problema da hominizacéo, a ‘passagem’ da Natureza a Cultura” (Ibidem, p.138
— grifo nosso). Mas isso s6 seria perceptivel “do ponto de vista anedipiano” de Mil
Platds, de modo que nédo seria impossivel imaginar Deleuze & Guattari,

“ao considerarem seu livro precedente, [afirmando] que toda e qualquer

interrogacao de tipo antropofiloséfico sobre a distintividade da espécie ou condicéo
humana [...] esta irremediavelmente comprometida com o Edipo” (idem).

Se n’O anti-Edipo era a alianga que organizava e interditava uma “filiagdo

pré-incestuosa anterior”*, em Mil Platds passa a ser possivel um tipo de alianca

35 E era pré-incestuosa porque algo como o incesto ndo pode ser concebido do ponto de vista do
fluxo germinal intenso. Nao havendo “pessoas discerniveis”, nem seus nomes ou posi¢des sociais,
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tracada em territorios desconhecidos, em territorios para la do jugo de Edipo.
“Uma alianga intensa, anedipiana, que compreenda ‘variagdes pré-pessoais em
identidade’” (2015, p.146). “Um conceito de aliang¢a”, enfim, “como sintese

disjuntiva” (idem).

Viveiros de Castro se pergunta se seria possivel “conceber uma outra ordem
intensiva onde a energia primaria fosse uma ‘energia de alianca’ (2015, p.183 —
grifo original). Mas como construir um conceito de alianca como sintese

disjuntiva? A resposta esta no conceito de devir.
Como nos mostra Viveiros de Castro apoiado no perspectivismo amerindio,

“estar implicado em um devir-jaguar ndo é a mesma coisa que virar um jaguar. O
jaguar ‘tot€mico’ em que um homem se transforma ‘sacrificialmente’ ¢ imaginario,
mas a transformago € real. E o devir ele proprio que ¢ felino: em um devir-jaguar,
‘jaguar’ é um aspecto imanente da acdo, nao seu objeto transcendente, pois devir €
um verbo intransitivo. Tdo logo 0 homem se torna um jaguar, 0 jaguar ndo esta
mais 1a (por isso utilizdvamos [...] a notagdo ‘humano| jaguar’ para descrever essa
multiplicidade disjuntiva do devir)” (2015, p.185 — grifo original).

Em Mil Platés, o devir seria o “dispositivo antirrepresentativo por
exceléncia [...], aquele que bloqueia o trabalho da representacéo [...], exatamente
como a produgao era o dispositivo antirrepresentativo d’O anti-Edipo” (Ibidem,

p.186 — grifo nosso).
E continuamos a citacao:

“Produgdo e devir: dois movimentos distintos, entdo. Ambos envolvem a natureza,
ambos sdo intensivos e pré-representativos; em certo sentido, eles sdo dois nomes
de um s6 movimento, pois o devir é o processo do desejo, 0 desejo € a producao do
real, o devir e a multiplicidade sdo uma coisa s, o devir é um rizoma, € o rizoma é
0 processo de producdo do inconsciente. Mas em outro sentido eles ndo sdo,
definitivamente, o mesmo movimento: entre a producdo e o devir, ‘o trajeto ndo é o
mesmo nos dois sentidos’. A producdo &€ um processo em que se realiza a
identidade do homem e da natureza, em que a natureza se revela como processo de
produgdo [...]. Devir, ao contrario, ¢ uma participagao ‘antinatural’ entre 0 homem
e a natureza; ele € um movimento instantdneo de captura, simbiose, conexdo
transversal entre heterogéneos” (idem).

0 incesto torna-se impossivel. Esse plano pré-incestuoso, ou pré-cosmolégico, € 0 mesmo em que
os mitos sdo narrados. O mito narra justamente a passagem da “variagdo continua” para a
discernibilidade que possibilita o incesto. “O mito ¢ intensivo porque (pré-)incestuoso, e vice-
versa: a alianga ¢ ‘realmente’ o principio da sociedade, e o fim do mito” (Viveiros de Castro, 2015,
p.144).
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Se a alianga intensiva ¢ da ordem do devir, e o devir é o “avesso de uma
identidade” (idem), a alian¢a de que estamos tratando aqui ndo tem nenhum
compromisso com 0s modelos e suas copias, mas, para lembrar novamente o vetor

de forca tracado em Diferenca e repeticao, reivindica antes os simulacros.

Se n’0O anti-Edipo toda a cosmogonia das ‘sociedades primitivas’
(metonimicamente representadas pelos dogon) parte de uma filiacdo intensiva, em
Mil Platds ¢ dito que “o Universo ndo funciona por filiagdo” (2012, p.24). Mas se
ele ndo funciona por filiacdo, se pergunta Viveiros de Castro, seria possivel que
ele funcionasse entdo por alianca? E além disso: 0 que aconteceu entre O anti-
Edipo e Mil Platds para que houvesse essa tremenda inversdo de importancia
entre o par alianca-filiagdo? Como ¢ que a filiacdo “pode passar de intensiva a
imaginaria”?, se pergunta Viveiros de Castro (2015, p.187). Na opinido do autor,

tal mudanca refletiria

“um deslocamento maior do olhar de Deleuze e Guattari, de um horizonte
intraespecifico para um horizonte interespecifico: de uma economia humana do
desejo — desejo histérico-mundial, sem dlvida; desejo racial, sociopolitico, e ndo
desejo familial, personolégico, edipiano; mas desejo assim mesmo humano — para
uma economia de afetos transespecificos que ignoram a ordem natural das espécies
e suas sinteses limitativas, conectando-nos por disjuncédo inclusiva com o plano de
imanéncia. Do ponto de vista da economia desejante d’O anti-Edipo, a alianca
extensiva vinha limitar a filiagdo intensiva e molecular, atualizando-a sob a forma
molar do grupo de descendéncia; mas do ponto de vista da economia césmica do
afeto — do desejo como forga inumana —, é a filiagdo que vem agora limitar, com
suas identificagbes imaginérias, uma alianga tanto mais real quanto mais
contranatural entre seres totalmente heterogéneos” (2015, p.188 — grifo original).

E mais:

“Ha a alianga extensiva, cultural e sociopolitica, ¢ ha a alianga intensiva,
contranatural e cosmopolitica. Se a primeira distingue filiagdes, a segunda
confunde espécies, ou melhor, contraefetua por sintese implicativa as diferencas
continuas que sdo atualizadas, no outro sentido [...], pela sintese limitativa da
especiacdo descontinua. Quando um xama ativa um devir-jaguar, ele ndo ‘produz’
um jaguar, tampouco se ‘filia’ a descendéncia dos jaguares: ele adota um jaguar;
ele coopta um jaguar — ele estabelece uma alianga felina” (Ibidem, p.189).

Segundo Viveiros de Castro, a alianca demoniaca seria uma alianca
“transfronteirica” em que ha uma afinidade “entre humanos e nao-humanos”

(Ibidem, p.191), mas essa afirmacéo parece um pequeno tropeco, tendo em vista a
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proposicdo anterior de que Mil Platos afirmaria o ponto de vista da “economia
césmica do afeto — o desejo como forga inumana”. Mesmo a afirmagdo da “forca
inumana” ja nos parece descabida, posto que ndo € 0 ca0smos que é inumano, mas
antes o “homem” que recorta 0 caosmos, COMoO ja dissemos, o “homem” é que ¢ a
negacao temporaria (ou desaceleracdo) do fluxo continuo de energia (caosmos). A
alianga demoniaca jamais seria uma alianga entre humanos e ndo-humanos posto
que é preciso deixar de ser humano para devir — esse € 0 primeiro portal a
atravessar, o primeiro quantum de devir a ultrapassar. A alianca demoniaca nao
pode ser feita por “pessoas discerniveis”, mas ¢ precedida antes por uma travessia
voltada para a indiscernibilidade. E uma alianga da qual nenhum “humano” jamais

pdde fazer parte, e da qual nenhum “humano” surgira.

Se o principal par da teoria antropoldgica do parentesco é o par alianca-
filiacdo, o0 que nos interessa aqui é o fato deste par declinar ainda um segundo, o
par afinidade-consangiinidade. Ora, se a filiacdo extensiva pressupde a
consanguinidade, a alianca s6 é feita através da afinidade, e, se essa alianca
pretende ser da ordem do devir e, portanto, intensiva, a afinidade sé pode ser
virtual. E ai que Viveiros de Castro nos surpreende com a seguinte formula: “A
afinidade virtual pertence a guerra antes que ao parentesco.” (2015, p.206). Esta é
uma afirmacgdo antropoldgica, feita no contexto de uma socialidade amaz6nica,
mas o que tal “afinidade de guerra” poderia nos suscitar politicamente?

“A afinidade virtual pertence a guerra antes que ao parentesco; ela faz,

literalmente, parte de uma maquina de guerra anterior e exterior ao parentesco

enquanto tal. Uma alianca contra a filiagdo, entdo: ndo por ser a representacdo
recalcante de uma filiagcdo intensiva primordial, mas porque impede a filiacdo de
funcionar como germe de uma transcendéncia (a origem divina, o ancestral
fundador, o grupo de filiagdo identitario). Toda filiagdo é imaginéria, diziam os
autores do Mil Platds. Ao que poderiamos acrescentar: e toda filiagdo projeta um

Estado, é uma filiacdo de Estado. A alianga intensiva amazénica ¢ uma alianga
contra o Estado” (Ibidem, p.206).

De qualquer maneira, na alianga demoniaca,

“o conceito de alianca cessa de designar uma instituicdo — uma estrutura — e passa a
funcionar como uma poténcia e um potencial: um devir. Da aliangca como forma a
alianca como forca, passando por cima da filiagdo como substancia? N&o estamos
aqui nem no elemento mistico-serial do sacrificio, nem no elemento mitico-
estrutural do totemismo, mas no elemento magico-real do devir” (2015, p.193).

A alianca demoniaca ndo ¢ filiativa mas funciona em uma espécie de pacto

de sangue. Se o devir ndo é tottmico nem sacrificial, o que exigiria uma
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identificagdo ou continuidade com o animal, ele tem tudo a ver com a feiticaria.
No platd do devir, Deleuze & Guattari afirmam algumas vezes serem dois
feiticeiros, e a feiticaria € uma ciéncia menor, perseguida e expropriada pelas
ciéncias de Estado. A caca as bruxas é o comec¢o da acumulacdo primitiva, como
ja mencionamos (Cf. Silvia Federici, 2017, p.290 e Preciado, 2014, p.123).

Se o “Homem” e seu “humanismo” sempre almejaram os céus, seja na
versdo religiosa-monoteista por seu desejo de contato com o divino, seja na
cientifico-emancipatdria por seu desejo de compreender 0 universo e conquista-lo,
houve sempre uma criatura desumanizada por esses “humanos” que olhou, ao
contrario, o tempo todo para a terra, e ndo porque pretendesse conquista-la ou
mesmo achasse que ela ja lhe pertencia, mas justamente por pertencer a esta
terra: “pertencer a terra, em lugar de ser proprietario dela, é o que define o
indigena. E nesse sentido, muitos povos e comunidades no Brasil, além dos
indios, podem se dizer [...] indigenas muito mais que cidaddos” (Viveiros de
Castro, 2016, p.14). A relacdo entre a terra e o corpo, com qual flertamos em
varios momentos desta dissertagdo, fica evidente no texto de Viveiros de Castro:

“Separar os indios (e todos os demais indigenas) de sua relagdo orgénica, politica,

social, vital com a terra e com suas comunidades que vivem da terra — essa

separacao sempre foi vista como condigdo necessaria para transformar o indio em

cidaddo [...]. A terra é o corpo dos indios, os indios sdo parte do corpo da Terra. A

relacdo entre terra e corpo é crucial. A separacdo entre a comunidade e a terra tem

como sua face paralela, sua sombra, a separagdo entre as pessoas e seus Corpos,
outra operacdo indispensavel executada pelos Estados para criar populagdes
administradas. Pense-se nos LGBT, separados de sua sexualidade; nos negros,
separados da cor de sua pele e de seu passado de escravidao, isto é, despossessao
corporal radical; pense-se as mulheres, separadas de sua autonomia reprodutiva.

Pense-se, por fim mas ndo menos repugnante, no sinistro elogio publico da tortura

feito pelo canalha Jair Bolsonaro — a tortura, modo Ultimo e mais absoluto de

separar uma pessoa de seu corpo. Tortura que continua — que sempre foi — o

método favorito de separacdo dos pobres de seus corpos, nas delegacias e presidios
deste pais tdo ‘cordial’” (Ibidem, p.16-18).

Se os “humanos” sempre se consideraram seres fadados ao celestial, com a
sua vontade de transcendéncia e separacdo do corpo e da terra, entdo restou aos
indigenas, aos desumanizados, serem demoniacos. A relacdo de oposi¢édo entre a
transcendéncia monoteista celeste e a imanéncia demoniaca tellrica ficara mais

evidente nas paginas finais deste capitulo.

Desse modo, 0 uso que propomos para 0 demoniacas que qualifica as
aliancas que ja existem e ainda se fazem necessarias, seguindo o modo como o
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conceito é tratado por Viveiros de Castro, ¢ também enquanto/como “criativas”,
de modo que poderiam ser “as aliancas monstruosas” ou mesmo ‘“‘aliangas
aberrantes” — no sentido em que David Lapoujade (2015) da ao termo ao analisar
a obra de Deleuze: aliangas que forgcam o pensar-com, pensar com (e ndo como —
posto que é impossivel) o outro e seu pensamento — multiplicacdo de mundos
possiveis, multiplicacdo de pontos de vista, uma alianca somatopolitica
maquinada-de-guerra contra a razoabilidade ocidental, seu Estado cdo de guarda

do Mercado e seus tentaculos capitalisticos sempre capturadores.

A alianca demoniaca (monstruosa, aberrante) talvez seja, portanto, a Unica
alianga possivel (e por isso mesmo deve ser encarada também como estratégia de
sobrevivéncia) enquanto possibilidade de criacdo dos povos, em suma, nao-
brancos, ndo-modernos, ndo-humanos, contra o0 pensamento “humanista” que

diariamente se alimenta deles.

Se a alianca € monstruosa porque ndo filiativa, racional, humanistica,
celeste, e sim rizomatica, transversal, transespecificae telurica, aquilo que vem a
seguir — ou, antes, aquilo que € criado junto, isto é, a0 mesmo tempo em que se
contagiam e espraiam as aliangas — ndo pode ser apenas mais uma reforma ao

combalido “humanismo”.

3.3.2
O Animalismo por vir

Em artigo publicado em setembro de 2014 no jornal Libération®, Paul B.
Preciado escreveu que o feminismo (e de maneira mais ampla toda a teoria queer)
nada teria a ver com o “humanismo”. E nem poderia. “Ndo foram o motor a
vapor, a imprensa ou a guilhotina as primeiras maquinas da Revolucao
Industrial”, diz Preciado, “mas sim o escravo trabalhador da lavoura, a
trabalhadora do sexo e reprodutora, € 0s animais. As primeiras maquinas da
Revolugédo Industrial foram méaquinas vivas.” E se as primeiras maquinas foram

maquinas vivas, desumanizadas, “o0 humanismo inventou um outro corpo que

% Artigo que pode ser acessado aqui: http://www.liberation.fr/chroniques/2014/09/26/le-
feminisme-n-est-pas-un-humanisme 1109309
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chamou humano: um corpo soberano, branco, heterossexual, saudavel, seminal’’>’

(2014 — grifo nosso). O feminismo e a teoria queer teriam a ver entdo com um

animalismo por vir:
“O Renascimento, o [luminismo, o milagre da revolucdo industrial repousam,
portanto, sobre a reducdo de escravos e mulheres a condicdo de animais e sobre a
reducdo dos trés (escravos, mulheres e animais) a condicdo de maquinas (re-)
produtivas. Se o animal foi um dia concebido e tratado como maquina, a maquina
se torna pouco a pouco um tecnoanimal vivo entre 0s animais tecnovivos. A
méaquina e o animal (migrantes, corpos farmacopornogréaficos, filhos da ovelha

Dolly, cérebros eletrodigitais) se constituem como novos sujeitos politicos do
animalismo por vir” (idem).

O feminismo de Preciado, que desemboca em um “movimento queer”, ¢ um
feminismo cujo sujeito politico ndo é exclusivamente a mulher, como no
“feminismo cinza, normativo e puritano que v€ nas diferencas culturais, sexuais e
politicas ameacas ao seu ideal heterossexual e eurocéntrico de mulher” (Preciado,
2014, p.263), mas é composto antes por maus sujeitos, “o proletariado do
feminismo”, dentre os quais “as putas, as lésbicas, as violadas, os cis-homens
dissidentes, as marimachos, os e as transexuais, [...] em definitivo, quase todos
nos” (Ibidem, p.264).

O “animalismo por vir”, ao que parece, ndo ganhou for¢a de conceito nos
escritos recentes de Preciado. Surgiu mais como uma provocagao conceitual, uma
provocacdo que mostra toda a sua forca de criacdo politica para além de um
reformismo fraco. Se consideravel parcela da esquerda, como diz Paulo Arantes®,
depois das contingéncias econdmicas possibilitadas pelo segundo pés-guerra,
comecou a considerar o Estado de bem-estar social como um, mais do que
aceitavel, mesmo necessario passo rumo a “revolu¢ao”, o que vemos nas Ultimas
décadas (generalizando um argumento que tem nuances) ¢ o chamado “campo
progressista” (um composito de for¢as dos partidos tradicionais de esquerda e os
movimentos sociais) sendo posto nas cordas politicas e tendo como Unico objetivo
viavel (ainda que cada vez menos possivel) uma ténue manutencdo de direitos. O

Estado de bem-estar social, que por aqui nunca chegou a se estabelecer, ja acabou

37 Beatriz Preciado, “O feminismo nfo ¢ um humanismo”, traduzido para o portugués
em:http://www.opovo.com.br/app/colunas/filosofiapop/2014/11/24/noticiasfilosofiapop,33521
34/o-feminismo-nao-e-um-humanismo.shtml

38 TV Boitempo, 2014, debate entre Paulo Arantes, Jorge Grespan e Silvia Viana acerca do livro
“Novo tempo do mundo”, de Paulo Arantes:https://www.youtube.com/watch?v=6Hq6VPYQ -
0&t=3712s
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ou vem sendo paulatinamente destruido em todo mundo, e as contingéncias que 0
possibilitaram parecem muito improvaveis de tornarem a se repetir. E nesse
cenario que Paulo Arantes chama a atencdo para o comportamento homeostatico
da esquerda: “[A esquerda] finge que estd governando sociedades orientadas para
o futuro quando na verdade ela esta protegendo essas sociedades de encontrar o
futuro que sera catastro6fico”.*®* O que, convenhamos, é uma atitude mais do que
compreensivel, embora pareca cada vez menos eficiente... Mesmo Achille
Mbembe, em seu recente artigo “A era do humanismo esta terminando” (2017),
deixa ainda mais evidente o seu viés reformador. A sua principal preocupacdo no
texto ¢ o choque entre a “democracia liberal” (que ele chama acertadamente de
“humanista”, ainda que pelos motivos errados) e o “capitalismo neoliberal” (que
ele chama de “niilista”). O cabo de guerra, entdo, estaria entre os “reformadores
humanistas” e os “neoliberais niilistas”. Mbembe, ¢ claro, gostaria que a balanca
pendesse para a democracia liberal, mas ndo percebe que o “humanismo” nunca
abarcou nem visa abarcar as minorias. Isso ndo quer dizer que apostemos no
“neoliberalismo niilista”, o que outros chamariam de “aceleracionismo
incondicional”, muito pelo contrario, mas nos parece que a reforma, além de
perpetuar a desumanizacdo, talvez ndo seja mais sequer possivel — diagndstico

que, ao que parece, o0 proprio Mbembe compartilha.

Seria ingénuo supor que essa provocacao conceitual de Preciado reivindique
um “retorno ao animal que fomos”, num viés evolucionista as avessas, ou mesmo
um anarco-primitivismo como solucdo politica para 0s tempos em que vivemos —
embora nos pareca que o Exército Zapatista de Libertacdo Nacional e os caracoles
auténomos de Chiapas sejam o mais proximo exemplo de uma concrescéncia de
aliancas demoniacas, objeto que gostariamos mas ndo temos tempo de analisar
nesta dissertacdo. O que essa provocagdo conceitual faz, de uma s6 vez, é colocar
o problema e seus agentes, ao dizer que, veja bem, o unico corpo “humano”
sempre foi 0 do homem seminal europeu, 0 mesmo que é cidaddo, nobre e/ou
dono dos meios de producéo, e que se pretende perpetuar como tal até o infinito.
O animalismo por vir nunca se pretendeu solucdo, até porque de solugdes

“insoluciondveis” estamos cheios (Piketty e a taxacdo de grandes fortunas, Dardot

39 Paulo Arantes em entrevista a TV Carta Maior, 2014:
https://www.youtube.com/watch?v=KQOANIuB16s
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& Laval e 0 apelo ao “comum” — tudo isso nds ja sabiamos, o0 que nao sabemos é
como fazer), mas antes um modo de colocar (e, portanto, encarar) o problema. E
como o musico Negro Leo falando sobre as suas letras: “as letras ndo resolvem
nada, ndo sdo sobre solugdes, as solucdes... elas ndo existem, e por isso que se
esta cantando e etc., porque ndo existe solugdo alguma. E preciso colocar o
problema, e da maneira que é possivel colocéa-lo” (2015).%°

No cipoal contemporaneo em que correntes trans-humanistas e pos-
humanistas exortam o imbricamento entre o organico e 0 maquinico como a mais
alta liberdade e superagcdo do “homem”, Preciado se distancia das paisagens de
certa filosofia contemporénea pondo em xeque justamente aquilo que parecia téo
6bvio, isto ¢, 0 “homem” mesmo. Se pode ser dito que o trans e 0 pds-humanismo
possuem uma relacdo capitalistica com a tecnologia, uma relacdo que promove e
exacerba supostos excepcionalismos, o animalismo de que fala Preciado, tendo
como pratica possivel o bio-hackeamento a que ele préprio aderiu, propde uma
relacdo desalienante com a técnica, e ndo depende dos avancos tecnoldgicos das
grandes corporacfes para ser efetivado, mas antes da improvisacdo que sé €
possivel através de uma mudanca epistemoldgica e libidinal. Se o trans e 0 pds-
humanismo exaltam a histdria dos vencedores, o animalismo € um exemplo de

possivel devir dos vencidos.

De qualquer forma, ndo se trata de substituir o “humanismo” por um
“animalismo por vir”, algo que, além de indcuo, ¢ impossivel. Nao basta mudar os
nomes, ndo é de substituicdo que se trata, e pouco nos importa o cabo de guerra
taxonémico, mas antes a construcdo de um outro plano de imanéncia, uma outra
imagem do pensamento. A preocupacdo reformista, com todos os seus méritos,
boa vontade e reconhecivel importancia, tenta a cada ano criar um puxadinho ao
guarda-chuva do “humanismo” — mas mesmo a luta por “mais direitos” se
converteu numa tentativa desesperada de manutencdo dos direitos que restaram,
luta que ndo pode ser abandonada de maneira alguma. Como conciliar certo
reformismo com a (re)invencdo? O animalismo de Preciado ndo prop6e um novo

excepcionalismo, nem tampouco € um programa politico-cultural, mas traca antes

40 Entrevista que pode ser acessada aqui:https://www.youtube.com/watch?v=IVRERcCiRWaQ&t=4s
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um plano de imanéncia que é engendrado por e engendra praticas conceituais
outras, das quais a ética das aliancas demoniacas € um bom exemplo. Poder-se-ia
dizer, nesse sentido, que o animalismo € uma maquina abstrata que seleciona
particulas caotizadas erigindo novas complexidades.N&o se traca um outro plano
de imanéncia por voluntarismo, ndo basta querer traca-lo, se é antes forcado a
traca-lo — forgado pelas contingéncias, mas também pelo modo como se encara a

elas.

O animalismo de Preciado nada tem a ver com qualquer “p6s-humanismo”
porque ndo reconhece o “humano” como “ser de excegao ontolégica”, e ndo aspira
supera-lo, mas antes demové-lo; e ndo é trans-humanista porque sabe que se ha
um prefixo constitutivo a todos os personagens cosmicos, este sempre foi o trans,
0 que ja contradiz um suposto verniz de “excecdo humanista”. Sempre fomos
fungos, fungos para todos os lados: a vida sempre se tratou de travessia — isso ndo

€ um fendmeno recente.

O animalismo por vir de Preciado ganha velocidade com a biologia de Lynn
Margulis e a sua teoria simbiogenética da evolugdo, que afirma que a evolucéao
ndo é a lei do mais forte, mas antes feita de aliancas, aliancas simbioticas,
sympoiéses antes que autopoiéses. “Somos simbiontes em um planeta simbiotico,
e se nos interessarmos, podemos encontrar simbiose em todos os lugares. O
contato fisico é um requisito ndo-negociavel para muitos tipos diferentes de vida”
(Lynn Margulis, 1998, p.5). A vida sempre foi tracada e espraiada com e atraves

de aliancas demoniacas.

Em Genealogia da ferocidade, Silviano Santiago trata Grande serto:
veredas como “o monstro de Rosa”: um “objeto insélito”, uma “pedra-lascada”
antes que “uma pilastra de concreto armado”. Dificil de ser compreendido,
“intoleravel”, mesmo “indigesto” (2017, p.11). E comum que 0S monstros
literdrios causem assombro e estupefacdo. O aberrante, o abjeto, a forma
anteriormente inimaginavel — e no fundo isso é o mais inquietante do monstruoso:
o impossivel ganha forma a nossa frente, e com isso abala todas as nossas
catalogacdes previas acerca do que julgavamos possivel — causa enorme

desconforto nos amantes das formas retas, limpas, planejadas. O monstro, entre
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outras coisas, ¢ a forma que, do ponto de vista da ordem, “deu errado”. O monstro
de Rosa é mais monstruoso ainda se for posto ao lado do Plano Piloto de Brasilia,
como faz Silviano Santiago no comego de sua analise. “Grande sertdo: veredas”,
diz ele, “é¢ — ao contrario da capital federal — ribeirinho e verde, barrento e
encardido, anarquico e selvagem” (Ibidem, p.21). A monstruosidade tem tudo a
ver com a técnica e com a sujeira (o ruido informacional) causada pelo “mau uso”
da mesma — isto €, a técnica como invencdo e ndo como reproducdo de padrdes
consumados. O monstro de Rosa, diz Silviano, “fala com tom de voz horrendo e
grosso [...] a indicar como ideal um além, muito além, da navegacdo linguageira
humana” (Ibidem, p.25).

Ainda no mesmo ensaio, Silviano Santiago distingue a irascibilidade do
poder coercitivo, a “forga disciplinar exercida pelo chefe que deseja ordenar o
anarquico, pér ordem na wilderness” (lbidem, p.45 — grifo original) — o poder
republicano progressista e desenvolvimentista que destréi Canudos, por exemplo
—, a ferocidadedo sertanejo que “almeja ser tdo cruel e belo animal quanto a onga”
(idem). Tal ferocidade teria um cardter intoxicante, “ao alimentar 0 ser humano
[...] com a qualidade wilderness” (idem — grifo original). Através de tal
intoxicacdo, a intoxicacao interespécies, “¢ que o homem pode deixar o lugar da
reflexdo antropocéntrica do mundo proposta pela metafisica ocidental” (Ibidem,

p.115).

A ferocidade do sertanejo, espécie de “alegria guerreira”, pulsdo tupinamba,
nos parece ser da mesma ordem que a afinidade virtual necesséaria a alianca
demoniaca. Porque no fundo é de guerra que se trata, uma guerra que nao
podemos vencer fazendo frente, isto €, guerreando, mas talvez guerrilhando —
uma guerrilha técnica, e ndo a luta armada. A luta armada, na era dos drones, é
fadada ao insucesso — ainda que resistam Zapatistas e Curdos em suas respectivas

zonas autbnomas.

O “monstro de Rosa”, conforme 0 analisa Silviano Santiago, é uma
monstrificagdo técnica, uma monstrificacdo da técnica narrativa brasileira comum
aquele momento, e mesmo agora permanece monstruoso quando ndo €

domesticado pela critica, esse poder coercitivo literario.
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O “monstro de Rosa” nos faz lembrar dos “monstros de Kafka” e das
andlises de Deleuze & Guattari acerca deles. A técnica para monstros e a
monstrificacdo da técnica tém algumas coisas em comum com a literatura
menor:a desarticulacdo da expressdo (seja ela linguistica, como nos casos de
Kafka e Guimardes Rosa; mas também filmica ou sbnica, acrescentariamos), o
carater politico (“tudo nelas ¢ politico” justamente por fugir a norma) e o carater
coletivo (enunciacdo coletiva de um povo porvir) (Deleuze & Guattari, 2014,
p.39). O que Preciado faz ao provocar com o animalismo é investigar o grito dos
monstros atuais, que fazem tremer a terra por onde passam, abrindo sempre

caminhos inesperados.

E é aqui que reencontramos a terra, 0 vetor teldrico que compde o caréater

demoniaco das aliancas

3.4
Fim do futuro e expectativas decrescentes

Pelo menos desde a crise financeira de 2008, que persiste e fez da imposigéo
de austeridade um modo de governar, sufocando qualquer tentativa de retorno ou
mesmo aspiracao a um Estado de bem-estar social, hd um ressurgimento acerca do
discurso sobre o fim — fim do “homem”, fim do capitalismo, fim da “espécie” e
mesmo fim do mundo. Se Giinther Anders caracterizava como “tempo do fim” o
periodo posterior as bombas nucleares, tendo em vista a passagem da “espécie
humana” de uma “espécie de mortais” para uma “espécie mortal” (Cf. Claudia
Rodrigues Alencar, 2016), tal diagnostico parece ter se acentuado nas mais
diferentes correntes das chamadas ciéncias humanas, mas sobretudo nas ciéncias

naturais.

O tema do fim, portanto, tem surgido nas analises sobre o capitalismo e seu
esgotamento: How will capitalism end?, de Wolfgang Streeck (2016) e Does
Capitalism Have a Future?, de Immanual Wallerstein, Randall Collins, Michael
Mann, Georgi Drerluguian e Craig Calhoun (2013), para dar apenas dois
exemplos. Nas analises sobre o “fim do futuro” e a conseqliente auséncia de

alternativas: O novo tempo do mundo, de Paulo Arantes (2014), Realismo
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capitalista — ¢no hay alternativa?, de Mark Fisher (2016) e After the future, de
Franco ‘Bifo’ Berardi (2011). Mas, sobretudo, nas andlises acerca do
imbricamento das catastrofes climaticas, econdmicas e subjetivas que nos
rodeiam: Staying with the trouble, de Donna Haraway (2016), Ha mundo por vir?,
de Déborah Danowski e Viveiros de Castro (2015) e o grandioso A queda do céu,
de Davi Kopenawa e Bruce Albert (2016) s&o bons exemplos disso.

O “Antropoceno”, termo proposto por Paul Crutzen e Eugene Stoermer,
segundo Déborah Danowski e Viveiros de Castro, marca uma nova época, no
sentido geoldgico do termo, do Sistema Terra — uma época geoldgica posterior ao
Holoceno, e que “aponta”, por assim dizer, “para o fim da ‘epocalidade’ enquanto
tal, [pelo menos] no que concerne a espécie”, tendo em vista que

“embora tenha comegado conosco, muito provavelmente terminara sem nds: o

Antropoceno sé devera dar lugar a uma outra época geoldgica muito depois de

termos desaparecido da face da Terra. Nosso presente € o Antropoceno; este é 0

nosso tempo. Mas este tempo presente vai se revelando um presente sem porvir,

um presente passivo, portador de um karma geofisico que esta inteiramente fora do

nosso alcance anular — o que torna tanto mais urgente e imperativa a tarefa de sua
mitiga¢do” (Déborah Danowski e Viveiros de Castro, 2015, p.16 — grifo original).

Essa € uma das poucas vezes em que Danowski e Viveiros de Castro
utilizam um “nods” tdo abrangente, capaz de conter “humanos” e “desumanizados
pelo humanismo”, ligados por um conceito bioldgico de espécie. Mas seria esse
conceito suficiente para dar liga a imensa diferenga de relagfes que os compdem?
O caso é que a entrada da Terra no Antropoceno teria se dado com “a
transformacdo de nossa espécie de simples agente biolégico em uma forca
geologica” (Ibidem, p.25). O colapso climético, a devastacdo de mares e florestas,
a extracdo criminosa de minérios e combustiveis fésseis, o cotidiano exterminio
de espécies, o sem fim de refugiados humanos e ndo-humanos sem refagio, séo
alguns dos impactos, em sua grande parte irreversiveis, da “nossa” espécie
enquanto “forga geoldgica”. Se ¢ certo que a bomba nuclear, o pds-guerra e o
neoliberalismo aceleraram (eis 0 progresso, enfim) a entrada da Terra na era do
Homem, é certo também que o planeta convivera com esses impactos por muito
mais tempo do que os seus habitantes, tendo em vista que desumanizados,

animalistas, “aqueles que se consideram humanos” e mesmo os trans e poOs-
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humanos terdo fim antes do fim dessa nova Era. De qualquer forma, ndo deixa de
ser uma ironia o fato dos “humanos” chegarem ao fim justamente durante o

“Antropoceno”.

Ha& muita discussdo acerca do comeco do Antropoceno e mesmo da precisdo
desse termo. Ha quem acredite que ele comecou milhares de anos atras, no
surgimento da agricultura. Ou durante a Revolucdo Industrial. Ou até mesmo no
surgimento do homo sapiens. Plantationceno, Capitaloceno ou Antropoceno séo
termos em discussdo (Cf. Donna Haraway, 2016, p.30). O que ndo se discute,
entretanto, € que a parcela realmente responsavel pela aceleracdo desse
acontecimento geoldgico terminal sempre se considerou, como dizem Déborah
Danowski e Viveiros de Castro, a criatura “em estado de excecdo ontol6ogico”
(2015, p.43), e sempre se alimentou da desumanizacgdo das outras pessoas. Dessa
forma, os termos Capitaloceno ou Antropoceno vestem muito bem, tendo em vista
gue ndo englobam aqueles que foram utilizados como méaquinas para extracdo de

lucro e prazer.

Paul Crutzen, criador do termo, entretanto, parece estar “mais inclinado a
sugerir os testes nucleares como marcando o inicio diagndstico do Antropoceno”
(Ibidem, p.16).Dessa forma, é visivel uma curiosa coincidéncia de datas entre o
comeco do Antropoceno (0 primeiro teste nuclear conduzido pelos Estados
Unidos ocorreu em 1945), o inicio do regime farmacopornografico conforme
descrito por Preciado (John Money inventa a categoria de género como “sexo
psicologico” em 1947) e a sintetizagdo do LSD-25 pelo suigo Albert Hoffman
(1943). Na mesma década em que se alcanca a fissdo nuclear, portanto, sintetiza-
se um componente com uma capacidade jamais vista de dissolu¢cdo do Ego

(componente esse ja conhecido pelos amerindios)* e emerge um regime de poder

41 Gostariamos de comparar dois episodios distintos: um comentario do antrop6logo escocés Peter
Gow sobre os indios da tribo Piro e sua relagdo com a ayahuasca, e uma entrevista realizada na
década de 50 pelo Dr. Sidney Cohen, pesquisador dos efeitos do LSD, com uma dona de casa
americana sob o efeito da droga. O comentario de Peter Gow é citado em uma nota de rodapé de
Viveiros de Castro (2006, p.331): “Quando perguntava aos Piro por que eles gostavam de tomar
ayahuasca, eles davam duas respostas caracteristicas. Primeiro, diziam que era bom vomitar, e que
a ayahuasca limpava o corpo dos residuos da carne de caca que eles haviam comido. [...] Em
seguida, as pessoas me diziam que era bom tomar ayahuasca por que ela fazia vocé ver; como
disse um homem, ‘vocé pode ver tudo, tudo’”. Na entrevista conduzida pelo Dr Sidney Cohen, e
que pode ser vista aqui: https://www.youtube.com/watch?v=PyHxb3z0-Rw, depois de a dona de
casa sob efeito de LSD-25 relatar que consegue “ver tudo” e descrever algumas experiéncias
sinestésicas, o pesquisador pergunta como ela esta se sentindo por dentro. “Inside? I don’t have
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gue ndo apenas produz uma nova subjetividade controlavel, mas que atua por
dentro dos corpos, se dilui nos corpos, torna-se corpo — 0 mesmo regime que
menos de duas décadas depois ira proibir enfaticamente o uso do LSD e demais
substancias alucindgenas de carater extra e ultracorpdreo, permitindo apenas, e
chegando mesmo a produzir em larga escala, substancias de controle e
adestramento quimico, dos quais o Rivotril e a Ritalina talvez sejam os melhores

exemplos.

341
“Sarradaceno”, isto é: a era do Acionalismo ciberfunk

As geracdes nascidas na década de 1980 e 90, mas sobretudo a daqueles que
cresceram nos anos 2000, foi prometido que tudo estava a nossa disposicao.
Pesadas campanhas de marketing, hits musicais, telenovelas, programas de
auditorio, telejornais, seriados estadunidenses, nos infectaram sub-repticiamente
com aquilo que a escola e nossos pais estavam cansados de nos dizer: que nossos
futuros estavam as nossas maos, que seriamos capazes de fazer o que
quiséssemos, que passar os finais de semana trancados fazendo simulados para o
vestibular era um sacrificio necessario para “chegarmos 1a”. Que haveria de fato
sempre uma porta pela qual passar, um “l4” quase paradisiaco em que tudo ficaria
bem e seguiria o seu curso “natural”. Nos falavam assim do Ensino Médio, cujo
prédio do outro lado do patio era invocado sempre que a turma em peso ia mal na
prova de matematica — “dessa maneira vocés nunca cruzardo aquela porta, nunca
chegardo 14”. Depois, ja no Ensino Médio, éramos ameagados com a vergonha de
uma possivel bomba no vestibular — “com esse comportamento vocés ndo entrardo
numa boa universidade, com esse desempenho vocés ndo entrardo para um bom
curso”. Reunides individuais eram marcadas toda semana com a coordenacao,
onde eram discutidos o desempenho escolar e a escolha da carreira. Se vocé fosse
um aluno mediano para bom, era aconselhado a escolher algo como Comunicagéo
ou Administracdo — dependendo apenas para onde apontasse 0 seu mediano

pendor, se para a area de humanas ou para a de exatas. Aos bons alunos, Direito

any inside”, ela responde. Os primeiros testes de LSD-25 conduzidos pelo Dr. Sidney Cohen com
voluntérios nos Estados Unidos ocorreram durante a década de 50. Trataremos da intoxicacdo
voluntéria com mais calma no préximo capitulo.
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ou Engenharia. Aos muito bons, Medicina — sempre no maximo dois casos em
uma turma. As universidades publicas eram o objetivo, claro. Aos alunos
repetentes, cujos pais tiveram o azar de ser ainda mais extorquidos pela escola do
que os pais dos ndo-repetentes, um desempenho fraco garantiria a entrada em uma
universidade privada-falcatrua, em basicamente qualquer curso. N0ssos nomes
apareceriam em um outdoor no fim do ano, ao lado dos nomes das universidades
para as quais passassemos. “Desse jeito o seu nome nao estard naquele outdoor”,
eles nos ameacavam depois de um desempenho ruim em uma prova. Todo o
aparato escolar, dos conselhos de classe as sessdes individuais de
“aconselhamento profissional” com a coordenagdo, servia ao proposito Unico de
entupir aquele outdoor com o maior nimero possivel de nomes de alunos para
poder angariar novos estudantes e seus pais desesperados por aceitacdo
comunitaria no ano seguinte. Ter o nome do filho em um outdoor seguido do
nome de uma reconhecida instituicdo publica era motivo de orgulho (e alivio!)
parental-burgués — “fizemos um bom trabalho” — e sentimento de distin¢do para

com 0s outros pais e pobres alunos com “dificuldades de aprendizado™.

O delirio meritocratico classe média sobrevive mais dois ou trés anos na
graduacdo — o que € um longo periodo de hibernacdo, convenhamos, se
comparado ao das classes menos abastadas — quando alguns dos jovens
estudantes cheios de vida comecam a ver o prdprio sistema nervoso central dar
seguidas panes acompanhadas de depressdo, letargia, ansiedade e ataques de
panico em um ambiente claustrofébico e sem possibilidades de futuro. Nossos
melhores amigos estdo com a subjetividade absolutamente esmagada, numa
espiral de crises afetivas, econdmicas e mentais. Nossos pais também estdo assim,
depois que os filhos sairam de casa, que o plano de saide aumentou e a velhice
chegou acompanhada de demissdo ou aposentadorias irrisorias, tendo ainda de
arcar com os custos da saude mental debilitada de seus filhos, que voltam para
casa depois de colapsos nervosos e crescente inadequacgéo social. Pais e filhos,
entdo, passam as suas noites miserdveis se odiando mutuamente ou

compartilhando o Rivotril.

J& ndo ¢ mais uma questdo “geracional”, mas antes uma questdo
absolutamente existencial — a expansdo do Capitalismo Mundial Integrado, como

dizia Guattari, se infiltrou “no seio dos mais inconscientes estratos subjetivos” e
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se estendeu “sobre o conjunto da vida social, economica e cultural do planeta”
(Félix Guattari, 1990, p.33), fazendo todos, dos adolescentes aos seus avos,

adoecerem de males semelhantes.

A Revolucdo, para lembrar um texto curioso e premonitério de Guy Debord,
em 71, ndo s6 “faz o bom tempo”, como tem também todo um carater terapéutico.
Ou melhor, ainda tendo em vista as trés ecologias guattarianas e seu imbricamento
— a ecologia mental, a ecologia social e a ecologia natural —, toda revolucao é
terapéutica. Mas quando dizemos “revolu¢do”, aqui, infelizmente ndo fazemos
referéncia as antigas idéias de revolucdo total (porque até mesmo isso nos foi
tirado do imaginario), mas sim a criacdo, a invencao e a pesquisa. Toda revolucéao
cria o inconsciente, tendo em vista que “o inconsciente ¢ uma substancia a ser
fabricada, a ser colocada, posta para escorrer, um espaco social e politico a ser
conquistado” (Deleuze, 2016, p.84). E nada produz tanto inconsciente quanto o
desejo que circula sem impedimentos, e “nunca hé desejo o suficiente”. “O desejo

¢ revolucionario porque sempre quer mais conexdes” (Ibidem, p.84).

Como diz Debord em O planeta doente (2011), “Quando ‘chove’, quando
existem falsas nuvens sobre Paris, ndo esquecam jamais de que a culpa € do
governo. A producdo industrial alienada faz a chuva. A revolugdo faz o bom
tempo™*?. Algo semelhante pode ser dito acerca da degradacio mental que
sofremos, com a ressalva de que ja ndo podemos falar que é culpa apenas do
governo. Da década de 1970 para c4, sobretudo na Europa e na América Latina, 0s
governos se esfacelaram, a divida publica sé fez aumentar e os Estados foram
desmantelados pelo regime neoliberal — mesmo que com alguns bolsdes de
Estados mais fortalecidos na América Latina dos anos 2000, governos que foram
paulatinamente enfraquecidos ou destituidos. Mesmo que algumas pessoas que
ainda ndo sofreram (ou antes pensam ndo ter sofrido) nenhum colapso reiterem
seguidamente que a “satide mental” ¢ algo estritamente individual, no méximo
estendido a familia mas nunca a sociedade, que “ele tinha 14 seus motivos”, que os
colapsos ou mesmo o suicidio sdo algo que acontece a alguns poucos
desafortunados gragas a um desequilibrio da quimica cerebral, ou mesmo a

traumas da infancia, fica cada vez mais evidente que a mercantilizacéo de todos o0s

42 O texto pode ser lido na integra no link a seguir:
http://culturaebarbarie.org/sopro/arquivo/planetadoente.html
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aspectos da vida leva a doenca, e que talvez apenas a criacdo (de um novo
horizonte de expectativas) traga a saude. Sera que essas pessoas (dentre as quais
muitos que se alinham ao genericamente chamado “campo progressista”) nao
percebem que relegar a saude mental apenas ao individuo é uma atitude tao
neoliberal quanto o delirio meritocratico? Aqueles afinados com a ldgica do
capital nos querem individuos e sozinhos — responsaveis Unicos e diretos por
aquilo que eles chamam “nossa felicidade”. Dos livros de autoajuda as ditas
praticas terapéuticas e 0os manuais de empreendedorismo, € sempre a mesma
ladainha: esté tudo a sua disposicdo, e se nada der certo é porque “vocé é que nao
¢ bom pra nada” — como disse 0 Mark Fisher, que analisou como poucos as

conexdes sociais que causam (ou intensificam) o sofrimento mental.*®

Em Revolucé@o molecular: puls@es politicas do desejo (1981), Félix Guattari
tracou uma distin¢cdo importante entre 0s grupos sujeitados e 0S grupos sujeito.
Como toda distincdo deleuzo-guattariana, como j& demonstrado no inicio deste
capitulo, o que parece ser o estabelecimento de um dualismo (0 grupo sujeitado
em oposicao ao grupo sujeito) é na verdade um método perspectivista. As nuances

sédo muito mais complexas do que um binarismo qualquer entrevé.

Enquanto o grupo sujeitado tem uma necessidade de reificacdo constante,
com seus chefes, procedimentos e ritos, 0 grupo sujeito é mais inseguro, mesmo
instavel, posto que ndo é impermeavel aos desejos e objetivos de outros grupos
sujeito. Um grupo sujeito estd sempre aberto a ser atravessado pelos vetores de
outros grupos, e por isso mesmo tem plena consciéncia de sua finitude. E um
grupo que foi feito para acabar, posto que se coloca para resolver um problema. O
grupo sujeitado, ao contrario, tem um forte carater homeostatico, um forte desejo
de conservagdo. Um compromisso consigo mesmo e mesmo certo apego a sua

unidade.
No entanto, como diz Guattari,

“a vocagdo do grupo sujeito de tomar a palavra tende a comprometer a posi¢ao € a
seguranca dos membros do grupo; desenvolve-se assim uma espécie de vertigem,
de loucura especifica do grupo sujeito; uma crispa¢do parandica se substitui a esta

43 Esse excelente artigo pode ser lido aqui: https://theoccupiedtimes.org/?p=12841
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vocacgdo de ser sujeito: 0 grupo querera ser sujeito custe o que custar, inclusive no
lugar do outro, e caird assim na pior das alienacdes, a que esta na origem de todos
0s mecanismos compulsivos e mortiferos que conhecemos nas panelinhas
religiosas, literarias e revolucionarias” (1981, p.108).

Enquanto o grupo sujeitado so fala de si, 0 grupo sujeito corre o risco de
querer falar por todos os outros. Em cada lado corre-se o risco de cair em uma
alienagdo. Guattari se pergunta, entdo, “quais poderiam ser os fatores de equilibrio
de um grupo entre estas vertentes da alienacdo: a externa, do grupo sujeitado, e a

interna, na tangente louca do projeto de um grupo sujeito?” (idem.).

Guattari aponta que para se poder sair desse impasse seria preciso colocar
previamente uma questao: onde estd a lei? “Ela esta atras de nds, atras da historia,
aquém de nossa situacdo real e portanto de nosso controle? Ou ela esta diante de

nds, ao nosso alcance, numa possivel reapropriacao?” (Ibidem, p.110).
Essa questdo s6 podera ser colocada, segundo Guattari, por

“grupos [que aceitem] de cara o carater precario ¢ transitorio de sua existéncia,
aceitando lucidamente o confronto com as contingéncias situacionais e histdricas, o
face-a-face com o nada, se negando a refundar misticamente e justificar a ordem
existente” (idem.).

O problema estd nos fundamentos misticos que contribuem para a
manutengdo da “ordem existente”. Que a descrevem ou pretensamente
“explicam”, mas jamais a confrontam. Para Guattari um dos grandes problemas da
psicanalise reside nas suas raizes misticas, o que Viveiros de Castro chamaria
“mitofisicas”. “Toda metafisica ¢ uma mitofisica”, ele ja nos disse (Cf. Viveiros

de Castro, 2017, p.249).

O compromisso da psicanalise jamais foi revolucionario, mas “terapéutico”.
Nunca foi disruptivo, mas pretensamente integrador. Ao analisado, apesar e
mesmo por conta das cisdes e conflitos subjetivos que a analise traz a superficie, é
apresentado um modelo capaz de fazé-lo entender as suas angustias e identificar
0s seus padrBes de comportamento, na esperanca de que ele possa modifica-los ou
aprender a viver com eles tendo o minimo de sofrimento psiquico possivel. Ndo se
propde a cura, que ademais é impossivel, mas uma possibilidade de vida em que
ele se sinta integrado a uma certa estrutura social, uma estrutura social ja
determinada e caindo de podre, a mesma estrutura que o adoeceu em primeiro

lugar. E o paciente quem deve se integrar & estrutura social, ndo a estrutura social
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guem deve sofrer estresses e ter frestas abertas em seu sistema. O paciente ndo é
incentivado a criar aquilo que deseja, mas antes a “adequar as suas expectativas”
aquilo que é possivel dentro de uma ordem dura e muito bem estruturada. A
deslocar ou sobrecodificar o seu desejo. Lacan sabia disso, mas a analise parece
ignorar que o desejo ndo é de possiveis, mas impossiveis. Que s se deseja 0

impossivel — e, portanto, aquilo que deve ser criado.
Como disse Guattari,

“um psicanalista ficara satisfeito se seu analisado superar suas fixagoes arcaicas, se
ele por exemplo se casar, tiver filhos [...] se integrar na sociedade tal como ela é.
Quaisquer que sejam as linhas de formacdo analitica, a referéncia a um modelo
predeterminado de normalidade permanece implicito” (1981, p.110 — grifo nosso).

O confronto trazido a tona é o confronto de um sujeito cindido e castrado,
mas nunca o0 de uma estrutura social opressiva e castradora. A andlise visa
modificar o sujeito, mas jamais as estruturas sociais vigentes. Ora, se “na crianca,
0 que é investido através dos estimulos familiares é ainda o campo social e todo
um sistema de cortes e de fluxos extrafamiliares” (Deleze & Guattari, 2011, p.237
— grifo nosso), como ousam querer trata-la com papai e mamae? Quem precisa de
“tratamento” ndo ¢ a crianga, mas o socius. “Edipo”, como diziam Deleuze &
Guattari, “nunca ¢ causa” (Ibidem, p.236), Edipo é o efeito de um investimento
social, ¢ a coloniza¢do do inconsciente que serve ao capitalismo porque “a
formacdo de soberania capitalista passa desde entdo a ter necessidade de uma
formacao colonial intima que lhe corresponda, sobre o qual ela se aplique, e sem a

qual ela ndo capturaria as produgdes do inconsciente” (Ibidem, p.237).
“Para nds, a questao ¢ totalmente outra”, continua Guattari,

“Trata-se de saber se existe ou ndo possibilidade de poupar o recurso a modelos
alienantes, se é possivel fundar as leis da subjetividade em algo que nédo seja a
coer¢do social e nem o vies mistificante dessas referéncias miticas mescladas.
Existe para 0 homem possibilidade de ele mesmo ser o fundador de sua propria
lei?” (Ibidem, p.111).

A 1isso poderiamos responder com Fanon: “Eu sou o meu proprio
fundamento” (2008, p.190). Mas acrescentariamos, recordando Claudio Ulpiano
em uma aula sobre Espinosa, pensamento e liberdade, que para o “homem” nao

tem jeito*. Ele é filho da Lei. Para tracar o seu proprio fundamento é preciso

4Aula que pode ser assistida aqui: https://www.youtube.com/watch?v=0BDEZSx6xVs&t=4842s .
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deixar de ser homem, ou entdo jamais té-lo sido, é preciso livrar-se da
humanidade e seu deus, seja ele a Palavra, isto €, a Lei, seja ele 0 monstro bicéfalo

que a engendra e é engendrado por ela, isto é, o Estado-Mercado.

Em um post em seu blog em janeiro de 2005, e mais tarde modificado e
editado no livro Ghosts of my life (2014), o saudoso k-punk/ Mark Fisher escreve
que a banda inglesa Joy Division “captura 0 espirito depressivo do nosso tempo”
(2014, p.50), e que de certa forma, em seu momento histérico bastante deprimente
(o pos-Fordismo Thatcheriano e o fim da seguranca social, a sociedade de
controle e seus anti-epilépticos), eles estavam falando do futuro — isso na época

em que o futuro ja ndo parecia ser mais possivel.

E compreensivel que os tambores militares em marcha finebre do Joy
Division parecam encarnar com precisdo 0 auge da sociedade consumista da
afluéncia pré-crise de 2008, momento em que escrevia Mark Fisher, e com
precisdo ainda maior a derrota teérica (quem parece se importar?) mas vitoria
pragmatica do neoliberalismo p6s-2008 com o desmantelamento publico em todo
o mundo e as politicas de austeridade impostas sobre os mais fracos, acentuando a
precariedade geral e deixando as “expectativas decrescentes” (termo utilizado por

Paulo Arantes) claustrofobicamente encurtadas.

No entanto, nos parece que a musica que melhor captura o “espirito de
nosso tempo” — e nao seria 0 “nosso” um tempo outro que o do Britanico Brexit
de uma Europa em processo de provincializacdo econdmica e provavel
desintegracdo politica? — é outra. Talvez o funk feito no Brasil e suas vizinhanc¢as
radioativas (de Negro Leo a Tantdo e os Fita, por exemplo). O funk, com suas
invencbes técnicas para acelerar o beat*® e o maneirismo corporal visto em
manifestagdes como o “passinho”, assim como Negro Leo e Tantdo e os Fita,
injetando delirio, procurando encontrar fendas e estressar as fissuras para
“desprogramar essa maquina” de producdo da normalidade, sdo exemplos em que

0 desejo corre mais solto, fugindo ou tentando ao maximo fugir de codificagdes e

4 Nessa entrevista 0 DJ Polyvox explica como modificou a velocidade do beat: “Eu tinha um
estudio dentro do meu AP e estava gravando, e meu filho batendo com a merda de uma garrafa de
Coca-Cola do outro lado da sala. Vi que ele tava batendo muito réapido, dai botei 0 metrémetro no
150 e fui rebatendo a garrafa no mic a 150 BPM, fui acertando, dando vida a ela [batida]. Foi onde
surgiu 0 150 cantado e produzido, e ndo alterando o beat. Foi tudo criado mesmo, o MC canta no
150 e a produgdo é feita em 150”. A entrevista pode ser lida aqui: http://www.kondzilla.com/eu-
sou-o-criador-150bpm-produtor-polyvox-fala-sobre-o-ritmo-louco/
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sobrecodifica¢cbes moralistas, ritmicas, sonoras, capitalisticas, mesmo que a
reterritorializagdo sempre nos espere no fim da rua. S0 eventos sonoros em que
0s codigos corporais e sonicos se quebram, se embaralham, saem dancando
atordoados. As letras de Leo, “as vezes cifradas, outras vezes diretas”, tem sempre
“um carater panfletdrio”, como ele mesmo afirma, porque “elas colocam o
problema real que é o problema de se tentar procurar fendas numa sociedade que
se tornou um programa de computador. [...] Como € que a gente consegue
desprogramar essa maquina?” (Entrevista ao Curta! Mdsica, 2015).% Negro Leo
parece acreditar que € pela via do desejo e do delirio, com letras que sdo “quase
como um inconsciente agindo livremente, um jorro” (idem). Ainda no langcamento
de Nifios Heroes (2015), a frase do professor e pesquisador Fred Coelho em seu
texto que saiu junto com o disco € certeira: “O disco € um passeio pela terra pos-

colapso dos sentidos™’.

Dizer que os tempos sdo sombrios ndo nos ajuda em nada — afinal, quando
eles ndo foram? E preciso se livrar da nostalgia, e aprendemos com o cineasta
Adirley Queirés que a nostalgia ¢ sempre reacionaria. “Nado sou homem de
passados”, ja dizia Fanon (2008, p.187), “ndo quero cantar o passado as custas do
meu presente ¢ do meu devir”. Andar vestidos de preto em marcha fanebre rumo
ao fim pouco nos interessa. Choramingar a morte do “homem” ou da natureza
antropomorfizada, menos ainda. Ndo € o fim dos tempos 0 que se aproxima, e
algo sempre se aproxima. E se ¢ algo proximo ao “tempo do fim” de Giinther
Anders € antes porque é tempo de dar fim a uma série de babaquices. Se alguns
dizem Antropoceno, n6s dizemos Sarradaceno — é o tempo do acionalismo lek. O
Sarradaceno, que deriva do termo “sarrada”, um maneirismo corporal
contemporaneo que mescla funk, o “passinho” e futebol, &€ muito mais
propositivo, posto que vé na abertura ao desejo a verdadeira mudanca social, e
entende que, para falarmos com Preciado, “a transformacdo libidinal é t&o
importante quanto a transformacdo epistemoldgica: o desejo tem que ser
modificado”, tem que se ver livre das inumeras amarras a que ¢ submetido

(Preciado, 2018%). O “acionalismo lek”, termo provavelmente cunhado pelo

46 Negro Leo diz isso nesta entrevista: https://www.youtube.com/watch?v=IVRERcjRWaQ&t=4s

47 Disco e texto podem ser conferidos aqui:https://negroleo.bandcamp.com/album/ni-os-heroes
48 Que pode ser acessado aqui: http://www.liberation.fr/debats/2018/01/15/lettre-d-un-homme-
trans-a-l-ancien-regime-sexuel 1622570
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critico Juliano Gomes em correspondéncia pessoal conosco, deriva do album
Action Lekking (2017)*, de Negro Léo, e ressoa a condugdo do “homem” a ser
acional, que Fanon prop8e nas péginas finais de Pele Negra Mascaras Brancas
(Cf. 2008, p.184). O “ser lek” de que fala Negro Leo

“€ mais um estar lek. lek e relek. e esse estar lek tem relagdo com um periodo q
estamos vendo ruir, outra sensibilidade. o rolezinho, as cotas, a ostentagdo, a
musica para churrascos e 0s puxadinhos sdo experiéncias desse periodo. lek € o
beneficiario da transferéncia de renda” (0 brazyl ndo viu o Obvio,
https://quintavant.bandcamp.com/album/qtv024-action-lekking).

Tratar a intersecdo das crises atuais com o conceito de “Antropoceno” ¢
uma descricdo possivel, mas ndo é apenas uma descri¢do: € um modo de encarar o
problema. A vulgaridade de catalogar uma Era geoldgica com o selo do
“anthropos” e encarar o problema como uma responsabilidade “humana” sem
levar em conta as ramificacbes econdmicas que fazem das vidas dos mais
vulnerdveis uma miséria fisica e subjetiva ainda maior do que parece que esta
comecando a acontecer a classe média branca urbana ¢ o tipo de pauta “limpinha”
na qual uma consideravel parcela da esquerda consegue se engajar com facilidade.
Porque € uma pauta sem ambiguidades, sem dejetos, sem possiveis imoralidades
(tendo em vista que € feita de um ponto de vista que ainda considera algo como a
“moral”) — e mesmo sem futuro, o que acaba sendo uma ironia. O “Sarradaceno”,
por outro lado, nos parece antes muito mais um modo de encarar o problema do
que apenas mais uma descri¢cdo possivel das crises que nos cercam. Porque se
livra da categoria de “humano” e tem a afirmacdo ja em seu nome: afirmacdo do
desejo, da alegria e da vida, sem se privar da ambiguidade e do risco de ser “mal
interpretado”, porque a mudanga, como ja dissemos citando Preciado mais acima,
tem de ser epistemoldgica e libidinal — com uma “ferocidade vitoriosa”. A questdo
concernente a “interpretacdo” ¢ importante, porque ndo se trata de “interpretar o

problema”, mas antes de intervir no mesmo.

Negro Leo diz que o disco Action Lekking tem duas coordenadas: “a
prosperidade econdémica em retrospectiva e a revolta popular em perspectiva. mas

a revolta popular ¢ uma espécie de delirio pg s6 existe povo num sentido

49 Que pode ser acionado aqui: https://quintavant.bandcamp.com/album/atv024-action-lekking
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abstrato” (2017 — grifo nosso0)*°. Nesse contexto de delirio e revolta a action
lekking
“¢ a saida particular, subjetiva, encontrada por individuos ou grupos [...]. € o delirio

atuante contra corporagdes ou processos politicos. gentileza, bispo do rosério,
pastor Ariovaldo [...] toda resisténcia do lek € action lekking” (idem).

Nesse sentido, o acionalismo lek e as aliancas demoniacas talvez sejam 0s
nomes de uma unica ética possivel no Sarradaceno e seu “animalismo por vir”,
dois agires, dois maneirismos corporais que muitas vezes se imbricam um no
outro, ou possibilitam um ao outro. Se toda alianca demoniaca é acionalizante,
todo acionalismo lek é de alianca porque ndo se aciona nada sozinho e é
demoniaco porque acionar é afirmar as intensidades em detrimento das
identidades. Mas as aliancas demoniacas e o acionalismo ndo podem se furtar a
construcdo de aparatos concretos ou mesmo ao apoio a aparatos concretos ja
constituidos (por mais enguicadas que suas engrenagens possam parecer) e que
ainda possibilitam outras aliancas e acionalismos, e que estdo sob ataque
constante. Mesmo Guattari vai nos dizer que

“uma reconstrugdo das engrenagens sociais € necessdria para fazer face aos

destrocos do [Capitalismo Mundial Integrado]. SO que essa reconstrucdo passa

menos por reformas de clpula, leis, decretos, programas burocraticos do que pela
promocéo de préticas inovadoras, pela disseminagdo de experiéncias alternativas,
centradas no respeito a singularidade e no trabalho permanente de producdo de

subjetividade, que vai adquirindo autonomia e ao mesmo tempo se articulando ao
resto da sociedade” (Félix Guattari, 1990, p.44).

Guattari parecia ja propor a acionalizacdo. Mas é bom lembrar que as
politicas publicas talvez sejam alguns dos exemplos com mais potencial
acionalizante. Do contrario, nenhum Sarradaceno ¢é possivel, ¢ o “Antropoceno”
sera reificado sobre nossas cabecas. Se o “Antropoceno” é uma asfixiante “Era de
expectativas decrescentes”, o Sarradaceno pode nos encher de ar e, como no
terceiro aspecto do ritornelo, nos criar uma possibilidade de fuga, uma fuga ativa,
do buraco negro gue nos ameaca engolir. Porque acionalizar € improvisar, e é

através da improvisagao que se foge.

50 Esse comentario pode ser acessado aqui: https://quintavant.bandcamp.com/album/qtv024-
action-lekking
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Aprendemos isso com o conceito de “ritornelo” em Deleuze & Guattari. A
construcdo do ritornelo é uma das mais belas construgdes conceituais do livro. A
crianga no escuro, a cangdo repetitiva que a acalma e Ihe da seguranca, e lhe da
seguranca justamente porque de fato a canconeta infantil ¢ “um muro do som, em

todo caso um muro do qual alguns tijolos sdo sonoros” (Deleuze & Guattari,
2012, p.122).

Mas os ritornelos ndo séo apenas sonoros, o sabemos.

O ritornelo funciona como uma forca de anti-caos, a instauracdo de um
territorio, e a subseqiiente fuga do buraco negro evitado e do territorio erigido. E
tarde da noite, a casa esté silenciosa, a crianca esta no escuro do quarto. E nesse
momento que 0s objetos ao redor revelam a sua instabilidade. Talvez a jaqueta
sobre a cadeira seja algo mais, seja o formato ou o suporte para um outro
personagem surgir, se fazer presente... Todas as crian¢as sabem disso. Somos
observados enquanto dormimos, e até mesmo Davi Kopenawa nos revelou que as
criangas yanomamis, deitadas em volta da fogueira, ttm medo do que pode se
revelar a elas nessa situacdo. Sente-se medo, canta-se uma cangédo infantil, uma
duas trés quatro vezes, e entdo arrisca-se uma ligeira improvisagcdo. A
improvisa¢do ¢ a fuga, “é¢ ir ao encontro do Mundo, ou confundir-se com ele.
Saimos de casa no fio de uma cangiozinha” (Ibidem, p.123). E a improvisagéo
que engendra as “linhas de errancia”. Mas, como diz o poeta Ricardo Aleixo,
“nada ¢ caprichoso, nada ¢é garantido” (2017, p.57), e “um erro de velocidade, de
ritmo ou de harmonia seria catastrofico, pois destruiria o criador e a criagdo,
trazendo de volta as for¢as do caos” (Deleuze & Guattari, 2012, p.122 — grifo

nosso). O que o ritornelo procura evitar sdo as forgas do caos.

O ritornelo possui trés vetores, um que vem do caos, outro que estabelece
um equilibrio temporario em uma territorialidade sobre o caos, e ainda outro que
traca a linha de fuga a esse equilibrio erigido, um vetor que néo € voltado para o
caos, mas antes abre-se “para um futuro”, um vetor composto de “for¢as do
futuro, forgas cosmicas” (lbidem, p.123). Esses vetores, ou “aspectos” do

ritornelo, como eles o chamam, sdo simultdneos ou se misturam:

“ora o caos ¢ um imenso buraco negro, e nos esforgamos para fixar nele um ponto

LR I3

fragil como centro”, “ora organizamos em torno do ponto uma ‘pose’ (mais do que
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uma forma) calma e estdvel: o buraco negro deveio um em-casa”, “ora
encontramos uma escapada nessa pose, para fora do buraco negro” (idem).

Conforme nos mostram Deleuze & Guattari, ¢ “do caos [que] nascem os
Meios e 0s Ritmos”, e é este “o assunto das cosmogonias muito antigas” (Ibidem,
p.124). Como ndo lembrar do Ovo Cdosmico Dogon d’O anti-Edipo? E o ritornelo
que constitui esse meio (o ritornelo é uma das maneiras de constituir esse meio),
que recorta dessa forma o caos. O meio é um territorio tracado, um bloco espago-
temporal erigido no caos, construido pela repeticio de um cddigo, de uma
recodificacdo constante. Mas enquanto os meios codificam, ou antes sao efeito de
uma codificacdo, os ritmos transcodificam e sdo os responsaveis pela transducao
necessaria a passagem de um meio ao outro, de uma codificacdo a outra. Mas
Deleuze & Guattari nos alertam: “o caos ndo é o contrario do ritmo, é antes o
meio de todos os meios” (Ibidem, p.125), e o ritmo nada tem a ver com o tambor
militar, “nada menos ritmado do que uma marcha militar”, mas antes com o
“Desigual ou o Incomensuravel, sempre em transcodificacdo” (idem). O ritmo nao
€ métrico, ndo se trata de medir, mas antes improvisar, ja que “é a diferenga que ¢é
ritmica” (Ibidem, p.126). E quase como se dissessem: ha o caos, nos esforcamos
para erigir sobre ele um territério. Esse territorio € erigido a base de repeticdes.
Mas é a improvisacdo, isto é, a diferenca que desequilibra a sequéncia de
repeticBes, que é capaz de erigir outro territdrio. E através da improvisacio que se
foge. Dai os trés aspectos do ritornelo: o caos, o “sentir-se em casa”, ¢ a fuga.
Nada mais arriscado, nada mais apavorante do que fugir — mas é esse o Unico

modo de viver, de criar uma vida nova.

Para fazer fugir é preciso abrir um portal no muro. Nos parece que Deleuze
& Guattari seriam antes da turma do Sarradaceno... Porque s6 o desejo ndo-
codificado ou em vias de descodificacdo é acionalista.
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3.4.2
Caos e Complexidade

Em “Caosmose esquizo”, Félix Guattari (2012) nao opde caos ¢
complexidade, mas antes afirma que o modo de se criar uma diferente
heterogénese (complexidade) passaria por um mergulho na imanéncia

homogenética (caos).

Da mesma forma que o faz com as lutas institucionais, Guattari nao
abandona a complexidade. Isso acaba com uma possivel leitura niilista da
“desterritorializagdo absoluta” n’O anti-Edipo. Queremos dizer, de fato eles néo
clamam por prudéncia n’O anti-Edipo (0 que acabam fazendo em Mil Platds),
mas a “desterritorializacdo absoluta” ndo deixa espaco para praxis alguma, posto
que o seu compromisso é com os fluxos, ndo necessariamente com a vida. A vida
¢ também complexidade (forma, etc). A dissolugdo de toda e qualquer
complexidade ndo nos levaria a nada tanto filoséfica quanto politicamente. Nao ha
agéncia possivel nesses termos. No entanto, a necessidade de um colapso dos
sentidos, de um curto-circuito do entendimento em um mergulho caésmico pode
nos permitir engendrar novos tipos de complexidade. A série Twin Peaks, de
David Lynch,é um grande exemplo disso.

A dissolucdo e o distanciamento dos equilibrios normativos ndo podem
tender apenas ao desequilibrio absoluto. E preciso criar também, no trajeto, novos

bolsdes de equilibrio (complexidade).

Por isso a “caosmose esquizo”, o delirio como praxis, ¢ tdo importante para
a esquizoanalise mas também para a arte. Porque “as complei¢des do real
psicotico [...] constituem uma via exploratdria privilegiada de outros modos de
producdo ontoldgicos pelo fato de revelarem aspectos de excesso, experiéncias-
limite desses modos”, a via em que se atingem os fluxos quando estes ainda estao
frescos, quando estes ainda ndo foram codificados (Félix Guattari 1992: 93 — grifo
nosso). E isso que todo grande cineasta, todo grande romancista e musico tanto
buscam: 0 momento da ruptura do sentido, 0 momento do estragalhamento do

edificio significante. Quando a linguagem ja ndo da conta.
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Os fluxos de consciéncia em James Joyce ou Hilda Hilst, os hipertextos e a
escrita fractalizante em David Foster Wallace, o entre-virgulas de Juan Joseé Saer e
a instauracdo de um tempo oceanico, em que os muitos folheados dimensionais de
repente parecem se entrelacar e ganhar uma consisténcia surpreendente e
passageira, tipica daqueles pensamentos quase-capturados, e que por isso mesmo
permanecem fendidos, inconclusos, para sempre misteriosos — como a cena de
abertura no restaurante Polidor em 62 — Modelo para armar, de Julio Cortazar
(1973). O “quase-entendimento” que ¢ tantas vezes tdo frustrante, e o é porque de
qualquer maneira ndo se tratava de entender, e sim de uma matéria mais proxima

a uma intuicdo, uma quase-visdo — “o que se passou?”’.

Guattari fala de uma “apreensdo ontoldégica propria a psicose”, € como essa
apreensdo “trata de reconciliar o caos e a complexidade” (1992, p.94). Reconciliar
0 caos e a complexidade, ndo vé-los como polos opositivos, mas tampouco como
momentos lineares — isso s6 foi possivel em Mil Platés. Nao se estd antes no caos
e depois na complexidade, caos e complexidade coexistem. A complexidade nada

mais € do que caos coagulado.

S&0 nessas frestas abertas com muito cuidado e obstinagcdo que algo novo
surge — e surge ndo apenas no nivel da “trama”, surge ndo apenas na “obra”, mas
sobretudo na recepcdo que fazemos dela, que somos forcados a fazer com ela. Sdo
nesses momentos que uma obra, como diz Deleuze, cria inconsciente, cria o real
— ou antes capta particulas do caosmos, podendo assim engendrar uma nova
complexidade no amor, nos sonhos, na escola, na politica... “E passando por esse
fio-terra cadtico, essa oscilacdo perigosa, que outra coisa se torna possivel, que
bifurcacBes ontoldgicas e a emergéncia de coeficientes de criatividade processual
podem emergir” (Ibidem, p.95-96).

Depois Guattari o resume muito bem: “E de seu proprio mergulho na
imanéncia homogenética [caos] que dependem suas possiveis conquistas de
coeficientes suplementares de liberdade heterogenética [complexidade]” (Ibidem,
p.100).

E por isso que insistimos tanto em usar Twin Peaks. O que nos chama tanta
atencdo na serie € como personagens tdo bem construidos, com falas e gestos téo

singulares, mesmo com borddes préprios, tém seus contornos dissolvidos rumo a
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“zona de ndo-ser”. Como vai ficando tdo exposta a relagdo osmotica entre caos e
complexidade na série. E 0 mesmo acontece com a pequena cidade, com sua
paisagem, mas também com o tempo que passa. Se nas duas primeiras
temporadas, onde a maioria dos personagens foi pacientemente construida, ja
ocorriam curtos-circuitos do sentido e pequenos colapsos espaco-temporais, na
terceira temporada ha um verdadeiro mergulho na ambiglidade dos signos, uma

exploracdo dessa zona de Non-Exist-Ent!.

No segundo episodio de Twin Peaks: The Return (2017), assistimos a
jornada do Agente Especial Dale Cooper de volta para a nossa dimensao, e essa
travessia se inicia com a sentenca de um doppelgénger que 0 ameaga com 0 grito
de Non-Exist-Ent!, a que o chdo preto-e-branco do Red Room comecga a se
desarranjar, tremer, tdbuas brancas se separando das pretas até finalmente ruir
levando consigo Cooper, numa viagem desesperadora pelo Vazio. A viagem é
interrompida quando Cooper se choca contra (ja que ndo se tratava bem de cair) o
ch@o de um misterioso balcdo acinzentado que faz parte de um edificio austero.
Esse edificio parece estar rodeado de agua e escuridao para todo lado, ainda que
uma estranha e fraca iluminacdo violeta emane de tudo — do céu, das paredes e do

préprio Cooper.

Esse edificio parecia ser um bolsao de equilibrio em meio ao fluxo-continuo
da ndo-existéncia, uma construcdo artificial momentanea, um territério
temporario onde ele pudesse encontrar algum alivio e descobrir uma possivel rota
de fuga, um modo de atravessar de volta para dimensdo que ele havia deixado

para tras ha mais de vinte e cinco anos “humanos”.
Mas como positivar ou re-perspectivar zonas de ndo-existéncia?

E possivel pensar essa zona de ndo-existéncia (de que faldvamos no final do
primeiro capitulo) a partir de filmes tdo distintos e distantes quanto Get Out e
Twin Peaks. Em Get Out, depois de ser hipnotizado pela mée de sua namorada
branca, Chris sofre uma espécie de afogamento for¢ado no nada e tem como Unico
recorte no vazio os olhos de seu corpo (sobre o qual, alias, ele ja ndo tem mais
nenhum controle), um enorme retangulo de visdo — uma tela de cinema? Esse
lugar, o “sunken place”, como o chama a psiquiatra que o hipnotiza, parece ser

uma zona de ndo-existéncia. A jornada de Cooper pelo Vazio na tentativa de
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retorno a nossa dimensdo parece explorar também uma zona de ndo-existéncia,
ainda que diferente. Em Get Out, essa zona de ndo-existéncia é experienciada
como um aprisionamento no préprio corpo, onde ndo ha mais agéncia possivel e
vocé assiste pela tela-dos-olhos seu corpo viver sem vocé — mesmo Jordan Peele,
diretor e roteirista do filme, comparou o “sunken place” ao complexo prisional-
industrial estadunidense, responsavel pelo encarceramento em massa de jovens
negros norte-americanos. Ja a zona de ndo-existéncia pela qual passa Dale Cooper
ndo consiste exatamente em uma ameaca fisica, mas antes metafisica. A ameaca
ndo é de morte e tampouco de aprisionamento, mas talvez justamente o contrario
deste Gltimo: o perigo é de uma abertura sem precedentes, um mergulho sem
retorno em uma fenda de caos, onde nédo ha codificacdo possivel e todos os signos
estdo embaralhados. O risco ndo € de perder a vida, mas antes ser apagado da
existéncia, sofrer um esgarcamento ontolégico. S8 momentos aterrorizantes de

ordens diferentes.

No primeiro caso, é como que de ordem neurética — o medo da perda do
proprio corpo. No segundo caso, é como que de ordem psicética — atravessar uma

esquina sem retorno.

A zona de ndo-existéncia em Get Out é assustadora porgue é cotidiana. O
controle dos corpos negros, cuja consciéncia é afogada no pantano de seus
sistemas limbicos enquanto seus 0ssos, carnes e musculos obedecem a comandos
de grandes hipnotizadores, foi e continua sendo o motor do capitalismo e da
modernidade. O “sunken place” ¢ o estado cotidiano de pessoas cujos corpos
servem de alimento para um sistema que precisa reatroalimentar a exclusdo e a
lavagem cerebral para continuar existindo, e que se alimenta da des-existéncia de

tudo aquilo que aparece a sua frente.

Ja a zona de ndo-existéncia na qual mergulha Dale Cooper é de outra
natureza — e se pensarmos ‘“natureza” enquanto sindbnimo de “ontologia”, como
Viveiros de Castro faz para construir o multinaturalismo ontolégico, poderiamos
dizer que em sua jornada Cooper atravessa uma zona sem consisténcia ontolégica
alguma, i.e., o proprio caos. E justamente essa zona sem consisténcia ontologica
que o plano de imanéncia (ou de consisténcia) precisa recortar, o “grifo sobre o

caos” de que falam Deleuze & Guattari em O que € a filosofia?(Cf. 2010, p.45).
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Enquanto a zona de ndo-existéncia em que Chris é enfiado a forga em Get
Out é uma zona de despotencializacdo/ impossibilidade ontolégica, a zona

atravessada por Cooper seria de indiscernibilidade e mesmo excesso ontologico.

Quando sugere o mergulho na “imanéncia homogenética” como a
possibilidade de criar outra “complexidade heterogenética”, isto ¢, re-perspectivar
as complexidades que até entdo imagindvamos tdo solidas e imutaveis, Guattari
estranhamente parece ir de encontro a Fanon, que ainda nas primeiras paginas de
Pele negra mascaras brancas faz mengao a “zona de nao-ser”. “Ha uma zona de
ndo-ser”, ele diz, “uma regido extraordinariamente estéril e arida, uma rampa
essencialmente despojada, onde um auténtico ressurgimento pode acontecer”
(2008, p.26 — grifo nosso). Uma regido “estéril” ¢ “arida” onde um
“ressurgimento pode acontecer” — essa descri¢do e curiosamente parecida com as
descricdes do corpo sem 6rgdos e do plano de imanéncia deleuzo-guattarianos.
Essa rampa € de fato uma descida: “a maioria dos negros ndo desfruta do

beneficio de realizar esta descida aos verdadeiros Infernos”, ele continua (idem).

O afogamento a que Chris é submetido na zona de ndo-ser em Get Out é de
fato uma descida aos Infernos, uma descida a qual os jovens negros estdo
acostumados, uma descida da qual se pode voltar, quando ha retorno, mais forte e
desalienado, atento aos perigos da estrada, mas ainda assim sob o registro do
discurso “humanista”. O “sunken place” é uma jaula, uma zona de confinamento
ontoldgico. J& em Twin Peaks, a zona atravessada por Cooper também ¢é
arrepiante e perigosa, mas uma zona na qual jamais se entra e jamais se sai
humano. E uma zona de abertura tdo grande que esgarca a humanidade de
qualquer um até o ponto de rompé-la de vez. Nos dois casos a perda de
humanidade estad em jogo. No primeiro, é uma perda traumaética e castradora. No
segundo caso, perde-se a humanidade ndo por se ter a subjetividade esmagada até
ndo sobrar vestigio “humano” algum, mas antes porque se foi longe demais, onde
nenhuma subjetividade é reconhecivel, porque tudo € sujeito e prenhe de desejo.
Sdo duas desterritorializagdes diferentes, uma de tipo capitalista e a outra de tipo
desejante. Enquanto a primeira reterritorializa e amputa, a segunda se abre para o

COSMOS.
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O edificio austero contra o qual Dale Cooper se choca € uma espécie de
desaceleracdo extremada das particulas caotizadas do caos que ele atravessava,
uma desaceleracdo grande o suficiente para que essas particulas ganhem
consisténcia. Uma desaceleracdo provocada, provavelmente, pelas entidades do
White Lodge, do qual o gigante faz parte®l. A edificacdo parece ser organicamente
construida, tendo em vista que os frames que mostram a jornada de Cooper pelo
inorganico sdo cortados por frames corpusculares, em que uma matéria
esfumacada se revolve sobre si mesma como uma onda ou mesmo uma agua-viva,
pulsando. Esse corpo brumoso que se revolve é arroxeado como a edificagdo que

aparece a seguir, é de onde a edificagéo parece surgir.

Essa zona de consisténcia temporaria em meio ao fluxo continuo erigida
pelas entidades cdsmicas que parecem interceder por Cooper funciona como uma
espécie de crisalida, o estagio-pupa pelo qual passam as larvas para enfim se
tornarem mariposas. A crisdlida € justamente o estagio em que se da a

metamorfose.

Na sala de estar, depois de uma comunicacdo dificil com as duas
“entidades” que estavam por ali, Cooper finalmente entende que precisa se
aproximar o mais rapido possivel do ponto de energia elétrica, uma enorme
tomada de ferro na parede. Quando se aproxima dessa tomada, ele é
dolorosamente tragado pelas entradas dela, que fazem seu corpo se tornar uma
espécie de fumaca eletrificada, energizada, e o sugam lentamente. Assim como as
mariposas precisam deixar para tras o seu casulo e muitos fluidos organicos,
Cooper teve de deixar para tras o seu par de sapatos pretos, Unico objeto que nado
foi capaz de completar a jornada com ele — e nem era necessario, uma vez que um

par de sapatos ja o esperava em seu destino.

A inter-zona entre o0 caos e a complexidade em que habitam os personagens
“humanos” de Twin Peaks, essa torre arroxeada, € um bolséo de heterogénese em
meio a homogénese cosmica, e poderia se dizer que duas séries de heterogenia se

constituem: a torre, erigida as pressas para deter o movimento de Cooper pelo

51 A série inteira conta com a presenga de “seres que ndo sdo o que aparentam ser”. O “Gigante”,
que parece habitar o White Lodge, é um destes seres de forma “humana” na série capaz de
atravessar planos distintos. Alienigena, entidade cdsmica prosopomorfica, alteridade radical, o
“Gigante” é um personagem ambiguo que parece nutrir algum interesse pelo bem-estar de Cooper.
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Vazio, e a casa de sublrbio em Las Vegas, seu destino de chegada. Entre esses

dois sistemas cria-se um circuito que o corpo de Cooper atravessa feito um raio.

A crisélida de que falavamos logo acima ndo era uma metéafora, porque de
fato Cooper era um “sujeito larvar”. Somente um sujeito larvar ¢ capaz de
atravessar 0 cosmos e se espremer por entre frestas da tomada de uma torre

erigida as pressas como linha de fuga.

Isso ¢ evidente, tendo em vista que “um puro dinamismo espago-temporal
sO pode ser sentido no limiar do vivivel”, porque do contrario “acarretaria a morte
de todo sujeito bem constituido” (Gilles Deleuze, 1988, p.198 — grifo nosso).
Deleuze parecia estar escrevendo sobre a travessia de Cooper quando disse que
“ha movimentos vitais sistematicos, deslizamentos, tor¢des que s6 o embrido pode

suportar: o adulto sairia disso dilacerado” (idem).

A torcdo pela qual passa Cooper é aquela de um sujeito que esteve pelos
ultimos vinte e cinco anos “humanos” preso em um saldo labirintico de cortinas
vermelhas, um saldo erigido sabe-se Ia por quais entidades, uma construcdo que
provavelmente também flutuava pelo vazio, como fazemos todos, iludidos em

nosso passageiro bolséo de homeostase.

Cooper precisou que o chdo do saldo ruisse aos seus pés para se dar conta
disso, mergulhar no caos e encontrar, ou antes ser encontrado, capturado, por
outro bolsdo de equilibrio, porque “sé o involuido evolui” (idem). E preciso
tornar-se um sujeito larvar para alcancar outra complexidade, para que seja
construido um outro corpo, para gque seja erigida — ou para que se possa surgir em
— outra realidade. Deleuze e David Lynch sabiam disso. E preciso fazer para si
primeiro um corpo sem 0rgdos. Mas Deleuze & Guattari, jA em Mil Plat6s, nos
alertam que ndo se deve confundir “involu¢do” com “regressao”: “‘involucao’ [€]

essa forma de evolucdo que se faz entre heterogéneos [...]. O devir € involutivo, a

involucdo é criadora” (Deleuze & Guattari, 2012, p.19 — grifo nosso).

E é ainda de Deleuze a frase que talvez melhor descreva a ultima temporada
de Twin Peaks, quando ele diz que “o pesadelo talvez seja um dinamismo
psiquico que nem o homem acordado nem mesmo o sonhador podiam suportar,

mas s6 o adormecido em sono profundo, em sono sem sonho” (idem), e ¢ como
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adormecido que Dale Cooper retorna a realidade dos demais ‘“personagens
discerniveis” de Twin Peaks, em sono profundo. O corpo se torceu, espremeu, e
fez a travessia — mas, como um sondmbulo, sua consciéncia parece estar em outro

lugar.

E dai que surge um personagem como Dougie Jones, um corpo adulto (o
corpo de Cooper des-dobrado) com uma mente inocente, de crianga ou insano,
que vé e sente tudo com extrema dogura, ja que os faz pela primeira vez. Esse
corpo des-torcido ainda sente um desejo insaciavel por café e cherry pie, e traz
consigo certa atracdo por tomadas elétricas. Seus companheiros de confinamento
nos ultimos vinte e cinco anos, que vivem dentro de um saldo vermelho que vaga
pela escuriddo, em outro plano, fazem um esforco tremendo para vé-lo e por ele
serem vistos. Quando se trata do imbricamento entre mundos distintos, ver e
deixar-se ser visto € uma acao de pressuposicdo reciproca. Sao encontros muito
rapidos, translucidos, que Dougie Jones (nosso Cooper) ndo parece ser capaz de

compreender.

Dougie Jones é o herdi improvavel, abobalhado e inocente, que ocupa por
quase todos os episddios da sérieo espaco de um personagem que passou 25 anos
desaparecido, e precisou se desfazer de tudo, até mesmo de si mesmo, para voltar.
Talvez Dougie Jones ainda fosse o sujeito larvar, a involugdo necessaria para uma
viagem t&o perigosa entre planos distintos. O sujeito que finalmente, quando todos
ja haviam se acostumado com a sua presenca disjuntiva, tem a atencao capturada
novamente por uma tomada, larga para tras o seu jantar, se esgueira pelo chdo da
sala e enfia o garfo na corrente elétrica como uma crianca pequena. Num grito,
num estalo, num reldmpago!, é sempre onde tudo comeca, e é pelo meio que se

comega.

Mas nem todos os sujeitos larvares sdo capazes de engendrar complexidades
criativas. Ha sujeitos larvares fascistas ou fascistizados, que sO engendram
complexidades opressivas ou oprimidas. Ha sujeitos larvares que nédo sao efeito de
uma abertura sem precedentes, mas antes de uma asfixia crescente e esmagadora.

E o caso de Chris em Get Out.

Mas nédo se trata bem, devemos alertar, de uma oposi¢do entre o sujeito

larvar do estado de criagdo e o sujeito larvar fascistizado. No estado de criacdo ha
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sempre algo que pode ndo correr bem, ha sempre pontas soltas que ddo em ruas
sem-saida, becos do qual pode se levar a vida inteira para sair — ou mesmo ter de
sair da vida para deles sair, como aconteceu ao escritor David Foster Wallace.
Assim como ha sujeitos larvares fascistizados por uma maquina de
esmigalhamento que podem dar a ver as mais complexas e desfascistizantes

invengdes — lembremos sempre de Artaud.

Com Chris ocorre diferente. Ap6s ser sedado pela hipnose feita pela mée de
sua namorada, ele acorda atado a uma poltrona, em uma “sala de TV tradicional
de familia branca dos baby boomers do pds-guerra americano”, como descreveu
Juliano Gomes em um dos melhores textos sobre Get Out

(http://revistacinetica.com.br/nova/vaga-carne-ou-a-paz-veste-branco/). A sua frente,

numa televisdo antiga daquelas que mais parecem um mavel, alguma coisa entre
uma televisdo e uma pequena comoda, um video institucional da familia Armitage
(a familia de sua namorada) comeca a ser transmitido. E um video também antigo,
com as cores estouradas, em que o patriarca da familia, Roman Armitage, até
entdo dado como morto, explica o “procedimento coagula”. A primeira imagem
ilustrativa desse procedimento é justamente a de uma larva em seu estagio-pupa se
transformando em uma borboleta. O procedimento, conforme explica o patriarca,
seria utilizar o corpo jovem e saudavel de Chris como involucro de outro sujeito
larvar, o galerista cego que adquiriu o direito sobre o seu corpo no jogo de bingo —

que é como se estabelece o mercado de escravos no filme.

No “procedimento coagula”, a fusdo do corpo de Chris e da consciéncia do
galerista através do transplante de cérebro do mesmo daria origem a um novo ser:
um jovem negro com maneirismos e a consciéncia de um velho branco, como os
demais personagens negros nessa Vizinhanca rica e branca, enquanto o que
restaria de Chris estaria em algum lugar do sistema nervoso daquele corpo,
observando a tudo impotente e sem agéncia alguma, do mirante terrivel que é o

“sunken place”.

Ao contrario do que acontece com Dale Cooper, no sujeito forcadamente
larvar de Get Out é engendrado um personagem neurético, amputado, que precisa
recalcar a todo o momento o fluxo intenso sobre o qual foi inscrito. Jordan Peele,

diretor do filme, logo apds o mesmo ser nomeado para o prémio na categoria de
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melhor musical ou comédia no Globo de Ouro, disse em sua rede social que “Get

Out é um documentario”.

Sobre o jovem negro se inscreve o “homem?”, isto €, o “branco seminal” que
o controla e Ihe vampiriza toda a sua potentia gaudendi. E quando ndo consegue
controla-lo nem vampiriza-lo, o esmigalha até que ele se torne uma larva em
confinamentos os mais variados nos rincfes por ai, nos presidios, nas febems ou

no pavilho neuropsiquiétrico.
De um confinamento ao outro ndo hé liberdade possivel.

Marionete dos brancos, submerso no “sunken place”, o negro pode até
mesmo ser considerado “humano” — € claro, é apenas um sistema fisico operado
por uma racionalidade, e ja sabemos que toda racionalidade € branca. O corpo
fisico ¢ de animal, mas enquanto for controlado por verdadeiros “humanos”, pode
Ser aceito no seleto circulo da “humanidade” — mas, veja bem, desde que “se
comporte” e “seja razoavel”, isto ¢, se submeta a razdo dos outros. Do contréario,
depois que esse corpo ndo tiver mais serventia alguma, é sé se livrar dele em
qualquer beira de estrada ou valdo enlameado, para entdo se colonizar outro corpo

jovem e negro, e assim sucessivamente.

Quando ndo estd no “sunken place”, o negro corre a todo instante um

tremendo risco de ir parar na cadeia.

Solve et Coagula é o principio basico da alquimia. “Dissolver e coagular”,
ou algo semelhante a isso. S3o as mesmas palavras, “solve” e “coagula”, que,
segundo o famoso desenho do grande ocultistas francés, Eliphas Lévi, em Dogma
e Ritual de Alta Magia (2017m p.220), de 1897, estdo inscritas nos bracos do
Baphomet, uma figura lendaria que costuma ser associada ao diabo no
cristianismo. A figura do Baphomet, famosa no ocultismo, tem cabeca e patas de
bode, seios de mulher, duas asas negras e um pentagrama marcado na testa. No
desenho, Baphomet esta sentado na posicdo de 16tus, com um caduceu de Hermes
— um bastdo entrelagcado por duas serpentes — surgindo do baixo ventre. Com a
mao direita apontada para cima, “solve”, enquanto a esquerda aponta para baixo,

“coagula”.
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Os feiticeiros Deleuze & Guattari sabiam disso (Cf. 2012, p.36). Para
alcancar outra complexidade, é preciso um mergulho no caos. Para alcangar outra

coagulacao, ha que se dissolver primeiro.

A figura de Baphomet, segundo a lenda, teria surgido durante as acusacdes
de paganismo que foram feitas a Ordem dos Cavaleiros do Templo em 1307,
durante o reinado de Filipe, 0 Belo, na Franca. E justamente nesse momento da
historia que se desenrola o livro homoénimo de Pierre Klossowski, O Baphomet
(1986), dedicado a Michel Foucault. Como nos conta Jodo Moura Jr, tradutor do
livro, no posfacio, a Ordem Templaria, “criada em 1119 para proteger do
banditismo os cristdos em peregrinacdo a Terra Santa”, foi extinta “por motivos
politicos”, ja que “os Templarios se transformaram rapidamente numa das mais
ricas e poderosas institui¢des medievais” (1986, p.157). Os monges guerreiros
foram acusados de comportamentos heréticos durante a iniciacdo dos neofitos,
onde se destacavam a renegacdo da fé, com cuspes sobre o crucifixo, beijos do
perceptor “no sexo, no umbigo [e] na boca” dos nedfitos, a sodomia ensinada
como virtude, ¢ a adoracdo de um idolo assustador, “uma escultura de cabega

humana com uma longa barba” (Ibidem, p.157-158).

Em Logica do sentido (1974), Deleuze escreve um texto muito interessante
sobre a obra de Pierre Klossowski, enxergando nela um paralelismo — era o
Deleuze da época — entre corpo e linguagem, um paralelismo em que a linguagem
nao fala de um corpo mas antes “forma com as palavras um ‘corpo glorioso’ para
os puros espiritos” (1974, p.290). Na obra de Klossowski, os corpos formados
seriam corpos perversos, mas “perversos” na medida em que sdo “hesitantes”,
disjuntivos — “os biologistas nos ensinam que o desenvolvimento do corpo
procede em cascata”, Deleuze nos diz, “um membro ¢ determinado como pata
antes de sé-lo como pata direita” (Ibidem, p.289). Assim como a linguagem em
Klossowski, “o corpo animal hesita ou procede por dilemas”, e “a linguagem ¢ um

ovo em vias de diferencia¢cdo” (idem).

A grande perversdo dos corpos e da linguagem seria a equivocidade, a
cascata disjuntiva, a particula quantica, o indecidivel insistente por baixo de todo
decidido reticente.
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O empenho de Klossowski nessa perversao se daria pelo “objetivo unico” de
sua obra: “assegurar a perda da identidade pessoal, dissolver o eu, [este] é o
espléndido troféu que os personagens de Klossowski trazem de uma longa viagem
nos confins da loucura” (Ibidem, p.292). Mas essa dissolucdo ndo seria de ordem

patologica, mas antes da “mais alta poténcia” (idem).

Segundo Deleuze, a grande tese de Klossowski n’O Baphomet ¢ a de que “o
Anticristo € o senhor do silogismo disjuntivo”, “o antideus [que] determina a
passagem de cada coisa por todos os predicados possiveis” (lbidem, p.304).
Enquanto Deus seria o senhor das semelhancas, tendo em vista que “a identidade
do eu remete sempre a identidade de alguma coisa fora de nos” (Ibidem, p.302), o
Baphomet seria o “‘principe de todas as modificagdes’, modificacdo de todas as
modificagdes” (Ibidem, p.304). Como Deus ¢ “a inica garantia da identidade do
eu”, sua morte “provoca essencialmente a dissolugdo do eu: o timulo de Deus ¢

também o tumulo do eu” (Ibidem, p.302).

Sob os auspicios de Baphomet, ao contrario, “cada coisa se abre ao infinito
dos predicados pelos quais passa, com a condi¢do de perder sua identidade como

conceito e como eu” (Ibidem, p.304).

Mas se no mundo do Baphomet hd uma extremada dissolucdo do eu, isso
ocorre “nao em beneficio da identidade do Um ou da unidade do Todo, mas em
proveito de uma multiplicidade intensa e de um poder de metamorfose em que as

relagdes de poténcia atuam umas nas outras” (Ibidem, p.305).

Enquanto Deus seria a realidade original, Aquele que criou o Modelo que
deve ser seguido pelas copias, Baphomet € o senhor dos simulacros, que “se abre
a sua diferenca e a todas as outras diferencas [...], figura moével na crista das ondas

de intensidade, fantasma intenso” (Ibidem, p.306).

Atravessar 0 muro é encontrar 0 caos, Unico jeito de erigir uma nova
complexidade. A prudéncia que faltava n’O anti-Edipo, quando diziam que “ainda
ndo se foi longe o suficiente” — e que influenciou, com a ajuda de outros textos, 0s
chamados “aceleracionistas” na filosofia contemporanea (Cf. Mackay &

Avanessian, 2014) —, surge de maneira surpreendente em Mil Platés. Essa
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prudéncia ndo precisa ser encarada como um “medo da desterritorializacdo
absoluta”, o que seria proéximo do temor que a descodificacdo sempre provocou
em todas as formacgOes sociais, até porque atravessar 0 muro continua sendo
preciso (o “devir-imperceptivel”, ultimo quantum do devir, assim como 0 corpo
sem 6rgdos e o plano de imanéncia sdo imprescindiveis), mas de nada adianta se
n&o servir para engendrar uma vida nova — uma vida, de qualquer maneira, o que

é sempre uma lamina recortando a lava da imanéncia.

Por isso ndo da para se viver eternamente como corpo sem 6rgaos, por isso
as “zonas autOnomas temporarias”, maneira como Hakim Bey (2001) nomeia as
maquinas de guerra deleuzo-guattarianas, precisam chegar sempre ao fim. Por isso
também na relacdo com a droga, embora em um primeiro momento seja
interessante proporcionar um curto-circuito nos codigos, se ndo houver prudéncia,
pode-se acabar sendo tragado por um buraco negro suicida, ou entdo se converter
em um farrapo. Por isso também essa relacdo tdo delicada com a esquizofrenia,
essa relacédo tantas vezes mal compreendida. Deleuze & Guattari cansaram de nos
dizer que o processo esquizo é diferente da producdo de uma esquizofrenia “como
entidade clinica boa para o hospital” (Deleuze, 2013, p.36). Ha& duas
desterritorializacdes assim como existem pelo menos dois corpos sem 6rgaos, um
produzido pelas méaquinas desejantes em seu vetor direcionado aos fluxos
intensivos, e outro produto da maquina capitalista de descodificacdo (Cf. Deleuze
& Guattari, 2011, p.51-52). Deleuze & Guattari pareciam ter tanto apreco pelos

doppelgingers n’O anti-Edipo quanto David Lynch em toda a sua obra.

E preciso ter os pés nas duas canoas, no molar e no molecular, na
complexidade e no caos, porque “ha tdo somente o desejo e o social” (Deleuze &
Guattari, 2011, p.243). Mas é preciso fazer isso sabendo que nenhuma estrutura
molar podera realmente se modificar se ndo houver a captacdo, e uma captagédo
ndo no sentido capitalista, no sentido de captar recursos, mas antes como agueles
radio-amadores que apontavam antenas para a escuriddo tentando captar alguma
interferéncia de ondas cdsmicas, uma captacdo de forcas moleculares que pululam
nos “Universos incorporais” ao nosso redor. Mas tampouco de nada nos serviria,
politica e subjetivamente, uma simples fruicdo molecular sem compromisso
algum com a emergéncia de um novo estatuto molar, afinal “as maquinas

desejantes funcionam nas maquinas sociais, COmo se mantivessem seu regime
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proprio no conjunto molar que elas formam” (idem). Talvez seja Guattari aquele
que foi mais longe na tentativa de abertura de frestas cadsmicas e na simultanea
preocupacdo com as complexidades que a pressuporiam e que por elas seriam
pressupostas. Talvez Guattari tenha sido aquele que mais se preocupou com a
revolugdo molecular e com a mudanga institucional osmotica a ela. Preciado
parece fazer o mesmo movimento. E preciso ir mais longe, mas o quéo longe é

suficiente? Dai o risco.

J& deveria ser evidente para todos nés, em tempos funestos como esses, que
a verdadeira satde sé se alcanca com o estabelecimento de linhas de fuga. E essas
linhas de fuga nem precisam ser de fato tracadas, atualizadas, bastam constar
como possibilidade no horizonte de nossas expectativas para que o ar ja volte a
entrar em nossos pulmdes e assim consigamos combater a asfixia. Viver, mais do
que encontrar, € uma questao de criar fugas, abrir brechas no horizonte, atravessar
as telas de Rothko. Qualquer um que ja tenha se apaixonado sabe disso. Criar as
frestas, portanto, para em seguida atravessa-las — mesmo que tenhamos que deixar
algo para tras, e sempre deixamos. Um par de sapatos, um amor, uma vida. E
preciso cavar o chdo com os dentes, abrir buracos no jardim — como coelhos, mas
também como cachorros vadios. Cavar, rasgar, se espremer pelas ranhuras —
pouco importa, € preciso atravessar. O muro, a tela, o espelho, os sons, o corpo,
0s muitos mundos, a vida. Atravessar, de novo e sempre — e 0 Unico jeito de

atravessar tudo isso é se permitindo ser também atravessado.

A Unica terapéutica em que acreditamos € a da maquina de guerra, uma
terapéutica guerreira, “uma alegria guerreira”, uma alegria feroz— porque é
sempre feroz “a alegria de querer destruir aquilo que mutila a vida” (Deleuze

1988, p.33). O sangue escorrendo por nossos dentes e pelos.

A Unica terapéutica em que acreditamos é aquela que faz rachaduras no
socius, que derruba o muro. SO acreditamos no caos e na coragem do mergulho

como Unica possibilidade de se erigir uma nova complexidade.
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Construir o Corpo, construir um Mundo: sonho e
intoxicacado voluntaria como producdes de pensamento

Pensar é sempre seguir a linha de fuga do voo da bruxa.Nos, feiticeiros, sabemos disso
desde sempre.

Deleuze & Guattari

Os brancos ndo sonham tdo longe quanto nés. Dormem muito, mas s sonham consigo
mesmos.

Davi Kopenawa

Uma filosofia que néo utiliza seu corpo como plataforma ativa de transformacao vital é
uma tarefa vazia.

Paul B. Preciado

4.1
As iniciacbes

Ver e ouvir demais, ter sonhos agitados a noite, uma estranha sensibilidade
para com as coisas ao seu redor — ou entdo o contrario: uma doenca que ninguém
consegue curar, depressdo, letargia... Isso tudo nos € muito familiar. Sdo alguns
dos chamados silenciosos feitos para aqueles que precisam ser iniciados, seja essa
uma iniciacdo xamanica, filoséfica ou artistica — mas ha mesmo diferenca entre o0s
termos? Todos seres de fronteira, agrimensores de terras desconhecidas,
diplomatas ontoldgicos, curandeiros, personagens ativos no front de batalha de

uma constante guerra de perspectivas.

Toda iniciacdo € um processo de morte e renascimento. Toda iniciacdo
requer um novo corpo, e algumas também um novo nome. O xama yanomami
precisa morrer para poder receber os seus xapiri, que em seguida lIhe reconstroem
0 corpo, e depois precisa ganhar um nome. Davi recebeu “Kopenawa”. Foi assim
também com Beatriz Preciado, quando se tornou Paul. Primeiro a morte, a

construcdo de um novo corpo, e entdo um nome.
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Toda inicia¢do tem preceitos e protocolos que precisam ser seguidos a risca,
e uma substancia (as vezes um mestre, as vezes uma substancia e um mestre) que
auxilie o iniciado em seu processo de outramento. “E que nfio pensamos sem nos
tornarmos outra coisa”, ja nos disseram Deleuze e Guattari, “algo que nao pensa,
um bicho, um vegetal, uma molécula” (2013, p.53). E que nio pensamos sem nos
aliarmos com algo ou alguém que nos torne outro, porque ndo se pensa por se
querer pensar, mas antes porque se é forcado a pensar, como Deleuze ja havia
dito em Diferenca e Repeticédo (Cf. 1988, p.231). Algo ou alguém que nos force a
pensar, portanto. O que forcou Davi Kopenawa a pensar, sua alianca demoniaca,
foi o pd de y@koana e o auxilio de seu sogro, um experiente xamd yanomami. O
que forcou Preciado foram as moléculas de testosterona sintética em gel, mas sem
mestre e nem xama que o orientasse, teve de criar seu proprio protocolo de
intoxicacdo voluntaria. Ambos, filésofo yanomami e hacker de género, langaram
mé&o do sonho e da droga como dispositivo de producdo do pensamento. Tiveram
de se tornar outra coisa, um ser de borda, nem morto e nem vivo, mas diplomata
entre mundos; nem homem e nem mulher, mas antes uma plataforma ativa de

experimentacao corporal.

Pensar com o corpo, é disso que se trata. Pensar ndo apenas do pesco¢o para
cima, e talvez seja importante mesmo livrar-se da cabeca, decapitar a filosofia —
para se tornar... Para se tornar o qué? Liquen®’, ou mesmo micélio: muitos
cérebros e nenhuma cabega. Mas que erro ter dito muitos, pois ndo é bem disso
que se trata: é todo cérebro e nenhuma cabeca.Ou mesmo fios, linhas que
compdem toda uma geografia: € todo corpo sem cabeca. Para se livrar da cabeca,
para se livrar da opinido, € preciso recorrer a meios pouco confessaveis: “meios da
ordem dos sonhos, dos processos patoldgicos, das experiéncias esotéricas, da
embriaguez ou do excesso.” (Deleuze & Guattari, 2013, p.52). Se pensar ja € um
movimento absolutamente perigoso por si SO, e aqui nos recordamos mais uma
vez de um dos nossos feiticeiros, aquele das viagens imdveis, que em
Conversagfes (2013) comparou o pensamento ao mergulho de Moby Dick nas
profundezas, um exercicio perigoso e rarefeito do qual se emerge com os olhos

vermelhos, mesmo que ndo sejam estes os olhos do corpo, pensar do pescoco para

52 Ou mesmo limo. Cf. http://www.nature.com/news/how-brainless-slime-molds-redefine-
intelligence-1.11811
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baixo, pensar com o corpo, forgar o corpo a produzir pensamento como Artaud 0
forcou a escrever, ndo nos lega apenas o perigo da senilidade e loucura,
possibilidades inerentes a qualquer movimento dessa natureza, mas antes da morte
fisica: as perdas de sangue relatadas por Preciado depois de alguns meses de
intoxicagdo com testosterona em gel, a ira dos xapiris contra um aprendiz relapso.
E mesmo assim, depois de uma travessia com tantos perigos, aqueles que tém
muita cabeca e nenhum corpo tratam com indiferenca o pensamento, acusando 0s
meios pouco confessaveis da droga e do sonho, da feiticaria e do erotismo, de
produzirem apenas quimeras — e tinha de ser logo a quimera!, um monstro,

decerto, mas ainda assim um de muitas cabegas.

E que a opinido se ressente do pensamento como a cabega sem-corpo se

ressente de todo aquele que faz do corpo um sitio de constante experimentacéo.

4.2
O xama e sua aliangca com o p6 de ydkoana

Em A queda do céu (2016), magnifico trabalho realizado a quatro méaos,
misto de relato autobiografico e pensamento cosmopolitico, verdadeiro pacto
xamanico entre um pensador e lider politico yanomami e um antrop6logo branco,
Davi Kopenawa e Bruce Albert, chega a nds um depoimento e uma profecia. O
depoimento, € claro, trata da transformacdo de Davi em Kopenawa, sua iniciacdo
Xxamanica e seu ativismo politico. A profecia, nefasta como o titulo sugere, afirma
gue se os Brancos® continuarem destruindo as florestas e o solo, devastando e
extraindo, além de roubando, enganando e exterminando, praticas com as quais
estdo mais do que acostumados, serd o fim dos xamas e seus xapiri, espiritos
xamanicos que impedem a queda do céu, levando a terra e 0 céu a despencarem
no caos (Cf. 2016, p.491).

A profecia, conforme podemos ver abaixo, € um discurso sobre o fim:

> Em “O recado da mata”, prefacio a edigdo brasileira de A queda do céu, Viveiros de Castro
comenta como o termo yanomami napé, “originalmente utilizado para definir a condigdo
relacional e mutavel de ‘inimigo’”, virou sindnimo de os ‘Brancos’, isto ¢, “os membros (de
qualquer cor) daquelas sociedades nacionais que destruiram a autonomia politica e a suficiéncia
econdmica do povo nativo de referéncia” (Kopenawa e Albert, 2016, p.12).
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“Sem xamas, a floresta ¢ fragil e ndo consegue ficar de pé sozinha. As aguas do
mundo subterraneo amolecem seu solo e sempre ameacam irromper e rasga-lo. Seu
centro, firmado pelo peso das montanhas, é estavel. Mas suas bordas ndo param de
balangar com estrondo no vazio, sacudidas por grandes vendavais. Se 0s seres da
epidemia continuarem proliferando, os xamas acabardo todos morrendo e ninguém
mais podera impedir a chegada do caos [...]. O céu ficara coberto de nuvens escuras
e ndo haverd mais dia. Chovera sem parar. Um vento de furacdo vai comegar a
soprar sem jamais parar. Ndo vai mais haver siléncio na mata. A voz furiosa dos
trovdes ressoara nela sem trégua, enquanto 0s seres dos raios pousardo seus pés na
terra a todo momento. Depois, 0 solo vai se rasgar aos poucos, e todas as arvores
véo cair umas sobre as outras. Nas cidades, os edificios e os avides também vao
cair. Isso ja aconteceu, mas 0s brancos nunca se perguntam por qué. N&o se
preocupam nem um pouco. Sé querem saber de continuar escavando a terra em
busca de minérios, até um dia encontrarem Xiwdripo, o ser do caos! Se
conseguirem, ai ndo vai haver mais nenhum xam@ para rechacar os seres da noite.
A mata vai ficar escura e fria, para sempre. Ndo tera mais nenhuma amizade por
nos” (Ibidem, p.493).

N&o é mera coincidéncia que o0 caos apareca aqui como algo a ser impedido,
um fluxo que pode ser liberado pela continua busca por minérios. O capitalismo,
como Deleuze & Guattari nos mostraram n’O anti-Edipo, é um dos processos que

podem liberar as forgcas do caos — outro processo seria o do desejo.

Para além dessa adverténcia que precisa ser levada a sério e possui
ressonancias com o conceito de* Antropoceno” cunhado por Crutzen & Stoermer,
essa “intrusdo de Gaia” (termo de Isabelle Stergers) de que falam Viveiros de
Castro e Déborah Danowski em H& mundo por vir? (2015), a exposicao feita por
Kopenawa a Bruce Albert também da conta do relato de iniciacdo xaménica de
Davi, 0 modo como foi educado pelo pé de yadkoana que seu sogro, um Xama
experiente, soprava em suas narinas, € a maneira através da qual os xapiri, esses
“ancestrais animais” ou “espiritos xamanicos” (Cf. Viveiros de Castro, 2006), se

aproximaram e dancaram para ele.

A iniciacdo xamanica de Davi se deu aos 27 anos, quando voltou, como na
infancia, a ser atormentado por imagens que lhe apareciam em sonho. Ter 0 sonho
agitado € um dos indicios de que os xapiri estdo se aproximando da pessoa,
querendo dancar para ela, mata-la, torna-la xam&**. Outro indicio, um indicio

ainda mais forte, é ter essas mesmas visdes quando ndo se esta dormindo.

>4 H4 uma poderosa relagdo entre “tornar-se xama” e “morrer”. No capitulo “A iniciagdo”, quando
descreve seu primeiro contato com o p6 de ydkoana, Kopenawa diz o seguinte: “Desmaiei logo e
fiquei estirado na praca central, em estado de fantasma. Durou bastante tempo. A yakoana tinha
me matado mesmo!” (Kopenawa & Albert, 2016, p.135). Em “A floresta de cristal” (2006, p.321),
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O sonho e o processo de outramento sdo recorrentes no relato de
Kopenawa>>. Diferente de outras criangas, ele e poucos outros, quando sonhavam,
ndo sonhavam com “coisas do dia-a-dia”, quer dizer, CONsigo mesmaos, mas como
se fossem verdadeiros espiritos, sonhavam com coisas que jamais haviam visto.
Essa é a grande diferenca dos xamas para com 0s brancos e mesmo para com 0s
outros indios: enquanto o branco sonharia sempre consigo mesmo, o xaméa (ou
aspirante a xaméd) sonha com (e como) outro. S&o nesses sonhos que ele sobrevoa
toda a floresta e tem encontros com outras entidades misticas, e esses sonhos s&o
induzidos pelos xapiri, que fixam seus olhos na crianca que dorme. Ha um
interessante jogo em que ser visto®® pelos xapiri antes que vé-los é o que
proporciona o outramento, essa “saida de si”’ que € descrita como uma espécie de
projecdo astral, e em estado de outramento a sua “imagem” ¢ levada para longe

pelos xapiri.

Os xapiri sdo seguidamente descritos como seres mindsculos e
iluminadamente ofuscantes, seres de rara beleza, de aparéncia prosopomorfica,
ricamente ornamentados. Sao invisiveis para as pessoas comuns, para “aqueles
que estdo despertos e [para aqueles] de ‘pensamento curto e esfumacado’”, se
revelando apenas no transe xamanico ou para as criangas que futuramente serdo
iniciadas (Viveiros de Castro, 2006, p.325). Em “A floresta de cristal” (2006),
Viveiros de Castro os descreve deleuzianamente como “uma sintese disjuntiva
entre 0 humano e 0 ndo-humano”, uma superposi¢do intensiva de estados
heterogéneos, um ser, em suma, virtual que s6 pode ser “visto” (ou alcangado)
quando h& uma radical dissolucdo (virtualizacdo, por assim dizer) daquele que
“v€”. Ha na relagdo entre o xamad e seus xapiri toda uma dimensdo de
visibilidade/invisibilidade, aparéncia molar de forma sobre uma multiplicidade

molecular de fundo, que ndo vem ao caso examinar neste trabalho — também,

Viveiros de Castro nos faz saber que “a expressdo tornar-se xama é sinbnima de tornar-se
espirito, xapiri-pru.”

55 “Foi nessa época [na infAncia] que vi os espiritos pela primeira vez. [...] Passado algum tempo,
as imagens dos xapiri comecaram a descer em minha dire¢cdo. Faziam com que eu me tornasse
fantasma e me enviavam o sonho. [...] Esses sonhos duraram toda a minha infancia, até eu me
tornar adolescente” (Kopenawa & Albert, 2016, p.89).

5 “E o que acontece quando eles observam com afeto uma crianga adormecida para que se torne
um xama. Dizem a si mesmos: ‘“Mais tarde, quando ela crescer, dangaremos ao seu lado!”; e
continuam prestando atencdo. Assim, ndo param de fazé-la sonhar, e de assusta-la. Por isso ela vira
fantasma quando dorme” (Ibidem, p.90).
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entre outras coisas, porque ja foi amplamente examinado por Viveiros de Castro
(idem).

Gostariamos, por outro lado, de nos deter na relagdo do xama com a sua

droga.

A substancia-mestra necessaria para a iniciagdo xaménica € o po de
yakoana, o “alimento dos Xapiri”’, que tem em sua composi¢do quimica a
conhecida dimetiltriptamina (DMT). Em uma das notas explicativas de A queda
do céu, Bruce Albert precisa algumas caracteristicas da substancia e nos faz saber
de uma curiosa sinonimia entre os termos “xama”, “xapiri” e “espirito”: “Realizar
uma sessdo de xamanismo (xapirimuu, “agir como espirito”) se diz yakoanamuu,
“agir sob influéncia do pd de yakoana”. [...] O p6 ¢ fabricado a partir da resina
tirada da parte interna da casca da arvore Virola elongata, que contém um
poderoso alcaloide alucindgeno, a dimetiltriptamina (DMT). A DMT possui uma
estrutura quimica proxima da serotonina, um neurotransmissor, e age fixando-se a
alguns dos receptores desta. Seus efeitos psiquicos sdo semelhantes aos do LSD.
O p6 de yakoana contém ainda diversos ingredientes que provavelmente
intensificam seu efeito [...]” (Kopenawa ¢ Albert, 2016, p.612).

O p6 de yakoana funciona como agente da “extrospecc¢do ultracorporea”s’
que permite o contato do xama com seus xapiri, bem como a troca de perspectivas
ontoldgicas entre 0 xama e 0s demais personagens cosmicos. No aspirante a xama,
entretanto, ela serve para “matar” o iniciado e para atrair os xapiri. Durante o
periodo de iniciacdo, o aspirante a xama s6 pode se alimentar de p6 de yakoana e
poucas outras coisas, estando proibido de comer carne de cacga, mandioca, beber
agua ou se deitar com mulheres. O xama que guia o iniciado passa pelos mesmos
preceitos. Os xapiri ndo se aproximam daqueles que comem carne de caga ou se
deitam com mulheres, j& que os consideram sujos e indignos de sua presenca,

podendo inclusive, num ataque de raiva, matar o iniciado por conta disso. O

7 Roubamos os termos “extrospectiva” e “ultracorporea” do prologo que Viveiros de Castro
escreveu para A queda do céu (Ibidem, p.40). No entanto, ao junta-los e desenvolvé-los um pouco
melhor mais a frente, imaginamos ter modificado ligeiramente o seu significado.
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iniciado entdo emagrece terrivelmente, tem sua carne “comida pelos xapiri”, e
passa por um processo de renascimento®,

Kopenawa se refere diversas vezes ao po de yakoana como pratica de
producdo do pensamento através dos sonhos que ela induz: “Foi s6 depois de ter
bebido p6 de yakoana por muito tempo que pude conhecer a imagem de todas
essas coisas. E desse modo [...] que os habitantes da floresta estudam, virando
espiritos” (lbidem, p.499). Nesses sonhos, 0 conhecimento dos xamds seria
adquirido através dos xapiri, que levam sua “imagem” (algo como a memoria ou

mesmo alma) por toda a floresta.

De acordo com o conceito de perspectivismo amerindio de Eduardo
Viveiros de Castro e Tania Stolze Lima, que pretendia dar conta genericamente de
um “pensamento amerindio”, com todas as imprecisfes que isso pode acarretar,
tal pensamento se ancoraria em trés vértices indispensaveis sem 0s quais a sua
maquina conceitual ndo “funciona”. Basta que um desses aspectos nio seja
considerado para que esse complexo aparato caia por terra. Sdo eles o
perspectivismo interespecifico, o multinaturalismo ontoldgico e a alteridade
canibal, que “formam assim os trés vértices de uma alter-antropologia indigena
que ¢ uma transformacao simétrica e inversa da antropologia ocidental” (Viveiros
de Castro, 2015, p.34). Como cada espécie v€ a si mesma como “humana”, a
I6gica que rege o perspectivismo é a da predacéo (o canibalismo), o “quem come
quem”. Segundo Viveiros de Castro, se trataria mais de uma “personitude” do que
de uma ‘“humanidade”, tendo em vista que “o conceito de pessoa — centro de
intencionalidade constituido por uma diferenca de potencial interna — é anterior e
superior logicamente ao conceito de humano” (Ibidem, p.47 — grifo original). De
qualquer maneira, 0 conceito que os amerindios teriam sobre o que é o “humano”
é outro bem distante do criticado no primeiro capitulo desta dissertacdo. Para o
“pensamento amerindio”,

“a humanidade ¢ a posi¢do do congénere, 0 modo reflexivo do coletivo, e como tal
é derivada em relacdo as posicdes primarias de predador ou presa, que envolvem
necessariamente outros coletivos, outras multiplicidades pessoais em situacdo de
alteridade perspectiva” (idem — grifo nosso).

%8 “Com a ydkoana, ele [0 sogro de Davi] primeiro tirou de mim todo o vigor. O seu espirito, que
chamamos Yéakoanari, foi comendo a minha carne aos poucos. Fiquei tdo fraco que dava do! [...]
[Os xapiri] fizeram-me perder toda a forca e fizeram-me voltar a ser um bebé” (Ibidem, p.143).
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O termo “humano”, portanto, designa um modo relacional, um jogo de
posicdes, e ndo mais uma substancia. “Humano” é aquele que “toma” a posi¢ao
de sujeito em uma relacdo, e tal posicionalidade é absolutamente instavel, tendo
em vista que o outro termo da relacdo pode se revelar “mais humano” do que o

que se considerava até entdo o sujeito da ag&o.

Até por isso, embora qualquer personagem cosmico possa se revelar como
“humano” (seja virtualmente “humano”), nem todos os animais sdo considerados
nesse jogo de perspectivas, mas apenas aqueles que t€ém uma relagdo de “comer 0S
ou ser comido pelos” “humanos-de-forma” — casos dos grandes predadores (onga,
jaguar, urubu) e cagas (macaco, porco do mato, peixe). E como 0s personagens
coésmicos possuem uma “humanidade [...] ‘reciprocamente’ reflexiva (o jaguar é
homem para o jaguar, 0 queixada é homem para 0 queixada) mas [que] ndo pode
ser mutua” (jaguar e queixada ndo podem ser humanos ao mesmo tempo), a
ontologia sé pode ser multinaturalista, isto é, “cada um é humano no seu mundo”
(Ibidem, p.62). E bom deixar claro que o uso que Viveiros de Castro faz da
palavra “ontologia”, se ¢ pra ter algum sin6nimo, seria antes enquanto sindGnimo
de ‘“natureza” *°. A diferenca entre o multinaturalismo proposto e o
multiculturalismo corrente é a diferenca entre o perspectivismo e o relativismo.
Viveiros de Castro evidencia isso diversas vezes: enquanto o relativismo concede
diversas culturas, mas apenas uma natureza, isto &, diversos pontos de vista sobre
um mesmo objeto, que é dado, ébvio e Unico, 0 perspectivismo sugere que ha
apenas uma cultura (explicaremos isso mais a frente) e diversas naturezas, ou
seja, cada ponto de vista € um mundo. Como diz Viveiros de Castro:

“the problem is that we format other people’s cultures in terms of our concepts of

culture-and-nature, so we’ve got two and they’ve got one. There is only one nature,

ours, and then two cultures, ours and theirs. Two against one — a very unfair
situation! We should have a culture and a nature on both sides as well. A given

other collective does not simply have a different culture from ours but also a

different nature — because they have a different culture (and vice versa). To speak

of ontology with respect to that problem was, for me, exclusively a way of showing

that nature could vary as much as culture. [...] when I referred to other people’s
ontologies, 1 meant that we should be inquiring into the objects of these other

% “Ontology, as I understand it, is both an anti-epistemological and counter-cultural (in both
senses of ‘counter-cultural’) philosophical war machine. If ontology were to be ‘just another name
for’ anything, 1 would suggest it should have been Nature” (Viveiros de Castro, 2014, p.11 — grifo
original).

132


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612443/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612443/CA

people’s concepts, in order to see what the world they live in is made of” (Eduardo
Viveiros de Castro, 2017, p.271- grifo original).

Tendo em vista que ndo basta sonhar, como vimos, nem apenas sonhar com
aquilo que n&o se viu (o outro), mas sim como outro, sendo outro, mediante uma
total dissolucdo de si alcancada através do p6é de yadkoana, 0 ‘onirismo
especulativo” xamanico como préatica de producdo do pensamento s6 pode ser um
ato de “extrospeccdo ultracorpdrea”. Tal expressao € retirada do prefécio escrito
por Viveiros de Castro a edicdo brasileira de A queda do céu. Sdo nas paginas
finais deste prefacio que Viveiros de Castro se refere ao livro como “uma sessao
xamanica”, “um tratado (no duplo sentido) politico e um compéndio de filosofia
yanomami”, mas tal filosofia ¢ evidentemente outra que a chamada “filosofia
ocidental”, tendo em vista que

“¢ essencialmente um onirismo especulativo, em que a imagem tem toda a forga do

conceito, e em que a experiéncia ativamente ‘extrospectiva’ da viagem alucinatoria

ultracorporea ocupa o lugar da introspecgdo ascética e meditabunda” (Kopenawa e
Albert, 2016, p.39-40 — grifo nosso).

Viveiros de Castro ndo diz mais palavra alguma que esclareca ou comente
tal “extrospecc¢ao ultracorporea”. Num primeiro momento, € Obvia a leitura do
prefixo “ultra-” como designando um “além” do corpo, uma viagem extra-
corpdrea. No entanto, levando em consideracdo o perspectivismo amerindio, nos
distanciamos do uso que Viveiros de Castro provavelmente imaginou para o seu
“ultracorporeo” e, pensando em uma radicalizacdo corporal, um excesso antes
que um “além” do corpo, o acionamos em um triplo significado. Se a
“extrospec¢ao” aponta “para fora”, o prefixo “ultra”, na nossa leitura, teria seu
vetor apontado para dentro, causando a disjuncdo que nos parece necessaria para

descrever 0 onirismo especulativo.

Primeiro, porque a viagem alucinatoria provocada pelo p6 de ydkoana,
como as demais experiéncias com a dimetiltriptamina (DMT), mais do que
promover a “saida de si”, promove uma extremada dissolu¢do dos contornos do
“Eu”, e uma composi¢do desse “Eu-dissoluto” com o que Guattari chamou de
“caosmos”. Depois, como Viveiros de Castro descreve em Metafisicas canibais,
porgue a perspectiva, o ponto de vista, e dessa forma a ontologia, esta no corpo —

o corpo ¢ “a origem das perspectivas”, e, portanto, uma troca de perspectivas entre
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um xama e uma onca, por exemplo, se da na fisicalidade (Cf. Viveiros de Castro,
2015, p.66). E por ultimo, mas ndo menos importante, e infinitamente mais
complexo, porque seguimos a linha de raciocinio que Viveiros de Castro descreve
acerca do “pensamento amerindio” em que, ao contrario da ontologia animista
que afirmaria uma semelhanga de substancia entre todos o0s personagens
césmicos, haveria sim uma semelhanca de diferencga intensiva entre eles. O que
quer dizer que todos tém em semelhanca justamente a diferenca, trazem dentro de
si uma infinita diferenga intensiva, ou seja, sdo “alguma coisa no fundo”, “tem um
fundo” — homens de forma com uma multiplicidade molecular de fundo, animais
de forma com uma humanidade® de fundo (Cf. Viveiros de Castro, 2015, p.61).
Esse movimento de “extrospec¢do ultracorpdrea” que sugerimos acima seria 0
duplo movimento, a experiéncia reciproca, de habitar outra forma de
“consciéncia” (ou mesmo uma forma de consciéncia outra) e ser habitado por ela.
“Consciéncia”, aqui, nao tem nada a ver com psicologia ou ciéncia cognitiva,
podendo ser entdo substituida por “posi¢do de sujeito”, de modo que haveria uma
coexisténcia de sujeitos: a notacdo humano-jaguar. De acordo com o
perspectivismo amerindio conforme descrito por Viveiros de Castro, a notagédo
correta seria “humanoljaguar”, um modo relacional superpositivo como uma
particula quéntica. E humano ou jaguar, mas nunca os dois ao mesmo tempo. E
isso que faz cada um ser sujeito em seu mundo, tendo em vista que “as
perspectivas de cada espécie devem ser mantidas cuidadosamente separadas, pois
sdo incompativeis” (Ibidem, p.63), e é por isSo que um conceito como o de
multinaturalismo € imprescindivel. Se estd em uma perspectiva ou em outra, mas
ndo d& para ocupar as duas posi¢des ao mesmo tempo. Exceto no caso dos xamas,
que “gozam de uma sorte de dupla cidadania no que concerne a espécie (e a
condicdo de vivo ou morto), [e] podem fazé-las comunicar [...] sob condi¢bes
especiais e controladas” (idem). E que na alianga entre 0 xamé e 0 p6 de yakoana
um dos estados que se alcancaria seria 0 de coexisténcia de sujeitos, dai a
experiéncia reciproca de habitar e ser habitado por aquilo que aqui chamamos
apressadamente de outra “consciéncia”. E dizer que se atingiria uma coexisténcia

de sujeitos é 0 mesmo que dizer que se atinge uma coexisténcia de perspectivas.

0 Lembrando que aqui é outro conceito de “humano” que é mobilizado, “humanidade” enquanto
posicdo a ser ocupada em uma relacéo.
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Estamos levando aqui o mais longe possivel as consequiéncias do argumento
de Viveiros de Castro de que

“o perspectivismo afirma uma diferenca intensiva que traz a diferenca

humano/n&o-humano para o interior de cada existente. Com isso, cada existente se

encontra como gue separado de si mesmo e tornado semelhante aos demais sob a

dupla condicdo subtrativa dessa comum autosseparacdo e de uma estrita

complementaridade, pois se todos os modos do existente sdo humanos para si

mesmos, nenhum ¢ humano para (ou semelhante a) nenhum outro” (2015, p.61-62
— grifo original).

O jaguar, portanto, € um dos maltiplos habitantes moleculares (ou muitos
afectos virtuais) de um “humano-de-forma” (no caso o xama, mas ndo apenas
ele), e por isso, para que seja realizada a troca de perspectivas, ndo é necessario
gue 0 xama “saia de seu corpo para possuir (no sentido de possessédo espiritual) o
corpo de algum jaguar”, tendo em vista que o “modo-jaguar”’ ¢ uma das
potencialidades do seu “outro lado”, ou “fundo”, ou “virtual” (como queiram
chamar), de modo que ele pode experienciar essa diferente perspectiva em seu
préprio corpo, € claro, tornando-se outro, devindo-jaguar com o auxilio do p6 de
yakoana. Nos parece que a questdo central estd no multinaturalismo, porque se
existem varios mundos e uma sO cultura, quer dizer que mesmo trocando-se a
perspectiva (0 continuo entre corpo e mundo) continua-se na mesma cultura (a
apercepcao corporal prépria). Ndo se trata de metamorfose (uma mudanca molar
de forma), mas de devir (uma mudanca molecular de fundo) — e tal mudanca cria

mundos.

O perspectivismo pode ser explicado com um graveto cruzado sobre o
outro. O graveto “A”, digamos, apontaria um “mundo de visdo” “humano-de-
forma”. O graveto “B”, no entanto, apontaria um “mundo de visdo” “jaguar-de-
forma”. Ora, se o procedimento de troca de perspectivas efetuado pelo xama fosse
apenas “alcangar” o ponto de vista do graveto “B”, isto ¢, “ver como jaguarsendo
jaguar”, ndo haveria troca de perspectiva alguma — uma vez que o “jaguar” vé a si
mesmo como “humano”. Como ele descobriria que ha uma homonimia entre o
“sangue” e a “cerveja” se nao percebesse simultaneamente como jaguare xaméa?
Para perceber a diferenca entre os gravetos “A” e “B”, o xama precisa estar no
ponto em que 0s gravetos se cruzam, no ponto em que 0s mundos se cruzam,
percebendo simultaneamente as duas visdes, as duas perspectivas. E como se 0

xama alcancgasse precisamente o limite entre os dois mundos. Do contrério ele ndo
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saberia como o0s jaguares enxergam, apenas como ele proprio enxerga, sempre. E,
como diz Viveiros de Castro, “o signo de uma inteligéncia xamanica de primeira
linha é a capacidade de ver simultaneamente segundo duas perspectivas

incompativeis” (Ibidem, p.63 — grifo nosso).

J4

A “extrospeccao ultracorpdrea”, portanto, essa sintese disjuntiva que ¢ “sair
de si estando em si mesmo mas sendo outro”, uma experiéncia de uma
radicalidade ontologica sem igual, é precisamente aquilo que Viveiros de Castro
chamou de “personificar para saber”. Uma espécie, em suma, de “ter o olho no
olho do jaguar/ virar jaguar”, cantado por Caetano Veloso em O Império da Lei.
Uma producdo de conhecimento que é de uma ordem outra que a da reflexdo
asséptica da vulgata ocidental, e sim antes da ordem da experiéncia, algo que

pretende “tirar o véu dos sentidos com as maos sujas”, como canta Negro Leo.

4.3
O biohackeamento de Preciado

No comeco desta dissertacdo nos dedicamos a descrever um dos vetores
mais importantes deste trabalho: as analises de Preciado acerca da emergéncia de
um tipo diferente de poder. Se em Testo Yonqui (2014) Preciado traca, entdo, de
um lado, uma atualizacdo da genealogia empreendida anteriormente por Foucault
e comentada por Deleuze, os textos tedricos que ddo conta da emergéncia desse
novo regime de poder sdo atravessados pelo diario de um meticuloso protocolo de
auto-intoxicacdo com testosterona em gel. Preciado ndo apenas analisou e
descreveu um poder que agora se apresenta molecularizado, como também propds
e se expOs a uma teoria-pratica que pretende tentar escapar a ele, isto €, criar

outros corpos e mundos.

SO os fragmentos de diario cortando os textos teoricos do livro e 0s
contaminando e sendo por eles contaminados mereceriam uma atencdo especial.
Seria preciso uma dissertacao inteira para falar apenas dos diarios de Preciado, sua

escrita a0 mesmo tempo detalhada e frenética, como um romance cyberpunk pos-
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apocaliptico. Mas o pos-apocalipse é aqui: largada®* em seu sofa nas noites de
insdnia, esperando uma bolsa de estudos que nunca chega, suando, assistindo a
um seriado sobre a origem da vida na Terra. Escrevendo e revisando artigos sobre
o feminismo. Presa num longo limiar entre o tédio excruciante e dois encontros
que fariam a sua vida ganhar uma aceleracdo inesperada — um encontro com o
desejo e um encontro com 0 vazio, a paixdo por VD e a desapari¢éo fisica de seu
melhor amigo, GD. VD séo as iniciais do nome da escritora e diretora de cinema
Virginie Despentes, com quem Preciado teve um longo relacionamento. GD, as

iniciais do escritor francés Guillaume Dustan.

Preciado inicia Texto Yonqui com uma adverténcia: “Este livro ndo ¢ uma
auto-ficcdo. Se trata de um protocolo de intoxicacdo voluntaria a base de
testosterona sintética que concerne ao corpo e aos afetos de B. P. E um ensaio
corporal” (2014, p.15 — grifo nosso).Enquanto tal, ele registra “as micro-mutagdes
fisiologicas e politicas provocadas pela testosterona no corpo de B. P., assim
como as modificacBes tedricas e fisicas suscitadas nesse corpo pela perda, o
desejo, a exaltacdo, o fracasso ou a rentincia” (idem). Ainda na introducéo,
Preciado insiste que ndo se trata de um relato pessoal-individualizante, que a
ninguém interessa os sentimentos ou as emocdes de B. P., mas apenas o quanto
aquele corpo ¢ um efeito produzido “pela histéria do planeta, [...] dos fluxos
econbmicos, dos residuos das inovagoes tecnoldgicas, [...] do trafico de escravos e
de mercadorias”, dos sucessivos € muitas vezes simultaneos regimes de poder

(Ibidem, p.16).

Testo Yonqui ¢ um livro de guerra que pode ser lido como “um manual de
bioterrorismo de género a escala molecular” por aqueles que reivindicam uma
producdo de subjetividade desalienante, mas também como “[mais] um ponto em
uma cartografia da extingcao” por aqueles que insistem, a revelia do movimento
entrépico, em conservar as categorias molares as quais foram ensinados a se

apegar (idem).

Na mesma noite em que fica sabendo da morte de Guillaume, Preciado se

aplica uma dose de 50 miligramas de Testogel para comegar a escrever o livro.

61 A mudan¢a de nome de “Beatriz” para “Paul” ainda estava muito distante no horizonte de
expectativas.
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Essa ja era a dose regular que vinha tomando h& algum tempo. Ali todo o seu
programa de experimentacao ja estava esbocado:

“ndo tomo testosterona para converter-me em um homem, nem sequer para
transexualizar meu corpo, [mas] simplesmente para trair o que a sociedade quis
fazer de mim, para escrever, para foder, para sentir uma forma p6s-pornografica de
prazer, para adicionar uma prétese molecular & minha identidade transgénero low-

tech feita de dildos, textos e imagens em movimento, para vingar tua morte”
(Ibidem, p.20).

Lendo Sloterdijk ou Foucault, passeando com a cachorrinha Justine,
administrando-se Testogel no ombro em sessfes filmadas e enviadas
anonimamente para paginas da internet, fodendo desesperadamente com VD, 0s
diarios de Preciado flertam com a anélise acerca da testosterona sintética como,
por um lado, uma das mutagdes inevitaveis de um sistema enlouquecido em seu
circulo vicioso, e, por outro, a possibilidade de emergéncia de outros sujeitos

politicos.

As primeiras sensacdes decorrentes do uso de Testogel foram anotadas da

seguinte maneira:

“Primeiro instante: sensa¢do de um toque sobre a pele. Esta sensacao se transforma
em frio e depois desaparece. Entdo nada durante um ou dois dias. Nada. A espera.
Depois se instala, pouco a pouco, uma lucidez extraordinaria da mente
acompanhada de uma explosdo de vontade de foder, de caminhar, de sair, de
atravessar a cidade inteira. Este é o ponto culminante em que se manifesta a forca
espiritual da testosterona mesclada com meu sangue. Se desvanecem
absolutamente todas as sensagdes desagradaveis. Diferente do speed, 0 movimento
interior ndo é nem agitacdo nem ruido. Simplesmente o sentimento de estar em
adequacdo com o ritmo da cidade. Diferente da coca, ndo ha distorcdo da
percepcdo de si, nem verborragia, nem sentimento de superioridade. S6 uma
impresséo de forga que reflete a capacidade expandida de meus musculos, de meu
cérebro. Meu corpo esta presente a si mesmo. Diferente do speed e da coca, ndo ha
gueda imediata. Passados uns dias, 0 movimento interior se acalma, mas a sensacéo
de forca, como uma piramide que foi revelada por uma tempestade de areia,
permanece.

Como explicar o que ocorre? O que fazer com meu desejo de transformacdo? O
que fazer com todos os anos em que me defini como feminista? Que tipo de
feminista serei agora, uma feminista adicta em testosterona, ou entdo um
transgénereo adicto ao feminismo? N&o me resta outro remédio que revisar 0s
meus classicos, submeter teorias a sacudida que provoca em mim esta nova pratica
de administragdo de testosterona. Aceitar que a mudanca que tem lugar em mim é a
mutacéo de uma época” (lbidem, p.25 — grifo nosso).

Se o estatuto do que ¢ o “humano”, assim como o género, 0 Sexo € 0 corpo,
sdo construcdes tecno-culturais sofisticadas (formacéo constante, vigilancia, fluxo

de farmacos legais e ilegais, de hormdnios endogenos e exdgenos, producdo e
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circulacdo rapida de imagens, suportes digitais ativos na construcdo de
subjetividade), a auto-administracdo de testosterona em gel adquirida através de
meios ilegais, sem acompanhamento médico e fora de um protocolo de mudanca
sexual, ¢ a producdo de uma contra-ficcdo somatopolitica que ndo apenas
evidencia o carater absolutamente moldavel das caracteristicas “humanas” mais
enraizadamente consideradas como naturais, como também abre brechas para
construcdes politicas dissidentes. Uma mulher lésbica que se reapropria de um
horménio designado pelos aparatos medico-politicos como masculino para
experimentar no préprio corpo um dos maiores dispositivos tecnoldgicos de poder
do regime farmacopornogréfico (a saber: libido alta, concentracdo, aumento da
disposicao fisica, massa muscular, poténcia) faz um experimento dissidente ndo so
do ponto de vista bioldgico, endocrinologico, mas sobretudo politico, filosofico e

afetivo.

No entanto, acreditamos, o ponto de inflexdo mais potente do programa de
experimentacdo de Preciado ndo se deve exclusivamente a substancia elegida. N&o
€ 0 caso de tratar a testosterona como uma droga salvadora, um “Emplasto Bras
Cubas” capaz de milagres subjetivos e politicos. O ponto de inflexdo ¢ justamente
a proposta de experimentacdo, o que Preciado chama, na esteira de Sloterdijk, de
“intoxicagdo voluntaria”. E a ética do bio-hackeamento o que gostariamos de

ressaltar:

“Varios meses antes da sua morte, Del, meu mestre gender hacker, me presenteia
com uma caixa com trinta envelopes de 50 miligramas de testosterona em gel que
guardo durante muito tempo em uma jarra de vidro como se fossem escaravelhos
dissecados [...]. Nessa época passo os dias rodeada de amigos trans. Alguns tomam
hormonios seguindo um protocolo de troca de sexo, outros traficam e se auto-
administram hormdnios sem esperar uma troca de sexo legal e sem passar por um
protocolo psiquiatrico, sem se identificar como “disforicos de género”. Estes
Gltimos chamam a si mesmos de “piratas do género”, gender hackers. Eu pertenco
a este grupo de usuarios de testosterona. Somos usuarios copyleft: quer dizer,
consideramos 0s hormdnios sexuais como biocddigos livres e abertos cujo uso ndo
deve estar regulado nem pelo Estado nem confiscado pelas companhias
farmacéuticas. Quando decido tomar a minha primeira dose de testosterona nédo
digo nada a ninguém. Como se tratasse de uma droga pesada, espero estar sozinha
em casa para prova-la. Espero que seja noite. Tiro um dos envelopes da jarra de
vidro e volto a fecha-la para me assegurar de que hoje e pela primeira vez
consumirei apenas uma so e Unica dose. Estou apenas comegando e ja me comporto
como um adicto em uma substancia ilicita. Me escondo, me vigio, me censuro, me
contenho. No dia seguinte, quase a mesma hora da noite, me administro a segunda
dose de 50 miligramas. No terceiro dia, a terceira dose. [...]A escritura é o lugar em
que habita a minha adiccdo secreta e, a0 mesmo tempo, 0 cenario em que a minha
adicgdo sela um pacto com a multiddo. Na quarta noite ndo durmo. Estou ldcida,
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enérgica, desperta, como na primeira noite em que fodi com uma garota quando era
jovem. As quatro da manh sigo escrevendo sem sentir um instante de cansaco.
Sentada em frente ao computador, sinto os musculos das costas inervados por um
cabo cibernético que cresce desde o solo da cidade e sai por minha cabeca até se
enganchar aos planetas mais distantes da Terra. As seis da manha, depois de ter
passado dez horas sem sequer me mover sobre a cadeira, bebendo apenas dgua, me
levanto e saio pra dar uma volta pela cidade com Justine, a cachorra. [...] Preciso
respirar o ar da cidade, sair do espago doméstico, caminhar pela cidade como se
estivesse andando pelo saldo da minha casa” (Preciado, 2014, p.51-53).

Nesse pequeno fragmento de seu didrio, muitas coisas se destacam.
Primeiro, e como era de se imaginar, que Preciado ndo é o unico que utiliza a
testosterona fora de um protocolo de mudanga sexual, seja ele legal ou ilegal, isto
é, vigiado pelo Estado e gerido pela inddstria farmacéutica ou ndo. O objetivo de
Preciado ndo é apenas 0 barato da droga ou o estimulo, embora uma das
experiéncias com a testosterona seja justamente a de um aumento impressionante
do vigor fisico, mas sim experimentar em si mesmo o biocodigo molecular
daquele que deteve sempre o poder. Pensar os hormonios sexuais designados
como masculino e feminino como “biocddigos abertos” passiveis de serem
hackeados é uma verdadeira acdo de bioterrorismo molecular, a reapropriacéo de
um desses hormonios ndo para pular para o outro lado do binarismo sexual, mas

pra explodi-lo numa sintese disjuntiva.

Preciado pensa a identidade como um “cédigo livre”, algo que nao devemos
perguntar o que €, mas antes como funciona — e dessa forma de que maneira pode
vir a funcionar de outro jeito. Essa é a pergunta hacker que Preciado se faz a

exaustdo, “como funciona?”.

O copyleft, a pirataria do “codigo aberto” dos farmacos que consumimos,
nos permite descobrir do que e como eles séo feitos, o que provocam, como
modifica-los. Isso vale tanto para o anticoncepcional, o que Preciado chama de
panoptico introjetado, como para aquelas substancias cuja utilizacdo é impedida
por qualquer instancia de poder — seja ela a industria farmacéutica, a legislacéo de
drogas, o discurso juridico, médico, ou setores do Estado. Nesse hackeamento
proposto por Preciado ha uma questdo técnica de desmonte do que consumimos
que precisa ser ressaltada. A alienacdo técnica € uma das caracteristicas

fundadoras do Capitalismo Mundial Integrado, e esse é um dos pontos centrais
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quando se fala de producéo de subjetividade, aquilo que o Capital tanto se esforca
para controlar. Como dissemos no inicio desta dissertacdo, um dos eixos de maior
forca no atual estagio do Regime Farmacopornogréafico é a gestdo de patentes, 0s

direitos sobre o conteudo e o uso dos objetos técnicos.

O que acontece é que, como Bernardo Oliveira nos mostra analisando a
génese dos objetos técnicos em Gilbert Simondon e sua relagdo com a educacao,
“a cultura reduz o objeto técnico a sua funcdo consolidada, considerando que
quaisquer reconfiguracGes de suas funcgdes corresponderiam necessariamente a
uma auséncia de controle” (2015, p.281 — grifo nosso). Aqui estamos estendendo
o estatuto de “objetos técnicos” (motores, radios, carros, maquindrio) aos
farmacos porque nos parece que é precisamente disso que se trata, tendo em vista
que “o objeto técnico ¢ aquele que ndo ¢ anterior ao seu devir, mas estd presente
em cada etapa deste devir” (Gilbert Simondon, 2007, p.42). Simondon da como
exemplo o motor & gasolina, que ndo ¢ apenas um “motor dado no tempo e no
espaco”, mas a ponta, ou mesmo o efeito, de uma sucessdo tecnoldgica que
converge para aquele objeto. H&, portanto, uma linhagem filogenética, o que
Deleuze & Guattari chamaram de phylum maquinico. O Testogel, por exemplo, é
o efeito de uma longa cadeia de investigacGes cientificas, testes farmacologicos,
sintetizacdo de moléculas, fluxos de capital, debates médicos, juridicos e sociais.
A testosterona sintética em gel, desse ponto de vista, possuiria apenas duas
funcBes consolidadas: a primeira e principal seria a reposicdo hormonal para os
assim designados “homens”; a outra fun¢do, menos usual e atrelada ao
acompanhamento médico e psicoldgico, seria a migracdo para o outro lado do

binarismo sexual.

Um objeto técnico, conforme nos mostra Simondon, nunca esta acabado,
tem sempre potencial para se transformar em outra coisa (desde que seja mantida
uma margem de indeterminacdo): basta ver quantas invenc6es surgiram do radio.
Tal “margem de indeterminacdo” € o que “permite a maquina ser sensivel a uma
informacéo exterior” (Ibidem, p.33 — grifo nosso). Mas o0s objetos que temos em
mdos, os celulares, os notebooks, as substancias quimicas que utilizamos, os
tratores da John Deere, estdo cada vez mais intransponiveis & informacéo exterior,
a investigacdo, quanto mais a criagdo de uma fungdo inesperada, 0 que

caracterizaria uma inveng&o.
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Utilizar a testosterona em gel fora dos protocolos impostos pelo Estado, sem
se permitir ser designado como “disforico de gé€nero”, sem se permitir ser
patologizado, tendo que para isso consegui-la com traficantes, como outras
drogas, correndo com isso 0 risco de contaminacdo, tendo incerteza acerca da
“pureza” da substancia oferecida, tendo que criar o seu proprio “protocolo de
experimentacdo”: sem regras, sem tutores, sem mestre, variando a dosagem,
descobrindo as reacdes, as anotando compulsivamente em caderninhos: a euforia,
0 aumento de libido, o adensamento muscular, mas também o suor, o odor, 0s
sangramentos inesperados. O bio-hackeamento de Preciado da toda uma outra
dimensao ao “cuidado de si” Foucaultiano. J4 ndo basta mais trabalhar sobre si
escrevendo meditacdes, anotando seus pensamentos impuros: auto-reflexdo,
introspeccdo, a imagem vulgar do pensamento no Ocidente. Os c6digos sdo agora
injetados nas veias do braco, aspirados em gel pela pele. Os novos significados
hormonais, politicos e afetivos sdo inscritos no caderno e no sistema

endocrinoldgico.

No entanto, podemos pensar a testosterona sintética utilizada por Preciado
ndo somente como parte de um protocolo de dissidéncia, mas também, e ai talvez
esteja a verdadeira dissidéncia, como uma prétese sensorial — uma tecnologia que
promove, se ndo uma alteracdo alucinada da realidade, uma diferente producéo e

apreensao semidtica, uma diferente percepgéo de estar consigo e no ambiente.

Essa formulacdo de farmaco enquanto prétese pode ser encontrada em “A
floresta de cristal” (2006), de Viveiros de Castro. Nesse texto, se referindo ao po
de yakoana aspirado pelos xamas para que “deixem de ter olhos de fantasma” e
possam dessa forma enxergar os xapiri, entidades luminosas, super-visiveis e por
isso mesmo invisiveis para os olhos comuns, Viveiros de Castro concebe as
drogas alucindgenas indigenas como um “instrumento bésico da tecnologia
xamanica”, ou, em outras palavras, como verdadeiras “proteses visuais” (Cf.
Viveiros de Castro, 2006, p.330). Desse ponto de vista ndo seria impossivel tratar
0 protocolo de intoxicacdo com testosterona em gel de Preciado como uma
espécie de tecnoxamanismo, ainda mais tendo em vista a perseguicdo a que estdo

sujeitos o0s bruxos e feiticeiros atuais.
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E particularmente interessante essa utilizacdo das palavras tecnologia,
técnica efou dispositivo como possibilidade de criagdo de conhecimento
(lembrando que todo conhecimento é criado, ndo descoberto) de povos amerindios
e seus congéneres, uma criagdo que independe de um suposto “instrumental
necessario”, i.e., de toda uma maquinaria concreta, um hardware (para usar a
metafora computacional corrente), e que mesmo nos coletivos com tecnologia de
aparéncia mais rudimentar®? se revela de uma sofisticacdo conceitual, e dessa
forma virtual, mas também pratica, muito grande. Estamos pensando nos Walpiri
da Australia Central, uma tribo de coletores que estaria no escaldo mais baixo de
desenvolvimento tecnoldgico segundo o ponto de vista do pensamento “ocidental
médio”, e que desenvolve uma sofisticada cartografia baseada nos sonhos de toda
a tribo®, mas também nos polinésios ¢ sua ‘navegacao estelar’, nos Dogon ¢ seus
incriveis conhecimentos astrondmicos acerca do sistema estelar de Sirius, ou
mesmo no complexo aparato matematico-filosofico que é preciso ser mobilizado

para dar conta do perspectivismo amerindio.

A testosterona em gel, portanto, seria ao mesmo tempo objeto de estudo e
substancia produtora de conhecimento, veiculo através do qual Preciado
experimenta uma nova percepcdo corporal. Essa protese sensorial, esse
dispositivo que se dilui e faz parte do corpo, se insere “em um campo molecular

de possibilidades” presente no proprio individuo (Preciado, 2014, p.120).

Enquanto na vulgata Ocidental o conhecimento nasce da relacdo de um
Sujeito esclarecido com seu Objeto de estudo, isto &, dessubjetivando este Objeto
numa assepsia radical (mesmo que se trate de um coletivo humano prenhe de
intencionalidade; “A forma do Outro [para o ocidental] é a coisa”®*), e no
pensamento amerindio, como nos mostra Viveiros de Castro, “conhecer ¢
personificar”, quer dizer, “tomar o ponto de vista daquilo que deve ser
conhecido”, um procedimento de uma alteridade absoluta, em um protocolo de
intoxicagdo voluntaria como o efetuado por Preciado, entdo, conhecer é
experimentar, ¢ “tatear as texturas do caos”, como diria Vera K., ou seja: a

producéo de conhecimento se da na (e através da) fisicalidade. O que néo é assim

62 Cf. Danowski& Viveiros de Castro, 2015, p. 27.

6 Como pode ser visto em Devires totémicos (2015), da antropéloga francesa Barbara
Glowczewski.

5 Viveiros de Castro, 2015, p.50.
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tdo distante do pensamento amerindio, sobretudo no que concerne a pratica
Xxamanica, tendo em vista que o xamd habita um limiar ontoldgico e é capaz de
retornar para contar aquilo que viu — ou experimentou. Tanto no protocolo de
intoxicacdo quanto na pratica xamanica ha contaminacdo, imbricamento,
verdadeira simbiose sujeito|objeto — simbiose esta que € um modo de estar-com, e
“ser-com ndo é ser com todo mundo, é preciso escolher com que com vocé quer

[ou precisa] se aliar”.%

A relagdo sujeitojobjeto passa a ser entdo de superposigcdo intensiva, a
substancia de aprendizado se dilui no corpo, torna-se corpo, 0 conhecimento
adquirido é da ordem do contégio, da infeccdo, se da no processo, que pode se
revelar errante, indcuo, ou mesmo suicida — tanto para o candidato a xama que
oferece suas narinas para o p6 de yakoana e se priva de carne de caca e agua,
quanto para o fildsofo que oferece sua pele nua para o gel de testosterona. Nessa
travessia imanente, aprendiz de xama e hacker do género correm o risco do ndo
retorno: seja pela ndo aceitacdo dos xapiri, seja pela radical desorganizacdo do

corpo, a deméncia, o cancer e a morte sdo possiveis destinos de desembarque.

4.4
O corpo e aquilo que ele pode

Mas se 0 que 0 xama e o hacker de género propdem € pensar com 0 COrpo, o
que é esse corpo de que estamos falando? Corpo, 0 aspecto central da “anedota
das Antilhas”, recontada por Lévi-Strauss e tantos outros: enquanto os indios
antilhanos duvidavam que os espanhdis tivessem corpo, estes Gltimos duvidavam
gue os indios antilhanos tivessem alma. Enquanto os indios antilhanos
submergiam os espanhdis cativos nos rios e observavam cuidadosamente o seu
apodrecimento para garantir que aquilo que viam era um corpo, os espanhois
precisavam de “comissdes de inquérito” para conjecturar se os nativos tinham
alma. Enquanto os primeiros apostavam nas ciéncias naturais, na observagdo

empirica, ja disse Viveiros de Castro (2015, p.36), os ultimos apostavam nas

8 Fala de Viveiros de Castro comentando a entrevistada de Donna Haraway para o coléquio Os
mil nomes de Gaia. @] comentario pode ser visto aqui:
https://www.youtube.com/watch?v=Qg0oyW9-rA0.
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ciéncias sociais, ou mesmo em certa especulacdo metafisica. A anedota resume
uma daquelas grandes divisdes que persistem em reverberar até hoje: enquanto os
indios se dedicariam com furor a distin¢do corporal, os europeus se dedicariam

com furor semelhante as distin¢des espirituais.

Foi Clastres quem talvez tenha tensionado com mais forca essa grande
divisdo. Em 1973, num conhecido ensaio intitulado “Da tortura nas sociedades
primitivas” (2013), ele articula um dos cléassicos contos de Kafka, Na colonia
penal, junto aos ritos de iniciagdo aos quais algumas tribos indigenas submetiam
0s seus jovens. Neste ensaio Clastres aborda a dureza da lei e a maneira atraves da
qual as mais diversas sociedades garantiram que essa dureza ndo fosse esquecida.
O conto de Kafka, é necessario que nos lembremos, gira em torno de um
observador europeu que assiste a punicdo a que é submetido um condenado. O
condenado, que horas antes era mais um dos soldados dessa col6nia penal alhures
nos tropicos, € um ser de aspecto canino, obediente, mas que por desleixo ou
desatencdo descumpriu com o seu dever: ndo estava a postos quando o seu
superior precisava. A punicdo: ser deitado de brugos numa méaquina de descrigdo
incompreensivel a espera que as agulhas do rastelo dessa maquina escrevam sobre
0 seu dorso a sentenca de sua condenacgdo. O condenado, explica o operador da
maquina ao observador europeu, desconhece a sentenca. Mas ndo ha mesmo
necessidade de conhecé-la, insiste o operador, uma vez que em seis horas,
concluida a inscricdo da sentenca sobre a carne do condenado, 0 mesmo alcancgara
a iluminacdo da lei, sera capaz de decodifica-la nos sulcos abertos sobre a sua

pele. A sentenca: “Respeitara o seu superior.”

Muitas sociedades primitivas, nos faz saber Clastres, entre elas os Mandan,
situados na América do Norte, os Guayaki e os Mbaya-Guaykuru do Chaco
paraguaio, tinham como rito de passagem dos jovens a idade adulta verdadeiras
praticas de tortura. Esses jovens guerreiros, forcados a jejuar por dias, eram
seguidamente espancados, enforcados, esfolados, penetrados por afiadas pedras,
pontas de flechas e ossos de jaguar, cortados, as vezes ate mesmo amputados, um
espetaculo, em suma, absolutamente aterrorizante para os observadores europeus
que primeiro assistiram essas praticas. A funcdo da tortura, na opinido de muitos
etnografos, era forjar guerreiros valorosos. Mas onde os primeiros etnografos

viram orgulho, Clastres enxergou a transmissao de um saber: 0 que queriam essas
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sociedades primitivas, essas sociedades sem escrita que foram chamadas de
sociedades da marca por Deleuze & Guattari n’O Anti-Edipo, 0 que queriam
transmitir aos seus jovens era a lei-unica da tribo: “todos temos essas mesmas
marcas, todos somos por isso iguais, ndo ha ninguém melhor nem pior do que
vocé”. O que o saber transmitido na tortura dizia aos jovens indios ¢ que ninguém
tem o poder sobre ninguém, e essa auséncia de poder s6 podia ser mantida a custa

de muito sofrimento (Clastres, 2013).

Nas sociedades ocidentais, nos diz Clastres nesse ensaio de 1973,
convergindo com o pensamento de Foucault, a transmiss@o desse poder-saber que
é a lei, a producdo de memoria da dureza da lei, é obtida através da generalizacdo
da escola, gratuita e obrigatoria.

O primeiro encontro mais agudo entre escrita e corpo se da ainda nos
cadernos de caligrafia da escola. E natural que o primeiro contato mais conflituoso
do corpo com o poder-saber se dé numa das instituiches exoesqueléticas
identificadas por Foucault como produtora de uma subjetividade normativa. O
corpo ndo-organizado da crianca recém-chegada, aquele que ndo sabe ler nem
escrever, produz desenhos fragmentados — ou 0 que poderiamos chamar de uma
escrita ilegivel. Para organizar esse corpo é necessario submeté-lo a ginéstica
caligrafica e a apreensdo dos signos. O corpo que apreende 0s signos e conforma
0s seus rabiscos a um plano pré-determinado torna-se ledor e escrevinhador. Um
corpo agora organizado e produtor de uma escrita legivel. A partir do momento
em que possui — ou antes é possuido por? — esse saber (decodificar/ reproduzir
signos), cai nas malhas do poder, esta sob jurisdicdo do codigo — aquele que

escreve e 1€, afirma Clastres, ndo pode mais alegar o desconhecimento da lei.

Hé& ainda, no entanto, é claro, um encontro anterior entre corpo e escrita, um
encontro de maneira alguma menos violento do que o imposto pela ginastica
caligréafica, mas ainda assim menos conflituoso: se a crianga ndo é exatamente
docil a domesticacdo gestual necessaria a caligrafia legivel, o recém-nascido nada
pode fazer contra o seu primeiro encontro com a linguagem na forma da lei: a
designacdo médico-juridica que define (e dessa forma cria) o seu género. Ambos,
ginastica caligrafica e designagédo de género, sdo produtores de uma subjetividade

padronizada.
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Tanto no Foucault da genealogia do poder disciplinar quanto no Kafka de
Na coldnia penal, o corpo, como mencionado por Clastres, se apresenta como
superficie de inscricdo do poder. Se em Kafka a maquina que inscreve a sentenca
na carne do condenado tem por finalidade a morte do mesmo apoés a iluminagéo
da lei, o que nas anélises genealdgicas do poder empreendidas por Foucault seria
visto como uma tanatopolitica, o fazer morrer do Soberano sobre os seus suditos,
a inscricdo do poder sobre os corpos no regime das disciplinas teria por finalidade
a producao de uma subjetividade enfraquecida, capaz de ser apenas uma “mao de
obra qualificada” para alimentar o sistema. De qualquer forma, tanto no conto de
Kafka quanto nas analises de Foucault, o corpo se apresenta como superficie décil

a (ou docilizada por) uma forca exterior.

As praticas de biopoder, as préaticas de regulacdo e gestdo da vida, sdo
praticas pautadas pelos lugares que habitamos e seus respectivos cddigos. O
visivel e o enunciavel (cf. Deleuze, 1988). A escola e o caderno/ livro didatico, a
fabrica/empresa e o cronograma de producdo/ planilha do Excel, o quartel e o
regulamento, as igrejas e as suas biblias, e assim por diante. Essa gestéo da escrita
sobre o corpo, gestdo da lei sobre o corpo, apesar de parecer menos violenta do
que as agulhas do conto de Kafka ou os martirios impostos aos jovens das
sociedades primitivas citadas por Clastres, €, na verdade, de um terror muito
maior, porque o que produz ja ndo é a memoria da dor (a lei que ndo deve ser
infringida), mas antes uma dor sem memoria — a producdo de uma subjetividade
enfraquecida, inibida, domesticada e que ndo se sabe produto do poder. O que ha
em comum entre a caligrafia (a pratica de uma instituicdo exoesquelética) e as
demais instituicbes de poder, a saber: a familia, a escola, a fabrica/empresa, o
quartel — eventualmente o carcere, a enfermaria, o hospicio, é o seu violento modo
de conformacdo do corpo a uma organicidade hegeménica pré-estabelecida: o
corpo que aprende o gesto, 0 corpo que aprende o0 signo, 0 corpo que aprende a
lei, a disciplina, a hierarquia, € 0 mesmo corpo que mais tarde (re)produzira a lei,

a disciplina e a hierarquia, a ndo ser que traia a linguagem ou seja por ela traido.®

% E disso que se trata, e Barthes ja havia adiantado em sua Aula (2004): trair. Trair a linguagem
ou ser traido por ela é escapar, momentaneamente que seja, as franjas do poder. Se Foucault nos
legou que onde houver poder havera sempre resisténcia, e, da mesma forma, engrossando o coro,
Peter P&l Pelbart atualizou a sentenca ao dizer que ao poder sobre a vida responde a poténcia da
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O tratamento dado ao corpo sob a 6tica da antropologia politica de Clastres
estd inequivocamente atrelado a sua relagdo com o poder, mas mesmo assim
podemos entrever em suas analises que a énfase ocidental no cultivo intelectual, e
seu suposto fazer espirito, € também inseparavel de um corpo pré-determinado.
Isso estd em Foucault quando trata dos infames, corpos que, inconforméaveis a
norma, precisavam ser mandados para longe (a “nau dos loucos” em Histdria da
Loucura) ou trancafiados, mas também esta no cuidado de si e na estética da
existéncia que ele identificou na Grécia: sé aquele que tem dominio sobre si
poderd ter dominio sobre a cidade, a ascese é inseparavelmente intelectual e
corporal.

De qualquer forma, percebe-se assim com alguma facilidade que a énfase
dita ocidental ndo recairia apenas na construcdo de um espirito, mas também

legisla sobre o corpo ideal para servir de recipiente a este ultimo.

Entretanto, essa logica do corpo em constante treinamento (mesmo quando
ele aparentemente ndo esta em treinamento; o ndo-treinamento também é uma
prética cotidiana, nos alerta Sloterdijk em You must change your life 2013) néo
pode ser confundida com o que é verdadeiramente surpreendente na praxis

corporal indigena, i.e., 0 conceito que eles tém de corpo.

Num belo texto intitulado “Esbog¢o de cosmologia Yawalapiti”, Eduardo
Viveiros de Castro (2012) nos apresenta outro regime de tratamento do corpo. Na
cosmologia Yawalapiti, o corpo, antes de superficie de inscricdo do poder, se
apresentaria como aquilo que precisa ser fabricado, com eméticos, prescrigdes
alimentares e sexuais, e reclusdes. Ha pelo menos trés momentos de fabricacéao
do corpo, e todos s3o momentos muito delicados: “[1] durante o periodo em que o
homem constroi, por relacBes sexuais repetidas, o corpo da crianga no corpo da
mae; [2] durante a reclusdo pubertéria, sobretudo em seu momento inicial, quando
ambos os pais devem se abster de sexo, devem ministrar eméticos ao recluso e
cuidar de suas necessidades; [3] para descrever a relacdo entre um morto e seus

pais, durante a cerimonia Itsati. O xama que inicia um outro é igualmente dito ser

vida, é em Deleuze & Guattari que encontramos 0 aparato conceitual capaz de empreender a
analise dessa traicdo a linguagem que é prépria de todo processo criador.
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seu fazedor®” (Viveiros de Castro, 2012, p.73). Defeitos fisicos como feilra ou
barriga proeminente seriam resultados de fabricacdes mal-sucedidas, assim como
defeitos de personalidade, tais como avareza e egoismo. Aquele que ndo cumpre
com 0s preceitos, no caso da iniciagdo xamanica, ndo se torna xama, mas

feiticeiro — e a barriga proeminente € um trago fisico comum aos feiticeiros.

Tanto nas “sociedades da marca”, com suas torturas e inscrigdes sobre a
carne de seus iniciados, quanto na reclusdo pubertaria ou nos demais ritos de
iniciacdo que fabricam o corpo Yawalapiti, hd uma mesma caracteristica, a saber,
a construcdo coletiva de subjetividade, o pertencimento ao grupo, que é expresso
seguidamente da mesma forma: “até parece que voc€ nao tem essas marcas!”, “até
parece que vocé ndo fez sua reclusdo!”, toda vez que alguém age de maneira que
desagrade o grupo. Mas, mais do que normatizar, essas expressdes revelam o
cardter ndo-substancial desses coletivos: ndo se nasce Yawalapiti, torna-se

Yawalapiti, através de uma longa e regrada fabricacéo do corpo.

Essa fabricagdo do corpo “humano” sugere, como Aparecida Vilaga (2005)
demonstrou em suas andalises posteriores, a absoluta instabilidade crénica dos
corpos— e essa fazecdo cotidiana é o que contra-efetua essa instabilidade,
impedindo assim, diariamente, a deriva a que esses corpos estdo sujeitos, a deriva

por caminhos outros.

H4, no entanto, uma curiosidade: a0 mesmo tempo em que tem tamanho
furor pela construcdo do corpo, o pensamento indigena pan-americano concebe a
metamorfose num lapso como uma forte possibilidade. E que ndo ha corpo-em-si,
mas antes uma multiplicidade heterogénea cujo efeito, o corpo, é o resultado de
um jogo de perspectivas. N&o se trata apenas de apreender o objeto, mas cria-lo
na relagdo com ele. E preciso lembrar de Viveiros de Castro quando diz que “o
multinaturalismo ndo supbe uma coisa-em-si parcialmente apreendida pelas

categorias do entendimento proprias de cada espécie” (2015, p.66 — grifo nosso),

7 H4 aqui uma correlacdo muito pronunciada entre os aprendizes de xama e os iniciados em
religiGes de matriz africana, sobretudo os do Candomblé, em que o tempo de reclusdo e as
subsequientes proibigcdes alimentares, sexuais e até mesmo de tipos e cores de vestimenta, sdo
muito mais longas. Seria interessante analisar que a demorada fabricagdo do corpo no Candomblé
tem interditos alimentares que acompanham o iniciado por toda a vida — interditos estes, que antes
de serem apenas meramente prescrigdes, sdo mesmo impossibilidades ontolégicas. Comer a
comida ritual de seu Santo fora dos terrenos sagrados do Barracdo, ou comer aquilo que faz mal a
ele, causa mal-estar, vOmito, tremedeiras.
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isto é: ndo se trata de um objeto totalizado que teria partes distintas apreendidas
por sujeitos diferentes, como se houvessem diferentes perspectivas sobre um dado
objeto, fixo, uno e imutavel, mas o que ha antes sdo diferentes objetos também.
Cada perspectiva cria um objeto. “O que existe na multinatureza [sao]
multiplicidades imediatamente relacionais do tipo sanguelcerveja” (Ibidem, p.67
— grifo nosso). O “objeto”, isto é, o “corpo que ¢ visto”, ¢ o resultado de uma

relacdo. Se forem modificados os termos da relacdo, muda-se o resultado.

Quando dissemos “metamorfose” logo acima, ndo era bem disso que se
tratava. O que ocorre ndo € uma mudanca de forma, mas a consisténcia de um
outro tipo de relag@o. Nos parece que isso poderia ser explicado também do ponto
de vista da teoria da informagdo de Claude Shannon, agenciada com alguns
postulados da mecéanica quéantica. Segundo o fisico tedrico Carlo Rovelli, a
informagdo de que fala Shannon “¢é uma medida do numero de alternativas
possiveis para alguma coisa” (2017, p.235). Rovelli da um exemplo prosaico: se
eu e vocé tivermos uma bola de bilhar entre as méos, e soubermos que elas sé
podem ser pretas ou brancas (por qualquer motivo corriqueiro eram as unicas
cores disponiveis) ha apenas duas possibilidades para mim e duas possibilidades
para vocé (preta ou branca). O ndmero total de possibilidades-combinadas é
quatro (preta-preta, branca-branca, preta-branca, branca-preta). Agora: se
retirarmos, cada um, uma bola de bilhar de uma caixa, e soubermos que todas as
bolas dessa caixa sdo de uma mesma cor, 0 nimero de possibilidades é dois — ou
as duas bolas serdo pretas, ou as duas bolas serdo brancas. Mas o interessante é
que “se vocé olha para a sua bola sabe de qual cor € a minha. [...] as cores das
duas bolas de bilhar sdo ‘correlatas’, ou seja, ligadas uma a outra. E que a
informacdo sobre a cor da minha bola esta também na sua. Minha bola de bilhar
“tem informagdo” sobre a sua.” (Ibidem, p.236) (Mas aqui, € bom pontuar,
estamos falando de duas defini¢bes diferentes de informacéo: 1) como nimero de
alternativas possiveis para um estado de coisas e 2) como informacdo ja
selecionada, transmitida e recebida). O que Rovelli diz é que 0 mesmo ocorre com
os demais sistemas fisicos: “a luz que chega aos nossos olhos traz informagao
sobre o0s objetos de que provém, a cor do mar tem informacéo sobre a cor do céu
acima dele, uma célula tem informacgéo sobre o virus que a atacou”, i.e., 0 que

acontece em um sistema fisico ndo é totalmente independente do que acontece em
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outro sistema fisico. A mecénica quéntica, diz Rovelli no mesmo livro, ndo
descreve como as coisas sdo mas sim como elas acontecem. Tentando aproximar
isso de um exemplo amerindio: a multiplicidade sangue| cerveja € uma
superposi¢do intensiva de estados heterogéneos, “uma afeccdo caracteristica do
modo humano| jaguar”, como diz Viveiros de Castro (2015, p.67). Quando essa
sintese disjuntiva inclusiva (sangue ou cerveja) se resolve (i.e., estaciona em um
dos estados) ela nos diz muito (nos da& informacdo) a respeito do
observador/consumidor desse fenbmeno/bebida. Em todas elas a relacdo é de
pressuposicdo reciproca, € o observador, seja ele “humano” ou “jaguar”, ndo ¢
passivo, mas também constréi o evento que observa — e que por assim dizer
acontece a sua frente antes que estd a sua frente. Mas isso ndo impede que
equivocos acontecam: o “homem” que bebia a cerveja pode perceber que a sua
boca estd coberta de sangue. Mais do que isso: nada impede que surja uma nova
informac@o. Rovelli reduz a mecanica quantica a dois postulados: “1) A
informacdo relevante em todo sistema fisico é finita. 2) Pode-se sempre obter
nova informa¢do sobre um sistema fisico” (2017, p.241). O que poderia ser
traduzido para 1) todos os sistemas fisicos ttm um ndmero x de estados possiveis
e 2) estados possiveis x + 1 podem surgir a qualquer momento. Os dois postulados
parecem contradizer um ao outro, mas acontece que a informacéo relevante néo é
fixa, ela pode ser descartada quando surge uma nova informacdo. Por exemplo,
nos Runa-Puma (pessoa-jaguar) do Equador, quando um homem tem um encontro
com um jaguar na floresta, ele deve encara-lo nos olhos para mostrar que € jaguar.
Quem sobrevive a um encontro como esse passa a ser reconhecido como jaguar.
Ha duas possibilidades no encontro, o “homem” se descobrir Ou presa ou jaguar.
Mas acontece ¢ que o “jaguar” que ele encontra na floresta pode se revelar ele
mesmo uma outra coisa, como um espirito, por exemplo, engendrando nova
informacdo e modificando as informac6es relevantes anteriores. O pensamento
amerindio, em suma, comporta que qualquer actante possa se revelar uma coisa
diferente do que aparenta ser.

Mudando-se a perspectiva, i.e., mudando-se 0 corpo que vé, muda-Sse 0
corpo que € visto,ndo somente porque ele € diferentemente apreendido por
diferentes corpos, mas também porque o corpo que vé€ pode intimar “o ser a existir

diferentemente e [lhe usurpar] novas intensidades” (Guattari, 2012, p.111). Um
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espirito, diz Tania Stolze Lima (2002), conforme o pensamento Juruna®, sé vé da
gente justamente aquilo que nos € invisivel, isto é, nossa alma. Nossa alma, para
esse espirito, € todo o nosso corpo. Dessa forma, hd uma grande instabilidade em
todos 0s personagens cosmicos, eles sdo em estado de variagdo continua, variacdo
essa que perde velocidade, estaciona, por assim dizer, na perspectiva de quem Vé.
No entanto, se “todo corpo ¢ disponivel para vir a ser o que € para uma
perspectiva alheia” (Stolze Lima, 2002, p.16), sendo portanto capturado por essa
perspectiva e assim vendo (apreendendo) o mundo conforme essa perspectiva o vé
(o pescador cujo barco é virado e tem 0 ponto de vista capturado pelos peixes ndo
consegue mais sair do rio, pois o rio, as pedras que o cercam, o limo — tudo isso ja
ndo ¢ mais 0 que era na sua perspectiva anterior), é certo também que “a
perspectiva propria ¢ dependente do corpo” (idem). Ha, portanto, uma disjungéo
entre a apercepcao corporal prépria e a percep¢do que uma outra perspectiva tem
sobre aquele corpo: essas duas perspectivas, a prépria e a do outro, se
antagonizam — donde o perigo que um personagem cdsmico corre de ser
capturado pela perspectiva alheia. Se é certo que uma perspectiva alheia cria ou
extrai de um personagem cosmico multidimensional uma das mdltiplas dimensfes
desse ser: “cada figura no espago ¢ apenas o resultado da intersec¢ao, num plano,
de alguma figura correspondente e de maior dimensdo, assim como o quadrado é a
seccdo de um cubo, e um circulo, a sec¢do de uma esfera” (Deleuze & Guattari
citando Lovecraft, 1995, p.37), ndo € menos certo que a construcdo cotidiana do
corpo da forma a esse mesmo ser, isto &, interdita a sua transformacéo. E é por
isso que as praticas cotidianas sdo tdo importantes: porque do contrario o corpo

perde a sua forma e se arrisca a vir a ser outra coisa.

A semelhanca entre os demais personagens cosmicos, afora o fato de terem
vindo de um mesmo caldo quéntico pré-cosmolégico de absoluta
indiscernibilidade ontoldgica, é antes uma semelhanca de diferenca interna, como
ja afirmamos anteriormente. Caldo quantico esse que, apesar de sua
indiscernibilidade, ja prefigurava as diferencas morfologicas pds-especiagéo, e
deveria ter como caracteristica ndo a indeterminagdo mas antes a velocidade

infinita com que as determinacgdes se transformavam em outras determinacGes

8 Na cosmologia Juruna, diferente de outras cosmologias indigenas da Amazonia, nos faz saber
Téania Stolze Lima, “a diferenga de alma ndo € menor nem menos importante que a diferenca
corporal” (2002, p.16), o que por si s6 ja complica bastante a analise.
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(Cf. Deleuze & Guattari, 2013, p.53). Essas diferencas morfoldgicas ja eram
prefiguradas porque o processo de especiacdo de que ddo conta 0s mitos
selecionou uma seccdo desse caldo quantico, isto é, selecionou determinacgdes —
que nada mais sdo do que indeterminacGes congeladas —, essas determinacdes ja
contendo portanto em germe a tendéncia que se efetuou posteriormente. Esse
argumento segue a sugestdo de Viveiros de Castro de que o Mitoldgicas de Lévi-
Strauss da& conta da especiacgdo, isto €, da passagem de um estado de variacao
continua para o de uma forma — em suma, como 0s animais deixaram de ser
humanos (Cf. Viveiros de Castro, 2015, p.58-59). E evidente que o que Viveiros
de Castro chama de “plano pré-cosmologico” reverbera as descrigdes feitas por
Deleuze & Guattari dos planos de imanéncia e de consisténcia, que também
tracam crivos sobre o caos, selecionando assim transformac@es congeladas.

Todos 0s personagens cdsmicos sdo semelhantes por possuirem essa infinita
diferenca intensiva de que fala Viveiros de Castro (Cf. 2015, p.61-62) quando da
conta do perspectivismo amerindio, por serem outras coisas, Seres
multidimensionais cuja forma (0 modo através do qual se é apreendido por uma
perspectiva estrangeira — seja ela trans- ou interespecifica) € nada mais que uma
transformacdo congelada. Dependendo da espécie de pessoa que V€, muda-se essa
transformacéo congelada que € a forma.

Portanto, retomando o raciocinio inicial, a analogia simétrica entre o fazer
corpo indigena e o suposto fazer espirito “ocidental”, para o qual se dedicou o
programa politico do “humanismo”, € possivel e até mesmo desejavel. Os
“amerindios” fazem corpo, os “ocidentais” fazem (ou faziam) espirito. “L4a” a
unica lei da tribo ¢ inscrita sobre o corpo, enquanto “aqui” a universalizacdo da
escola, com sua énfase na apreensao dos signos e numa ginastica caligréafica que
garanta que eles serdo corretamente reproduzidos mais tarde, impede que alguém
se diga desconhecedor da lei. O poder parece incidir sobre 0os corpos nos dois
mundos, embora o primeiro caso (0 caso indigena) seja antes de precaucdo contra
o poder, e o segundo (o dito caso “ocidental”) seja de constante submissdo a e

insurrei¢do contra ele.

Mas talvez uma analogia ainda mais interessante seja entre o fazer corpo

indigena e o fazer corpo queer, sobretudo tendo como ponto de partida uma teoria
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queer gue ndo vé mais apenas 0 género como uma construcdo social, mas mesmo
0 sexo (e assim a materialidade dos corpos) como uma invencdo (ficcdo)
tecnoldgico-politica sofisticada que precisa ser cotidianamente reforcada — a pilula
anticoncepcional, o Viagra, 0s hormonios sintéticos, as cirurgias. E, como vimos,

é precisamente essa anélise que Paul B. Preciado desenvolve em Testo Yonqui.

Portanto & pergunta o que é um corpo? pode emergir, atravessando o corpus
etnogréfico amerindio, a seguinte resposta: um corpo é aquilo que ele faz, e esse
fazer, ndo sendo fixo e tampouco universal, pode ser modificado — mudando

assim o que um corpo é.

Definir o corpo genericamente como sendo aquilo que ele faz ndo deve ser
confundido com qualquer tipo de funcéo, seja ela social ou organica. Fazer e
poder pouco, ou mesmo nada, tém a ver com funcionar — funcionar, nesse caso,
apenas reintroduziria o corpo fisioldgico, a morfologia classica: isso esta muito
claro para os amerindios — visceras, 6rgdos, sangue: ha uma grande uniformidade
entre o corpo-fisiologico de pessoas-“humanas” e “ndo-humanas”, e eles nédo
ignoram esse fato. Mas o que fazem e o que podem, onde e o que comem, etc. — ha
todo um etograma diferente: os “afetos que atravessam cada espécie de corpo, as
afeccBes ou encontros de que ele é capaz” (Viveiros de Castro, 2015, p.66). E, no
limite, o outro é apenas isso: aquele coletivo que da énfase a préxis corporais
estranhas as do meu coletivo, e que tem afetos e afec¢des diferentes dos nossos —
seja esse um coletivo composto por “pessoas-ongas” ou por “pessoas-arawetés”.
Dessa forma, é possivel mudar de corpo mudando-se de préaticas corporais, de
afetos: um yanomami que comece a se vestir e comer como branco, e mantenha
relacbes sexuais com brancos, ou o branco que faca o caminho contrario. Da
mesma forma, para se tornar ong¢a basta comegar a comer como onga, € “ninguém

sabe antecipadamente os afetos de que é capaz” (Deleuze, 2002, p.130).

4.5
A importéncia dos nomes

E por que se faz necessario mudar de nome quando se muda de corpo? Por

que se faz necessario um novo nome quando se muda o0 que € um corpo e 0 que
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ele pode, quando se muda o que ele faz e o que ele suporta, quando se faz
cotidianamente o corpo de uma maneira que ele ainda ndo havia sido feito?
Decerto nem todos mudam de nome, nem todas as iniciagcdes exigem do iniciado
um novo nome, nem todas as mortes exigem um novo nome quando se comega
uma nova vida. Barthes ndo mudou de nome, nem mesmo Foucault®>. Embora
Barthes talvez seja aquele que melhor tenha descrito o momento da iniciagéo, a
necessidade de iniciacdo sob pena de ndo conseguir mais viver, 0 que no
ocultismo se chama a noite negra da alma — foi isso que ele fez em seus cursos
sobre a preparacdo do romance, era a isso que se entregava antes de ser colhido
pela caminhonete e sofrer a morte fisica. Mas muitas outras mortes antecedem a
morte fisica. E Foucault, se ndo mudou de nome, quis ter o nome rasurado,
apagado, irreconhecivel, para se tornar.. para se tornar o qué? Um
Acontecimento, como disse Deleuze, “um vento, uma atmosfera, uma hora do dia,
uma batalha”, uma plena intensidade (Deleuze, 2013, p.147). Porque é disso que
se trata: 0 nome proprio, 0 novo nome, como enunciador de um novo maneirismo
corporal, de uma nova ligagdo elétrica, ndo representa nem significa, isto é, nada
quer dizer, mas antes designa uma nova intensidade, impele que algo diferente
passe. E pensar a subjetivagdo como “um campo elétrico ou magnético, uma
individuacdo operando por intensidades (tanto baixas como altas), campos

individuados e nio pessoas ou identidades” (Ibidem, p.121).
O nome é, antes de tudo, um exercicio de desidentificagao.

Porque ndo héa forma. A forma é cotidiana, continuamente, formada. O que
ha sdo forcas, forcas que compdem determinada estrutura molar. E isso vale tanto
para uma instituicdo, para um partido politico, para um Estado, como para o mar,

as rochas, o corpo, o “homem”. Mas as forgas, elas mesmas, nada tém de molares.

8 Em Conversacdes, Deleuze afirma que Foucault sempre produziu por impasses — é claro que
dizer impasse pode soar desimportante, todo pensador, todo criador, produz através de atritos,
produz através de impasses. Mas o tipo de impasse levantado por Deleuze é de outra ordem, um
tipo de impasse em que ou se abre caminho, ou se cria algo de novo, uma vida nova, ou entdo é o
fim, mesmo a morte. “O pensamento jamais foi questdo de teoria. Eram problemas de vida. Era a
prépria vida. Era a maneira de Foucault sair dessa nova crise: tragando a linha que Ihe permitisse
sair dela, e estabelecendo novas relagdes com o saber e 0 poder. Mesmo que as custas da propria
vida” (Deleuze, 2013, p.135). Nao uma dificuldade como uma espécie de bloqueio criativo ou algo
do género, mas antes 0 muro com o qual alguém se defronta, e para abrir caminho € necessario
deixar algo do lado de ca do muro. Um impasse, diga-se logo, muito mais barthesiano do que
qualquer outra coisa, em que o Unico jeito de se continuar vivendo é matando algo em si mesmo, e
portanto alcancando uma vita nova (expressdo que Barthes tirou de Dante — Cf. Barthes, 2005,

p.8).
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As forgas sdo absolutamente moleculares. Por isso ndo é errado falar em forma-
Estado ou forma-Partido, ou mesmo em forma-Homem, se tivermos em mente
que a forma-Homem tem esta ou aquela forma por conta das for¢as que a obrigam
seguir por um caminho ou outro, as forcas que se faz necessario reprimir para que
se mantenha tal forma, as forcas que sdo privilegiadas e as que séo caladas. As
forgas séo o proprio fundo molecular de que sdo feitas todas as estruturas molares,
por isso nunca andam separados, a micropolitica e a macropolitica, as células e o
organismo, as particulas e os atomos. Por isso, também, a Unica maneira de se
criar, ou por assim dizer for¢ar uma nova forma é compondo com outras forcgas,

decompondo e impedindo as anteriores.
A forma é nada mais que um efeito das forcas.

Nem todos os iniciados mudam de nome, decerto, mas é necessario lembrar
que as mudangas de nome de Davi e Preciado ocorrem em condi¢fes muito
especiais, condi¢cbes ndo-subjetivas, condi¢cbes despidas de qualquer
“humanismo”, premidos por um vento que os impulsionava de fora. “Kopenawa”
e “Paul” nada tém de escolhas pessoais, nada tém de criagdes personoldgicas — e
mesmo as criagdes personoldgicas podem designar antes intensidades que
representacdes, e 0 antigo subcomandante Marcos, atual subcomandante Galeano,

sempre deu mostras disso”. A enunciacdo do nome é um momento delicado.

O novo nome expressa a alianca que agora esta em curso. “Kopenawa”
designa antes uma nova relacdo: as forcas que compdem as entidades misticas da
floresta, as forcas que compdem o pd de yakoana, a dimetiltriptamina entre elas,

forcas que alteram a percepcdo permitindo a visdo de outros mundos, mas que

70 O subcomandante Marcos foi um dos porta-vozes do Exército Zapatista de Libertagdo Nacional
(EZLN) desde sua primeira aparicdo, em 1994. Em 2014 lancou um comunicado em que dizia
“stas seran mis ultimas palabras en publico antes de dejar de existir”. Neste comunicado, ele
conta como a cria¢do do personagem “Marcos” foi feita pelo campesinato indigena para enfrentar
“os de cima”. “Empezo6 asi una compleja maniobra de distraccion, un truco de magia terrible y
maravillosa, una maliciosa jugada del corazdn indigena que somos, la sabiduria indigena desafiaba
a la modernidad en uno de sus bastiones: los medios de comunicacién”. Ao final do comunicado,
lembrando a morte do companheiro subcomandante Galeano, assassinado pelos “de cima”, Marcos
se despede dizendo que “pensamos que es necesario que uno de nosotros muera para que Galeano
viva. Y para que esa impertinente que es la muerte quede satisfecha, en su lugar de Galeano
ponemos otro nombre para que Galeano viva y la muerte se lleve no una vida, sino un nombre
solamente, unas letras vaciadas de todo sentido, sin historia propia, sin vida.Asi que hemos
decidido que Marcos deje de existir hoy. [...]Y al final, quienes entiendan, sabran que no se va
quien nunca estuvo, ni muere quien no ha vivido”. O comunicado pode ser lido aqui:
http://www.schoolsforchiapas.org/marcos-gone-light-shadow/

156


http://www.schoolsforchiapas.org/marcos-gone-light-shadow/
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612443/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612443/CA

também podem decompor o corpo que as utiliza, as forcas que compdem essa
forma que é capaz de maneirismos cosmicos e ndo sem flria impedird a queda do
céu. O mesmo acontece com “Paul”, que ndo tem por significado a mudanga de
género e tampouco representa o salto para o outro lado do binarismo sexual, o que
apenas reintroduziria a l6gica que se pretende combater, tdo apegada a taxonomia
e a catalogacdo, mas antes € uma enunciagdo coletiva de um corpo por vir,
agenciamento de forcas ditas “humanas” e “ndo-humanas”, carbono, silicio e
testosterona, convertendo-se em rato de seu proprio laboratério, organizando-se
para ndo ser organizado de fora (ou mesmo, como Chico Science, para
desorganizar), com seu meticuloso protocolo de auto-intoxicagdo com
testosterona em gel, “através de um longo, imenso e pensado desregramento de

todos os sentidos”, como ja advertia Rimbaud em sua Carta do Vidente.

Essa questdo referente ao nome é importante: ndo se tratava de, ao utilizar a
testosterona em gel, pretender o outro lado do binarismo sexual, mas antes criar
uma disjuncédo entre os dois termos. Tratava-se de “infectar as bases moleculares
da produgido de diferenca sexual” — mostrando que a diferenca entre os dois polos
da diade é produzida, e que ndo ha diade alguma. Mas dizer que ndo ha diade
alguma ndo é o mesmo que dizer que “¢ tudo a mesma coisa” — ndo é sacramentar
uma univocidade entre 0s sexos mas antes atentar para a multiplicidade deles. O
sexo é, antes de tudo, variagdo, tendo em vista que “esses dois estados, homem e
mulher, ndo existem sendo como efeitos politicos fantasmaticos de processos
técnicos de normalizagdo” (Preciado, 2014, p.121). Esses efeitos, seja pela
performatividade do género, seja pela maleabilidade do sexo, sdo variagOes
estacionadas — a escola, a familia, a pilula anticoncepcional, o tratamento
hormonal, sdo apenas informacGes (moleculares ou ortopédicas) que buscam
manter algum equilibrio num sistema que tende ao desequilibrio. A posterior
mudang¢a de nome e sexo efetuada por Preciado (a adogdo do nome “Paul” e a
mudanca da designacdo sexual promovida na sua certiddo de nascimento), bem
como a intensificagdo do uso de testosterona agora feito numa clinica
especializada em minorias sexuais, ndo contraria em nada essa posi¢do de deriva.
Nao se trata de “encontrar a sua verdadeira esséncia” como numa espécie de
bioplatonismo (Ibidem, p.93), mas sim de mais um ponto, agora uma inflexao,

numa cartografia de experimentacdo corporal que continua vendo na identidade,
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para usar Lévi-Strauss, apenas um caso particular (e temporario) da diferenga. O
novo nome €, antes de tudo, um exercicio de desidentificacdo: “Cada vez que
alguém me chama ‘Paul’ apaga comigo o que o género normativo quis fazer de
mim” (PAGINA 12, 2015). A questdo da desidentificacdo, por si s6, mereceria
uma atencdo — e portanto um espaco — que ndo dispomos aqui. No entanto,
gostariamos de sublinhar que a reivindicacdo de Preciado de que o corpo (e com
ele a sexualidade, o sexo e 0 género) é antes de tudo uma deriva — algo que ressoa
a “instabilidade cronica dos corpos” amerindios de que fala Aparecida Vilaca —,
nos parece, nao desconsidera a importancia das lutas identitarias, mas enxerga
que “toda filiagdo ¢ imaginaria”, e toda formacao identitaria-fixa, fechada, apenas
reproduz a mesma logica do Estado (de coisas) que se supunha combater
(Viveiros de Castro, 2015, p.206). Mas nao ha ingenuidade aqui: da mesma forma
que as identidades minoritarias, aquele que vive a desidentificacdo corre terriveis

riscos fisicos.

Essas forcas nunca estdo em equilibrio, elas estdo sempre sendo tracadas,
tracando, se antagonizando ou compondo umas com as outras, impelindo nessa
ou naquela direcdo, num estado tal que Simondon, por exemplo, chamou de
metaestabilidade. Um tipo de equilibrio, decerto, é a metaestabilidade, mas um
tipo de equilibrio que pressupde o movimento incessante de forcas que compdem
determinada forma. A forma, portanto, € sempre metaestavel, esta sempre em

movimento de formacdo, mesmo que pareca estavel a um observador exterior.

Se Davi Kopenawa, em transe, recebeu seu nome dos bravissimos espiritos
das vespas Kopena, que prometeram para sempre protegé-lo, Beatriz Preciado,
depois de um ano em que perdeu tudo — o emprego, um relacionamento, a
cachorrinha Justine — e foi advertida por uma xama de que receberia um novo
corpo e um novo nome, sonhou com sua antiga orientadora, Agnes Heller, que lhe
dizia “Salut, Paul” (Preciado, 2016).

Afinal, toda iniciacdo € um processo de morte e renascimento.
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Epilogo para monstros

Escuridéo/ oco voraz / vai engolir o mundo /e regurgitar

Meta Meta

Os éxitos sio fracassos retracados, os fracassos sio éxitos abortados. E o futuro das formas
guem decide o seu valor. Todas as formas vivas sdo monstros normalizados.

Georges Canguilhem

Em vérios momentos da feitura deste trabalho nos sentimos perdidos. N&o
tanto porque as nossas investigacdes terminassem em ruas sem-saida, embora isso
tenha acontecido mais de uma vez, mas antes porque as terras em que arriscamos
pisar eram tdo vastas e distantes que ndo pareciam compor um mesmo horizonte
de trabalho. Nesse sentido, em alguns momentos podemos ter sido agrimensores
muito ruins, copistas desleixados, aprendizes relapsos. Um comentario de Deleuze
parafraseando Leibniz parecia nos perseguir: “pensava-se estar no porto, e de

novo se ¢ langado ao alto mar” (Deleuze, 2013, p.122).

As descrigdes do poder feitas por Foucault e recentemente atualizadas por
Preciado dao conta do “homem” como uma sofisticada invengao tecnolédgico-
politica. As forcas, como disse Deleuze (2013, p.132), os limites que compunham
a “forma-homem” mudaram muito no ultimo século, provavelmente esgarcando
de uma vez por todas o que nos acostumamos a chamar de “homem” — as
préteses, os transplantes, a hormonizacdo, explodiram de uma vez com qualquer
diferenga que ainda se pudesse tentar tragar entre natureza e cultura. “A Natureza
sO procede assim, contra si mesma”, nos alertavam Deleuze & Guattari — “O
Universo nao funciona por filiagdo” (1997, p.24). Nem mesmo a natureza é
natural, a vida comecou com uma indigestdo bacteriana e sempre se deu por
contagio e infeccdo’™. Ou, como diz Clarice Lispector na abertura d’AHora da
Estrela: “Tudo no mundo comegou com um sim. Uma molécula disse sim a outra

molécula e nasceu a vida”.

"1Cf. MARGULLIS, 1998.
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Com nossa entrada no que os gedlogos estdo chamando de Antropoceno, a
Era do Homem, “a transformagdo de nossa espécie de simples agente bioldgico
em uma forca geologica” terminal, como disseram Déborah Danowski & Viveiros
de Castro (2015, p.25), trava-se uma guerra ontologica em que o objeto de disputa
ndo é mais o “homem”, mas ainda o lucro (para alguns) e a vida (para outros). Se
as técnicas de governo sempre se caracterizaram por tragar a norma (“o que ¢
proprio do homem™) e expulsar do convivio citadino o patoldgico, elas nao
estiveram apenas a servi¢o de uma eugenia fascista (que estimula a crenga em
ficcOes de esséncia e pureza), mas antes foram (e ainda s&o) instrumentos de
extracdo de lucro. O capitalismo € a forca impulsional de metamorfose que
desumaniza aqueles de quem se alimenta para sobre-humanizar aqueles a quem

Serve.

Dessa maneira, tornava-se imprescindivel investigar 0s corpos que querem
se desfazer do “humanismo” e seus discursos, que nao reivindicam fazer parte da
norma (que inevitavelmente se esfacelara, de novo e sempre), e cujas estratégias
de sobrevivéncia e resisténcia (técnicas de defesa) vém se convertendo em taticas
de invencdo e delirio (técnicas de contra-ataque). Para isso, é preciso levar em
consideracdo as novas descricdes do poder, sua molecularidade, assim como 0s
avancos tecnologicos que simultaneamente possibilitam a libertacdo e
intensificam o controle, tais como a automacao plena e o aumento inevitavel do
desemprego, ou o desenvolvimento de drones e seu modo de caca onisciente (Cf.
Chamayou, 2015). Mas também ndo podiamos nos esquecer de revisitar uma ou
outra andlise marxiana acerca do capitalismo, essa forca de carater duplice:

acumulacao de capital e liquidacdo de recursos naturais e subjetivos.

Se geologia e geopolitica se imbricaram terrivelmente (eis uma descri¢éo
possivel do chamado “Antropoceno”), o mesmo se pode dizer do corpo e da
economia. Se o modo de producéo capitalista extrai mais-valor de uma geléia de
trabalho humano, com a mecanizacdo, a automacdo e agora o fim mesmo do
trabalho abstrato até entdo considerado mais insubstituivel (de aplicativos no
celular que substituem consultas médicas a empresas on-line de conciliacdo que
ndo precisam de advogados), ¢ cada vez menos necessario o “humano” no

trabalho.
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Com essa acentuacdo decisiva no modo de producgéo capitalista chegamos
ao “fim do homem” — seja por razdes fisicas (o imbricamento com a maquina, a
desumanizagao do trabalhador que alimenta o capital) ou metafisicas (“isso que
esta al ja& ndo ¢ mais o humano”). Parece que o famoso pressentimento de
Foucault esta finalmente se concretizando. O “homem” se desvanece, “como, na

orla do mar, um rosto de areia” (Foucault, 1992, p.404).

Mergulhamos no poder farmacopornografico descrito por Preciado como
criangas que aprendem a ler, “ah, entdo era dessa maneira que tais Signos eram
construidos, e era isso que faziam na gente!”, e intuiamos, como Preciado, que o
problema era o “Homem”. Com Alexandre Nodari ¢ Frantz Fanon, € mesmo com
Achille Mbembe (ainda que talvez a contragosto do mesmo), fomos capazes de
colocar melhor essa questao: o “Homem” é uma construgdo, decerto, mas uma
construcdo que sO é possivel na medida em que cria e se sustenta sobre o seu

negativo.

O “Homem”, para dar consisténcia & sua suposta excepcionalidade, se
alimentou dos corpos que destituiu de qualquer relevancia ontoldgica. Por isso em
muitos momentos desta dissertacdo paira uma relacdo sinonimica entre
“humanismo” e “capitalismo”. As semelhangas entre oS dois estdo no processo de
destruicdo de formas de vida, na extracdo de forca de trabalho e na potentia
gaudendi sugada de forma vampirica. O “capitalismo”, enquanto forg¢a de
descodificacdo dos fluxos, possibilitou ao “Homem” o seu discurso de

excepcionalidade.

A acumulagéo primitiva, as grandes navegacdes, 0 complexo escravagista
enguanto motor da modernidade, a escraviddo assalariada industrial, e agora a
automacao e desemprego crescentes. O “trabalho”, de maneira geral, sempre foi
apenas um obstaculo no caminho do capital rumo a afirmacdo de si mesmo, a
acumulagdo pela acumulagdo, o dinheiro pelo dinheiro. O “Homem” e mesmo o
corpo sdo apenas 0s estorvos que ainda restam, mas que estdo sendo

paulatinamente ultrapassados.
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O sistema capitalista em sua retroalimentagéo viciosa girou o circuito em
tamanha velocidade que estragalhou até mesmo a categoria de “humano”. E o
capitalismo enquanto sistema de descodificacdo dos fluxos que levara ao fim a

“era do humanismo”, conforme Mbembe a chama.

O ser excepcional, o “homem”, dono das capitanias hereditarias, herdeiro,
acionista de grandes empresas de tecnologia, ja levou sua excepcionalidade além:
0 p6s-humano do Vale do Silicio, a nova nobreza do hiper-feudalismo punk de
que fala Preciado e até mesmo Thomas Piketty. Nesse ponto Viveiros de Castro
nos ajuda quando afirma que, conforme ja citamos neste trabalho, a luta de classes

seria mais compreensivel se fosse vista como de fato ela é: uma luta de espécies.

Nao cultivavamos a ilusdo inocente de dar fim ao “humanismo” — entre
outras coisas porque ele dara fim a si mesmo. Nesse sentido, o primeiro capitulo
era a tentativa de descricdo do cenéario distopico em que, tal qual a personagem

Winnie de Beckett em Dias Felizes, estamos enfiados até o pescoco.

Enquanto nos debrucdvamos sobre estes assuntos, as aliancas demoniacas
surgiram como uma possibilidade ética de colocar o problema em outros termos.
(Re)construir o conceito de “aliangcas demoniacas” foi algo muito penoso e
delicado, por vezes desértico. Delicado porque os caminhos labirinticos propostos
n’O anti-Edipo ameacavam nos capturar a todo momento. E penoso porque
precisamos ser lentos, de uma lentiddo excruciante, nos deter em cada margem da

encosta escarpada para evitar um escorregao fatal.

Percebemos cedo demais que havia uma relagdo muito forte entre a etologia
micelial conforme descrita por Paul Stamets (2005) e o poder
farmacopornogréafico de Preciado. Uma iluséria semelhanca que depois
reencontramos na diade capitalismo-esquizofrenia: qual é o verdadeiro processo
do desejo? Mas ndo era o caso de afastar os “falsos pretendentes”, e € preciso
muita lentiddo para perceber que sdo movimentos distintos. Ambos descodificam
os fluxos, mas até onde vai essa descodificagdo? No capitalismo ela vai longe, o
sabemos, mas na esquizofrenia vai ainda mais longe. O anti-Edipo é um livro

ambiguo e perigoso porque afirma em algumas ocasifes a descodificacao total dos
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fluxos, a desterritorializacdo absoluta. Para isso, € preciso ir além do capitalismo,
acelerar a méaquina. Na década de 1990, na universidade de Warwick, na
Inglaterra, tal afirmacdo deu ensejo a leituras que constituiram o que mais tarde
foi chamado pejorativamente de “aceleracionismo”. O fato ¢ que alguns
professores (notadamente os filosofos Nick Land e Sadie Plant), alunos (dentre
eles o depois célebre Mark Fisher, um dos membros fundadores do coletivo) e
“pesquisadores independentes” compuseram o chamado “CCRU”, o “Cybernetic
Culture Research Unit”, uma unidade de estudos transdisciplinares largamente
influenciada por Deleuze & Guattari, Paul Virilio, o escritor cyberpunk William
Gibson e muitos outros nomes. Segundo Simon Reynalds, a unidade se esforcava
para ser tdo ‘“desterritorializante” que desterritorializava a si mesma a todo
momento, buscando um pensamento “nomadico” — “teoria fundida com ficgao,
filosofia contaminada pelas ciéncias naturais (neurologia, bacteriologia,

termodinamica, metalurgia, caos e teoria da complexidade, conexao)”.”

O que percebemos tarde demais, no entanto, é que se O anti-Edipo, como o
nome sugere, tinha como ambicdo desfazer as relagdes edipianas, isso acontece
porque Edipo é um espantalho que impede o caminho do desejo, que interdita o
fluxo intensivo. O esforgo fracassado de desfazer Edipo era um esforco audacioso
de mergulhar no caos. Dessa maneira O anti-Edipo seria, antes de tudo, um
livrosobre o caos, o fluxo intenso de energia Dogon, o livro que traca para si e faz
sua travessia no mindsculo e precioso limite entre duas desterritorializagdes

perigosissimas.

Mais do que isso: arriscariamos dizer que, pelo menos desde as paginas
decisivas de Diferenca e Repeticdo, passando pelo O anti-Edipo e Mil Platos e
incluindo O que é a filosofia?, e levando em conta também pelo menos dois
trabalhos solos de Guattari, Revolugdo molecular e Caosmose, o trabalho da dupla
foi uma tentativa de “reconciliar o caos e a complexidade”, como se referia
Guattari a “apreensdo ontologica propria a psicose” (Guattari, 1992, p.94). Para
reconciliar o caos e a complexidade, isto é, sair pelo meio, é preciso um

conhecimento alquimico basico, “dissolver e coagular”.

2 O artigo de Simon Reynalds, “Renegade Academia”, pode ser lido aqui:
http://energyflashbysimonreynolds.blogspot.com.br/2009/11/renegade-academia-cybernetic-
culture.html
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Em alguns momentos, e talvez n’O anti-Edipo isso fique mais evidente, eles
flertaram perigosamente com apenas um dos lados da diade, e este lado sempre foi
o0 do caos. A afirmacdo da desterritorializacdo absoluta € um movimento que néo
deixa espaco algum para a praxis e muito menos para a vida, que é feita de
bolsBes de equilibrio. Em Mil Platds essa questdo ganha outros contornos, € a
saida parece ser, como sugere Rodrigo Nunes em seu artigo acerca das diades
deleuzo-guattarianas, pelo meio. E neste momento que surgem os pedidos por

prudéncia.

Isso € mais facilmente percebido na construcdo do ritornelo, em que a
cancaozinha infantil territorializa uma forca caotizada, permitindo a crianca que
ela se sinta “em casa”. Se a canconeta codifica e recodifica incessantemente o
fluxo caotizado, € a improvisacdo, um momento muito delicado, que permite a
transcodificacédo, isto &, a passagem de um meio a outro. Nem caos nem

complexidade, a saida ¢é pelo “caosmos”.

Na conclusdo de O que ¢ a filosofia?, Deleuze e Guattari afirmam que a
filosofia, a ciéncia e a arte se fazem em embates contra o caos. Que as trés tracam
planos sobre ele e o recortam: o plano de imanéncia filos6fico, o plano de

referéncia cientifico e o plano de composic¢éo artistico.

O caos se caracterizaria antes pela “velocidade infinita” em que as
determinacGes se transformam em outras determinagdes do que pela “auséncia de
determinagdes” (Deleuze & Guattari, 2013, p.53). Eles definem o caos ndo como
“um estado inerte ou estaciondrio”, mas antes como aquilo que “caotiza, e desfaz

no infinito toda consisténcia” (idem).

A opinido, assim como a filosofia, a ciéncia e a arte, também travaria um
combate contra o caos, mas a diferenca entre 0o pensamento e a opinido seria a
diferenca entre compor com o caos e se proteger do mesmo. A opinido também se
faz no embate com o caos, mas em um embate acovardado, com pressa de
organizacdo. A opinido ¢ como “uma espécie de ‘guarda-sol’ que nos protege do
caos” (Ibidem, p.238). J& 0 pensamento, ndo. O pensamento se faz recortando o
caos. E um embate, decerto, mas um embate que “implica em afinidade com o

inimigo, porque uma outra luta se desenvolve e toma mais importancia, [a luta]
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contra a opinido que, no entanto, pretendia nos proteger do caos” (Ibidem, p.239

— grifo nosso).

A arte também se faz num embate com o caos, mas num embate que
compdem forcas com as forcas do caos. Segundo Deleuze & Guattari, a arte é
“uma composicao do caos, que da a visao ou sensagao, de modo que constitui um
caosmos, como diz Joyce, um caos composto — ndo previsto nem preconcebido”

(Ibidem, p.241). Se “a arte luta com o caos”, ¢ “para torna-lo sensivel” (idem).

“Um conceito ¢, pois, um estado caoide por exceléncia; remete a um caos
tornado consistente, tornado Pensamento, caosmos mental” (Ibidem, p.245 — grifo

original).

Mil Platés é o livro que permite tal reconciliacdo, mas isto ndo esta dado,
ndo é evidente. Como nos grimorios dos grandes magos, € preciso ler com
cuidado para néo errar o feitico e conjurar as forcas que se pretendia combater. Os
dois volumes de capitalismo e esquizofrenia s&o, entre outras coisas, manuais da

mais alta alquimia.

No fim das contas, esta dissertacdo acabou sendo uma tentativa de pensar
essa reconciliacdo, a tentativa de transcodificacdo dos meios atuais em outras

complexidades.

Em muitos momentos, durante a investigacdo sem fim desta pesquisa, tendo
em vista ndo s alguns textos confrontados, mas mesmo 0s acontecimentos
politicos que a atravessaram, tivemos a sensa¢do de que o sistema (capitalistico,
farmacopornografico) ja estava instransponivel a praxis. Que ele havia interditado
toda e qualquer possibilidade de mudanca, fechando becos e encruzilhadas com
mais impeto do que o fizeram os governos de Thatcher e Reagan na ascensdo do
neoliberalismo euro-americano. A nova onda de enfraquecimento dos Estados
sobreveio a crise econdémica de 2008 e chegou até nos, no Brasil, com uma forca
terrivel. Asfixia politica é pouco para descrever tamanha auséncia de expectativas.
Sob esse aspecto, em varios momentos a pesquisa poderia parecer abstrata
demais, pouco preocupada com a “realidade” em que esté inserida. Mas pensamos

ter encontrado, nos ultimos minutos do jogo, uma concrescéncia inesperada no
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mais inconsistente dos meios. Nada nessa dissertacdo € mais concreto que o
mergulho no caos. Se o CCRU deu origem ao que hoje se conhece por
“aceleracionismo incondicional”, que descreve a total impossibilidade de praxis
no atual estagio do Capitalismo Mundial Integrado”®,percebemos tarde demais que
o “acionalismo lek” ¢ pura praxis, “o prazer primeiro e Gltimo naquilo q se faz”"4,
e que, como Guattari, ndo larga o o0sso politico e ainda cré e faz crer na
possibilidade de intervir. Se tal intervencdo s6 pode surgir da dissolugdo das
formas velhas, como nos ensinam os dois feiticeiros, que tenhamos entdo coragem
para nos desfazermos de nossas formas. Que tenhamos coragem no mergulho.
Onde os descendentes do CCRU querem acelerar, nos ainda acreditamos ser

possivel acionalizar.

Tendo em vista esse trajeto, a dissertacdo ndo poderia terminar com outro
capitulo sendo com o que da conta das aliancas demoniacas de outros dois seres
de fronteira, e 0 modo atraveés do qual eles tiveram coragem para dissolver os
préprios contornos, deixar para trds seus nomes, seus antigos corpos, sua antiga

vida.

“O pensamento jamais foi questdo de teoria. Eram problemas de vida. Era a
propria vida” (Deleuze, 2013, p.135). J& haviamos citado esse trecho de Deleuze
em outro contexto, mas talvez seja essa citacdo a que melhor resuma todo este
trabalho. Escrevemos, e por vezes fracassamos, na tentativa de sair de um

impasse.

N&o se cria uma nova imagem do pensamento por voluntarismo. N&o basta
querer — por melhor que sejam as suas intencgdes, por mais que queiramos tanto,
tanto. Se é, antes, forcado a crid-la. Ndo ha programa, plano pré-estabelecido que
seja capaz de inventa-la. As coisas nunca saem como imaginamos. O que
podemos fazer, com sorte, durante o trajeto, é descrever como parece ser esse

pensamento inesperado, essa composi¢do de forcas que ganha forma a nossa

73 Cf. o texto do escritor Edmund Berger, traduzido aqui:
https://medium.com/materialismos/aceleracionismo-incondicional-e-a-quest%C3%A30-da-
pr%C3%Alxis-algumas-reflex%C3%B5es-preliminares-edmund-berger-14cad989f5bb

4 Negro Leo em https://quintavant.bandcamp.com/album/qtv024-action-lekking

166


https://medium.com/materialismos/aceleracionismo-incondicional-e-a-quest%C3%A3o-da-pr%C3%A1xis-algumas-reflex%C3%B5es-preliminares-edmund-berger-14cad989f5bb
https://medium.com/materialismos/aceleracionismo-incondicional-e-a-quest%C3%A3o-da-pr%C3%A1xis-algumas-reflex%C3%B5es-preliminares-edmund-berger-14cad989f5bb
https://quintavant.bandcamp.com/album/qtv024-action-lekking
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612443/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1612443/CA

frente. Dizer mais ou menos para onde parecem e, sobretudo, para onde podem
apontar os seus vetores. Mas dizer “a nossa frente” ¢ errar, porque essa
composicdo de forcas surge sempre no meio, destrocando 0 que quer que
fossemos, 0 que quer que pensassemos que fossemos. N&o importa o que
aconteca, somos sempre atingidos no meio. Mas se ndo é questdo de
voluntarismo, h& menos ainda fatalismo envolvido nisso: a tendéncia entropica
pode até mesmo ser inevitavel, por mais que nos esforcemos em nome da
homeostase, mas é sempre possivel criar novos bolsdes de equilibrio, ainda que
temporariamente. Nem toda a homeostase é reacionaria, nem todo desequilibrio é
revolucionério. Para alcancar um diferente equilibrio é preciso enormes
sacrificios, uma forca capaz de vencer a inércia inicial, um desequilibrio
tremendo. Desequilibrio para nos livrarmos do equilibrio reacionario, equilibrio
passageiro, novo desequilibrio sem nostalgia ou apegos imaginarios. A criacao
como uma alucinagdo na ponta de nossos olhos. Talvez seja questdo de buscar
antes os desvios, as passagens, 0s buracos do coelho. Esburacar o fundamento que
erigiram a nossa frente, a nova razdo do mundo, essa razéo que nos faz a todos téo

doentes.

Durante toda a investigacdo, uma pergunta nos massacrava, de novo e
sempre. Como conciliar a luta por direitos, a manutencdo e expansdo das agoes
afirmativas e politicas publicas, com a ruptura total e destruicdo dos aparatos de

reconhecimento que sempre negaram a humanidade da maior parte da populacao?

Para dar fim ao humanismao é preciso reivindicar os simulacros, e ndo estaria
ao lado da invencdo a reivindicacdo pelos simulacros? A reivindicacdo de néo ser
igual a si mesmo, de ndo ser obrigado a ser igual a si mesmo, mesmo de se
perceber como algo que ndo possui nada em si, de se perceber finalmente como

transformacéo?

N&o ha producdo de subjetividade que despreze o atrito, como naqueles
exercicios de fisica que faziamos no colégio. Nao ha “autopoiéses” ou
subjetividade “pura”, livre de qualquer contaminagdo com as instancias de poder.
N&o se faz nada sozinho, até porque nunca estamos a s0s. Somos sempre pelo
menos trés, ndés que aqui escrevemos (um gato, um cachorro, um passaro... ou

dois orixas e um eré...ou), e trés também vocés que agora escrevem conosco. SO
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h& simbiose, contaminagdo e sympoiéses desde sempre. A questdo €: com o que
Ou quem, 0 quem que somos, vai compor suas forgas? E para compd-las é preciso

decompor umas tantas. Quais forcas é preciso decompor?

O “ser” ¢ apenas um residuo do devir. O “eu” ¢ apenas um residuo
passageiro e entediante do “n6s”. Mais do que um efeito, um residuo, um dejeto,

um excremento — o rastro deixado pelo fluxo-continuo de energia.

“Toda produgdo visa a mercadoria”, nos disseram, mas produz também |a as
suas sobras, as suas sujeiras. E preciso ver os rastros como possibilidade de
invencdo, a sujeira como humus — por que eles insistem tanto em ser alguma
coisa, em ser sempre a mesma coisa, quando ha tanta coisa mais interessante para
fazer? Reconhecimento, identificacdes, reificacdes— nos disseram: “a arte ¢ a
producdo em geral sdo formas dos homens entenderem que sdo homens”, toda a
bobajada do humanismo até os tutanos. Entenderem que sd@o homens, mas sdo
homens os homens? Ler para identificar-se com o personagem, tramas como
descricdes de conjunturas histérico-politicas, o atoleiro do reconhecimento é
profundo. Ndo queremos nos reconhecer, queremos nos esquecer, atravessar o

espelho, fazer feito Alice, mudar os moéveis de lugar.

“Devo me lembrar, a todo instante, que o verdadeiro salto consiste em
introduzir a invencdo na existéncia. No mundo em que me encaminho, eu me
recrio continuamente”, diz Fanon em Pele Negra Mascaras Brancas. “Nao se
deve tentar fixar o homem, pois o seu destino é ser solto [...]Eu sou 0 meu proprio
fundamento” (2008, p.189-190).

Iriamos mais longe e diriamos que o destino do homem é ser solto, sim, mas
isso indica deixar de sé-lo, tornar-se outra coisa que nao o “homem”. Para que se
encerre a serviddo do homem pelo homem, como Fanon afirma ser o seu desejo

(2008, p.191), é preciso que ndo haja mais homem.

“[L]uto pelo nascimento de um mundo humano”, diz Fanon, “isto é, um
mundo de reconhecimentos reciprocos” (Ibidem, p.181). Achille Mbembe, no
epilogo de Critica da Razdo Negra, parece ir na mesma toada. Fala em
reinstaurar o jogo da reciprocidade, restaurar a humanidade perdida “por aqueles

e aquelas que passaram por processos de abstracdo e de coisificagdo na historia, a
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parte de humanidade que lhes foi roubada” (2014, p.304). Mas infelizmente nos
parece que o proprio aparato de reconhecimento, seja de “cidadaos”, seja de
“humanos”, so foi possivel justamente porque é assimétrico e excludente. Ndo ha
reciprocidade possivel dentro do humanismo quando o proprio conceito de
“humano” se assenta sobre (e constrdi) o seu negativo. E preciso destruir o
modelo, é preciso fazer ruir o aparato de reconhecimento. Mesmo Mbembe afirma
que “a construcdo do comum ¢ inseparavel da reinvencdo da comunidade”
(Ibidem, p.305), mas nos parece que essa (re)invencdo precisa ir mais longe.

Ainda ndo se foi longe o suficiente.

Para dar fim ao humanismo é preciso engendrar o acionalismo. Mas 0
acionalismo de que falamos é aquele capaz de ativar o fim do “homem” e o fim
do mundo, modificando um pouco o que disse Juliano Gomes em uma fala na
PUC, e que encontre a positividade mesmo no apocalipse.O fim de um mundo, e
esse mundo é Branco. Entretanto, outros mundos ja nos espreitam — mundos que
também ja se livraram do “homem”, mas apenas para que a extracao de lucro e a

interdicdo do desejo se perpetuem.

A Vida é combate e criacdo continua, impulsionados pelo desejo. Livrar-se
de qualquer resquicio de humanidade, macheza e branquitude. Desfazer-se da
lavagem cerebral, da hipnose a que fomos submetidos desde cedo e que com-
formou e confinou as nossas almas. Depois, derrubar o que vier que se pretenda
represa, sempre tirando o véu dos sentidos com as maos sujas, como diz Negro

Leo.

Se a “escrita de si” era um jeito de relatar a si mesmo, construir a si mesmo,
0 hackeamento de género através do copyleft é toda uma outra dimensdo da
fazegdo cotidiana. Se o “humanismo”, esse programa politico-cultural que sempre
tratou de desumanizar a todos que ndo couberam em sua norma, sempre se
caracterizou por um conjunto de “antropotécnicas”’, como diz Sloterdijk, o bio-
hackeamento proposto por Preciado explode o anthropos. Servico militar
obrigatdrio, leitura dos canones literarios, exercicios fisicos, todo um maneirismo

corporal, uma dietética para a construgdo do que é o “humano”... é para outro tipo

7> Fala que foi feita no Seminario “1967, meio século depois”, realizado na PUC-Rio em 2017.
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de técnica que aponta o bio-hackeamento. Uma técnica que da as costas para o
“homem” porque este sempre deu as costas para o outro. O bio-hackeamento, se
poderia dizer, lembrando de uma das epigrafes deste capitulo, € uma técnica para
monstros. “Reivindico”, diz Susy Schock, a poeta e performer trans, meu direito
de ser um monstro: o corpo trans é uma interpelacdo a legibilidade normativa da
espécie”, ja que “sair do género [e do sexo] ¢ sempre, em alguma medida, sair da

espécie” (Gabriel Giorgi, 2016, p.159).

O “monstruoso” a que nos referimos, tal qual o simulacro de que fala
Deleuze em “Platdo e o Simulacro”, ndo ¢ uma falsa copia, uma patologia, mas
antes aquilo que pde em questéo a validade de algo como a “norma” (Cf. Deleuze,
1974, p.261). “Nao ¢ proprio do simulacro ser uma copia”, diz Deleuze em
Diferenca e repeticdo, “mas reverter todas as copias, revertendo também os
modelos: todo pensamento torna-se uma agressao” (1988, p.17). Segundo
Deleuze, o objetivo do platonismo seria recalcar essa instabilidade do simulacro,
interromper seu “devir-louco” para garantir o triunfo da representagdo.
Parafraseando Deleuze, diriamos que 0 monstro ndo ¢ um “humano” degradado,
“ele encerra uma poténcia positiva que nega tanto [o “humanismo” quanto o seu

conceito de “humano”], tanto o modelo quanto a reprodugdo” (1974, p.267).

E preciso, como disse Peter Pal Pelbart num texto sobre Preciado, “rastrear
como a dessubjetivacdo, a desidentificacdo ou a monstrificacdo podem funcionar
como taticas de escape, revide e reinvengdo do desejo e da politica” (2016, p.145).
Se a técnica sempre foi um dos principais instrumentos da antropogénese, €
preciso se valer agora de uma técnica de e para monstros. Usar a injdria como

possibilidade de experimentacéo.

Quando falamos de experimentagédo, falamos do “mau uso” da técnica, 0 uso
qgue causa ruidos e desconfortos aos ouvidos mais sensiveis, falamos da
gambiarra. O bio-hackeamento de Preciado, a experimentacdo consigo mesmo,

sdo técnicas que fogem a norma — possibilitando produgdo de conhecimento e

76 “Reivindico: mi derecho a ser um monstruo/ que otros sean lo Normal/ El Vaticano normal/ El
Credo em dios y La virgisima Normal/ y los pastores y los rebafios de lo Normal/ [...] mi bella
monstruosidad/ mi ejercicio de inventora/ [...] mi derecho a explorarme/ a reiventarme/ hacer de
mi mutar mi noble ejercicio [...]” (Susy Schock, Yo monstruo mio 2008).
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invencdo, que nada tém a ver com a reproducdo de modelos preestabelecidos,

fechados em si mesmao.

E preciso ainda investigar a monstrificagdo técnica como tatica de revide
que ndo estd presente apenas na intoxicacdo com testosterona em gel ou outras
substancias quimicas (da hormonizacdo ao xamanismo, passando pela escrita
automatica impulsionada por aditivos variados), mas também nas técnicas sénicas
(Negro Leo, Tantdo e os Fita), filmicas (Branco sai, preto fica e Era uma vez
Brasilia, ambos de Adirley Queirds) e literarias (Fausto Fawcett, Mario Bellatin,
por exemplo) que tentam esgarcar as fissuras para desprogramar essa maquina de
producdo de normalidade do senso comum (como diz o préprio Negro Leo, em
entrevista’”’). Técnicas que ddo conta de e sdo produzidas por novos sujeitos
discursivos, sujeitos que trazem no corpo fisico e artistico as marcas do regime

farmacopornografico.

Que os monstros, os desumanizados pelo humanismo, ndo queiram ser
“humanos” — essa espécie conservadora cujos dias estdo contados —, mas
tampouco aspirem a pés-humanidade proposta (e impossivel para todos nos) pelas
elites do Vale do Silicio. Contra o deus transcendente das mito-teologias
monoteistas, que seja feito o pacto com os deménios césmicos da imanéncia, que

sdo engendrados pelas — e engendram — transformacoes.

7 Que pode ser acessada aqui: https://www.youtube.com/watch?v=1VRERcjRWaQ
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