PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

Roberto Cintra Martins

Economia de comunhdo e

outras economias:
Um discernimento antropoldgico-
teoldgico

Dissertacdo de Mestrado

Dissertacdo apresentada como requisito parcial
para obtencédo do grau de Mestre pelo Programa
de P6s-Graduacdo em Teologia do Departamento
de Teologia da PUC-RIo.

Orientador: Prof Joel Portella Amado

Rio de Janeiro
Julho de 2013


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

Roberto Cintra Martins

Economia de comunhdo e

outras economias: Um
discernimento antropolégico-
teoldgico

Dissertacdo apresentada como requisito parcial
para obtencdo do grau de Mestre pelo Programa
de Pd6s-Graduacdo em Teologia do Departamento
de Teologia do Centro de Teologia e Ciéncias
Humanas da PUC-Rio. Aprovada pela Comisséao
Examinadora abaixo assinada.

Prof. Joel Portella Amado
Orientador
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. Abimar Oliveira de Moraes
Departamento de Teologia — PUC-
Rio

Prof. Gilson José Macedo de Moraes
Vicariato Suburbano

Profa. Denise Berruezo Portinari
Coordenadora Setorial de Pés-
Graduacao e Pesquisa do CTCH —
PUC-Rio

Rio de Janeiro, 05 de Julho de 2013


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

Todos os direitos reservados. E proibida a
reproducdo total ou parcial do trabalho sem a
autorizacdo da universidade, da autora e da
orientadora.

Roberto Cintra Martins

Graduou-se em Teologia na PUC-Rio e em
Engenharia de Eletrbnica no ITA (Instituto
Tecnologico de Aeronautica). E mestre em
Engenharia de Produgdo pela UFRJ e Doutor em
Engenharia de Sistemas e Computacdo por essa
mesma universidade.  Atualmente € professor do

Departamento de Engenharia Industrial da PUC-Rio.

Ficha Catalografica

Martins, Roberto Cintra

Economia de comunhdo e outras economias: um
discernimento antropolégico-teolégico / Roberto
Cintra Martins ; orientador: Joel Portella Amado. —
2013.

95 1. :il.(color.) ; 30 cm

Dissertacdo  (mestrado) -  Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro,
Departamento de Teologia, 2013.

Inclui bibliografia

1. Teologia — Teses. 2. Economia. 3.
Comunh&o. 4. Fundamentos antropoldgico-
teoldgicos. 5. Espiritualidade dos focolares.
6. Gestdo de empresas. 7. Mercado. 8.
Historia do pensamento econémico. |.
Amado, Joel Portella. Il. Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
Departamento de Teologia. Ill. Titulo.

CDD 200


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

Agradecimentos

Sobretudo a Deus, pai misericordioso, que me apoiou durante todo o periodo de
elaboracdo desta dissertacdo, um tempo particularmente dificil em minha vida.

Aos professores, pesquisadores, funciondrios e colegas estudantes dos
Departamentos de Teologia e Filosofia da PUC, por terem me deixado a certeza

de que deles mais recebi do que dei nestes anos de convivéncia fraterna.

Ao Prof. Joel Amado, por sua acolhida, amizade e efetiva dedicagdo como
orientador, na qual encontrou tempo e disponibilidade para este seu aluno, em que

pesem suas inimeras outras atividades.
A minha familia, por todo o apoio e carinho de que tanto necessitei e necessito.

Aos queridos irméos e irméds do Movimento dos Focolares e da Economia de

Comunhdao, que me permitiram conhecer e valorizar o tema desta dissertacao.

A todos e todas os que, pelo testemunho de fé, esperanca e amor, me sustentaram

em particular no dificil periodo de elaboracdo deste trabalho.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

Resumo

Martins, Roberto Cintra; Amado, Joel Portella. Economia de Comunhao e
outras Economias: um Discernimento Antropoldgico-Teoldgico. Rio de
Janeiro, 2013, 95p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Com este trabalho, pretende-se estudar e confrontar 0s pressupostos
antropoldgicos e teoldgicos de duas diferentes concepcdes de economia: os da
economia atualmente preponderante, calcada no individualismo e no utilitarismo
e 0s de um novo modelo econdmico recente e bem menos conhecido, de raizes
cristas, a Economia de Comunhéo (EdC). Paradoxalmente, a EdC é ainda pouco
conhecida em meio catolico e assim esta dissertacdo toma também para si a tarefa
de contribuir para um seu melhor entendimento. Estamos muito distantes de
conceber a EAC como “um novo modo de agir econdmico”, “uma nova forma de
gestdo empresarial” ou de “economia solidaria”, buscando mostrar, isto sim, que a
EdC é sobretudo uma opcdo antropoldgica e espiritual que transborda estes
territorios, desembocando na pratica empresarial e deitando suas raizes em uma
especifica concepgao do ser humano. O trabalho inclui uma descri¢do da propria
EdC, suas origens, caracteristicas e implicacfes teolOgicas, sua historia e pré-
historia, sua identidade e missdo, bem como as visGes criticas a seu respeito.
Como parte indispensavel, a dimensdo propriamente antropoldgico-teologica da
EdC e a concepcdo tipica da antropologia teologica cristd em geral serdo

estudadas e comparadas.

Palavras-chave

Economia; comunhao; fundamentos antropoldgico-teoldgicos;
espiritualidade dos focolares; gestdo de empresas; mercado; histéria do
pensamento econdmico.
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Abstract

Martins, Roberto Cintra; Amado, Joel Portella (Advisor). Economy of
Communion and other Economies: an Antropological-Theological
Discernment.  Rio de Janeiro, 2013, 95p. MSc. Dissertation —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

The aim of this work is to study and confrontate the anthropological and
theological bases of two different concepts of economy: that currently
practicized, based on individualism e and utilitarianism and another one, based on
a quite recent and less known model, the Christian rooted Economy of
Communion (EoC).

It may sound as a contradiction, but the EoC remains a less known phemomenon
among catholics, e so this dissertation assumes as its task do contribute to a better
understanding of EoC. We are very far from concepting EoC as a “new way of
economical action”, a “new form of managegment” or of “solidary economy. On
the contrary, we try to show that EoC is above all an anthropological and spiritual
option that overflows such fields, in the direction of manamagent practice — and
having its roots in a specifical conception of the human being. Our work includes
a description of EoC itself, its origens, characteristics and theological implications
, its history and a e pré-history, its identity and missdo, as well as the critical
points of view against her. As a mandatory part of our study, the properly
anthropological and theological dimensions of EoC and the typical conception

of Christian theology in general will be studied and compared.

Keywords

Economy; communion; anthropological-theological foundations; spirituality
among the focolares; company management; market; history of economics.
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1. Introducao

Neste trabalho de pretensdes aparentemente modestas, hd um objetivo
pretensioso: o de estudar os pressupostos antropoldgicos de duas diferentes
concepgdes de economia: por um lado, a tradicional e atualmente preponderante,
calcada no individualismo e no utilitarismo e, por outro, a de um modelo recente e
bem menos conhecido, a assim chamada Economia de Comunhdo (EdC), cujo

nome per se “vai na contramdo” do individualismo.

Dado o restrito conhecimento publico sobre a EdC, esta dissertagdo pretende
contribuir para um seu melhor entendimento, a partir de seu enraizamento na
antropologia teoldgica cristd. Ou, dito de outra forma, pretende-se com este
trabalho vislumbrar na Economia de Comunhdo um modo peculiar de ver o ser
humano, a um s6 tempo compativel e inovador com relacdo a antropologia

teoldgica crista.

Assim procedendo, nos distanciaremos do pensamento de que a EdC seja
meramente “um novo modo de agir econdmico”, “uma nova forma de gestdo
empresarial” ou de “economia soliddria”, buscando mostrar, isto sim, que a EAC é
sobretudo uma opg¢do antropoldgica e espiritual que transborda e desemboca na
pratica empresarial e que deita suas raizes em uma especifica concepgdo do ser

humano.

Ap6s esta introdugdo, dedicaremos o capitulo 2 a uma descricdo da propria
EdC, suas origens, caracteristicas e implicagdes teoldgicas. Percorremos o longo
caminho desde a pré-histéria da EdC, passando por sua Histdria, identidade e
missdo. Um ponto esclarecedor importante neste capitulo serd a explicitacdo de
elementos distintivos da EAC face a outros projetos aparentemente correlatos.
Também serdo consideradas visdes criticas e opostas a EdC, tanto as da atualidade
como aquelas que serviram de semente e embasamento para a progressiva
consolidacdo da visao de economia atualmente dominante, de cunho nitidamente
contrario ao da EdC. Em sua conclusio, este capitulo tratard da dimensao
propriamente antropolégico-teoldgica da EAC, buscando apontar suas perspectivas

futuras.
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O capitulo 3 serd dedicado a andlise teolégica sob o olhar da Antropologia

Teoldgica Cristd, independentemente das concepg¢des mais proprias da EAC.

No capitulo 4, o autor apresentard sua sintese pessoal sobre o tema da
dissertacdo, enquanto o capitulo 5 deverd conter a conclusdo geral de toda a
dissertacdo. Em ambos estes capitulos, o autor serd antes enfatico que imparcial

no que se refere a economia que abre o mundo para o futuro, com seus

pressupostos antropoldgicos proprios.
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2. Economia de comunhao: origem, caracteristicas, criticas

e implicacoes teoldgicas

2.1 Pré-historia da EdC

9

Para além de simples “projeto”, “proposta” ou “modelo”, a Economia de
Comunhéo (EdC) pretende nada menos que contribuir para erradicar a miséria do
mundo e se constituir em alternativa em face ao paradigma social e econdmico ora

preponderante.

Mais que isso, a EdC tem seus proprios fundamentos antropoldgico-
culturais, postula que o homem e a mulher sdo seres destinados ao dom de si e

pretende difundir essa concepg¢do no interior da pratica empresarial.

Ainda que hoje limitada a um nimero relativamente reduzido de iniciativas,
as empresas de EdC atuam esse seu principio nos mais diferentes setores da
economia nos cinco continentes e ja constituem um fendmeno identificivel e
distinto tanto do modelo capitalista vigente em nivel mundial quanto de

economias centralizadas de fundamento marxista que marcaram a histdria recente.

Tendo encontrado seu lugar nessas empresas a EAC deixa assim de ser
utopia para se fazer fendmeno — e enquanto tal vem sendo estudada no meio
académico, em suas diversas dimensdes: a propriamente econdmica, a social, a

juridica, a histérica, a cultural...

Entretanto, precisamente a dimensdo antropolégico-teolégica fundante da
EdC, aquela que melhor pode explicar como e por que quem nela participa é
capaz de verdadeiros atos de testemunho evangélico em meio ao ambiente

corporativo, tal dimensao ainda nio foi suficientemente estudada.

Algumas indagacdes diretas podem aqui apontar para a necessidade do
estudo da EdC sob enfoque antropolédgico-teoldgico: Como se pode entender que

empresas lucrativas tenham como razdo de ser o servico aos mais sofridos e
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necessitados? Como explicar que dirigentes e demais membros de empresas
inseridas no mercado capitalista contemporaneo possam se unir movidos pelo
amor reciproco e em busca da santidade? Quais s@o as condi¢des de possibilidade
para a génesis e a sustentacdo de uma cultura do dar, em face da cultura

preponderante do ter?

No entanto, antes de abordar tal ordem de questdes cabe inicialmente uma
apresentac@o objetiva do fenomeno EAC em seu desdobramento histérico e factual
— um fendmeno a ser melhor conhecido tanto pelos demais atores no cendrio da

economia mundial como por parte do meio académico.

A EdC nasce em 1991 no Brasil por iniciativa de Chiara Lubich, lider do
Movimento dos Focolares, fundado por ela em 1943 na Itilia. Muito se tem
escrito sobre a histéria deste movimento. Em especial, a produ¢do académica
tendo como objeto a EAC contém, via de regra, um breve relato histérico-
descritivo das origens e da trajetéria por assim dizer “externa”’ tanto do
movimento dos focolares como da prépria EAC — mas pouco daquilo que para nds
é seu “hard core”, sua dimensdo antropoldgico-teoldgica. Importa aqui todavia
registrar alguns pontos essenciais desta particular histdria, ainda que nio seja este

nosso principal objetivo.10

Assim € que, na Itdlia de fins da Segunda Guerra Mundial, mais
precisamente em 1943 na semi destruida cidade de Trento, emerge entre jovens
catOlicas reunidas na leitura orante da Palavra, nos precdrios abrigos antiaéreos, a
escolha de vida consagrada a Jesus, tendo como referéncia maior Ele enquanto
abandonado na cruz. Surge dai um pacto de amor: viver por amor € morrer por
amor, amor entre elas e amor por Jesus abandonado no outro. A partir daquele

momento, essa referéncia jamais as iria abandonar.

O motivo de tdo radical escolha reside em terem elas ai identificado o maior
de todos os sofrimentos de Jesus: o momento em que Ele se sentiu mais sé, mais

fracassado, menos amado. Aquelas mocgas quiseram partilhar com Jesus aquele

19 No que se segue, baseamo-nos em MARTINS, R. C, A Espirtualidade como Dimensdo
Fundante da Economia: Uma proposta de didlogo, Rio de Janeiro, monografia de graduacio,
PUC-RIO, (2010), pp. 50-52.
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momento, em uma escolha radical por toda a vida, identificando esse Jesus
abandonado no pobre, no doente, no solitdrio, no pecador, vendo assim Jesus, com
os olhos de Jesus, no outro. E assim se propuseram a viver em comunh@o plena,
envolvendo tanto bens materiais como espirituais, e construindo a unidade tendo

em vista um novo mundo, com homens e mulheres novos: um mundo unido.

Encontramo-nos aqui nos primérdios do Movimento dos Focolares e ji a
pratica da solidariedade, da fraternidade e da comunhdo de bens (materiais e
espirituais) constitui-se em referéncia axial. A bem do rigor histérico, deve-se
registrar que naquele contexto ainda nao se explicitava a expressio “economia de
comunhdo”, muito embora a economia praticada, enquanto “administragdo do

lar”, fosse literalmente a da partilha, ou seja, de comunhao.

Para terem total disponibilidade para a missdo, aquelas jovens abriram méo
de seus bens, de suas familias, seus estudos, suas carreiras, noivados, projetos, em
entrega total de suas vidas, movidas pelo ardor evangélico e pelo amor ao seu
Escolhido. Tudo isso elas vivenciaram mergulhadas em plena guerra mundial, a
maior e mais trdgica guerra de todos os tempos. Ainda que o ideal de um mundo
unido parecesse extremamente distante, aquele mundo de dor e destruicdo ao seu
redor lhes falava a cada momento d’Ele. Assim, ndo lhes era dificil encontra-I’O

face a face no outro, cotidianamente.

Em pouco tempo os frutos dessa “revolu¢do” comecaram a se fazer notar
por vérios sinais: ainda antes de terminar a Segunda Guerra Mundial, tanto as
obras de caridade em favor dos mais abandonados — indigentes, 6rfaos, viivas,
feridos, doentes, mutilados - como o mimero de adeptos do movimento cresceram
de forma surpreendente, passando-se logo a incluir também homens e levando em
sua esteira ja a pratica da comunhdo de bens. Da cidade de Trento para as cidades
vizinhas, destas para outras regides da Itdlia, a proposta radical da espiritualidade
centrada em Jesus abandonado no outro mostrou-se irresistivel para milhares de
coragdes, mormente jovens, chegou a Roma e, como s6i acontecer na histdria das

espiritualidades ... chegou também ao Santo Oficio.

Talvez um excessivo apego as Escrituras tivesse colocado o Movimento sob
suspeita de protestantismo, talvez a radical comunhdo de bens tivesse suscitado

preocupacdes quanto a um estilo de vida comunista... Seja como for,
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provavelmente foi este 0 momentol1 em que os focolarinos e focolarinas mais se
sentiram identificados com seu carisma — assim como Jesus se sentiu abandonado
pelo Pai, eles e elas também se sentiram abandonados pela Maiae Igreja.
Entretanto, na obediéncia e na dor do abandono, souberam acatar inteiramente as
orientacdes dos auténticos sucessores na linha apostdlica fundada pelo proprio
Jesus... e a tdo anelada aprovacdo oficial do movimento veio enfim, entre dores de

parto, no inicio da década de 1960.

Hoje o movimento dos focolares, portador da espiritualidade da unidade
com referéncia central a Jesus Abandonado, se estende por 182 paises em cinco
continentes, com centenas de milhares de adeptos, entre homens e mulheres,
leigos e religiosos, em diferenciados graus de comprometimento e engajamento,
tendo vertentes atuantes nos mais diversos campos, como a economia, a politica, a

cultura, a educagao, a saide, o mundo empresarial.

E assim chegamos a “vertente EAC” do movimento dos focolares.

2.2 Historia da EdC: fatos e niumeros

Em visita ao Brasil em 1991, Chiara Lubich, fundadora do Movimento dos
Focolares, sentiu-se profundamente impactada pelo contraste entre, por um lado,
uma economia moderna e dindmica, com grandes centros industriais, comerciais e
financeiros e, por outro, a mais profunda miséria disseminada em amplos
segmentos da populacdo. Mesmo entre membros do movimento, residentes no
pais desde 1958, a experiéncia desse contraste ndo era algo distante: focolarinos e
focolarinas viviam, por assim dizer, em ambos os lados da dicotomia

pobreza/riqueza.

Assim é que, em 29 de maio daquele ano, na entdo Mauriaipolis12 Araceli, hoje
Maridpolis Ginetta, préxima a cidade de Cotia (SP), Chiara lanca o que viria a ser

chamada “a bomba™: a partir de entdo, a experiéncia da comunhdo de bens, ja

1 5 . - . . .
Nao exatamente um momento, mas um periodo, necessério para o discernimento da Igreja - que
pareceu muito longo, em especial para os mais jovens focolarinos e focolarinas.

2 Maridpolis sdo cidades-testemunho do Movimento dos Focolares.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

15

praticada extensivamente em todo o contexto focolar em nivel mundial, passaria a
ser o vetor diretivo também no interior de empresas — a comegar por empresas
dirigidas por focolarinos. A novidade-bomba trazida por Chiara iria tocar, como
veremos, diretamente na questdo da partilha do lucro das empresas: iria
113 99 2t . N

comprometer o bolso” dos empresdrios que se abrissem a proposta —
necessariamente empresdrios profundamente espiritualizados, exemplos de

“homens e mulheres novos”’, muitos deles focolarinos e focolarinas.

Nos ultimos vinte anos a EAC propagou-se em nivel mundial, com a adesdo de
mais de 840 empresas atuantes nos mais diferentes ramos de atividade, do
comércio a industria e aos servicos, espalhadas pelos cinco continentes, sendo
pouco mais de 167 no Brasil, bem como a constitui¢do de pdlos empresariaisls,
em torno as maridpolis. O valor anual da parcela dos lucros disponibilizada
excede a casa dos 700.000,00 € e o fenomeno EdC € passivel de se apresentar

. A _r . 14
mediante evidéncias e dados objetivos, tal como a seguir

" Existem atualmente seis pélos empresariais EAC constituidos no mundo, dos quais dois no
Brasil, um na Argentina, um na Italia, um na Crodcia e um na Bélgica. Além disso, encontram-se
atualmente em fase de estudo trés outros poélos, sendo um no Brasil, um nas Filipinas e um na
Alemanha. Os pdlos sdo como “faréis” que sinalizam ao mundo que (e como) a experiéncia da
EdC ¢ factivel. Reunindo um pequeno nimero de empresas exemplares onde se colocam em
pratica os ideais da EdC, tanto no ambito intra- como no ambito extra-empresas, os polos
constituem verdadeiros espagos de testemunho do modo de vida EdC. Uma visita ao P6lo Spartaco
em Vargem Grande Paulista-SP pode ser decisiva para aqueles que, como este autor, precisam
antes ver para crer.

' Ainda que o interesse maior desta pesquisa seja voltado para os fundamentos antropoldgico-
teologicos da EdC, e que no cerne de tais fundamentos se encontre um enraizamento profundo na
espiritualidade e na mistica, € natural e compreensivel a demanda sempre recorrente pelos assim
chamados “dados objetivos”, sem os quais para muitos ndo se pode discursar legitimamente a
respeito de nenhum tema.

Em particular, em meio as ciéncias humanas e sociais, em meio a propria filosofia e a
teologia, ¢ marca dos tempos atuais o acatamento a “evidéncia dos fatos”, traduzida em dados
quantitativos, através de estatisticas, tabelas, graficos .. como se ndo fosse possivel a
argumentacdo cientifica legitima e confidvel na auséncia destes “ingredientes” — e como se o
recurso a modelagem matemadtica, tipico das assim chamadas ‘“ciéncias exatas”, fosse um

argumento a favor da legitimacéo dos procedimentos de pesquisa adotados nas demais ciéncias.
Como veremos, no caso especifico da EdC, ndo constitui grande desafio atender a tal requisito
tipico do “modo de fazer ciéncia” da modernidade — um requisito ja formulado por Max Planck,

nos primérdios da Mecanica Quéantica, quando postulou que “real € o que pode ser medido”.

Para tal, nos basearemos a seguir em recente relatério (cf. BRUNI et alli, ... 2012).
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Quanto ao nimero de empresas, a EdC apresentou evolucdo ao longo de

oA . . 15
seus 21 anos de existéncia conforme o grafico a seguir ~. No ano de 2011, os
aumentos mais significativos registraram-se no Brasil (+22 empresas) e na Africa

(421 empresas).

NuUmero de Empresas

900

850
800 /
750

700
650

600 l
550 J

500

No. Empresas

1990 1995 2000 2005 2010 2015
Ano

Quanto a distribuicdo do nimero de empresas pelos continentes, temos a

seguinte configuracdo nos dois tltimos anos:

Continente Ano 2010 Ano 2011
Oceania 0 0
América 260 292

Africa 6 27
Asia 25 23
Europa 506 498

" A interrupgdo do grafico entre 2004 e 2008 é devida a novo recenseamento.
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Ainda que o crescimento do nimero de empresas possa ser um indicativo da
maturidade e do potencial multiplicador da EdC, dirfamos que sua “marca

registrada” se encontra nos lucros colocados em comunhéo.

Assim, para melhor compreensdo do grau de abrangéncia da partilha dos

lucros das empresas EdC, convém apresentar aqui informagdes relativas ao fluxo

. . 16
dos recursos financeiros nela gerados.

Inicialmente apresentamos no grafico 1 um organograma da constituicdo da
rede da Economia de Comunhdo no mundo e das institui¢des e instancias por ela

envolvidas.

Acoes

Formativas

Comissoes
Locais de EdC

Projetos de

Comissao

Central de EdC Desenvolvimento

Contribuicoes
Pessoais

Instituto
Sophia

Rede mundial de EAC

' Cf. GONCALVES, H. H., 2009, pp. 75-97.
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N

No que diz respeito a parte dos lucros destinada a formacdo de homens

novos ou cultura da partilha, a comissao central da EAC, através de sua secretaria,
e . . 17

repassa uma parte especifica para o Instituto Sophia ' e o restante para as

comissdes espalhadas em vérios paises.

O mesmo movimento € observado na destinacdo de recursos para os
projetos financiados através da AMU - Azione per un Mondo Unito. As
comissdes centrais tomam conhecimento dos projetos em andamento e daqueles
que terdo inicio tdo logo os recursos sejam apresentados. Apds avaliagdo da
comissdo local, os recursos para os projetos beneficiados vao para a AMU que os
direciona para o projeto (geralmente gerido com auxilio da comissdo, mas em

geral de maneira autonoma).

A tabela e o grifico a seguir apresentam a distribui¢do dos lucros das
empresas, colocados em comunhdo, no periodo de outubro de 2009 a setembro de

2010 e o direcionamento dado a esses mesmos lucros, ao longo do ano de 2011.

De acordo com a ideia inicial da EdC, os lucros colocados em comunhéo
encontram-se divididos em duas partes: 50% ¢ direcionada a projetos de
desenvolvimento e atividades de assisténcia e 50% para a formag@o na cultura do
dar. Nota-se que boa parte dos lucros das empresas sdo investidos na formacdo de
jovens (mediante auxilios a escolarizacdo, bolsas de estudo e suporte ao Instituto
Universitario Sophia): um investimento de alta produtividade, considerando-se o
papel crucial da formacdo das novas geracGes na luta contra a indigéncia nos
assim chamados “paises em desenvolvimento”. Igualmente digno de nota sdo os
projetos voltados a criacdo de novas empresas para dar oportunidade de trabalho e

renda a pessoas necessitadas.

ENTRADAS SAIDAS(euros)

"7 O Instituto Sophia é a institui¢do de nivel universitario vinculada a0 movimento dos focolares,
destinada a formacgao cultural e espiritual de jovens portadores da espiritualidade da unidade, com
vistas a sua atuagdo no mundo.
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(euros)
ZONA Lucros das | Projetos de | Atividades de | Total colocado
empresas desenvolvimento | formagdo de | em comunhio
e assisténcia “homens novos”
Africa 300,00 13059,00 6500,00 19599,00
subsaariana
Oriente Médio e | 1658,00 6204,80 5000,00 11204,80
Africa do Norte
América do Sul 112954,02 196976,85 40477,00 237453,85
América Central | 0,00 15861,90 0,00 15861,90
América do | 23927,65 0,00 0,00 0,00
Norte
Asia 55892,18 54974,70 52000,00 106974,70
Europa Oriental 3015,00 56406,60 22000,00 78406,60
Unido Europeia 519653,50 0,00 9071,00 9071,00
Oceania 0,00 0,00 0,00 0,00
Custos 30000,00
administrativos
Total 737285,85 343483,85 363802,00 737285,85



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1111992/CA

20

Lucros em Comunhao (Euros)

20.000,00
4%

B projetos de desenv. e
assisténcia

B formagido de "homens
novos"

m custos administrativos

Os projetos de desenvolvimento e assisténcia tém se voltado
prioritariamente (60% do total aplicado) no apoio ao estudo de criancgas,
adolescentes e jovens com poucos recursos de acesso a instru¢do em nivel
fundamental, médio, universitario e profissionalizante. Quase 20% dos recursos
voltaram-se para financiar a geracdo de atividades produtivas para criar novos
postos de trabalho, seguindo-se as aplicacdes para complemento da renda familiar,

a assisténcia médica e a habitacdo (cf. grafico a seguir).

Projetos de Desenvolvimento e Assisténcia
(Euros)

10.508,12

14.545,90 3%
4556/,12 2%

13%

M atividade produtiva

M escolarizagio

= complementagdo de renca
W assisténcia médica

® habitacdo
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Ja o préximo grafico apresenta o nimero de bolsas de estudo
concedidas para escolarizacdo, formacdo em nivel universitirio e formacao

profissionalizante.

Bolsas de Estudo (n2 de beneficiarios)

W nivel fundamental
H nivel médio
m nivel universitario

B cursos profissionalizanles

No ano de 2011, 784 pessoas foram diretamente beneficiadas pelos projetos
de desenvolvimento e assisténcia financiados pelos lucros das empresas EAC- a
maior parte dos quais estudantes (547), seguidos daqueles beneficiados pela

criagdo de postos de trabalho (132), conforme mostra o grafico a seguir.

Beneficidrios por Setor

20 10
2% 1% m atividade produtiva

75
10%

m eswlarizagdo

m complementagdo de
renda

M assisténcia médica

W habitacdo

Conforme ja mencionado, 50% dos lucros das empresas sdo direcionados a

formacdo de homens e mulheres novos referenciados a cultura do dar. Cerca de
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z

metade desses recursos € aplicada no financiamento do Instituto Universitario
Sophia que acolhe estudantes provenientes das mais diversas regides do mundo;
seguem-se os recursos aplicados na impressao de material, estruturas de formacao,

outras atividades formativas e viagens visando a participacdo em atividades

formativas, conforme o grafico a seguir.

Formag¢ao de Homens Novos (Euros)

36.027.00
10%
17'(;(;2’00 | ? B Inst. Univ. Sophia
B Outras atividades
formativas

81.825,00;
22% procuc¢do de material

impresso

H viagens

28.950,00
8%

H estruturas de formagdo

Ao lado dos lucros colocados em comunhido, a EAC conta também com os
chamados “auxilios extraordindrios”, fruto de um apelo lancado por Chiara
Lubich aos membros do Movimento dos Focolares, para complementar os lucros
ofertados pelas empresas e socorrer assim — a0 menos em parte — as necessidades
dos indigentes. Na tabela a seguir, encontram-se os dados sobre as entradas
referentes ao periodo de outubro de 2009 a setembro de 2010 e os dados de saida

referentes ao periodo de outubro de 2010 a setembro de 2011.

CONTRIBUICOES PESSOAIS PARA PESSOAS EM INDIGENCIA

ENTRADAS (euros) SAIDAS (euros)

ZONA Contribui¢des pessoais Atividades de assisténcia

Africa subsahariana 1868,30 60600,20
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Oriente Médio e Africa do | 9305,19 20065,00
Norte

América do Sul 58060,26 321390,37
América Central 9007,06 43660,00
América do Norte 41912,23 0,00

Asia 47088,16 47952,80
Europa Oriental 4588,00 91872,00
Unido Europeia 438996,91 59581,17
Oceéania 6863,07 0,00

Total 630720,81 659808,54

A distribuicio dos lucros das empresas, colocados em comunhio, bem como

das contribui¢cdes pessoais ofertadas (‘“‘auxilios extraordinarios”) sao considerados

em seu conjunto na tabela a seguir.

Nela, encontram-se os dados sobre as

entradas referentes ao periodo de outubro de 2009 a setembro de 2010 e os dados

sobre as saidas referentes ao periodo de outubro de 2010 a setembro de 2011.

SINTESE LUCROS EdC + CONTRIBUICOES PESSOAIS

ZONA Lucros Contribui¢de | Totais das | Projetos de | Formagdo | Total

S pessoais contribui¢de | desenv. e | “homens

S assisténcia | novos”

Africa 300,00 1868,30 2168,30 73659,20 | 6500,00 | 80159,20
subsahariana
Oriente 1658,00 | 9305,19 10963,19 26269,80 | 5000,00 | 31269,80
Meédio e
Africa do
Norte
América do | 112954,0 | 58060,26 171014,28 518367,,2 | 40477,00 | 558844,22
Sul 2 2
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América 0,00 9007,06 9007,06 59521,90 0,00 59521,90

Central

América do | 23927,65 | 41912,23 65839,88 0,00 0,00 0,00

Norte

Asia 55892,18 | 47088,16 102980,34 102927,49 | 52000,00 | 154927,49

Europa 3015,00 4588,00 7603,00 148278,60 | 22000,00 | 170278,60

Oriental

Unido 519653,5 | 438996,91 958650,41 59581,17 9071,00 68652,17

Europeia 0

Oceénia 0,00 6863,07 6863,07 0,00 0,00 0,00

Excedentes de | 19885,50 | 0,00 19885,50 0,00

anos

anteriores

Centros do | 0,00 13031,63 13031,63 0,00 0,00

Mov. dos

Focolares

Inst. Univ. 0,00 200000,0 | 200000,00

Sophia 0

Noticiario e 0,00 28754,00 | 28754,00

relatério EAC

Custos 44687,00 0,00 44687,00

administrativo

S

Totais 737285,8 | 630720,81 1368006,66 | 1033292,3 | 363802,0 | 1397094,3
5 9 0 9
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O gréfico 2 a seguir representa o fluxo de recursos financeiros vindos tanto
das empresas ligadas a EdC, quanto dos membros do Movimento em todo o

18
mundo .

' 0s dados, graficos e tabelas foram adaptados de documentos constituidos pela Secretaria
Central de Economia de Comunhao, Roma, referentes aos anos 2008-2009.
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LEGENDA:

Fluxos de recursos entre as regioes e 0 Centro do Movimento dos Focolares, na Itilia, destacando: a)
volume percentual (notacio junto as setas) de recursos de entrada e saida proporcional aos
respectivos totais; b) proporcio (representada pela dimensdo das setas) entre contribuicoes das
empresas e das pessoas fisicas no fluxo de entrada; e c) proporc¢io (representada pela dimensao das

setas) entre recursos para ajuda aos pobres e para atividades de formacio, no fluxo de saida.

0,3%
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A - Africa Subsaariana

G - Leste Europeu

/" Fluxo de entrada

B - América Central

H - Europa Ocidental

/ Fluxo de saida

C - América do Norte

I - Oriente Médio/Norte da

Africa

Contribuicoes das empresas de
EdC

D - América do Sul

J — Oceania

# Contribuicoes das pessoas fisicas

E — Brasil

K - Centro do Movimento
(Italia)

# Recursos para ajuda aos pobres

F - Asia

#  Recursos para atividades de

formacao

Fonte: Dados extraidos do Rapporto sulla destinazione degli utili EAC, 2009

Griafico 2 - Fluxos de recursos da EdC - 2009
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Do total de recursos monetdrios recolhidos no mundo inteiro, 45% provém das
empresas de Economia de Comunhio, e os outros 55% sao resultado da comunhdo de
bens feita pelos membros do Movimento dos Focolares. E possivel notar no grafico
acima a participacdo das regides no movimento de entrada de recursos vindos de

empresas e também de contribuicdes pessoais.

Finalmente, o grifico 4 apresenta a localizacdo dos projetos desenvolvidos pela

AMU.

| ] LEGENDA:

n Paises nos quais a AMU
mantém projetos - 2008

Grafico 4 - Projetos desenvolvidos pela AMU (2006- 2008)

Fonte Adaptado do site da AMU, 2009

2.3. Caracteristicas da EdC

Feita uma primeira apresentacdo objetiva e factual do fendmeno EAC em

termos estatisticos, econdmicos e geograficos, cabe agora delinear as principais
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caracteristicas das empresas de EdC, ou seja, o que as diferencia das demais

empresas.

2.3.1. Identidade e missao

Em uma primeira abordagem, destacam-se como caracteristicas marcantes
das empresas de EdC: relacionamentos leais e respeitosos entre empresarios,
funciondrios, clientes, fornecedores, concorrentes, governo; cooperacdo com
outras iniciativas em economia e gestao, mantendo-se entretanto a identidade e o
carisma originais; difusdo da cultura da partilha; respeito ao meio ambiente e a
legislacdo vigente, reservando-se o direito de questionar leis injustas; fidelidade a
oragdo, a ética cristd e a doutrina social da Igreja; acolhida a membros de outras
religides e a ateus e, por fim, o direcionamento do lucro no investimento na

propria empresa, na formagdo de homens e mulheres novos e no apoio aos mais

necessitados.

Um tal elenco de caracteristicas define um conjunto particularissimo de
empresas, profundamente identificadas com os valores evangélicos e destinadas a
missdo de testemunhar perante o mundo a pritica desses mesmos valores no
interior da atividade econdmica. Um testemunho que visa a transformagio
gradativa, radical e profunda da economia e da cultura, almejando nada menos

que o emergir do “homo agapico” a partir do “homo economicus”.

Com base nesta primeira colocacido da identidade das empresas EdC, cabe
todavia agora uma consideracdo mais atenta com respeito a suas intersegdes e

distingdes face a outras propostas que aparentam lhe serem “correlatas”.

2.3.2. Elementos Distintivos da EdC face a outros Projetos

A rigor algumas das caracteristicas das empresas de EdC sdo também
encontradicas em meio a outras iniciativas inovadores de gestdo empresarial, o
que empresta sentido a investigacdo dos elementos distintivos proprios da EdC.
De fato, muito se tem discutido quanto ao que pode haver de verdadeiramente
novo e diferente na EdC, em face de outras iniciativas no campo da gestdo

empresarial e da pritica econdmica alternativa no cendrio atual, destacando-se as

29


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

cooperativas, as empresas de economia soliddria e as de responsabilidade social,

entre outras.

Um forte elemento distintivo da EdC € sua dimensdo eminentemente
espiritual-religiosa e sobretudo o fato de que tal dimensdo é permanentemente
assumida e explicitada, como testemunho “diante do mundo”. Enquanto por um
lado diferentes iniciativas questionam o modelo econdmico predominante
sobretudo pela via do debate politico, em especial com referéncia a questdo do
poder politico-decisério, por outro lado a EdC vai além dessa esfera, ao buscar no
testemunho de fé seu principal modo de questionamento, que é o profético, para

além do politico.

Dirfamos aqui que justamente aquilo que é razdo de constrangimento ou
mesmo de escdndalo em meio a outras iniciativas de contestacio do modelo
econdmico vigente € o proprio cerne do testemunho explicito entre as empresas
EdC: o amor evangélico. Este fato se faz notdério quando se compara a EAC com
outras iniciativas contestadoras do paradigma econdmico predominante: tanto em
nivel da préitica empresarial como no da atividade intelectual e académica
correspondente nota-se o contraste entre a alegria do antncio evangélico por parte
da EdC e o compromisso com o distanciamento da dimensao divina do homem

por parte das demais iniciativas que lhe sdo aparentemente similares.

Aqui nos parece inevitdvel tocar em uma questdo de fundo que permeia o
debate em torno aos movimentos alternativos que hoje se apresentam em face ao

modelo de economia de mercado predominante.

Trata-se da origem histérica de tais movimentos, que em grande parte
remontam ao reconhecimento do marxismo enquanto chave de leitura da realidade
econdmica nas assim chamadas economias de mercado historicamente emergentes
a partir da Revolucdo Industrial. Tal compromisso intelectual precisamente com
uma corrente de pensamento que coloca a luta de classes como explica¢do e motor
da histéria coloca uma contradi¢do fundamental — tdo basilar quanto oculta — entre
esses movimentos e a EAC, dado que para esta a unidade e ndo a cisdo é o

principio universal fundamental.
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A partir desta contradi¢do essencial, o auténtico didlogo entre a EdC e
outros movimentos de renovacdo empresarial € econdmica passa a se constituir
em grande desafio, posto que a EAC passa a ser alvo de duras criticas (como
veremos no proximo item) por tentar unir o que se supde ser intrinsecamente
irreconcilidvel (patrdes e empregados, mercado e comunidade) , por ndo postular a
destruicdo da economia capitalista e por se negar a levar d4gua para o moinho que

deve triturar e mover a histdria (a luta de classes).

Em conclusdo a este item, dirfamos que possivelmente a distin¢do entre a
EdC e outros movimentos “similares” seja bem menos superficial do que pode
parecer e seja encontradica em uma leitura atenta de duas obras de referéncia, a
Doutrina Social da Igreja e “O Capital” de K. Marx, respectivamente — duas

referéncias que se excluem mutuamente.

2.3.4. Criticas a EdC

2.3.4.1. Uma Breve Excursao sobre a Historia do Pensamento e da

sy -1
Pratica em Economia 0

Nesta secdo voltaremos nossa atencdo para as principais escolas de
pensamento que influenciaram fundamentalmente a teoria e a pritica econdmicas
ora preponderantes — e que ja continham o germe da postura critica a pratica da

EdC, isto €, da comunhdo na economia.

Poderiamos aqui mesmo tragar um paralelo interessante: a EAC € fundada,
como jad vimos, em 1991, portanto exatos 100 aos apds a promulgacdo do
documento consideardo fundante a Doutrina Social da Igreja (DSI), a encicilica
Rerum Novarum do papa Ledao XIII. Ora, se ali j4 se poderia vislumbrar as

sementes da EdC, no mesmo periodo se poderia também identificar os “ovos das

10 Nesta secdo, vamos nos basear principalmente em BRUNIL, L. e ZAMAGNI, S.: Economia Civil, ...
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serpentes” que iriam ser os maiores adversdrios da DSI: K. Marx, S. Freud, F.

Nietsche.

Pois bem, as escolas de pensamento que forjaram até hoje os opositores da
Edc também t€m nome: ... Maquiavel, T. Hobbes, A. Smith, J. S. Mill e J.
Bentham. Estas escolas de pensamento estdo na base de uma certa visdo e de uma
certa prdtica da economia, ambas hoje predominantes, baseadas no
individualismo e no utilitarismo, de tal forma que a muitos parece ser hoje esta a
unica forma de se pensar e praticar a economia. Nao é de se admirar que a
competicdo acirrada, muitas vezes sem limites éticos e levando a conflitos
violentos, seja tdo encontradiga entre pessoas, empresas € nagdes, dado que a base
conceitual comum haurida pelos estudantes nas universidades ndo lhes abre a
oportunidade de vislumbrar horizontes verdadeiramente alternativos para o agir

econdOmico.

Mas € importante lembrar que nem sempre a economia se pensou em teoria
e se fez na prética com base nesses pressupostos. Toda teoria e toda prética
econdmica tem seus pressupostos antropoldgicos, sua concepgao particular de ser

humano, e € disso que se trata em primeiro lugar neste capitulo.

E claro que aqui se poderiam citar contra-exemplos recentes, como o da
propria EAC, para refutar a visdo de um “pensamento dnico” em Economia. Mas
para nossa perspectiva € necessdrio recuar mais no tempo, comec¢ando por assim
dizer na pré-pré-histéria da EdC, ou seja, antes do periodo focado no item 2.1

deste capitulo.

Assim, vamos encontrar, bem antes do surgimento de alternativas como a
EdC, o conceito e a pratica da economia civil, expressao cunhada pelo pensador

. 11 ( . I
Antonio Genovesi ~ no século XVII, a saber, em pleno Renascimento italiano.

Naquele contexto, ainda que ndo existisse propriamente um Estado italiano,
havia sim um mercado, baseado na reciprocidade e nas virtudes civis. O mercado

e a pratica econdmica eram entidades civilizatdrias e educativas, que brotavam de
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' Cf. GENOVESI, A., Lezione di Commercio o sia de Economia Civili, Societa Tipographica dei
Classici Italiani, Mildo, 1832, apud. BRUNI, 1. e ZAMAGN], S., Economia Civil, Eficiéncia, Equidade,

Felicidade Piiblica, Sao Paulo, Cidade Nova, 2010, pp. 67-81.
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relacdes de confianca mutua e de reciprocidade, e impulsionavam seu
desenvolvimento e expansdo, em um circulo virtuoso. Nesse processo, 0s
mercadores foram os principais protagonistas da abertura cultural e das inovacdes
organizacionais no campo empresaria112 e as relagdes mercantis deveriam se dar
entre pessoas que guardassem relacdes de confianca, respeito e estima mutuos,

tipicas da cristandade de entéo.

As raizes desse movimento, no qual economia, reciprocidade e ética eram
insepardveis, remontam a polis grega (Aristoteles), as virtudes romanas (Cicero) e
ao cristianismo primitivo, passando pela cultura mondstica medieval, com a
profunda unido entre orar e laborar e entre caritas e economia (Sdo Bento e outros
fundadores de ordens mondticas), e a Patristica. Os montepios, pioneiros das
instituicdes financeiras e dos bancos, eram “montes de piedade”, de origem
italiana, voltados para o auxilio aos pobres da comunidade. O contraste com a

prética das atuais institui¢cdes financeiras ndo poderia ser mais nitido.

Para Genovesi, os empréstimos gratuitos (sem juros) aos pobres eram um
contrato de pura beneficiéncia e amizade e todos os contratos e relacdes
econdmicas deveriam se dar, como dissemos, no bojo de relacdes de amizade,
mutuo respeito e mitua estima. Assim, a polis desenvolver-se-ia tendo como eixo
a atividade econdmica intimamente ligada aos lacos de fraternidade e de busca de
felicidade comum, entidades fundantes de uma civilizagdo constituida por irmaos
e irmas em unidade. Economia significava o caminho para busca da felicidade

publica.

Na perspectiva da economia civil, dar e receber sdo duas operagdes
complexas e “casadas”, das quais depende a dindmica das sociedades na Baixa
Idade Média e no Renascimento, que procurava enxertar a ética mercantil na vida

da civitas crista.

Trata-se portanto de um pensamento € de uma pritica em economia
alicercada nos valores da confianga mutua, da amizade e da busca da felicidade
publica. Algo tdo distinto do contexto predominante atualmente, que nos custa

crer em sua existéncia histérica. [Esta descrenca liga-se profundamente ao

12 Para um maior detalhamento, ver Lima, L.C.,..., dissertacdo de mestrado ...
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processo de desarticulagdo do projeto econdmico civilizatério e educativo do

Humanismo Civil italiano.

A economia civil e o préprio humanismo civil de onde ela emerge irdo
sofrer um declinio, até quase se perderem de vista, no inicio da modernidade.
Obras que enfatizam ou pressupdem o absolutismo politico, como O Principe de
Magquiavel e o Leviatd de Hobbes constituem referéncias da virada na teoria
politica na aurora da Modernidade e coincidem com a literatura utépica (More,

Campanella, Bacon), idealista e pessimista.

Passa a prevalecer uma nova antropologia, centrada no individuo guiado
pelo amor préprio e por seus interesses, para quem a sociabilidade e a
reciprocidade ndo sdo caracteristicas intrinsecas. Segundo essa concepcdo, o
homem deve livrar-se de sua dependéncia das relagcdes sociais que envolvem
gratuidade e reciprocidade.  Evita-se assim o grande risco inerente a
reciprocidade, que € o do amor ndo correspondido. Reage-se a communitas com a

immunitas.

Mergulhamos aqui no que se poderia denominar “a noite do Humanismo
Civil” e os grandes centros de pensamento econdmico migram da Itdlia para

outras regides da Europa.

Para Maquiavel, o homem ¢ intrinsecamente egoista, oportunista e covarde.
Nesse contexto, ele trata como o Principe deve se portar para se tornar respeitdvel
e temivel. A revolucdo do pensamento de Maquiavel € mais antropoldgica que

politica.

A esséncia do pensamento de Hobbes também ¢ antropoldgica. Para ele, o
denominador comum a todos os homens € sua ‘“assassinabilidade”, o fato de
qualquer um poder ser assassinado por qualquer um. Conflito, competi¢do, luta
pelo poder sdo intrinsecos ao homem, enquanto paz e concérdia lhe sdo
extrinsecos. O medo é o fundamento da vida social. A sociedade s6 pode existir
na forma de sociedade-Estado criada por um pacto artificial e mantida pela for¢a

de um Leviata impessoal.
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Ja Mandeville ataca o Humanismo Civil e as préprias virtudes civis com a
“Fabula das Abelhas”, que faz a apologia do egoismo, da avareza e da

desonestidade (vicios privados, beneficios publicos).

Diante de adversarios desse calibre, 0 Humanismo Civil e a economia civil
sofrem um recuo, em que pesem tentativas de reacdo baseadas principalmente na
énfase na construcdo de uma felicidade publica. Mesmo essa énfase ndo é
suficiente para redirecionar o pensamento econdmico em busca de fins “civis”.
Pelo contrario, o declinio do civil-civilizatério em economia ainda ird se agravar
com a emergéncia de obras de peso mais propriamente voltadas para a economia,

como as de A. Smith, J. Bentham e J. S. Mill.

Em sua primeira grande obra, Teoria dos Sentimentos Moraisls, A. Smith
mostra-se ainda herdeiro de uma antropologia baseada na relacionalidade e na
simpatia. Segundo ele, para julgar o cardter e a agdo de outras pessoas, colocamo-
nos espiritualmente em sua situagdo e sentimos se seu cardter e acdo sdo
adequados ou ndo para essa situacdo. A simpatia é portanto referéncia para juizos
de valor. Este mesmo método pode ser usado para julgar nosso proprio cariter e
acdo, bastando para isso apelar para um observador imparcial imagindrio. A
questdo da utilidade de uma acdo para quem age ou para quem € atingido pela
acdo é para Smith importante mas secundério em face do julgamento baseado na
simpatia. Sua antropologia € civil e civilizatdria, construida em torno das idéias
de companheirismo, comunhdo de sentimentos e bem querer. A simpatia
(identificar-se e sentir com o outro) € aqui o conceito chave de sua antropologia e

muito proximo do conceito de compaixao.

Ja em sua segunda grande obra, A Riqueza das Nagdes, A. Smith se afasta
da tradicdo civil e humanista. A economia deixa de ser a ciéncia da felicidade
publica para se tornar a ciéncia da riqueza. As virtudes civis e a reciprocidade

passam a segundo plano. A obra prima de economia nacional de A. Smith'*

" Baseado em BALLESTREM, K. G., The Theory of Moral Sentiments, in NIDA-RUMELIN, J. e
VOLPL F., Lexikon der philosoplhschen Werke, Alfred Kroner Verlag, Stuttgart, p. 708-709.

" Baseado em BALLESTREM, K. G., An Enquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations
in NIDA-RUMELIN, J. e VOLPL, F., Lexikon der philosoplhschen Werke, , Stuttgart, Alfred Kroner
Verlag, p. 219.
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remonta a pensamentos mais antigos (Hutcheson, Hume e Turgot, entre outros),

desenvolve-os e sistematiza-os.

Partindo de uma andlise da divisdo de trabalho (livro 1, cap. 1), da troca
(livro 1, cap. 2) e do dinheiro (livro 1, cap. 4) Smith explica sua teoria do valor
trabalho (livro 1, cap. 5) e da distribuicao (livro 1, cap. 6). Ele foi o primeiro a
distinguir claramente os trés fatores de producdo - trabalho, capital e terra - bem
como as correspondentes formas de rendimento saldrio, lucro e renda (livro 1,
caps. 8 a 11). Ele deixa claro que o nivel relativo dos rendimentos também
depende do poder das classes, sendo que os empresarios capitalistas desfrutam de

vantagens (livro 1, cap. 10).

O livre mercado causa em termos relativos lucros baixos, altos saldrios e
baixos precos e assim coloca-se ao lado do interesse publico (livro 1, cap. 7).
Contudo ele tem que ser conquistado pelos comerciantes e proprietdrios das
manufaturas, que pretendem impor sua politica econdmica monopolista por toda

parte (cf. a critica do mercantilismo no livro 4, caps. 1 a 8).

Smith entende a economia politica enquanto ciéncia sdcio-histérica em
intencdo pratico-politica (inicio do cap. 4). Ele analisa a dindmica dos processos
econdmicos no ambito de uma histéria cultural da sociedade (isso fica claro em
especial nos livros 3 € 5) e na intencdo de oferecer ao estadista orientagdes para a

acdo em vistas a uma politica econémica e financeira bem-sucedida (livro 5).

A obra mereceu muita atencdo e adesdo dos contemporineos de Smith. No
século XIX ela foi envolvida em meio a controvérsia em torno do liberalismo, do

qual é considerada frequentemente como fundamento.

A passagem da Teoria dos Sentimentos Morais para a A Riqueza das
Nacdes teve o significado de uma auténtica “revolucdo copernicana” no
pensamento de A. Smith. Seus seguidores se apoiaram principalmente em sua
segunda obra e, apds a influéncia notdvel do utilitarismo de J. Bentham, impds-se
uma leitura unilateral das teses de A. Smith, que privilegiou o individualismo e

contribuiu para desvincular a ciéncia econdmica da ética e da moral.
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Assim, a partir de A. Smith assiste-se a um afastamento da tradicdo da
economia civil. Surge a economia politica como o reino das relacdes puramente

instrumentais e dos interesses privados dos individuos.

Ja em Bentham a felicidade se transforma em utilidade. Para ele, felicidade
se identifica com prazer e a felicidade publica nada mais é que a soma dos
prazeres individuais. Na esteira de suas idéias, destaca-se a obras de J. S. Mill,
enfatizando também o individualismo, o utilitarismo e o hedonismo como

fundamentos da economia.

Em sua obra Uma Introducdo aos Principios de Moral e Legislagﬁols,

Bentham apresenta os fundamentos de sua ética e de sua filosofia do direito.

Ela comeca com a declaracdo programdtica: “A natureza colocou os

homens sob o governo de dois senhores soberanos — a dor e o prazer.”

O “principio da utilidade” é o fundamento de todo julgamento normativo,
ele proprio ndo necessita de provas: uma acdo deve ser aprovada ou ndo —
segundo ela tenha ou ndo a tendéncia de aumentar a felicidade daqueles cujos

interesses estdo em questao.

O interesse da comunidade é a soma dos interesses individuais. Dai o
méaximo bem moral ser a maxima felicidade do maior nimero de pessoas. O
principio da utilidade compromete de modo especial o legislador: “sangdes
politicas” devem ser moldadas através de normas juridicas e do monopdlio estatal
da violéncia de tal modo que eles conformem o comportamento dos cidaddos de
forma que ele contribua otimamente para a “mdxima felicidade do maior

numero”.

Em aplicacdo sistemdtica de tal pensamento fundamental Bentham
desenvolve a estrutura de um sistema utilitarista do direito. Justica ndo ¢ af ideia

regulativa, mas instrumento de maximizagdo da felicidade.

A ética de Bentham fundou a teoria do utilitarismo classico.
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Ja a obra de Mill 6, concebida como um escrito apologético, € considerada,
juntamente com Uma Introducdo aos Principios de Moral e Legislacdo, como

fundamento e obra-prima da ética cldssica utilitarista.

Contudo, ao contrdrio de Bentham interessa a Mill menos apresentar em
chave social-reformista o principio ideoldgico-critico dessa ética do que muito
mais fragilizar as obje¢des de seus criticos enquanto mal-entendidos e mostrar que
as consequéncias praticas do utilitarismo estdo em sintonia com aqueles principios

éticos tradicionais (cf. cap.2).

Além da tentativa de “oferecer uma contribui¢do para o melhor
entendimento e a mais justa apreciacdo” da ética utilitarista, € intencdo de Mill
sobretudo postular, no interior do debate em torno do critério do justo e do injusto,
o principio da utilidade, isto €, da maxima felicidade do maior nimero de pessoas
como “‘o principio fundamental da moral e a fonte de todo dever ético” (cf. cap.

1.

Onde isso, como no caso da distribuicdo (justa) das riquezas, em principio
parece ser inacessivel, Mill remete a indetermina¢do do conceito de justica e
oferece o principio utilitarista como uma regra de decisdo a favor do tratamento

das pessoas segundo seus méritos (cf. cap.5).

A ultima “prova” de que agdes devem ser julgadas moralmente segundo sua
utilidade para a felicidade publica vé Mill (assim como Bentham) no fato “de que
a felicidade de cada um é um bem para si proprio e que dai a felicidade publica é

um bem para toda a humanidade” (cf. cap. 4).

Para a aplicagdo do principio da maximizagdo da felicidade pretende Mill
contudo que se estenda o cdlculo hedonista de Bentham em direcdo a um conceito
qualitativo de felicidade e se completem as sangdes ‘“‘externas” mediante

motivacdes “internas” (cf. cap. 3).

Com a identificagdo entre felicidade, utilidade e prazer (visdo utilitarista,
individualista e hedonista), a ciéncia econdmica neocldssica afastou-se do tema da

felicidade para dedicar-se apenas a utilidade e as preferéncias individuais. Tal

16 Baseado em WAASK, L., Utilitarianism, in NIDA-RUMELIN, J. e VOLPL F.., Lexikon der
philosoplhschen Werke, Stuttgart , Alfred Kroner Verlag, , p. 761.
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processo se deu ao longo do século XX: foi a grande passagem da economia civil
classica (fundada na busca da felicidade publica) para a economia neocldssica

(fundada na busca da soma dos prazeres individuais).

2.3.4.2. Criticas contemporaneas a Edc

A forca das idéias da economia neocléssica e a sua colocagdo em prética em
todo o mundo capitalista fez com que a tnica alternativa rival fosse a da economia
marxista-coletivista. Tanto aos estudantes e como aos profissionais formados
ficou vedada a percepcdo de um modo alternativo de se viver e conduzir a
economia. SO recentemente se pode assistir a iniciativas em busca de um resgate
da perspectiva civil-civilizatéria-educativa em economia. Em outros termos, sé
nas ultimas décadas se pode identificar claramente o crescimento de uma visdo e
uma pratica em economia intimamente ligada e comprometida com a ética e a

moral.

Dentre tais iniciativas, destacam-se aquelas pertinentes ao assim chamado
“terceiro setor”, que se diferenciam da maioria das empresas atuantes no mercado
e também das institui¢Ges estatais. Falamos aqui de cooperativas, iniciativas de
grupos de cidaddos por melhor qualidade de vida, empresas de responsabilidade

social, organizagdes sem fins lucrativos...

A EdC é um exemplo desse processo de resgate do civil no interior da
economia. Como dissemos no inicio deste capitulo, toda perspectiva econdmica

tem seus pressupostos antropoldgicos, sua visdo de ser humano.

Niao deixa de ser intrigante para o pesquisador a raridade de textos atuais
criticos bem fundamentados em oposi¢io ao “fendmeno EAC”. E como se as
sementes plantadas por Maquiavel, Hobbes, Smith e que tais fossem tdo eficazes
na constru¢cdo de uma visdo cética e robusta do agir econdmico, que fendmenos
como a EdC fossem simplesmente ignorados como irrelevantes, inexeqiifveis,

ingénuos e infantis.

De fato, uma busca pelos meios de pesquisa disponiveis nos leva a pensar
que o fenomeno EdC ainda seja pouco conhecido e trabalhado no meio académico

externo ao ‘“movimento” (conforme a auto-denominacdo adotada entre os
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membros e simpatizantes do movimento dos focolares). As apreciacdes
encontradas sobre a EAC sao, em sua quase totalidade, favordveis ou até elogiosas,

levando a sensag@o de que nos encontramos em meio a mais perfeita unanimidade.

No entanto, sabemos dos riscos da endogenia, de ignorarmos aquele que nos
¢ distinto e nos fecharmos no mondélogo. Em especial em meio ao ambiente da
academia e da pesquisa, preferivel € ser criticado a ser ignorado por aquele que é

efetivamente o outro — ou a ignora-lo.

Ainda que nos abstendo por ora de discutir a despropor¢do entre os que
meramente elogiam a EAC e os que efetivamente a colocam em prética, cabe aqui
apresentar ao menos um ‘“‘acorde dissonante” de peso, que perturbe na atualidade a

monotonia do mondlogo.

Trata-se da voz de Serge Latouche, um eminente critico contemporaneo que
tem mantido relacdes amistosas com os principais pensadores da EdC, ainda que

marcadas pela autonomia intelectual e pela discordancia.

( 17
Latouche ¢ membro fundador e um dos expoentes do MAUSS -
Movimento Anti Utilitarista nas Ciéncias Sociais, uma expressdo particularmente
feliz pois coincide com o sobrenome de um dos pensadores de referéncia do

movimento, Marcel Mauss.

O MAUSS é um movimento cultural muito diversificado e pluralista, ainda
que reconhecivel por certas orientacdes metodoldgicas. Ele se reconhece ao dar
(dom, doag¢do) a dignidade de terceiro paradigma nas ci€ncias sociais, ao lado do
paradigma do individualismo (préprio da ciéncia econdmica predominante) e do
paradigmas holista (préprio da sociologia). O MAUSS propde o dar como

terceira via metodoldgica entre o individualismo e o holismo.

Um segundo ponto distintivo comum a todo o MAUSS € a refuta do
economicismo e da antropologia focada no homo economicus, um homem sem

qualidade, pois (re)conhece somente quantidade.

A seguir nos baseamos em BRUNI... (2005).
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Um terceiro ponto € a critica radical ao atual processo de globaliza¢do que o
MAUSS entende como ameaca a vida civil, as frageis culturas ndo ocidentais e

em geral a tudo o que constitui a vida social extra-mercado.

Desse terceiro ponto deriva a proposta mais radical do MAUSS, a qual, em
toda sua extensdo e profundidade, ndo € partilhada pela EAC: proteger a sociedade
contra o mercado e dar ao civil o primado sobre o econdmico. Em sua expressdo
mais radical, Latouche e outros membros do MAUSS vém propondo a superagao
da propria ideia de desenvolvimento sustentdvel, a ponto de proporem o

decrescimento econdmico como “o caminho” do futuro.

Para melhor apresentar esta rara e bem fundamentada voz dissonante no
cendrio quase consensual em torno a EdC, nada melhor que passarmos

. . ‘o 18
diretamente ao discurso de Latouche, em suas proprias palavras

“O projeto de uma economia civil ou da felicidade, desenvolvido sobretudo
por um grupo de economistas italianos representados principalmente por Stefano
Zamagni, Luigino Bruni, Benedetto Gui, Stefano Bartoloni e Leonardo Becchetti
remonta a tradicdo aristotélica e procede de uma critica ao individualismo. A
construcdo de uma tal economia ressuscita a felicidade publica de Antonio
Genovesi e da escola napolitana do século XVIII que o triunfo da economia
politica forca a recuar. A felicidade terrestre, a espera da beatitude prometida aos
justos no além, engendrada por um governo direito (buon governo) que pretende
buscar o bem comum foi com efeito o objeto da reflexdo dos luminares
napolitanos. Integrando o mercado, a concorréncia e a busca por parte do sujeito
negociante de seu interesse pessoal, eles ndo repudiam a heranca do tomismo.
Esses tedricos da economia civil sdo perfeitamente conscientes do “paradoxo da
felicidade” redescoberto pelo economista americano Richard Eaterlin. “E lei do
universo, escreveu Genovesi, que ndo se pode fazer a nossa felicidade sem fazer a

dos outros”. Seriam necessdrios dez séculos de destruicdo frenética do planeta

' A seguir nos baseamos em CAILLE et alli ... (2011). Ainda que o texto ndo se refira explicitamente a
EdC, ele a tem como alvo, pois os cinco autores citados logo no primeiro pardgrafo sdo precisamente seus
mais renomados expoentes.
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gracas a boa governanca da mao invisivel e do interesse individual erigido em

divindade para redescobrir essas verdades elementares.

Toda a economia moderna teria sido construida para evitar a “ferida do
outro”. Contra o risco ou o horror comunitario, a modernidade desenvolveu um
projeto “imunitdrio”. O projeto smithiano repousa, com efeito, sobre o immunitas
do mercado contra a communitas. A benevoléncia sobrevive entdo somente como
ultimo recurso do capitalismo compassivo. ..., segundo A. Smith, somente o
carente de recursos parece mais ou menos ser aquele de quem fala Marcel Mauus
(um dom que exprime e reforca uma assimetria de poder e de status no interior das
relacdes sociais, que obriga aquele que recebe a devolver por sua vez), dom como
expressdo de gratuidade e de liberdade reciproca. A. Smith reconhece que: “No
que concerne a felicidade real da vida humana, os pobres nio sdo nada inferiores
aos que parecem estar muito acima deles”. Mais sobre a felicidade a economia
que ele inaugura ndo falard. No mundo da economia, o discurso em nada avangou
além disso até hd pouco na Franga. Segundo J. Ellul, o bem estar alcangou
alhures uma tal importancia que se € tentado a minimizar a felicidade, nog¢ado
difusa, incerta, complexa, que comporta uma sobrevivéncia de subjetividades
rejeitdveis, e de sentimentalidade roméntica. Os socidlogos e 0s economistas
atuais preferem muito mais ter relacdes com o bem estar (nivel de vida, estilo de
vida, etc.) que pode ser cifrado, analisado, a rigor, calculado. Eis ai sem diivida
uma das razdes pela qual a sugestdo de Tinbergen ndo foi mantida, sobretudo pela
impostura que existiria em identificar bem ter e bem estar. A tentativa de Philippe
d’Iribarne e do centro de estudos e de pesquisas em economia do bem estar
(CEREBE) nos anos 1970 de incluir a felicidade dentro de uma avaliacdo
econdmica ndo desembocou em um caminho significativo e depois de alguns anos

foi abandonada.

Bastante logicamente, os tedricos da economia da felicidade limitam-se a
reabilitar mediante uma certa forma de sobriedade regozijante as ideias do
movimento da simplicidade voluntiria. Essa economia civil da alegria de viver
tem forte sintonia com a visdo de uma sociedade de decrescimento. Contudo ela
veicula uma dupla ambiguidade. De uma parte, ela deixa sobreviver o corpo
moribundo daquilo que ela pretende abolir, a economia enquanto racionalidade

calculadora, de outra parte, ao abolir a fronteira entre 0o econdmico € o nao
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econdmico, ela mantém aberto o caminho, inconscientemente sem duvida, a um
pan economismo ainda mais invasivo que aquele que ela pretende combater.
Tentar incluir o incalculdvel no cdlculo conduz evidentemente a um impasse.
Cornelius Castoriadis dizia sempre: “Eu prefiro adquirir um novo amigo a adquirir
um novo carro”. Sim, mas o economista ordindrio poderd sempre demandar um
novo amigo? Eis porque os economistas da escola da felicidade tém dificuldade

em serem tomados em considerag@o pelos verdadeiros economistas.

Percorrer em sentido inverso o caminho econdémico que nos fez passar da
felicidade, forma terrestre da beatitude, ao produto interno bruto per capita,
através da reducdo do bem estar real ao bem ter estatistico medido em ultima
instancia pela quantidade de bens de mercado consumidos individualmente, sem
se preocupar com 0s outros nem com a natureza, ¢ certamente uma necessidade.
Contudo, essa metandia (regressdo) ndo deve parar no caminho e deixar perdurar
o mito do progresso indefinido. Reencontrar o senso da medida, ndo € primeiro
sair da obsessdo do mensurdvel e dizer adeus a economia para reencontrar o
social? Mais consequentes que os economistas heterodoxos sobre o fato de que
aquilo que conta ndo se pode contar, os amerindios da Bolivia e do Equador
fizeram inscrever mais simplesmente o Sumak Kausai, termo que em qechua
significa simplesmente “bem viver ou viver bem, como objetivo em sua nova

constituicdo.”

Como poderemos aqui apreciar a posicdo critica de Latouche?"’ Sua tese
remonta a K. Marx e K. Polanyi e é extremamente radical, vendo no avanco da
economia de mercado como que um processo de desertificacio da sociedade.
Segundo essa tese, qualquer forma de mercado (exceto os mercados locais e
informais) destr6i a virtude civil, a confianga e o capital social — uma tese tdo
radical quanto a tese simétrica que afirma que o desenvolvimento dos mercados

traz sempre o desenvolvimento da felicidade.

O MAUSS lanca uma proposta radical pelo abandono da ideia atual de

desenvolvimento, baseado no paradigma individualista, em prol de uma nova

YA seguir nos baseamos em BRUNI ... (2005).

43


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

sociedade, sem mercado e sem a propriedade privada dos meios de produgﬁozo, na
qual se inicie um decrescimento econdmico, incluindo objetivamente a reducio do
PIB, sobretudo nos paises ricos, de modo a deixar um mundo ainda vivivel para as
futuras geracdes. As energias assim subtraidas ao empenho pelo crescimento do
PIB deveriam ser aplicadas para embelezar o mundo, para se crescer nas

conquistas ndo econdmicas e relacionais, no cuidar dos outros, etc.

A proposta do MAUSS e em particular a tese de Latouche sdo certeiras no
que se refere ao diagndstico, a critica e 4 inerente indignagdo em face do contraste
entre opuléncia e miséria que marca a economia atual em escala planetdria. A
involugdo ética, civil e social que hoje chega ao limiar da catistrofe talvez ndo

seja mais agudamente apontada e criticada por outro movimento intelectual.

Bem mais discutivel é a terapia proposta pelo movimento. Sua critica
radical e abrangente a toda forma de mercado e de empresa instituidos pelo
contrato leva-o a desferir dura critica contra a EdC*'. Segundo o autor, longe de
contribuir para a terapia adequada, a EAC é um projeto mistificador, porque
pretende viver a comunhdo no interior da economia de mercado — uma
contradi¢do, posto que toda forma de economia de mercado é constitutivamente
desumana e contra as relagdes humanas genuinas. Pela mesma razdo Latouche
critica a economia social em geral, do micro-crédito a financa ética, do comércio
soliddrio as cooperativas. Para ele, tais experiéncias sdo coisas para pessoas
ingénuas que querem tranquilizar suas consciéncias mas que na realidade
contribuem para quem quer destruir a sociedade civil, pois utilizam os
mecanismos de mercado, objetivamente desumanos, ainda que subjetivamente os
atores da economia social sejam movidos por sentimentos de solidariedade — e por

esta razao mistificam as reais questdes morais, politicas e civis que estdo em jogo.

Resta de qualquer forma o valor do movimento MAUSS como critica
cultural a economia e a sociedade de hoje, carente de gratuidade, de atitudes ndo
instrumentais e de algo mais para além do mero incentivo monetdrio, das

mercadorias e dos precos.

20 P s A . .
]Il’lpOSSlVCl aqul nao notar a referéncia a fontes marxistas e marxianas.

2l Cf. LATOUCHE ... (2003).
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2.3.5. Sobre a dimensao antropoldgico-teolégica da EdC: apontando

para o caminho a seguir

“Deus meu, Deus meu, por qué me abandonaste?” (Mc15,34; Mt, 27, 46)
“Eu neles e Tu em mim, para que sejam perfeitos na unidade.” (Jo, 17, 23)

Na perspectiva desta pesquisa e considerando seu objetivo principal, falta-
nos ainda falar do essencial: a dimensdo antropoldgico-teoldgica enquanto
evidéncia distintiva maior da EdC, sua “marca registrada” em face das demais
iniciativas em campo econdmico — posto que a EAC, assim como todo paradigma

econdmico, pressupde uma visao prépria e inconfundivel de ser humano.

Para melhor entendimento dessa dimensdo, cabe recorrer a textos originais
da fundadora do movimento, que bem expressam a dimensdo antropolégico-
teoldgica do “projeto” EdC — nos quais a componente espiritual e mistico-
profética sdo determinantes e inevitavelmente explicitadas. Cabe também recorrer
a literatura pertinente no campo da Antropologia Teoldgica Cristd, mediante o
estudo da obra de autores escolhidos entre seus principais expoentes, o que serd
feito no capitulo III. Finalmente, uma andlise comparativa entre a concepg¢io
antropolédgico-teoldgica tipicamente focolar e a que emerge do pensamento
preponderante em meio a Antropologia Teoldgica Cristd, a ser feita no capitulo IV

e deverd nortear as conclusdes de nosso estudo (capitulo V).

O Movimento dos Focolares manteve-se sempre fiel ao carisma da unidade,
tendo como referéncia ultima Jesus crucificado e abandonado. Chiara Lubich
costumava dizer que, se por um lado a unidade € meta a ser perseguida e também
saboreada em comunhdo com os irmdos, por outro lado compartilhar a dor de
Jesus abandonado € “privilégio” dos que constituem o hard core do movimento —

aqueles e aquelas que mergulham mais fundo em sua espiritualidade.

Assim, ndo seria possivel abordar a dimensdo antropoldgico-teoldgica da
EdC sem considerar a espiritualidade e a mistica que lhe sdo inerentes — e sem
langar mdo de suas fontes textuais. Encontra-se atualmente disponivel uma

profusdo de textos da espiritualidade dos focolares, que contém a visdo de homem
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tipica da EAC. Em sua quase totalidade de autoria de Chiara Lubich, alguns deles

serdo aproveitados neste estudo.

Assim, para melhor caracterizar a trajetdria, vida e obra de Chiara enquanto
mistica, necessario se faz “ir mais fundo”, isto €, ir em busca de fundamentos mais
ocultos, escavar em torno a pilares ainda encobertos, com apoio em textos — e

retornar alguns passos no tempo, para antes mesmo do ano de 1943.

Como todo modelo, proposta ou projeto no campo da economia, bem como
toda escola do pensamento econdmico, também a EdC tem seus pressupostos

antropoldgicos, a saber, tem sua propria concep¢do de ser humano.

Entretanto, rastrear e identificar tal concep¢do ndo € tarefa trivial, pois no
caso da EdC, ao contrdrio de outras abordagens mais antigas em Economia, esta-
se assistindo a um fendmeno literalmente in nuce, que tem pouco mais de duas

décadas de existéncia.

Muitos dos textos de referéncia disponiveis sobre a EdC, ao tangenciar a
dimensdo antropolégica, o fazem pela via da espiritualidade, no caso a
espiritualidade dos focolares, com seu fundamento no principio da unidade e sua

referéncia maior a Jesus abandonado.

Voltaremos portanto inicialmente nossa atencgio para a espiritualidade que
da sustento a Economia de Comunhao (EdC), a qual nos servira de “ponte” para a

S ~ . 22
visualizag@o da concepcdo de ser humano nela inerente.

Cabe aqui iniciar colocando algumas indagacdes simples e diretas. Como se
pode, por exemplo, entender que empresas lucrativas tenham como razao de ser o
amor aos mais sofridos e necessitados? Como entender que empresirios e
trabalhadores possam se unir em empresas modernas, movidos pelo amor
reciproco e em busca da santidade? A EdC proclama uma convocag¢do a santidade
— ndo exatamente na clausura e no siléncio de um mosteiro ou convento, nio
exatamente no contexto do sacerddcio ordenado - mas em meio ao assim chamado

“mundo dos negdcios”.

*2 Nesta parte, lancaremos mio de passagens pertinentes ao tema, constantes em Martins, R.C., ...
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Dificil seria supor que isso se desse sem que houvesse um “motor” que
levasse tais pessoas a uma radical conversdo: algo como uma espiritualidade de
comunhdo.  Vislumbramos aqui o vinculo entre conversdo espiritual e

antropologia: trata-se aqui do nascimento de homens e mulheres novos.

Um mergulho na realidade pratica atual do mundo corporativo nos sugere
que a proposta da EdC é algo pouco conhecido pelos atores no cendrio do
capitalismo globalizado, com todo seu fascinio e “glamour”, mas também com
toda sua imensa vulnerabilidade, expressa em sucessivas crises: crises financeiras,
crises sistémicas de grandes dimensdes, mas também crises individuais,
envolvendo a vida pessoal de multiddes de andbnimos — e também de ndo poucas

“liderancas”.

Onde esta o sustentaculo do “fendmeno EAdC”, onde seu fundamento ultimo,
como explicar/entender o que para muitos € impossivel, mas para outros € graca?
Sera precisamente no campo de uma nova espiritualidade associada a um novo
conceito de ser humano que buscaremos responder a tal ordem de questdes, ainda

que novas indagacdes possam surgir desse esforgo.

Torna-se assim tarefa incontorndvel voltar nosso enfoque para o fundamento
espiritual da EdC, enquanto proposta que nio diz respeito apenas a economia em
sentido estrito, tal como hoje ela é entendida, mas que visa a transformacgado
espiritual e a formacdo de “homens e mulheres novos”zs, que em seu agir
econdmico interajam com a esfera da ética, da cultura e da politica, levando a

todas essas esferas um novo paradigma integrador.

Tal interagdo, em sua complexidade e interdisciplinaridade, para ser
consistente e se multiplicar, deve ter um fundamento simples, acessivel e seguro -
um fundamento espiritual-antropolégico, que em si nada tem de novo, a ndo ser
seu extravasar-se para o mundo dos negécios. Falamos aqui de nada menos que o

amor reciproco, o amor dgape, o amor evangélico: tal € o fundamento da EdC.
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A transformacio espiritual e a formac@o de homens e mulheres novos sdo evidentemente as duas faces
de uma mesma moeda, o que reafirma nossa intui¢do da conveniéncia de se tratar espiritualidade e
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certamente ndo € tdo clara em outras escolas do pensamento econdmico.
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E assim, falando de amor, que comecamos nosso mergulho, ainda que
breve, no cerne da espiritualidade da unidade dos focolares enquanto fundamento
“explicativo” do “fendmeno EdC”. Também pretendemos comentar brevemente a
respeito de um eventual “novo”, um “algo mais” presente em tal espiritualidade,
em particular quanto a seu cardter presumivelmente menos individualista, mais
comunitdrio e mais inserido no mundo, em face de outras espiritualidades que

historicamente a antecederam e que se mantém atualmente como carismas vivos.

A espiritualidade da unidade dos focolares, que sustenta a EdC, se
comparada com outras espiritualidades, pode parecer menos natural e
compreensivel, posto que menos conhecida e divulgada, mesmo em &ambito
catdlico. Pensemos por exemplo na longa e frutuosissima caminhada da
espiritualidade inaciana, com sua tradicdo, seus exercicios e toda sua vinha de
obras. Em comparagdo, a espiritualidade da unidade pode parecer menos “6bvia”,
dado que € mais recente e ainda vive, por assim dizer, seu processo de

maturacao/institucionaliza¢do em nossos dias.

De fato, a espiritualidade centrada nas passagens que servem de epigrafe a
este capitulo, nascida em meados do século XX no seio do amplo movimento
carismdtico dos focolares, ¢ uma espiritualidade que vem se consolidando nos
ultimos setenta anos, nos quais esse movimento muito tem vivido e construido,

orado e sofrido.

Muito se tem escrito sobre a breve histéria do movimento dos focolares.
Em especial, a produ¢do académica tendo como objeto a EAC contém, via de
regra, um breve relato historico-descritivo das origens e da trajetéria por assim
dizer “externa” do movimento — mas pouco daquilo que para nds seria seu hard

core, seu conteido espiritual-antropoldgico.

Nao vamos aqui todavia registrar essa particularissima histéria,o que ja foi

realizado no capitulo L.

Hoje o movimento dos focolares, portador da espiritualidade de Jesus
Abandonado, se estende por 182 paises em cinco continentes, com centenas de
milhares de adeptos, entre homens e mulheres, leigos e religiosos, catdlicos,

cristdos ndo catdlicos, membros de outras religides e mesmo ateus, em

48


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

49

diferenciados graus de comprometimento e engajamento, tendo vertentes atuantes
nos mais diversos campos, como a economia, a politica, a cultura, a educagdo, o

mundo empresarial. Desnecessério dizer que a EAC € uma dessas vertentes.

2.3.6. Textos Escolhidos

O movimento dos focolares manteve-se sempre fiel ao carisma da unidade,
tendo como referéncia ultima Jesus crucificado e abandonado. A lider carismadtica
do movimento, Chiara Lubich, costumava dizer que, se por um lado a unidade é
meta a ser perseguida e também saboreada em comunhdo com os irmdos, por
outro lado a dor de Jesus abandonado é “privilegio” dos que constituem o hard
core do movimento — aqueles e aquelas que mergulham mais fundo em sua

espiritualidade.

Assim, ndo seria possivel considerar tal espiritualidade — e a antropologia a
ela inerente - sem langar mdo de suas fontes textuais. Encontra-se atualmente
disponivel uma profusdo de textos da espiritualidade dos focolares, em sua quase
totalidade de autoria de Chiara Lubich, dos quais serdo aqui aproveitados alguns
pequenos trechos. Nao é simples escolher textos para ilustrar a espiritualidade
cujo histérico se tentou tragar acima em poucas linhas. Entretanto, cremos que os

textos a seguir sintetizam bem a esséncia da proposta.

Em 30 de marco de 1948 Chiara escreve carta a um jovem estudante

franciscano, que € um verdadeiro “testamento” contendo a esséncia de seu legado

L 24
espiritual ™.

Logo no inicio, ecoam as referéncias maiores da espiritualidade segundo

Chiara, a saber, unidade e Jesus Abandonado:

2t Gallangher, J., Chiara Lubich, uma Mulher e sua Obra, Cidade Nova, Sdo Paulo,
1998, pp. 92-93.
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(...) Estou convencida de que unidade, no seu mais espiritual, mais intimo, mais
profundo aspecto, ndo pode ser entendida sendo por almas que escolham como
parte de suas vidas... Jesus Abandonado que grita: “Deus meu, Deus meu, por qué
me abandonaste?”

(...) Quero que saiba que Jesus Abandonado € tudo. Ele é a garantia da unidade.
Toda luz da unidade jorra daquele grito. (CHIARA, 1948 apud GALLANGHER,
1998).

Entretanto, as duas referéncias, unidade e Jesus abandonado, se articulam,

por assim dizer, por um fio de navalha:

Escolhé-lo como tinico objetivo, tinico propdsito, destino de sua vida € ... trazer
indmeras outras pessoas a unidade. O livro de luz que o Senhor estd escrevendo na
minha alma tem dois aspectos: uma pagina brilhante, com misterioso amor:
Unidade. Uma pégina incandescente, com misterioso sofrimento: Jesus
Abandonado. Sao dois lados de uma s6 moeda. A pdgina da unidade € para todos.
Para mim e para todos que estdo na linha de frente da Unidade, Jesus Abandonado
é tudo.

Escolhemos galgar um cume até o abandono total. Para os outros, a Unidade. Para
nds, o abandono. Qual? Aquele que Jesus (feito homem para nos deificar) sofreu;
sofrimento extremo, sintese de todo sofrimento, tristeza tdo grande quanto ... Deus!
“Deus meu, Deus meu, por qué me abandonaste?” (CHIARA, 1948 apud
GALLANGHER, 1998).

Aqui percebemos as duas faces da mesma moeda, constitutivas da
antropologia entre os focolares. Para quem vive nesse fio de navalha estd
reservada uma dupla experiéncia. Por um lado, a soliddo no abandono de si
mesmo; por outro, a unidade em meio aos irmdos, onde estd o préprio Jesus

Abandonado:

Olhe para ele como a noiva de Cantico dos Canticos. Esta é a prioridade daqueles a
quem seu infinito amor confiou a linha de frente.

Procure-o nos seus irmdos pecadores que estdo sem Deus.

Ele esta ali gritando: “Deus meu, Deus meu, por qué ...”

Procure-o nos abandonados ao nosso redor mas, mais do que tudo, naquelas
profundezas dentro de nds, naqueles que encontramos nas jornadas da nossa vida.
Irmdo, ndo ha maior nem mais palpavel alegria do que a alma suspensa entre céu e
terra. Sozinho consigo mesmo, abandonado até pelo Pai, até por Deus!
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Meu irmao, se vocé escolher seguir esta estrada de vida, logo experimentard o
estigma do abandono! Ai, o Senhor vai cavar um lugar no seu coragdo ... que vocé
preencherd imediatamente com Jesus Abandonado.

Querido Irmdo, nem todos entendem estas palavras. Temos de guardd-las como
um tesouro. Entdo, o Amor, o Amor Abandonado, sera circundado por coracdes
que o entendem porque tiveram um lampejo dele em suas vidas e viram nele a
resposta para tudo.

Para os outros, a Unidade, e para nés o abandono. Sim, porque a noiva ndo pode
ser diferente do noivo.

Jesus estd sem Deus. Para consola-lo, vamos prometer-lhe sempre encontrar Jesus
entre nds. “Onde dois ou mais ... ali estarei eu.”

Jesus consolard Jesus que grita. Meu Jesus! Nosso Jesus! (Chiara de Jesus
Abandonado)

Um texto como esse diz muito, em termos antropolégicos, quanto a

radicalidade da concepcdo de ser humano entre os focolares. Mas ainda viria mais.

O ano seguinte, 1949, foi decisivo para a constituigdio da nova
espiritualidade. No verdo desse ano, Chiara e seus primeiros seguidores viveram
juntos um periodo de extraordindrias experi€ncias espirituais nas montanhas
Dolomitas, durante o qual Chiara teve intuicdes especiais. Entretanto um dia ...

N .

chegou o dia de “descer a montanha” e “voltar a0 mundo”, a missao.

Nesse contexto, Chiara escreve palavras que falam de sua consagracdo sem

o 25
limites ao Esposo

Tenho um s6 esposo sobre a terra:

Jesus crucificado e abandonado.

Nao tenho outro Deus além dele.

Nele esta todo o paraiso com a Trindade e toda a terra, com a humanidade.
Por isso, o que é seu é meu, e nada mais. (LUBICH, 2000, pp 58-59)

Uma consagracido tal que nela a dor ndo constitui limitante, mas parte

essencial:

Sua € a dor universal e, portanto, minha.

Irei pelo mundo a sua procura em cada instante da minha vida.
O que me faz mal € meu.

Minha, a dor que perpassa no presente.

¥ Cf. Lubich, C.: O Grito, Sio Paulo, Cidade Nova, 2000, pp. 58-59.
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Minha, a dor que estd ao meu lado (ela é o meu Jesus).

Meu, tudo aquilo que ndo é paz, gdudio, belo, amavel, sereno ...

Numa palavra: aquilo que ndo é Paraiso.

Pois eu também tenho o meu Paraiso, mas ele estd no coracdo do meu Esposo.
Outros paraisos ndo conhego.

Assim serd pelos anos que me restam: sedenta de dores, de angustias, de
desesperos, de melancolias, de desapegos, de exilios, de abandonos, de
dilaceracdes, de ... tudo aquilo que € ele, e ele € o pecado. (LUBICH, 2000)

O texto se encerra com palavras de rara dindmica e beleza, que ji permitiam

antever o que hoje poderia ser escrito como parte da biografia de Chiara:

Assim, dessecarei a dgua da tribulacio em muitos cora¢des proximos e — pela
comunh@o com meu Esposo onipotente — distantes.

Passarei como fogo que devora tudo que ha de ruir e deixa em pé s6 a verdade.

Mas € preciso ser como ele, ser ele no momento presente da vida. (LUBICH, 2000)

Um texto que nos leva as profundezas da concepcdo de ser humano, da
antropologia tipicamente focolar. Também um texto em linguagem mistica, com
a intuicdo nitida dos sagrados mistérios: sofrimento, Corpo Mistico, encarnagdo.
Quem ¢é (generoso, améavel, belo), toma sobre si tudo o que nido € (generoso,
amavel, belo), tudo o que é pecado. Trata-se de renunciar ndo somente ao ter, mas
ao proprio ser, para ir ao encontro do Ser, d’ Aquele que se aniquilou por amor a
nds. Para buscar o ideal de plena realizagdo humana em um mundo unido, hd que

se passar pelo hard core da cruz, pela comunhdo com Jesus abandonado.

Uma ontologia do ndo ser? Um desafio colocado a teologia-filosofia da
espiritualidade? Uma antropologia peculiar? Sim, isso tudo, mas nfo apenas isso:
também aporias, contradi¢des, escandalo, loucura ... e um firme propdsito de
insercdo ativa e transformadora no mundo atual, por mais que isso pudesse

parecer irrealizdvel.

2.3.7. Aspectos Teologicos e Antropoldgicos.

Falar da espiritualidade dos focolares e do carisma de Jesus Abandonado é
referir-se a algo que estd em franca “explosdo” no mundo atual. Uma explosdo

pacifica, mas néo passiva. Na origem do movimento, uma pessoa contemporanea
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nossa se coloca como a “receptora” da palavra e o instrumento escolhido por Deus
para a realizacdo de uma obra concreta inserida na realidade do mundo de hoje: o
mundo da modernidade, da ciéncia, da tecnologia, dos meios de comunicagdo, da

“era digital”...

Ao considerarmos a figura de Chiara, sabemos que ndo estamos diante de
uma santa oficialmente reconhecida enquanto tal: trata-se antes de alguém do
nosso tempo que se apresenta como a tnica pessoa a tal ponto inspirada pelo novo

carisma que o pode colocar em palavras, palavras de uma nova espiritualidade.

Eis aqui um “fato teolégico” novo e complexo. Como apreciar
teologicamente ou antropologicamente tal carisma, tal espiritualidade? E
conhecida na Histéria da Ciéncia a dificuldade e o necessdrio periodo de
maturacdo até que um novo fendmeno possa ser passivel de um discurso
cientifico®. O tratamento teoldgico e antropolégico da espiritualidade da unidade
e do carisma de Jesus Abandonado € tarefa atual, desafiadora e inconclusa. Por
outro lado, a Igreja, ’perita em humanidade”, ja deu oficialmente seu parecer, em

todos os aspectos favordvel ao movimento.

Dirfamos que a espiritualidade dos focolares, centrada em Jesus
Abandonado e na Unidade, é como uma retumbante “boa nova” para o mundo de
hoje... precisamente por reviver a mesma boa nova, nova de vinte séculos, o
Evangelho de Jesus Cristo, que continua sendo novo, chocante, surpreendente -

em especial em um mundo que em grande parte o esqueceu.

A vivéncia radical dos valores do Evangelho por parte de todos,
independentemente de profissdo, estado civil, grau de instrucdo e dos demais
critérios que aparentemente dividem a humanidade, uma vivéncia tao radical que
chega ao ponto de propor a renincia a propriedade de bens materiais, inclusive
para leigos casados e para empresdrios e politicos, essa vivéncia tem provocado
abalo muito forte em situacdes de vida -caracterizadas por um certo
acomodamento, no aconchego da seita e do grupo social, encontradicas também

em contexto catélico. Ao contrério, Jesus Abandonado ndo traz uma proposta de
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acomodacio, mas de luta, e faz da dor, tanto fisica como espiritual, desde que
partilhada com amor e com Ele em meio, a grande mestra da vida. Na
espiritualidade dos focolares, ndo se foge da dor: esta é antes assumida como
parte irrenuncidvel do caminho no seguimento de Jesus Abandonado. A
santificagdo-divinizacdo-cristificagio de cada um passard pela cruz e pelo

momento da separacdo, ainda que aparente, entre o Filho e o Pai.

Movido pelo desejo de estar com Jesus nesse momento, o focolarino ird se
inserir no dmago da grande transformacgdo de si préprio em homem novo e do
mundo em mundo novo. Uma nova antropologia € uma nova cosmovisdo. N&ao
haverd obstaculo intransponivel diante da fé de quem identifica na dor o sinal de
estar trilhando o caminho correto, aquele trilhado por Jesus Cristo. A
espiritualidade dos focolares revela-se aqui capaz de uma insercdo inaudita no
mundo de hoje: nascida por assim dizer nos escombros da Segunda Guerra
Mundial, ela quer agir hoje num mundo também reduzido a escombros, seja
devido as guerras que de modo algum cessaram, seja pelo secularismo, pela assim
chamada “morte de Deus”, seja pelo hedonismo, o consumismo, o ceticismo, o
niillismo, a injustica, a agressdo a natureza e as mais diversas formas de
dominacdo e manipulacdo. O focolarino ou focolarina procura o irméao arruinado
e nele vé Jesus Abandonado, para nesse irmao trazer vida, conversio - assim
como procura os escombros de nossa civilizacdo arruinada, para neles viver e
transformé-los em vida. Ali, ele ou ela lerd o Evangelho e o colocard em pritica,
transformando-se a si mesmo ‘“em palavra viva”, dando seu testemunho cristdo,

como outrora nas ruinas de Trento.

Jesus Abandonado pede a cada um que se abandone a si mesmo, tanto
aquilo que se tem (ou se pensa ter) como aquilo que se € (ou se pensa ser): ndo se
trata mais de indagar “o que serd de mim?”’, mas “o que serd dos outros?” Esse
abandono total, tanto do ter como do ser, esse “viver abandonado” por amor ao
abandonado no outro, € o garante da unidade do movimento — e o serd da unidade
de toda a humanidade, na perspectiva escatoldgica desta espiritualidade, quando

“todos serdo um”.
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De toda essa perspectiva emergem homens e mulheres novos, referenciados
a Jesus Abandonado que, vivendo com Ele, amando-O e n’Ele amando os irmaos,
n’Ele serdio um com o Pai, no Espirito. Com Jesus em meio, a humanidade
caminha assim para a unidade na diversidade. Uma visdo que dialoga e partilha
vida para além do mundo catdlico e na qual se unem teologia, antropologia,

escatologia em uma ontologia do ndo ser ...

A qué comparar a extensa rede dos focolarinos e focolarinas que se estende
por todo o mundo? A disciplina, a ascese, o heroismo nos faz lembrar um
exército... o exército do Senhor dos Exércitos, abandonado na cruz. Ja sua
incultura¢do na industria, na agricultura, no comércio e no setor de servigos em
vérios paises, onde focolarinos e focolarinas praticam um novo modo de trabalho,
a Economia de Comunh5027, distinto do capitalismo individualista e do
coletivismo, nos faria lembrar uma grande multinacional ... uma grande empresa

transnacional do amor, prelidio da civilizacdo do amor.

Para além destas provocativas analogias, dirfamos que a espiritualidade da
unidade, centrada em Jesus Abandonado, € sobretudo uma nova forma de ser
Igreja. Nao por acaso enfatiza-se sempre a formacdo de homens e mulheres
novos, para a qual é destinada parte do lucro das empresas de EdC. Uma nova
forma de ser Igreja, bem entendido, mas que resgata muito da espiritualidade, da
teologia e da eclesiologia das primeiras comunidades cristds, quando todos eram
um, dizendo por palavras e atos que este resgate é ndo s6 possivel, mas € o tinico e
verdadeiro caminho para que haja um futuro e uma humanidade. Uma
espiritualidade sem diivida desconcertante para o espirito de nossa época, tdo
desconcertante que em alguns pode causar escandalo e descrenga, mas que para
muitos tem se mostrado decisiva e transformadora. Em outras palavras, nio se
trata de um movimento “retrégrado”, mas profundamente radical, ao resgatar as
raizes dos primeiros tempos do cristianismo, em pleno século I, como se

estivéssemos 14, entre os primeiros discipulos de Jesus.

%’ Nas empresas de Economia de Comunho, o lucro é direcionado para investimento na empresa, para os
mais necessitados e para a formagdo de homens e mulheres novos. H4 mais de 800 empresas no mundo,
sendo pouco mais de 100 no Brasil. Uma visita ao P6lo Spartaco em Vargem Grande Paulista-SP pode
ser decisiva para aqueles que precisam ver para crer.
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A cristologia em ambito focolarino, com sua linguagem prépria envolvendo
seus doze pontos chave e seus sete aspectos, também chamados “sete cores do
arco-iris”, pode também parecer inusitada e desconcertante, at¢é mesmo infantil.

Por isso mesmo ela deve ser aqui apresentada, ainda que brevemente.

Vistos superficialmente, os doze pontos chave da espiritualidade da unidade
parecem nada trazer de novo com relagdo a espiritualidades que a antecederam
historicamente. Trata-se dos pontos: Deus-Amor, proximidade a Deus —
proximidade entre nds, amor ao préximo, palavras vivas, amor reciproco, Jesus
abandonado, unidade, Jesus em meio, Eucaristia, Igreja, Maria e Espirito Santo.
Entretanto, em se tratando da espiritualidade da unidade, o “algo mais” que
concede a cada um desses pontos sua “marca registrada”, unindo-os entre si, €

precisamente a referéncia sistemadtica e continua a unidade.

De fato, o ponto de partida da espiritualidade da unidade constitui ji o seu
novo, o seu “algo mais”: trata-se de ir ao encontro de Deus juntos, em unido — ao
contrario da caminhada espiritual feita individualmente, caracteristica das
espiritualidades antecedentes. Estas, ainda que coroadas pelo esplendor de vidas
santas que frutificaram em verdadeiras vinhas de obras, enfatizaram antes a busca
individual da espiritualidade: tratava-se do ora et labora, ndo exclusivamente em
Sdo Bento e nos beneditinos, mas faltava o elo entre o ora (individual) e o labora
(ndo raro com conotacdes e desdobramentos comunitdrios e sociais). Em outros
termos, faltava o “como” viver uma espiritualidade de comunhdo — uma falta
talvez menos sentida nas espiritualidades do passado, dadas as caracteristicas dos
contextos socio-culturais de suas origens (tipicamente medievais ou de inicios da
Modernidade) — mas que hoje ndo mais correspondem aos “sinais dos tempos”,
posto que vivemos em um mundo marcado pela intercomunicagcdo praticamente

ilimitada entre pessoas e culturas.

Assim, ndo € de todo surpreendente que tal espiritualidade, que em todos os
seus pontos chave privilegia a unidade, possa vir a suscitar um movimento de
busca de uma santidade de povo, em que todos os que buscam sinceramente uma
referéncia espiritual no mundo de hoje, independentemente de seu estado de vida,
condicdo social e até mesmo de vinculo ao catolicismo/cristianismo, possam se

sentir chamados — até mesmo empreséarios, politicos, intelectuais, artistas ... O
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ideal de um mundo unido, do Reino de Deus entre nds, em plena modernidade/pés
modernidade, em pleno mundo globalizado, imerso em um cendrio marcado por
avancos cientifico-tecnoldgicos que hd bem pouco tempo s6 pertenciam ao campo
da ficcdo, tal ideal passa a encontrar uma referéncia espiritual atualissima, que por
assim dizer deseja mergulhar no mundo contemporaneo e inundé-lo com o projeto

divino.

Cada um dos pontos chave acima mencionados aponta sempre na dire¢do da
unidade, de um mundo unido, da unido de todos com a Trindade, esta a entidade
divina dnica e constitutiva, por exceléncia, de toda unidade. Assim é que o Deus-
amor deve ser experimentado coletivamente; que quanto mais préximos de Deus
estivermos (ao viver Sua vontade), mais préximos e unidos estaremos entre nds; o
amor ao proximo s existe se nos fizermos um com o outro, dispostos até a morrer
por amor a este outro; se cada um se faz palavra viva de Deus, entdo seremos um
entre nés e com Ele; para atingir a unidade do amor reciproco temos que morrer e
nos abandonar, com e como Jesus crucificado e abandonado; nossa unidade sé se
da tendo Jesus em meio a nés (“quando dois ou mais se reunirem ...”); Jesus em
meio a nds € Jesus Eucaristia, penhor de nossa unidade; Maria € mée da Igreja una
e o Espirito Santo é adorado, glorificado e ouvido com Jesus em meio a nds todos

unidos.

Unido no amor ao Divino e a todo homem e mulher, o focolarino trilha no
mundo um caminho que visa sempre a construcdo da unidade plena, que inclua
todos, sem excecdo. O ideal da unidade extrapola assim os limites “oficiais” da
Igreja: se esta € — ou ao menos deveria ser — o “povo santo”, por outro lado o

Reino de Deus é projeto divino para o mundo todo.

A espiritualidade da wunidade apresenta-se, constitutivamente, como
vocacionada a mergulhar e interagir concretamente no mundo contemporaneo,
com sua diversidade cultural e sua abertura para a experiéncia do global — ainda
que tal experi€éncia muitas vezes ainda se feche a vivéncia da espiritualidade.
Todavia tal imersdo ndo se dd desprovida de um projeto: trata-se de imergir para
transformar e inundar o mundo com o divino, com o amor-dgape ... Nesta

imersdo/inundacdo emergem os sete aspectos, os sete modos ou 0s sete “como” da
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imersdo/inundacdo do amor no mundo, identificados as sete cores do arco-iris,

posto que o amor € tudo, abrange todo o espectro do visivel e do invisivel.

Assim é que em ambito focolarino o amor € vermelho, é comunhdo de bens,
tanto materiais como espirituais/relacionais, é trabalho, é desapego, é pobreza:
trata-se aqui do primeiro aspecto, primeiro modo do amor, a economia de

z

comunhdao. Mas o amor é também laranja, € apostolado, irradiacdo, feito em
unidade, radicado na dor e conducente a constituicdo de estruturas e projetos
evangelizadores. J4 o amor em tom amarelo fala da oragdo entre os focolares, que
inclui o modo de orar e a oracdo-vida-testemunho, enquanto em tom verde ele nos
fala de cura, de doenca e de morte/ressurrei¢do. O amor de cor azul nos diz do
habitar e do hibito, morar e vestir enquanto a cor anil diz respeito a sabedoria para
além da atividade intelectual e coloca esta a servico daquela. O extremo do arco-

iris € o violeta, o amor que une, dpice dos sete aspectos, configurando-se assim

em sua totalidade o espectro de cores que vai da comunh@o a unidade.

Mediante os doze pontos chave e os sete aspectos, delineia-se um novo
método/caminho de vida destinado a impactar o mundo contemporaneo em todas
as suas dimensdes — cultural, politica, econdmica, ética ... - € a contribuir para
conduzi-lo a unidade tdo anelada por Jesus. Através deles, a espiritualidade da
unidade elabora e propde o fio condutor que deve levar de seu “hard core”, da dor
do abandono na cruz, a missdo transformadora e unificadora do mundo em sentido

profundamente cristdo-evangélico.

Assim, com os doze pontos chave e os sete aspectos, tal espiritualidade “diz
a que veio”, rompendo os limites da vivéncia orante pela via individual — uma
ruptura que em si nada tem de comodo, nem para quem vive essa espiritualidade,
nem para o mundo. O novo, o “algo mais” da espiritualidade da unidade emerge
aqui, quando uma espiritualidade santificante em nivel de povo mergulha no
mundo, abrindo caminho para a atualizagdo do escandalo da cruz, que nele imerge

para inundé-lo, transforméa-lo e salva-lo.

Assim julgamos ter apresentado, ainda que de forma obliqua e tangencial as
principais caracteristicas da antropologia dos focolares e da EdC, mediante o
recurso a suas raizes mais auténticas, aquelas que emanam da revelacdo concedida

por graca a Chiara Lubich, fundadora do movimento dos focolares. Nao por
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acaso, seu discurso fundante € pleno de metéaforas e alegorias, em sintonia com a
intencdo de atingir, mediante palavras simples, todos os coragdes, dos mais
simples aos mais sofisticados. Até mesmo um certo tom jovial ou mesmo infantil
se pode detectar em suas palavras, o que em alguns casos pode ndo agradar de

inicio interlocutores mais sofisticados.

No entanto, a busca do discurso rigorosamente académico a respeito da
antropologia dos focolares e da EdC nos leva a encontrar poucos textos que ainda

buscam se estruturar em linguagem a rigor tida como academicamente aceitivel.

Em verdade algumas tentativas recentes tém procurado colocar a
perspectiva espiritual da EdC, isto é, a espiritualidade dos focolares, em termos
explicitamente antropoldgicos. Curiosamente, ao encetar este caminho, 0s autores
langam mao de terminologia onde se mesclam os termos tipicos da Teologia, da
Antropologia e da Economia, e tomam mesmo a licenga de fundirem o Grego com
o Latim em uma mesma expressdo: fala-se por exemplo em um omo agapicus
tipico da EdC, em contraste com um homo economicus, aquele da perspectiva
tipicamente individualista e hedonista que tem marcado a escola de pensamento
econdmico vigente. Também aqui se pode notar os desafios colocados a um

empenho em termos de pensar a EAC, enquanto esta ainda € um processo in nuce.

Assim por exemplo, para Vera Alraujo28 a EdC ndo € tarefa para amadores,
mas demanda pessoas preparadas e convictas. A EdC exige uma visdo
antropoldgica nova, com suas consequéncias prdticas, que possa responder a
pergunta: “Que tipo de antropologia serve para uma economia de comunhio”?

Ou: “que tipo de homem ¢é capaz de conjugar economia e comunhao”?

Coerentemente com a doutrina da gracga (cf. cap.2), Araujo considera que
para a EAC cada ser humano € chamado a viver a comunhdo em cada aspecto da
propria existéncia, ainda que isso possa soar um tanto utépico numa sociedade
como a atual, marcada pela crise dos relacionamentos pessoais. Ainda assim a

EdC requer um resgate do papel e da centralidade da pessoa, que se dispersou em
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28 . . . - . .
Conforme sua palestra “Que tipo de antropologia serve para uma economia de comunh@o?”, disponivel

no site http://vimeo.com/28666294, de 22/02/2013.
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meio a cultura moderna sobretudo pela afirmacgdo absoluta da prdpria

individualidade e identidade.

Voltar a propor a centralidade da pessoa € um passo antropolégico decisivo,
que visa purificé-la e libertd-la de pressupostos ideoldgicos e inseri-la como base
das ciéncias histdrico-sociais, visando aprofundar o seu verdadeiro significado

hoje.

Ainda segundo Araujo, a pessoa significa relacionamentos de comunhdo,
porque a pessoa € a fonte da comunhio. Pessoa significa ao mesmo tempo
identidade e socialidade. Identidade, que define a pessoa como ser unico, ainda
que socidvel, irrepetivel, insubstituivel e insuprimivel. A socialidade é constitutiva
do ser humano, ji presente inteiramente em cada pessoa e que desabrocha
plenamente no encontro com o outro, como momento essencial, dai resultando

que viver em comunhdo ndo é mera opcdo, mas exigéncia profunda de cada ser.

O verdadeiro problema, portanto, segundo Araujo, é compreender como
viver a comunh@o numa sociedade que parece ser feita sob medida para viver a
individualidade. Esse problema € superado com a criatividade tipica do ser
humano, que é capaz de transformar com a sua vontade e com a sua inteligéncia o

negativo em positivo ou vice-versa.

Os relacionamentos, que se criam entre todos, podem ser imbuidos de uma
verdadeira comunhdo, que impele a uma unifo profunda, a uma viva unidade, que
tende a se realizar na fusd@o das almas, na convergéncia dos objetivos, no

cumprimento e no aperfeicoamento de um processo de unificagdo.

Tendo dito essas simples palavras, € claro que a comunhdo surge 14 onde as
pessoas estabelecem relacionamentos verdadeiros, plenos de sentido,
significativos, plasmados de verdadeiro amor, fruto do empenho constante de
doacdo ao outro, quem quer que seja, no esfor¢o de superar o préprio

individualismo egocéntrico e fechado, para chegar a alteridade aberta e reciproca.

Para os cristdaos a nascente dessa comunhdo entre pessoas, tipica e inevitdvel
em uma antropologia adequada, é a prépria Trindade, modelo de unidade, reflexo
da vida intima de Deus, Uno em Trés Pessoas. Araujo cita aqui a enciclica de

Joao Paulo II Sollicitudo rei socialis: «E entdo, a consciéncia da paternidade
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comum de Deus, da fraternidade de todos os homens em Cristo, «filhos no Filho»,
e da presenca e da acdo vivificante do Espirito Santo conferird ao nosso olhar para
0 mundo como que um novo critério para o interpretar. Por cima dos vinculos
humanos e naturais, ja tdo fortes e estreitos, delineia-se, a luz da fé, um novo
modelo de unidade do género humano, no qual deve inspirar-se em ultima
instancia a solidariedade. Este supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima
de Deus, uno em trés Pessoas, € o que nds cristdos designamos com a palavra
“comunhdo”»(40). E cita também Chiara Lubich: «E a vida da Santissima
Trindade que devemos procurar imitar, amando-nos reciprocamente, com amor
derramado pelo Espirito nos nossos coracdes, como o Pai e o Filho se amam [...].
Desde o inicio do Movimento (dos Focolares) nos fulguraram as palavras de Jesus
na oragdo pela unidade: “Como Tu, Padre, estis em mim e eu em ti, também eles
sejam em nds uma coisa s6” (Jo 17, 2-21). E compreendemos que deviamos nos

amar até consumarmo-nos em um e reencontrar no uno a distingdo. Como Deus

que, sendo Amor, é Uno e Trino». Para chegar a este alto grau de convivéncia
humana € necessdrio dar uma atengdo especial aos nossos relacionamentos,
desenvolver as nossas capacidades relacionais, compreender profundamente a
esséncia dos relacionamentos humanos para poder atuéd-los na vida quotidiana e

inseri-los nos nossos projetos sociais.

Assim, urge edificara uma cultura da relacdo, pois é uma verdadeira
revolucdo capaz de enfrentar os desafios do nosso tempo. Ou seja, € necessdria
uma formacdo para o conhecimento e a aplicagdo desses valores e criar com eles

relacionamentos significativos.

Correndo o risco de parecer anacrOnica, Araujo indica o amor como um
desses elementos fundamentais, cuidando de respaldar tal afirmagdo “infantil”
com base em autores ndo religiosos, como o socidlogo russo Sorokin e o

soci6logo polonés Bauman.

Ja para os cristdos a forma mais sublime de amor e é a dgape, o amor

oblativo, esséncia de Deus, doada a nds no Espirito Santo («porque o amor de

29

Trnava [Eslovaquia], 23.06.2003, Castel Gandolfo [Roma], editora Nové Mesto, Bratislava, p. 36).
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Deus foi derramado em nossos cora¢des por meio do Espirito Santo que nos foi
dado» [Rm 5, 5]). E com este amor que ndés podemos e devemos nutrir 0S nossos
relacionamentos para chegar a comunh@o e para conceber o ser humano segundo a

perspectiva dos focolares.

Para Araujo, ¢ um dever fazer penetrar esta mensagem e este ensinamento

no cerne da vida quotidiana, das na¢des e da nossa comunidade internacional.

O amor-dgape vai assim assumindo em seu seio e na sua manifestacio
externa todas as virtudes civis, todos os valores, que caracterizam uma sociedade
realmente humana com dimensdes culturais e espirituais e caracterizam o ser

humano de modo inovador.

O crescimento qualitativo do amor-dgape se refere a uma série de conteidos
ligados ao valor, que pouco a pouco somos capazes de adotar de modo durdvel, a
saber: a toleradncia, o respeito e o dom, que € a face mais evidente do amor-dgape
que deve caracterizar o ser humano. Numa sociedade como a atual, caracterizada
profundamente pela cultura do ter, onde o dinheiro é capaz de transformar em
mercadoria as mais variadas dimensdes da vida, o dom emerge como elemento de
libertagdo e de liberdade. Estd em andamento uma verdadeira redescoberta da

déadiva.

Nessa perspectiva antropoldgica, podemos dizer que o ser humano é um
doador, capaz de doar-se e de doar. Bem entendido, a verdadeira dadiva tem
caracteristicas proprias: € gratuita («Gratuitamente receberam, gratuitamente
doem» (Mt 10, 8), altruista (e nido egoista), desinteressada (e ndo utilitarista),
alegre («Cada um dé segundo o que decidiu no seu coragdo, ndo com tristeza e por
forga, porque Deus ama a quem da com alegria» (2 Cor 9, 7), abundante, generosa
(e ndo calculada), simples e sincera («que dd, o faca com simplicidade...»

(Rm12,8).

Araujo cita Chiara Lubich:

Devemos dar sempre: um sorriso, um ato de compreensdo, um perddo, um
momento de atencdo. Devemos dar a nossa inteligéncia, a nossa vontade, a nossa
disponibilidade. Dar o nosso tempo, os nossos talentos, as nossas ideias (...). Dar
as nossas experiéncias, as capacidades, os nossos bens (...) para que nada se
acumule e tudo circule. Dar: seja esta uma palavra que nido nos dé tréguas
(C.LUBICH, Santos juntos, 23.04.82).
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Tal como a planta criada por Deus absorve do terreno somente a dgua necessaria,
também nos esforcemo-nos por possuir apenas aquilo que precisamos. E melhor
que de vez em quando nos falte qualquer coisa. E melhor ser um bocadinho mais
pobres do que um bocadinho mais ricos (C.LUBICH, Em caminho com o
Ressuscitado, 04.04.85).

Finalmente, Araujo cita ainda a solidariedade, em sentido muito préximo da

compaixdo, como ponto de coesdo na vida relacional.

Tolerancia, respeito, dom, solidariedade sdo portanto algumas das
expressdes do amor agape, constitutivo do ser humano. Um programa exigente
por um “homem novo”, certamente, mas portador de alegria, de satisfacdo, de

serenidade interior, de paz profunda, de realizagdo humana.

Diante de tamanho desafio, a pergunta que pode surgir € esta: somos
realmente capazes de tanto? Somos capazes de enfrentar o prego, os inevitdveis
sofrimentos que esse comportamento comporta? Vale a pena? Existe esperanga

para o nosso horizonte de vida?
Araujo cita aqui Bento XVI em sua carta enciclica a esperanca, a Spe Salvi:

Sofrer com o outro, pelos outros; sofrer (...) por causa do amor e para se
tornar uma pessoa que ama verdadeiramente: estes sdo elementos
fundamentais de humanidade, o seu abandono destruiria o préprio homem.
Entretanto levanta-se uma vez mais a questio: somos capazes disto? O outro
¢ suficientemente importante, para que por ele eu me torne uma pessoa que
sofre? Para mim, a verdade € tdo importante que compensa o sofrimento? A
promessa do amor € assim tdo grande que justifique o dom de mim mesmo?
Na histéria da humanidade, cabe a fé crista precisamente o mérito de ter
suscitado no homem, de maneira nova e a uma nova profundidade, a
capacidade dos referidos modos de sofrer que sdo decisivos para a sua
humanidade. A fé crista mostrou-nos que verdade, justica, amor nao so
simplesmente ideais, mas realidades de imensa densidade. Com efeito,
mostrou-nos que Deus — a Verdade e o Amor em pessoa — quis sofrer por
nés e conosco. (SS 39).

Araujo volta a sua pergunta inicial: Que tipo de antropologia serve para uma
economia de comunhdo? Para uma economia a altura dos tempos? Que

antropologia, para o desafio global?

E nos responde:
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No curso da sua evolucdo, do seu crescimento, o ser humano foi chamado a
enfrentar novas realidades, a se encaminhar por veredas inéditas, a olhar para
horizontes desconhecidos e por vezes cheios de pressdgios tenebrosos. E conseguiu
sempre colocar-se em jogo e renovar-se para ser ainda protagonista, segundo o
projeto pleno do amor de Deus, como seu representante na terra. A sua consciéncia
de ser homo sapiens, pouco a pouco o fez assumir novas caracteristicas — homo
faber, homo oeconomicus, homo politicus, homo comunitarius, homo
psychologicus, homo ludens, etc., segundo as transformagdes da vida pessoal e
social. Nessas caracterizagdes uma ou outra realidade vem em destaque. O
processo de globalizacdo no nosso mundo, a interdependéncia crescente, a busca de
solucdes unitdrias para os problemas da economia, das ciéncias, da participacdo
politica, da questdo ambiental, etc., parecem exigir um tipo de ser humano
diferente, menos setorial e... eu diria, global, uma espécie de homem-mundo,
segundo uma apropriada expressdo de Chiara Lubich. Acho que essa época espera
o aparecimento decisivo de um novo tipo de homem e de mulher, capaz de abragar
todas as dimensdes da vida: material e espiritual, econdmica, politica, social e civil,
relacional e de comunhio. E o momento adequado para que habite no nosso planeta
0 homo agapicus: o homem que sabe amar, que ama e encontra no amor a semente,
a luz, a forca, a verdade de tudo e de cada coisa; que serd capaz de compor em
comunhio toda a operatividade e todas as diferengas.30 (C.F. Palestra)

Em resumo, ao final deste capitulo, podemos afirmar que a visdo
antropolégica da EAC é a do homem e da mulher capazes de viver, pela graca de
Deus, o amor dgape. Um ser relacional que segue no dia a dia a imagem da
relacdo de amor trinitdria entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. A EdC nada
mais € que uma expressdo dessa antropologia e da espiritualidade a ela
indissocidvel, em nivel das empresas e do mercado, por mais que isto possa
escandalizar os mais céticos. Em realidade, tal concepcdo espiritual-antropoldgica
se estende por todo o movimento dos focolares, em suas diferentes facetas: na
politica, na educag@o, na sadde ... mas sempre preservando a unidade, de tal forma
que ndo existe, por exemplo, cisdo entre o empresirio de EdC e o pai de familia

EdC e o membro de EAC de uma comunidade religiosa.

Claro esta que a antropologia prépria da EAC e dos focolares existe, caso contrario
nao se poderia edificar uma obra presente em todo o mundo de forma consistente,
a tal ponto de que, ao se visitar qualquer ambiente focolarino, nos sintamos em
casa, em familia. =~ Uma certa concepcdo de ser humano certamente estd af
presente e atuante, cujas principais caracteristicas merecem destaque ao final deste

capitulo e irdo subsidiar significativamente o préximo capitulo:
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1)Vinculagdo da EdC com uma experiéncia espiritual, no caso, a dos
Focolares. Isto tem o importante e decisivo significado de que a EAC ndo nasceu
de uma mera opcdo técnica ou ideoldgica, calcada em efici€ncia ou em busca de
mudanca politico-social.

2) O fato de que os lucros sdo colocados em comunhao, numa atitude
diferente daquela que visa os lucros pelos lucros. Mesmo o investimento na
empresa, como ocorre em instituicdes capitalistas, ndo atinge a proposta da EAC.

3) A disting@o entre a EdC e outros projetos aparentemente similares. As
empresas EdC tém uma origem e um fim espirituais: partem de uma visdao do
paraiso e a ele aspiram. A aplicacdo dos lucros é outra marca distintiva da EdC
(tudo o que fizestes aos pequeninos ...).

4) As principais criticas a EAC sdo de cunho técnico (como uma empresa
capitalista pode sobreviver se sua missdo € praticar a caridade?) ou ideoldgicao (a

EdC ndo rompe com o sistema capitalista, como propde a teoria marxista).

Tais observagdes podem ser sintetizadas no quadro a seguir:
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homens e mulheres
novos, na
distribuicao em

favor dos mais

Empresa EdC Empresa “similar”
Fundamento e Religioso, Técnico,
meta transcendente, financeiro ou
segundo a vontade ideoldgico
de Deus
Aplicacdo dos Na prépria Na propria
lucros empresa, na empresa, entre
formacgao de acionistas, no

mercado financeiro

capitalista, porém

necessitados
Atitude diante do Insercao no Em alguns poucos
capitalismo mercado casos se baseiam

na teoria marxista,
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dando testemunho
do modo

evangélico de viver

que busca romper

com o capitalismo

Principais

a EdC

criticas

De cunho técnico
(viabilidade) ou
Ideolégico (critica

marxista)

E agora chegado o momento de mergulharmos no estudo da concepgio do

ser humano segundo a Antropologia Teoldgica Cristd a luz do pensamento de

eminentes  te6logos

antropolégico-teoldgica, da espiritualidade e da mistica

Movimento dos Focolares.

da atualidade,

independentemente da  concepcdo

inerentes a EAC e ao
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3. ANALISE TEOLOGICA

7

3.1. Quem é o homem? Fundamentos de Antropologia Teoldgica

Crista: uma breve Sintese

Emergindo do mergulho em fatos e dados objetivos em torno a EdC, que
empreendemos no capitulo anterior, nosso proximo passo serd uma imersao no
estudo da concepg¢do do ser humano segundo a Antropologia Teoldgica Crista, a
luz do pensamento de eminentes te6logos da atualidade. Trata-se de um passo
essencial para que posteriormente possamos enfim abordar nosso tema principal: a
concepg¢do antropoldgico-teoldgica especifica e distintiva da EdC, sua “marca

registrada”.

Iniciemos portanto colocando questdes de ordem eminentemente
antropolédgico-teoldgica, tais como: Quem somos? Qual nossa origem? Nosso
destino? Qual o sentido de nosso existir? Como nos vinculamos ao restante do

real? Como, a partir de que, por que, para que somos?

Enormes perguntas, com as quais todos nés nos defrontamos, mais cedo ou
mais tarde. Com as quais toda a humanidade se defronta. Desde quando? Desde
sempre. Impossivel rastrear objetivamente onde e quando o primeiro homem ou

mulher se colocou diante delas.

Hoje sabemos que coube a um povo que habitava uma regido periférica aos
grandes impérios da Antiguidade o destino e a missdo de elaborar, ao longo de um
processo milenar, aquela que viria a ser a mais difundida e duradoura resposta a

tdo enormes questoes.

Sabemos também que tal feito se deu em meio a instabilidade tipica a um
povo inicialmente ndmade, a solidao do deserto, a indagacio frente ao mistério, a
um longo processo de sedentarizagdo, por vezes sob o jugo da escraviddo, por
outras no dinamismo das transformagdes politicas e sociais, a um sé tempo no

intimo de cada um e de cada uma, de cada pequena comunidade e também em
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proporcdes maiores, desafiando a hegemonia dos grandes poderes imperiais de

entao.

Entretanto, questdes decisivas a respeito de nosso ser e de nossa esséncia
ndo sdo monopdlio de povo algum e ocuparam coracdes e mentes em todo tempo
e lugar. Felizmente ainda hoje ndo somos de todo poupados de nos defrontarmos
com elas, em que pese nossa imersdo em meio a uma cultura onde a reflexdo, o
siléncio, a atitude filoséfica e religiosa ndo sdo reconhecidos como valores. Ainda
assim cabe a nds também refletir e buscar nos inserir na mesma grande jornada da
busca de ndés mesmos, pois enquanto formos humanos nos perguntaremos a

respeito de quem € o ser humano.

Vamos entdo aqui também repetir a mesma pergunta, colocando-nos ao lado dos

homens e mulheres de todos os tempos: que ¢ o homem/a mulher? quem sou eu?

3.2. Teologia da criacao-salvacao

A Academia moderna, em especial as escolas de Teologia, também procura
se debrucar sobre o0 mesmo grande mistério, ainda que se veja obrigada a manter
diante dele um certo recuo critico e a proceder segundo procedimentos € métodos

objetivos pré-definidos.

O tedlogo moderno, décil a metodologia, ao se colocar diante de tdo
enormes questdes, jd ndo dirige tanto seu olhar para o fundo de si mesmo, ou para
o fundo do céu estrelado, jd ndo se encontra no siléncio e na solidao do deserto,
nem mergulhado no fluxo e na cadéncia da natureza, com sua rotatividade

sazonal, com a sucessdo dos dias e das noites...

Ao invés de caminhar na areia do deserto e contemplar a lua e as estrelas, o
académico moderno procura se isolar do meio ambiente - e coloca-se diante de
uma maquina. Seu caminho agora ¢ um método. Ao invés do mergulho no
mistério do absoluto, ele mergulha na metodologia, conhece e reconhece um

método. Se € tedlogo moderno, certamente ja conhece algo do método histdrico-
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critico. Este método € seu caminho — ndo somente por razdes etimoldgicas —

ainda que possa ser um caminho sem saida.

Nas linhas deste método, e ndo nas linhas tracadas pelas caminhadas na
areia do deserto, é que aqui se tragam as proximas linhas. E, assim, nos
afastamos de nossos antepassados que muito antes de nds se colocaram a enorme

questdo: quem sou eu?

Assim®', em breve sintese podemos aqui iniciar dizendo que, segundo os
resultados da pesquisa histdrico-critica, o AT contém textos provenientes de
diversas tradi¢Oes, escritos em épocas diferentes, mas que guardam entre si
notdvel complementaridade — o que nao deixa de ser um fato em si instigante, para
quem ousa se perguntar sobre o como e sobretudo o por qué desta aparente

coincidéncia.

Prosseguindo em linha argumentativa estritamente metodoldgica,
reconhecemos no discurso do AT por um lado uma tradicio que se poderia
denominar proclamativa, na medida em que parte do discurso sobre Deus salvador

e libertador, que redime o homem da escravidao para levéd-lo ao encontro d’Ele.

Ha que se reconhecer, por outro lado, uma tradi¢do por assim dizer
contemplativa, que parte do discurso sobre a propria criagdo e sobre Deus criador

e procura perceber o homem e o mundo nesse contexto e a partir dele.

As duas tradi¢des, proclamativa e contemplativa, mais que se oporem, se
complementam, um primeiro bom exemplo do dinamismo integracio-inclusdo,
que deve valer sempre em nivel metafisico, ainda que ndo em nivel ético: neste
vale o dinamismo da negagdo-exclusdo (por exemplo: devo ou ndao devo levantar
falso testemunho? A resposta ¢ uma negacdo e a exclusdo de um “sim”). A
relacdo entre a fé em Deus salvador e a fé em Deus criador se constréi
paulatinamente no tecido das escrituras. Mas para compreendermos melhor a
relacdo entre este duplo papel de Deus, convém aqui detalharmos melhor™” a

dindmica desse processo, sempre no ambito do dinamismo integragdo-inclusdo.

*1 O contetido deste item 2.1 baseia-se em Rubio, A. G. Unidade na Pluralidade, pp. 117-180.
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Logo de inicio, ¢ importante reconhecer que todo ser humano, em excegdo,
¢é pecador, se encontra em uma situacdo de ndo salvacdo, da qual ndo € capaz de
sair com suas proprias forcas. E justamente nesse contexto da realidade humana
que o Deus de Israel se revela como salvador, propondo ao homem o caminho de
saida de sua situagdo de ndo salvacdo e dando-lhe assim a capacidade concreta de
segui-lo, encaminhando- se para a salvagdo. Assim, ndo por sua propria natureza,
mas pela graga, o homem torna-se capax Dei. Como Deus jamais revoga sua
proposta, o homem permanecerd sempre um ser de decisdo™ e de resposta. E
Deus, sempre um Deus criador de salvador, de tal forma que nos custa discernir
em qual desses dois momentos Ele manifesta mais seu amor; ao nos criar ou ao

nos salvar: um mistério que se insere na dindmica da integragdo-inclusdo.

Entretanto, a resposta do homem nada deve ter de abstrata, mas deve se
constituir na aceitacdo e na obediéncia a vontade de Deus e se dar no plano da
prética ética e do amor solidario. Veremos posteriormente que em Jesus Cristo
encontrar-se-4 o modelo de tal resposta, na dindmica do desprendimento-

encarnagao-servigo.

,

E o mesmo Deus que intervém em eventos particulares da histéria de
individuos ou em acontecimentos coletivos da histéria de Israel, sempre visando
nossa salvacio, quem cria o mundo € o homem. Da mesma forma, a fé no /deus
criado e a fé no /deus salvador devem estar unidas pelo dinamismo da integracao-
inclusdo. Mais, a unido entre criagdo e salva¢do na mesma fé e no mesmo Deus

aproximam protologia e escatologia.

Para a tradicdo hermenéutica proclamativa, o significado da criacdo se
desvela no contexto da proposta salvifica de Deus e da necessidade de decisao-
resposta do homem. O mundo criado é um dom de Deus e a criacdo em si ja se
constitui o inicio da salvagdo. O homem deve receber o mundo como dom e
assumir a sua propria responsabilidade em relacdo a ele perante Deus. Em todo
esse contexto, claro estd que Deus é criador-salvador e o homem criatura cuja

experiéncia fundamental é a de aceitar-obedecer-responder ao apelo de seu criador

33
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Niao custa aqui lembrar que as palavras gregas para decisdo e para resposta sdo  krisis e

amdkrisis, respectivamente. Assim, algum sentido tem aqui dizer que o ser humano é o ser da crise e da

atitude diante dela.
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e salvador. Também fica clara a possibilidade de o homem se recusar a esta sua
experiéncia fundamental, desumanizando-se e assim optando pelo caminho da ndo

salvacdo.

Seja qual for a resposta do homem, esta se d4 necessariamente em meio a
um contexto de relagdes com Deus (que pode ser de resposta obediente a sua
vontade ou ndo), consigo mesmo (que pode ser condizente com sua salvagdo ou
ndo), com os outros homens e mulheres (que pode ser de reciprocidade e respeito
ou ndo) e com o restante do mundo criado (que pode ser de dominio responsdvel
como bom administrador ou nao). Por sua vez, a diferenca entre as entidades
envolvidas nessas relacdes deve sempre ser realizada mediante a dinamica de

integracdo-inclusdo.

Ainda que expresso em termos metafisicos, protoldgicos e escatoldgicos,
todo o desfecho concernente a Deus e ao homem estd condicionado a resposta
dada por este nas decisdes tomadas no aqui e agora de sua vida concreta e ndo na
fuga para um mundo abstrato. Como ji disse Santo Agostinho ter ouvido do

proprio Deus: “Eu que te criei sem ti ndo poderei salvar-te sem ti.

Ja no NT** econtramos a resposta a todas as questdes acima levantadas, em
especial a questdo “o que devo fazer para sair de minha situacdo de ndo
salvacdo?” A resposta € uma pessoa, Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro
homem, salvador tnico e universal, uma das trés pessoas da Santissima Trindade.
Em sua encarnagdo, vida, paixdo, morte e ressurreicdo encontramos a verdadeira
resposta afirmativa a interpelacdo do Pai: viver em profundidade a aceitacio-
abertura-obediéncia da Sua vontade, a relagdo fraterna e guiada pelo dindmica do
desprendimento- encarnagdo-servigo soliddrio com os irmdos e a responsabilidade

como administrador do mundo criado.

Jesus Cristo, o Verbo encarnado, nos explica as Sagradas Escrituras com sua
propria vida, paixdo, morte e ressurreicdo. A tal ponto que ndo restam mais

ambigiiidades no que se refere as imagens do AT. Por exemplo, se Addo € a

71

* et RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade o Ser Humano a Luz da Fé e da Reflexdo Cristds, Sdo

Paulo, Paulus, 5° edi¢do, 2011, pp. 213 e ss.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111992/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111992/CA

imagem do homem velho, o homem da ndo salvacdo, Jesus Cristo é a imagem do
homem novo, o homem da salvagdo para todos os homens. Unidos a Ele, que
venceu o pecado e a morte, também cada um de nds poderd sair da situagdo de ndo
salvacdo. Entretanto, vivemos hoje a dindmica do “j4” (a semente do homem
novo estd ja plantada e o novo céu e a nova aterra atuam ja no presente) e do
[P ~ 0 : . .

ainda ndo”, enquanto estivermos neste mundo, a cada instante, diante da

crise/decisdo propria do ser humano e da necessidade, a cada instante, de darmos

nossa resposta, assumirmos nossa atitude.

Nesse contexto, como poderiamos agora resumir quem ¢, afinal, o ser
humano segundo o NT, em resposta a questdo colocada no item 3.2 deste

capitulo?

Antes de tudo € necessdrio considerar o homem a partir de uma visio
integral, como pessoa, com todas as suas diferentes dimensdes articuladas e se

interpelando mutuamente, de acordo com a dindmica da integragdo inclusao.

Sendo assim, o homem € um ser de didlogo e de relagdo com Deus, consigo

mesmo, com 0s outros homens e com o restante do mundo criado.

O homem ¢é amado gratuitamente por Deus e é chamado a viver essa
experiéncia de gratuidade. Assim, as relagdes comercializadas, “com segundas

intencdes” com Deus e os irmdos devem ser superadas.

O homem € um ser de crise/decisdo, podendo aceitar ou rejeitar o dom de
Deus. Entretanto, o dom da salvacdo € sempre oferecido por Deus, mediante

Jesus Cristo.

A verdade do homem se encontra em Jesus Cristo, que € a verdadeira
imagem de Deus. O homem atinge a perfeicdo na conformidade com Jesus Cristo

mediante a acdo do Espirito.

O homem € continuamente chamado a se tornar um “novo homem” na unido
e no seguimento de Jesus Cristo. Ou seja, o homem é chamado a cada dia a

conversdo; entretanto o “homem velho” nunca € totalmente superado. Por isso a
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cada dia o homem deve empenhar suas energias para cultivar em si o homem

novo e controlar e disciplinar o “homem velho”.

O homem é chamado, ao mesmo tempo, a se abrir a um futuro escatolégico
e a viver aqui e agora uma existéncia espiritual de abertura comunitdria, de
universalizagdo-comunhdo. Assim, tanto em termos escatolégicos como no dia a
dia o homem sente-se parte de um destino comum, de um dnica humanidade, de

uma co-humanidade.

Entre a primeira e a segunda criagdo, ndo hd oposicdo-exclusdo, mas uma
dindmica de integracdo-inclusdo. O homem € chamado a desenvolver essa
integracdo-inclusdo. Ja narelagdo entre o “homem velho” e o “homem novo” s6
pode haver um relacdo de oposicdo-exclusdo, pois o crescimento de um deles

implica necessariamente no decrescimento do outro.

Nos textos do NT que falam da pessoa de Jesus Cristo, a €nfase cai sobre a
salvagdo, sem que com isso haja qualquer exclusdo da dinimica da criagdo.
Criacdo e salvagdo devem ser vistos sempre no interior da dinimica da integragao-

exclusdo. Assim, Jesus Cristo, o Soter, participa também da criacao.

Em todas as caracteristicas antropoldgicas citadas acima, que sdo
compartilhadas com a EdC, salta aos olhos o imenso contraste com a concep¢ao
antropoldgica que estd por trds do ensino e da pratica da economia, conforme
vimos no item 2.3.4 do capitulo II. O quadro abaixo busca sintetizar o contraste

entre as duas concepgdes antropoldgicas:
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Concepcio Concepcio
antropolégica atropoldgica  crista,
predominante  “por compartilhada  pele
trds” da economia EdC
dominante
Visdo antropoldgica Separa a dimensio Articula todas as
econdmica do ser dimensdes do ser
humano das suas humano sob a
demais dimensdes perspectiva de um
antropologia integral
Referéncia Imanente, exclui o Imanente €
transcendente na transcendente, na
dinimica da dinimica da
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exclusdo-negacgio integragdo-inclusdo
Ser humano Fechado ao Aberto ao
transcendente, transcendente,
individualista, solidario,
utilitarista comprometido  em
termos de co-
humanidade

3.3. A formacao da teologia da criacao no contexto dos escritos do
AT®

Neste item, iremos apresentar por assim dizer a ‘“textura” com que se
formou a teoria da criagdo. Claro estd que tal tema pertence antes a linha de
pesquisa em hegesese que a em sistemdtico-pastoral. Todavia, sua inser¢io neste
trabalho se deve principalmente a relacdes de didlogo e de incentivo por parte de
colegas pertencentes a “outra linha”, além, € claro, de ter relacdo evidente com o

item 3.2 deste capitulo.

Assim, seguindo a ordem dos textos do AT, notamos que, de inicio, o Deus
de Israel € reconhecido enquanto se manifesta como salvador concretamente nos
acontecimentos, no seio da histéria do povo. Mais que isso, a ag@o libertadora de
YHWH estd na origem da prépria auto-compreensdo de Israel enquanto povo.
Assim, a relacdo de Deus com o ser humano € experimentada dialogicamente na

vida dos individuos, nos acontecimentos, no destino de Israel e das nagdes.

2z

No contexto préprio da tradicio proclamativa, o livro do Exodo é
emblematico e constitui o relato da experiéncia fundante por exceléncia de Israel.
Assim, a fé no Deus criador se apresenta como se vivida e compreendida no
contexto e a servico da fé no Deus salvador, isto é, a servico da fé em Deus como
libertador do povo: a primeira é como que subsididria da segunda. O texto

sagrado apresenta o encontro do povo com YHWH enquanto experiéncia salvifica

¥ 35 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade o Ser Humano & Luz da Fé e da Reflexdo Cristas, Sdo
Paulo, Paulus, 5 edi¢do, 2011, pp. 115-236s. O autor agradece a colega Edineia ... por estas anotagdes.
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vivenciada, cujo nucleo histérico € interpretado teologicamente pelos escritos

biblicos com base na formacao/eleicdo de um povo e em sua aliangca com YHWH.

Em todo esse contexto, as interpretagdes teoldgicas posteriores derivaram
das interpretacdes salvificas de Deus em favor de Israel, que apontam para um

encontro Deus - povo de Deus vivenciado como salvacdo.

J4 o discurso da tradi¢gdo proclamativa se concentra na plenitude
escatoldgica da caminhada de Israel como histéria de salvagdo e a interpretagdo

teoldgica correspondente diferencia os relatos biblicos da histdria de Israel.

Entretanto, a elaboragdo teolégica da criacio do mundo por Deus sé serd
feita nos relatos tardios. Instalados em Canad, os israelitas sofrem influéncia da
religido cananéia e YHWH passa a ser cultuado como Senhor dos céus, da terra,
da vida e da fertilidade. Com a evolugdo dos acontecimentos, explicita-se a fé no
Deus criador, sempre relacionado ao Deus salvador. Como a criag@o € vista como

ato salvifico de YHWH, cria¢do e salvacdo ndo se separam.

A concepgdo religiosa de Israel evoluiu teologicamente com base na fé de
que YHWH estaria sempre com seu povo, desde que este permanecesse fiel e
obediente, segundo os mandamentos. O amor de Deus manifesta-se ao povo

através dos atos de criacdo e salvacao.

Na andlise da teologia da criacdo entende-se a ligagdo de Deus salvador com

Deus criador mediante o texto mais antigo, Gn 2,4b-25.

Neste, o ser humano estd ligado a terra. Deus cria inicialmente o céu e a
terra. Somente depois cria 0 homem para cultivar/administrar a terra, colocando-o
num jardim feito especialmente para ele. Deus cria os animais € o0 homem os
nomeia, fazendo-se assim responsdvel por eles. Contudo, o homem ainda ndo
encontra um auxiliar adequado neste mundo. Para tanto, Deus ird fazer a mulher
de uma costela do homem, portanto de sua propria substincia. A mulher é
consubstancial ao homem: “osso de meus 0ssos, carne de minha carne”. O homem
e a mulher devem estar juntos como uma sé carne — os dois juntos serdo parceiros

no cuidado do jardim.
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Em Gn 1,1-2,4, Deus cria o mundo e depois o0 homem e a mulher a sua
imagem e semelhanga, abencoando-os. O ser humano estd no topo da criacdo,
homem e mulher foram criados para serem co-criadores, multiplicarem-se e
administrarem o mundo. Imagem e semelhanca de Deus: um Deus relacional cria
um homem relacional, aberto ao outro, e por isso capaz de cuidar, zelar e amar.

Deus vé que tudo o que fez € bom: minerais, vegetais, animais, ser humano.
Nos textos mencionados destacam-se:

¢ Deus cria, sustenta, ordena e governa;

® Deus cria com liberdade do nada, no tempo, a sua imagem e semelhanca;
® Deus cria para salvar;

® Deus € relacional e cria o homem relacional;

® Deus descansa e o0 homem também precisa descansar.

Com Gn 2,4b-25 e Gn 1,1-2,4 temos o fundamento para uma teologia da
criagdo na qual criar ja é o primeiro ato salvifico de Deus. Deus cria tudo bom
com o homem no topo da criacdo enquanto ser relacional, comunitdrio, aberto ao
outro, a natureza, ao amor, a imagem e semelhanca de Deus. A criacdo € o
primeiro ato do processo de humanizacido do ser humano, conducente a vida em
plenitude, em perfeita integracio com Deus, com a natureza, com o outro e

COnsigo mesmo.

Para além da teologia da criagdo, mas em correspondéncia com ela, o AT
nos oferece licdes a respeito de como o ser humano - relacional, comunitirio,
aberto ao amor ao outro — deve se conduzir na préitica cotidiana, em especial no
que diz respeito ao uso e administracio dos bens. Aqui estamos tratando
eminentemente de questdes éticas e econdmicas, que irdo tangenciar diretamente o

tema de nossa pesquisa.

Podemos afirmar que a doutrina social e econdmica elaborada no AT € rica
e atual, conforme mostraremos tomando como referéncia o contexto da crise

social do século V.
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Ja em Is 58,1-4, e em especial em Is 58,4, encontramos a dentincia da
incompatibilidade entre o zelo pelo culto e o desapreco pelo sofrimento dos mais

pobres e necessitados.

Nehemias, em sua condi¢do de governador, nos oferece indicacdes nitidas e
detalhadas de um cendrio da profunda crise social e econdmica do século V, no
qual a elite de Israel se viu obrigada a fazer escolhas entre seus proprios

interesses, os do poder persa e os da grande maioria do povo.

Nesta crise, a propria elite de Israel se dividiu: por um lado os “bem
sucedidos” exploradores e opressores dos mais pobres e endividados e, por outro,
os “espiritualizados” soliddrios com os mais pobres. Enquanto os primeiros ndo
hesitavam em chegar a impor até mesmo a escraviddo por dividas, entre os
ultimos emergiram ensinamentos € iniciativas préticas que nos apontam para uma
doutrina econdmica e social surpreendentemente proxima daquela que

conhecemos hoje, tanto com relacdo a EAC como a prépria doutrina social da

Igreja.

Trata-se aqui sobretudo de uma doutrina destinada a formacdo da nova
geracdo da elite em Israel, voltada para a boa administracdo da riqueza, de tal
forma a minimizar os sofrimentos das camadas mais pobres da populacao.
Convocam-se os ricos a colocar parte de seus bens em comunhdo com os mais
pobres. Esse processo pedagdgico deu-se em meio ao grande desafio de
desencorajar nos jovens ricos a imitacdo da conduta egoista muitas vezes apontada

por seus proprios pais — e sua fonte de “sucesso”.

Os paralelos entre o antigo Israel do século V e a economia atual sdo mais
que evidentes. Também hoje o contexto de crise econdmica ndo exclui a forma
moderna de escraviddo por dividas. E também hoje a prépria crise estd levando
parte da elite econdmica a se empenhar solidariamente com relagdo aos mais
pobres. Os empresdrios de EdC constituem exemplo atual desse processo. Entre
eles também deve vigorar a partilha dos bens e a formacdo de novas geracdes

solidarias.
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3.4. Doutrina da Graga37

A fonte origindria e fundante de toda a antropologia teoldgica cristd é por
exceléncia o NT enquanto confirmagdo e plenitude do AT. E nele que, em ultima
instancia, devemos haurir os ensinamentos pertinentes a nossa enorme questiao em

torno do ser do homem.

No amplo contexto do projeto divino criador e salvifico do AT, lemos que o
pecado rompe o processo de humanizagdo iniciado na criacdo e desumaniza o
homem. No entanto, mesmo apds a queda o ser humano ainda permanece sempre

como centro do projeto divino.

O NT resgata tal processo e nos diz que o mesmo Deus, com sua graca
absolutamente gratuita, todo poderoso no amor, dd continuidade a seu projeto de
humanizacio do homem, mediante a encarnacdo, vida, paixdo, morte e

ressurreicdo de Jesus Cristo, assim salvando e restaurando o homem.

O amor de Deus pela criagdo se evidencia na salvacdo realizada por Jesus
Cristo: assim o NT confirma e reafirma que Deus criou para salvar. A segunda
pessoa da Trindade, Jesus Cristo, encarnou-se e, mediante sua vida e sua praxis,
mostrou ao homem como viver verdadeiramente: Cristo revelou o homem ao

homem (Joao Paulo II).

Toda a obra grandiosa da criacdo de Deus ganha, assim, sentido pleno no
NT, com, por e em Jesus Cristo. Em CI 1,14-18 temos a sintese da fé inabaldvel
do apéstolo em Jesus Cristo como centro da criagdo e da salvagdo de Deus -

através de sua vida, de sua prega¢do e de seu sacrificio pela humanidade.

Assim, se o AT nos diz que Deus cria para salvar, tal salvacdo se manifestou
concretamente na pessoa de Jesus Cristo, segundo os autores do NT. Com a
criagdo se deu o inicio da revelagdo e somente a luz da plenitude escatoldgica

inerente ao NT € possivel entender em profundidade a criacéo.
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z

O tema principal da doutrina da graca é a salvagdo com sua dimensio
dial6égica. Nela, a iniciativa é de Deus, com seu gesto livre de amor, e cabe ao ser
humano responder ao amor oferecido por Deus, que é amor e cria o ser humano
para salvd-lo. Na criacdo é ofertada salvag¢@o para toda a humanidade: Deus cria

para salvar e nos convida a todos para recebermos seu amor.

z

O tema da salvacdo € o centro do cristianismo e o coracdo da fé crista.
Contudo, o gesto livre de Deus s6 se faz salvacdo se o ser humano aceitar o
convite de Deus. A salvacdo alcanga todas as dimensdes do humano: social,
politica, histdrica, psiquica, etc. Nela pode-se identificar duas dimensoes: a
objetiva e a subjetiva. A salvagdo objetiva é a oferta de salvagdo por Deus. A

salvagdo subjetiva é o acolhimento da graca, da salvac@o por parte do homem.

O ser humano ¢ dotado de inteligéncia, liberdade e vontade, por graca de
Deus. Deus se revela e propde a salvacdo e o homem, em sua liberdade, responde

sim ou nao.

Somos criaturas de Deus, portanto ndao divinos por natureza, mas
divinizados pela graca. A gracga € intrinseca ao homem, faz parte da natureza do
ser humano, ndo de forma constitutiva, mas de forma existencial. Rahner chama
essa graca de existencial sobrenatural®™. Todo ser humano estd sob dominio da
graca € ndo existe uma natureza puramente humana sem a graga: somos todos

capax Dei, o que resume o cerne da antropologia teoldgica crista.

A graca é a possibilidade do ser humano de apreender Deus, perceber sua
acdo, experimentar seu amor e responder-lhe com atitudes de vida, que se
constituem em experiéncias salvificas de acordo com a mensagem de Jesus Cristo:

“ama teu préximo como a ti mesmo” (Jo 15,12).

O AT coloca a salvacdo em Israel restrita a comunidade. Nele, o homem
ligado & comunidade era salvo, mas o homem dela excluido permaneceria
incomunicdvel e ndo teria salvacdo. Nessa perspectiva, a salvag@o era restrita a
esfera do terrestre, portanto permanecia ligada ao destino da familia, a

propriedade, a colheita abundante.

3 Existencial cristico, segundo J. Afaro.
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No contexto tardio do AT, com a salva¢do ameacada, os profetas, vendo que
0 povo ndo cumpria a alianga estabelecida com Deus (teologia da ética) previram
desgracas futuras. As profecias realizaram-se e a salvagdo passou a ser vista
como acontecimento do futuro. O conceito de salvagdo alargou-se e Israel passou
a se entender como luz das nacdes. A salvacdo deixou, entdo, de se ligar

exclusivamente a comunidade, e passou a ser individual. Somente mais tarde

emergiu a crenga na ressurrei¢do dos mortos.

O conceito de salvacdo evoluiu no NT, com o anunciado do Messias e do
Reino. Com, em e por Jesus Cristo cumprem-se as promessas do AT e o Reino se
faz na histéria, mediante o amor e a misericOrdia de Deus. Se antes a ética e a
salvac@o se constituiam no cumprimento da Torah, propiciador do favorecimento
de Deus ao homem, com Jesus esta ética é superada: Jesus afirma que Deus ama

o pecador e o quer salvar™.

A filosofia grega, em especial o neoplatonismo, marcou o caminho do
cristianismo com o maniqueismo e sua visao dualista do mundo, em que o espirito
aproxima o ser humano de Deus e a matéria o afasta. Foi um pensamento que
invadiu o cristianismo criando a idéia de que quanto mais afastado da matéria
mais o homem se aproxima de Deus. O maniqueismo influenciou a teoria da
salvacdo e conduziu gradativamente o cristianismo a duas concepgoes

diferenciadas de salvagdo, a oriental e a ocidental.

Para o cristianismo oriental Deus salva assumindo a matéria corruptivel e
tornando-a incorruptivel. Deus diviniza a matéria e o agente da salvacdo € o
Verbo, a palavra que se faz carne. Estamos aqui diante de uma visdo que se afasta
do apéstolo Jodo e adota os conceitos de Aristételes e outros pensadores gregos,
uma visdo otimista que vé a natureza como um grande louvor césmico a Deus,
com a salvacdo envolvendo a natureza, e que ndo atribui tanta importancia a vida
concreta de Jesus - um caminho importante para se compreender Jesus Cristo

como modelo, mas ndo como elemento novo na salvagao.
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O cristianismo ocidental parte da paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus,
entendendo tudo como satisfagdo vicdria. Cristo restabeleceu a ordem e abriu a
possibilidade de salvagdo para o homem. Parte-se da vida concreta de Jesus,
enfatizando sua paix@o, morte e ressurreicio, subestimando o valor dos milagres,
acOes e palavras de Jesus no projeto salvifico do Pai e enfatizando a dimensdo
sacrificial de Jesus: Ele veio ao mundo para cumprir sua missdo sobretudo

mediante sua paixdo, morte e ressurrei¢ao.

Assim, na concepg¢do ocidental, a salvagdo s6 se deu porque Jesus Cristo se
sacrificou por nds, isto €, para nossa salvacdo e em nosso lugar (satisfacio
vicdria). Trata-se de uma concepcdo fortemente condicionada pela visdo juridica
propria da cultura latina: se uma ordem é rompida, deve ser reparada. O pecado
rompeu a ordem, o ser humano ofendeu a Deus e deve-se reparar tal ofensa, o que
s6 € possivel por um ato de igual valor. Portanto, s6 Deus pode reparar a ofensa
do ser humano feita a Ele. Se o reparador for Deus a ordem serd restabelecida.
Assim, Jesus, humano e divino, morre e coloca-se em lugar do homem reparando
a ofensa. Ao morrer e reparar a ofensa humana, Jesus Cristo abriu a possibilidade

de salvacdo para todos.

Na esteira do pensamento ocidental, para Santo Anselmo Deus se fez
homem e restabeleceu a ordem. Todos os pecadores estdo fora da graca, mas ao
acolherem a graca gratuita oferecida por Deus podem se salvar. O Ocidente ficou
com uma visdo pessimista do homem como ser fragil, pecador, impotente. O

Oriente ficou com a visdo cosmica e otimista do homem.

Com a escoldstica medieval, o ser humano por si s6 foi considerado incapaz
de experiéncia salvifica através de acdes boas e somente a graca de Deus pode lhe
dar tal condicdo. A gracga passa, portanto, a ser interior, € dada e pode ser perdida,

a graca € criada.

Ja Lutero considerou a graca como amor de Deus que nos transfigura, a
graca € incriada. Dessa forma, na visao de Lutero, parece que Deus ama apenas o

ser humano que tem a graca, ainda que Jesus Cristo ame o pecador.
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J4 o Iluminismo considera a salvacdo pela razio, que € o crivo pelo qual
deve passar toda a histdria, inclusive a histéria das religides - € a emancipagio

face a religido faz-se em meta para toda a humanidade.

Com a evolucdo do pensamento teoldgico, surgiu a concepg¢do de graca
santificante. A graca é um auxilio interno para o homem agir corretamente. A
graca santifica o interior do homem quando este a acolhe e garante a salvagdo
futura, se ele dispuser dela na hora da morte. Trata-se de uma reducgdo da salvagado
cristd em perspectiva individualista e espiritualista que ignora a condi¢do social do

homem.

A doutrina da graga vé o Pai como seu autor e Jesus como seu mediador,
enquanto modelo e ideal da vida humana, mas coloca a graca fora da vida
concreta, fora do cotidiano. Assim, a graca santificante se contrap0s a nocdo de

Reino de Deus, que nasceu no antigo Israel, segundo a qual YHWH ¢€ rei.

A realeza de Deus, o dominio de Deus esté ligado a histéria do ser humano.
Com Jesus Cristo o Reino de Deus se faz presente em conexdo com sua pessoa.
Jesus inaugurou a plenitude salvifica futura, esclarecendo a verdade sobre o

presente, tempo de decisdo para alcancar o Reino de Deus.

O Reino de Deus estd presente na praxis de Jesus, através da qual se suscita
que ele aconteca na vida do homem. Esse € o caminho da salvagdo cristd. Com a
criagdo, Deus projeta para fora de si a existéncia trinitdria. Portanto, a graga ndo
pode levar o homem para fora do mundo real, mas fazé-lo agir com a préxis de

Jesus.

O NT mostra o dominio de Deus como soberania de amor e misericérdia,
ndo como um conjunto de leis a serem observadas. E a realidade voltada para o
préprio homem, e de modo especial para o carente e sofredor: o ser humano é
mais importante que o sdbado e que a lei. O amor incondicional de Deus é
mostrado nas parabolas do NT e o perddao dos pecados encontra sua justificacao
nas pardbolas onde o homem precisa apenas reconhecer-se pecador. O amor de

Deus relativiza as leis.

Criagao e encarnagao sao duas faces de um mesmo e tnico designio de Deus

que sai de si e se comunica ao homem, ser nio divino, fazendo-o participar da sua
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felicidade e comungar de sua divindade. A cria¢do foi o primeiro ato de salvacgdo
e o ser humano ¢ interlocutor de Deus, chamado a responder ao Deus de amor
infinito que entrega a si mesmo por sua criatura. A autodoacdo de Deus € de seu
designio absoluto, é reparagdo do pecado, mas sua aceitagdo e acolhida é de
designio relativo e humano. Em suja origem estd a encarnacdo do Deus que se

entrega & humanidade, em relacdo mais forte que a ruptura provocada pelo

pecado.

Natureza e graca foi e ainda € questdo muito debatida pela teologia. Se a
graca fosse intrinseca ao ser humano, ndo seria gratuita, seria como inteligéncia e
memoria, sem gratuidade. O existencial afeta o ser humano intrinsecamente sem
pertencer a sua constitui¢gdo ontolégica. O existencial da vocacdo ao Reino de
Deus ¢ gratuito, é meta absolutamente gratuita, € dom de Deus. Como vimos, para
Karl Rahner trata-se do existencial sobrenatural enquanto para J. Afaro trata-se de
existencial cristico, ja que a criagcdo se deu com Cristo. O existencial € intrinseco,
o chamado ao Reino € intrinseco e gratuito, ainda que ndo pertenga a natureza do

homem.

Todo ser humano estd sob o dinamismo do convite de Deus que precede
toda e qualquer decisdo livre de sua parte. Ndo se pode experimentar a natureza
sem o dinamismo para o Reino, ndo h4 natureza pura, pois nela ja atua o
existencial cristico, sem que se possa distinguir o que é natureza e o que é
dinamismo para o Reino. O existencial sobrenatural ou cristico € por assim dizer a
propria gratuidade da graca, é o amor de Deus que vai ao encontro do homem

livre e gratuitamente, e € livre e gratuito por seu amor.

Assim, todo homem, criado em Cristo, estd intrinsecamente afetado pela
graca e constantemente sob apelo de Deus e do dinamismo da atragdo divina. O
homem sempre responde a Deus positiva ou negativamente em todas as suas
experiéncias de vida, independentemente de crenga ou religido, pois a salvacio é
acolher livremente Deus que vem gratuita e amorosamente ao seu encontro na

vida em familia, na profissdo, na cultura, na vida afetiva, religiosa, no lazer, etc.

A ordem institucional se refere a Igreja, grandeza histérica, meio de
salvacdo com os sacramentos, a palavra de Deus, a doutrina e outras praticas

religiosas, mas a ordem salvifica é mais abrangente com o chamado ao Reino de
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Deus que vem primeiro e € dirigido a todos, ultrapassando os limites institucionais

da propria Igreja.

O cristdo ndo pode fugir aos desafios da sociedade e da histdria, assim como
ndo pode fugir ao amor de Deus. Deve acolher seu reino, o que implica acolher
em primeiro lugar seu amor e se empenhar por uma sociedade justa, participando
da construcdo da histéria em acordo com os designios de Deus revelados por Jesus

Cristo. Graga € dinamismo, compromisso, sensibilidade a realidade histérica e

social, é “viver para o outro”.

3.5. Licoes Aprendidas

Criatura, ser de relacdo e de resposta, o homem, criado a imagem e
semelhanga de Deus, € um projeto, um porvir, um vir a ser, em sintese, uma krisis,

ao longo de sua vida no mundo.

Sua origem e seu destino ultimo estdo em Deus. Dotado de liberdade, ele
pode interferir por vontade prépria em seu destino, ainda que ndo em sua origem:

“Te criei sem ti, mas ndo posso te salvar sem ti”’ (Sto. Agostinho).

Da teologia da criac@o e da doutrina da graga, conhecemos o homem a partir
de sua relacdo com Deus, consigo mesmo, com os outros homens € com o meio

ambiente.

A ruptura da relacdo origindria da criatura com seu criador lanca 0 homem
na busca da retomada do sentido e da salvacdo de si proprio, uma busca que
permeia o AT e que somente terd resposta no NT. Neste, com a encarnagdo da
segunda pessoa da Santissima Trindade, passamos a conhecer definitivamente o
caminho, a verdade e a vida que, mais que restaurando a relagdo origindria, nos

leva a plena comunhdo com Deus.

Assim, a grande jornada que se inicia no Génesis chega a sua consumacgdo
no tempo. Hoje conhecemos o sentido e a verdade sobre o homem, revelado por,
com e em Jesus Cristo. E podemos também discernir de seus ensinamentos, vida,

paixdo, morte e ressurreicao a referéncia maior a iluminar e conduzir nossas vidas.
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Trata-se de viver acima de tudo a experiéncia salvifica do amor, trata-se da
assumir o risco de amar verdadeiramente, que é o préprio risco de se fazer

discipulo de Cristo.

Por amor e com amor viver, por amor e com amor vir a ser julgado e a
conhecer nosso destino definitivo: “Tive fome ¢ (n3o) me deste de comer...” (Mt

25, 35-46).

Experiéncia salvifica, oblacdo, sacrificio agraddvel a Deus, entrega de si,
despojamento, disponibilidade, gratuidade, solidariedade, partilha, comunhdo de
vida, caridade, amor fraterno, compaixdo. Muitas podem ser as palavras que
indicam a vontade de Deus, seu designio com relacdo a nossas vidas, como
criador e salvador. Seja como for, cada ser humano deve decidir e responder,

ontem, hoje e sempre.

Se o discurso do AT nos diz que ninguém escapa da lei, Cristo nos colocou,
com suas palavras e sobretudo com sua vida, paixdo, morte e ressurreicio que
ninguém pode escapar do amor. Com esse amor € por esse amor Seremos

julgados.

Também a cultura contemporanea encontra-se permanentemente colocada
em cheque por tdo enormes questdes e por tamanha verdade. Ainda que nos
movamos no dia a dia por critérios e valores outros, aparentemente mais
objetivos, o clamor do sofrimento do irmdo nos coloca permanentemente diante

da decisdo, pois “tive fome e ndo me deste de comer...”

Despojar-se, partilhar, amar verdadeiramente: no mais intimo de cada um,
esta permanece sendo a questdo decisiva para seu destino pessoal e para o destino
da humanidade e do mundo. Como colocar em prética este caminho, que € o
unico e verdadeiro, no mundo atual? Como dar verdadeiro testemunho do amor
cristdo em meio a uma cultura pautada pelo individualismo, pelo hedonismo, pelo

imediatismo?

Entre as alternativas concretas que hoje se apresentam, vamos nos deter em
um proximo capitulo no Movimento dos Focolares e na Economia de Comunhdo,

com foco em sua espiritualidade e em sua dimensdo antropolégico-teoldgica.
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4. Sintese pessoal do mestrando

De uma sintese comparativa entre os itens 2.3.4 do capitulo II e o capitulo
III, fica evidente que estamos lidando com duas concepcdes de ser humano, que
estdo “por trds” de duas teorias e de duas praticas econdOmicas distintas e

incompativeis. Aplica-se aqui, portanto a dindmaica da exclusdo-negacao.

A primeira, a das economias dominantes tanto no ensino como na prética
nos centros de decisdo publicos e privados, separa radicalmente a dimensao
econdmica das demais dimensées do ser humano, em uma dindmica de negacao-
exclusdo. A segunda € a que articula todas as dimensdes do ser humano sob o
ponto de vista de uma antropologia integral, na dindmica da integracdo-inclusio.
Nesta, todas as dimensdes do humano sdo consideradas em cada decisdo
econdmica. Assim, por exemplo, a decisdo de demitir um funciondrio de uma
empresa envolverd dimensdes tais como sua auto-estima, a situacdo de sua

familia, seus valores espirituais, etc.

Dadas as semelhangas entre a Antropélogia Teoldgica Crista e a
Antropologia da Edc, cabe aqui inserir um quadro comparativo entre as trés
antropologias: a hoje tradicional/dominante, apresentada no item 2.3.4, a da Edc,
apresentada nos itens 2.3.5, 2.3.6 e 2.3.7 do capitulo II e a da Antropologia

Teoldgica Cristd, apresenatada no capitulo III.
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Antropologi Economia de Antropologia
a Comunhao Crista
tradicional/domina
nte
Principio, Técnico, contabil, Religioso, Religioso,
Fundamen financeiro ou transcendente transcendente,
to e meta ideoldgico , segundo a segundo a
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vontade de
Deus

vontade de
Deus

Visdo de Individualista, Solidario, Unido pela
homem utilitarista, unido  pelo dindmica do
oportunista, amor dgape, desprendimen
calculista, a imagem e to-
covarde, exemplo de encarnagio-
Jesus servico
abandonado
Visdo de Atomizada em Articulada no Co-
humanida elementos reconhecime humanidade
de desarticulados por nto de um
fins transcendentes fim
transcendente
— ideal de
unidade
Visdao de Miéxima soma do Dar sentido a Entregar-se ao
felicidade bem estar vida no desprendimen
individual de cada amor-servico to-amor-
um servico
Visdao de Viver como se Viver  para Viver para
mundo Deus ndo existisse Deus, no Deus, no
amor-servico amor-servico
aos irmaos. aos irmaos.
Atitude Insercao Insercdo Critica
diante do competitiva desafiadora e
capitalism nio-
0 individualista
Divisao Entre os acionistas Inversao na
dos lucros propria
empresa,
fomracdo de
homens
novos e
auxilio  aos
necessitados
Principais De cunho técnico

criticas a
EdC

(como pode uma
empresa

sobreviver se sua
missdo € praticar a
caridade?) ou
ideoldgico (a EdC
ndo rompe com O
capitalismo, como
o faz a teoria

marxista). Dai:
acusacoes de
ingenuidade,

infantismo, falta
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de  perspectivas
realistas

O que torna a EdC alvo de estranheza e de resisténcia por parte de muitos é
justamente o fato de que estes “muitos” foram formados nos cursos dominantes
das faculdades de Economia, Administracio e que tais, onde somente se focaliza a
dimensdo do econdmico, em uma perspectiva de exclusdo-negacdo, a ponto de se
confundir a “sadde financeira” de um empreendimento com a situagdo de seu
fluxo de caixa, eliminando totalmente todas as outras dimensdes de um
empreendimento humanamente sauddvel (bem estar dos funciondrios, lealdade e

respeito entre eles, etc.)

Ao inserir todas as dimensdes do humano (cf. final do item 3.2 do capitulo
3) nas tomadas de decisdo econdmicas, a EAC provoca a sensa¢@o de escandalo ou

de loucura, pois prioriza valores de hd muito esquecidos no ambiente econdmico.

Claro estd que muito se deve ao préprio ensino de Economia na grande
maioria das faculdades e universidades, onde os professores atuam como
verdadeiros formadores de opinido diante dos alunos. Por sua parte, estes, por
assim dizer “de cabega feitar”, s6 vém reforcada sua sensacdo de sucesso ao
aplicarem os ensinamentos recebidos. Trata-se de um circulo vicioso dificil de se
romper, o circulo vicioso do dualismo que exclui tudo o que € legitimamente

humano do econdmico, dentro da dindmica da exclusdo-negagdo.

Somente um trabalho ousado e continuado em favor de uma légica de
integracdo-inclusdo, na qual nenhuma dimensdo do humano seja tolhida ou inibida
de participar da pratica econdmica poderd mudar tal cendrio. Um cendrio
econdmico, ndo se deve omitir, que estd levando a economia do mundo todo a

uma krisis sem precedentes e, o que € ainda pior, com cada vez menor chance de

uma auténtica alTOKTISIS.

Nada aqui nos resta afirmar do que nossa convicgdo de que a EAC seria uma
auténtica aTTOKTISLS, pela qual vale a pena lutar com ousadia, paciéncia,

perseveranca e com liberdade quanto ao mero respeito humano. Finalizando,
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devo testemunhar aqui a existéncia de pessoas nos cinco continentes de vida

consagrada ao ideal EdC.

5. Conclusao geral

No decorrer deste trabalho, tivemos a oportunidade de confrontar duas

antropologias, a saber, duas visdes do ser humano.

Fundamentalmente, duas foram essas concep¢des. A primeira, a das
economias tradicionais, ou melhor dizendo, das economias dominantes, que
separam totalmente a dimensdo econdmica das demais, em uma légica de
negacdo-exclusdo. A segunda, tipica da EdC, € a que articula todas as dimensdes
sob o ponto de vista de uma antropologia integral, na perspectiva da integragao-
inclusdo. Esta dltima guarda compromisso com a Antropologia Teoldgica Cristd e

com a Doutrina Social da Igreja.
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Nosso trabalho ndo passaria de um esforco um tanto quanto diletante de

comparacdo entre diferentes formas de se pensar o0 homem, se o0 mundo real ndo
estivesse hoje diante de um decisdo, de uma krisis de cuja allOkTisis depende

todo o futuro da humanidade e da cria¢do: ou o florescimento ou a total ruina.
Niao custa nada lembrar que a krisis atual, em plena coere€ncia com a légica da
integracdo-exclusdo, abrange nido somente a esfera do econdmico, mas também a
do (precério) equilibrio geopolitico, 0 meio ambiente, a krisis ético-moral, as
guerras por recursos estratégicos, a infancia desamparada e violentada, a auséncia

de respeito aos mais idosos ...

E tudo isso se pretenderia enfrentrar, de acordo com a aTtokrisis vigente,

mediante a dindmica da exclusdo-negacdo! Maior exemplo de hybris seria dificil
de se encontrar diante da gravidade, da complexidade de da crueldade dos

problemas que afligem o mundo e a humanidadade atualemente.

Nossa conclusdo geral, portanto, ndo poderia ser outra que apontar para os
fundamentos e os direcionamentos diametralmente opostos de ambas as
antropologias. Para elas, impossivel serd inseri-las na dindmica da integragado-

inclusdo, pois quanto mais uma cresce e se fortalece, mais a outra ird definhar.

Resta-nos portanto a dindmica da exclusdo-negagdo: ou a humanidade e a
criagdo terdo um futuro com base nos pressupostos antropolégicos da EAC ou ndo
terd futuro. Concluimos nossa dissertacdo convictos de que muitos dos
responsdveis pela condugdo da economia compartilham conosco tal convicgdo. O
que ainda falta é a sabedoria calcada na fé, na coragem e na humildade para
colocar em préitica aquilo que, estamos certos, j4 estd claro na mente dos

tomadores de decisdo a nivel mundial.
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5.1. Excursao sobre o tema do bom uso da riqueza: o Evangelho
segundo Lucas

Talvez a pericope mais citada e conhecida do NT entre os que participam da
EdC seja At 2, 42-47. De fato, € nela que se inspira em grande parte a prética
econdmica dos agentes da EdC, trazendo para o mundo da pds-modernidade a
mesma radical proposta de vida dos primeiros cristdos: erradicar a miséria do
mundo. Os que estes faziam na gestdo dos bens é o que hoje devem fazer as

empresas EdC.

Assim, em certo sentido a “novidade” que a EdC traz para os dias de hoje é
e ndo € uma novidade: € sim a sempre boa nova do amor evangélico.
Significativo também a sensacdo suscitada em alguns de que a EdC seria uma
proposta anacrOnica para nosso tempo, algo que remontasse a um espirito de
época anterior ao proprio Concilio Vaticano II e nos fizesse lembrar a experi€ncia
pré conciliar, aquela da primeira metade do século XX. Mais uma vez, isto € e
ndo ¢ verdadeiro, ji que a esséncia da EAC se enraiza ndo apenas antes do ultimo

concilio, mas de todos os concilios: ela remonta a experi€éncia das primeiras

comunidades cristis, portanto, ao século L

Claro estd que indmeras outras epigrafes poderiam aqui ser elencadas,
evidenciando o enraizamento profundo da EAC no NT. A EdC é por natureza
inteiramente evangélica — nesse sentido sua “novidade” ndo estd em seu conteido
ou em sua pratica, mas em ousar propor € viver um modo de vida plenamente
evangélico em meio a era da dessacralizagdo da prdxis, em particular da préatica
econdmica. Nao se trata portanto de uma proposta conservadora, que buscasse
inserir conceitos e praticas “ultrapassadas” em plena pés-modernidade, mas antes
de um desafio rejuvenescedor, que procura resgatar os ideais e a prética cristd do

século I em pleno século XXI.

Assim, em torno aos textos do autor dos Atos escolhemos elaborara alguns

apontamentos com vista ao modo evangélico de gestao da riqueza.
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E inegdvel a importincia do tema do uso dos bens em Lucas®. Claro estd
que este autor sempre colocou propostas de modo complexo e pleno de contrastes
— de fato, sua obra permite muitas leituras distintas porque seu aporte teoldgico é

complexo.

Que o tema da riqueza ndo constitui excecdo nessa complexidade ji atestam
a diversidade de interpretagdes, que vao desde a visdo radical de rentncia a todos
os bens até a énfase maior na dimensao espiritual. De fato, o discurso de Lucas

abre um amplo leque com respeito ao uso dos bens segundo a fé e na fé.

Segundo Grilli, as perspectivas de vérios autores da obra lucana, quanto ao

uso dos bens, podem ser classificadas em uma das seguintes categorias:

1) Uma primeira categoria enfatiza o ideal ebionita, entendido como
fundado pelo préprio Jesus, segundo o qual hd uma incompatibilidade absoluta

entre a possessdo de bens materiais € 0 acesso a o Reino de Deus;

2) Esta categoria parte do pressuposto de que o principal interesse de Lucas
estd focado no aspecto religioso. Nao sdo a pobreza ou a riqueza materiais em si
as que determinam o acesso ao Reino, mas sim o que é necessdrio é o
alheiamento interior e a renincia a todos os bens deste mundo. Em

consequéncia, o que exige dos ricos € um coracdo livre e um bom uso da riqueza.

3) O terceiro grupo de autores acentua o manejo concreto da riqueza como
sinal de uma existéncia fiel na fé e da fé. N&o apenas se exige a comunicacio no
espirito, mas também uma comunidade fraternal, que se mostra repartindo os bens

e abrindo a todos a participacao.

Ousarfamos dizer que a EdC, impe feita discipula do mestre, prioriza a
segunda e a terceira opg¢des. No entanto, nada nos garante que o proprio mestre
nos ensinard gradativamente a assumir a primeira opg¢do. Afinal, um dia ele

proprio declarou a Chiara Lubich que seria seu mestre...
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