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Capitulo 1

Linguagem e experiéncia tragica em Nietzsche

1.1. O inconsciente e o instinto na origem da lingu  agem

Comecemos pelo comecgo: os primeiros textos de $¢ieéz os chamados escritos
da juventude, textos onde a sua concepcao de geguancontra as suas primeiras formas.
“A linguagem ndo € uma obra consciente, individualcoletiva” (Nietzsche, 1869, apud
Hartmann Cavalcanti, 2005, p.51), dizia Nietzscamel869, enDa origem da linguagem
Nesse texto, a argumentacdo nietzschiana coloc@ollema da linguagem em trés
perspectivas: a linguagem ndo é um produto da @or@a, discutindo a relacdo entre
linguagem e pensamento consciente; a riqgueza dragim@s linguas em contraposi¢cao ao
processo de abstragdo constitutivo do pensamemnsciemte; a linguagem enquanto
atividade inconsciente e instintiva, sendo essamaegtacédo o fio condutor de toda a sua
investigacao.

A linguagem ndo é o resultado da reflexdo consejemas antes 0 pensamento
consciente s6 é possivel a partir da linguagemddTmensamento consciente sé é possivel
com a ajuda da linguagem” (Nietzsche, apud Hartn@ewalcanti, 2005, p.51). O carater
inconsciente e significativo da linguagem € afirmaehquanto base e condicdo de
possibilidade da reflexdo consciente; um sabemsgente e instintivo sendo responsavel
pela génese da consciéncia e da razao.

Ao mesmo tempo, a linguagem, a partir da quabsad o pensamento, entra em
processo de declinio com o desenvolvimento da reuleu da reflexdo consciente. “O
desenvolvimento do pensamento consciente é pr@gudiclinguagem. Declinio com o
avanco da cultura” (Nietzsche, 1869, apud Hartn@awalcanti, 2005, p.55). A riqueza das
linguas primitivas, a simplificacdo e a degradagdiogressiva da linguagem com o
desenvolvimento da cultura: Nietzsche refere-sent@rme riqueza expressiva e formal das
linguas antigas, a saber, as diversas formas degawdo e de composi¢cdo das palavras”
(Hartmann Cavalcanti, 2005, p.55), ressaltanddagde entre o pensamento consciente e o

desenvolvimento da cultura, ambos significando uotgsso crescente de abstracdo da
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linguagem por meio do qual ela vai perdendo, aag@® a sua riqueza significativa,

dando lugar a uma simplificacdo. “Um alto desenvoénto da cultura ndo esta em
condicbes de preservar do declinio o que lhe fsimitido bem acabado” (Nietzsche,
1869, apud hartmann Cavalcanti, 2005, p.56). Aucallparece ter como condicdo para o
seu crescimento o desenvolvimento do pensamentscieote como um processo de
simplificacdo das formas da linguagem, caractedaaruma oposicdo entre o

desenvolvimento da cultura e as primeiras linguas.

Dessa forma, a linguagem é para Nietsche umadatiei inconsciente, um
organismo que trabalha silenciosamente arquitetasdimrmas de vida. “A linguagem é
formada por uma atividade inconsciente, gramatieats estruturada, composta de um
maravilhoso poder de significacdo” (Nietzsche, 18§%ud Hartmann Cavalcanti, 2005,
p.56). Essa concepcao das coisas, segundo Har@samahcanti (2005), esta relacionada a
influéncia que a obré&ilosofia do inconscient¢1869), de Edward von Hartmann, teria
exercido sobre o jovem Nietzsche quando da conoepgdextoDa origem da linguagem
(1869).

Em Filosofia do inconscient€l869), o esfor¢co de E. von Hartmann age no sentido
de demonstrar a existéncia de uma regido inacésaiveeflexdo consciente. Seus
argumentos se baseiam em dados empiricos provesigatobservacdo do comportamento
de animais para refutar a hipétese do instinto ceemmlido como resultado de uma
organizacao corporal dada. Seu esforgo, portanto,sentido de afirmar a singularidade e
a contingéncia da atividade instintiva: finalidagleonsciente dependente dos meios.

Assim, a proOpria atividade instintiva e inconstgéese torna um saber que varia de
acordo com a natureza do meio. A finalidade quersstdui “torna-se, em cada caso
individual, inconscientemente querida e represeritagbon Hartmann, 1869, apud
Hartmann Cavalcanti, 2005, p.46). A vitalidade desaber inconsciente € demonstrada por
E. von Hartmann a partir do exemplo de diversaga@sp animais que deixam de viver
guando sua manifestacao instintiva é impedida, aooncaso dos passaros aprisionados em
épocas de migracdo. A atividade instintiva é em@mpreendida como um mecanismo
vital onde as escolhas dos individuos orientamysartir daquilo que € necessario a vida.

Dessa mesma forma, segundo E. von Hartmann, se @lincionamento da

linguagem: a unidade organica da linguagem, a sievagdo inconsciente, € devedora da
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mesma forca da natureza a partir da qual se daaoftamento da unidade organica das
abelhas, ou a organizacdo sistematica de uma aotfenformigas. A linguagem, pensada
enguanto instinto permite a E. von Hartmann a féag&o de umMasseninstinktum
instinto comum de formacdo da linguagem a partir @l desenvolvem-se formas
linguisticas invariaveis. Porém, essa concepc¢do coé&as ndo nega a multiplicidade
cultural das linguas e as particularidades dasdsrde expressédo da linguagem, apenas
diagnostica no processo organico da vida, umadatid inconsciente responsavel pelo seu
desenvolvimento.

Seguindo E. von Hartmann, como vimos, Nietzschengle a linguagem como uma
atividade inconsciente, um organismo; uma atividadéltipla (as diversas linguas
existentes) ao mesmo tempo que devedora de ummtonstomum (oMasseninstinkt
unidade organica que supera as mais profundagnifas culturais e histéricas). Complexa
e unitaria, a linguagem é compreendida como umn@sge completo. “S6 resta entdo
considerar a linguagem como um produto do insticdmo entre as abelhas e as formigas”
(Nietzsche, 1869, apud Hartmann Cavalcanti, 20(8)p

Estando relacionada a vitalidade instintiva, agdegem também se encontra
atrelada aos modos e as estratégias de vida g#&stcss de um individuo e de uma
espécie. Podemos, portanto, estabelecer uma redag@oatividade inconsciente, instinto e
linguagem, todos correspondendo & manutencdo esem@cao da vida; conservagado da
vida, aqui, sendo entendida como conservacdo a@aqué ha de mais préprio e singular
em uma forma de vida. Em E. von Hartmann e, da rmefirma, em Nietzsche,
inconsciente, instinto e linguagem surgem sob moside uma igualdade vital, todos

fazendo parte da atividade fisiol6gica da vida.

1.2. A linguagem da tragédia grega

A linguagem, na perspectiva d@a origem da linguagen{1869), assume uma
vitalidade inconsciente e instintiva. Trata-se deawcapacidade expressiva motivada por
uma forca da natureza, caracterizando uma margéestatal. De acordo com Hartmann

Cavalcanti (2005), para o Nietzsche fil6logo, @sséinto inconsciente encontra um meio
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de expresséao na arte tragica dos gregos antiggslaBto manifestacdo artistica popular, a
tragédia grega servia como instrumento de simbgizada vitalidade dos processos
instintivos.

Dessa forma, as pulsdes existenciais do homematdeeza dao origem a tragédia
grega, estando o desenvolvimento da arte tragjeadi a um processo inconsciente, aos
instintos vitais. “Os mais antigos cortejos e festaas quais grupos imensos vestidos de
sétiros celebram, através do canto e da dancalta aioniso, ganham pouco a pouco
expressao estética na tragédia grega” (Hartmanal€ati, 2005, p.83). Originalmente, a
tragédia é ditirambo, ou seja, um ciclo de poemas @gxpressam liricamente o0s
sofrimentos do deus Dioniso — os ditirambos diawis$é, cantados pelos cortejos que
atravessam as cidades. Experimentando uma coictdéntre a palavra, a musica e a
danca, o homem grego encontrava na manifestac@éisidica um modo de significar as
pulsdes instintivas da natureza.

O sofrimento de Dioniso, @athos dionisiaco, enquanto apologia afetiva a
experiéncia corporal, servia de meio através db@uearater pulsional da existéncia podia
ser expresso. Mas ao fazer uso de uma manifestatéiica, a tragédia grega se utiliza de
outro instinto artistico da natureza: o apolinevedior das capacidades de Apolo, deus da
beleza. Oprincipium individuationis magica apolinea capaz de oferecer um contorno e
uma forma estética a experiéncia da vida, atuaajuicto com as pulsdes inestéticas da
natureza, ou seja, pathosda inconsciéncia dionisiaca, a interacdo entreoansendo
encontrada na origem da arte tragica. De acordo Natzsche, enO nascimento da
tragédia(1872/2006):

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estéticzhegarmos ndo apenas a intelec¢éo légica
mas a certeza imediata da introvisAngchauunpde que o continuo desenvolvimento da arte
esta ligado a duplicidade dipolineoe dodionisiacqQ da mesma forma como a procriacéo
depende da dualidade dos sexos, em que a lutaeésarte e onde intervém periddicas
reconciliacdes. Tomamos estas denominacdes dossyrgge tornam perceptiveis a mente
perspicaz os profundos ensinamentos secretos déassitada arte, ndo, a bem dizer, por meio
de conceitos, mas nas figuras penetrantementesdigraeu mundo dos deuses. A seus dois
deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se aanoegnicao de que no mundo helénico existe
uma enorme contraposi¢do, quanto a origens e wigetentre a arte do figurador plastico

[Bildner, a apolinea, e a arte nado-figuradaljildlicher] da musica, a de Dionisio: ambos os
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impulsos, tdo diversos, caminham lado a lado, nerfaadas vezes em discérdia aberta e
incitando-se mutuamente a producbes sempre nowaa, gerpetuar nelas a luta daquela
contraposicdo sobre a qual a palavra comum ‘aateggdva apenas aparentemente a ponte; até
que, por fim, através de um miraculoso ato metafisla ‘vontade’ helénica, apareceram
emparelhados um com o outro, e nesse emparelhataatboa obra de arte dionisiaca quanto a

apolinea geraram a tragédia atica (Nietzsche, 2808/ p.27).

Nesse sentido, os atores e as palavras por elévigas, as mascaras utilizadas
como figurino, as cores, as roupas e todo o pakimagético do espetaculo da tragédia
grega sdo as objetivacdes proporcionadas pelo smpydolineo. Ao mesmo tempo, a forca
inestética da musica cantada pelo coro tragico masmentos do corpo na danca, assim
como a inconsciéncia do herdi no que se refereeagedprio destino, correspondem ao
aspecto dionisiaco da cena. A arte tragica, ao ddipalp a invisibilidade do saber
inconsciente fazendo uso da poténcia estéticprith@ipium individuationis possibilita a
expressao dos instintos da natureza responsavesspecessos da vida. E o que Nietzsche
(1872/2006) nos ensina: “s6 como fendmeno estgimbem a existéncia e o mundo
justificar-se eternamente” (Nietzsche, 1872/20065)p

Por ser um meio através do qual o inconscienteassforma em saber, a tragédia
grega € interpretada pela perspectiva nietzscliame uma linguagem vital, um modo de
expressdo capaz de simbolizar os impulsos artistiadores da natureza. “A alegria
metafisica com o tragico € uma transposicdo dadsale dionisiaca instintivamente
inconsciente para a linguagem das imagens” (Nie&sk872/2006, p.101). Trata-se de um
organismo em pleno movimento, um modo de signifirer faz uso da musica, dos gestos,
do corpo. As palavras séo inseparaveis da suaidader do canto e da poesia, o seu poder
de significagdo estando submetido ao contexto gerakpetaculo tragico.

Enquanto apologia ao movimento e a submissdo duefmo aos processos
inconscientes da natureza, a tragédia grega é réfarigp a linguagem dalevir que
especifica a vida. O conflito que se coloca no@#légico é protagonizado pelo principio
de individuacaoapolineo e a unidade originaria que motiva o diaos ou seja, pela
composicao das formas efetuada pelo impulso-estdticapolineo e pela indiferenciacéo
primordial que caracteriza a natureza inestéticandansciéncia dionisiaca. Trata-se do

rompimento do individuo e a sua dissolu¢do no wriginario que é a prépria natureza, a
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totalidade da existéncia — experiéncia propriamérégica que caracteriza um mundo
sempre em devir, eternamente vindo a ser, em guastaovimento.

O herai tragico, a mais alta significacadoptncipium individuationisdeve perecer
com a finalidade de afirmar a inconsciéncia do honsebre o proprio destino, fazendo
assim um elogio a inconsciéncia do devir que caraet a experiéncia da vida;, no
perecimento do herdi, “a natureza alheada, inasasbo subjugada volta a celebrar a festa
de reconciliacdo com seu filho perdido, o homemie(dséche, 1872/2006, p.31). Ao
afirmar a vitalidade do saber inconsciente do deviragédia grega faz uma apologia aos
processos de transformacéo, a eterna possibildiade criar novas formas de significar a
natureza e a realidade. E a lingua especifica doi lqge, destruida, se dissolve na
indiferenciac&o primordial delasseninstinkt

O apolineo é sempre uma forma temporaria, um matétieo que deve ser
dissolvido no uno originario e inconsciente do itspudionisiaco. O aniquilamento do
heréi, dessa forma, é encarado como um processmioog como um fenébmeno que,
enguanto linguagem, é capaz de simbolizar a figialdo mundo, a fisiologia do devir. A
impermanéncia das formas dadas que se dissolveman#eza em nome do eterno
movimento de recriacdo: eis 0 processo inconsgiergentivo e vital que a tragédia grega

transforma em fenbmeno estético, passivel de seemmplado e experimentado.

Nos termos desse entendimento devemos compreentagélia grega como sendo 0 coro
dionisiaco a descarregar-se sempre de novo em urdarle imagens apolineo. Aquelas partes
corais com que a tragédia esta entrancada saoeraneedida, o seio materno de todo assim
chamado dialogo, quer dizer, do mundo cénico imtelo verdadeiro drama, que é todo uma
aparicdo de sonho e, nessa medida, uma natureea, épas que, de outro lado, como
objetivacdo de estados dionisiacos, representa nédencéo apolinea na aparéncia, porém, ao
contrario, o quebrantamento do individuo e suaiecagfio com o Ser primordial (Nietzsche,
1872/2006, p.61).

O dionisiaco € aquilo que ndo tem nome, um impddspatureza que motiva todo o
devir do mundo. Enquanto motivacdo inconscienten@ntrado nos processos vitais e
afetivos da existéncia. Fundido ao talento artististético do apolineo, transforma-se em
linguagem: ganha um nome, uma forma, um corpo, sigaificacdo imageética que

encontra a sua mais alta expressao na impermanéodieroi tragico, figura que deve
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perecer e afirmar o movimento do devir. A sua diiggm no uno originario faz, assim, um
elogio ao carater organico que a tragédia greggyaeto linguagem do mundo, adquire:
despedacamento darincipium individuationispela forca instintiva e inconsciente que

caracteriza a fisiologia da natureza.

1.3. O Euripides dialético e a influéncia de Sécrat es

Identificamos, na perspectiva nietzschiana, aétieg grega sendo interpretada
enguanto linguagem vital, simbolizagédo do sabetivafelo inconsciente. Entretanto, esse
equilibrio existencial entre o homem e a naturedfeesd uma grande transformacéo pelas
maos de um poeta tragico contaminado pela recénidaaapologia a racionalidade. Trata-
se de Euripides, poeta da estética racional qgande Nietzsche, mudara para sempre 0s
rumos da tragédia grega ao levar para o palcoctréas exigéncias da razdo e do saber
consciente em detrimento da inconsciéncia diorasi& equilibrio entre os impulsos
artisticos da natureza é entdo rompido em nomendefarma de poetar que desconsidera o

saber instintivo que fundamenta a estética origieate tragica.

A tragédia grega sucumbiu de maneira diversa dadis as outras espécies de arte, suas irmas
mais velhas; morreu por suicidio, em conseqiéneiauch conflito insollvel, portanto
tragicamente, ao passo que todas as outras expiemraidade avangada, com a mais bela e
tranquila morte (Nietzsche, 1872/2006, p.72).

O nascimento do pensamento dialético por meioistuso filosofico de Sécrates
sera, para Nietzsche, 0 movimento responsavehpette da arte tragica. A busca socrética
pela esséncia dos fendbmenos atraves do uso dagakiiseu método maiéutico-dialdgico
— método que se utilizava exclusivamente da consici& da palavra para tentar dar conta
da experiéncia da vida — rompe com o equilibrioeeathomem e a natureza caracteristicos
da linguagem tragica. Euripides e Sdécrates, dessaf devem ser interpretados enquanto
interrupcdes de um processo organico; logo, enquingnca.

“Diferentemente do saber instintivo, a arte socadé a dialética, o confronto de

palavras e argumentos” (Hartmann Cavalcanti, 20894). Assim, propondo-se a
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estabelecer um texto tragico que valorizasse a skbpalavra pura e fizesse um elogio ao
conhecimento racional, o modo euripidiano de pdetaa ao palco justamente aquilo que
aos poucos se disseminava entre os homens de @ &to €, uma forma de pensar que
vinha se mostrando em processo de expansdo porteeloitorio grego. Podemos dizer
gue a necessidade de esclarecimento que Socragmsvarcomo forma de vida foi, com
Euripides, transposta para a cena tragica, promdoveassim uma ruptura com o
desenvolvimento organico e fisioldgico da tragégliega. Emintroducdo a tragédia de
Sofocleq1870/2006), Nietzsche deixa isso claro:

Com Euripides ha uma ruptura no desenvolvimentoadgidia — a mesma ruptura que, por essa

época, se mostra em todas as formas de vida. Uergsm processo de esclarecimento quer
mudar o mundo de acordo compensamentotudo 0 que existe sucumbe a uma critica

devastadora porque o0 pensamento ainda se desenwulaeralmente. O poeta tragico, que
sempre foi considerado mestre do povo, transméeslta nova educacéo. O impulso é dado
por Euripides, que de inicio, como Sdcrates, \&dtaontra a simpatia popular e, no final, a
conquista. A tragédia de Euripides é o termdmetrpahsament@stético e ético-politico de
sua época, em oposicao ao desenvolvimento ingtidiivarte antiga, que chegou ao final com
Soéfocles, uma figura de transicdo, pois seu pens@naénda se move na trilha dos instintos e,

nesse sentido, ele é seguidor de Esquilo (Nietzd@¥®/2006, p.91, grifado no original).

O texto euripidiano, dessa forma, procura subardinarte tragica ao conhecimento
racional. Se Sofocles e Esquilo ndo podiam prescithd saber instintivo para criar,
Euripides mantém como bussola do seu trabalhdw@tconsciente, sabedora. A beleza
estética do apolineo ndo € mais uma forma de simabbch vitalidade inconsciente da
experiéncia dionisiaca; com Euripides, a tragédiga passa a ser muito mais um
instrumento capaz de oferecer ao povo grego unmaafsocratica e racional de se colocar
diante da existéncia do que uma possibilidadevefede simbolizacdo da fisiologia da
natureza.

Enquanto nas tragédias ésquilo-sofoclianas “todsinobolismo corporal, nao
apenas o simbolismo dos labios, dos semblantes @alavras, mas o conjunto inteiro,
todos os gestos bailantes dos membros em movimettasos” (Nietzsche, 1872/2006,
p.35) se faziam necessarios para simbolizar a @ss@&a natureza, em Euripides a

conjugacgédo apolineo-dionisiaca cede lugar ao pdeelialética. A palavra é separada da
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sua musicalidade, da sua poesia; o coro dionigiatesprezado por ser o corpo do pathos,
por significar o saber inestético do inconscieme. acordo com Hartmann Cavalcanti
(2005):

Nietzsche descreve, a partir de Sécrates e dadertEuripides, o processo de declinio da
tragédia grega, na qual a estrita unido entre misipalavra e o papel essencial da musica,
enraizados nas antigas tradi¢cbes populares, d@o sugeparagdo entre o elemento poético e
musical, com o predominio crescente do dialogo endeimento cénico sobre o coro tragico
(...) h&d uma contraposi¢do entre o elemento ingtirg inconsciente da arte e o progressivo
desenvolvimento de um saber estético que estabeleqmioridade do conteddo e da
inteligibilidade, portanto do entendimento, sobrenasica e a poesia (Hartmann Cavalcanti,
2005, p.87-88).

Nietzsche relaciona o declinio da tragédia gregaarizacdo do elemento dialético,
dialégico, ou seja, a pura troca de palavras, obedendiscursivo que caracteriza a atitude
socrética. Os personagens de Euripides falam cosecratismo recomenda; acreditam na
palavra pura, utilizam-na como instrumento dransaticaracterizando o repudio a
musicalidade dionisiaca do texto tradicionalmerégito. “A tragédia € descrita como um
‘belo corpo’ que entra em processo de dissolucatedida que a disputa de palavras e
argumentos cresce e predomina sobre o elementcatiu@iartmann Cavalcanti, 2005,
p.95). A experiéncia tragica cede lugar a dispudiéetica, a crenca na relacdo necesséria
entre virtude e saber, a supremacia do conhecinsebt@ a fisiologia tragica da existéncia.

Vemos, assim, uma contraposicao entre dois moelgedsar a palavra:palavra
apolinea cuja existéncia estética e organica € motivada peonsciéncia dionisiaca,
dependendo da fisiologia da natureza para devie eosstituindo enquanto corpo; e a
palavra dialética motivada pela busca ascética pela verdade, eacdlatse vinculada a
claridade do saber consciente no combate a in@nmsaidos processos da vida. O carater
bio-fisiolégico da palavra apolinea sera sempredicador da vitalidade existencial da
tragédia grega enquanto linguagem organica, ao mésmpo em que o aspecto dialdgico
do texto de Euripides significa a interrupcéo depuotesso da natureza.

Por tras da arte euripidiana se encontra a crdacque, através da dialética, o
homem grego se tornaria senhor de si mesmo, iastdoma propria existéncia a claridade

do conhecimento na luta contra a inconsciénciaxgaréncia da vida. O remédio dialético
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prometia combater a tirania do saber inconscieaiegdo preciso para isso a criagdo de um
instrumento racional que fosse mais forte. Comarvagismo de Euripides, razao, virtude e
felicidade sdo equacionadas em termos de uma apmlthpalavra dialéticg; a alegria
proporcionada pela experiéncia dionisiaca sendcods&lerada por depender de um
fenbmeno estético-corporal falavra apolinei

Socrates combatia a inconsciéncia, 0 ndo-sabacteaistico do devir e da fisiologia
da linguagem tragica. Para Nietzsche,@mpusculo dos idologl888/2006), o socratismo
nada mais € sendo uma atitude que age no sentiddtgde a experiéncia da vida fazendo
uso de valores que nada mais sdo do que a indigdon modo sintomatico de se
relacionar com a existéncia. “Juizos, juizos dervaterca da vida, contra ou a favor,
nunca podem ser considerados verdadeiros, afiealt@&m valor apenas enquanto sintomas
— em si, tais juizos sdo bobagens” (Nietzsche, /2888, p.18).

A questdo que se coloca, dessa forma, € saber emmegida um juizo esta apto a
promover a vida. No caso do juizo socratico, quareevitalidade da linguagem tragica e a
sabedoria criadora do inconsciente, tratar-sed@pie da interrupcdo de um processo
organico, caracterizando uma postura patolégicael@nento dialégico do texto de
Euripides, assim, serve apenas como alegoria @entagcdo que o pensamento socratico
promovia nas formas de vida da cultura grega. 8&ra de uma intervencdo no ambito da
arte, a apologia socréatica ao conhecimento dialgtromovia valores e juizos morais. O
problema que Nietzsche pretende abordar é a sigo#o desses valores; o ascetismo

patoldgico dos juizos morais que ficardo como tgalo socratismo.

Sécrates foi um mal-entendido: toda a moral dofegeamento, também a moral crista, foi
um mal-entendido. A mais crua luz do dia, a radidade a todo custo, a vida clara, fria,
cautelosa, consciente, sem instinto, em resistémsainstintos, foi ela mesma apenas uma

doencga, uma outra doenca — e de modo algum um lkande volta & virtude, a sadde, a
felicidade. Ter de combater os instintos — eis @nfda dadécadence— enquanto a vida

ascende, felicidade € igual a instinto (Nietzsdl®88/2006, p.22, grifado no original).

Assim, de acordo com a critica nietzschiana, o nsooatico de julgar a existéncia
€ um sintoma de uma forma de vida decadente, umaque o desprezo ao saber

inconsciente e instintivo denuncia uma maneira ele€docar negativamente diante da
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vitalidade da experiéncia tragica. Como legado algsética, teremos o desenvolvimento
de uma moral fundamentada a partir de valores iessgto caréater bio-fisiolégico da

experiéncia da vida é mais uma vez negado, degsanveome de uma postura niilista que
se pretende politica e universal. Agora, ao invéspdesia dialética de Euripides,

encontraremos como panfletario do socratismo degtié de Platdo.

1.4. Fisiologia das linguagens morais

Como vimos, o jovem Nietzsche entendia o desemwelto do pensamento
consciente como um empecilho aos processos daliegu A sua valorizacdo das linguas
primitivas, a riqgueza que Nietzsche enxerga nessedos expressivos, indica que a
exigéncia racional necessaria ao percurso hist@#&oultura como a conhecemos leva a
uma perda, a perda do carater vital e fisiologicogne diz respeito as possibilidades
expressivas da palavra. A simplificacdo decademte fdrmas da linguagem, segundo
Nietzsche, afirma a légica opositiva que caracéeazelacdo entre o desenvolvimento da
cultura e a vitalidade fisiologica das linguas

Da mesma forma, podemos encontrar essa alegoridecdéncia nas relagdes
estabelecidas entre a tragédia grega e o pensanaeigoal. Euripides, enquanto signo de
uma cultura racional e dialética, se op0e a rit¢alidgade da cultura tragica, cultura da
linguagem vital, da poténcia criativa do inconst2ei® jovem Nietzsche, que submetia a
consciéncia e 0 pensamento consciente a primaziardter instintivo da linguagem, pode
entdo ser identificado na apologia ao saber dodismho tragico. A nobreza organica da
natureza tragica e a riqueza das linguas primjtevaecadéncia dos modos expressivos e 0o
advento da filosofia dialética — repeticdes do perento nietzschiano que corroboram com
a impossibilidade de separar o homem-falante dadgga da natureza.

Euripides, no campo da arte, promoveu essa séparaggacao e desvalorizacdo da
musica, da inconsciéncia dos processos da vid@aNpo do pensamento politico, Platéo,
seguidor e escrivao do socratismo, isola 0 homesrpdésdes da natureza e o enraiza em
um mundo suprassensivel, em uma realidade trarstenad “mundo verdadeiro”, habitat

do ser e da verdade, destino necessario da vidiatitica. Através da maiéutica dialdgica,
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da busca pela esséncia dos fenbmenos a partir datermde palavras, seria possivel
alcancar a verdade que estaria situada em umdaéalimetafisica. O socratismo platdnico
funda uma fé, uma crenca na possibilidade de smgdc essa verdade através de uma
postura dialética.

Para Nietzsche, a formulacdo de tal “mundo veldadeada mais é sendo uma
atitude ascética que tem como objetivo alienar wdrdda experiéncia tragica em uma
realidade que abrigaria a esséncia verdadeiraat@srienos e das coisas. Trata-se de um
postulado socréatico, explorado por Platdo, quetitegi o desprezo pela fisiologia
inconsciente da natureza ao negar a forca imamentéda. Nietzsche, no capitulo “Como
o ‘mundo verdadeiro’ se tornou finalmente fabuldg Crepusculo dos idologl888/2006),
faz o seu elogio a impossibilidade de uma verdeatestendente: “O mundo verdadeiro,
inalcancavel, indemonstravel, impossivel de semptwo, mas, j& enquanto pensamento,
um consolo, uma obrigacdo, um imperativo” (Nietesch888/2006, p.31). “O mundo
verdadeiro — alcancavel? De todo modo, inalcancadenquanto ndo alcancado, também
desconhecidaLogo, tampouco salvador, consolador, obrigat@ique poderia nos obrigar
algo desconhecido?” (Nietzsche, 1888/2006, p.3%ady no original). “O ‘mundo
verdadeiro’ — uma idéia que para nada mais sefemais obriga a nada —, idéia tornada
inatil, logo refutada: vamos elimina-la!” (Nietzshl888/2006, p.32).

Assim, 0 pensamento nietzschiano promove umaa&rifie busca problematizar a
possibilidade de um “mundo verdadeiro”. O problequee se coloca é a alienacdo da
experiéncia da vida em um mundo suprassensivellugar metafisico que despreza a
fisiologia do tragico e se estabelece enquantaditada verdade. Visto o carater socratico-
racional que tal concepgado adquire, a prevalérmisgeddade platonica sobre a ilusdo da
arte tragica se torna uma ficcdo conceitual. Can, iNietzsche tera em suas maos 0s
instrumentos necessarios para empreender o seuesaiico, a saber, a transposi¢do da sua
critica a verdade para o campo especifico da ggpdo dos valores morais. De acordo
com Machado (2002):

O que caracteriza o projeto nietzschiano € a relapas uma relacdo imanente, intrinseca, do
conhecimento com outra ordem de fen6menos quedive sle motivacdo, que Ihe revela os

pressupostos: a relagao entre verdade e bens@.3rticulando o conhecimento com a moral é
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possivel considera-lo de um ponto de vista crifmyque os dois fendbmenos existem

intrinsecamente ligados (Machado, 2002, p.52).

Se em um primeiro momento o sentido historico detZ$che o permitiu indicar
com precisdo as forcas em jogo quando do adventongerativo socratico, em uma
segunda formulacdo, visto a contribuicdo do samratiplatdbnico a valoracdo moral
posterior a Socrates (a aproximacgao evgreladee ben), a andalise nietzschiana se debruca
sobre a significacdo desses valores. Da mesma fooma questiona a nog¢ao de “mundo
verdadeiro” ao se preocupar com o problema do cbmieato, Nietzsche passa a colocar
em evidéncia a questdo do valor de um valor marajgnificacdo de um significado
estabelecido arbitrariamente como, por exempl®atidade metafisica de Platdo. Nessa
estratégia, o significado dos valores morais, gde® ddbeme mal, sera problematizado.

“Moral € apenas uma interpretacéo de determinfe@snenos, mais precisamente,
uma ma interpretacao” (Nietzsche, 1888/2006, p.49, gdfaub original). Com essa
afirmacgéo, Nietzsche sugere que o significado dewvaior moral ndo passa de uma
avaliacdo. No caso, de uma avaliagdo que possw cotério de validade a natureza dos
fendmenos a serem avaliados e a sua relacdo coinfo ague seria a verdade;
consequentemente, com aquilo que seribem O problema é justamente a posicao
aprioristica que tais postulados adquirem na aitobral de valorar a vida. A “ma
interpretacdo” a que Nietzsche se refere, assimratipeito & auséncia de uma critica
efetiva quanto a possibilidade do valor absolutovealade, sendo as suas implicacoes
consideradas como dadas.

Em Além do bem e do mfl886/2005), Nietzsche questiona a atitude filasotie
tratar a verdade como algo incondicional. A auséde uma critica mais profunda, uma
critica que coloque em cheque a propria idéia ddade, faz com que a pergunta pela
origem da vontade de verdade se torne uma éticavada por aspiracdes historicas, a luta
contra as significacdes morais empreendida porzdiiee o condiciona a perguntar pela
origem dessa vontade: “Quem, realmente, nos cajoestdes? O que, em nds, aspira
realmente a verdade?” (Nietzsche, 1886/2005, p®acordo com Giacoia (2002):

A pergunta de Nietzsche visa transformar essa eeidém problema: dado que queremos a

verdade, por que ndo, antes, a ndo-verdade? Quabritade que institui a verdade como valor
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absoluto? Quem prefere a verdade, o qam (63} prefere a verdade ao erro, ao engano, a
ilusdo? Essa pergunta nos remete diretamente énoidg vontade de verdade (Giacoia, 2002,

p.17-18, grifado no original).

Para onde olha a vontade de verdade? O que ela Beeaicordo com Nietzsche, a
vontade de verdade da qual o socratismo € apenasntoma € também uma vontade de
fundamentar uma valoracdo moral com aspiracéesergaiis. Partindo de Platdo, toda a
histéria do pensamento exala um engajamento naeedd fundamentarma unicamoral.

Tal tentativa “seria apenas um esforco ingénuorenta de autocritica, pretendendo a
justificacdo e legitimacgéao filosofica den certo tipode moral, a saber, a moral vigente,
socratico-platénico-cristd” (Giacoia, 2002, p.48faglo no original).

De acordo com essa concepcao, aquilo que o ssamplatonico consideravemm
o cristianismo transformou efrem ao mesmo tempo, 0 que Sdécrates estabeleceu como
ruim, o tipo cristdo nomeou commal. Ainda no prefacio d&Alem do bem e do mal
(1886/2005), Nietzsche nos indica: o cristianisnaolan mais € sendo platonismo para o
povo. Partindo da invencdo socratico-platbnica dohecimento racional, chega-se a
supersticdo da alma crista; da metafisica quelbsbd “mundo verdadeiro”, alcanca-se o
reino do espirito santo; da idéia de virtude, tenpar inversdo a possibilidade do pecado.
Para Nietzsche, essa tentativa de fundamentar uonal nmiversal a partir da crenca na
verdade socrética revela toda uma falta de peigpelgistorica e contextual: ndo existe
uma unicamoral e sinvarias morais. Ao invés de ser interpretada como um cdojde
valores dados universalmente, uma moral deve sesapga a partir do seu contexto

original, levando-se em consideracdo as condi¢8é&&ricas do seu nascimento.

Precisamente porque os filésofos da moral conhecomifatos morais apenas grosseiramente,
num excerto arbitrario ou compéndio fortuito, comoralidade do seu ambiente, de sua classe,
de sua Igreja, do espirito de sua época, de s@a @iseu lugar — precisamente porque eram
mal informados e pouco curiosos a respeito de pdeospos e eras, ndo chegavam a ter em
vista os verdadeiros problemas da moral — os guaéygem somente na comparacamdéas
morais. Por estranho que possa soar, em toda iaiénoral’ sempre faltou o problema da
propria moral: faltou a suspeita de que ali halga @roblemético (Nietzsche, 1886/2005, p.74-

75, grifado no original).
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Existemvarias morais, varias formas de significar a experiédeavida a partir de
valoracdes especificas. O acontecimento que Niezdenuncia € a vitoria dena Unica
forma de se colocar diante da existéncia: vitddardperativo socratico-platénico que se
universaliza a partir do cristianismo; vitéria da&rgza metafisico-dialética que estabelece
um modo negativo de se relacionar com a vida. E @qug as relaces entre significacéo
moral e linguagem assumem o primeiro plano, umajuez para Nietzsche, “as morais nédo
passam de unsemiodtica dos afetdgNietzsche, 1886/2005, p.76, grifado no original)

“Moral é apenas linguagem de signos, sintomatalogNietzsche, 1888/2006,
p.49). Enquanto sintoma, um valor moral diz regpaiticamente a forma de vida que o
estabeleceu. O significado de uma valoracdo estiunsicrito a uma determinada
linguagem, a simbdlica afetiva da forca arbitragiee funda novos valores. A pergunta
nietzschiana pela origem da vontade de verdadeeégainta pela forca em jogo quando do
processo de composi¢cado de uma linguagem moralfingiidade ontoldgica se relaciona
com a necessidade dialética de alienar a signfiicag a experiéncia da vida em um
simbolismo metafisico. Cada postura moral possua pnetensdo e um objetivo que se
estruturam por entre os ramos da linguagem qustabedece; toda e qualquer valoracéo da
experiéncia da vida se relaciona necessariamente a&adindmica afetiva das forcas

atuantes na realidade do seu criador.

Existem morais que pretendem justificar peranteutsos o seu autor; outras morais pretendem
acalma-lo e deixa-lo contente consigo mesmo; cotraswele quer crucificar e humilhar a si
mesmo; com outras ele quer vingar-se, com out@mndsr-se, com outras quer transfigurar-se
e colocar-se nas alturas; essa moral serve par®oesquecer, aquela, para fazé-lo esquecer de
si mesmo ou de algo de si; alguns moralistas gastale exercer sobre a humanidade seu
poder e seu capricho criador; alguns outros @0 @ entender com sua moral: ‘0 que merece
respeito em mim é que sou capaz de obedecer — evoods ndo sera diferente! (Nietzsche,
1886/2005, p.75-76).

Os afetos do simbolismo socratico-platbnico-costdnstituem uma vontade de
negar a vida em nome da sua alienacao ficticia mninobundo verdadeiro”. Essa é a sua
pretensdo, o seu querer; assim diagnosticam-se@sfem jogo quando da arquitetura da
sua linguagem. Forcas que significam uma vontadebdelecer aima Unicadeusa: a

verdade dialética. No fundo, desde o platonismesgrado pela sua difusdo universal, o
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7

cristianismo, o que Nietzsche enxerga no desermelvio da cultura € uma vontade
monoteista de negar. monoteismo-dialético que regaxisténcia como ela se da
homogeneizando os modos de vida ao mortificar pa;osilenciar a musica, expulsar a
inconsciéncia dionisiaca das praticas existen@disguisticas. Trata-se de uma postura
reativa que exige sempre a nega¢do de um outrimarig bomdo socratismo que reage a
afirmacédo pulsional do inconscientepemcristdo que se dispde a combater a realidade

imanente.

1.5. Etimologia e moral escrava

E assim que, ersenealogia da Mora(1887/2005), Nietzsche se pergunta: “sob
gue condicbes o0 homem inventou para si 0s juizaslkde ‘bom’e ‘mau’? E que valor tém
eles? Obstruiram ou promoveram até agora o crestiméo homem?” (Nietzsche,
1887/2005, p.9). Sdo perguntas que fundamentamtodméietzschiano: a busca pelos
afetos e pelas pulsdes que se traduzem em linguageal, em valoracdo da vida. Para
além de uma pesquisa historiografica, o anti-métgdoealdgico de Nietzsche, como
vimos, caca as formacbes volitivas, o0 querer queaska em jogo quando do
estabelecimento de um significado moral. Dessa dprmo percurso da genealogia
nietzschiana, a origem etimologica das palavrasnténdida enquanto indicativo do
contexto pulsional inerente a fundamentacao de alor.vO empreendimento filolégico de
Nietzsche apresenta, assim, um rigor conceitualugitegpassa o jogo das letras e encontra

no significado moral de um termo a origem da fayga o estabeleceu.

A indicagdo do caminhoerto me foi dada pela seguinte questéo: que significamaeente,
do ponto de vista etimolégico, as designacdes fema’ cunhadas pelas diversas linguas?
Descobri entdo que todas elas remetem a mesanaformagéo conceitual que, em toda
parte, ‘nobre’, ‘aristocratico’, no sentido socia, o conceito béasico a partir do qual
necessariamente se desenvolveu ‘bom’, no sentidespéritualmente nobre’, ‘aristocrético’,
de ‘espiritualmente bem-nascido’, ‘espiritualmemevilegiado’: um desenvolvimento que
sempre corre paralelo aquele outro que faz ‘plebeoamum’, ‘baixo’ transmutar-se finalmente
em ruim (Nietzsche, 1887/2005, p.20-21, grifadriginal).
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A filologia de Nietzsche oferece o seu diagnéstmaignificado debom sempre
esteve ligado a uma atitude nobre, aristocratioa.cBntrapartida, ouim diz respeito ao
baixo, ao plebeu. “O juizo ‘bonméao provém daqueles aos quais se fez o ‘bem’. Foram os
‘bons’ mesmos, isto é, 0os nobres, poderosos, supsriem posicdo e pensamento, que
sentiram e estabeleceram a si e a seus atos consd (dietzsche, 1887/2005, p.19,
grifado no original). A forca nobre age e cria vak) toma para si o direito de cunhar
nomes para a realidade: “eles dizem ‘istigto’, marcam cada coisa e acontecimento com
um som, como que apropriando-se assim das coislgEtzgche, 1887/2005, p.19, grifado
no original).

Nessa légica afirmativa ndo ha meios para a dialét'Socrates era plebe”
(Nietzsche, 1888/2006, p.18), nos diz Nietzschagi@lmente, o que ha é um agir
afirmativo, o estabelecimento de significados aipda forca de uma acdo. O espirito
nobre age afirmando o seu querer e criando nonrasgp&nas em um segundo momento
negar aquilo que ele ndo é. O socratismo-platéeristdo, enquanto plebe, apenas reage,
cria nomes e significacdes a partir da sua incdpdei de agir. Ao engolir a sua acéo,
transforma-se em escravo, fundando valores negatieoma-se assim a reatividade do

ressentimento, combustivel imaginario da revoligsivava na moral.

A revolugdo escrava na moral comega quando o rdpsisentimento se torna criador e gera
valores: o ressentimento dos seres aos quais éaegsaerdadeira reagdo, a dos atos, e que
apenas por uma vingancga imaginaria obtém repar&géuanto toda moral nobre nasce de um
triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a moratast diz Nao a um “fora”, um “outro”, um
“ndo-eu” — eesteNao é seu ato criador. Esta inversdo do olharegtebelece valores — este
necessaridlirigir-se para fora, em vez de voltar-se para éialgo préprio do ressentimento: a
moral escrava sempre requer, para nascer, um mopokto e exterior, para poder agir em

absoluto — sua agédo é no fundo reacéo (Nietzs8B8&/2005, p.28-29, grifado no original).

A reatividade dialética do modo metafisico faz deagessentimento. Nega o agir da
linguagem organica da tragédia grega, desprezada astrangeira da inconsciéncia
dionisiaca. E através da negacéo da fisiologiaatiaréza, daquilo qué daquilo que néo
pode nunca deixar de agir, que a dialética criareal A multiplicidade possibilitada pelo
devir tragico é silenciada por und@o fundador, pela logica dialética que triunfou com a

revolucdo escrava na moral. A vitoria do modo gaméplatdnico-cristdo € um sintoma da
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inversdo de valores provocada por essa revolu@@oiavda passividade imaginario-niilista
sobre o agir do espirito nobre; vitoria da critieaional sobre a vitalidade das criacdes
inconscientes.

Trata-se de dois modos de criar nomes e de signéi existéncia; duas linguagens
— a linguagem das ovelhas e a linguagem das avempoa. De acordo com Nietzsche, a
linguagem das ovelhas é a légica do animal goverpadum Unicoinstinto, o instinto de
rebanho. Ovelhas monoteistas, dialéticas, escralasgonversam entre si: “essas aves de
rapina sdo mas; e quem for o menos possivel avapiea, e sim o seu oposto, ovelha —
este ndo deveria ser bom?” (Nietzsche, 1887/2035).pPor sua vez, as aves de rapina,
nobres e aristocraticas, afirmativas, respondeidsfiada temos contra essas boas ovelhas,
pelo contrario, né6s as amamos: nada mais delictisoque uma tenra ovelhinha”
(Nietzsche, 1887/2005, p.36, grifado no original).

As ovelhas acreditam que as aves de rapoderiam se quisessem, ndo atacar;
supdem um “sujeito” atuando por tras do seu agataFse de uma alegoria da crenca nas
possibilidades da razéo, transmutada em fé no-disberio. Entretanto, as aves de rapina
simplesmentagem, elas ndo tém outra op¢do senado agir; néiataale uma escolha, mas
de um processo inconsciente em harmonia com assfalg natureza. A incapacidade do
agir ovino cria valores, estabelece o nome “mafapaforca que ela ndo pode capturar,
restando-lhe apenas a tentativa de enfraquecé-dgamte uma denominagdo moral; e é
nessa mesma atitude negativa que ela cria um patarsi: “quem for 0 menos possivel ave
de rapina, e sim o seu oposto, ovelha — este nd&ideser bom?” (Nietzsche, 1887/2005,
p.36).

Dessa fabula nietzschiana extrai-se a logica daléue coordena a dindmica da
revolugédo escrava. Opera-se sempre a partir destems: de oposicéo; a negacao da forca
gue cria dizendsim, a negacédo do que nao pode deixar de afirmar ageya fisiologia
inconsciente da natureza, o espirito nobre, as aeegapina) tem como efeito a
cristalizacdo dos modos de existéncia em uma ezlidopositiva, a alienacdo da
experiéncia da vida em um modelo dialético. O foudos escravos, ao impregnar as
formas de existir com a sua ldgica ovina, colomizatalidade dos modos de nomear e cria

denominacdes reativas cujo significado nada msagnéo o signo de uma fraqueza.
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1.6. Denominacgéo e niilismo

Blondel (1972/1985), seguindo o rastro da filologiatzschiana, pergunta: “E se a
cultura fosse para o Nietzsche fil6logo, com efeito, exatamante texto, um discurso
determinado? E se, em particular, a ‘cultura’ deoésl a moralfosse na verdade,
literalmente, umananeira de fala?” (Blondel, 1972/1985, p.111-112, grifado no aréd).

Os valores morais inerentes a dialética escravassio circunscritos a um modo faéar.
Trata-se de um texto a ser interpretado pelo Nib&zéil6logo com a finalidade de expor o
seu carater ficticio, o seu falso significado.

“A moral, a fé, enquanto discursos, falsificam testos” (Blondel, 1972/1985,
p.112). Ao prescindir da criacdo original na tritt@aseu instinto de rebanho, o escravo ndo
cria uma realidade, um mundo; ele apenas se aprdprgue acontece com a finalidade de
negar, de falsificar. “O homem moral, diz Nietzselda, rebatiza a realidade para nega-
la” (Blondel, 1972/1985, p.124). Por ndo inventar som, por ndo deter a primazia da
marca a ser imposta sobre as avaliacdes da exgari@a vida, a fraqueza dialética ndo
cria, ndo nomeia, apenas avalia de acordo com @ssilplidade da sua acdo, se
ressentindo atraves de um@ntralinguagem®“a linguagem do fraco, a linguagem moral, é
uma ‘contralinguagem’ (Blondel, 1972/1985, p.117).

Contralinguagenmue se estabelece enquanto reacdo. Diante dadibitidade de
se relacionar com o0s aspectos mais fundamentaigidda com 0 agir necessario ao
movimento do devir, 0 escravo avalia a existéncigertendo o que acontece. “O fraco
inverte a nomeacao forte, ndo cria uma linguagamseja, um mundo, mas o revira”
(Blondel, 1972/1985, p.117). Revira denominandophemdo falsos nomes e criando
realidades dialéticas, estabelecendo valoragfeaddetes que assumem o carater de
verdades historicas.

Assim, ao nhomear moralmente e criar falsos nomes @axperiéncia da vida, a
I6gica escrava desvela uma vontade “que desejasearhse, ndo de algo da vida, mas da
vida mesma, de suas condi¢cdes maiores, mais prasuadfundamentais” (Nietzsche,
1887/2005, p.107). Apropriar-se do devir, enclaasarfisiologia do mundo ao denomina-
lo de forma negativa; eis o0 jogo dialético, a cgigmcia niilista da fé metafisica.

Nietzsche, enGaia Ciéncia(1881/2002), é preciso na denuncia desse triusdoago ao
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problematizar a natureza das falsas denominacd®gude de apropriar-se da esséncia de

um acontecimento a partir de uma crenca arbitraria:

A reputagdo, 0 nome e a aparéncia, o peso e a abdhituais de uma coisa, 0 modo como é
vista — quase sempre uma arbitrariedade e um efrsua origem, jogados sobre as coisas
como uma roupagem totalmente estranha a sua raterezesmo a sua pele —, mediante a
crenca que as pessoas neles tiveram, incrementaderdcdo em geragdo, gradualmente se
enraizaram e encravaram na coisa, por assim diwagndo-se o0 seu préprio corpo: a aparéncia
inicial termina quase sempre por tornar-se esséaca&ua como esséncia! (Nietzsche,
1881/2002, p.96, grifado no original).

O escravo que denomina arbitrariamente, impregmpadio seu querer reativo, faz
com que 0 nome, a aparéncia inicial, torne-se dader da coisa. “Do modo como Ssao
geralmente os homens, apenas o nome Ihes tornaluisia coisa” (Nietzsche, 1881/2002,
p.184). Inventar nomes reativos e criar coisagarks ficticios: toda a realidade escrava se
estabelece dessa forma. Assim, desvenda-se o ro&isigo monoteismo inerente ao modo
dialético: avontade de nadaAo fundamentar-se em valores ficticios, o qudralético, a
vontade escrava, anseia pelo nada: nas malhasadmstralinguagem, “nome, nomeacao,
ideal, figuram entdo como os nomes do nada” (Blpri®y2/1985, p.126).

Levando a denominacdo dialética as suas Ultimaseqoiéncias, nos deparamos
comum unicoquerer, o nada; a vontade que opera no monoteaigatéico € uma vontade
de nada. Denominar negando a vida e os pressuposiesfundamentais da vida — eis a
sintomatologia do modo dialético que se traduz ata moral. A idealizagdo ascética, a
fraqueza do escravo, a sua solucdo dialética ndatema fisiologia da natureza, a sua
reatividade a inconsciéncia dos processos da Vigaras do niilismo transcritas em
linguagem moral. Nietzsche afirma: “o ideal as@étiasce do instinto de cura e protecéo
de uma vida que degenera” (Nietzsche, 1887/20099. ou seja, o ideal ascético nasce
do instinto de rebanho de uma vida impotente, eacra

Assim, a genealogia de Nietzsche, ao se ocupafodgss que operam quando do
estabelecimento de um nome moral, busca o sigddiciesse mesmo nome: do que ele
trata, o que ele afirma, o que ele nega, o quejede? Como vimos: “Moral € apenas

linguagem de signos, sintomatologia” (Nietzsch&813006, p.49). O nome que estabelece
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uma avaliacdo é pensado enquanto sintoma; no casorde-valor fundamentado a partir
de uma crenca dialética, tratar-se-4 sempre donsatle um modo de vida decadente, do
guerer niilista que aponta para o nada.

Em O anticristo (1888/2007), Nietzsche aproxima o conceito de “Delss ansia
pelo nada: “Em Deus, o nada divinizado, a vontaeendda canonizada” (Nietzsche,
1888/2007, p.23). A questdo que se coloca sédolagies entre o monoteismo-dialético
gue coloniza os modos da cultura desde o adventod@tismo platdnico e a vontade
niilista que objetiva 0 nada. Na perspectiva dédgea, a fé monoteista na verdade, no
Deus-Pai, acaba por falsificar a vida, estabelez@odceitos e nomes que nada tem a ver
com a realidade. Para Nietzsche, “todo esse muaticid tem raizes no 6dio ao natural (a
realidade!), € a expressdo de um profundo mal-estar o real” (Nietzsche, 1888/2007,
p.21); profundo mal-estar com a vida imanente, a neterpretado enquanto poténcia

pulsional.

Nem a moral nem a religido, no cristianismo, tégud ponto de contato com a realidade.
Nada sendeausas imaginériag'Deus’, ‘alma’, ‘Eu’, ‘espirito’, ‘livre-arbitrid — ou também
‘cativo’); nada sendefeitos imaginariog‘'pecado’, ‘salvacao’, ‘graca’, ‘castigo’, ‘perd&ms
pecados’). Um comércio enteres imaginarioq'Deus’, ‘espiritos’, ‘almas’); uma ciéncia
natural imaginaria (antropocéntrica; total auséncia do eitocde causas naturais), uma
psicologiaimaginaria (apenas mal-entendidos sobre si, irdEapdes de sentimentos gerais
agradaveis ou desagradaveis (...) com ajuda dadgen de sinais da idiossincrasia moral-
religiosa — ‘arrependimento’, ‘remorso’, ‘tentagdo demonio’, ‘presengca de Deus’); uma
teleologia imaginaria (‘o reino de Deus’, ‘o Juizo Final’, wda eterna’) (Nietzsche,
1888/2007, p.20, grifado no original).

A invencao de conceitos e seres imaginarios, ade o pensamento cristdo, segue
0 mesmo modelo sintomatico que vemos desde o ariestdravo representado pela dialética
socratica: negacdo da fisiologia da natureza, @ega@ realidade imanente, fraqueza
existencial diante do real que acontece. “Someef®id de inventado o conceito de
‘natureza’, em oposicao a ‘Deus’, ‘natural’ teve sbr igual a ‘reprovavel” (Nietzsche,
1888/2007, p.21). Nietzsche, dessa forma, soletrdoanas dadécadencedenuncia a
arquitetura negativa da linguagem moral identifttan querer niilista que a articula, que a
inventa. Entretanto:
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a tarefa do fil6logo ndo termina aqui: a Nietzsdsta decifrar a relagdo da palavra ao instinto
gue ele nega, estabelecer os diferentes modosed@adéo] moral. Em face das nomeacdes
morais, Nietzsche fildlogo se fara, no campo gerged, tradutor da lingua, incorreta e
malfeita, da moral, em linguagem da realidade guéndica o vir-a-ser, a necessidade, a vida,
o instinto (Blondel, 1972/1985, p.131).

A tarefa de Nietzsche ndo se esgota na precis@ewdiagnostico. Identificar nos
modos da negacédo moral um conjunto de forcas esatjue denomina a realidade criando
perspectivas niilistas € apenas uma etapa do projetzschiano de transvaloracdo das
formas de vida. O monoteismo-dialético que impeadd a inven¢do socratica, ao ser
discriminado pelo olhar de Nietzsche, se despeflaga com a sua linguagem, a sua
contralinguagem. Resta, portanto, a criacdo de mowa forma ddalar: criacdo que se
dara a partir de um “retorno a linguagem tragicéinguagem da realidade, aquela que
Zaratustra falou, para além das nomeac¢6es moBitidel, 1972/1985, p.135).

1.7. Zaratustra: metamorfose e superacao

Em Gaia Ciéncia(1881/2002), Nietzsche afirma: “Mas ndo esquecatangém
isto: basta criar novos nomes, avaliacdes e prbthathes para, a longo prazo, criar novas
‘coisas”™ (Nietzsche, 1881/2002, p.96).Criar novasnes, criando novas realidades: trata-
se da destruicdo ativa do niilismo das significagierais seguida do estabelecimento de
NOVOS sons para a experiéncia da vida. Um retarmoaisiacq a criacdo inconsciente, ao
agir do corpo que se apropria da palavra. “Ao fawlkua trajetoria, a filologia se abole, o
corpo fala e Dioniso também” (Blondel, 1972/1983.33).

O elogio ao poder criativo do corpo e da fisiotogiionisiaca € um esfor¢co no
sentido de superar o enrijecimento metafisico ddad® de rebanho também no ambito da
linguagem. Como alternativa ao monoteismo-dialétleovontade escrava, vontade de
poder reativa que quer apropriar-se da vida, negandNietzsche receita a vitalidade da
vontade de poténcia inerente ao agir artistico. \ontade de Pode(1881-88/2008),
afirma: “Nossa religido, moral e filosofia sdo f@snde décadancedo homem. O
contramovimentoa arte” (Nietzsche, 1881-88/2008, p.397, grifadwriginal). Arte, aqui,
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entendida enquanto forga afirmativa diante da wdatade de poténcia que afirma o devir

da fisiologia tragica e segue o fluxo inconscietaenatureza dionisiaca.

A arte e nada como a arte! Ela é a grande posaiwlia da vida, a grande sedutora para a vida,
o grande estimulante da vida... A arte como Urocgaf contraria superior, em oposi¢ao a toda
vontade de negacdo da vida; anticristd e anttaiipar excellenceA arte comaredencgéo de
guem conhege- daquele que vé e quer ver o carater temiveblelgmatico da existéncia, do
conhecedor tragico. A arte comaealencado do homem de ag&odaquele que ndo apenas vé o
carater terrivel e problemético da existéncia, ardes o vive e quer vivé-lo, do homem que é

guerreiro tragico, do heroi (Nietzsche, 1881-88&8G0427, grifado no original).

A experiéncia tragica, assim, é ela propria umssipdidade de relacdo com a
existéncia que se encontra para além das denorematiéléticas inerentes a logica da
moral escrava. Significando a simbolizacdo dasfeslsda natureza e reivindicando a
fisiologia do devir, o tragico nietzschiano se ditnsenquanto superacdo do monoteismo
socratico-platénico-cristdo ao afirmar a multiglede das formas de vida. A embriaguez
dionisiaca, ao despedacar a individualidade doiheafé'ma a dissolucdo dwser, a
dissolucdo dainica do monoteismo da vontade, e compactua com ai@roatureza da
vontade de poténcia: um acréscimo de forca naphiaitlade, um movimento ascendente,
uma vontade de vida até mesmo diante do caraggcdréa existéncia. “O sentimento de
embriaguez como correspondendo, de fato, anememento de for¢a(Nietzsche, 1881-
88/2008, p.398, grifado no original).

Dessa forma, se o0 advento da denominacdo esgtveetacionada a negacdo dessa
forca, da vontade de poténcia afirmativa, Nietzsdhizar4 uma linguagem dionisiaca para
recitar os versos concernentes a superacdo demuili A fala poética de Zaratustra,
protagonista e detentor da palavra na tragédiazsuietana Assim falou Zaratustra
(1883/1981), promove o retorno da musicalidade patlbosaos modos de expresséo. Fica
caracterizada, nesse retorno anti-dialético do eéondionisiaco, a criacdo de uma nova
forma de nomear: o0 nome em harmonia com o corgdalaaque acompanha o devir; a
fisiologia do inconsciente que se transforma novaemem linguagem, trazida de volta a
realidade. No terreno pantanoso @enealogia da Moral(1887/2005), o nome de

Zaratustra surge enquanto possibilidade de novasmfde se relacionar com a vida:
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Esse homem do futuro, que nos salvard ndo s6 do idgente, como daquilo queele
forcosamente nasceriao grande nojo, da vontade de nada, do niilissese toque de sino do
meio-dia e da grande deciséo, que torna livre saden que devolve a terra sua finalidade e ao
homem sua esperanca, esse anticristéo e antmidisse vencedor de Deus e do naele tem
que vir um dia. (...) Mas que estou a dizer? Basta! Basta!dNpshto ndo devo senéo calar:
caso contrario estaria me arrogando 0 que someute @ais jovem se consente, a um mais
futuro, um mais forte do que eu — o que tdo-sératdstra se consente,Zaratustra, o ateu
(Nietzsche, 1887/2005, p.84-85, grifado no original

Forma de vida mais futura, Zaratustra @omedo devir; expressdo de um agir que
se encontra para além da alienacao da vontadedap tnata-se de um modo de existéncia
gue anuncia a libertacdo da vida enclausuradgppis@o moral, pelo monoteismo-dialético
gue a escraviza e lhe da o seu sentido, ainda egetivo. Profeta, poténcia-falante cujas
palavras ganham vida e anunciam a superacao davielsor niilista, Zaratustra tem os
olhos e o coracédo no futuro. Ainda no prologo, apgwsanos de isolamento voluntério, ele
fala para os homens na praca do mercaHo:Vos ensino o além-do-home@ homem &
algo que deve ser superado. Que fizestes paraaslg®r(Nietzsche, 1883/1981, p.29,
grifado no original). Os homens da praca ndo eet@ndiem de Zaratustra; colonizados
por praticas niilistas, &la da superacdo lhes causa estranheza. Mas Zaratastiaua
falando:

O homem é uma corda estendida entre o animal ém-d@-homem — uma corda sobre um
abismo. E o perigo de transpd-lo, o perigo de esteaminho, o perigo de olhar para tras, o
perigo de tremer e parar. O que ha de grande, meimmo é ser ponte, e ndo meta: 0 que pode
amar-se, no homem, é ser utrensicdoe umocaso Amo 0s que ndo sabem viver sendo no
ocaso, porque estdo a caminho do outro lado. Amgrarsdes desprezadores, porque Sao 0s
grandes veneradores e flechas do anseio pelaroatgem. Amo aqueles que, para 0 seu ocaso
e sacrificio, ndo procuram, primeiro, um motivoaatdas estrelas, mas sacrificam-se a terra,
para que a terra, algum dia, se torne do além-deeh Amo aquele que vive para adquirir o
conhecimento e quer o conhecimento para que, alfjamo além-do-homem viva. E quer,
assim, o seu préprio ocaso. Amo aquele que tralmlfaa inventos para construir a casa do
além-do-homem e preparar para ele a terra, os Enamas plantas: porque, assim, quer o seu
proprio ocaso (Nietzsche, 1883/1981, p.31-32).
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O além-do-homem € a alegoria da superacédo; ulisapgento dos valores escravos
a partir do retorno ao dionisiaco, a linguagem ipaéinerente ao saber dmthos O
homem niilista, a vontade alienada, € entendidu@mgy estagio a ser superado, enquanto
modo de vida a ser ultrapassado. Nietzsche indgianaa fisiologia do devir: o homem, ele
préprio, é puro devir, alegoria do presente queederecer e se transformar, o além-do-
homem sendo lido enquanto orientacdo para um fafinmativo, multiplo, dionisiaco.

A fébula nietzschiana do além-do-homem, dessadplilmerta 0 homem da prisédo
da denominacao; ao elogiar o caréater tragico doadganto, o proprio homem, enquanto
nome se torna uma ponte, uma transicao. Sao as tr@snmodoses do espirito criadas pela
linguagem de Zaratustra: “como o espirito se t@araelo, e o camelo ledo, e o ledo, por
fim, crianga” (Nietzsche, 1883/1981, p.43).

O camelo significa 0 modo escravo-dialético queinaés de nomear a realidade a
partir dos seus préprios valores, carrega o pesodeexisténcia moral pelo deserto. O seu
metamorfosear-se em ledo é a expressao da forgatatidade da forca que ndo aceita
mais nenhunsenhor nenhumdeus orientando-se na existéncia a partir do seu opr
guerer. “Qual é o grande dragao, ao qual o espidtoquer mais chamar de senhor nem
deus? ‘Tu deves’ chama-se o grande dragdo. Magiotesdo ledo diz: ‘Eu quero™
(Nietzsche, 1883/1981, p.44). Deixando de ser escra ledo afirma o seu querer
combatendo o imperativo niilista. Entretanto, apesasua forca e do seu ato de rapina, o
ledo ainda € reativo, ndo possui a leveza necassatiacdo de novos nomes. Por isso, a
ultima transformacdo: a metamorfose que gera angaia“Inocéncia, € a crianga, e
esquecimento; um novo comecgo, um jogo, uma rodamagor si mesma, um movimento
inicial, um sagrado dizer ‘sim™ (Nietzsche, 188381, p.44).

A crianga é a possibilidade de novas formas deeaora experiéncia da vida. Da
sua ingenuidade, do seu jogo, brotam as nfalas falas que se encontram para além da
nomeacao moral. A vontade de poténcia tem assimnawvea oportunidade de se afirmar; a
vida, ainda puro devir e livre da alienacdo naljsencontra meios de se expandir, de
crescer e maturar conforme a fisiologia da natur@zescravo, que participa da existéncia
a partir da invencdo dialética de uma realidadgci& e reativa, encontra na figura da
crianca nietzschiana 0os meios necessarios paranaaefio da sua propria vontade: “o
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espirito, agora, quer suavontade, aquele que esta perdido para 0 mundagacoseu
mundo” (Nietzsche, 1883/1981, p.45, grifado noioad).

As metamorfoses do espirito sdo assim o maisglagio nietzschiano a linguagem
trdgica do mundo, a linguagem do devir: metamorfies® estruturas dadas e criacdo de
novos modos, afirmacédo da plasticidagmlineae da fisiologiadionisiaca Postulacdo
estratégica de Nietzsche que entende o homem,stérsia do homem-nome, enquanto
eternodevir, sempre inacabado, nunca fechado, eternamente anser. Do camelo a
crianca, do escravo ao aléem-do-homem; da aliendedexperiéncia da vida as novas
formas ddalar...

Assim, conforme vimos neste capitulo, Nietzscheudela a genealogia da negacéo
escrava e do monoteismo-dialético inerente ao nmiiista de querer e de nomear. No
préximo capitulo, veremos a sobrevivéncia dessetiasmo platdnico na concepc¢do do
inconsciente e da linguagem em Lacan — a aliendgasignificante que estabelece um

desejo dialético e funda um modo negativo de seigiar com a linguagem e com a vida.
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