PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812770/CA

5
Justificagdo da necessidade de uma interpretacao
proléptica ampliada de Platao numa perspectiva politico-

literaria, em dialogo com Arist6fanes

Nao ¢ dificil admitir que o grande motor inicial da carreira de escritor de
Platao tenha sido sua insatisfagdo com os modos de viver e pensar prevalentes na
Atenas de sua juventude e que levaram, em ultima andlise, & condenacdo injusta
do “melhor dos homens de seu tempo” (Carta VII, 324e2), seu mestre € amigo
Socrates.

Deveria, entdo, ser igualmente natural admitir como tipica e originariamente
platonico o desejo de fundar um novo Estado “filosofico”, racionalizado e justo,
sobre as ruinas do velho Estado “poético”, irracional, crivado e dominado por
€Xcessos passionais.

No entanto, embora tal afirmagao possa ser feita sem grandes objecdes entre
os estudiosos de Platdo, pouca ou nenhuma consequéncia pratica se costuma
extrair dessa avaliacdo, em termos da interpretagdo dos proprios didlogos, ficando
reduzida a mera curiosidade biografica. Pelo contrario, parece-nos indispensavel
que o diagndstico do primado da politica entre as preocupagdes mais precoces e
persistentes na vida e na obra do filésofo tenha méxima relevancia na leitura de
seus escritos.

Entdo, assumido o carater estratégico de reforma politica como objeto do
pensamento platonico desde os primeiros momentos de sua performance de
pensador, cabe observar e descrever os movimentos taticos do desenvolvimento e
divulgacdo de sua visdo a respeito.

E a tatica adotada por Platdo parece ter sido a de administragdo gradual e
antecipatoria (proléptica) de posigdes criticas que, por sua radicalidade e
viruléncia contestatdria (caso do combate a democracia e a poesia), ndo poderiam
ser comunicadas sem cuidadoso preparo, idéntica cautela, ressaltada por Kahn
(op.cit., p.66-67), de resto empregada pelo filosofo no que tange a revelagdo de
elementos tedricos de contetido contrafactual, original e complexo de seu
pensamento (caso da Teoria das Formas).

Como diz Jaeger (op.cit., p.588-589):
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“Para o homem cujas obras fundamentais sdo a Republica e as Leis, a politica era
ndo s6 o conteudo de certas fases de sua vida, durante as quais se sentia impelido a
acdo, mas também o fundamento vivo de toda sua vida espiritual. Era objeto de seu
pensamento, que englobava e abrangia tudo o mais.
(...) Educacdo = Politica seria, talvez, a analogia ou propor¢ao mais

Alma Cidade

representativa do essencial do projeto pedagogico-politico platdnico na Republica,
que termina com uma consequéncia ‘literaria’: a exclusdo da poesia mimética.”

Da junc¢do entre uma perspectiva de leitura disposta a dar o méaximo possivel
de consequéncia a essas motivagdes politicas e literarias de Platdo, que parecem
permanentes desde o encetamento de sua obra até a Republica, e o
reconhecimento da existéncia de um método proléptico de Platdo para sua
exposicao (descoberto por Kahn) nasce a propria ideia desta dissertacao.

Por outro lado, Giorgio Colli (2010, p.18) talvez ndo tenha atinado com a
correta e complexa relacdo entre filosofia e retorica quando afirma: “Na dialética
lutava-se pela sabedoria, na retdrica, por uma sabedoria orientada para o poder.”

Na verdade, a filosofia, pelo menos a de Platdo, também luta por uma
sabedoria politicamente orientada, quer também o poder politico: apenas ndo visa
tanto ao dominio sobre as emocdes do cidaddo (persuasdo), mas, sobretudo, ao
dominio sobre sua alma racional (contra a stdsis na alma). Assim, a filosofia
platonica €, em certo sentido, uma luta pelo poder.

Como atesta Marrou (1990, p.108-109), competente historiador da educacao
na Antiguidade:

“A Academia ndo ¢ apenas uma escola de filosofia, mas também de ciéncias
politicas, uma fonte de conselheiros e legisladores a disposicdo dos soberanos e das
republicas.'®

(...) Por um momento, entrevé-se o misterioso elo que ligava entre si os
discipulos da Academia (Carta VII, 350c), constituindo uma sorte de confraria de
peritos politicos, cuja agcdo conjugada podia desempenhar, em certo momento, um
papel efetivo na historia, como efetivamente desempenhou, por exemplo, quando
do retorno de Dion a Siracusa, em 357 (Plutarco, Dion, 22).”

E, para Platdo, pois, ndo hd duvida de que os desacertos vividos pelos

atenienses devem ser debitados a politica democratica.

195 A enumeragio de estadistas que Platdo espalhou pelo mundo helénico estd também em Marrou
(ibid., p.108-109).
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Entretanto, examinada mais de perto em seus mais profundos e inaparentes
determinantes, o filosofo se d4 conta de que essa organizagdo politica se funda
numa visdo de mundo inteiramente distorcida, em valores subvertidos por um
humanismo materialista e wuma moral relativista, cuja origem estaria
profundamente enraizada na heranca cultural da tradicdo poética.

Esse esfor¢o platonico de remontar as causas ultimas da crise de seu tempo
reforga seu arsenal explicativo e teorico, levando-o a construcdo da propria
filosofia. Entdo, essa rejeicdo da poesia ja esta presente nos primeiros dialogos.

Gerald Else (1986, p.3) considera que, “sob a influéncia de Socrates, Platao
opera a rejeicao radical dessa mesma cultura grega”. De todo modo, a rejei¢do da
poesia por Platdo ndo o impede de ver o seu poder e sua influéncia (sua dimensao
politica e educativa), porque ndo se trata, no seu caso, do mero desprezo socratico
(que recusa liminarmente, a um s6 tempo, poesia e politica). E exatamente por se
dar conta tdo claramente do poder de sedug¢do e convencimento da linguagem
poética € que nao pdde abrir mao de usé-la, ele também, em seus escritos, desde
que submetida a verdade (Fedro). Além disso, a expulsdo da poesia da cidade
tinha de ser suprida na lacuna que abre na dimensao estética na cultura grega por
um sucedaneo a altura, mas ainda mais refinado, porque mais racional e vinculado

a verdade: a prosa poética da filosofia'®®

, na forma dos didlogos socraticos.

Seja como for, embora Else ndo constate ou, pelo menos, ndo desenvolva
esse aspecto de que a rejei¢ao platonica da poesia inclui a incorporagdo mitigada
dessa mesma poesia por Platdo, numa versao “purificada” por ele, por outro lado,
o autor percebe muito bem que a historia pessoal do filosofo e a centralidade da
poesia no ambiente intelectual de sua época determinaram um cunho intensamente
pessoal e intensamente politico a essa rejeicao.

Observa Else (op.cit., p.4), oportunamente, que seu tratamento da poesia
ndo poderia ser o de Aristdteles, ou seja, “como um topico intelectual entre
outros”. Nao poderia ter a esse respeito o ar blasé de seu discipulo.

Platao raramente discute, de fato, poesia; ele a combate com todas as armas
que lhe vém a mao, e possivelmente até no terreno de sua propria alma de poeta.
Achamos apenas que Else sublinha demais o drama pessoal, subjetivo, dessa luta

interior de Platdo contra a poesia, quando o mais importante, ao nosso ver, ¢ a

1% Segundo Aristoteles, os didlogos estdo entre a poesia a e a prosa, Rose 72.
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dimensao politico-filoséfica desse combate, que, afinal, ¢ o combate para decidir
o governo das almas e da cidade, se pela poesia ou pela filosofia. Ou, em outras
palavras, se a educagdo dos cidaddos serd baseada no controle das emogdes pela
razdo ou no estimulo estético ou catartico dessas emogdes. A rejeicdo platonica da
poesia implica, como ja vimos, a da retérica e da sofistica.

De qualquer modo, o dngulo da apreciagdo critica da poesia por Platdo ¢ o
da destitui¢do da autoridade cognitiva (fonte de poder politico) reivindicada pelos

poetas. Nesse sentido ¢ a reflexdo de Else (op.cit., p.6-8):

“A primeira preocupagdo de Platdo com a poesia foi a questdo do conhecimento do
poeta, refletida desde os dialogos iniciais: Apologia, fon e Protigoras.

Na Apologia, o poeta é aquele que diz belas coisas, mas sem ter verdadeiro
conhecimento delas, por inspiragdo divina. No Protdgoras, a interpretacdo oposta,
mas igualmente possivel, de um verso de Simoénides serve para mostrar a
inutilidade desse recurso sofistico de interpretar poemas para chegar-se a verdade.

No fon, ‘um pequeno dialogo farsesco’, o poeta ¢ presa de uma ‘loucura
poética’ que lhe paralisa inteiramente o funcionamento da razdo, o que o torna um
mero porta-voz inconsciente da divindade.

(...) Porém, essa dicotomia entre razdo e inspiragdo ndo existia antes dele (fon) e
de Democrito (B18, Diels): ‘Semelhantemente, quando o poeta escreve qualquer
coisa com possessao e sopro divino, sdo belas essas coisas...’

Que ele tenha feito uso de Demdcrito ¢ provavel, mas ndo certo. O que conta
mais € sua orientacdo socratica, que ndo deixa nenhum real espago para a poesia na
vida da razdo. De qualquer forma, fica evidente a rota de colisdo entre o
entusiasmo poético e a razao socratica.”

A aproximacdo platdnica entre poetas e politicos ¢ também detectada por

Else (id., ibid.):

“No Ménon, Socrates sugere a ideia de que ‘a opinido correta’ (orthé doxa ou doxa
alethés) nao ¢ inferior ao conhecimento cientifico (epistéme), exceto por sua
confiabilidade, ¢ faz equivaler também o tipo de insight na politica com o dos
profetas e cantadores de oraculos, ‘porque eles também, em seu estado de
possessdo, dizem muitas coisas verdadeiras, mas ndo t€m conhecimento de
nenhuma delas’ (99¢).”

Assim, o conhecimento (ou falta dele) de poetas e politicos € posto no

mesmo nivel, nessa leitura combinada de Apologia e Ménon:

“Este ¢ um eco muito proéximo da afirmacdo de Socrates na Apologia sobre os
poetas; assim, as duas passagens, tomadas em conjunto com o que foi dito sobre
inspiragdo no fon, significam que Platdo, ndo apenas no tempo em que se voltou
para Socrates, mas 15 ou 20 anos mais tarde quando fundou a academia, pds o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812770/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812770/CA

197

conhecimento dos poetas — ou falta dele — no mesmo nivel do dos politicos.” (id.,

ibid.)

De todo modo, a situagdo de pentria cognitiva dos poetas ¢ indiretamente
lembrada aqui, ao sistematizar o conhecimento proprio dos politicos.

Além disso, ao nosso ver, o combate de Platdo a poesia implica uma
incorporagdo purificada dessa ultima, num processo quase imperceptivel que

167 'O combate contra a retorica termina

culmina na eliminagdo do residuo impuro
numa mera submissdo desta aos objetivos da filosofia (Fedro, 260d5-9). Ja o
combate contra a sofistica exigiu a mais profunda autocritica de Platdo, uma
revisdo ampla de seu pensamento e de sua heranca intelectual (caso da ruptura
com Parménides), e s6 se conclui com a rendi¢do incondicional do inimigo e no
banimento de seu projeto de Paideia.

Assim, a verdadeira expulsdo da polis promovida por Platdo ndo ¢ tanto em
relacdo a poesia e ao poeta (que em muita medida ja estavam incorporados e
transpostos no novo género filoséfico), mas, sobretudo, em relacdo ao sofista que
reside no poeta.

Da mesma forma, a poesia ¢ assimilada pelo Socrates platonico a retorica

como subarte do prazer e da adulacdo, como assinala Else (id., ibid.):

“No Gorgias, cujo centro tematico € a retorica, a poesia é relacionada junto com
esta num rol de pretensas artes, cujo objetivo real seria apenas o prazer € a
adulacdo.

Na antitese e entre dois modos de vida — o sofistico e o filoséfico — chega-se a
oposi¢do entre o bem e o prazer. Aqui, a nota de desprezo pela poesia ¢
indisfargavel (502bd): hd uma série de ‘artes’ devotadas ao prazer: musica
instrumental e coral, poesia ditirimbica e, como climax, a poderosa e pretensiosa
arte da tragédia, que alveja apenas adular a multiddo no teatro. Assim, poesia,
incluindo a tragédia, ¢ somente uma espécie de apelo retdrico a massa: homens,
mulheres, criangas, escravos e homens livres, todos juntos (502d).”

A certa altura de seu Autour de Platon (1972), Diés, depois de classificar a
retorica como a arte da banalidade distinta, a arte da aparéncia, de dizer melhor
que ninguém o que todo mundo pensa, diz que a luta contra a retérica “estendera
sua condenacdo até a poesia” no Livro X da Republica. Achamos que ¢ o
contrario: a condenacdo a poesia ¢ anterior e explica e implica a condenagdo da

retorica.

170 proprio carater formalmente mimético dos dialogos ¢ a maior prova disso.
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Tal como o poietés é anterior ao rhétor, assim também seu enfrentamento
por Platdo teve igual precedéncia, ja sendo tematizado no fon e Hipias Menor,
didlogos anteriores ao Gorgias. O Livro X eleva ao plano ontoldégico ambas as
condenagdes.

De todo modo, a critica platonica a retorica ndo acarreta seu abandono, mas
antes sua “transposicdo” a servigo da filosofia, como entende Dies (op.cit., p.408,

413-414):

“A filosofia precisou, para conquistar seu lugar ao sol, travar uma guerra
encarnigada a todas as retoricas: judicidria, sofistica e eristica. Até chegar a afirmar
que sem filosofia ndo ha verdadeira retorica (Fedro, 260¢).

Mas a utilizagdo sucede a condenagdo e a propria guerra foi acompanhada todo
o tempo de utilizac¢des e transposi¢des parciais.

(...) A utiliza¢do da retorica se encontra em todos os didlogos em diferentes
medidas, mesmo deixando-se de fora a imitagdo intencional, o pastiche e a
caricatura: os discursos do Protdgoras, do Gorgias, a série de discursos do
Banquete, o Menexeno inteiro. H4 gorgianismos em Platdo, mesmo sem contar suas
parddias.

As interrogagdes retéricas e os volteios aconselhados pelos retéricos sdo
frequentes (podem indicar dificuldade da questdo, novidade do assunto, duvida
sobre o método a escolher: Sofista, 236e, 342b, Parménides, 137b, Filebo, 15d).

(...) A verdade ¢ que o didlogo de Platdo ¢ um didlogo real, isto é, uma
argumentagdo € uma conversa viva, que ¢ tributaria, ao mesmo tempo, do didlogo
socratico, da disputa eristica, com a qual o dialogo socratico pode com frequéncia
se confundir, e da discussdo judicidria. Mas Platdo ¢ artista da dialética tanto
quanto artista do drama... e se diverte com muita frequéncia em defender sua santa
verdade com as armas profanas da retérica.

(...) Embora a combata, Platdo ndo deixou de utilizar a retorica.

Mas hé melhor: Platdo usa a retorica expressamente para combaté-la.”

Trata-se entdo de um longo combate politico, o da obra de Platdo, cujos
inimigos principais estdo ja definidos: poetas, sofistas, retdricos, politicos, que,
segundo ele, pouco diferem no essencial.

A tese proléptica encontra, assim, uma explica¢cdo natural.

Como bom estrategista, Platdo ndo poderia gastar toda sua municdo contra
inimigos tdo poderosos e reconhecidos (cheios de aliados) num Unico combate
onde expusesse e utilizasse atabalhoadamente todo seu arsenal.

S6 para exemplificar o poder da poesia e ter claros os limites que oferece a
mudanca cultural proposta por Platdo, basta lembrar as passagens de As nuvens
(1445, 1454, 1362, 1377) em que Strepsiades, depois de, com muita dificuldade,
aceitar as novas doutrinas a que ¢ apresentado por Socrates, faz duas ultimas e

heroicas ressalvas a elas: recusa legitimidade ao espancamento da mae e as
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criticas a tradigdo artistica, ilustracdo cOmica, portanto, do peso e autoridade
cultural da poesia.

Assim, era preciso programar-se, escalonar as batalhas, dividir o inimigo,
ataca-lo em seu flanco mais fraco, e, sobretudo, ndo correr o risco de
incompreensdo e hostilidade ja votadas a seu mestre e que o silenciaram. Além
disso, hd razdes de ordem pedagogica, filosofica e literaria para diferir o
enfrentamento frontal com a tradigdo poética (razdes para se disfarcar, para
mimetizar).

No didlogo Protagoras (316de) o protagonista diz que os antigos poetas
eram, na verdade, sofistas, mas que disfarcavam suas opinides (através de
personagens) por medo de provocar hostilidades. Essa, diga-se de passagem, pode
ter sido uma das razdes de o proprio Platdo incursionar pela ficcdo, ja que, em
diversos lugares de sua obra, deixa entrever sua preocupagdo com a seguranga nao
s0 do filésofo e sua postura critica da polis, mas da propria cidade, potencialmente
ameagada de instabilidade social em virtude da disposi¢do (missdo) socratica de
desmascarar os cidaddos indiscriminadamente.

Além disso, como nota com acuidade Glenn M. Most (2008):

“Os poetas, notadamente Hesiodo e Homero, por sua inegavel influéncia sobre o
modo de pensar o mundo de qualquer grego, forneceram, no minimo, o pardmetro
inicial para as indaga¢des dos fildsofos, que, provavelmente, conduziram suas
reflexdes no sentido de °‘rivalizar conscientemente com os primeiros poetas
gregos’.”

E continua:

“Nos seus primordios, a filosofia grega, tanto quanto a poesia, ndo se dirigia a um
seleto grupo de iniciados (como hoje), mas a toda a sociedade de que participavam
os filosofos. Nao surpreende, pois, que exibissem uma dependéncia mais
consciente, e talvez mais proveitosa, em relacdo a textos basilares de sua cultura
(os quais, no caso da cultura grega de entdo, eram textos poéticos) do que a maioria
dos filésofos modernos.

Ignorar essa dependéncia, descarta-la como nao filos6fica ou mesmo justifica-la
como uma lamentavel forma de pensamento primitivo de que se pode extrair e
como que resgatar o nucleo realmente interessante, os argumentos filosoficos, ¢
inadvertidamente submeter-se a uma nogao bastante recente e provinciana do que ¢
ou ndo filosofia, projetando, entdo, a-historicamente essa mesma no¢ao sobre uma
situacdo discursiva do passado distante, cujos participantes certamente julgariam
tais ideias muito estranhas.
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Portanto, uma razdo para estudar a poética da filosofia grega em seus
primérdios reside no alargamento de nosso sentido do que faz com que a filosofia
seja filosofia.”

Platao talvez seja a ultima grande manifestagdo desse vinculo imanente e
desse didlogo constante da filosofia (ou do pensamento racional) com os textos
fundadores da cultura grega, os textos poéticos.

Mas ha varias espécies de razdes de diferimento da critica platonica a
poesia. Razdo politica: a incompreensdo e hostilidade para com o novo (caso
exemplar de Socrates). Razdo pedagogica: permitir que o leitor faga o mesmo
percurso intelectual seguido por ele, de gradual aprofundamento causal. Razao
filosofica: responder @ mimesis poética com a antimimesis filoséfica como um
percurso da aparéncia a esséncia. Razdo literaria: descrever o “iter” da
antimimesis e retardar seu duelo final com a origem da tradi¢cdo poética — o
proprio Homero. Mas vamos por partes.

Alguns dialogos no trajeto da Apologia até a Republica podem deixar mais
clara a necessidade dessa interpretacdo proléptica, na medida em que o alvo da
dialética platonica (através de um Sécrates combatente do elenco) € a poesia (ou o
poeta). Examinemos, entdo, alguns desses didlogos em que o debate com a poesia

¢ mais claro: o lon, Hipias Menor, Ménon, Eutifron, Protagoras e Cratilo.

Ton
No fon, segundo Kahn (op.cit., p.105),

7

“Socrates enfatiza que a principal caracteristica do rapsodo ¢é entender o
pensamento do poeta e interpreta-lo para a audiéncia (530c). Assim, ao focar a
atengcdo na exegese da poesia, e ndo simplesmente em sua performance, Platdo
aponta para o papel fundamental na educagdo grega desempenhado pela poesia em
geral e de Homero em particular. E como uma influéncia moral e intelectual que a
poesia se torna o objeto da critica de Platdo, e ndo como uma forma artistica seja
aqui seja em outros escritos.”

Portanto, desde esse didlogo precoce, o critério platdonico de exame da
poesia ndo ¢ estritamente literario, mas do seu papel de formagao do cidadao, isto
¢, politico, em ultima andlise. Nao ha razdo, pois, para surpreender-se com a
reiteragdo e desenvolvimento dessa no¢do nos Livros II, Il e X da Republica.

O questionamento de Platdo ¢ quanto a autoridade cognitiva da poesia. Os

proprios poetas alegavam ser divinamente inspirados e era sua “sabedoria” e seu
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“pensamento” que jogavam relevante papel na educagdo grega. Mas Platdo faz sua
alegagdo voltar-se contra eles, ao negar qualquer componente intelectual a esse
saber, reduzido a mero dom divino, passivamente adquirido.

A isso, Platdo opde ironicamente, na Apologia, ndo a pretensao de saber do
poeta, capaz de facilmente fazer-se transmitir, mas apenas o desejo de saber do
filoésofo, ciente de sua limitacdo diante do saber divino, mas capaz até mesmo de

desafia-lo e testd-lo se esse se apresentar numa face humana, como simples

168
logos™™".

Mas, nas palavras de Kahn

“De todo modo, eliminando seu componente intelectual, Platdo, como Heraclito
antes dele (DK, b42, 56, 57), desconsidera sua alegag¢do de serem sophoi. Nisso, o
fon funciona como uma demonstragdo da tese da Apologia, em que o exame dos
poetas levou Sdcrates a concluir que ‘ndo foi por sabedoria ou habilidade (sophia)
que eles compuseram seus poemas, mas por um dom natural (phusei tini) e frenesi,
como os profetas e cantadores de oraculos’ (22b, Apologia).”

De qualquer forma, essa contestagdo da poesia como fonte de conhecimento
e, portanto, de aperfeigoamento moral dos cidaddos, vale dizer, a contestaciao
politica e filosofica da poesia parece ser um dos grandes leit motivs a orientar a
obra de Platdo da Apologia at¢ o Livro X da Republica, quando uma
demonstra¢do epistemoldgica e ontologicamente fundada ¢ alcancada e fornecida.

E arremata Kahn (op.cit., p.108-109):

“O alvo final ndo ¢ somente o poeta da Atenas contemporanea, mas seu grande
predecessor, o proprio Homero.

Essa discussdo sobre o valor educativo da interpretagdo da poesia, sobretudo de
Homero, volta indiretamente no Hipias Menor e diretamente no Protdgoras (338e
ss).

A teoria platonica da téchne comega no fon como principio fundamental de
mapeamento um-a-um entre ciéncia e seu objeto. Esse principio ¢ tdo
cuidadosamente articulado no fon (537c-538a) que ¢ tido por demonstrado em
outra discussdes de téchne (Gorgias, 462b-465a, Carmides, 171a), e, mesmo, na
Republica, 447d, estendido para cobrir capacidades (dunameis) e usado para
distinguir objeto de conhecimento e objeto de opinido.

Esse principio de mapeamento um-a-um entre téchne e objeto € aplicado a
pretensa arte de exegese de fon, levando a conclusdo de que se este fosse realmente
detentor de tal arte deveria ser capaz de falar igualmente sobre os demais poetas
‘porque suponho que a poesia ¢ uma coisa unica’ (532c8).

Isso esclarece o sentido da parte final do Banquete (223d), em que Socrates
defende que ‘¢ proprio do mesmo homem dominar a arte de compor comédia e

1% Como na sentenga oracular atribuida a Apolo, um exemplo de ldgos apofantico, submetido por
Sécrates, como ele proprio narra na Apologia, a seu elenco.
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tragédia, e aquele que ¢ poeta tragico por arte (téchnei) também seria um poeta
cdmico’, ja que ‘a poesia ¢ uma coisa unica’.

Se ndo o conseguem, isso s6 demonstra que ndo ¢ por técnica que compdem,
mas porque sio inspirados por diferentes Musas (fon, 534c).”

O desfecho do dialogo evidencia a vinculagdo da pretensdo cognitiva de fon
a pretensdo de poder politico (comicamente explorada por Platdo na confusdo
absurda do rapsodo entre os objetos da arte poética e da arte militar e politica,
culminando na cémica reivindicagdo por fon do generalato).

O alvo principal do didlogo é a questio do objeto da poesia. O fon é o
didlogo onde proporcionalmente mais ocorre a palavra poietés.

A respeito do que falam os poetas? Sobre o mesmo, segundo Socrates
(531c).

Em todo caso, ha varias teses no fon:

a) Quem possui téchne ¢é capaz de julgar o que se diz sobre ela (531d-532b).

b) O entusiasmo como origem da poesia (534b).

¢) A poesia ndo provém da alma do poeta, mas ¢ dom divino (536d).

d) Cada técnica ¢ fonte unica dos conhecimentos que lhe sdo proprios
(537a-539d).

e) Impossibilidade de linguagem descolada daquilo sobre o que se fala
(540b-e).

f) Téchne equivale a possuir certo conhecimento.

A possessdo equivale a ser possuido pelo conhecimento alheio, como indica

Santos (2008, p.55):

“O que Platdo chama aqui de féchne e epistéme, ao que tudo indica, ¢ algo que
deve estar a disposicdo. Pressupde um saber controldvel e manipuldvel, que poderia
ser acessado a qualquer momento pelo detentor desse saber, circunscrito a
especificidade de um determinado campo do agir.”

No transcorrer do didlogo, ficou claro que o rapsodo ndo “possui’ essa
sabedoria, sendo antes “possuido” pela sabedoria do poeta, que, por sua, vez, ¢
possuido pela sabedoria dos deuses. O poeta estd na inteira dependéncia dos
deuses. A pretensdo pelo poeta de autonomia resvala, na verdade, na completa
submissdo da alma, na perda da liberdade, definida a moda grega, como auséncia

do dominio de outrem sobre si.
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J4 a insubmissdo da alma a heteronomia divina ¢ reivindicada por Sécrates

na Apologia e no Criton (cf. Apologia, 28d4-8, Criton, 46b4-5).

Hipias Menor
Quanto ao Hipias Menor, considerado por Kahn o didlogo provavelmente

seguinte, assim se manifesta esse comentador (op.cit., p.114):

“Ja no Hipias Menor, além de sofista, educador profissional, Hipias ¢ um polimata
(368be, Protagoras, 315c). Em consequéncia, as questdes geminadas da téchne e
educacdo sio levantadas aqui de forma mais aguda que no fon (o papel da poesia
na educacio). A continuidade com o fon é tematica e dramaticamente assegurada
no comego desse dialogo, quando Hipias acaba de se apresentar numa exibi¢do
retorica ‘sobre Homero e outros poetas’ (363c2).

O fragmento DK86b6 da conta da pretensdo de Hipias de criar um novo tipo de
discurso a partir de Orfeu, Museu, Hesiodo, Homero e outros (garante a
continuidade, importante para Platdo, entre os poetas e os sofistas). A conversa
comega com um debate sobre temas homéricos e seu pano de fundo temaético é,
tanto quanto no fon, o papel da poesia na educacio.

A pergunta inicial de Socrates € se Hipias também pensa, como a maioria, que
Aquiles ¢ um homem melhor que Odisseu. Hipias concorda, dando ao epiteto
polutropos ligado a Odisseu o sentido de ‘falso, enganador’ (pseudés), o que da
ensejo a Socrates de perguntar se ‘vocé quer dizer que um homem verdadeiro e um
homem falso sdo diferentes um do outro?’”

Vé-se aqui o tema filosofico da verdade e da falsidade, que vai atingir uma
sofisticacdo filos6fica e uma objetividade conceitual muito maior nas obras mais
tardias de Platdo como o Sofista, em que a demonstragdo da possibilidade de se
dizer o falso importard numa ruptura com Parménides e num golpe decisivo
contra os sofistas, ja desponta agora num contexto muito mais compativel com o
personagem Socrates dos primeiros didlogos, que ¢ de uma certa subjetividade,
um viés ad hominem, envolvendo o exame do carater de alguém (prolepse da
questao do falso) e da incoeréncia entre o que defende e o que pratica.

No Hipias Menor, isso fica evidente na dificuldade do personagem-titulo
identificar o gritante sofisma de Sécrates, pano de fundo de toda a argumentacao,
que ¢ a proposital confusdo armada por este entre a série semantica relativa a
capacidade técnica de fazer algo (indicativa de um saber técnico especifico) e a
série semantica ligada a deliberagdo consciente de praticar uma agdo (indicativa
de um saber moral).

O que se sugere, entdo, ¢ que, sob pena de se estar propondo uma

inverossimil nulidade logica de um interlocutor tdo cultivado, o motivo da
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“cegueira” do sofista para tdo Obvio sofisma consiste em que a admissdo da
autonomia do conhecimento moral em face do conhecimento técnico implicaria
um imediato questionamento de sua propria pratica sofistica de se esquivar dessa
distin¢do, subestimando e mesmo visando superar impedimentos éticos, através de
um projeto de vida e ensino fundado na retdrica, na persuasdo a qualquer custo, e,
portanto, na eficiéncia de sua capacidade de convencimento em detrimento da
consideragdo do valor moral em jogo nesses exercicios e demonstragdes
(“epideixeis”) em que se notabiliza.

Portanto, o sofisma de Socrates s6 tem sucesso com Hipias por ser este
quem ¢, alguém cuja propria vida seria refutada se ele, refutando Socrates,
argumentasse que saber técnico e saber moral sdo dominios autonomos, e que
seria, assim, logicamente ilegitimo transportar conclusdes entre tais dominios.

Além disso, a linha logicamente correta de raciocinio conduziria Hipias a
confrontar-se com uma situagdo em que, em certas circunstancias aludidas no
dialogo, o detentor de saber técnico tem de ceder a consideragdes de ordem moral,
o que equivale dizer que esse saber, conotado como “poder de fazer”, abriria mao
do proprio poder que o constitui, que, no fundo, ¢ o nucleo do poder politico na
Atenas democratica.

Em suma, Socrates ardilosamente recorre a um sofisma sob medida para o
sofista com quem se confronta, unico para o qual ndo pode ter resposta que nao
ponha em xeque sua propria vida e atividade principal, de reduzir a dimensao
moral & uma questdo técnica, retorica, de maestria linguistica. Assim, o Hipias
Menor ¢ talvez o didlogo em que o interrogatdrio socratico mais se aproxime do
que ele vai, pouco depois, condenar com veeméncia, isto €, a eristica, a
argumentagdo meramente agdnica, para ganhar a discussio.'®

E, caso ndo se adote a tese proléptica de Kahn (prolepse da questio do falso,
da relagdo virtude/conhecimento, da transi¢do de refutacdo-desmascaramento para
refutacdo do argumento), ou se cai numa contradi¢do entre o Socrates desse e dos
futuros dialogos, ou se recusa a autoria dessa obra ou, ainda, se reconhece, como

teriam de fazer os intérpretes analiticos e evolutivistas de Platdo, que o Socrates

1 Outro exemplo disso é o Eutidemo.
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histérico realmente procedia, quem sabe ingenuamente, mediante sofismas tdo
palmares' .

Mas, seja como for, Platdo reserva sua alfinetada para a poesia, como se
dissesse: ¢ no que da tentar fazer filosofia através da interpretagdo de Homero —
pode-se dizer, afinal, qualquer coisa.

H4 um momento particularmente interessante na argumenta¢do de Kahn

(op.cit., p.114) a respeito:

“Socrates (...) estabelece que um procedimento enganoso (engano, trapaga)
inteligente requer conhecimento do assunto, e entdo mostra que a capacidade de
mentir é sempre encontrada junto com a capacidade de dizer a verdade (365¢ ss).
Portanto, o que ¢ admiravel ¢ a capacidade de fazer mais ou menos, o melhor ou o
pior.”

Nesse ponto, ¢ interessante notar que, no universo do pensamento
mitologico de Homero, autor evocado no didlogo, atribuia-se aos deuses e em
seguida aos herois, junto com a capacidade de fazer algo com exceléncia, a
capacidade correlata de desfazé-lo igualmente bem. Assim, por exemplo, Apolo, o
deus da medicina, se era capaz de curar, podia também trazer a doenga, como a
peste referida no inicio do canto I da Iliada, e se Aquiles feriu Filoctetes, so ele
podia regenera-lo.

Tanto o fazer divino como o heroico ndo se resumiam a mera capacidade
intelectual ou habilidade de fazer algo positivo e, por consequéncia logica, fazer o
seu contrario negativo, mas tanto a acdo como seu desfazimento correspondiam a
poderes positivos de um agente superior.

Essa dupla capacidade de fazer e desfazer algo ¢ transposta do contexto
épico para o contexto retorico de Hipias, que como “auténtico sucessor” desses
poderes divinos e heroicos, podendo também dizer (fazer com a palavra) algo
melhor que ninguém, seria, por isso mesmo, o mais capaz de desdizé-lo. Assim,
no contexto do didlogo, quem melhor conhece algo ¢ o mais capacitado a afetar
desconhecimento sobre esse algo: quem conhece e, por isso, acerta, seria 0 mais
capaz de errar propositalmente (voluntariamente). (Prolepse da discussdo do papel

da vontade.)

170 Vlastos reflete seu incomodo com o Hipias Menor em Ironist and Moral Philosopher (1991,

p.289-290).
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Aqui, e do mesmo modo que o deus e o her6i fazem, indiferentemente, o
que ¢ bom ou o que ¢ mau, segundo sua conveniéncia € com pouca ou nenhuma
consideragdo de ordem moral a instruir-lhes os atos, assim também o sofista faz
indiferentemente o discurso que defende a posi¢do justa € o que recomenda a
injustica, sem maiores preocupagdes morais, de acordo com a conveniéncia e a
oportunidade, tipicas razdes politicas, portanto, razdes dependentes apenas da
capacidade de fazer (os dissoi logoi, atribuidos a Protagoras, figurados como o
Raciocinio Justo e Injusto em 4s nuvens).

De todo modo, esse relevo dado por Socrates no Hipias Menor a dimensao
da capacidade (dynamis) de fazer bem e mal, obscurecendo a finalidade moral,
tem o conddo, somado a ambientagdo poética (épica) do didlogo, de aproximar o
modo de pensar sofistico do modo de pensar mitolégico, criando assim uma
impressao de parentesco e continuidade entre o poeta e o sofista, sempre cara ao
pensamento de Platdo, que, mais tardiamente (Republica, 596c4-e4), a defendera
explicitamente, como vimos.

Sécrates da como exemplo a questdo da aritmética, especialidade de Hipias:

“O homem ignorante que quer mentir dird muitas vezes a verdade
involuntariamente (dkon), por acaso, porque ele ndo sabe; enquanto que tu que és
habil nessa matéria (sophos), se quiser mentir, sempre o faras consistentemente.”
(367a)

Aqui, Socrates apela diretamente a vaidade e fantasia de poder do sofista.
Mostrando por analogia a coincidéncia das duas capacidades na mesma pessoa em
todas as artes, conclui que “a pessoa verdadeira ndo ¢ melhor que a falsa, uma vez
que sdo a mesma” (367c8); a poesia confronta o principio da ndo contradigdo.
Dai, isso ndo poder ser a disting@o entre Aquiles e Odisseu (369b), como pretende
o sofista.

Nesse ponto, acaba a primeira se¢do do didlogo.

E claro que, nessa passagem, Socrates nio tem nenhum escripulo em
sofismar, deslizando sem maiores qualificagdes de um argumento do campo
técnico (da capacidade de fazer) para a série moral (da deliberacdo de fazer); ¢
igualmente claro que quem pode fazer algo ndo necessariamente quer fazé-lo.

Mas, como apontamos, ndo ¢ um sofisma arbitrario, mas sim um sob medida

para o caso do sofista, que, para Socrates, age como todo sofista, como se tal
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diferenga ndo existisse ou ndo importasse, ja que a consideracdo moral é sempre
secunddria a consideragdo técnica, a habilidade do agente.

Kahn (op.cit., p.115):

“Hipias ndo se convence e faz um discurso pretendendo provar a superioridade de
Aquiles e a falsidade de Odisseu. O interessante ¢ que, no didlogo, Hipias ¢
colocado na situacdo de defender um argumento moral, embora superficial e
limitado a moralidade convencional, e Sécrates, o argumento de base técnica, numa
inversdo comica de posigoes.

Sécrates responde com trés citagdes da Iliada para mostrar que ¢ Aquiles, ndo
Odisseu, que diz o que ¢ falso. Nesse ponto, cabe a Hipias introduzir uma opinido
de conotagdo moral, ao dizer que, se Aquiles diz o falso, o faz ‘ndo por
premeditagdo, mas sem intengdo (dkon)’ (370e). E essa ¢ a impressdo mais natural
da leitura de Homero.

Em resposta, Socrates indica passagens (episodio da embaixada, Livro X) em
que deliberadamente Aquiles teria enganado Odisseu. E afirma, de modo genérico,
que ‘aquele que mente voluntariamente ¢ melhor que o que mente
involuntariamente’ (371e7).

Ou, mais genericamente ainda, aquele que faz o mal voluntariamente ¢ melhor
que o que o pratica involuntariamente (372de).

A principio, Sécrates confessa certa davida sobre essa tese, mas a defende na
terceira se¢do (373c) por uma epagogé sistematica, com exemplos de uma gama de
praticas e artes humanas, culminando com ‘¢ a marca de um homem bom fazer
injustica voluntariamente, mas de um homem mau fazé-lo involuntariamente’
(372b2).

Assim o didlogo termina em confusdo. Hipias ¢ incapaz de encontrar a falha do
raciocinio (talvez porque toca em um ‘ponto cego’ seu), mas nao se convence da
fantastica conclusdo de Socrates. A conclusdo ¢ falaciosa e obviamente falsa.
Hipias reconhece a falsidade, mas ndo encontra a falacia.”

Além de apontar indiretamente a falha de carater de Hipias que o impede de
ver a falécia, e de antecipar temas filos6ficos candentes na obra platdnica, como a
questdo da “vontade” e da “técnica”, o didlogo também problematiza, a seu modo
cOdmico, a maxima moral de Socrates, segundo a qual a virtude (o agir moral) ¢é
conhecimento (capacidade?).

De todo modo, fica claro que o “conhecimento” socratico nao ¢ do tipo
técnico, sob pena de cair-se nas conclusdes absurdas do Hipias Menor, mas sim
um saber que, de algum modo, tem a ver com uma deliberacdo moral, e, portanto,
trata-se de um julgamento prévio e independente da mera capacidade técnica. De

novo, Kahn (ibid., p.116-118):

“Para Aristoteles, a falacia reside na distin¢do entre uma clara capacidade como
arte e ciéncia (dynamis, téchne ou epistéme) e uma disposicdo fixa ou traco de
carater (Etica a Nicomaco, 1129a7, 1140b21, e Metafisica, 1025a).
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A capacidade intelectual é uma capacidade para opostos: o médico sabe como
envenenar tanto quanto curar.

Uma héxis (disposi¢do) como a virtude moral, por outro lado, ¢ uma capacidade
voltada a uma direcdo fixa, treinada para atingir certo objetivo, confiavelmente
guiada pelo que Aristdteles chama ‘escolha’ (prohairesis). E a transi¢do da série
técnica para a série moral &, portanto, uma passagem ilegitima do ambito da
capacidade para o da vontade, mas é ardilosamente preparada por Platdo com a
seguinte definicdo de capacidade: ‘A pessoa que € capaz faz o que quer e quando
quer’ (366b6, 366b2).

Tal definicdo ja contém a necessaria desconsideracdao de qualquer moralidade de
base objetiva, que possa informar a vontade.

Mais enigmatica ¢ a defesa de Socrates do segundo paradoxo: quem faz o mal
voluntariamente ¢ melhor do que quem o faz sem inteng¢do. Isso realmente ¢ valido
para as capacidades técnicas e as atividades fisicas, mas ndo se aplica a questdes
que envolvam justica (dikaiosyne). Quem mata deliberadamente ndo ¢ melhor que
o que o faz involuntariamente. Essa estranha conclusdo s6 ¢ possivel se se define
justica, como Socrates, como ‘a capacidade ou uma forma de conhecimento ou
ambas’ (375d8). Isso porque a justica e a virtude moral em geral ndo sdo uma
capacidade bipolar para opostos.

A falacia também pode ser diagnosticada como o movimento do bem num
sentido relativo ou funcional (bom em alguma atividade) para o bom num sentido
absoluto e moral: uma boa pessoa, um bom homem.

A tnica indicacdo de Sécrates de que o conhecimento da virtude ndo ¢ igual ao
conhecimento de uma féchne esta na penultima frase do didlogo: ‘Assim, o homem
que erra voluntariamente e comete atos injusto e vergonhosos, se existe alguém
desse tipo, sera somente o homem bom.” A regra ‘diga o que realmente pensa’'’
imputada a Socrates € violada aqui por ele mesmo.

Se Hipias ¢ figurado no didlogo como defensor inabil da posicao
correspondente ao senso comum de moral, por que Sdcrates € representado como
um sofista inescrupuloso, defendendo teses falsas com argumentos falaciosos?”

E o que se pergunta Kahn.

Nossa hipdtese de resposta tem a ver com a tese de que o corpus platonicum
até a Republica tenha sido concebido como um agon entre filosofia, de um lado, e
a retdrica sofistica e a poesia (quase sempre assimilados no fundamental) de
outro. E que tal agon tenha por objetivo a hegemonia em relacdo a direcdo
intelectual e moral da cidade. E que tenha como roteiro o modelo de embate
figurado em As rds, de Aristofanes, que comega com uma troca de posi¢des'
entre os personagens Dioniso e seu escravo € prossegue com um agon entre
Esquilo e Euripedes pelo trono de melhor poeta do Hades.

Na comédia antiga, tal agon principia sob o critério estético e termina sob o

critério moral e politico, para apurar quem ¢ que torna os homens melhores na

polis.

171
172

Regra defendida por Vlastos como essencial ao elenco socratico.
Da mesma forma que nas obras iniciais (e no Protdgoras) Sdcrates costuma trocar de posigédo
com seu adversario (os juizes, Hipias e o proprio Protagoras).
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Segundo o primeiro critério dessa comédia — o da qualidade literaria da
obra —, Platdo precisa impor-se ao poeta no proprio terreno deste, o “estético”, dai
sua opcdo por escrever didlogos e didlogos como um género capaz de
compreender o melhor dos géneros existentes, pois seu adversario principal ¢ o
poeta e sua vitoria final se dard no Livro X da Republica.

De acordo com o segundo critério — o politico e moral —, Platdo precisa
impor-se aos retoricos e sofistas e também de novo aos poetas, tidos por
educadores do povo, seja por Platdo seja por Aristéfanes, como acabamos de ver,
no seu papel de influenciar os rumos politicos da cidade e a formacdo dos
cidaddos. Dai a obriga¢do do filésofo de contrapropor toda uma Paideia de base
filosofica e de fazer coincidir sua culmina¢do com a redacdo de seu ultimo livro
dedicado a elaboracdo final do que seria a melhor constituicdo politica para a
cidade: as Leis.

Além do roteiro de Aristéfanes a justifica-la (que dé aos didlogos iniciais
seu tom cOmico), a troca dramatica e filosofica de posi¢des no didlogo tem
também a utilidade de poder deixar mais clara e desenvolvida em seus problemas
a tese oposta, que na Apologia e no Hipias Menor sequer ¢ enunciada pelos
adversarios' .

Seja como for, sem uma tese desse tipo ou como a de Kahn, valorizando a
dimensdo literario-politica da obra como um todo, fica dificil, como ocorre aos
evolucionistas, até mesmo aceitar como compativel com o Socrates historico o
conteudo desse curioso didlogo, como ¢ o caso de Hermann e Guthrie, chegando
alguns a duvidar até de sua autenticidade.'”

Provoca-os Kahn (op.cit., p.118-119):

“Devemos acreditar que Socrates era realmente assim, e que Platdo nos deu um
retrato fidedigno dele? O mais plausivel ¢ pensar que Platdo opera aqui com ‘uma
larga medida de liberdade artistica’.

A Uunica coisa indubitavel é que a virtude e o vicio ndo devem ser entendidos
simplesmente como uma capacidade ou habilidade. Ser bom como ser humano nao
¢ igual a ser bom na corrida ou na aritmética. Se virtude ¢ uma técnica, deve ser
uma arte ou ciéncia de uma espécie pouco usual, envolvendo a vontade racional ou
desejo (boulesthai) de uma forma bastante especifica.

173 ~ r : .z ~ o [
Nao ha nesses dois didlogos, como de resto nos ndo aporéticos, uma tese oposta explicita a

refutar.
7% Hermann (1839, p.432, n.251) cita Xenofonte (Memoraveis, IV, 2.20) para mostrar que o
contetido ndo seria socratico. Assim também Guthrie (1965, p.197), citando Stallbaum e Grote.
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E verdade que Platio vai sempre querer enfatizar a importancia decisiva do
componente cognitivo na exceléncia moral: a virtude em seu mais elevado nivel
sempre sera representada como uma téchne, uma forma de conhecimento. Mas,
esfregando nossos narizes aqui nas desagraddveis consequéncias de equiparar a
justica com uma habilidade ou capacidade ordinéria, Platdo deve estar nos
alertando para a dificuldade de ver exatamente que tipo de conhecimento pode
garantir virtude para seu detentor.

O Hipias Menor ndo ¢ formalmente aporético, mas nos deixa com um problema
a ser resolvido nos outros didlogos. Vistos numa perspectiva mais larga, em relagdo
ao futuro, fon e o Hipias tém muito a dizer: olhando para trds de um trabalho
posterior de Platdo pode-se ver que a conversa de Soécrates com o rapsodo
pressagia seu encontro com 0s poetas no Banquete, exatamente como seu encontro
com Hipias prenuncia seu confronto com sofistas de maior porte no Gorgias e
Protagoras. Mas, desdobrando seu contedo no Banquete, Gorgias, Protdgoras,
Laques, Carmides, constitui a primeirissima parte da resposta platdnica a uma das
mais profundas questdes em teoria moral, a questdo levantada pela primeira vez no
Hipias Menor: como se deve entender a conexdo entre conhecimento e carater
moral, entre razdo e virtude?”

Esse didlogo, em suma, explora:

1) A ambiguidade da linguagem poética, sua homonimia.

2) A inadequacdo da pratica de usar os poetas para tratar de questdes
morais (poetas ndo sdo, como se pensava, os condutores espirituais do povo). Nao
¢ valido se moralizar a partir do poeta e ter a poesia na conta de arkhé da conduta
humana, diria Santos.

3) O fato de o sofista falar pelo poeta, detentor de um saber que nao
sabe refletir-se, alimentando-se do ilusério poder de convicgdo sobre uma
assisténcia que facilmente confunde realidade e espetaculo.

4) Como no loégico-dramatico, a passagem sofistica da série técnica
para a série moral, quando se trata indiferentemente de “capacidade” ou de
“volicdo”, induzindo a conclusdo de que “quem sabe e pode (fazer)”, se quer
(fazer), fara melhor tanto o correto quanto o errado, o mal, como o bem. Quem
ndo sabe (fazer), por sua vez, faz pior seja o correto seja o errado. O saber ndo
passa de um instrumento do querer.

A inversdo socratica estd justamente na relagao entre saber e querer.

Quem sabe o bem, ndo pode ndo desejd-lo nem deixar de fazé-lo, sua
“vontade” ¢ arrastada pelo conhecimento.

Além disso, no esquema das representacdes mitico-poéticas, o
conhecimento serve tanto para fazer algo como para desfazé-lo. Exemplos:
Aquiles e a flecha envenenada; Apolo e a peste; ou as musas da Piéria de Hesiodo

e a capacidade de dizer indiferentemente coisas verdadeiras e falsas. A mesma
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pessoa faz e desfaz, se quiser, aquilo que sabe, sem grandes freios ou
consideragdes morais.

Platao, no Hipias Menor, evidencia a insuficiéncia das téchnai para explicar
o saber moral. Nas téchnai, o saber ¢ inteiramente manipuldvel pela vontade. No
plano moral socratico, a vontade ¢ arrastada pelo saber. Indiretamente, o que se
esta dizendo ¢ que o &mbito moral ndo se confunde com o ambito técnico e que a
transposi¢do mecanica de consideragdes e principios de uma area para outra leva
ao absurdo. Entretanto, a moral da tradicdo poética ndo distingue bem esses
campos.

Nao ¢ por outra razdo que Hipias, nutrido nessa tradi¢do e maximo expoente
do saber fazer (produzia até o que vestia), ndo podia mesmo atinar com 0s
sofismas tdo singelos em que Socrates o enredou: desmascara-los implicava
desmascarar-se a si mesmo, seus valores, seu proprio modo de viver.

O saber sofistico, instrumental, pretensamente técnico, na esteira do poético,
estd longe de poder perceber a forca cogente da sabedoria moral socratica, ndo
servindo sendo de meio de execucdo dos caprichos de quem sabe. Para a sofistica,

Bom ¢ quem faz bem e ndo quem faz o Bem.

Eutifron

Por sua vez, no Eutifron, o que Eutifron sabe sobre piedade ¢ o que os
poetas disseram que os deuses disseram. E, no dizer de Jaeger (op.cit., p.605), “a
acusacao de impiedade ¢ uma acusagdo politica porque a ofensa aos deuses pde
em risco toda a cidade, pois o culto aos deuses ¢ que garantia a estabilidade das
leis e ordenagdes da polis”.

Entdo, o filosofo quer aprender de Eutifron o que ¢ a piedade “sempre a
mesma, ela propria, em todas as acdes” (5d) piedosa, “de todo contraria a
impiedade”. O que seria a qualidade caracteristica especifica que “torna a agado
impia, impia”.

Aqui, Ross (1976, p.12-14), Szlezdk (1992, p.168) e Magalhdes-Vilhena
(1998, p.135) veem em “‘eidos™ ou “Idéa” (5a-d, essa caracteristica especifica) as
possibilidades de significagdo que expressam ou pelo menos antecipam a teoria

das Ideias. E Kahn ja viria a computar esses didlogos como estrategicamente
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prolépticos da Teoria das Ideias e taticamente aporético, no esfor¢o frustrado de
operar sem ela.'” As divindades tradicionais deteriam a medida da piedade.

E o que Eutifron faz com o pai, nota Fausto dos Santos (2008, p.65), ¢ o que
aprendeu com os deuses da tradicdo poética (id., ibid.). Mas o poeta diz a
verdade? (6a-c) Se ser piedoso ¢ ser agradavel aos deuses, no entanto, ndo ha no
mundo divino consenso nem unidade quanto a isso.

“O que estd em jogo ¢ a validade de se tomarem os deuses da tradicdo
poética como modelos exemplares para a conduta humana”, observa Santos (ibid.,
p.70).

Eis a critica de Socrates ao dogmatismo de uma soberania que se estabelece
pela aceitacdo e repeticdo do que os poetas disseram a respeito do que disseram os
deuses (12a). Para Socrates, poetas devem ser contestados: “Digo o contrario do
que disseram os poetas.”

S6 que o poeta aqui contraditado ndo ¢ ainda Homero, é Estisimo'’®
quando diz: “o respeito provém do temor”. Segundo Socrates, da-se o inverso,
sendo o temor uma parte do respeito (12c), como a piedade ¢ parte da justica. Ao
final, a ortodoxia poética falha ao procurar e fornecer argumentos para a defini¢ao
de “piedade” (ibid., p.78).

Eutifron representa a associagdo (ou a confluéncia) entre o poeta € o
adivinho inspirado (ibid., p.79). Assim, desde a Apologia, os didlogos vao
priorizar a autonomia do /ogos nos assuntos que concernem ndo aos deuses
(assunto da religiao), mas aos homens, seus valores e sua vida em sociedade: dai o
exame ¢ a tentativa de contradicdo de Apolo por Socrates, j4 no inicio de sua
carreira.

E ndo ¢ essa dependéncia do divino que se espera do filésofo € nem mesmo
do fechnites numa sociedade crescentemente orientada pela téchne e epistéme.

Kahn (op.cit., p.91) sintetiza o embaragco provocado pelo Hipias Menor

entre os intérpretes tradicionais:

“O enigmatico Hipias Menor: para Wilamovitz, ndo passa de brincadeira juvenil.
D

Para R.K. Sprague, o que Platdo deseja ¢ fazer uma reflexdo inicial sobre os

conceitos de ‘bom’ e ‘voluntario’. T. Szlezdk compreende o didlogo vinculado as

'3 Coisa semelhante diz Cornford sobre o Teeteto.

"7 Até na escolha do poeta a combater esti presente o critério evasivamente antecipatorio
(proléptico): ndo seria de boa tatica Platdo atacar frontalmente Homero logo no inicio de sua
carreira filosofica e literaria.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812770/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812770/CA

213

questdes relativas a escrita da filosofia, levantadas no Fedro. Fowler, Samaranch e
Guhtrie o interpretam como uma tentativa de Platdo de demonstrar ad absurdum a
tese socratica de que o mal s6 pode ser cometido involuntariamente, ndo existindo
acdo injusta voluntaria.”

Protagoras
Ja no Protagoras, dramaticamente e desde o inicio do didlogo, Sdcrates nao
quer ser confundido com um sofista (314d). Fausto dos Santos (op.cit., p.103), de

novo, averba:

“O comego do didlogo deixa clara a inten¢do de vincular a sofistica a tradi¢do
poética, e, portanto, como sendo uma falsa novidade como proposta de Paideia. E ¢
o proprio Protagoras que indiretamente o confirma, ao declarar (316d) que a
sofistica ¢ uma ‘técnica antiga’, ocultada por disfarces por temor aos rancores e
intrigas dos invejosos.”

A “técnica” de Socrates, ao contrario, ao nao se disfarcar, expde-se aos
rancores e a inveja dos intrigantes (ver Apologia, 22e8-23a4).

O poeta seria, segundo Protdgoras, um sofista disfarcado, que, por medo,
oculta seus pensamentos. Enquanto o filésofo (Sdcrates) ndo tem medo e se expde
publicamente. Dai a pergunta de Socrates a Protdgoras: “Pondera tu agora o
assunto, se achas conveniente falar conosco em particular ou na companhia dos
outros” (316 b-c). (Ou seja, se tens medo e tens algo a esconder ou ndo.) Homero,
Hesiodo e Simonides — diz o sofista — ocultaram a sofistica sob a forma de poesia

(316d). E quem se disfarca forja apenas aparéncias. Diz Fausto dos Santos

(op.cit.):

“Protdgoras insinua uma certa covardia da tradicdo poética em externar seus
pensamentos, coisa que ele ndo tem, declarando-se abertamente um sofista (317b-
c). Para Protagoras, ndo ha duvida: a sofistica ¢ o original de que a poesia ¢ o
disfarce: 317c. E o objetivo, assumido por ele, na sofistica ¢ tornar os homens o
melhor possivel nos assuntos da cidade, por a¢des e por palavras (318e-319a).”
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E 0 mesmo objetivo enunciado por Homero na Iliada,'”” s6 que tendo agora
em vista a polis constituida. O sofista seria entdo um poeta inserido na poélis, um
poeta-politico.

Mais uma vez, Platdo parece implicitamente desnudar o sofista: este nao
poderia ser o original na tradi¢do da sabedoria porque o elemento politico, que lhe
¢ essencial, ndo estava presente na origem homérica — a poélis anda ndo se
desenvolvera entdo, e, portanto, inexistiam ‘“cidaddos” propriamente a serem
educados.

Ao tentar, em seguida, esclarecer a duvida socratica sobre a ensinabilidade
da virtude, Protagoras moderniza a mitologia com uma versdo de sua lavra do
mito de Prometeu, deixando mais uma vez clara suas raizes na poética (320d).

No fundo, para Platdo, ¢ e sempre foi a poesia que deteve a anterioridade do
primado moral e intelectual em Atenas, sendo a sofistica uma emanagao recente e
claramente politica da tradicdo por ela representada.

Outra vez, Santos: “Protadgoras defende, como ponto capital na educagdo do
homem, o conhecimento e a capacidade de julgamento da poesia (338-339a).”

Como diz Jaeger (op.cit., p.636):

“[A poesia] era uma das formas fundamentais da Paideia sofistica. (A arte
enquanto reflexdo consciente sobre a areté, e, portanto, sobre a educacgdo.) E, ndo a
toa, ¢ Simonides o poeta analisado, aquele mesmo tido como o primeiro poeta a
exigir pagamento por suas produgdes, tal como Protdgoras teria sido o primeiro a
cobrar por suas ‘licdes’ (349a), na qualidade, pois, de primeiro sofista, colacionado
no Protagoras e, depois, na Republica, quando volta a se tratar de justica, tradi¢do
moral e arte (Livros I e X). O mesmo Simonides, sinénimo de cupidez para
Aristofanes (Paz, 695 ss.)”

Por seu turno, agrega Fausto dos Santos (op.cit., p.120):

“Socrates parece ironicamente sugerir, apelando para falacias e sofismas, que a fala
poética se presta a qualquer interpretagdo (347a) e sugere que se deixe de lado na
discussdo ‘poemas e versos’ (347b).”

Ou: “Em se tratando de poesia, cada um pode fazer a sua propria medida.”
(ibid., p.128) O homem poético ¢ que seria a medida de todas as coisas, vinculo

mais uma vez entre poesia e sofistica.

177 A . . .

Canto IX, 445, em que Fénix, preceptor de Aquiles, resume assim a esséncia de seus
ensinamentos ao pupilo ilustre: “Por isso me mandou [teu pai], para que te fizesse eminente na
oratdria, eficiente nas obras.”
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Sécrates encarece os ouvintes e seu interlocutor a usar “os seus proprios
discursos” (347c), dispensando “vozes alheias a quem ndo ¢ possivel perguntar
acerca do que dizem” (347¢), e tentar “por a prova a verdade e ndés mesmos”
(347e-348 a). Nesse ponto, “Protdgoras parece ndo ver como continuar na luta
sem a alianca poética” (ibid., p.130).

E finaliza Santos (ibid., p.243):

“Privado por Socrates do socorro da poesia, a Protdgoras nada resta sendo imitar o
discurso filosofico (Sécrates) (351d-e). Para o vulgo, de nada valem (e, no fundo,
para o sofista) sophia e epistéme para a conquista da vida boa, ja que pertence a
condicdo humana ser vencida pelos prazeres (352e). Embora aporético, o
Protagoras mostra, na atitude oposta dos debatedores, com quem estd a coragem
(Socrates) e o que ela ndo ¢ (o que a tradigdo poética e Protagoras pensam ser).”

No Ménon, solicitado a definir skhéma (figura) e cor, Sdcrates diz que sobre
a ultima dard uma defini¢io a maneira “fragiké”'’® (76e). Vé-se de novo aqui
como a poesia (dramatica, no caso) e a sofistica se interligam em Plato.

Recorrendo outra vez a Santos (ibid., p.160):

“O mundo de Ménon ¢ o do virtuosismo homérico. Como Ménon esta aferrado a
tradicdo poética, Platdo usa Pindaro para introduzi-lo numa mitologia purificada e
desviada da fonte (linhagem) homérica. A linguagem do politico advém do miithos,
a linguagem do género poético (99c-d), nada sabendo eles do bem eventual que
venham a fazer, exatamente como os adivinhos e cantadores de oraculos inspirados
pelos deuses.”

Cratilo

Finalmente, no que se refere ao Cratilo, esse didlogo discute, como se sabe,
qual a relagdo entre nomes e coisas nomeadas. Nomes aqui sdo dotados de
contetido descritivo, conforme a tradicdo dos nomes proprios gregos.

Portanto, o debate do significado dos nomes ¢ um debate com a tradicao
poética dos nomes significativos, que prepara a elucidacdo de Sofista em termos
do valor de verdade do que a tradi¢do entendia por tais nomes, desdobrando-os em
suas partes essenciais — onoma e rhéma. Pondera Santos (ibid., p.185, 199, 213 ¢

219), no entanto, que

'8 “Tragiké” quer dizer “rebuscado”, a um tempo vago e inventivo demais, buscando impressionar
e nao ser claro e preciso.
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“a investigacdo da relagdo entre nomes e coisas ndo ¢ somente linguistica, mas
também ontologica.

Debate entre convencionalismo (Gorgias) e naturalismo (Antistenes)
linguistico.

Ambas as correntes admitem a aderéncia entre nomes € coisas: todo nome, se ¢é
nome, ¢ certo, ficando impossivel o erro e a mentira. A chave para sua contradi¢do
por Sécrates € a mesma: a possibilidade de dizer o falso. Para explicar, porém,
numa paréddia filoséfica, em que consistiria a ‘natural exatiddo dos nomes’ (391a),
Platdo diz ser preciso recorrer a sabedoria mais origindria, anterior a propria
sabedoria de ‘Homero e os outros poetas’ (391d).

(...) Num momento de fantasiosa etimologia do Crdtilo, Socrates d4 a origem da
palavra ‘heréi’ como vinda de ‘eiron’ (falar), de modo que o género dos herois nao
¢ sendo uma tribo de sofistas.

(...) Ante a dificuldade da tarefa de verificar se os nomes primdrios estdo de
acordo com a ousia das coisas que nomeiam, Socrates diz que se poderia apelar
para a ‘solugdo poética: declarando que os nomes primitivos foram estabelecidos
pelos deuses e que por isso mesmo estdo certos’ (425e). Referéncia aqui ao ‘deus
ex machina’ dos tragicos.

Ou ainda para a solugdo sofistica: que em virtude de sua vetustez ¢ impossivel
explicagdo para eles.

Para Crétilo, ndo hd nomes falsos porque quem diz, diz necessariamente o que
¢, dada a relacdo imediata do /6gos e do 6n. Para Hermdgenes também, embora por
vias diversas (identidade por convengdo); ambos propdem a aderéncia total da
palavra ao ser. Um propugna a identidade natural entre ser e coisa e o outro, a
mesma identidade, s6 que por convengao.

O curioso ¢ que os limites da analogia, levada a sério na Republica, entre a
pintura e a escrita, de alcance ontologico, sdo explicitamente apontados no Cradtilo:
a verdade e a falsidade sdo propriedades exclusivas do dizer (430d). O filosofo tem
de priorizar no conhecimento as proprias coisas e ndo a linguagem que as expressa,
ndo deve se deixar arrastar pelas palavras. A constitui¢do do filosofo (logos), por
outro lado, se d4 no confronto com o poeta (miithos).”

E ¢ relevante lembrar que, na andlise dos nomes significativos de deuses e
herois, Socrates estd fazendo comicidade com uma remota tradi¢do poético-
religiosa, em que falar presentificaria a coisa falada. Para essa tradicdo, o simples
enunciar do nome de alguém ja conteria o seu fazer essencial, dizendo ou
atualizando o que aquele ser ¢, j4 que nesse nome significativo onoma e rhéma
estdo presentes.

O combate sarcastico do Socrates platonico a essa tradicdo remota se
justifica porque toda a tradi¢do poética e a propria sofistica herdam, de certa
forma, esses postulados, ao fecharem as portas da linguagem ao discurso falso
porque alegam que, ou se diz o nome correto (na verdade, uma proposicao) do ser

nomeado ou entdo nio se esta falando dele ou mesmo falando de coisa nenhuma.
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5.1
Notas sobre a evolugao proléptica do Sécrates platénico, da eristica
a dialética

E importante reparar numa certa evolugio dos dialogos, da eristica aberta a
formas mais propositivas (cooperativas). Socrates faz apelo a sua propria natureza
ndo competitiva e ao espirito ndo competitivo de seu discurso (o que vai
pronunciar em Banquete, 199b). Mas essa profissao de desinteresse mal esconde a
real postura de seu autor (Platdo) em face aos géneros culturais e literarios
representativos de uma visdo de mundo oposta a da filosofia.

A busca fraternal da verdade e ndo a vitdria no debate ¢ enfatizada por
Socrates em Banquete, 201c. Mas se isso € correto no plano filoséfico e dialético
de duas almas procurando a verdade, no plano politico, que inclui uma Paideia, a
reestruturacdo da cidade e ndo apenas o debate interpessoal, o que implica a
remocdo de obsticulos e adversarios, o agonismo e a derrota radical dos
opositores ¢ a regra (banimento do poeta): ndo ha outro caminho.

Esse aspecto talvez diferencie o projeto de um eventual Sécrates historico
do projeto platdnico porque o primeiro se nega a participar de reformas da polis
como um todo, ao recusar, desde a Apologia, qualquer envolvimento com as
coisas da politica, situando-se apenas, empiricamente, como alguém dedicado a
reforma das almas individuais, uma a uma. E como se Platio quisesse associar a
luta de Socrates pelo “Bem”, que nada mais precisa que duas almas concertadas
para tal fim, procedendo dialeticamente, com a luta pelo “Belo”, com sua
inafastavel e essencial implicacdo politica, como a face mais visivel (sensivel) do
Bem. Mas o fato ¢ que a dialética combativa socratica tem a ver com o duelo com
a poesia, como lembra Else (op.cit., p.8).

Pode-se, no entanto, pensar além disso que, tendo o duelo platonico com a
poesia chegado ao fim, esse tema e suas repercussdes no modo de argumentar e de
construir dramaticamente os didlogos tenham conhecido um ocaso natural (e

talvez planejado). Prossegue Else (op.cit., p.44):

“A mimesis no sentido de fazer réplica aparece com forca a partir de 500bd,
resgatando uma expressdo dita em 395c, de forma, entdo, enigmatica: ‘Os
guardides serdo artifices (demiourgos) da liberdade para a cidade.” Este sentido
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ganha amplitude na metafora da modelagem da cidade pelo guardido-filésofo
(500e-501c).”

Aqui, “surpreendentemente” para Else, ha uma referéncia a Homero como
tendo visto e representado a imagem divina encarnada em seres humanos, isto ¢,
nos herois, muito antes de ter-se ouvido falar dos artistas-filésofos de Platdo. Else
atribui isso a uma “inconsisténcia de heroicas propor¢des” por parte de Platdo,
para a qual “ndo héd resposta racional”. Na nossa opinido, porém, ha inteira
racionalidade nessa passagem, desde que se interprete bem o papel do poeta na
alegoria da caverna, como tendo tido previamente ao filésofo acesso as Ideias,
através da inspiragdo divina'”’. Caso contrario, ou seja, sem esse acesso prévio as
Ideias por parte do poeta em relacdo ao filésofo, ficaria inexplicado o fato de
aquele ja ter imitado os seres existentes no mundo externo a caverna (fazendo
deles bonecos), sinal claro de ja ter, de algum modo, entrado em contato com eles.

De qualquer forma, o filésofo € o inico que pode, de fato, “ver” e imitar as
Ideias diretamente, ao cabo de um longo processo de preparagdo intelectual, de
tipo dialético-proposicional'®. Por outro lado, no Livro X da Republica, pela
primeira vez Platdo faz a relacdo entre o conceito de imitag@o e a teoria das Ideias.

Quanto a questdo politica informando os procedimentos metodolégicos de
Platdo, pode-se dizer que hd, como adverte Kahn, no Hipias Menor, o primeiro
uso metodologicamente marcado de dialégesthai para a técnica de perguntas e
respostas, em contraste com a preferéncia do sofista pela oratéria. A preferéncia
pelo método de perguntas e respostas comparado ao dos longos discursos pode
também ter uma implicagdo politica tacita, na forma de uma sutil ironia contra a
democracia.

Como se sabe, a democracia grega prometia a todos os cidaddos uma
distribuicdo equitativa de poder na conducdo da cidade. No plano politico, essa
igualdade se manifesta na capacidade, em tese igual, de exercer diretamente todos
os principais cargos publicos pelo voto isondomico ou pelo sorteio, seja os de

executivos e de juizes, seja na participacao direta nas deliberagdes da assembleia.

17 Ver nosso artigo publicado em O que nos faz pensar, cadernos do departamento de filosofia da

PUC-Rio, out 2008, p.95-116, sob o titulo “Os bastidores da caverna de Platdo”.

'%0 Essa ideia de que a preparagdo e a atividade do filosofo, conforme consta da sequéncia inteira
dos primeiros dialogos, para chegar a iluminagdo final que traz a Republica sdo, basicamente, um
processo dialético-proposicional, solidamente ancorado na linguagem como expressdo do real,
deve-se a posicdo assumida sobre o assunto pela Prof* Maura Iglésias, da PUC-Rio.
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S6 que, na pratica, como o acesso a tais cargos e a possibilidade de ter sua
opinido acatada na assembleia dependia do dominio da palavra, do poder de
convencimento de que o orador-cidaddo era dotado, o regime democratico
terminava sendo, como denuncia Tucidides (II, 65) referindo-se a Péricles, o
governo de todos pelo primeiro cidaddo, o proprio Péricles. Dai se segue que a
origem do verdadeiro poder democratico estd no poder de convencimento do
cidaddo. E como esse poder se exercia, sobretudo na assembleia, através de
longos discursos de quem detinha essa técnica, que ndo davam margem, seja por
falta de tempo seja por falta de preparo oratorio ou ambi¢do dos presentes, ao
exame minucioso e contraditorio de tudo o que foi dito, o resultado ¢ que seu
exercicio terminava sendo monopélio de usudrios competentes, como no caso de
Péricles.

Assim, a macrologia assemblear estava associada, na pratica, a frustracao da
promessa igualitaria de participagdo politica, primeira promessa democratica.
Alternativamente, a promessa dos didlogos socraticos e seu método de perguntas e
respostas curtas e logicamente articuladas ddo margem ndo s6 a uma troca mais
racional e critica de ideias e propostas como (e ai a ironia platdnica) a uma
possibilidade de distribuicdo muito mais democratica da verdadeira fonte do poder
politico em Atenas: o uso politico da palavra.

Alias, esse direito igual de acesso a palavra com fins politicos ¢
historicamente a primeira faculdade na experiéncia de organizacdo politica dos
gregos, remontando a Homero, em que as tomadas de decisdes se davam
coletivamente na assembleia dos guerreiros reunidos em circulo, € em que os
pretendentes ao uso da palavra encaminhavam-se ao centro (eis méson, espago
publico) para sua comunicacdo ou sugestdo. A isonomia comegou entdo pela
isegoria, seu primeiro principio, portanto.

E ¢ esse mesmo principio que se acha seriamente ameacado, no século V,
com a radicalizagdo da democracia, ou mesmo inteiramente frustrado, exatamente
porque o aumento de pessoas em condi¢cdes de deliberar ¢ muito maior que na
época dos guerreiros homéricos (so6 os aristocratas) e ndo ha tempo de todos se
manifestarem, e também porque a heterogeneidade crescente da populagdo e as
diferengas educacionais, em suma, as profundas diferencas existentes

inviabilizam, na pratica, a permanéncia dessa ancestral isegoria.
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Ora, o modelo de braquilogia discursiva de Sodcrates, entre outros
beneficios, restaura e até amplia esse direito a oportunidade de uso igual da
palavra, entronizando o didlogo com a forma verdadeiramente democratica de
deliberar. Logo, os didlogos socraticos se constituem desde o inicio, ironicamente,
como uma alternativa mais democratica de uso politico da palavra'!, do
intercaAmbio discursivo com vistas a delibera¢des importantes.

Mas ¢ claro que a natureza dessas deliberagdes e a concepcdo de sua
importancia politica sofrerd uma ressignificacdo (a cura das almas da ignorancia,
como ¢ dito no Hipias Menor, 373a) que termina na homologia alma/cidade
expressa na Republica. O apelo de Socrates a Eudikos, o hospedeiro da casa onde
se trava o didlogo Hipias Menor, no sentido de pedir a Hipias que lhe responda,
insinua exatamente isso que acaba de ser dito, isto €, a natureza passiva da maioria
dos participantes da assembleia que se limitam a ouvir os poucos oradores:
“Porque tu me estimulaste a conversar com Hipias, ndo a ouvir seus discursos
(373a6-7).”

E a prova de que todas as assembleias e reunides na pélis tomam a forma de
sua assembleia mais importante, a de cardter institucionalmente politico: essas
reunides com sofistas e os proprios espetaculos teatrais o exemplificam, na
medida em que reproduzem o paradigma de posi¢cdes estanques de oradores
(pessoas que falam) e pessoas reduzidas a apenas escutar em siléncio.

Diz Kahn (op.cit., p.304):

“No Gorgias e no Protigoras esse contraste ¢ mais sistematico. Uma coisa ¢
dialégesthai, outra ¢ ouvir discursos (447b-e). Quando Socrates pergunta a Polo
que arte ¢ a de Gorgias e ouve apenas o elogio dela, aproveita para mostrar o erro
da resposta que ‘mostra que Polo estudou o que ¢ chamado retérica e ndo dialética
(448d9)’, caso contrario teria percebido que a regra de bom método ¢ especificar
sobre o que alguém fala antes de julgar se ¢ bom ou mau (463c). De algum modo,
dialégesthai tem aqui conex@o com a busca pela definicdo (inico exemplo antes da
Republica), mas a énfase aqui ¢ na habilidade em perguntas e respostas mais que
na questdo ‘o-que-¢-X?’ em si mesma. A micrologia (449c5, 461d6) permite o
modo de prova e refutagdo (elenco).”

Finalmente, quanto a técnica de diferimento proléptico, diz Kahn: “No

Hipias Menor, ha o primeiro uso metodologicamente marcado de dialégesthai

"I E claro que Platio, ao limitar seu ensino dialético a poucos e bons, desacreditava dessa

alternativa “socratica” de democratizar o uso da palavra, através da abertura de tal possibilidade de
participag@o em suas conversagdes a qualquer pessoa do povo.
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para a técnica de perguntas e respostas, em contraste com a preferéncia do sofista
pela oratoria.” E mais: “Os exemplos até aqui faziam uso do verbo dialégesthai.
No Ménon, 75d, se encontra a primeira ocorréncia em grego da raiz nominal
dialektike, que vai (na Republica) dar a dialética seu nome.”

Nao esquecer aqui uma possivel e sutil alusdo a apresentacdo elusiva e
diferida do nome do personagem Odisseu na Odisseia'*. O paralelo se faz, nesse
particular, pela observacdo da importancia da referéncia explicita ou implicita a
Odisseu em passagens cruciais dos escritos platonicos, como no Fédon (a jangada
de Odisseu, no momento exato de enunciar, pelo método de hipdteses, a doutrina
das Formas) e na Republica (na ocasido precisa da demonstracdo da divisdo
tripartite da alma), que representam momentos decisivos da suposta diferenciacdo
do que poderia ter sido pensamento socratico e o que ¢ producao platdnica.

Ha, nos didlogos iniciais, como que uma insinuada identificacdo, mutatis
mutandis, entre proprio Platdo e Odisseu, com quem parece se encontrar em
instantes teoricamente capitais. Por outro lado, em contrapartida, Platdo faz

Sécrates identificar-se com Aquiles na Apologia, e faz ambos se digladiarem em

"2 No proémio da Odisseia, parece estar faltando algo importante, que ndo faltava no da lliada.

Trata-se do nome do protagonista, ou seja, de Odisseu, ao contrario do de Aquiles, na lliada, ja
presente e devidamente apresentado desde as primeiras linhas do poema. Chama a atengdo o fato
de o nome do heroi sé ser enunciado no caso nominativo, ou seja, no caso reto, como sujeito, no
verso 57 do Canto I, ndo obstante ser ele o protagonista e o tema principal do poema. No entanto,
inicialmente, ele surge, no verso de abertura, apenas como epiteto: “dndra polutropon”, o heroi
multiversatil, muito rodado, poliardiloso. Depois, é mencionado, nos versos 13 e 17, como
pronome (“ele”, eliptico). E, mesmo quando comega a aparecer o nome de Odisseu, é no dativo
(Oduséi), e, portanto, justamente no caso mais indireto da lingua, equivalente (entre outras
fungdes) ao nosso objeto indireto. E o que ocorre também nos versos 19 e 49, em que o nome
Odisseu figura, ora como objeto do ddio de Posidon, ora como objeto das preocupagdes de Atena.
No verso 19, Oduséi é dativo do verbo “meneainein”, “estar furioso”: Posidon estava furioso com
ele por lhe ter cegado o filho, Polifemo. E, tenha-se presente que “o que odeia’ € o proprio sentido
de seu nome (Odussomai, Odisseia, XIX, 407), como esclarece quem o batizou — seu avd,
Autolico. Entdo, Odisseu € o que odeia por ser ou ter sido odiado, ou seja, ¢, em ultima analise, o
vingador. Seu nome, portanto, ja d4 uma pista proléptica da trama e, sobretudo, do desfecho da
epopeia em sua homenagem. Mas, ainda outra vez, o herdi é referido no acusativo, na forma ainda
de um epiteto, “o pranteado infeliz” (“dustenon oduromenon”, v.55). Finalmente, apenas no verso
57 Odisseu faz sua apari¢do completa e autdbnoma, no nominativo: sé aqui ele é, de pleno direito,
Odusseus, no caso reto e nido disfarcado em epiteto ou em casos obliquos. Assim, o carater de
Odisseu ja se insinua desde o inicio do poema, como o de um ser evasivo, mimético, que se
apresenta se ocultando, através de substitutos, através de algo ou alguém que troque de posigéo
com ele. E, assim, em certo sentido, realiza o projeto de todo conhecimento e de toda arte poética,
condenados a se expressar dizendo também o outro de si mesmos, através da palavra,
representagdo simbolica sempre insuficiente e devedora ante a vitalidade e singularidade
insubstituiveis do ser que se esfor¢a para traduzir. O tema de Odisseu como o herdi sem nome,
astuto, sempre disfarcado, ja esta prefigurado prolepticamente na [liada, quando, no Canto X, ele
se apresenta a noite, numa emboscada, disfargado, no episddio intitulado “dolonia”. Mas o
curioso, e que nos parece digno de nota, € o uso, por Platdo, desse expediente diferidor, proprio da
épica, quando apresenta sua tekhné dialetike.
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posi¢do invertida no Hipias Menor. Sem falar que a prolepse ¢ um procedimento
tipico do género épico.

Mas deixemos Kahn (ibid., p.306) continuar:

7

“O contraste aqui ndo ¢ com a retdrica, mas com a eristica, isto é, ndo entre
discurso longo e curto, mas entre diferentes modos de argumentagao tipo pergunta-
e-resposta. Dialégesthai representa aqui uma construtiva e cooperativa forma de
conversacdo como oposta a disputa eristica pela vitéria no debate (Republica,
454ab, 537e, 539c, Filebo, 17a4, Sofista, 231e).

Eristica ¢ a busca da refutacdo pela refutagdo, como uma espécie de esporte,
como aparece em Ménon, 75¢8-d7. Socrates consegue que Ménon concorde que
entende e aceita os termos a serem usados pelo fildsofo na nova definicdo de figura
(75d7-76a3). No contexto citado do Ménon (75cd) ha uma énfase na ordem
epistémica: o projeto pela definicdo parece requerer um movimento do familiar
para o menos familiar, do conhecido ao desconhecido. Mas isso leva ao paradoxo
de Ménon sobre procurar o que ndo se conhece, e a resposta a tal paradoxo ¢ a
reminiscéncia.

Anamnese explica como a busca por uma defini¢do desconhecida ¢é possivel em
principio, mas ainda ndo encontramos nenhuma definicdo de virtude. Entdo,
Socrates introduz como substituo o método de hipotese: se virtude ¢é tal-e-tal, entdo
¢ ensinavel; se ndo, entdo segue-se uma outra coisa.

Ja no Cratilo e Eutidemo aparece o adjetivo dialektikés para pessoas que sdo
versadas na arte da conversagdo filosofica.”

Se esta correta minha suposicao de o diferimento da introdu¢do de um nome
fundamental por Platdo ter como inspiragdo a introdugdo propositalmente
retardada por Homero do protagonista Odisseu, ¢ de se esperar que os exemplares
ou substitutos do nome (dialektiké), gradualmente apresentados, vao se
aproximando, até a forma final, qual seja o caso reto Odusseus. E ¢ o que
acontece.

No Eutidemo e Crdtilo, a palavra dialektikos ja ndo ¢ mais verbo, mas
nome, embora ainda ndo um substantivo, conquanto assuma ja& a categoria
gramatical mais proxima do nome: o adjetivo. Tanto que, na sintaxe dos casos, ja
¢ igualmente representada, como o substantivo, pelo nominativo. Diz Kahn (ibid.,

p.309):

“No Cratilo, o uso do termo dialektikos ¢ precedido de uma cuidadosa epagogé
(390b) e seguida de uma articulacdo dessa habilidade com o acesso as Formas — o
que esta coisa € em si (390e2) — dos nomes.

No Eutidemo, hd a mais estrepitosa prolepse em Platdo, quando se trata da
relacdo entre matematica e dialética, antecipando a linha dividida e o curriculo dos
guardides, na Republica, VII (290c). Esta ¢ a tUnica referéncia semitécnica a

7

dialética no Eutidemo. Mas o didlogo inteiro ¢ relacionado com a arte de
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dialégesthai no sentido do Ménon, 75d, como oposta a eristica. E uma provocativa
sugestdo de coisas por vir servindo a uma fung¢do protréptica como a aporia.”

Desse modo, como vimos, dialética e Teoria das Formas sdo os objetos (ou
critérios) de prolepse admitidos por Kahn. Mas, numa leitura proléptica de base
politico-literaria como a nossa, a reforma do mundo grego, para Platdo, passa
necessaria e primeiramente pela desconstituicdo do lugar hegemonico ocupado
pela poesia. Isso explicava, ¢ claro, a conexdo “natural” entre politica e literatura.

Assim em As ras, na fala do personagem Euripedes em 973-979, as palavras
sdo todas ligadas a verbos concernentes ao raciocinio e a filosofia. Em 1005, diz o
personagem Esquilo: “Mas para que ele (Euripedes) ndo se gabe de ter-me
deixado em aporia...” Vé-se aqui que o efeito da aplicacdo do elenco ¢ deixar o
antagonista em aporia, exatamente como SoOcrates ao aplicar seu elenco nos
dialogos.

De novo, a filosofia parece brotar como nova poética, purificada,
racionalizada, reformada, mas deixando transparecer sua linhagem, em que a
figura de Socrates ¢ instrumento, e parece subordinar-se a um projeto literario-
filos6fico maior. Nesse sentido, talvez se possa dizer que, se ha uma catarse
operada por Platdo, ela seria objetiva e ndo subjetiva, isto €, visaria ao proprio
género literario e ndo ao espectador ou leitor.

Mas ¢ em As ras, 1009, que fica mais clara a intertextualidade com
Aristofanes e a intengdo platonica de substitui¢do da poesia pela filosofia no papel
de diregdo intelectual e moral da polis. A pergunta de Esquilo a Euripedes, “em
que ¢ que devemos admirar um poeta?”, vem a resposta: “Em sua inteligéncia e
bom conselho, porque tornamos melhores os homens nas cidades.” Ora, ¢
precisamente essa a fun¢do prescrita ao filésofo, como o melhor politico, no
Gérgias'’. Em contrapartida, a pena para quem torna os homens piores, diz
Dioniso em As rds, s6 pode ser a morte (1011). Seria uma antecipagdo da razio de
decidir dos jurados no processo socratico?

Em 1030, o agon se encaminha para o problema da relagdo entre poesia e
utilidade para os homens. Nesse ponto, o valor dos poetas ¢ diretamente

relacionado aos bens que propiciam: Orfeu, aos mistérios e ao afastamento da

'3 Socrates, antes de se considerar nesse diilogo como o unico ateniense que se dedica &
verdadeira arte politica (421d4-6), diz a Calicles, acerca aqueles que foram considerados bons
politicos em Atenas: “Se foram bons cidadados, ¢ evidente que cada um deles, individualmente,
deixou melhores uns tantos cidaddos, que antes eram ruins.”
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morte, Museu, a curas de doencas ¢ a oraculos, Hesiodo, aos trabalhos da terra, a
agricultura184, e o divino Homero (chamado assim, exatamente como no Feédon,
95a), que recebeu honra e gldria das coisas uteis que ensinou, como linhas de
combate,virtude militar e armamentos de homens.

Aqui, se pode pensar na maneira de Socrates referir-se a Homero no

S 185
Teeteto, ironicamente, como general Homero

, € na conclusdo estapaftrdia de
fon, no didlogo homénimo, de ser ele, gracas a sua afinidade com Homero, o
melhor general da Hélade.

Nesse aspecto, de medir o valor da poesia pela sua utilidade social, como
ndo se recordar do passo 607d3 da Republica, em que Socrates lanca seu desafio

final a poesia, depois de expulsa-la da cidade ideal?

“Concederemos certamente aos seus defensores que ndo forem poetas, mas forem
amadores de poesia, que falem em prosa, em sua defesa, mostrando como € ndo s6
agradavel, como util, para os Estados e a vida humana. E escutd-los-emos
favoravelmente, porquanto s6 teremos vantagem, se se vir que ela é ndo so
agradavel, como também util.”

Ainda em As ras, 1426, a critica de Euripedes a Esquilo transita sem
dificuldade do nivel estético ao politico, mostrando que nem mesmo os poetas, na
Atenas da época, avaliavam a poesia por critérios estritamente artisticos, o que
seria, alids, um anacronismo absurdo. Diz o Euripedes aristofanico: “Detesto o
cidaddo que se mostra lento a ajudar a patria, mas muito pronto a fazer-lhe grande
mal, engenhoso para si proprio, mas sem solugdes para a cidade.” A propria
descida de Dioniso ao Hades tem por fim “a salvagdo da cidade e a celebragao dos
coros”, ou seja, a catabase dionisiaca tem objetivo politico-poético.

Respondendo a pergunta de Euripedes “para que efeito desceste?”, o deus
explica: “Para que a cidade, uma vez salva, celebre os coros.”

Fica claro nessa réplica que, nesse duplo objetivo, a precedéncia ¢ da
salvacdo, ou seja, da seguranga politica da cidade. E preciso a cidade estar salva
para celebrar coros, mostrando uma homologia entre politica e poética, talvez

correspondente a homologia politica/estrutura da alma ou politica e filosofia,

184 Ver no Livro X da Republica ideia similar em 363a10-d2, citando igualmente Hesiodo, Morfeu

e Museu como poetas com fungdes benfazejas aos humanos.
'8 Teeteto, 153a: “E quem se atreveria a lutar contra um exército tdo forte e um general como
Homero, sem cair no ridiculo?”
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exposta na Republica, IV. Em todo caso, ¢ a transi¢do poético-filosdfica que
sustenta o vinculo que defendemos entre a Apologia e o Livro X da Republica.

Com isso, chega-se ao papel deste.

5.2
Republica, Livro X: fim do itinerario proléptico

A respeito do Livro X da Republica, diz Santos (op.cit., p.24):

“Ao invés de um apéndice mal-ajambrado, podemos ver no referido livro o
corolario epistemoldgico daquilo que, perfazendo sua unidade, veio sendo
desenvolvido desde o inicio da obra e, quicd, de todo um percurso filosofico,
comegado bem antes, desde os primeiros didlogos.”

Para Jaeger (op.cit. p.979), o ultimo livro da Republica ¢ onde Platao “diz
sua ultima palavra acerca da missdo educativa da poesia, do ponto de vista da
filosofia, isto ¢, do puro conhecimento da verdade”. Até a etimologia ajuda a
compreender a forca politica da poesia: os canticos em gldria aos antepassados
eram chamados “nomoi” (leis).

A poesia como ponto de partida da Paideia grega ¢ enfatizada no
Protagoras pelo personagem homonimo (338e-339a). E o poeta em questdo,
escolhido como exemplo por Protdgoras, ¢ Simonides, 0 mesmo que surge com
funcdo paradigmatica nos Livros I e X da Republica. E Protagoras o escolhe como
exemplo porque essa poesia se refere a esséncia da areté (virtude). Porque “Platao
liga aqui diretamente a Paideia sofistica aquele aspecto da antiga poesia que
traduzia uma reflex@o consciente sobre a areté e, portanto, sobre a educacdo. Para
ilustrar isso, era Simonides um autor especialmente indicado.” (JAEGER, op.cit.,
p.636)'%°

E como sabe? Aristéfanes, em Paz, 695, esclarece esse ponto: ‘“Fama
proverbial de Simodnides: ‘Fulano tornou-se num Simodnides’ (faz tudo por

dinheiro).”

'8¢ Afirma Protigoras nessa passagem que “o conhecimento dos poetas constitui a parte

fundamental da paideia”.
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Mas, voltando, nesse momento, a tese proléptica que Kahn defende, ela diz
respeito, como visto, ndo a unidade de todo o pensamento de Platdo, mas a
unidade de seu projeto em 12 diadlogos, do Laques até a Republica. Segundo ele
proprio, “o Gorgias, como a Apologia e o Criton, se situam fora desse projeto, € a

segunda parte do Fedro aponta para algo mais.'®””

A unidade do projeto
proléptico platonico formulada por Kahn deixa de fora, segundo suas proprias
palavras, os didlogos que chamamos de pré-aporéticos. Isso porque seu grande
critério de inclusdo nesse bloco unitario de didlogos ¢ o fato de serem
preparatorios ou prolépticos em face da Teoria das Formas em sua apresentagao
mais acabada na Republica.

O indiscutivel mérito de Kahn ¢ ter descoberto o fio condutor dessa série de
didlogos, o que os une a todos a um mesmo fim, qual seja, a Teoria das Formas e
a Republica: a prolepse. Mas o que propomos ¢, sem negar a notavel descoberta
de Kahn, estabelecer, em aditamento, outro fio condutor que também leva a obra
final de sua série — a Republica —, mas que a amplia, agregando a ela os didlogos
pré-aporéticos. Esse fio condutor, ao qual se juntard o de Kahn a partir do Laques,
¢ de natureza politico-literaria e ndo apenas filosofica: trata-se do combate a
poesia como instrumento cultural hegemonico de diregdo intelectual da pélis'™.

Além disso, esse mesmo fio condutor vai se estender e desdobrar para além
dos didlogos intermediarios na forma de um combate direto a sofistica, ja que
mesmo o enfrentamento com o poeta ja visava, também prolepticamente,
sobretudo a intersecdo deste com o sofista e o retdrico, ao seu parentesco
ideologico com estes, e ndo, evidentemente, aos aspectos formais e mais
propriamente literarios da poesia'™. A mesma prolepse de Kahn pode-se aplicar a
nova série alargada de dialogos, isto ¢, a que vai desde o primeiro didlogo até o
Fedro.

E o grande objetivo estratégico (e, portanto, inscrito na natureza proléptica e

politica do fio condutor) ¢ legitimar a filosofia, como novo género cultural, rival e

futuro destronador da poesia no controle intelectual e moral (e, portanto, politico)

187 . ~ ~ . ’ . . , . .
Essas consideragdes de Kahn sdo importantissimas para a minha propria tese, na medida em

que esta visa a incluir esses dialogos num projeto proléptico de maior alcance temporal e natureza
mais genérica.

"% Ver a respeito teses de Havelock apresentadas parafrasticamente no Capitulo 2 deste trabalho.
1% Ressalte-se aqui também como alvo platdnico os recursos poéticos (ritmo, imagens, melodia,
espetaculo) destinados a encantar e paralisar a parte racional e critica da alma para melhor
impregna-la de sua mensagem enquanto contetdo.
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da cidade. Para tanto, e ai se explica a op¢ao de Platdo por um género literario ja
disponivel, mas apenas incipiente — o didlogo socratico —, era preciso vencer o
rival completamente, destituindo-o de todo seu prestigio e influéncia.

Nesse sentido, ndo bastava inaugurar uma nova pratica discursiva que fosse
apenas mais rigorosa, de maior precisdo conceitual e moralmente mais
justificavel. Se o fizesse na forma de ensaios e tratados no estilo do que comporia
a seguir Aristdteles, sua criacdo ndo passaria de mais um género cultural para se
acrescentar aos demais ja existentes, ainda que critico da poesia. Era preciso, para
os ambiciosos propositos de dominacdo politico-intelectual platonica, que ndo
restasse qualquer espacgo de influéncia politica na poélis para a poesia. Era preciso
desmoraliza-la e aniquilar inteiramente suas possibilidades de sobrevivéncia digna
na cidade.

E, tendo em vista que a tradi¢do poética gozava de imenso apreco pelo
publico em geral, sobretudo gragas a beleza e ao apelo emocional de suas
producdes, era imperioso ndo s6 desmascard-la em sua ignorancia essencial e sua
potencial viruléncia moral, mas supera-la no apreco do publico em sua ansia de
beleza e emogdo. Assim, a filosofia se impunha um compromisso de méxima
exigéncia em relagdo a beleza de sua veiculagdo, enquanto promovia uma
rediscussao do que seria o proprio Belo.

Para o periodo considerado (dos primeiros didlogos até a Republica)
pensamos haver em Platdo, por um lado, um projeto politico-literario e, de outro,
um projeto filosoéfico, como duas dimensdes bem articuladas e planejadas em suas
grandes linhas desde a obra de estreia, provavelmente a Apologia. E bastante
provavel, no entanto, segundo a tese de Kahn, que o projeto propriamente
filoséfico s6 tenha adquirido uma feicdo nitidamente proléptica a partir dos
diadlogos de defini¢do, com vistas a sua culminagdo na Republica.

Seja como for, a inspiragdo primariamente politica dos didlogos ¢ atestada
ndo so pela propria vida do filésofo, que, em face do ocaso da pdlis ateniense,
apos o desastre do Peloponeso, por trés vezes tentou de algum modo experimentar
suas teses politicas em Siracusa, na Sicilia. Em refor¢o a isso, sabe-se que na
Academia diversos de seus discipulos ndo atenienses foram encarregados de
produzir constituicdes para suas cidades natais, como ja mencionamos aqui. A

propria obra derradeira do corpus platonicum — Leis — mantém muito viva a
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preocupacdo central de toda a vida, ao tematizar desde o titulo a organizagdo
politica e a constitui¢do da cidade.

Por outro lado, a decisdo de transmitir por escrito suas ideias na forma de
um género literdrio popular a sua época — os didlogos socraticos — ¢ uma decisao
de carater estratégico, do ponto de vista politico, pois seu grande objetivo me
parece ter sido, pelo menos no periodo aqui considerado, disputar com a poesia, a
sofistica e a retérica a hegemonia intelectual, moral e pedagdgico-politica da
polis.

Para tanto, os didlogos, a par de seu valor intrinsecamente filosofico e da
espantosa originalidade de suas teses nesse campo, tém no agonismo contra
poetas, sofistas e retoricos talvez a mais importante baliza, ndo s6 para a escolha
de sua forma literdria como também para seu encadeamento intertextual e
proléptico. O agonismo nesse caso ndo se reduz meramente ao gosto tdo grego
pela disputa enquanto disputa, no intuito de mostrar quem ¢ melhor, mas
constitui-se no meio mais importante, Unico e necessario para apurar-se a
identidade da filosofia, que afinal s6 ¢ o que ¢ ndo sendo retdrica, poesia e
sofistica, e forjando sua identidade num continuo embate contra elas. Mas, ao
mesmo tempo, a filosofia s6 admite e requer comparagdo com essas praticas e
dominios culturais por compartilhar com elas um mesmo género e a mesma
ambicao politica.

Dai por que, tanto no seu termo inicial — a Apologia, o relato da eleigcdo por
Sécrates de seus adversarios fundamentais, o poeta, o politico e, secundariamente,
o demiurgo — quanto no seu termo final — o Livro X da Republica, culminando
com a expulsdo da poesia da cidade —, a luta politico-pedagdgica de Platdo, que
funda a filosofia, ao requerer, em seu recuo reflexivo, fundamentaciao ontoldgica,

epistemologica, se destaca sempre em absoluto primeiro plano.

5.3
O nexo profundo entre o Belo e o Bom e o dialogo socratico como

sua forma literaria necessaria

Por outro lado, a homologia e a indissociabilidade nos dialogos platonicos

entre forma literdria e contedo filosofico sdo uma exigéncia originaria e
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intrinseca ao seu proprio modo de pensar. A ndo separagdo entre estética e ética é
caracteristica do pensamento grego primitivo, nos diz Jaeger (op.cit., p.61); para

ele,

“o procedimento de separa-las surge relativamente tarde. Para Platdo, ainda, a
limitagdo do contetido de verdade da poesia homérica acarreta imediatamente uma
diminui¢do no seu valor. Foi a antiga retérica que fomentou pela primeira vez a
consideracdo formal da arte...”

E essa ndo separacdo Platdo parece ter retomado na forma de um tratamento
organico (literario-filos6fico) entre Belo e Bom. Assim como Belo e Bom sao
uma unidade em Platdo, assim também forma e conteido ndo se dissociam em
seus didlogos, devem implicar-se mutuamente de modo “natural” exatamente
como a narragdo épica exigia uma estrutura formal rigidamente ritmada, o
hexametro dactilico: o contetido exige sua forma propria.

O pensamento platdnico ndo ¢ apenas proposicional, mas também
fortemente imagistico. O Bem deve ser entendido através do Belo, seu aspecto
mais visivel, mais perceptivel. Assim, como desprezar a beleza poética dos
didlogos se se quer aceder ao Bem e a verdade? Em consequéncia, parece uma
pretensdo antiplatonica, uma hybris contra Platdo e seu modo de ver a realidade,
ignorar a “escada” estética que ele tanto se empenhou em oferecer e trilhar, ao 1é-
lo, reduzindo-o somente a um encadeador de silogismos e defini¢des a maneira de
um Aristételes ou mesmo de um hipotético Sdcrates historico.

O Banquete mostra a Beleza como a mais intuitiva das Ideias, e ndo por
acaso ¢ por ela que introduz essa sua doutrina ou essa sua explicagdo da realidade.
A Beleza ¢ que garante, em seu bifrontismo sensivel-inteligivel, analogicamente
passivel de ser apresentado, a compreensao do nexo organico e necessario entre
essas duas instancias ou fdpos no jargdo do filésofo: o visivel (estético) e o

noético. Else (op.cit., p.19) considera que:

“Em 377e, Platdo enuncia suas queixas contra os poetas, que contam historias
falsas para criangas e adultos, sobretudo quando apresentam uma mentira feia.
Entende por isso ‘quando em sua historia alguém delineia (compde) uma
semelhanga (esbogo) pobre do carater de deuses e herdis como um pintor, cujos
retratos ndo tém semelhanga com os originais’. Essa passagem tem cinco
implicacdes importantes:

1) O ato de contar histérias (o que faz o poeta) ¢ ou inclui um processo de

produzir semelhangas.
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2) Nisso, ¢ andlogo a pintura.

3) Os originais dessas semelhancas sdo deuses e herois, cuja real natureza Platdo
conhece, mas ndo a maioria (ou todos) dos poetas, dado que ele sabe que suas
historias ndo guardam tal semelhanga.

4) Os esbogos poéticos sao ‘falsos’ por ndo serem semelhantes aos originais.

5) Mas os esbogos que nem ao menos se parecem com OS oOriginais sao

2 9

‘falsidades feias’.

A1 ja se percebe, e Else poderia ter acrescentado mais uma implicacdo a sua
lista, que a ndo correspondéncia ou similitude da imagem com o original ¢ ao
mesmo tempo feia e falsa, e que parece ser feia porque € falsa. Isso mostra uma
aparente coimplicagdo entre as duas nogdes, tal que o critério primeiro ¢ o da
verdade ou falsidade da realizacdo artistica, origem de sua fealdade estética.
Donde se pode concluir uma curiosa relagao entre beleza e verdade (ou Bem): a
beleza tem papel propedéutico em face ao bem, mas s6 a compreensdo deste
permite um critério seguro para a distingdo do que ¢ realmente belo.

Finalmente, hd que mencionar o jogo de intertextualidades praticado por
Platio nos dialogos, bem descrito por Nihgtingale ¢ Clay'”’, com os géneros
literarios tradicionais (didlogo intergenérico), entendidos como “formas de

99191

pensamento” " (Bakhtin), em que parece que o objetivo fundamental do filésofo

¢ a definicdo de filosofia por contraste com a tradicdo poética: ndo ¢ facil

distinguir esséncia/ aparéncia. Diz Nightingale (op.cit., p.4):

“O didlogo socratico, ¢ claro, se semelha ao drama em sua mimesis de pessoas em
conversacdo e em agdo; ¢ na comédia, afinal, que Socrates faz sua aparicdo como
personagem literario. De acordo com Clay, a comédia propiciou tanto um modelo
como um alvo para os escritos socraticos iniciais, enquanto a tragédia se ofereceu
como um paradigma depois que a execucdo de Socrates o converteu numa famosa
(ou infame) figura historica.

(...) E somente em Platdo (e ndo em Xenofonte) que encontramos a marca da
tragédia e da comédia. Como Clay observa, ¢ Platdo quem explora a técnica da
ironia tragica; e ¢ Platdo que ‘reflete em seus didlogos socraticos sobre os géneros
literarios estabelecidos em termos de que seus didlogos eram para ser entendidos e

9

contra que eles tinham de sustentar o contraste’.

f 1aia 192 ~ A . .
Nossa ideia = de que Platdo “define” seu novo género discursivo — a

filosofia — em didlogo, sendo em oposicdo sistematica, pelo menos em luta

%0 Segundo Nightingale, Clay reconhece a filiagio do didlogo com os géneros do mimo e da
biografia, mas coloca énfase especial em sua interagdo com a comédia e a tragédia.

"1 Essa discussdo dos géneros literarios como formas de pensamento ¢é travada por Bakhtin em seu
livro Questions of Literature and Aesthetics.

192 Ideia compartilhada com Fausto dos Santos, op.cit.
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constante, em face dos géneros tradicionais, criticando-os, mas quase sempre
incorporando-os de forma “purificada” em sua variada e brilhante técnica
expositiva, ¢, pelo menos em parte, o que também admite Nightingale (ibid., p.10-
11): “Com o fim de criar uma disciplina especializada de filosofia, Platdo teve de
distinguir o que ele estava fazendo de todas as outras praticas discursivas que
reivindicavam a sabedoria.”

E ndo se trata aqui de uma disputa formal: ao contrario, o que esta em jogo ¢
nada menos que a hegemonia cultural e consequentemente politica da polis, por
parte de uma determinada maneira de pensar e de dizer o mundo. Para a autora,
géneros ndo sdo meramente formas artisticas, mas formas de pensamento, cada
qual adaptado a representar e conceitualizar certos aspectos da experiéncia mais

que outros. Diz ela (ibid., p.3-4):

“Ao mesmo tempo em que Platdo, nas Leis, critica a degeneracdo verificada na arte
de seu tempo (que extrapola para o dominio politico) por misturar anarquicamente
géneros literarios e ritmos musicais, pretendendo, assim, eliminar quaisquer regras
na arte e criar no povo a falsa impressdo de que tudo que agrada a alguém esta
correto, sendo o Unico critério de corre¢do o gosto pessoal, ele mesmo, na pratica, ¢
um mestre na mistura dos géneros tradicionais em seus textos. Veja-se a respeito:
Banguete (223d, tragédia e comédia), Fedon (60d-61b, poesia e prosa), Fedro
(241d, ditirambo, épica e lirica).”

O ponto de partida da autora ¢ a tese da incorporacdo por Platdo dos géneros
da poesia grega e da retorica em seus didlogos. Alguns exemplos sdo o poema de
Simoénides no Protagoras, a oragdo finebre no Menexeno, os elogios em prosa no
Banquete, o encomio zombeteiro de Lisias no Fedro. E conclui Nightingale (ibid.,

p.4-5):

“E claro que o modo de discurso proprio da filosofia ¢ a conversagio dialética dos
interlocutores, mas isso ndo esgota as formas de expressdo contidas nos didlogos,
que muitas vezes dialogam com outros géneros de discurso. Para se ter mais clara a
natureza desse ‘didlogo’, é preciso fixar a no¢do de género como ndo meramente
uma noc¢ao de interesse artistico, mas como formas de pensamento.

Sokratikoi logoi: Aristoteles, Poética, 1447b11, Retorica, 1417a21. Esse género
teve inicio no final do século V, pouco antes de Platdo comegar a escrever. Tudo
que nos resta sdo os dialogos de Platdo e Xenofonte e fragmentos de Esquines.”

Interessa a autora (ibid., p.14) a andlise da disciplina da filosofia como um

evento historico localizado num contexto sociopolitico particular, como uma
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pratica cultural inventada e legitimada e construida artificialmente por Platao para
fazer frente as demais praticas culturais com pretensao a sabedoria.

Essa necessidade de cada forma cultural se definir por contraste com as
mais proximas ¢ que faz G.E.R. Lloyd (1990, p.57) observar, analisando os

escritos dos primeiros cientistas gregos:

“Um fendmeno recorrente, ndo apenas em medicina, mas também em filosofia e
mesmo em matematica, € a tentativa de uma explicita autodefini¢do, a preocupacao
de afirmar o que, aos olhos dos autores em questdo, separa sua arte ou ciéncia de
outras, ou sua abordagem desta arte de outras abordagens.”

Mas, em suma, Nightingale (op.cit., p.61) acentua que “na luta da filosofia
por definir-se e legitimar-se, diferenciando-se de outros saberes e praticas
culturais tradicionais ou da época, a estratégia era a comparagdo depreciativa
dessas ultimas e de seus representantes intelectuais”.

Ou, como pensa Clay (op.cit., p.4): “E Platdo que reflete, dentro de seus
diadlogos socraticos, sobre os géneros literarios estabelecidos, em termos dos quais
seus didlogos deviam ser entendidos e contra os quais eles deveriam sustentar o
contraste.”

O fato ¢ que Platdo ndo apenas reflete sobre os géneros estabelecidos, mas,
de fato, incorpora tanto os topoi quanto os textos desses géneros em seus dialogos.
E o esfor¢o de Platdo para distinguir o filosofo do ultimo rebento da tradigdo
poética que combate (o sofista) € tal que, at€¢ mesmo no Sofista, didlogo tardio,
esse trabalho diacritico ainda estd em operagdo. Fausto dos Santos (op.cit., p.257-

258) resume essa ideia:

“Desde os primeiros didlogos, o combate a poesia se faz como uma caracteristica
determinante da filosofia. (...) Ou seja, ainda que ndo dispusesse da fundamentagdo
epistemoldgica e ontoldgica necessaria para fazé-lo, Platdo ja antevia a necessidade
da expulsdo do poeta da cidade.”

E ¢ nessa luta contra o discurso poético que o logos filosofico vai se
constituir, ¢ 0 que o torna essencialmente politico antes de ser filosofico. Um
logos em luta contra a visdo de mundo, os valores, o relativismo intelectual e
moral, heranga da tradi¢do poética, isso €, que estd na origem da crise da pdlis,
constituindo, da perspectiva filosofica, o inimigo principal a ser batido. Esse

diagnostico permeia toda a obra de Platdo até a Republica, incluindo a Apologia.
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Como bem salienta Santos, além disso, a alternativa sofistica de Paideia tem
uma vantagem inicial sobre a socratica porque ndo exige uma mudanca total de
mentalidade nem ruptura com a tradi¢do, e sim uma adaptacdo, uma transposi¢ao
meio mecanica do espirito homérico para a cidade democratica. Uma
caracteristica fundamental desse espirito ¢ a mentalidade guerreira, dai a eristica,
em que a linguagem ¢ a arma.

Assim, concluimos, sendo a palavra a arma disponivel nessa cultura,
Sécrates se apresenta como um combatente do /6gos, mas faz desse combate uma
luta pela integridade da alma e da cidade. Por isso, isto ¢, por causa da natureza
estratégica e politica (de disputa) do projeto platdnico de destronar o poeta, € que
ha um tom indisfar¢avelmente agonistico nos didlogos, por mais que o Sécrates de
Platdo volta e meia encareca sua natureza cooperativa, baseada na philia.

Os sofistas emprestam, por sua vez, o fundamento de seu poder a linguagem
poética, a intrinseca polissemia das palavras, que, transposta para a cena politica,
gera a ambiguidade dos discursos, Util para a persuasdo. Como os poetas, eles
supervalorizam a linguagem. A sofistica e a poesia buscam dizer algo (com
significado). A filosofia, dizer algo sobre algo (com valor de verdade). Mas, para
fazé-lo, precisa antes e sempre desconstituir o que foi dito e 0 modo de dizé-lo e
desmascarar o fim do que se diz por poetas e sofistas. Esse desfazimento continuo

¢ constitutivo da filosofia.
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