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Resumo

Jaber, Rani dos Santos; Lima, Maria de Lourdes Corréa (Orientadora).
O Novo Nascimento por obra do Espirito: Jo 3,1-12 a luz da profecia de
Ez 36,24-28. Rio de Janeiro, 2018. 193p. Dissertagdo de Mestrado —
Departamento de Teologia. Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

O Evangelho segundo Jodo desperta grande interesse pelas alusbes, em
preferéncia as citacdes, que faz do Antigo Testamento para anunciar a Boa Nova de
Jesus, o Filho de Deus. Localizada na primeira unidade deste Evangelho, que aponta
para a “hora” de Jesus, a pericope de Jo 3,1-12 é a primeira grande se¢&o do dialogo
com Nicodemos, um fariseu e um principal dentre os judeus, ali representando seus
pares. O aniincio de um novo nascimento necessario “de agua e espirito”, por obra
“do Espirito”, para que se possa participar do escatologico Reino de Deus, ¢
incompreendido por Nicodemos. A repreensao que Ihe é dirigida evidencia que na
base do andncio estd algum texto das Escrituras de lIsrael. A presente pesquisa
encontrou texto proximo daguele em Ez 36,24-28, onde, ao disperso e desolado
Israel, 0 Senhor promete purificacao total e profunda renovacéo pela infusdo do Seu
espirito. A dissertacdo procedeu a analise exegética de Jo 3,1-12, situando-a em seu
contexto amplo e imediato, & andlise exegética de Ez 36,24-28 e a analise das
relacBes intertextuais entre os dois, segundo os critérios de Markl. Os resultados
apontaram significativas correspondéncias: em ambos se encontra 0 Senhor em
dialogo com o Povo da Antiga Alianca, apds o juizo sobre Jerusalém e o Templo,
anunciando a salvacdo escatoldgica que se cumprira para o Israel renovado, ndo
necessariamente os descendentes na carne dos israelitas. Mas, o anincio de Jodo
ultrapassa o de Ezequiel: os que recebem o Espirito Santo nascem como filhos de

Deus.

Palavras-chave
Nicodemos; agua; espirito; Espirito Santo; Reino de Deus; Israel; salvagéo;

hora; Filho de Deus; filhos de Deus.
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Abstract

Jaber, Rani dos Santos; Lima, Maria de Lourdes Corréa (Advisor).
The New Birth by the work of the Spirit: Jn 3:1-12 in the light of the
prophecy of Eze 36:24-28. Rio de Janeiro, 2018. 193p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Teologia. Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

The Gospel according to John arouses great interest in the allusions of the Old
Testament, in preference to the quotations, to announce the gospel of Jesus, the Son
of God. Located in the first unit of this Gospel, which points to the "hour™ of Jesus,
Jn 3:1-12 is the first great section of the dialogue with Nicodemus, a Pharisee and
a principal among the Jews, representing his peers there. The announcement of a
necessary new birth "of water and spirit", by “the Spirit", to participate in the
eschatological Kingdom of God, is misunderstood by Nicodemus. The rebuke
directed to him shows that there’s some text of Israel Scriptures at the base of the
announcement. This research found a similar text in Eze 36:24-28, in which the
Lord promisses, to the scattered and desolated Israel, total purification and deep
renewal by the infusion of His spirit. The dissertation proceeded to the exegetical
analysis of Jn 3:1-12, placing it in its broad and immediate context, to the exegetical
analysis of Eze 36:24-28 and to the analysis of the intertextual relations between
them, according to Markl's criteria. The results point to significant
correspondences: in both the Lord is in dialogue with the People of the Old
Covenant, after the judgment on Jerusalem and the Temple, announcing the
eschatological salvation to be fulfilled for the renewed Israel, not necessarily
descendants in the flesh of the israelites. But John’s announcement goes beyond

Ezekiel’s: those who receive the Holy Spirit are born as children of God.

Keywords
Nicodemus; water; spirit; Holy Spirit; God's kingdom; Israel; salvation; hour;
Son of God; children of God.
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Veio para 0 gque era seu e 0S seus ndo o receberam. Mas a todos
que o receberam deu-lhes o poder de se tornarem filhos de Deus,
aos que créem no seu nome, 0s quais nasceram nao do sangue, nem
da vontade da carne, nem da vontade do homem, mas de Deus.

Jo 1,11-13


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

1
Introducao

O Evangelho segundo Jodo desperta grande interesse pelo modo como
trabalha tematicas, imagens, motivos e metaforas do Antigo Testamento, preferindo
as alusdes as citacdes. Pelo modo sutil, muitas vezes velado, que 0s menciona, sabe-
se estar o evangelista se dirigindo especialmente a um puablico conhecedor das
Escrituras.t

Este Evangelho se inicia retomando as primeiras palavras da Sagrada
Escritura — da Sagrada Tora (1)2 — para anunciar a Boa Nova de Jesus (cf. Jo 1,1-
5)%, 0 que desperta o leitor para o interesse do evangelista em anunciar que tudo
quanto fora dito e feito por Deus a Israel diz respeito a Jesus e alcanca nele seu
pleno sentido e cumprimento. Fazendo uso daquela linguagem, fala de um mistério
anterior a criacdo, que permanecia oculto a Israel e s6 agora pode ser revelado, em
razdo de uma comunicacao superior: o mistério de Deus em si mesmo (cf. Jo 1,1-
3). E a partir deste mistério é que proclama o modo como Deus cria, o fim para o
qual cria e como realiza, em tempo propicio, a prometida redencéo.

Em seu relato, o evangelista acentua que agora Deus ndo se utiliza mais da
mediagdo de um simples homem para revelar-se aos demais ou agir em seu favor,
como foi o caso de Abrado e de Moisés, por exemplo, igualmente mencionados
neste Evangelho, a fim de mostrar a superioridade do Cristo*. Deus envia o seu
préprio Filho ao mundo (cf. Jo 1,34.49; 3,16-18), a fim de, assumindo natureza
humana, revelar-Se aos homens plenamente® e por ele, que no principio fora o
mediador de toda a criagdo, completar a Sua obra, consumar Seu plano de salvacao
do homem (cf. Jo 4,34; 17,4). E é consolidando esta ideia de completude e
consumacao que pelo final deste Evangelho, em um de seus Gltimos capitulos, Jodo

— e somente ele dentre os evangelistas — faz ouvir 0 tetédeotar (Teléw) de Jesus na

1 Cf. PETERSON, 2015, p.12-13.24

2 Na versdo grega da LXX, bem conhecida a época de redacio do Evangelho segundo Jodo que se
estima ter acontecido em fins do século I d.C., a Sagrada Tora se iniciaem Gn 1,1 com as seguintes
palavras: év dpyjj émoinaev 6 Beds ToV 0Dpavov xal v yfjv. Sobre a estreita relacéo entre os textos cf.
BROWN, 1999, v.1, p.75; COLOE, 2001, p.21.

3 Cf. MARTIN & WRIGHT, 2015, p.33.

4 Cf. Jo 1,17.45; 3,14; 5,45-46; 6,32; 7,19-23; 8,5.33-40.51-58; 9,28-33. Deste ponto em diante do
trabalho, serdo apresentadas em nota as citagdes biblicas com mais de 12 caracteres numéricos. As
de numero inferior a este poderdo ser eventualmente apresentadas em nota, caso isto favoreca a
leitura do texto.

5 Cf. Jo 1,1-3; 10,30; 14,10.26; 15,26; 16,7.13-15; 17,22.
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sua morte de cruz (cf. Jo 19,30), um provavel eco do cuveteAéohnoay e cuvetédeaey
(obv, Tedéw) de Gn 2,1-2, na versdo da LXX8, ainda mais quando se observa o
descanso de Deus no momento seguinte, dia de sabado (Cf. Gn 2,2-3; Jo 19, 31.40-
42). Além disso, € também no Evangelho segundo Jodo que, na cena posterior a
esta, 0 dom do Espirito Santo é concedido pelo Senhor Ressuscitado ao modo de
um “sopro” (cf. Jo 20,22), mesmo verbo éuducdw utilizado pela LXX no relato do
principio da criacdo em Gn 2,7.

Desse modo, pelos proprios pardmetros colocados pelo autor, a compreensédo
do sentido mais profundo do Evangelho segundo Jodo, do inicio ao fim, esta
condicionada a um maior conhecimento das Escrituras de Israel, pois é a partir delas
e como cumprimento delas que o evangelista anuncia Jesus Cristo e sua obra de
redengéo.

Dentre todas as unidades que compBem este Evangelho, chama particular
atencdo a primeira grande secdo do dialogo de Jesus com Nicodemos, Jo 3,1-12,
seja por se tratar de um dialogo com um judeu, no qual certamente trataria de
contetidos que Ihes fossem de interesse e conhecidos, seja por elementos presentes
nas repreensdes finais feitas por Jesus, que reforcam a certeza da mencdo as
Escrituras de Israel que se faz também nesta pericope (cf. Jo 3,10-12).

A dificuldade de compreensao imediata que causa a um leitor contemporaneo
o texto de Jo 3,1-12 e seu anuncio de um novo nascimento necessario, sem o qual
ndo se pode ver ou entrar no Reino de Deus, nascimento no qual o Espirito tem um
papel fundamental, faz crescer o interesse de aprofundamento do seu sentido a partir
da literatura veterotestamentaria.

Dentre as possiveis alusdes ao Antigo Testamento que possam estar sendo
feitas em Jo 3,1-12, destaca-se a profecia de Ezequiel — que vem ganhando campo
nos Gltimos anos como uma das principais influéncias sobre o evangelista Jodo’ —
profeta que, mais que qualquer outro, faz mencéo ao espirito e em seus oraculos
explora os sentidos desta palavra, que no grego se tem por mvetipa e no hebraico

por m1n . D. Block o define como “o profeta do espirito™.

® De modo independente chegou-se a esta afirmacdo bem préxima da que posteriormente conheceu-
se em COLOE, 2001, p.23.

" Cf. MANNING, 2004, p.100-213; PETERSON, 2015, p.5-31.

8 Cf. BLOCK, 2012, p.72.
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No livro de Ezequiel encontrou-se a se¢ao de Ez 36,24-28, parte de um grande
oraculo de salvacdo (cf. Ez 36,16-38), com vocabulos e tematicas que muito a
aproximam da pericope joanina em questdo, mais que qualquer outro texto do
Antigo Testamento, levando a acreditar que esta se¢do do ordculo profético esteja
na base do anuncio de Jo 3,1-12.

Este estudo cuidara de aprofundar a compreensdo do texto de Jo 3,1-12 a
partir de seu contexto amplo, imediato, de seus préprios elementos textuais e de
suas correspondéncias com o texto veterotestamentério de Ez 36,24-28.

O primeiro capitulo situara a pericope de estudo de Jo 3,1-12 em seu contexto
amplo e imediato do Evangelho segundo Jodo, em um movimento que ira da
intencdo maior deste Evangelho como um todo, da qual cada pequena parte
participa, & intengdo especifica da unidade onde se encontra Jo 3,1-12. As razdes
para a delimitacdo da pericope de Jo 3,1-12 e o estudo aprofundado de cada um de
seus elementos serdo trabalhados no segundo capitulo.

No capitulo terceiro se procedera a analise de Ez 36,24-28 na qual se
observardo os textos hebraico (Texto Massorético) e grego (LXX), mas mantendo-
se uma atencao especial sobre o texto hebraico, pois que ha nuances desta profecia
e chaves-de-leitura que s6 podem ser percebidas em sua lingua original. O texto
grego sera igualmente necessario para que se possa proceder, no capitulo seguinte,
a analise de suas relagfes intertextuais com Jo 3,1-12.

O quarto capitulo trard a andlise das correspondéncias entre a pericope
joanina e a secdo de Ezequiel estudadas, a partir dos critérios precisos e objetivos
propostos por Markl®, a saber: critérios de dialogo (relacio entre ambos contextos),
de comunicagéo (termos e expressdes comuns aos textos), de referéncia (referéncia
tematica que um texto faz ao outro), de estrutura (relacao entre elementos centrais
e escopo dos textos) e de seletividade (pontos de contato, e até exclusividade, entre
estes textos biblicos dentre os demais). Esta analise sera feita diretamente entre o
texto de Jo 3,1-12 e a versdo grega de Ez 36,24-28, a fim de que se possa observar
objetivamente as proximidades textuais e relagdes existentes entre eles. No entanto,

nos comentarios se levara em consideragéo a semantica hebraica, ja que é provavel

9 MARKL, 2004, p.99-108.
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que o evangelista tenha conhecido e utilizado a compreensdo expressa no texto
hebraico de Ezequiel.

A concluséo do trabalho procurara reunir os resultados das analises anteriores
e, a partir deles, ampliar a possibilidade de compreensao de Jo 3,1-12, apontando
as relacdes com Ez 36,24-28 e suas contribui¢des para um melhor entendimento do

texto.
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Parte de um todo: O dialogo com Nicodemos no contexto do
Evangelho segundo Joéo

2.1.
Um fio tece a trama

Uma leitura atenta do Evangelho segundo Joao identifica um “fio” principal,
ao qual todos os outros estdo atrelados, presente do inicio ao fim da trama, que tece
as demais tematicas nele apresentadas, trata-se de seu anuncio central: a
proclamagéo da natureza divina de Jesus, de sua igualdade de natureza com Deus,
feita, principalmente, sob a confissdo de fé de que Jesus € o Filho de Deus! Esta
proclamacéo se encontra no primeiro anincio deste Evangelho (cf. Jo 1,14.18), na
confissdo de fé da primeira testemunha apresentada (cf. Jo 1,15.34; 3,35-36), na
confissdo de fé do ultimo apdstolo (discipulo) chamado (cf. Jo 1,49), na confisséo
de fé na cena decisiva do ultimo dos sinais (cf. Jo 11, 27), e estara, também, na
ultima confisséo de fé a constar na primeira concluséo do livro, feita pelo proprio
evangelista (cf. Jo 20,31).

A causa da condenagdo de Jesus a morte pelos judeus? (cf. Jo 19,7), a razdo
pela qual procuravam maté-lo (cf. Jo 5,18) e o motivo pelo qual, por duas unicas
vezes, 0s judeus pegaram em pedras para apedreja-lo (cf. Jo 8,59; 10,31),
considerando blasfémia o que dizia, estdo todos relacionados as declaracdes que
Jesus faz de ser o Filho de Deus, de possuir natureza divina, de ter igualdade de
natureza com o Pai°.

A morte de Jesus ndo ocorreu por acidente ou enfermidade, mas - sob o olhar
humano - por uma sentenca de condenacgéo e, desse modo, a declaragdo “Filho de

Deus” se torna, também sob este aspecto, pega principal de um Evangelho repleto

! Para além de qualquer significado que esta expressdo possa ter tido no mundo antigo, importa o
significado que o evangelista atribui a expressdo. Cf. DODD, 2003, p.335.343-344;
SCHNACKENBURG, 1980, p.160.

2 Sobre o uso de “os judeus” (oi Toudaiot), R. Brown esclarece que, com rarissimas exce¢des — como
em Jo 2,6.13; 4,22; 7,2 onde ¢é usado como um denominagdo religiosa ou nacional, sem intengdo
pejorativa — neste Evangelho “os judeus” ¢ uma expressao recorrente para identificar, sobretudo, as
autoridades judaicas, em especial as de Jerusalém, que se mantiveram hostis a Jesus, e, também,
aqueles que, dentre esse povo e fé, mesmo tendo escutado o andncio de Jesus, o rejeitaram, ndo o
creram como Filho de Deus, ndo se tornaram cristdos, nem parte da lgreja, mas se mantiveram
vinculados a sinagoga. (cf. BROWN, 1999, v.1, p.88-90).

3 Cf. Jo 5,16-17; 8,58; 10,30.33.
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de termos juridicos - que em muito se parece a um processo” - e que traz em si dois
julgamentos simultaneos: sob a Gtica dos ndo-crentes, é Jesus o réu, o acusado de
se dizer Filho de Deus (cf. Jo 19,7) e, por isso, condenado a morte. E, por outro
lado, 0 evangelista apresenta o testemunho do préprio Jesus®, das suas obras (cf. Jo
5,36; 10,25), do Pai (cf. Jo 5,37; 8,18; 12,28), das Escrituras (cf. Jo 5,39), do
Espirito (cf. Jo 15,26), de diversas outras testemunhas® e o seu préprio (cf. Jo 19,35;
21,24), evidenciando o que os incrédulos ndo foram capazes de compreender: Jesus
é verdadeiramente o Filho de Deus, o Filho Unico muito amado enviado pelo Pai
(cf. Jo 3,16) para morrer como “Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo
1,29), livremente entregando a sua vida’ para retoma-la depois (cf. Jo 10,17). A
prova definitiva de sua autoridade esta em sair vencedor da morte (cf. Jo 2,18; 20,1-
29), deixando um sepulcro vazio e aparecendo ressurrecto aos seus (cf. Jo 20,1-28).
Ele ndo é o réu, mas, em verdade, o que tem autoridade para julgar (cf. Jo 5,27) e a
quem foi dado pelo Pai todo julgamento (cf. Jo 5,22); os que ndo créem, ja estdo
condenados (cf. Jo 3, 18).

Jesus, em sua identidade de Filho de Deus, é por vezes proclamado com a
clareza da expressio “6 vids To¥ Beou™, outras tantas apresentado sob ampla
variedade de termos e expressdes que o evidenciam. Com frequéncia encontra-se
simplesmente que Jesus ¢ “6 vids™®, ou ainda “6 povoyevis™?, 0 que chama a Deus

911

de “6 matip pov”™t, ou que se refere a Ele tdo somente como “6 matip”?. A estas

4 J.-0. Tuii considera o processo contra Jesus como elemento organizador da estrutura deste
Evangelho, destaca a importancia do tema judicial e da recorréncia do vocabulério judicial que quase
ndo se encontra nos Sindticos, observa que, em Jodo, 0 processo contra Jesus que culmina com sua
morte ndo esta restrito ao interrogatério final pelo Sinédrio e por Pilatos, mas se estende por toda a
atividade de Jesus e, por fim, conclui que paralelamente ao processo contra Jesus acontece 0
processo de Jesus contra 0 mundo. (cf. TUNI & ALEGRE, 2007, p.69-72).

5 Cf. Jo 3,11; 4,44; 8,14.18; 18,37.

6 Cf. Jo 1,7-8.15.19.32.34; 3,26.28; 4,39; 15,27.

" Cf. Jo 10,11.15.17-18; 12,23.27; 13,1.11.18-27; 18,4-11.

8 Cf. Jo 1,34.49; 3,18; 5,25; 10,36; 11,4.27; 19,7; 20,31.

9 Cf. Jo 3,16-17.35-36; 5,19-23.26; 6,40; 8,35-36; 14,13; 17,1. O. Tuiii fala da correspondéncia entre
as denominag®es “Filho de Deus” e “o Filho” (cf. TUNI & ALEGRE, op. cit., p.97-98).

10 Cf. Jo 1,14.18; 3,16.18

11Cf. Jo 2,16;5,17-18.43; 6,32.40; 8,19.38.49.54; 10,18.25.29.37; 14,2.7.20-21.23; 15,1.8.10.15.23-
24; 20,17.

12 Chama a atencéo o fato de que ao lado do constante antincio de que Jesus € o Filho de Deus esteja
a proclamagdo de que Deus seja o Pai. Cf. Jo 1,14.18; 3,35; 4,21.23; 5,19-23.26.36-37.45;
6,37.44.46.57; 8,27-28; 10,15.17.30.32.36.38; 11,41; 12,26-28.49-50; 13,1.3; 14,6.9-
13.16.24.26.28.31; 15,9.16.26; 16,3.10.15.17.23.25-26.28.32; 17,1.5.11.21.24-25; 18,11; 20,17.21.
O grandioso ndmero de ocorréncias do termo “matyp” 0 coloca entre 0s termos e tematicas principais
deste Evangelho, das palavras-chave que com mais frequéncia aparece, precisamente mais de cem
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afirmacdes se somam outras que reforcam o andncio de sua igualdade de natureza
com Deus: Jesus é o que vem de Deus e foi por Ele enviado®®; o que tem a gléria e
ha de ser glorificado!*; o que se apresenta como “éyw eiw”?®, algumas vezes em
forma absoluta e outras seguidas de predicado que evidenciam o que o Filho é em
relagdo aos homens®®; o que é confessado e adorado (cf. Jo 9,38) como “6 xUptog™’,
termo muito encontrado na versdo grega LXX como correspondente grego do
hebraico "3y, utilizado em lugar do impronunciavel nome divino mm» *#; aquele do
qual se diz ser também “6 8eé¢™®. Igualmente, o reconhecimento de que Jesus
“E\eyev mept Tol vaol Tol cwpatos avtov” (Jo 2,21), testemunha que, de fato, Deus
“eoxnnvwaey” (armou sua tenda) no meio de seu povo ao fazer-se carne o Verbo de
Deus (cf. Jo 1,14).

Por todas estas razdes, cré-se que neste andncio da igualdade de natureza de
Jesus com o Pai, de sua identidade de Filho de Deus, estd o principal eixo de
desenvolvimento de todo este Evangelho, sua “espinha dorsal”. E este o pilar sobre
0 qual todos os demais andncios deste mesmo Evangelho estdo firmemente
constituidos®.

Aqui encontra-se uma razdo para o Evangelho segundo Jodo trabalhar tdo

exaustivamente o tema da fé%*: o principal antincio que faz em seu Evangelho ndo

vezes, 0 que significa mais que o dobro das ocorréncias em qualquer um dos Sindticos. Cf.
BARRETT, 1978, p.5-6; SCHNACKENBURG, 1980, v.2, p.158.

1BCf. Jo 3,217.34; 4,34; 5,23-24.30.36-38; 6,29.38-39.44.46.57;  7,16.18.28-29.33;
8,16.18.26.29.42; 9,4.33; 10,36; 11,42; 12,44-45.49; 13,3.16.20; 14,24; 15,21; 16,5.27.30;
17,3.8.18.21.23.25; 20,21.

14.Cf. Jo 1,14; 2,11, 5,41.44; 7,18.39; 8,50.54; 11,4.40; 12,16.23.28.41.43; 13,31-32; 14,13; 15,8;
16,14; 17,1.4-5.10.22.24.

15 Correspondente grego para o nome divino no AT e no judaismo rabinico, como esclarece R.
Brown. Cf. BROWN, 1999, v.1, p.64; Id., 1979, v.2, p.1512-1517. Para as ocorréncias de &yw eiy
em sua funcgéo reveladora da identidade de Jesus, conferir Jo 4,26; 6,20.35.41.48.51; 8,12.16.18.23-
24.28.58; 10,9.11.14; 11,25; 13,19; 14,6; 15,1.5; 17,14.16; 18,5-6.8.

16 Cf. BROWN, 1979, v.2, p.1514.

17 H4 mais de 50 ocorréncias do termo neste Evangelho e neste breve “ensaio” ndo seria possivel
uma andlise pormenorizada de cada uma para distinguir quando estd sendo usado em sua funcao
coloquial de forma de tratamento, das vezes em que estd funcionando como confissdo de fé,
atribuindo a Jesus um titulo divino. Das que participam desta Gltima categoria, destacam-se: Jo 9,38;
20,28; 21,7.12.

18 Cf. BROWN, op. cit., p. 1517.

¥ Cf. Jo 1,1; 5,18; 10,33; 20,28.

20 Confirmam esta conclus&o os seguintes autores DODD, 2003, p.335; SCHNACKENBURG, 1980,
p.158; NICCACCI & BATTAGLIA, 1981, p.27-28; BARRETT, 1978, p.97; RENARD &
GRELOT, 2013, p.371; BAUER, 2012, p.560-567; BROWN, 1999, Vol. 1, p.88.

2L A raiz da palavra grega wiotis pode ser encontrada por 99 vezes neste Evangelho, 76 ocorréncias
até o capitulo 12 (inclusive) e 23 do capitulo 13 em diante. Os acontecimentos e didlogos dos
capitulos 18 e 19 ndo trazem nenhuma ocorréncia da palavra e, em todo este bloco narrativo da
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é algo a ser comprovado cientificamente, mas objeto de fé. Ainda que haja sinais®?
suficientes que o revelem — dos quais a Ressurreicdo fulgura como o maior e
definitivo (cf. Jo 2,18; 20,1-31) — e consideraveis testemunhos? que o confirmem, a
profundidade do mistério de Jesus é manifestada apenas aos que creem (cf. Jo 13—
21). Aos incrédulos, o grande mistério continua oculto.

Num primeiro momento, proclamar que Jesus é o Filho de Deus, que tem
igualdade de natureza com o Pai, e convidar o leitor a fé nesta verdade, ¢ objetivo
fundamental do evangelista, perseguido linha por linha de seu escrito®, mas, unido
a este, ha um segundo objetivo do seu relato, profundamente atrelado ao primeiro,
que é anunciar o que Jesus, sendo quem Ele €, o Filho de Deus que se fez homem?,
pode realizar eficazmente: a redencdo do homem?® (cf. Jo 3,17) e com ela a graca
de se tornarem filhos de Deus?’ todos os que crerem em seu nome (cf. Jo 1,12-13;
20,31). Dentre os primeiros versiculos deste Evangelho (cf. Jo 1,12-13) como
dentre os ultimos (cf. Jo 20,31), igualmente se encontra este segundo grande
anuncio diretamente relacionado ao primeiro: Jesus € o Filho de Deus que se fez
homem e por ele é realizada a redengdo do homem e concedida a participacdo em

sua filiacdo divina a todos quantos crerem em seu home.

2.2.
O apice do relato

Ha quem defenda ser a Paix3o e morte de cruz o apice deste Evangelho®.
Contudo, nesta narrativa, apesar de sua grandiosa importancia dentro da trama e
ainda que haja relevante mencéo ao Reinado de Jesus e o interesse velado de que o

leitor o reconheca ali (cf. Jo 18-19), nédo fosse a soberania com que Jesus enfrenta

Paixdo e morte, apenas uma vez é mencionada e é na fala do evangelista aos seus leitores (cf. Jo
19,35). O termo volta a ser trabalhado com énfase em Jo 20,8.25-29.31.

22 Cf. Jo 2,11.23; 3,2; 4,48.54; 6,2.14.26.30; 7,31; 9,16; 10,41; 11,47; 12,18.37; 20,30-31.

28 Cf. Jo 1,7-8.15.19.32.34; 2,25; 3,11.26.28.32-33; 4,39.44; 5,31-34.36-37.39; 7,7; 8,14.17-18;
10,25; 12,17; 13,21; 15,26-27; 18,37; 19,35; 21,24.

24 Cf. Jo 1,1-2.14.18.34.49; 2,16; 3,16-18.35-36; 4,26; 5,17-43; 6,27.37.46; 7,16-18; 8,18.58; 9,35-
39; 10,14-18.30.36; 11,25.27; 12,26-28.49; 13,1.3.19.31-32; 14,11.20.31; 15,1.15; 16,28.33; 17,1-
26; 18,4-8; 19,7.25-37; 20,1-23.28.30-31.

% Cf. Jo 1,14, 3,16-17; 6,42.61-62; 8,42; 10,30.

% Entenda-se “ser humano” nesta e em outras mengdes acerca da salvacio.

27 No Evangelho segundo Jo&o a expressdo 6 vids Toli feoli € reservado para Jesus e a expressdo Téxva
Tol feov (OU somente Téxva feov) reservada aos homens, para se falar do mistério da filiagéo.

28 A. Niccaci e O. Battaglia chamam a atencdo para a unidade teolégico-doutrinal do livro, maior
que nos outros Evangelhos, sobretudo, pela correspondéncia entre estes dois trechos (cf. NICCACCI
& BATTAGLIA, 1981, p.26-27).

2 Cf. DODD, 2003, p.564-569.
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o sofrimento e a morte, seu conhecimento de todas as coisas que Ihe sucederiam, a
livre oferta da propria vida que haveria de retomar®, nio se encontra palavra ou
evidéncia nas cenas da Paix&o e Cruz que expresse claramente a filiagdo divina de
Jesus. Tem-se apenas a indicacdo em Jo 18,36 de que 0 seu Reino “ndo ¢ desse
mundo”, “ndo ¢ daqui”, mas nenhuma declaracédo direta ou manifestacdo expressa
da parte de Jesus, ou mesmo confissdo de fé da parte de discipulos, acerca de sua
real identidade de Filho de Deus nos relatos da Paixdo e Cruz. Neste Evangelho,
ndo se ouve Jesus em dialogo com o Pai na crucificagdo (como se observa em Lc
23,34.46; Mt 27,46 e Mc 15,34), ndo ha sequer as palavras matnp ou §6&e ou outras
que Ihes sejam derivadas aqui, ndo ha nem mesmo a confissdo de fé do centurido
reconhecendo Jesus como “Filho de Deus” diante de sua morte (como em Mt 27,54
e Mc 15,39), mas h& um siléncio a respeito desta verdade em um Evangelho que a
veio trabalhando ponto-a-ponto em todo o seu relato.

A Ultima declaracéo de Jesus acerca de sua natureza divina se havia dado com
o “éyw eiwt”, em sua forma absoluta, duplamente repetido no momento da priséo e
causando o recuo e o cair por terra dos que lhe vieram prender (cf. Jo 18,5-8). Ja a
ultima vez que Jesus menciona o Pai antes de sua crucificacdo, diz respeito ao calice
que por ele é dado e do qual deve beber (cf. Jo 18,11). Fora isto, a Unica vez, em
toda a cena de sua Paixdo e Cruz, que se faz mencdo direta a Jesus ser Filho de
Deus, estd na acusacao que Ihe fazem os judeus diante de Pilatos, considerando-o
réu de morte (cf. Jo 19,7).

Como o préprio evangelista permite perceber, a Cruz nédo foi o acontecimento
que abriu o entendimento dos discipulos, que lhes permitiu ver, prontamente, a
manifestacdo da gloria de Deus, pelo contrario, o sofrimento de Jesus que
presenciaram ali, em sua Paixao e Morte, deixaram os “olhos” de alguns discipulos,
inclusive, “embotados”, como se vé na negacdo de Pedro (cf. Jo 18,15-18.25-27) e
na descrenca de Tomé (cf. Jo 20,11-15.25). SO posteriormente, fazendo uma
“releitura” com o olhar da fé e sob a guia do Espirito (cf. Jo 16,13), € que irdo
perceber naquele sacrificio o grande ato do amor de Deus (cf. Jo 3,16) e o
cumprimento perfeito das Escrituras (cf. Jo 19,24.28.36), mas naquele momento
ainda ndo podiam compreender (cf. Jo 20,9). A gloria de Filho de Deus parecia ali

oculta aos olhos dos homens, ainda que jamais estivesse ausente de Jesus sua

%0 Cf. Jo 18,4-11.36-37; 19,11.17.28.30.
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natureza divina®!. De modo que ndo poderia ser unicamente a cruz o apice deste
Evangelho. Falta-lhe o desfecho principal. A “gloria de Filho nico”, 0é%a cg
novoyevolis mapa matpos (Jo 1,14), que vinha sendo, paulatinamente, revelada pelos
discursos e sinais, confirmada pelos testemunhos, haveria de ser manifestada
plenamente diante dos discipulos (cf. Jo 14,22), dos que creram e que Se tornariam,
por esta razdo, suas testemunhas.

A mencéo ao Pai e a filiacdo divina de Jesus s6 retornam com a Ressurrei¢do
(cf. J0 20,17.21). E na Ressurreigio de Jesus que esta o sinal da autoridade que tem
para agir sobre a “casa de seu Pai” (cf. Jo 2,18), a prova decisiva da verdade de suas
palavras, para a qual apontavam os sinais e discursos, e € ela também que abre o
entendimento dos discipulos, porque antes disso ainda “ndo compreendiam”*?.

E na manha na Ressurreicdo que a gldria do Filho se manifesta aos seus e é
nos labios redivivos de Jesus ressuscitado, que se volta a ouvir falar do Pai: ) pov
dmtov, oUmw yap avaPéBnxra mpds TV matépa- mopelou 0t Tpds ToUs ddeAdols pov
xal eimt adToig- qvaPaivw mpos TOV maTépa pov xal matépa DuEY xal Oeév pou xal
Bedy udv. (Jo 20,17. Grifo nosso). Jesus ressuscitado, ndo apenas manifesta a sua
gldria de Filho de Deus, sobre quem a morte ndo tem poder, mas, chama ao seu Pai
de “meu Pai e vosso Pai” e, pela primeira vez em todo o Evangelho chama aos
discipulos de “irmaos” (Jo 20,17). O antincio feito em Jo 1,11-13 é agora realidade
na fala de Jesus: ap0s sua Paixdo, Morte e Ressurreicdo é conferida a participacao
na sua filiacdo divina aos que nele créem (cf. Jo 1,12; 20,17).

A narrativa segue ainda com nova aparigéo, a declaragao “6 xuptog pov xal 6
Beds wou” (Jo 20,28) de Tomé diante do Ressuscitado e, logo apos, o desfecho do
anuncio do mistério de Jesus Cristo pelo evangelista, provando - s6 entdo - ter
alcancado o objetivo de seu relato (cf. Jo 20,30-31). O anuncio sé esta completo
apos a Ressurreicdo. Somente aqui encontra-se a primeira concluséo de um escrito
cujo autor anuncia, desde as primeiras linhas, ter a intencdo de testemunhar que nao
é um simples homem aquele com quem conviveu (cf. Jo 1,1-3), mas possui a gldria
de Filho Unigénito do Pai (cf. Jo 1,14.18; 20,28.31). E a Ressurrei¢do de Jesus o

acontecimento decisivo que langa luzes sobre tudo o que realizou ate ali,

31 Como se da a perceber no pleno dominio que Jesus tem sobre sua vida e todos os acontecimentos,
no saber antecipadamente tudo o que lhe vai suceder, na entrega voluntaria de sua vida, pois que
tem o poder de retoma-la (cf. Jo 18,4-11.36-37; 19,11.17.28.30).

32 Cf. Jo 2,22; 7,39; 12,16; 20,9.
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especialmente sobre o sofrido acontecimento da Cruz, e que manifesta plenamente
a gloria da sua verdadeira identidade de Filho de Deus. E porque ele 0 é e se fez
homem, redime 0 homem e concede aos homens a participacdo em sua filiacao
divina3,

Contudo, no Evangelho segundo Jodo, Paixdo, Morte e Ressurreicédo de Jesus
ndo sdo entendidas como eventos isolados e estanques. Paixdo e Morte fazem parte
de um unico e grandioso evento que culmina na Ressurreicdo. Em Jo 18,1-12 Jesus
é preso, em seguida levado de autoridade em autoridade até ser condenado a morte,
carrega sua cruz até o Golgota, é morto sobre ela, é sepultado e, enfim, ressuscita
no terceiro dia. As cenas se sucedem e o relato é feito de uma forma continua, sem
interrupcdes. Assim, ainda que o desfecho deste grandioso evento esteja ha
Ressurreicao e culmine nela, momento em que é revelada plenamente a gldria do
Filho de Deus e em que é concedida aos homens a participacdo em sua filiacdo
divina, considerando como aqueles acontecimentos se encontram interligados, e
como a eles é conferido centralidade e estupendo valor neste escrito, pode-se
entender o apice do Evangelho segundo Jodo como o momento da “Paixdo-Morte-

Ressurreigao” de Jesus, Vvistos, teologicamente, como uma unidade.

2.3.
A divisdo basica do Evangelho em duas grandes unidades

Conforme os dados acima, observa-se que os dois grandes eixos sobre 0s
quais giram todo o Evangelho segundo Jodo sdo as seguintes questdes: quem € Jesus
(o Filho de Deus) e o que, sendo quem é, pdde eficazmente realizar (a salvacédo do
homem e a concesséo da participagdo em sua filiagdo divina)*.

Levando-se em conta a opinido da grande maioria dos exegetas em considerar
como Prélogo deste Evangelho o texto de Jo 1,1-18, pode-se, inclusive, observar
gue no versiculo imediatamente seguinte a este (cf. Jo 1,19) se tem a pergunta:
“Quem és tu?” (o tic €l;). Esta pergunta, que esta no inicio do Evangelho segundo
Jodo, é primeiramente feita a Jodo Batista, que a responde com negativas. A

pergunta reaparecera de outras formas, ao longo do relato, sendo feita diretamente

3 Atanasio, consideravelmente influenciado pela teologia joanina, afirmou: “Ele se fez homem para
que fossemos deificados” (ATANASIO, 2002, p.198).
% Cf. BARRETT, 1978, p.70.
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a Jesus®®, sempre trazendo alguma resposta que aponta para a sua real identidade>®
e exigindo do ouvinte uma posicao: fé e acolhida ou incredulidade e rejeicdo. Na
ultima aparicdo do Ressuscitado ja se encontra a questdo respondida: ol0delg 0¢
étéhpa TAV pabntév éetdoal adTév- ol Tis el; lddTes 81 6 %Dpids éotwv. (Jo 21,12).

Assim, este trabalho ndo se identifica com a proposta de estrutura do
Evangelho segundo Jo&o apresentada por C. Dodd*’, em duas grandes unidades®®
nomeadas como “Livro dos Sinais” (caps.2 -12) e “Livro da Paixao” (caps. 13-20),
ja pelo fato do autor colocar todo o acento nos Sinais e na Paix&o e morte de Jesus
e ndo considerar devidamente a importancia da Ressurrei¢cdo no Mistério Pascal de

Cristo. O autor chega a dizer que “a Ressurrei¢do nada pode acrescentar”®

ao que
ja fora narrado na crucifixdo pelo evangelista, pois que ali ja se deu toda a
glorificacio® e exaltagdo pela auto-oblagio, que considera “expressio absoluta do
agape divino”, e que “ao morrer, Cristo ja esta ‘indo para o Pai’ e isto é viver no
sentido mais pleno possivel”*!. Mas, é, justamente, a Ressurreicdo de Jesus que
completa a manifestacdo do grande mistério do amor de Deus pelos homens: é o
voltar ao Pai com a humanidade e ndo sem ela, tornando os homens participantes
de sua filiagao divina (cf. Jo 1,12; 20,17), concedendo a vida em seu “nome” (cf.
Jo 1,4;20,31).

Mesmo a posterior retomada e reformulacéo desta proposta, no trabalho de
R. Brown*?, valorizando o mistério da Ressurreicdo de Cristo, nomeando o
“segundo livro” como “Livro da Gloria” e trazendo no “primeiro livro” o
aprofundamento da revelacdo de Jesus nas festas judaicas, proposta que muito tem
sido aceita por tedlogos da atualidade, como A. Kostenberger®® e F. Moloney**
(apesar de algumas diferengas nas subdivisdes de cada “livro”), ainda ndo parece

completa.

% Cf. Jo 4,12; 8,25.53; 9,36; 10,24; 12,34; 18,33; 19,9.

% Cf. TUNI & ALEGRE, 2007, p.74-76.

87 Cf. DODD, 2003, p.379-569.

38 Antecedidas por um Proémio em Jo 1 e sucedidas por um apéndice em Jo 21 (cf. Ibid., p.379-
381).

% Cf. Ibid. p.567.

40 Jo 7,39 comparado a Jo 20,21-22 da largas razdes para se entender a Ressurreicdo como
glorificacdo de Jesus.

41 Cf. DODD, op. cit., loc. cit.

42 Cf. BROWN, 1999, v.1, p.179.

4 Cf. KOSTENBERGER, 2004, p. 10-11.

4 Cf. MOLONEY, 1998, p.23-24.
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Cré-se que falta, além de tudo, nesta divisdo basica de “Sinais” ¢ “Gloria”, a
clara indicagdo do que se considera central no Evangelho segundo Jo&o: que Jesus
é o Filho de Deus e, o sendo, péde eficazmente realizar a salvacdo dos homens e
conceder-lhes a graca de se tornarem filhos de Deus (cf. Jo 1,12).

O préprio R. Brown reconhece que 0s sinais em si ndo marcam uma diviséo
adequada deste Evangelho®. O vocéabulo “sinais” teve de ser alargado na sua
compreensdo e usado em sentido mais amplo, incluindo sob esta denominacéo até
mesmo os discursos*® - que sabe serem igualmente importantes. Por sua vez, as
subdivisbes que apresenta dessas duas grandes unidades, ndo parecem corresponder
tanto aos titulos dados as mesmas, pois que, em seus subtitulos sobressai muito mais
a pessoa de Jesus que os “Sinais” ou a “Gléria”*". E, de qualquer modo, a cristologia
estd, de fato, ausente das questdes capitais da teologia deste Evangelho apresentadas
por R. Brown*,

Na defesa de sua proposta, R. Brown afirma: Hemos dado el titulo de ‘Libro
de los Signos’ a 1,19-12,50 porque estos capitulos se refieren principalmente a los
milagros de Jesus, a los que se da el nombre de ‘signos’, y a los discursos que
interpretan estos mismos signos.”*°.

Porém, entende-se que nesta unidade do Evangelho segundo Jodo que vai até
o capitulo 12, tanto os sinais como os discursos fazem parte de um todo que também
inclui os dialogos, os testemunhos (dos que creem) e as contendas (com 0s que
permanecem na incredulidade). Parece pertinente a questao levantada por C. Barrett
na segunda edicdo de sua obra, onde, mesmo apds a analise destas propostas novas
(& época), opta por ndo alterar sua proposta de estrutura e diz: “This section of the
gospel (1-12) has been described as a ‘book of signs’, but it may be questioned
whether the gospel itself justifies this use of the word sign.””*°.

De fato, a leitura atenta de todo o Evangelho segundo Jodo demonstra que 0s
sinais sdo de grande importancia, mas, ndo saltam aos olhos (ouvidos) do leitor
como o centro da mensagem de Jo 1-12. O evangelista, que ja por seu vocabulario

adota a palavra owueiov, ndo pde seu maior foco nos feitos extraordinarios que Jesus

% Cf, BROWN, 1999, v.1, p.184.

% Cf. Ibid., p.180; BROWN, 1979, v.2, p.1507.
47 Cf. BROWN, 1999, v.1, p.182-184.

% Cf. Ibid., p.134-163.

% Cf. Ibid., p.180.

50 BARRETT, 1978, p.12-13.
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realizava visivelmente diante de todos (cf. Jo 6,26), interessa-lhe muito mais a
identidade de Jesus e 0 que veio realizar, que esta no profundo destas agdes, para
onde todo o conjunto do Evangelho (sinais, discursos, testemunhos, dialogos,
contendas) apontam.

Além disso, a divisdo “Sinais” para Jo 1-12 e “Gloria” para Jo 13-21 ndo
parece coerente quando se observa que a gloria ja comeca a ser reveladaem Jo 2,11
e o principal dos sinais esta na Ressurreicdo (cf. Jo 2,18; 20,30)°, de modo que,
pelo préprio vocabulério utilizado pelo evangelista, a divisdo ndo se mantém. A
proposta soa igualmente incompleta quando se verifica como objetivo do
evangelista ndo unicamente mostrar a gléria do Filho de Deus velada em Jo 1-12 e
revelada em Jo 13-21, mas apresentar, juntamente com a gléria do Filho de Deus
feito homem (cf. Jo 1,1-18.34; 20,31), a redencdo do homem que veio realizar (cf.
Jo 3,16-18) e a concessao da filiacao divina em Seu nome (cf. Jo 1,12-13; 20,17.31),
feito que os titulos das unidades ndo contemplam®2.

Ainda que se ndo considere adequada a nomenclatura “Sinais” e “Gloria”,
reconhece-se, no entanto, a coeréncia da divisdo basica deste Evangelho em duas
grandes unidades principais: a primeira unidade em Jo 1-12, tendo seu
encerramento em 12,37-50, onde o evangelista faz uma espécie de conclusao desta
primeira parte do Evangelho; e a segunda, Jo 13-20 ou 21 tratando de sua Paixao-
Morte-Ressurreicdo (seu Mistério Pascal), na qual reconhece-se uma conclusao
geral (primeira que seja) deste Evangelho em Jo 20,30-31 e outra em Jo 21,24-25.

Juntamente com as indicacdes textuais de delimitacdo de cada unidade e com
0S eixos principais sobre os quais giram este Evangelho, é possivel encontrar um
elemento organizador principal da trama que atende a ambos: trata-se da “hora” de
Jesus. Observa-se a “ndo chegada da hora” em Jo 2,4 e a “chegada da hora” em Jo
13,1 (como, também, sua iminéncia anunciada em Jo 12,23.27). A “hora” do Filho
de Deus marca, portanto, de forma precisa as duas grandes unidades do livro e
coloca a principal divisdo da obra entre os capitulos 12 e 13.

A primeira grande unidade deste Evangelho, Jo 1-12, que se pode denominar
“A expectativa da hora” traz, portanto, uma indicacdo em seus inicios de que a

“hora” de Jesus ainda ndo havia chegado (cf. Jo 2,4) e se conclui com uma

5L A indicagéo de Jo 20,30 igualmente sugere que sé ali se tenha concluido o relato dos sinais.
52 Cf. Jo 1,11-13; 3,13-21; 19,28-35; 20,17.21-23.
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referéncia a iminéncia da chegada da “hora” (cf. Jo 12,23-36). Quanto a segunda
grande unidade, Jo 13-20 ou 21, que se pode denominar “A chegada da hora”,
inicia-se com a afirmagdo de que Jesus sabia que “era chegada a sua hora” (cf. Jo
13,1) e observam-se dois trechos conclusivos: um em 20,30-31 (primeira concluséo
geral) e outro em 21,24-25.

Assim, hd uma “hora” especifica para a qual o Filho de Deus veio do Pai ao
mundo (cf. Jo 12,27): a “hora” de sua Paixao-Morte-Ressurreicao (cf. Jo 13,1), de
seu Mistério Pascal. Nesta “hora” o Filho é glorificado pelo Pai®3, nesta “hora”
realiza a redencdo dos homens e por ele se concede a estes a graca da participacdo
em sua filiagdo divina (cf. Jo 1,11-13; 20,17), e, concluida esta “hora” 0s “olhos”
dos discipulos se abrem para a sua identidade de Filho de Deus e para tudo o que,
em cumprimento das Escrituras, realizou (cf. Jo 12,16; 20,8-9), com o auxilio do
Espirito Santo (cf. Jo 14,26; 15,26-27; 16,7-14).

Desse modo, tem-se todo o Evangelho segundo Jodo organizado em duas
partes especificas: Até Jo 12 o periodo que antecede a chegada da “hora”, aqui
denominado de “A expectativa da hora”, onde tudo o que Jesus fala e faz aponta
para ela; a partir de Jo 13 tem-se “A chegada da hora”, onde Jesus realiza o que de
mais importante veio, do Pai, fazer: a “hora” do seu Mistério Pascal, de sua Paix&o-

Morte-Ressurreicao.

2.4.
A expectativa da horaem Jo 1-12

Logo ap6s um texto introdutorio a frente de todo este Evangelho, néo
narrando 0s acontecimentos da infancia de Jesus, mas discursando sobre a real
identidade e origem de Jesus e a eficacia de sua obra redentora, em Jo 1,1-18, se da
inicio a narrativa do que Jesus falou e fez publicamente antes que chegasse a sua
“hora” e enquanto se encaminhava para ela, antecedido pelo primeiro testemunho
do Batista (em Jo 1,19)** e indo até a entrada triunfal em Jerusalém (em Jo 12,12-
36). Ja a partir do capitulo 13, quando ¢ chegada a sua “hora”, o Mestre se recolhe
a s0s com seus discipulos, ensinando-os sobre os dias futuros, em discursos que se
estendem até o capitulo 16, no capitulo 17 se dirige longamente ao Pai em oragéo e

assim permanece até o0 momento derradeiro de sua priséo e julgamento no capitulo

8 Cf. Jo 12,23.28; 13,31.32; 17,1; 17,5.
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18. Nos capitulos seguintes, 19-20, se da o grandioso mistério de sua Paix&do-Morte-
Ressurreicdo. Ja o capitulo final, Jo 21, compreendido como Apéndice ou Epilogo
deste Evangelho, tendo seu lugar logo ap6s a primeira concluséo geral em Jo 20,30-
31, trabalha a missdo da Igreja em continuar a obra do Filho e d& noticias acerca
dos seus membros mais eminentes®.

Assim, a expectativa da “hora” (Jo 1-12) pode ser identificada com o periodo
da atividade publica de Jesus: seus sinais, discursos, dialogos, e os testemunhos que
dele sdo dados diante de todos. Quanto a subdivisdo deste grande bloco, ha em Jo
18,20 uma possibilidade de se compreendé-lo a partir da fala de Jesus, em seu
julgamento, indicando como se deu sua atividade até ali: “falou abertamente ao
mundo e ensinou onde os judeus se reunem” (cf. Jo 18,20).

Este “falar” de Jesus publicamente “ao mundo”, recorda que neste Evangelho
ele travou dialogos ndo somente com judeus, mas também com samaritanos e com
gentios (para quem até sinal operou) e esses trés acontecimentos estdo dispostos de
forma sequencial, como “revelagio a circulos cada vez mais amplos™®®, nos inicios
deste Evangelho. Por outro lado, concluida esta etapa de encontros sucessivos a
judeus-samaritanos-gentios, se inicia um outro bloco de grandes discursos atrelados
a sinais que trazem em si inumeras referéncias a ensinamentos no Templo ou na
sinagoga, a subidas a Jerusalém por ocasido das Festas judaicas. De modo que, na
mesma disposi¢éo desta resposta de Jesus em Jo 18,20 parecem estar apresentadas
as duas principais subdivisdes da primeira grande unidade deste Evangelho: o
“falar abertamente ao mundo” bem pode ser entendido como os didlogos com
judeus, samaritanos e gentios (nesta ordem) de Jo 2,13-4,54 e o “ensinar sempre
onde os judeus se retinem” prontamente remete aos longos discursos e grandes
ensinamentos no Templo ou na sinagoga, ou nas suas subidas a Cidade Santa por

ocasido das Festas judaicas de Jo 5-12%.

%5 Menciona Pedro, chamado a pastorear as ovelhas de Cristo (cf. Jo 21,15-17) e que, ao fim, haveria
de segui-lo no martirio (cf. Jo 21,18-22) e o discipulo amado que, acredita-se, ter alcangado na Igreja
nascente grande respeito e consideracdo pela qualidade de testemunha ocular dos fatos narrados da
vida de Jesus (cf. Jo 21,20-24).

% HENDRIKSEN, 2014, p.86.

57 N&o se pode de forma alguma negligenciar a vinda dos gregos em busca de Jesus no capitulo 12
(cf. Jo 12,20-23) que encerra sua atividade publica e sugere que ali tenha atingido o alcance desejado,
mas, tendo acontecido em meio a uma festa judaica (cf. Jo 12, 12.20), onde os judeus estdo reunidos,
ndo parece impréprio reunir os capitulos de Jo 5-12 sob este titulo.
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2.5.
Jesus “fala abertamente ao mundo” em Jo 2,13-4,54

A dificuldade maior de subdivisdo do Evangelho segundo Jodo se encontra
na identificacdo das se¢des que integram os capitulos de 1-4. As opinides dos
pesquisadores a este respeito sdo as mais diversas. Os vinculos entre estes capitulos
também.

Primeiramente, ha que se observar o carater introdutorio dos capitulos iniciais
do Evangelho segundo Jo&o e as bases que os mesmos pdem para o que vai ser dito
na sequéncia.

O texto de Jo 1,1-18 faz, reconhecidamente pelos exegetas, a introducdo a
todo este Evangelho, de forma bem diferente dos Sinéticos. N&o trata dos inicios
da vida humana ou da infancia de Jesus (cf. Mt 1,1-23; Lc 1,5-52) e, antes mesmo de
trazer o relato histérico do testemunho do Batista, que antecede sua vida publica
(cf. Mc 1,1-11; Mt 3,1-17; Lc 3, 1-22), fala da origem divina de Jesus, de sua real
identidade de Unigénito do Pai que se fez carne (cf. Jo 1, 1-5.14.18), passando em
seguida a mencdo ao testemunho Jodo Batista (cf. Jo 1,6-9.15) e a um resumo de
como Jesus foi rejeitado pelos seus e do que fez em favor dos que creram em seu
nome (cf. Jo 1,10-14.16-18). De fato, um resumo de todo este Evangelho. Por esta
razdo, o trecho tem sido aclamado pela maioria dos exegetas como ‘“Prologo
joanino™®,

O texto imediatamente seguinte, Jo 1,19-2,12, traz unidos, como eventos
sequenciais, 0 primeiro testemunho do Batista aos judeus sobre o Messias, a
passagem dos discipulos de Jodo Batista a discipulos de Jesus e o milagre das Bodas
de Cana. As indicacgdes cronoldgicas interligam todo este trecho de Jo 1,19-2,12.
Em Jo 1,19-34 tem-se a atuacdo do Precursor, o primeiro testemunho do Batista
diante dos judeus e diante de Jesus, concluindo com a afirmagéo: “Ele é o Filho de
Deus” (Jo 1,34). Logo em seguida os discipulos do Batista que passam a discipulos
de Jesus e a reunido dos primeiros discipulos ao seu redor, com suas confissdes de
fé (que se conclui com “Tu ¢és o Filho de Deus! Tu és o Rei de Israel!” de Jo 1,49).
Por fim, ainda na sequéncia dos dias, o primeiro sinal, nas Bodas de Cané (2,1-12),

prenuncio de uma Nova Alianga que Deus haveria de concluir por meio do Filho

Cf. BROWN, 1999, v.1, p.179; BARRETT, 1978, p.l1; DODD, 2003, p.383;
SCHNACKENBURG, 1980, v.1, p.5; LEON-DUFOUR, 1996, p.5; NICCACCI & BATTAGLIA,
1981, p.33; ZEVINI, 1987, v.1, p. 31, BRUCE, 2011, p.29; MOLONEY, 1998, p.33;
KOSTENBERGER, 2004, p.19; McHUGH, 2014, p.5.
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com seu povo. Estes acontecimentos inaugurais se mantém unidos pelas indicagdes
cronoldgicas que 0 apresentam como o primeiro andncio (Jo 1,19-28), a primeira
aparicao (Jo 1,29-34), os primeiros discipulos (Jo 1,35-51) e o primeiro sinal (Jo
2,1-12). Mas note-se que este primeiro sinal ainda ndo é apresentado como uma
revelacdo publica de Jesus, pois que apenas seus discipulos, sua méae e 0S servos
tem conhecimento do que acontecera (cf. Jo 2,9)

O episddio do Templo, embora fortemente simbolico como o das Bodas de
Cand, parece mais ligado ao episodio seguinte (o dialogo com o fariseu Nicodemos,
um principal dos judeus) que ao anterior (Bodas nupciais em Cana da Galiléia).
Primeiramente por apresentar um carater de atuacao publica de Jesus que, até ento,
considerando-se Cand um sinal manifestado a um grupo restrito de pessoas, nao
tivera sido relatado. Também por ndo haver mudanca topogréfica ou cronoldgica
do episodio do Templo (cf. Jo 2,13.23) para o didlogo com Nicodemos (cf. Jo 3,1),
ao que tudo indica querendo unir os dois acontecimentos, o contrario do que
acontece em relacdo ao fato anterior das Bodas de Cana, onde hd mudanca de local
e data. Além disso, os episodios desde o testemunho inaugural do Batista até as
Bodas de Can4, vinham sendo ligados por indicacdes cronoldgicas sequenciais, 0
que ndo acontece no episddio do Templo, ha uma ruptura das recorrentes indicagdes
de “dia seguinte”, “dia depois”. Por fim, apesar de se encontrar teologia proxima
entre o acontecimento do Templo e das Bodas de Cana no que diz respeito ao
anuncio do Mistério Pascal de Cristo, observa-se que ndo ha correspondéncia
textual direta entre ambos episodios.

Também a vista dos manuscritos antigos® permite perceber uma pausa entre
0 episddio de Cana e o do Templo:

a) O Codice Vaticano (B) apresenta uma pausa mediana em 2,1 (com

indicacdo grafica de inicio de capitulo); Pausa breve entre 2,12 e 2,13 (espago

letra); nenhuma pausa mas indicacdo grafica de paragrafo em 2,23; Pausa

breve e indicacdo de inicio de secdo em 3,1;

b) O Cddice Sinaitico (X) traz uma pausa breve em 2,1 (ponto); Pausa longa

entre 2,12 e 2,13 (espaco e dois pontos); pausa breve em 2,23 (ponto); Pausa

muito longa em 3,1 e primeira letra destacada;

%9 Os Codices puderam ser consultados a partir da biblioteca de imagens do software BibleWorks
version 10, 2016.
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c) O Codice Alexandrino (A) indica uma pausa mediana em 2,1 (ponto e

espaco); letra inicial maior em 2,13, mas espacgo entre 2,13 e 2,14 e letra

inicial maior da primeira palavra (na linha seguinte) de 2,14; espaco em 2,23

e letra inicial maior (da linha seguinte); espaco e letra inicial maior bem

destacada de 3,1;

d) O Cddice Washingtoniano (W) traz ponto e espago em 2,1; espago em 2,12

(mas espagos ndo muito bem demarcados aqui); ponto e espaco em 2,23;

espaco e letra inicial destacando parégrafo em 3,1.

Soma-se a isto a indicacdo que o Novum Testamentum Graece de Nestle-
Aland, em sua 282 edicdo, traz em suas margens internas, de que a divisdo mais
usada nos manuscritos reconhece um capitulo comecando em 2,1 e um outro
capitulo comecando em 2,13. Por todas estas razdes, considera-se o episodio do
Templo iniciando outra secdo neste Evangelho, mais diretamente relacionada aos
episodios seguintes.

Outro fato leva a ligar o episodio do Templo ao do didlogo com Nicodemos:
por elementos textuais apresentados em suas primeiras oragdes, o dialogo, como se
verd em subitem posterior, reclama junto a si um fato paralelo proximo e se
apresenta como texto subsequente a outro no qual o0 nome de Jesus ja havia sido
dito e, provavelmente, apresentado estando em Jerusalém. Alguns autores
procuraram resolver esta questdo trazendo para junto do didlogo com Nicodemos,
como introducdo, o trecho de Jo 2,23-25, porém, este estudo considerou este trecho
mais em seu aspecto conclusivo do episddio do Templo®.

Ainda sobre o tema do Templo de Jerusalém e o do corpo de Jesus, de 2,13-
25, tem-se uma retomada do mesmo na questdo do lugar de adoracdo, no dialogo
com a Samaritana, em Jo 4,19-26, de modo que se tem aqui outro motivo para
encontrar-se maior vinculo do episodio do Templo com toda esta se¢éo posterior.

Assim, sob o titulo de “Jesus fala abertamente a0 mundo” agrupa-se a se¢éo
de 2,13-4,54, secdo que traz claramente a sucessdo de personagens judeus,
samaritanos e gentios em didlogo com Jesus. Cré-se que seja intencional, por parte
do autor, esta revelagdo do Filho de Deus a circulos cada vez mais amplos, ainda

mais que o préprio texto traz indicagdes de formas verbais plurais em cada uma das

80 A discussdo sobre o trecho de Jo 2,23-25 e a delimitagéo inicial do didlogo com Nicodemos sera
tratada mais longamente no item 3.1.1. na sequéncia deste trabalho.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

33

subsecdes, dando a conhecer que ndo se tratam apenas de acontecimentos com
individuos isolados, mas que neles estdo representados grupos que, a Jesus, ddo
diferentes respostas de fé. E, ao que parece, a fé mais perfeita vem representada por
um pagéo que, sem ver sinal algum, cré na palavra de Jesus e, logo em seguida a
cura do filho, cré nEle com toda a familia (cf. Jo 4,50.53).

A Samaritana aparece em cena que se contrapde a anterior com um judeu (e
com os judeus). Pela sua propria fala isto se identifica: “Como sendo tu judeu, vem
a mim que sou mulher samaritana? ”(cf. Jo 4,9) e, ao longo do dialogo, alguns
elementos contrapdem uma cena a outra. Na retomada da questdo do Templo e do
lugar de adoracdo, ja acima mencionada, nota-se que ndo ha uma desvalorizagdo da
fé judaica, ao contrario, se preza a fé e a esperanca de Israel quando se diz: “vds
adorais o que ndo conheceis, n6s adoramos 0 que conhecemos porque a salvacao
vem dos judeus.”(cf. Jo 4,22). Outro elemento que contrape a mulher samaritana
ao mestre da lei e fariseu Nicodemos, ¢ quando ela diz: “eu sei que ha de vir o
Messias e quando ele vier ha de nos ensinar todas as coisas.”’(cf. Jo 4,25) ao que
Jesus responde “Eu sou, eu que falo contigo.” (cf. Jo 4,26) e logo a atitude da
mulher é, deixando o seu cantaro, sair pela cidade anunciando sobre Jesus e
alcancando a conversdo de muitos de seus compatriotas a ele (cf. Jo 4, 28-30). Por
sua vez, 0 mestre da lei achega-se a Jesus crendo saber quem Jesus €, um mestre
aprovado por Deus, mas quando Jesus Ihe fala, ndo Ihe compreende, sendo ao final
repreendido por Jesus: “Tu és o mestre de Israel e N@0 conheces estas coisas?” (cf.
Jo 3,10). Apds esta repreensdo, nao se sabe mais de Nicodemos, apenas que retorna
ao seu meio pois que aparece outra vez junto ao Sinédrio alguns capitulos mais a
frente (cf. Jo 7,45-53) e a cena se conclui com um siléncio de sua parte. Jesus
continua sua fala, mas, ndo é mais respondido. Nicodemos, fariseu, mestre de Israel,
“ndo sabe”. Uma mulher samaritana diz “eu sei”. Da parte de Nicodemos ndo ha
profissdo de fé ou anuncio aos seus compatriotas, nem se sabe ao certo em que
momento sai de cena e deixa Jesus. Mas a mulher samaritana fez com que 0s seus
compatriotas se voltassem para Ele (cf. Jo 4,39-42).

Logo em seguida Jesus retorna a Galiléia e os galileus “o recebem por verem
tudo que fez em Jerusalém” (cf. Jo 4,45), mais um elemento que mantém unido
tambem este relato de Jo 4,43-54 ao de Jo 2,13-25. Ali, na Galiléia, se da o encontro

de Jesus ndo com um galileu, um conterraneo seu — até porque a cena se inicia com
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a maxima de que “um profeta ndo € bem aceito em sua propria patria” (cf. Jo 4,44)
— mas com um pagéo, um oficial real, gentio, que vai a ele pedir pela cura do filho
que se encontra a beira da morte (cf. Jo 4,46-47). O pagdo pde sua fé na palavra e
na autoridade de Jesus, nem precisando ver o sinal para crer. Confirmada a cura,
passa de pagdo a crente, ele e toda a sua familia (cf. Jo 4,53).

Assim pode-se notar em 2,13-4,54 0o movimento tanto de revelagdo a circulos
cada vez mais amplos, isto €, a judeus, samaritanos e gentios, como da hostilidade
e conhecimento imperfeito de Jesus, baseado na admiracédo diante dos sinais mas
que ndo leva a fé, a uma fé plena na palavra e na pessoa de Jesus®?.

J. McHugh apresenta proposta de subdivisdo bem proxima a esta,
considerando uma unidade do testemunho do Batista até o sinal das Bodas de Cana
(a saber Jo 1,19-2,12) e uma nova unidade a partir do episédio do Templo, que
compreende os didlogos de Jesus seguintes, também por ele observados que se
travam com judeus, samaritanos e gentios (Jo 2,13-4,54)%2,

Se 2,13-4,54 parece uma secao bem coesa, por outro lado, as se¢des de Jo
1,1-18 (considerada como Prélogo pela maioria dos exegetas) e Jo 1,19-2,12
(Acontecimentos Inaugurais), que antecedem a esta de Jo 2,13-4,54, mantém
vinculo estreito com as demais. Nd se pode ignorar, por exemplo, a
correspondéncia entre Jo 1,15 e 1,30, o testemunho do Batista que comeca a ser
mencionado ja no “Prologo”, segue no seu desenrolar histérico em 1,19-34 e
culmina em 3,23-36. Também os temas da purificacdo dos judeus e do noivo
(vudios) que se encontram tanto em 2,1-12 como em 3,31-36. Tantas outras
referéncias cruzadas ainda podem ser observadas nestes primeiros capitulos do
Evangelho segundo Jodo, quanto mais atentamente for lido. P. Julian, por exemplo,
sugere uma série delas®. Isto convence de que haja uma profunda relacéo entre os
capitulos 1-4, como também o observa Leon-Dufour®®, apesar de ndo perder-se de

vista a especificidade de cada subunidade dentro do intrigante complexo.

61 Apesar de ampla aceitacdo da delimitacdo proposta inicialmente por R. Brown, reunindo os
capitulos de Jo 2-4 sob o titulo ‘de Cana a Cand’ (cf. BROWN, 1999, v.1, p.182-183), fez-se opcéo
distinta, por néo se considerar os sinais como elemento organizador do texto, mas sim a “hora” de
Jesus.

62 Cf. McHUGH, 2014, p.113.201.

83 Cf. JULIAN, 2000, p. 275-321.

64 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, p.34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

35

2.6.
Encontros iniciais com os Judeus em Jo 2,13-3,36: comunicacao
entre as cenas e contexto batismal

Ja foram expostas no tdpico anterior as razbes pelas quais optou-se pelo
episddio de Jo 2,13-25 no Templo de Jerusalém, primeiro contato entre Jesus e 0s
judeus neste Evangelho, como marco inicial desta se¢do que se entende como seu
“falar abertamente a0 mundo”, sendo, também, marco inicial da subse¢do na qual
Jesus fala abertamente (e diretamente) aos judeus.

Quanto ao seu limite final, poderia se pensar que a subsecdo na qual Jesus
fala abertamente aos judeus se conclui onde se conclui o didlogo de Jesus com o
judeu Nicodemos® pois que, a primeira vista, parece que em Jo 3,22 comega um
relato independente, pela indicacdo cronoldgica, pela mudanga de local, de
personagens, de acdo de Jesus, logo seguido por uma cena onde ha longa fala de
Jodo Batista em Jo 3,23-36. Porém, questiona-se se Jo 3,22-36 estaria iniciando
nova unidade ou concluindo o didlogo anterior. Pois, caso estivesse iniciando nova
unidade, ndo faria muito sentido um episodio com Jodo Batista interrompendo a
clara sequéncia de judeus-samaritanos-gentios dos encontros iniciais de Jesus de Jo
2,13-4,54. Algumas razdes, expostas a seguir, levam a entender, portanto, o
episddio de Jo 3,22-36 como parte integrante desta subsecao.

Primeiramente, Jesus ndo esta mais em Jerusalém, de fato, mas permanece
na Judéia (cf. Jo 3,22), o que ja é por si significativo e vinculativo com esta unidade
que trata dos encontros inicias de Jesus com judeus (Jo 2,13-3,21).

Um segundo aspecto é que, ao contrario do que se esperaria, ndo é narrado
um novo longo episddio de dialogo ou discurso de Jesus na Judéia. A seu respeito,
é dita apenas uma breve frase: Meta tafita $A\0ev 6 Inoolis xal of wabytal adtod eig
v Tovdaiav yiiv xal éxel diétpifev pet adTév xal ¢pdnmilev (Jo 3,22). Por dois
elementos textuais a cena ndo aparece como um acontecimento isolado, pontual,
mas recebe o carater de continuidade, de permanéncia: pela presenca do verbo
datpifw (permanecer, deter-se) e por formas verbais no Imperfeito do Indicativo
como diétptPev e éBdmTilev. Observando o todo de Jo 3,22-36, tem-se a impresséo
de que a cena em Jesus fica “congelada” neste seu ato, enquanto vao a Jodo Batista

pedir que diga algo a esse respeito. Assim, durante os longos versiculos seguintes,

8 Ainda que no haja consenso entre os exegetas acerca do marco final deste didlogo, como se vera
no préximo subitem, em geral é aceito que a cena do didlogo se conclua em Jo 3,21.
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o foco ndo estd mais nas palavras ou doutrina de Jesus, mas em um ato, em algo
que esta realizando, com seus discipulos®: o Batismo.

Quando chamado a comentar o fato de que Jesus (com seus discipulos)
Bamtiler xal mdvtes Epyxovrar Tpds adTéy (Jo 3,26), Jodo Batista responde e discursa
testemunhando em favor de Jesus, e seu discurso ressoa em proximidade muito
grande do que havia sido dito pelo proprio Jesus em didlogo com Nicodemos, em
secdo imediatamente anterior. Quando ja se pensava concluido o assunto levantado
ali, vé-se na fala de Jodo Batista a retomada de palavras e teméticas deste dialogo.
Né&o considerando vélida a hipotese de deslocamento acidental adotada por alguns
exegetas®’, como também ndo o consideram grande parcela de estudiosos®, uma
vez que nao se tem manuscrito algum que dé margem para esta interpretacéo e que,
muito ao contrario, os testemunhos textuais sdo unanimes em apresentar a
disposicdao destas unidades de Jo 3,1-21 e Jo 3,22-36 tal como se lhes tem, interessa,
antes de tudo, observar o vinculo estreito que héa entre ambas sec¢Ges e que as levou
a serem transmitidas do modo como o sdo, ou seja, sem as reordenacdes propostas.
Um estudo atento do texto de ambas se¢Oes®® traz resultados surpreendentes, como
Se vera a segulir.

Uma diversidade de vocabulos centrais na argumentacdo, se fazem comuns
as duas cenas: os verbos dvvapar (cf. Jo 3,2-5.9.27), moredw (cf. Jo 3,12.15-
16.18.36), ayamaw, nas suas primeiras aparicdes neste Evangelho (cf. Jo
3,16.19.35), amoxpivopar (cf. Jo 3,3.5.9-10.27), paptupéw (cf. Jo 3,11.26.28.32),
opaw (cf. Jo 3,3.11.32.36) amootéAw (cf. Jo 3,17.28.34), axovw (cf. Jo 3,8.29.32),
yivopaut (cf. Jo 3,9.25), der (cf. Jo 3,7.14.30), oidww (cf. Jo 3,16.27.34-35), it (cf.
Jo 3,1-2.4.6.8.10.19.21.23-24.26.28-29.31.33), £pxoupat (cf. Jo 3,2.8.19-22.26.31),

% Esta passagem somada & seguinte em Jo 4,1 so as (nicas vezes em todo este Evangelho, ou
melhor, em todo o Novo Testamento, como observam os estudiosos, em que Jesus é mencionado
batizando. Com o desenrolar na cena, que sera tratada mais adiante, percebe-se que estdo sendo
colocados em paralelo o Batismo oferecido por Jodo e o Batismo oferecido por Jesus (ou por Jesus
através de seus discipulos, uma vez que desde o principio da cena estdo sendo mencionados junto a
Jesus, cf. Jo 3,22, e, além disso, mais a frente, havera a observacédo explicativa de que Jesus mesmo
ndo batizava e sim seus discipulos cf. Jo 4,2). A questdo se aproxima muito do ja havia sido
anunciado anteriormente em Jo 1, 24-34.

67 Cf. JULIAN, 2000, p.28; LEON-DUFOUR, 1996, p.216-217; SCHNACKENBURG, 1980,
p.411-415.430-431.

68 Cf. BROWN, 1999, v. 1, p.29-33; DODD, 2003, p.403-407; LEON-DUFOUR, op. cit., p.215-
219; JULIAN, op. cit., p.28-29.

8 Aqui constam resultados das proximidades observadas, entre as sec@es indicadas, a nivel
gramatical e sintatico, tematico, estrutural e pragmatico. Para andlise literaria e narrativa
pormenorizada de todo o trecho cf. JULIAN, 2000, p.25-256.
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gxw (cf. Jo 3,15-16.29.36), AaAéw (cf. Jo 3,11.31.34), Aapfavw (cf. Jo 3,11.27.32-
33), Aéyw (cf. Jo 3,2-5.7.9-12.26-28); 0 advérbio &vwbev, elemento fundamental de
Jo 3,3.7 que reaparece em 3,31; 0s substantivos dowp (cf. Jo 3,5.23), vids (cf. Jo
3,16-18.35-36), dvlpwmos (cf. Jo 1.4.27), 3 (cf. Jo 3,22.31), {wy aiwvios (cf. Jo
3,15-16.36), feé¢ (cf. Jo 3,2-3.5.16-18.21.33-34.36), Tovdaios (cf. Jo 3,1.22.25),
uaptupia (cf. Jo 3,11.32-33), odpavés (cf. Jo 3,13.27.31), mvelpa (cf. Jo 3,5-6.8.34),
pafBi (cf. Jo 3,2.26), dwvn (cf. Jo 3,8.29); a repeticdo da mesma raiz no substantivo
ainfeie em Jo 3,21 e no adjetivo aAndns em Jo 3,33.

Pode-se, ainda, observar paralelos consideraveis entre muitas oracfes destes

dois trechos tanto a nivel tematico quanto terminoldégico, como na demonstracéo a

sequir:
Tabela 1) Paralelismo entre Jo 3,1-21 e Jo 3,22-36

Jo31 ...&pywv &V Toudaiwy ... Jo 3,25 .. pete Tovdaliov...

... Y\Bev mpds adTdv... xal eimev ... MBov mpds Tov Twdvvny
Jo 3,2 Jo 3,26 N

adT®- pafpi... xal elmay adtd- paBpi ...
Jo 3,2 ... 000elg yap ddvatal ...
Jo33 ... 00 dbvartal ...
Jo 3,4 ... &G dUvatal dvBpwmos ... W)

Jo 3,27 ... 00 Ovvartat dvlpwos ...

Jo34 ovvartal...

Jo 3,5 ... o0 dvartal ...
Jo 3,9 ... ¢ dvaral ...
Jo 3,3 ...8av un Tig yevwnhj dvwlev...
J03,31 | ‘O é&vwbev gpyduevos ...
Jo3,7 .0l Dpdig yevwnbijval dvwbev...
6 édpaxev xai 7xovcey TolTo
Jo 3,32
. 6 ofdapev Aaroduev xai 8 paptupel, xal ™Y paptuplay
éwpaxapey  paptupoluey, xal abTol 0ddels Aaufdvel.
Jo 3,11
™y paptupiav  udv ol 6 AaPov attod v paprupiav
Aappavere. todpayloey 6Tt 6 Bedg aAndng
J0 3,33

0T,

... 6 Qv éx THjc Yfic éx TH¢ yHic ot
el T& émiyele elmov Upiv xal od
Jo 3,12 Jo 3,31 xal éx Ths yiic Aahel. 6 éx Tol
moTedeTe, TG Eav eimw Uiy T
oUpavoli épyduevos Emavew TAVTwWY
émovpdvia TIOTEVUCETE;

gotiv.
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... 0 Qv éx THjg YHis éx TH¢ Y oty
xal o00els avaPeéPnxev eig TOV
xal éx THg yiic AaAel. 6 éx Tol
Jo 3,13 oUpavdv el Wi 6 éx Tol olpavol Jo 3,31
oUpavoli épyduevos Emavew TaVTwWY
xatads, 6 vids Tol avbpuimov.
éotiv.

6 TaT)p Gyamd ToV LidV xal TAVTa
oUtws yap hyamnoey 6 Bedg ToV
0édwxev év T xetpl adTol.
X00poV, WOTE TOV UvidY TOV Jo 3,35
6 moTebwy eig TOV vidy Exet {wny
J03,16 | povoyevij &dwxev, Wa mls 6
alwviov- 6 0t ameld@dy T@ vid odx
moTeEVWY €l adTOV wn amoiytar | Jo 3,36
Setar {whv, GAN %) dpyy) Tol Beol
aAN” &y Ly aidviov.
pévet ém’ adTov.

o0 yap améoTethey 6 Bedg TOV VIOV
ov yap améoteidey 6 Bedg Ta
glg TOV xdopov Wa xpivy TOV
Jo 3,17 Jo 3,34 pruata ol Beol Aadel, ob yap éx
x0apov, GAN tva cwdfj 6 xdopog
uétpou didwoty To Tvelpa.
o adtol.

6 0¢ mo&v TV dAbelav EpyeTal
6 AaPav adtol Ty paprupiav
mpds TO s, a davepwhi adtod
Jo 3,21 Jo 3,33 godpaywoey 8t 6 Bedg dAnbig
@ Epya 6t év 0Ol éoTw
éaTuy.

elpyaouéva.

O paralelismo ocorre ndo somente nas ora¢es, mas, também, na estrutura
que apresentam os textos de Jo 3,1-21 e Jo 3,22-36: uma introducdo a narrativa da
cena, seguida de um dialogo que se conclui com uma fala longa e sem interrupc¢oes,
comparavel a um discurso.

A nivel pragmaético, considerando-se o trecho de Jo 3,21 como conclusdo do
primeiro encontro de Jesus com os judeus iniciado em Jo 2,13, a questdo se
encerraria com a tematica das obras mas ou das obras feitas em Deus, com o0 manter-
se distante da luz ou aproximar-se dela. Isto, de fato, encerra a questdo iniciada por
Nicodemos, que inicialmente fala do que faz Jesus e vem a ele na noite, mas nao
parece um desfecho apropriado ao que fora dito de principal neste primeiro contato
com os judeus.

Recorde-se que o encontro inicial, no Templo (cf. Jo 2,13-25), tem por
primeira cena a atitude de Jesus langando fora do Templo, com ““justa ira”, todos 0s

que, indevidamente, fizeram dali um lugar de comércio, em seguida se apresenta o
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corpo de Jesus como o novo e definitivo Templo de Deus, que ainda que fosse
destruido (pela Paixao e cruz), seria reconstruido, pelo poder de Deus, na sua
Ressurreicdo, sinal por exceléncia que haveria de mostrar da autoridade que tem
para agir sobre a “casa de seu Pai” (cf. Jo 2,19-21). Se, como final da unidade
iniciada em Jo 2,13, for considerado o texto de Jo 3,36, tem-se a seguinte sentenca:
6 moTedwy el TOV vidv Exel {wiv aidviov- 6 0t dmelbéiv T4 vid odx SPetar {whv, GAN
1) 8py?) ol Beol péver ém’ adTdv. E, este versiculo trazendo temas como a fé no Filho,
a vida eterna e a ira de Deus, parece mais apropriado para um desfecho as grandes
temaéticas trabalhadas nesta unidade.

Por todas as razfes apresentadas, entende-se o texto de 2,13-3,36 como uma
unidade, uma subsecao especifica, dentro do Evangelho segundo Jodo, que trabalha
0s primeiros encontros de Jesus com os Judeus, a revelacdo dAquele a estes, ainda

que se trate de unidade composta de cenas e dialogos distintos’®.

2.7.
O testemunho de Jo&o Batista ao final da segéo

P. Julian, valendo-se da forma judaica de somente aceitar como verdadeiro
um testemunho se, no minimo, duas testemunhas disserem o0 mesmo, argumenta
que Jodo Batista esta sendo trazido a cena ao final deste primeiro encontro de Jesus
com 0s Judeus como uma segunda testemunha para confirmar e corroborar o que
diz Jesus. Observa, ainda, que, se é confirmado aqui em Jo 3,22-36 o0 que fora dito
& em Jo 3,1-21, entdo o episodio de Jodo Batista estd profundamente ligado ao
anterior, de Nicodemos. ™

R. Brown considerando o vinculo entre os dois textos sugere que a passagem
do Batista tenha sido inserida precisamente para se recordar o alcance batismal das
palavras de 3,1-21 que, de outro modo, poderia passar despercebido.’?

Também C. Dodd, na defesa de que Jo 3,22-26 esteja funcionando como
apéndice explicativo do didlogo com Nicodemos, afirma que “a inten¢do do

evangelista € unir as idéias de ydor e pneuma mediante a idéia do Batismo, e de

70 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, p.216-218; DODD, 2003, p.403-407.
1 Cf. JULIAN, 2000, p.29.247-256.
2 Cf. BROWN, 1999, p.30.378.
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modo especial, do batismo feito por Jesus (o batismo da Igreja), em contraste com
o batismo feito por Jodo.”"

Um fato de suma importancia deste bloco de Jo 2,13-3,36, que passa
despercebido em muitos comentarios, é que esta é a Ultima apari¢do de Jodo Batista
num Evangelho que tanta importancia da a sua pessoa e ao seu testemunho, ao seu
papel de precursor do Messias diante de Israel (cf. Jo 1,6-7.31). Apos isto, Jodo
Batista ndo aparece mais pessoalmente neste Evangelho, apenas ha mencgoes sutis
a ele: uma feita pelo proprio Jesus em Jo 5,31-36 - que leva a entender, no versiculo
35, que a esta altura ja teria morrido - e outra em Jo 10,40-42, quando antigos
seguidores de Jodo se recordam do que disse a respeito de Jesus e passam a crer
neste.

H& um movimento da pessoa e do testemunho de Jodo Batista neste
Evangelho. Em um primeiro momento se tem o testemunho dele, diante dos judeus,
acerca do Messias’: “ndo sou”/“ele é”, “batizo com agua”/“ele batiza com o
Espirito” (cf. Jo 1,19-34). Em um segundo momento os discipulos do Batista
passam a ser discipulos de Jesus, a estes se juntando outros (cf. Jo 1,35-51). E, em
um terceiro e ultimo momento (em cujo contexto se encontra a pericope deste
estudo), vai-se do Batismo realizado por Jodo ao Batismo oferecido por Jesus com
seus discipulos (cf. Jo 3,22-36). Este deve crescer e Jodo, diminuir (cf. Jo 3,30). E,
entdo, Jodo Batista realmente “desaparece” do Evangelho, ou seja, ndo ¢ mais
mencionado pessoalmente em sua atividade publica, ndo se tem mais dados
historicos a seu respeito.

O Evangelho segundo Jodo esta ainda no capitulo terceiro, nos inicios dos
relatos sobre Jesus, mas, ja no ponto alto e conclusivo da narrativa de Jodo Batista,
de seu papel de testemunha e precursor do Messias. Nesta cena final de Jo 3,23-36,
em sua resposta, tem-se a retomada do testemunho inicial de Jo 1,19-34 e também
elementos de Jo 2,1-11. Jesus esta iniciando o seu ministério e o Batista concluindo
o0 dele, pois que que veio batizando com agua apenas “para manifesta-lo a Israel”
(cf. Jo 1,31). Tendo Jesus se revelado em Jerusalém e na Judéia, iniciado com seus

discipulos sua atividade batismal e recebido o afluxo de uma multiddo, o Batista sai

3 DODD, op. cit., p.406.

" Observe-se que, neste Evangelho, antes mesmo que seja narrado o encontro de Jesus com os
judeus, Jodo Batista, por primeiro e como primeira cena deste Evangelho, aparece em contato com
estes, anunciando-lhes o Messias (cf. Jo 1,19-34).
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de cena, como que tendo concluido sua missdo. Nos encontros seguintes de Jesus
com 0s samaritanos ou gentios ndo se faz mais mencao a sua atividade.

2.8
Sintese do contexto amplo e imediato do didlogo com Nicodemos

O Evangelho segundo Jodo trabalha exaustivamente a temética da filiacao
divina de Jesus, de sua igualdade de natureza com o Pai. Paralelamente a este
anuncio central, esta o objetivo de anunciar o que, sendo quem é, Filho de Deus
feito homem (cf. Jo 1,14), Jesus pode eficazmente realizar: a redencdo do homem
e a concessdo a este da participagdo em sua filiagdo divina. Isto o realiza na “hora”
especifica para a qual veio, na qual igualmente manifesta em plenitude a sua gloria
de Filho de Deus. Esta “hora” é o momento seu Mistério Pascal, de sua Paixdo-
Morte-Ressurreicdo. Toda a vida de Jesus, segundo o relato do evangelista Jodo, se
orienta para esta “hora”. Tanto assim que se pode observar uma segura subdivisao
da obra em duas grandes unidades a partir deste critério: em Jo 1-12 tem-se “A
expectativa da hora” e em Jo 13-21, “A chegada da hora”.

A primeira grande unidade, “A expectativa da hora”, abre-se com o texto de
Jo 1,1-18, uma espécie de introducdo e resumo das principais tematicas que serdo
trabalhadas ao longo do Evangelho, texto que vem sendo aclamado pela maioria
dos exegetas como “Prologo”. A este segue a segdo de Jo 1,19 —2,12, que redne 0s
acontecimentos inaugurais acerca de Jesus: andncio e reconhecimento por Jodo
Batista, chegada dos primeiros discipulos, realizacdo do primeiro sinal (mas ainda
ndo em carater publico).

O episddio do Templo inicia-se em Jo 2,13 uma nova sec¢ao dentro deste
Evangelho, a se¢do na qual Jesus “fala abertamente ao mundo” (Jo 2,13-4,54), e
nesta dirige-se primeiramente aos judeus (cf. Jo 2,13-3,36).

H& uma série de elementos que desvinculam o episddio do Templo ao das
Bodas de Canad e vinculam-no aos episodios seguintes. Como elementos de
desvinculacdo das Bodas de Cand, tem-se: a sequéncia cronoldgica entre 0s
episddios de Jo 1,19-2,12 interrompida em Jo 2,13; a mudanca topografica da
Galiléia (cf. Jo 2,1) a Jerusalém (cf. Jo 2,13); o carater publico das falas e acdes de
Jesus a partir de Jo 2,13; a auséncia de correspondéncia textual direta entre as duas
cenas; as proprias indica¢Oes de pausa entre os dois textos, observaveis nos Codices

Vaticano, Sinaitico, Alexandrino e Washingtoniano, bem como na maioria dos
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manuscritos conhecidos, conforme observacdo do Novum Testamentum Graece de
Nestle-Aland em sua 282 edicdo. Como elementos de vinculagdo com episddios
posteriores, tem-se: a auséncia de informacéo cronoldgica ou topografica o didlogo
com Nicodemos, em Jo 3,1, bem como a mencéo inicial a Jesus a partir de um
pronome (cf. Jo 3,2), levando a crer que este dialogo esta na sequéncia do episodio
anterior; 0 mesmo publico-alvo — 0s judeus — tanto no episédio do Templo como
no didlogo com Nicodemos; a clara sequéncia progressiva de revelacdo de Jesus a
judeus, samaritanos e gentios, bem como o movimento da hostilidade ou
incredulidade a fé em Jo 2,13-4,54; a tematica do Templo que, iniciada em Jo 2,13-
25 é retomada em Jo 4,19-26, no didlogo com a Samaritana.

A fala aberta (publica) de Jesus aos judeus, claramente iniciada com o
episodio do Templo (cf. Jo 2,13-25) e seguida do didlogo com Nicodemos (cf. Jo
3,1-21), ja ndo se mostra tao evidente em sua delimitacdo final, uma vez que o texto
de Jo 3,22-36 que trata do batismo que Jesus com seus discipulos realiza e do
testemunho de Jodo Batista a respeito disto, parece interromper a sequéncia de
didlogo com judeus, samaritanos e gentios. No entanto, pela grande proximidade
textual entre Jo 3,1-21 e Jo 3,22-36 demonstrada, e pela ligacao do versiculo final
(Jo 3,36) deste texto com temaética iniciada em Jo 2,13, considera-se Jo 3,22-36
como encerramento apropriado da secdo na qual Jesus se dirige aos judeus,
propositalmente, vinculando o didlogo com Nicodemos a um contexto batismal, a
um batismo que Jesus realiza com seus discipulos (cf. Jo 3,22) e encerrando a
participacdo de Jodo Batista neste Evangelho que, doravante ndo mais aparecera
pessoalmente nem sequer serdo mencionados outros dados histdricos a seu respeito.

Assim, o didlogo com Nicodemaos, no qual se encontra a pericope de interesse
deste estudo, esta inserido num contexto batismal (cf. Jo 3,22-36), é parte dos
encontros iniciais de Jesus com os judeus neste Evangelho (cf. Jo 2,13-3,36), da
secdo cujo foco estd na progressiva revelacdo de Jesus a judeus-samaritanos-
gentios, bem como na resposta de incredulidade-fé parcial-fé plena que deles recebe
(cf. Jo 2,13-4,54), e também € parte da grande unidade que antecede a “hora” para

a qual veio Jesus, o Filho de Deus (cf. Jo 1-12).
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O Novo Nascimento em Jo 3,1-12

3.1.
Delimitacdo do dialogo com Nicodemos e da pericope de estudo

No Evangelho segundo Jodo se confere grande destaque aos didlogos que
Jesus trava com seus contemporéaneos. O evangelista faz deles a ocasido perfeita
para a revelacdo de Jesus. Em geral, incompreensdes ou duvidas levantadas pelos
interlocutores de Jesus, abrem a possibilidade de que aprofunde sua exposi¢éo. Por
vezes, este aprofundamento se torna de tal forma extenso que, praticamente, toma
a forma de um discurso.

Nestes “dialogos-discursos”, os interlocutores de Jesus sdo bem determinados
religiosa e/ou socialmente, e, vez ou outra, intervém com falas préprias de sua
realidade. Assim, o contedo da fé exposto dialoga verdadeiramente com aqueles
que se identificam com a figura do interlocutor.

O dialogo de Jesus com Nicodemos, tanto pela forma de “didlogo-discurso”
em que estd construido o texto, quanto pela posicdo que ocupa no todo deste
Evangelho, ou mesmo pela realidade do interlocutor de Jesus reclama para si uma
atencdo especial. Trata-se, de fato, do primeiro destes “didlogos-discursos” de Jesus
no Evangelho segundo Jodo e, portanto, da primeira exposi¢do doutrinal de Jesus
sobre temas certamente caros a fé cristd e ao evangelista, dialogando com um alto
representante da fé judaica, um dos principais dos judeus e fariseu, que, por conta
prépria, vai a sua procura.

Alguns exegetas observam que no dialogo com Nicodemos estdo postas
argumentacdes cristoldgicas fundamentais que serdo desenvolvidas e retomadas ao
longo de todo este Evangelho e chegam a identifica-lo como sintese da teologia
joanéia ou chave de interpretacdo da cristologia deste Evangelhol. Ja outros,
destacam a pneumatologia joanina fortemente presente neste texto?.

Para além de sua reconhecida riqueza, o texto desperta uma série de questdes
interpretativas das quais muitas, até hoje, se encontram em aberto e em discussao
pelos exegetas. Para O. Hofius, “the conversation of Jesus with Nicodemus belongs

not only to the theologically important, but also to the exegetically controversial

L A discusséo pode ser conferida no trabalho de JULIAN, 2000, p.5.
2 Cf. Ibid., p.103; BROWN, 2003, p.62.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

44

pericopes of the fourth Gospel”3. Parte destas discussdes se concentram na etapa
mais elementar de abordagem do texto: precisamente na delimitacéo do inicio e do
fim deste dialogo.

Uma das maiores dificuldades que se encontram no estudo do Evangelho
segundo Jodo é delimitar bem as unidades. Estas se encontram de tal forma inter-
relacionadas que isola-las € um trabalho ndo somente arduo como certamente
impreciso, uma vez que é intencdo do autor que aquelas pequenas informacdes que
se vao apresentando sejam reunidas até que se possa ver com clareza o todo do seu
anuncio. Como num mosaico, onde pequenas pecas devem, ao final, formar a

imagem principal.

3.1.1.
Marco inicial do didlogo com Nicodemos

Na opinido de alguns exegetas, o inicio do texto do di&logo é colocado em Jo
2,23% g a isto se inclinam, basicamente, por quatro razdes:

1) Pela presenga da particula adversativa ¢ em Jo 3,1, que contrapde esta

sessdo a alguma outra anterior e acreditam ser mais coerente que se coloque

seu inicio em Jo 2,23, interpretando que apesar de “muitos” terem visto os

sinais que Jesus operava, apenas Nicodemos foi ao seu encontro.

2) Pela presenca no pronome adtév em Jo 3,2 em lugar do nome de Jesus -
que haveria de se esperar - e a apari¢do mais proxima deste nome no texto

estad em Jo 2,24.

3) Pela proximidade textual de Jo 2,23-25 com Jo 3,1-2.10-12.15-18, pelos

vocabulos que se repetem nestas secoes.

4) Pela auséncia de informac@es referentes ao local e data do didlogo no
trecho de Jo 3,1-21.

No entanto, estas questdes acerca do marco inicial do didlogo com Nicodemos
que Jo 2,23-25 parecia responder melhor, em geral tiveram espaco nas pesquisas

onde o episodio do Templo (Jo 2,13-22) ficara destacado das cenas seguintes e

3 Cf. HOFIUS Apud P. JULIAN, 2000, p.4.
“Cf. JULIAN, 2000, p.47, GAETA, 1974, p.19.35; LEON-DUFOUR, 1996, p.213-220;
KOSTENBERGER, 2004, p.113-117.
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unido a cena anterior das Bodas de Cana (Jo 2,1-12). Uma vez que se optou por
priorizar o vinculo do episddio do Templo com o dialogo com Nicodemos, as
questdes, igualmente, se ddo por respondidas.

Entende-se o didlogo com Nicodemos propositalmente ligado ao episodio do
Templo (Jo 2,13ss) neste Evangelho e mesmo que se colocasse o inicio do dialogo
em Jo 2,23 ainda o estaria, pois que no versiculo 23 se faz referéncia aquela Pascoa
e aquela ida a Jerusalém ja expressa em Jo 2,13. Ndo houve outra festa da Pascoa
ou outra viagem de Jesus a Jerusalém neste interim que fosse relatada pelo
evangelista. Trata-se, portanto, da mesma viagem, da mesma festa e o préprio texto
de Jo 2,23-25, por suas construcdes verbais, da esta ideia de permanéncia.

Somado a isto, Liddell & Scott afirmam que a particula adversativa 3¢ pode
ser usada ap6s uma interrupcdo ou paréntesis® e K. Pridik sustenta que se pode
empregar a particula 3¢ para retomar ou continuar a ideia principal®. Dessa forma,
o didlogo com Nicodemos também poderia estar em contraposicdo a hostilidade
encontrada no Templo. Isto também justificaria a auséncia de informacdes como o
nome de Jesus, local e data do didlogo em seu inicio, pois que ja foram dadas essas
informacdes em Jo 2,13.

Por fim, o trecho de Jo 2,23-25 poderia se tratar tanto de texto conclusivo da
primeira cena desta grande se¢do, ou mesmo trecho intencionalmente escrito pelo
autor para unir as duas sec¢des — e aqui se explicaria a proximidade textual entre Jo
2,23-25 e Jo 3,1-2.10-12.15-18.

Desse modo, também se encontra um numero consideravel de exegetas que
optam por Jo 3,1 como marco inicial do texto referente ao dialogo e entendem a
secéo de Jo 2,23-25 como conclusio do episédio do Templo iniciado em Jo 2,137

ou como sec¢do de transicdo entre um relato e outro®.

>Cf. LIDDELL & SCOTT, 1996, p.372.

® Cf. PRIDIK,1996, v.1, p.839.

" Cf. DODD, 2003, p.397; BRUCE, 2011, p.78; ZEVINI, 1987, p.32.102-103.

8 R. Brown observa uma dupla caracteristica do trecho 2,23-25, conclusiva e introdutiva, e destaca
esta secdo de 2,23-35 tanto do episodio anterior (do Templo) como do posterior (dialogo com
Nicodemos), considerando-a como trecho de transicdo de um episddio para outro (cf. BROWN,
1999, v.1, p.355-357). Também destacam esta secdo de Jo 2,23-25 Schnackenburg (cf.
SCHNACKEBURG, 1980, v.1, p.409-411) e Moloney (cf. MOLONEY, 1998, p.84-88). McHugh a
entende como trecho intencionalmente composto para ligar as duas narrativas, contudo opta por uni-
la ao dialogo com Nicodemos como sua introducéo (cf. McHUGH, 2014, p.218).
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Em um recente artigo, J. Tam® chama a atencio de que, com a exce¢io do
%, 0s manuscritos antigos sdo unanimes em iniciar uma unidade em 3,1 e
argumenta que assim era compreendido este Evangelho nos tempos mais proximos
do qual foi escrito. Ja Jo 2,23-25 era entendido como trecho conclusivo do episodio
do Templo, algumas vezes até sutilmente destacado deste com breve pausa, mas
nunca iniciando um capitulo. Baseado nesta comparacao da funcdo que exercia Jo
2,23-35 nos Codices Alexandrino (A), Washingtoniano (W), Vaticano (B),
Sinaitico (R) e no Papiro Bodmer XV (”), considera um equivoco iniciar um
capitulo ou uma unidade com este trecho que em todos estes testemunhos foi
considerado como trecho conclusivo.

Juntamente com estes testemunhos antigos, deve-se levar em conta que o
contetdo deste trecho de Jo 2,23-25 é similar ao de outros trechos deste Evangelho
igualmente utilizados para concluir uma sec¢éo e colocar as bases para a abertura de
uma outral®. S&o, em geral, textos nos quais se fala dos muitos sinais ou feitos que
Jesus realizou e da repercussdao dos mesmos em quem os viu e ouviu (fe, fé
imperfeita ou incredulidade). Encerram uma sec¢do para que outra tenha inicio,
procuram fazer uma ligacdo entre 0s acontecimentos anteriores e 0s posteriores que
serdo narrados a partir dali, sem deixarem por isso de ser conclusivos.

Estas parecem razdes suficientes para se crer Jo 3,1 como ponto inicial do

trecho considerado como “dialogo com Nicodemos”.

3.1.2.
A conclusédo do dialogo com Nicodemos

Apos a apresentagdo pormenorizada do interlocutor de Jesus e do momento
em que fora ao seu encontro (Jo 3,1-2), o dialogo se desenvolve progressivamente,
seguindo o tipico modelo joanino de incompreensao e questionamento por parte do
interlocutor que leva ao aprofundamento e esclarecimento, por parte de Jesus, de
sua fala e exposicdo. No entanto, ao final deste dialogo com Nicodemos, ndo se
escuta mais a voz do interlocutor de Jesus e ndo se fala mais dele. Sua dltima
intervencao esta em Jo 3,9 e ndo se menciona mais no texto do diadlogo sua presenca.

Assim, se o principio do didlogo pode ser observado pela vinda e fala de

Nicodemos, ja o final do didlogo ndo pode identificado da mesma forma, pois o

° Cf. TAM, 2014, p.570-588.
10 Cf. Jo 12,37-43; 20,30-31 e 21,25.
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personagem que entra em cena ndo € mostrado saindo de cena. Nicodemos se
recolhe num siléncio tal, que se torna bastante dificil a precisdo do momento em
que deixa a cena. Sabe-se, no entanto, pelo decorrer do Evangelho que, terminado
o didlogo noturno com Jesus, retorna para onde primeiro estava, pois que ali sera
identificado mais tarde (cf. Jo 7,45-53).

O siléncio acerca do interlocutor de Jesus ao final do dialogo levou alguns
exegetas a encerrarem o dialogo de Jesus com Nicodemos nas proximidades de sua
ultima pergunta em Jo 3,9 (indo ndo muito além do v.13) e a considerarem o final
deste texto como “mondlogo” ! ou, mais raro, como comentario do evangelista'?,
ainda que ndo haja unanimidade na identificacdo dos versiculos que o compdem.
Houve ainda quem questionasse se poderia se tratar de um hino cristdo inserido
alit?,

No entanto, outros exegetas entendem todo o texto de Jo 3,1-21 como parte
do didlogo com Nicodemos, ainda que se apresente como um “dialogo-discurso”,
como é proprio do estilo joanino*. P. Julian, por exemplo, defende que, néo
havendo mudanca daquele que fala, s6 pode ser considerado l6gico que seja o
mesmo a continuar e que seja intencdo do evangelista que estas palavras sejam
ouvidas da boca do proprio Jesus®.

Ha os que colocam o encerramento do didlogo em Jo 3,10, pois que,
indubitavelmente, Jesus dirige a Nicodemos esta repreensdo; por outro lado, a partir
daqui, jaem Jo 3,11 se encontram nos labios de Jesus formas verbais no plural, que
consideram dirigidas ndo mais a Nicodemos, mas aos judeus. No entanto, apesar de
no v.11 comecarem a ser usadas, de fato, por Jesus formas verbais no plural, ndo se
pode desconsiderar que a sentenca tem inicio em um enderecamento no singular, a
saber: “auny aunv Aéyw got” (Jo 3,11), de forma que ainda se dirige pessoalmente a
seu interlocutor. Além disso, a resposta se iniciando com auy)v ¢uyv esta em perfeita
consonancia com as respostas de Jesus a Nicodemos anteriores (cf. Jo 3,3.5).
Quanto a utilizacdo das formas verbais plurais que se da em seguida neste mesmo

a

versiculo, a saber: 8 oldapev Achofuev xal 8 éwpaxapev paptupolpev, xal THv

11 Cf. GAETA, 1974, p.69; LEON-DUFOUR, 1996, p.230; DODD, 2003, p.397.

12 cf. KOSTENBERGER, 2004, p.128.

13 Cf. McHUGH, 2014, p.238.

14 Cf. JULIAN, 2000, p.60.107; MOLONEY,1998, p.90.

15 Cf. JULIAN, op.cit., p.29.

16 Cf. DODD, 2003, p.397; GAETA, 1974, p.44-69; BRUCE, 2011, p.83; JULIAN, op.cit., p.68.
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uaptupiay nuédv od AapPdvete, perfeitamente se contrapbe a primeira fala de
Nicodemos em Jo 3,2, quando o0 mesmo vai a Jesus utilizando forma verbal plural:
oldapey 81t dmd Beol éMfAubag diddoxaros. E note-se, 0 mesmo verbo, oida, €
conjugacao, Perfeito do Indicativo na 12 pessoa do plural, é utilizado tanto na fala
inicial de Nicodemos em Jo 3,2 como na resposta de Jesus em Jo 3,11. Assim, cré-
se que o versiculo 11 ainda pertenca ao didlogo.

O versiculo 12 apesar de usar unicamente formas verbais e pronomes plurais,
traz estas formas na segunda pessoa e, além de tudo, formulando uma pergunta
(como 0 v.10), o que pressupe um ouvinte, um interlocutor. Uma vez que o diadlogo
se abre com Nicodemos trazendo forma verbal no plural, ndo pode ser considerado
como estranho ao didlogo alguma forma verbal plural enderecada de Jesus a ele. O
conteddo deste versiculo é uma repreensdo pela falta de fé no que fora
anteriormente dito por Jesus e um questionamento acerca da fé no que haveria de
revelar em seguida. Este versiculo possui, portanto, conexdo direta com a se¢do
anterior. A fé é um elemento de suma importancia em todo este Evangelho (cf. Jo
20,31) e se faz também presente nos didlogos seguintes desta primeira unidade (cf.
Jo 4,21.42.48). O versiculo 12 também foi apontado como parte do dialogo por
exegetas como Ledn-Dufour!’ e R. Schnackenburg?®.

Ja os versiculos 13 e 14 causam maior davida porque, a partir daqui, faz-se
uso da terceira pessoa e ndo mais serdo encontradas neste dialogo conjugacgdes em
segunda pessoa. De todo modo, a referéncia a Moisés e a serpente erguida no
deserto, se ligam a identidade do interlocutor de Jesus apresentada em Jo 3,1. Temas
tdo caros e “acessiveis” a um judeu, certamente seriam ditas em sua presenga por
Jesus. A. Kostenberger, por sua vez, observa que estes versiculos devem ser
considerados como ditos por Jesus, pois que, neste Evangelho apenas ele atribui a
si o titulo de “Filho do Homem™°. Além disto, é possivel que nessas sentencas
Jesus esteja respondendo a pergunta final de Nicodemos, em Jo 3,9, de “como”
seria possivel que as coisas que Jesus anunciava viessem a se tornar realidade. Os

versiculos imediatamente seguintes, Jo 3,10-12, sdo exortativos, ndo explicativos.

17 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, p. 229-230.
18 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, p.412.
19 Cf. KOSTENBERGER, 2004, p.113.
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Ja os versiculos apoés esta repreenséo (Jo 3,13ss) assumem carater mais explicativo.
Pelo que se acredita que também os versiculos 13 e 14 pertengam ao didlogo.

Por sua vez, o versiculo 15 se inicia com uma conjuncao subordinativa final,
v, sendo assim oragdo necessariamente vinculada a anterior e ndo podendo iniciar
uma secdo. De forma que, mantendo o versiculo 14 como parte do dialogo,
necessariamente é preciso manter também o versiculo 15. Aléem disso, Jo 3,15
parece trazer um ponto alto para toda a questdo: tva még ¢ moTeVwY &V adT@ Exn
{wyv aiwviov, com sentenca paralela a seguinte (cf. Jo 3,16) e tema comum a outras
secdes deste Evangelho?.

Os versiculos 16 a 21 apresentam dois momentos especificos da exposicao
sobre o Mistério da Salvacdo: v.16-18 (O Pai enviou o Seu Filho por amor ao
mundo) e v.19-21 (A luz veio ao mundo, mas os homens preferiram as trevas). Estes
versiculos, ainda que tragam elementos novos para a discussao, despertando a
atencdo pela linguagem diversa da que vinha sendo utilizada, estdo intimamente
relacionados aos versiculos imediatamente anteriores de Jo 3,13-15, como também
intimamente relacionados entre si, tanto em temética quanto em vocabulario, como

se pode observar na tabela a seguir:

Tabela 2) Correspondéncia entre os versiculos finais (v.13-21)
do dialogo com Nicodemos

Jo 3,13 ... 6 vidg ToU dvlpwmou ... Jo 3,14 ... Tdv uidv Tol dvbpdimov...
Jo 3,16 ... TOV VIOV TOV povoyevi...
Jo 3,15 ...még 6 moTedwy &y adTd... | Jo 3,16 ...Tég 6 moTebwY &v adTd. ..
Jo 3,18 ... 6 moTEVWY €elg AlTOV 0V xpiveTal...
Jo 3,15 ... &xn Coony alwviov ... Jo 3,16 ver QAN Exm Loy alchviov.
Jo 3,16 ..fyamnoey & Bed¢ Tdv | Jo 3,17 o0 yap dméotethev 6 Bedg oV vidy eig ToV
xéapov, xbaypov...
@oTe TOV VIOV TOV povoyevd
Edwxnev...

20 Cf. Jo 5,24; 6,40.47; 10,28; 17,2; 20,31. A. Kdostenberger chega a considera-lo o versiculo final
do dialogo (cf KOSTENBERGER, 2004, p.113-144). J. McHugh mostra duvida entre os versiculos
12 ou 13 ou 15 como término do didlogo. Inclina-se mais ao versiculo 12, entendendo os versiculos
seguintes (13 a 15) como um comentario feito pelo evangelista ou por um editor acerca dos
anteriores, mas ndo deixa de reconhecer o aspecto conclusivo de Jo 3,15 ao dizer: “the last clause of
3.15 brings the passage to an appropriate and graceful conclusion” (McHUGH, 2014, p.233).
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Jo 3,16 «. NYATNTEY ... Jo 3,19 xal Ryamnoav ol dvlpwmor wEAlov TO
ox6Tog % TO s
Jo 3,16 ... TOV XOaOV... Jo 3,17 .. €lg TOV xapoV...
Jo 3,17 .. v xplvy Tdv xbapov...
Jo 3,17 .. e cwbij 6 wéapog o adTod...
Jo 3,19 Tt TO péig EAfAuBey eic TOV xbapov
Jo 3,16 Tov uldv TOV pHovoyevd Jo 3,17 ...améoTethey 6 Bedg TOV vidv...
Jo 3,18 ...7o8 povoyevolis viol Tol Beod.
Jo 3,16 ...E0wxey... Jo 3,17 ...QméaTE\ev...
Jo 3,16 wy) amérnrat... Jo 3,17 ...lva xplvy TOV xdapOV...
Jo 3,17 ...lva cwli ...
Jo 3,18 ... 0 moTedwy eis adToV 0l xplvetar...
Jo 3,18 6 0¢ wn moTedwy 707 xéxprrat,
Jo 3,19 abty 0¢ éomv 1 xploig
Jo 3,19 v yap altév movmpa T& | Jo 3,20 ...6 palia mpdoowy...
Epya. Jo 3,21 8 ot mowBv Ty dAybetay EpyeTar mpds TO
ddg,...

Os versiculos finais do dialogo (Jo 3,19-21) trazem, ainda, uma

correspondéncia com o seu inicio (Jo 3,1-2): a “noite" corresponde o jogo de

palavras “luz” e “escuriddo”; aos “sinais” correspondem as “obras”. E, além deste

paralelismo, os versiculos de Jo 3,13-21 e Jo 3,1-12 trazem uma série de outras

correspondéncias que permitem entender o texto do didlogo como uma unidade, e

podem ser mais claramente vislumbradas na tabela abaixo onde se destacam

oracdes e vocabulos de mesma raiz ou campo semantico:

Tabela 3) Correspondéncia entre os versiculos iniciais (v.1-12) e os finais (v.13-21) do
didlogo com Nicodemos

. xal Yydmoav ol &vlpwmot wdAlov To
Jo 3,1 1 "Hy 0¢ &vBpuwmog ... Jo 3,19
oxdtog 4 O g
... Ex TGV Dapioaiwy ... Kal xabws Mwiiefis twoey Tév 8dw év T
Jo31 Jo 3,14
dpywv Tév Toudaiwy- ... EpNUW ...
. 6tt wn memioteuxev eig TO Svopa Tol
Jo3,1 | Nuxdonuos vopar adté ... | Jo 3,18
povoyevols viol Tol Beod.
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J03,20 | ... xai oUx Epyetar mpds T s,
J03,2 | olrog #ABev mpds adrdv ...

Jo3.21 . Epyetar mpodg TO Péi, ...

Jo 3,19 6Tt TO g EAAvbey eic TOV xdopov xal
Nyannoay ol dvbpwmor ubAlov 6 oxdrog 7 Td
Pidg-

Jo 3,20 . s yap 6 dalra mpacowy wioel T6 ¢hig

Jo 3,2 o VURTYS ... xal o0x Epyetatl mpdg TO $&...

J03,20 | ...un éAeyxbf...*

Jo3,21 | ... 6 0t mowdv T adbetav Epyetar Tpdg TO
déis,...

Jo 321 | ...pavepwhf...?2

.81 gmd feol AjAvbas | Jo 3,19 | ... 8Tt TO dids EANAubey eig TOV xapov...
Jo 3,2

J0 3,19 | ..7v yap alTév movnpa T& Epya.

J03,20 | ...mlg yap 6 pala mpagowv uioel TO Gig
xal obx EpyeTal mpds TO dis, va ) Eheyxbi

... Talita T& onpela Totely
Jo 3,2 & Epya adTol-
& oU motels,

J0 3,21 | &8¢ mowdsv THv &Anbetav EpxeTal Tpos TO g,
va davepwbij adtol Té Epya 811 év Bed gotiv
elpyaouéva.

obdeic yap dlvatat

... va davepwbf

Taita Td onpela motely

Jo 3,2 J0 3,21 | adrod & Epya

& ab moiels, & wi) 7} 6 Bedg
8t év Be@d éomiv eipyacuéva.

pet’ avtol.
... xal o0delg dvaPéPnxey ei TOV odpavdv &

Jo 3,13

Jo3,3 ...8velev... w) 6 éx Tol olpavol xatafds, 6 vids Tol
avBpaymou.
Jo 3,4 mée. Jo 3,14 | ...xabdg ... oUtwg...

21 Causa da fuga da luz.
22 Um paralelo contrastante com noite, escuriddo e fuga da luz.
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o o Mo o
... oUTtg Owbiivar 8el Tov vidv Tod dvbpwmou

Jo3,7 | ..0€... Jo 3,14
.. 8mov ... J03,13 | ... xai oddeis dvaBéPfnyxey eig Tov obpavdy e
Jo3,8 ... m6Bev Epyetat wy 6 éx tol odpavol xatafas, 6 vids Tol
1 ~Noc ’ 3 e ’ 23
xal mod vmayel- avBpdymov.
Jo 3,12 ...00 TloTEVETE. ..
... paptupolpey,

J03,18 | ...6 0¢ wi) moTedwy 70N xéxpiTal,
Jo 3,11 | ... xalTh paptupiay Hudéy
J03,18 | .. 6t uh memioreuxev eig T6 dvopa Tol
ol Aappavere...
povoyevolis viod Tol feol.

J03,13 | ... xai oddeic dvaPéfyxev el Tdv odpavdy e
el Ta émlyeia ...
Jo 3,12 w) 6 éx ol olpavol xataPds, 6 vids Tol
T émovpdviat...
avBpamou.
Jo 3,14 ... 6 TOTEVWY &V A0TE ...
Jo 3,15 ...Tég 6 moTedwy &v adTé...
Jo 3,16 ...Tlg 6 moTeEdWY v alTE...
...00 ToTEVETE. ..
Jo 3,12 Jo 3,18 ... 6 moTeVWY &ig adTOV 0V xpiveTal...

... MIOTEVCETE;
J0 3,18 | ¢ 0t un moTebwy 7y xéxpital,

6t wn memioTeuxev el TO dvopa Tol

povoyevolis viod Tol feod.

Assim sendo, ratifica-se a ligagdo entre os versiculos finais (Jo 3,13-21) e 0s
iniciais (Jo 3,1-12) e se encontram razdes suficientes para se optar pelo término do
texto do didlogo em Jo 3,21. O inicio de uma nova narrativa imediatamente ap6s o
versiculo 21 é confirmado também pela intervengdo do narrador em Jo 3,22 com
nova noticia cronoldgica e topogréafica acerca da atuacdo publica de Jesus. Mas, isto
sem deixar de lado a observacdo de que no didlogo com Nicodemos ha dois
momentos principais em seu desenrolar: um primeiro centrado no anuncio de um

novo nascimento necessario por obra do Espirito e um segundo centrado no papel

23 Como vinculo estreito entre essas sentencas, pode-se observar que em Jo 3,8 sdo usados advérbios
de lugar e expressdes como “de onde vem”, “para onde vai”, a fim de argumentar sobre a ignorancia
do homem acerca dos mistérios divinos. Em Jo 3,13 se fala de um movimento de “subida” e
“descida” do Céu do Filho do Homem, expressando o conhecimento pleno que este tem do mistério
divino, bem como sua origem e natureza divina. Ele sabe “de onde vem e para onde vai”’, como ¢

préprio ao evangelista Jodo apresentar acerca de Jesus (cf. Jo 8,14).
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do Filho do Homem ou do Filho na salvagdo do mundo. Dizendo de outro modo,
vai-se de uma exposi¢do sotero-pneumatolégica, desenvolvida na primeira parte do
dialogo (Jo 3,1-12), a uma exposicao sotero-cristoldgica, que marca a segunda parte
do didlogo (Jo 3,13-21). E assim se explica 0 movimento de ideias ao longo do
mesmo, sem que se considere esses dois momentos como unidades estanques.
Desse modo, considera-se o dialogo com Nicodemos tendo seu inicio em Jo
3,1 e conclusdo em Jo 3,21, e apresentando dois momentos principais em seu
desenrolar. No entanto, o presente estudo se deterd apenas no primeiro, a saber Jo

3,1-12, onde esta o seu interesse de pesquisa e aprofundamento.

3.1.3.
Subsec¢des do dialogo com Nicodemos

Em se tratando de um dialogo, perguntas e respostas, falas e réplicas
evidenciam como esté estruturado o texto. Formulas préprias de introducgdo a fala
ou a réplica tornam-se um elemento organizador seguro.

No caso do didlogo com Nicodemos, observa-se em Jo 3,1-2 uma introducédo
ao mesmo pela apresentacdo do interlocutor de Jesus e da ocasido do encontro,
seguida da fala inicial de Nicodemos. A fala inicial de Nicodemos sucede, pela
presenca de amexpiby, verbo usado em Jo 3,3, a primeira réplica de Jesus. Apos isto
ha nova fala de Nicodemos, sem constar o verbo amexpify, seguida de nova réplica,
pela presenca de amexpify, de Jesus. Desta vez Nicodemos também replica (cf. Jo
3,9), ao que Jesus responde com a tréplica (cf. Jo 3,10ss), repreendendo seu
interlocutor e fazendo uma longa exposicao doutrinal.

O texto do diadlogo traz uma introducdo a cena, mas ndo elementos de
conclusdo formal, como o seriam a saida de Nicodemos de cena. A Ultima resposta
de Jesus, sua tréplica, encerra o dialogo, ainda que parte da discussdo ali
apresentada so sera de fato encerrada mais a frente, em Jo 3,22-36.

Assim, o didlogo pode ser segmentado em uma introducao e fala inicial por
parte do interlocutor de Jesus (cf. Jo 3,1-2), seguida da primeira réplica de Jesus
(cf. Jo 3,3), uma nova fala de Nicodemos (cf. Jo 3,4), seguida de nova réplica de
Jesus (cf. Jo 3,5-8), a réplica de Nicodemos (cf. Jo 3,9) e, por fim, a tréplica de
Jesus (cf. Jo 3,10-21).
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As falas de Nicodemos vdo diminuindo progressivamente até chegar ao
completo siléncio, as de Jesus, ao contrario, vao se ampliando até se tornarem como
um discurso. A fala final de Jesus, a tréplica, é, de fato, tdo longa que poderia ainda
ser subdividida em outros segmentos. Esta fala, como dito acima, tem inicio com
uma repreensdo que se estende pelos trés primeiros versiculos da tréplica (cf. Jo
3,10-12). Ja nos versiculos seguintes desponta mais o carater explicativo que o
exortativo e acredita-se que a razdo disto esteja na relacdo desta resposta de Jesus
com a ultima pergunta de Nicodemos. A presenca de advérbio de modo (més em Jo
3,9 e oUTws em Jo 3,14) em ambas as falas também o sugerem.

Apo6s a repreensdo de Jo 3,10-12, nos versiculos 13 ao 15, Jesus fala do
Mistério do Filho do Homem, que desceu do céu, e haveria de ser elevado/exaltado,
como Moisés elevou a serpente no deserto, a fim de que todo o que nele crer tenha
a vida eterna.

Os versiculos 16 a 18 estdo profundamente interligados entre si. N&o trazem
em seu vocabulario termos como “Filho do homem” elevado/exaltado, mas
apresentam um outro enfoque do mesmo Mistério da salvacdo: do Filho de Deus
enviado, entregue, por amor, ao mundo, para a salvacdo do mundo.

Apesar de parecer haver alguma descontinuidade de linguagem entre os
versiculos 13-15 (que enfocam o mistério do Filho do homem elevado) e os
versiculos 16-18 (que enfocam o mistério do Filho Unico de Deus dado para a
salvacdo do mundo), ha elementos textuais que mantém em conexdo estes dois
segmentos. &y {wnv aiwviov aparece tanto em Jo 3,15 quanto em Jo 3,16; o tema
da fé esta presente tanto aqui quanto nos versiculos anteriores 12-15. Ja em relacéao
aos versiculos seguintes, ha termos ou tematicas inseridos em Jo 3,16-18 que se
repetem em Jo 3,19-21 como o amor (ainda que em contraste: Deus amou 0 mundo,
os homens amaram a as trevas); o “mundo”, o julgamento, a “condenagao”.

Os versiculos finais (Jo 3,19-21), que, retomam algo do que foi dito nos
versiculos imediatamente anteriores e, principalmente, mantém uma
correspondéncia muito grande ao que foi dito no inicio do dialogo, em Jo 3,1-2, até
pelo vocabuléario utilizado: o verbo é\nAubev e a expressao mpog T6 que Sse repetem
e as palavras de mesmo campo seméantico COmo To oxdTog, TO @G, € VURTOS.

Também as obras a £pya poderiam ser comparadas aos sinais ta onueia.
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Observa-se que o versiculo 12 faz a passagem dos versiculos 1-11 aos
versiculos 13-21 e, ao mesmo tempo que conclui a discussdo acerca do tema
anterior, fornece elementos para abertura de uma nova discusséo (tema posterior).
De forma que o versiculo 12 faz o elo entre as duas grandes sessdes teméticas deste
dialogo.

Mas também se podem observar subsec¢des no segundo bloco que compreende
uma Unica resposta de Jesus, a partir do vocabulario empregado: o versiculo 13 faz
a passagem do versiculo 12 aos versiculos 14-15; o versiculo 15 faz a passagem dos
versiculos 13-14 aos versiculos 16-18; o versiculo 16 faz a passagem dos versiculos
13-15 aos versiculos 17-18; o versiculo 19 faz a passagem dos versiculos 16-18
para os versiculos 20-12.

Assim, apesar da conexao entre os versiculos 13 a 21, pode-se observar quatro
momentos da resposta (a Ultima) de Jesus a Nicodemos, dos quais 0 primeiro
momento consta da repreensdo pela incredulidade e os trés momentos seguintes
desenvolvem de trés diferentes modos, 0 mesmo mistério sotero-cristolégico do
“como” se tornara possivel o novo nascimento anunciado em Jo 3,1-12: pelo
mistério do Filho do homem exaltado que concede a vida eterna aos que nele creem
(Jo 3,13-15), do Filho de Deus enviado e dado ao mundo, por amor, para que quem
nele crer tenha a vida eterna e seja salvo (Jo 3,16-21), da luz enviada a0 mundo mas
rejeitada pelos homens que preferiram as trevas (Jo 3,19-21).

Destacando-se 0s elementos textuais préprios de um dialogo e a

correspondéncia entre as secOes, observa-se a seguinte estrutura do texto:

A. INTRODUCAO AO DIALOGO: Jo 3,1-2a
1 "Hy 0¢ &vbpwmog éx tév apioainwy, Nixdonuos Svoua adtd, dpywy Tév Toudaiwy:

2 oUTog HABev mpds alTOV YUk TdS

B. O DIALOGO

B.1) FALA INICIAL DE NICODEMOS: Jo 3,2b-g
xal eimev adtd- paPPl, ofdapey 8Tt dmd beod EANALBas diddaoxatos- 00dels yap ddvatat

Talta Ta onuela molelv & aU motels, éav wy 7 6 Bedg pet’ adTol.
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B.2) REPLICA DE JESUS: Jo 3,3
3 amexpiby Inools xal eimev adTé- duny duiv Aéyw oot, éav ux Tis yevwnbf

dvwbev, ob dbvatal i0elv v Bactieiav Tol Beol.

B.1’) NOVA FALA DE NICODEMOS: Jo 3,4
4 Aéyer mpds adtdv Nuxdonpos médg duvatar dvlpwmog yevwnbijvar yépwv dv; wi)

A b \ 14 ~ 1 b ~ A b ~. 1 ~
dvvaTat eig TV xothlay Tis unTpos adtol devTepov eiceAbely xal yevwnbijval;

B.2°) REPLICA DE JESUS: Jo 3,5-8

5 amexpiby ‘Inoolc: qunv quiv Aéyw oot, 2av wi Tig yevwnbfj €& Udatos xal
TVEVATOS, 00 OVvatal elgeAbelv eic T Pactieiav Tod Beol. 6 TO yeyevvnuévov
éx i oapnds odpf 0T, xal TO yeyevwnuévov éx Tol mvedpatos mvelud
éotv. 7 wi) Bavpdons 8Tt eiméy oot el Duds yevwnbiivar dvwbev. 8 o mvedpa
§mou BéXer mvel xal T dwvny adtod dxodels, GAN olx oidas méev EpyeTal

xal mol Omayel- oUTwg 0Tl TaG 6 YeYEVWYUEVOS €x ToU TVedpaTos.

B.2’) REPLICA DE NICODEMOS: Jo 3,9

9 Amexpifyn Nixddnuos xal eimev adtdd- méis dvatal tTadta yevésbal;

B.2>’) TREPLICA DE JESUS: Jo 3,10-21

1) Repreensao pelo desconhecimento e incredulidade (Jo
3,10-12). Conclusdo parcial da primeira parte do dialogo
e passagem a segunda parte.

10 Gmexpifn ‘Inools xal eimev adtd- ab el 6 dddoxatos Tod
Topanh xal tadte o0 ywaoxels; auny duny Aéyw oot 81t 6
oidapey Aadolpey xal 6 éwpdxapev paptupoluev, xal THV
waptuplay N ob Aaufdvete. 12 el ta émlyeia elmov Oulv xal
00 TIOTEVETE, TS €aV €Mw VIV TQ Emoupavia TIOTEVTETE;

2) O Filho do homem sera elevado como a serpente por
Moisés no deserto, para que todos os nele creem tenham
avida eterna (Jo 3,13-15)

13 yal ol0els avaPéPnxev els Tov olpavov el wy 6 éx Tol

obpavol xatafds, 6 vids Tol dvbpdimou. 4 Kal xabas Mwicfi
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(4 1 b4 b ~ ) A 4 3 ~ ~ 1 ¢\ ~
Uwaey Tov bty &v Tf épruw, oUtws Uwbijvar Oel Tov vidv Tol

Biva néig 6 moTtedwy év adtd Exn {wny alwviov.

avBpwmov,
3) Por amor, Deus enviou seu Filho Unico ao mundo para
a salvacéo do mundo (Jo 3, 16-18)

16 o¥tws yap Nydmoey 6 Beds oV wéopov, doTe TOV LISV TOV
novoyevij &dwxev, va még 6 moTebwY el adTOV Wi AméANTAL
1

3 I \ N4 7 b \ 3 4 < 1 1 [} b
aAN &xn Gwny aidviov. 17 od yap améotetkey 6 Bedg oV vidv eig

1 4 e ! 1 14 3 ¢ ~ 4 b
TOV ®bapov a xpivy TOV xbéapov, GAN tva cwbfj 6 xdapos ot

18 ¢ 4 b 5 __\ 5 4 ¢ 1 \ 4
0 TLOTEVWY ELIG AUTOV OV XKpLVeETAL: O 0¢ un moTEVWY

avtod.
70N xéxpitat, 6Tt un memioTeuxey eig T Svopa Tol povoyevols
viol Tol Beod.

4) Conclusédo do diélogo: A luz foi enviada ao mundo e 0s
homens amaram mais as trevas (Jo 3,19-21)

19 ality 3¢ Eatv %) xploig 81 O déig EMjAuBey el TOV xdapov
xal Rydmyoay of dvbpwmor wdAlov 10 oxdTos 3 TO dids N yap
adTdv movnpa & Epya. 20 més yap 6 dalila mpdoowy wioel TS
s xal odx Epyetar mpods TO dds, tva wn Eleyxdi Ta Epya
adtol- 21 6 3¢ moldv v dMjbetav EpxeTal mpds TO dds, va
davepwbfj adTol & Epya 611 év Bed EaTw elpyaopéva.

3.1.4.
Delimitacdo da pericope de estudo: Jo 3,1-12

Para além das questdes gramaticais e sintaticas, que nos faz identificar 3
conjuntos de fala-e-resposta e 4 subsecfes na ultima resposta, sabe-se haver uma
alternancia de tematica central no texto do dialogo. Enquanto as duas primeiras
respostas de Jesus anunciam a necessidade de um novo nascimento e o esclarecem,
dando grande destaque a acdo do Espirito, a terceira resposta de Jesus, apds a
repreensao de seu interlocutor pela incredulidade acerca do que fora dito, ja ndo
trata do novo nascimento em si, nem sequer do Espirito, mas trabalha o mistério da
salvacdo e do julgamento do mundo fazendo-se uso de trés imagens: do Filho do
homem elevado como a serpente por Moisés no deserto; do Filho de Deus entregue,
por amor, a0 mundo; da luz enviada ao mundo e rejeitada pelos homens.

Se 0 acento da primeira parte do dialogo (Jo 3,1-12) era pneumatoldgico, o

da segunda parte (Jo 3,13-21) é sotero-cristologico. H& um movimento de ideias no
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texto que levam de um tema a outro e observa-se o versiculo 12 como um versiculo
de passagem, ou de encontro, destas duas se¢Oes: remete ao que foi dito (cf Jo 3,12a-
b), chama a atencdo ao que vira a seguir (cf. Jo 3,12c-d). Ao mesmo tempo que
conclui a se¢éo anterior, introduz a proxima.

A temaética do novo nascimento anunciado por Jesus (cf. Jo 3,3.5-8) e
incompreendido por Nicodemos (cf. Jo 3,4.9), tem inicio em Jo 3,3, na primeira
resposta de Jesus, e vai se aprofundando e se ampliando nas suas falas seguintes até
aparecer pela ultima vez literalmente em Jo 3,8. Contudo, ndo estaria completo o
assunto encerrando-se a pericope no versiculo 8, pois o versiculo 9 retrata a reacéo
do interlocutor de Jesus diante do que foi dito e os trés versiculos seguintes (0s
primeiros da ultima fala de Jesus), que dirigem repreensdes ao interlocutor, estdo
fundamentados nesta reacdo do interlocutor perante o que foi dito nas falas
anteriores. Os versiculos de 9 a 12, portanto, trazem informac6es fundamentais para
que conclusdes corretas sejam tiradas acerca desta primeira secdo. E, de fato, ainda
que o versiculo 8 seja 0 ultimo a mencionar 0 novo nascimento literalmente, o
versiculo 12 é o Gltimo a fazer mencdo a esta tematica objetivamente. Dessa forma,

delimita-se a pericope de estudo em Jo 3,1-12.

3.2.
O Texto grego de Jo 3,1-12: critica textual, segmentacédo e traducéao
Tabela 4)
V. Texto Grego Traducéo

N oL ) Havia, porém, um homem dos
la |"Hv d¢ &vBpwmog éx Tév Papioaiwy,

fariseus,
1b | Nuedonuos 8vopa adTé, Nicodemos (era) seu nome,
1c | épyxwv Tév Toudaiwy- (era) um principal dentre os judeus.
2a | obtog HABev mpdg adTOV YUTOS Este foi a ele de noite
2b | xai eimev adTé- e Ihe disse:
2c | paPpi, oldayey Rabi, sabemos

que da parte de Deus vieste (como)
2d | 671 amd Beol EAjAvbag diddoxaros:
um mestre;

2e | od0els yap dlvatal pois ninguém pode

2f | talta Ta onpeia molelv a o motels, | fazer estes sinais que tu fazes,
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29 | &av un 9 6 Bedg pet” adTod. se Deus ndo estiver com ele.
3a | amexpiby Inools Respondeu Jesus
3b | xal einey adTé- e lhe disse:
3C | duny auny Aéyw oot, Firmemente, firmemente, te digo,
3d | 2&v ux Tic yevwnfhij dvwbev, se alguém ndo nascer®* de novo,
o0 ovvatat i0giv ™ Pactrelav Tol | ]
3e n&o pode ver o0 Reino de Deus.
Beol.
4a | Aéyel mpog adTév Nixbonuos: Diz a ele Nicodemos:
i més ovvatar &vlpwmos yevwnbijven | Como pode um homem nascer
Yépwy @v; sendo velho?
W) dtvartal eig THY xothiav THg unTpog )
: , ) . | Acaso pode no ventre de sua mae
4c | avtol  deltepov  eloeAbelv  xal
entrar uma segunda vez e nascer?
yevvnbijvat;
5a | amexpify ’Incol Respondeu Jesus:
5b | qunyv auny Aéyw oo, Firmemente, firmemente, te digo,
. gv Wi Tic yevwnbf é§ Udatos xai | se alguém ndo nascer de agua e
c
TVEVLULATOS, espirito
o0 ovvatat eicelBelv eig ™y Baotdelay | _
5d ndo pode entrar no Reino de Deus.
Tol Beol.
TO yeyewwnuévov éx Tiis capxds aapk )
6a O que nasce da carne é carne,
EoTL,
xal TO YEYEVWYUEVOY € TOU TVEUNATOG L
6b ) e 0 que nasce do Espirito € espirito.
mvelpa €oTiv.
7a | un Bavpaons Ndo te admires
7b | 871 eimdv ot porque te disse:
7C | Oel Opés yevvnbjvar dvewbev. Necessario vos é nascer de novo.
8a | 70 mvelyua dmou Béder Tvel O vento sopra onde quer
8b | xal ™y dwviy adtol dxovets, e ouVves 0 seu som,
8C | @4AX olx oldag mas nao sabes
8d | mobev EpyeTat de onde vem

24 Todas as formas do verbo yswvdw nesta pericope, em suas oito ocorréncias (cf. Jo 3,3-8), se
encontram na voz passiva. Por uma questdo de melhor conveniéncia na lingua de chegada, optou-se
pela traducdo em voz ativa do verbo “nascer” que, por si, ja apresenta uma agao passiva.
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8e | xal mol Umayet- nem para onde vai.
‘ oUtws 0Ty Tag 6 yeyevynuévos éx Tol | Assim € todo o que nasceu do
° TVEVUATOS. Espirito.
9a | Amexpify Nuxdonuos Respondeu Nicodemos
Ob | xai eimev adTé- e lhe disse:

e . ) Como podem estas coisas
9c | més ovvatar Talta yevéahal;

acontecer?
10a | dmexpibyn Tnool Respondeu Jesus
10b | xal eimev adT6- e Ihe disse:
10c | o¥ €l 6 dddoxatos Tol Topani Tu és 0 mestre de Israel
10d | xat Talta ob yvwoxels; e estas coisas ndo conheces?
11a | quny aunv Aéyw oot Firmemente, firmemente, te digo
11b | 671 6 oidarpev que o gque sabemos,
11c | Adaroluev falamos,
11d | xal 6 éwpaxapey e 0 que vimos,
11e | paptupoliuey, testemunhamos,

115 xal ™V paptuplay  Nudv  od | € 0 N0osso testemunho
AaypBavere. ndo aceitais.

L . Se, as coisas (que estdo) sobre a
12a | el Ta émlyela eimov VIV )
terra, vos disse

12b | xai o0 mioTeVETE, e ndo credes,

e ) como, se disser a vos as coisas (que
12¢ | méig €av elmw dulv Ta émovpavia 5 .
estdo) sobre o céu,

12d | moTevoeTe; crereis?

Na historia atualmente conhecida da transmissdo do texto de Jo 3,1-12, o0s
testemunhos dos manuscritos existentes (a partir de 200 d.C.!) comprovam que o
mesmo chegou ao leitor contemporaneo com suas dificuldades, na maioria dos
casos, preservadas, com ocorréncias pontuais de leituras divergentes e raras
variantes que interferem no sentido ou traducdo desta pericope. A respeito de Jo

3,1-12, O Novo Testamento Grego ?° ndo considera variante alguma como digna de

% Cf. Jo 3,1-21 em ALAND et al., 2009.
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nota para a traducao. Ja B. Metzger?® considera como relevante apenas uma variante
neste mesmo texto, a saber, no versiculo cinco. O aparato critico da 282 edi¢do do
Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland é, sem divida, mais extenso?’, como
é seu propdsito, e apresenta diversas variantes que surgiram ao longo da transmisséo
desta pericope. N&o se tratando de resultado exaustivo, a exposicdo a seguir se
baseard nesta edigdo critica para apresentar as principais questdes e as razdes da
escolha do texto que se considera mais confiavel.

v.3a: @mexplby T Inools

E inserido o artigo definido nominativo masculino singular 6 antes do nome
proprio Jesus por manuscritos que tem sua datagdo a partir do século 1V: o Cddice
Sinaitico (x), o Cadice Alexandrino (A), os Cadices N, A, ©, a familia do minusculo
13, os minusculos 33, 579, o lecionério (12211) e ainda muitos outros manuscritos.

Contudo, testemunham a auséncia do mesmo artigo os Papiros 0% (cerca do
ano 200 d.C.) e p">(séc. 111) que sdo os manuscritos mais antigos (e completos!) até
0 momento encontrados para o capitulo terceiro do Evangelho segundo Jodo?.
Igualmente testemunha auséncia de artigo o Codice Vaticano (B) também dos mais
antigos e melhores testemunhos desta pericope. Outros inUmeros testemunhos
(unciais, minasculos e lecionario) se somam a estes para apoiar a auséncia do artigo:
os unciais K, L, W(em adi¢éo posterior), ", ¥, 050, 083, a familia do minusculo 1,
0s mindsculos 565, 700, 892, 1241, 1424, o lecionario 1844 e muitos outros
manuscritos.

S30 0 PO, o P e o Codice Vaticano (B) manuscritos da mais alta
confiabilidade para se dirimir questdes no Evangelho segundo Jodo, seja por se
tratarem de textos mais antigos, seja por se tratarem de textos de excelente
qualidade, textos proto-alexandrinos, conhecidos por seu zelo em transmitir o texto
da forma mais proxima possivel do qual foi copiado, ou seja, evitando acréscimos,
harmonizacbes ou interpretacdes. Assim, ainda que o Cddice Sinaitico (x),
testemunha de grande peso e igualmente texto alexandrino, esteja apoiando a
variante com a presenca do artigo, perde sua forca diante dos trés manuscritos acima

que sdo concordes ao testemunhar sua auséncia. Além disso, segundo um critério

% Cf. METZGER, 1971, p. 203-204.
21 Cf. Jo 3,1-21 em NESTLE & ALAND, 2014.
28 Cf. ALAND & ALAND, 2010, apéndices A e G.
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de evidéncia interna, convém a critica textual optar pela variante mais curta, que
seria, nesse caso, a que testemunha a auséncia do artigo.

F. Blass e A. Debrunner, em sua gramatica sobre o grego do Novo
Testamento, falam sobre o artigo acompanhando nome proprio e afirmam que na
lingua grega nomes préprios pedem o artigo, e isto é pratica comum, mas nao
deixam de sinalizar que nem sempre o recebem no Novo Testamento e que no
Evangelho segundo Jodo “presenca e auséncia do artigo estio em equilibrio”?°. Em
todo caso, o problema dos versiculos trés e cinco do capitulo terceiro de Jodo,
utilizado como exemplo®, ja se encontra, de certa forma, superado para a critica
textual atual que considera, em ambos 0s casos, a leitura sem o artigo como a mais
confiavel.

Por todas as razdes apresentadas, optou-se, concordando com a escolha da 282
edicdo critica do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland, pelo texto sem o
artigo crendo tratar-se da leitura mais confiavel.

v.da: Aéyer mpds adtdv ©[6] Nubdnuog-

Alguns manuscritos omitem o artigo definido masculino nominativo singular
6 antes do nome proprio Nicodemos, a saber: os Papiros 1% e p’°, também o Codice
Vaticano (B), bem como os unciais L, N, W(em adicdo posterior), ®, ¥, 050, o
minusculo 579, o lecionario (12211), dentre muitos outros manuscritos. Como foi
dito no caso da variante anterior, os Papiros 9% e 9’ juntamente com o Cédice
Vaticano (B) sdo, em geral, os melhores testemunhos que se tem do capitulo terceiro
do Evangelho segundo Jodo e, permanecem também aqui confirmando a auséncia
de artigo diante de nome proprio. Assim, optou-se por considerar o peso destes
testemunhos e ndo manter a divida na leitura do artigo, figurada nos colchetes da
opcao de Nestle-Aland, que se baseia no Codice Sinaitico (x), Alexandrino (A), dos
Cddices K, T', A, das familias dos mindsculos 1 e 13, dos minusculos 565, 700, 892,
1241, 1424, dentre muitos outros manuscritos.

Em relacgdo a evidéncia interna, a leitura sem o artigo além de ser a mais curta
(e, por isso, via de regra, preferivel), é a variante que melhor se harmoniza com a
pericope, uma vez que foi feita a opcao pelo texto sem o artigo diante do nome

préprio Jesus na variante imediatamente anterior.

29 Cf. BLASS & DEBRUNNER, 1997, p. 334.
% Cf. Ibid., p.335.
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Dessa forma, baseando-se nas evidéncias acima expostas, ainda que a
Comissdo tenha feito opcao por manter o artigo entre colchetes, sinal de incerteza,
optou-se pela leitura sem o artigo definido levando em consideracdo a opgéo feita
na variante imediatamente anterior (cf. v.3a).

v.4b-c: méig dvvatar “dvbpwmos yevwnbijval yépwy dv’;

As palavras “um homem nascer velho sendo” aparecem em ordem diversa no
Papiro % (yevwnbijvar dvBpwmos yépwy dv) e no Cddice Sinaitico (&vBpwmos yépwy
@v yevvnbijvar). Todos os demais manuscritos apdiam o texto apresentado por
Nestle-Aland.

O Papiro %, por ser o testemunho mais antigo do capitulo terceiro do
Evangelho segundo Jodo e pela qualidade do seu texto, requer uma maior atencao
a sua leitura variante. Em relacdo aos testemunhos do texto, € o Ginico manuscrito
que traz em tal ordem as palavras referidas. Em relacdo a evidéncia interna, a leitura
deste Papiro parece dar énfase ao “nascer”, ao passo que na leitura que se cré mais
confidvel a énfase pareca estar em “um homem”. O “nascer” ¢ de fato o que ha de
central no texto na fala de Jesus (e poderia se pensar numa tentativa de
harmonizacéo com o contexto por parte desta variante neste Papiro), contudo, a fala
em questdo ndo € de Jesus e sim de Nicodemos, para quem a atuacdo humana parece
ser principal.

De forma que, concorda-se a opcdo da 28 edicdo critica do Novum
Testamentum Graece de Nestle-Aland, por manter a ordem das palavras como
testemunhadas pela maioria dos manuscritos, dentre 0s quais se encontram
igualmente os de grande antiguidade e qualidade, como o sdo, por exemplo, o
Papiro p’° e o Codice Vaticano (B).

v.5a: amexpiby T Incols

Nova ocorréncia® de insercdo e auséncia de artigo diante de nome proprio.
Ha insercdo de artigo por parte dos Codices Vaticano (B), L, N, da familia do
mindsculo 13 e dos mindsculos 33 e 1424. Todos os demais manuscritos atestam a
auséncia do mesmo, inclusive os Papiros % e p’° e, assim, optou-se por segui-los,
concordando com a escolha da 28?2 edicdo critica do Novum Testamentum Graece
de Nestle-Aland.

31 Cf. Comentéarios aos v.3a e v.4a acima.
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v.5c: éav wi Tig "yevwnbfi € Udatog xal mvedpatog

A Vulgata, uma parte dos manuscritos antigos latinos e a traducéo latina de
Origenes trazem no lugar de yevvy8j (nascer), a expressao renatus fuerit (renascer).
Nenhum manuscrito grego ou mesmo outra versdo apoia esta variante.

A leitura latina aparece como provavel tentativa de harmonizacao, ja que em
momento anterior na pericope aparece idéntica forma verbal yevwy8j (cf. Jo 3,3)
acompanhada do advérbio “de novo” e em momento posterior no qual o mesmo
anuncio é retomado, o advérbio € novamente mencionado (cf. Jo 3,8). Contudo, no
contexto da pericope, o advérbio nao se faz necessario em Jo 3,5, pois que se trata
da explicacdo dada por Jesus a respeito desse novo nascimento anunciado na
resposta imediatamente anterior (cf. Jo 3,3).

Uma vez que a totalidade dos manuscritos gregos apresenta a mesma leitura,
gue nenhuma outra versdo além da latina apresenta esta variante, que as versdes
latinas que apresentam esta leitura variante parecem ter harmonizado a passagem
com a anterior (cf. Jo 3,3) e posterior (cf. Jo 3,8), que um dos critérios de evidéncia
interna € optar pela variante em desacordo porque a tendéncia é harmonizar,
concorda-se com a op¢do da 282 edicdo critica do Novum Testamentum Graece de
Nestle-Aland, considerando-a como a leitura mais confiavel.

v.5d: o dOvatat “eicelbely eig” Ty Baothelav Tol Heod.

O Coddice Sinaitico em sua leitura original (x*), um manuscrito da Vetus
Latina no Codice Aureus Holmiensis (aur) e um manuscrito da versdo boairica
trazem no lugar de eigelfelv eig (entrar em), ideiv (ver). Nenhum outro manuscrito
grego ou versao, além destas duas, apresenta leitura variante. Todos os demais
manuscritos e versdes testemunham eiceAfeiv eic.

Tendo sido o termo idgiv utilizado em resposta de Jesus, paralela e anterior,
nesta mesma pericope (cf. Jo 3,3), sua repeticdo no versiculo cinco pode ser
entendida como uma harmonizacdo (intencional ou acidental). Ao passo que
eloeAbeiv eig ndo se explicaria segundo estes critérios, sendo esta leitura a variante
mais dificil e em desacordo, e a que melhor explica a origem da outra.

E, ainda, segundo G. Gaeta® a expressdo eiceAfeiv €ic na resposta de Jesus
estd em paralelo com a questdo levantada por Nicodemos em pergunta

imediatamente anterior (cf. Jo 3,4), 0 que a torna preferivel também no contexto.

32 Cf. GAETA, 1974, p.52.
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Baseados nestas evidéncias externas e internas, concorda-se com a opcao da
28% edigdo critica do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland em ter a
expressdo eiceAbeiv eig como leitura mais confiavel.

v.5d: o0 dvvatar eloeAfely ei Ty Pactrelav “Tol beol™

Hé ainda outra variante no versiculo cinco: o Cddice Sinaitico em sua leitura
original (x*) e o manuscrito e da Vetus Latina trazem em lugar de v Pactieiav
tol B0l (0 Reino de Deus), a expressdo v Baciieiav Tév odpaviv (0 Reino dos
céus). Todos as demais testemunhas apoiam o texto (ol feod), inclusive os Papiros
1% e p’° e 0 Codice Vaticano (B), tidos pelos criticos®3 como de qualidade superior
em relacdo ao texto do Cddice Sinaitico (x), como ja foi demonstrado em variantes
anteriormente comentadas, além uma diversidade de manuscritos de antiguidade e
qualidade consideraveis.

Sobre as evidéncias internas, os versiculos trés e cinco do capitulo terceiro do
Evangelho segundo Jodo, trazem as Unicas ocorréncias, em todo este Evangelho,
desta expressdo “Reino (de Deus, dos Céus)” tdo cara aos sindticos, ndo havendo
outras com as quais se possa comparar a do versiculo cinco que ndo seja a do
versiculo terceiro, para o qual ndo ha leitura variante.

Pode-se notar que tév odpavéy como complemento genitivo de 7 Padtieia
(nos seus diversos casos) ¢ de uso bastante comum no Evangelho segundo Mateus®*,
mas nada frequente nos demais evangelistas: fora Mateus, em nenhum outro
Evangelho candnico foi encontrada a expressao “Reino dos Céus”. Logo, a variante
™V Bactielav Tév odpaviv pode ter surgido de uma harmonizagdo (intencional ou
ndo) com a frequente expressdo em Mateus. Além deste argumento, B. Metzger
ressalta quanto tem impressionado a antiguidade e diversidade das testemunhas que
apoiam tol Beol. Observa, ainda, que a auséncia de leituras variantes para a
sentenca paralela ideiv ™)v Bacireiav Tol Beol, poderia ser explicada com o fato de
ndo aparecer esta expressdo em nenhum outro lugar além de Jo 3,3, o que justificaria

a nio alteraco deste versiculo por parte do copista.®

3 Cf. ALAND & ALAND, 2010, p.175.

3 Encontra-se neste escrito cerca de 30 ocorréncias para “Reino dos Céus” e apenas 4 ocorréncias
para “Reino de Deus”.

% Cf. METZGER, 1971, p. 203.
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Por todas estas evidéncias, concorda-se com a opg¢do da 282 edicdo critica
Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland ao optar pela expressdo Tvv
Bacireiav Tob Beov crendo tratar-se da leitura mais confiavel.

v.8f: oltws éatlv még 6 yeyevwyuévos éx TTol mvebpatog

Nalguns manuscritos, logo apés a preposicdo éx, ha a insercdo das palavras
tol Udatog xal, antes de tol mvedpatos. Testemunham esta leitura o Cddice
Sinaitico (x), a itala® e os Cadices Siro-Sinaitico e Siro-Curetoniano (sy*. Todos
0s demais manuscritos ndo trazem esta insercéo.

Na pericope de estudo, Jo 3,1-12, a expressao yevwnbf € i0atos xal mvebpatos
havia aparecido em versiculo anterior (cf. Jo 3,5) e é bem provavel que a insercéo
tenha sido feita por um (ou mais) copista(s) numa tentativa de harmonizagédo do
versiculo oito com o versiculo cinco (se bem que, neste, Y0atos OU TvebpaTos NAO
tenham recebido artigo).

Sendo assim, seja pela antiguidade, variedade e credibilidade dos
testemunhos em favor do texto escolhido, seja porque a auséncia da expressdo ol
Udatos xal 0 torna a licdo mais curta e mais dificil, concorda-se com a opgéo da 282
edicdo critica Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland em considera-lo como
leitura mais confiavel.

v.12d: "mioTedoete;

O verbo grego miotevw (crer), utilizado duas vezes neste versiculo, tem
leituras variantes na sua segunda apari¢cdo. Tem atestada sua conjugacdo no
presente (mioTedete) pelos seguintes manuscritos: o Papiro P’°, os unciais 050 e
083, o minusculo 579, o lecionéario 12211, os manuscritos da Vetus Latina dos
Codices Aureus Holmiensis (aur), Corbeiensis Secundus (ff%) e Rehdigeranus (1),
alguns manuscritos da Vulgata e parte da versdo boairica. Todos os demais
manuscritos ndo citados atestam este verbo conjugado no futuro (miotevoete).

A conjugacdo no presente do verbo mioTedw em sua segunda utilizagdo,
atestada pelos manuscritos acima mencionados, bem pode ser um caso de
harmonizacdo (intencional ou acidental) com a forma que aparece logo
anteriormente a esta em mesmo versiculo. Ja o emprego do futuro ndo se explicaria

desta forma. Além disso, sendo a primeira oracdo uma condicional, figurando o

% it, que corresponde a totalidade ou maior parte das vers@es antigas latinas.
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sistema protese-apddose, a segunda com um verbo no futuro se aplica melhor ao
contexto, tornando compreensivel a sentenca.

Excetuando-se 0 Papiro ’°, as demais testemunhas do verbo motebw nNo
presente tem sua datagdo entre o século V e XIII. De forma que, ainda que o Papiro
P’ se trate de um dos melhores testemunhos para o capitulo terceiro do Evangelho
segundo Jo&o, também o sdo o Papiro p°°, que estima-se ser do ano 200 d.C., e 0
Cadice Vaticano (B), do século 1V, que testemunham o verbo miotevw em sua forma
futura, dentre diversos outros manuscritos.

Seja por se tratar da forma melhor atestada, seja por ser a que estad em
desacordo com a anterior, seja por se aplicar melhor a uma apo6dose, cré-se,
concordando com a 28? edicdo critica do Novum Testamentum Graece de Nestle-

Aland, tratar-se da leitura mais confiavel.

3.3.
Comentério a pericope de Jo 3,1-12

3.3.1.
Introducdo ao didlogo: Apresentacdo do interlocutor de Jesus e
ocasiao do encontro (v.1a-2a)

la | "Hy ¢ &dvBpwmog éx Tév Papioaiwy, Havia, porém, um homem dos fariseus,
1b | Nuxdonuog vopa adtd, Nicodemos (era) seu nome,

1c | dpywv Tév Toudaiwy- (era) um principal dentre os judeus.

2a | oltog HABev mpdg adTdv vuxTds Este foi a ele de noite

O dialogo de Jesus com Nicodemos tem lugar, no contexto do Evangelho
segundo Jodo, durante o periodo em que Jesus esta, pela primeira vez neste relato,
em Jerusalém para a Festa da Pascoa. A informacéo topografica e cronoldgica posta
em Jo 2,13, sO voltara a ser alterada em Jo 3,22. A ideia de uma certa permanéncia
de Jesus naquele local durante o periodo mencionado é igualmente reforcada pelo
imperfeito do Indicativo utilizado como forma verbal em Jo 2,23, primeiro de trés
versiculos nos quais o narrador comenta a reacdo dos judeus aos sinais que Jesus
fazia ali. Esta ligacdo deste dialogo com o episddio precedente (Jo 2,13-25) é que
justifica o uso de um pronome em lugar do nome de Jesus no inicio do dialogo.

Com a apresentacdo detalhada de um homem especifico que foi ao encontro
de Jesus, tem inicio a cena do dialogo de Jesus com Nicodemos, propriamente dita.
Esta narrativa ¢ introduzida pela conjuncdo adversativa o¢, posposta, que coloca

esta cena do didlogo com Nicodemos em situacdo contrastante com alguma outra
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anterior. Sabe-se estar Jesus em contato com os judeus de Jerusalém desde Jo 2,13,
mas algo que Nicodemos pessoalmente realiza o p6e em situacdo diversa dos
demais ali presentes: a ida até Jesus (cf. v.2a). Ndo ha mencéo de que algum dos
judeus tivesse ido ao encontro de Jesus naqueles dias. Apenas Nicodemos o faz.

N&o é comum neste Evangelho se dar tantas caracteristicas individuais acerca
de um personagem®’. A insisténcia do evangelista em determinar bem quem seja o
interlocutor de Jesus evidencia a existéncia de um propoésito especifico nesta sua
apresentacao.

"Hv 0¢ &vBpwmog... O que travard um didlogo com Jesus é apresentado como
“um homem”. Um homem, apesar de ser um dos principais dos judeus. Os
versiculos imediatamente anteriores a cena do dialogo, Jo 2,23-25, que fazem uma
espécie de “balango-geral” desses dias em que Jesus esteve ali em Jerusalém para a
Pascoa, se concluem dizendo que, apesar de muitos terem crido em seu nome por
verem os sinais que fazia “Jesus ndo teve fé neles (ou “ndo se confiou a eles”)...
pois conhecia 0 que havia no homem” (cf. Jo 2,24-25). Apresentando-se 0
interlocutor de Jesus como “um homem” ja o deixa sob suspeita. E a suspeita acerca
de sua pessoa avanga com as informagdes seguintes: &vlpwmog éx Té@v Papioaiwy,
Gpywv tév Tovdaiwv (um homem dos fariseus, um principal dos judeus).

A preposicdo éx é uma preposicdo importante para Jodo. G. Lidemann
informa que das 915 vezes que esta preposicao aparece no Novo Testamento, 336
correspondem aos escritos joaninos, e que um dos usos mais caracteristicos desta
preposicao em seus escritos é servir ao propdésito de indicar a origem dos diversos
personagens e realidades que apresenta®. De fato, por diversos vocabulos, a
temaética da origem de seus personagens € bastante trabalhada pelo evangelista em
seu relato, pelo interesse maior que tem de anunciar a origem divina de Jesus.

Nicodemos ¢, inicialmente, apresentado como um homem dos fariseus. O
grupo dos fariseus, na época em que se acredita ter sido escrito este Evangelho, a
saber entre 90 e 100 d.C.%, ou seja, apos a destruicdo do Templo em 70 d.C., era o
grupo judaico de maior influéncia por ser a unica vertente da religido judaica

“sobrevivente”, que mantinha unidos, em mesma crencga e costumes, os judeus. T.

37 Comparar, por exemplo, com Jo 1,6.40.43; 2,3; 4,7; 5,5; 9,1.
3 Cf. LUDEMANN, 1996, v. 1, p.1226-1228.
39 Cf. BROWN, 1999, v.1, p.100-108.
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Brown faz notar o papel importante que desempenharam como mediadores através
da interpretacdo da Lei e da concessdo ou negacio de participacdo na sinagoga®®, o
que, também, se pode observar em Jo 12,42.

Por serem tidos como “mestres da Lei” mas ndo terem sido capazes de
perceber o cumprimento das Escrituras em Jesus, por terem rejeitado o Messias, 0
Filho de Deus, Jesus, e a nova alianca por Ele estabelecida®!, por expulsarem os que
confessavam a fé em Jesus da sinagoga e se colocarem em oposicédo a eles (cf. Jo
12,42), sdo tidos pelo evangelista em seu relato como opositores de Jesus e como
“cegos” (cf. Jo 9,40-41). Nicodemos ndo parece apresentar, pessoalmente, esta
hostilidade a Jesus, mas o grupo do qual participa sofre duras repreensdes de Jesus
e criticas do evangelista ao longo do seu relato.

Alguns autores esclarecem que é&pywv Tév ‘Toudaiwy €ra uma expressao
prépria para se indicar os que desempenhavam ndo somente funcao religiosa, mas,
também, funcdo politica junto ao povo da antiga alianca. Mais a frente no
Evangelho segundo Jodo observar-se-4, em Jo 7,45-52, Nicodemos reunido com 0s
principais lideres da religido judaica, chefes dos sacerdotes e fariseus, e sendo
ouvido por eles. J. McHugh esclarece que, na Antiguidade, 0 termo &pywv era
utilizado para identificar os homens que ocupavam posi¢do de autoridade numa
cidade, estado, corpo civico, inclusive no Senado Romano, e fora aplicado, também,
entre 0s gregos para designar os membros do Sinédrio, supremo conselho judaico.
O titulo conferido a Nicodemos o evidencia como membro do Sinédrio e
participante da autoridade politica, juridica e judicial do grupo®.

T. Brown observa que fariseus e sinedritas eram os intermediadores daquele
tempo e que Nicodemos esta sendo apresentado como um mediador, mas um
mediador puramente humano (“um homem...”), em comparacdo com Jesus, 0
mediador humano-divino. Nicodemos desempenha, como fariseu, um papel
importante de mediacdo na religido judaica e, como um principal dos judeus,
membro do Sinédrio, um papel de mediacéo junto a sociedade judaica. A referida
autora acredita que, enquanto fariseu, ele esteja sendo apresentado como um

intermediador entre os homens e a religido, ou mais, especificamente, entre 0s

40 Cf. BROWN, 2003, p.116.

4. Cf. Jo 1,24; 3,1; 4,1; 7,32.45.47-48; 8,3.13; 9,13-16; 11,47-57; 12,19; 18,3.

4 Cf. McHUGH, 2014, p.219. SCHNACKENBURG igualmente identifica a expressdo como
indicadora de pertenca ao Sinédrio, cf. SCHNACKENBURG, 1980, p.415.
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homens e Deus, e enquanto membro do Sinédrio, como intermediador entre o0 povo
de Israel e Roma, ou seja, intermediador dos interesses politicos e decisbes politicas
de ambos os lados. Assim, estando Nicodemos representando seus pares, o dialogo
estaria colocando frente-a-frente os mediadores humanos e o Mediador humano-
divino, Jesus, e demonstrando a limitacdo e incapacidade daqueles e a plenitude
deste®®.

Para além de fariseu e sinedrita, a expressao é&pywv tév Tovdaiwv é clara em
dizer que Nicodemos é um dos principais dos judeus. P. Julian observa que “os
judeus”, termo muito recorrente neste Evangelho, que aparece mais de 70 vezes,
enquanto nos Sindticos apenas 5 ou 6 vezes, na maioria dos casos ndo estd
identificando os membros de um grupo étnico, mas 0s que ocupam funcao de
autoridade em Jerusalém e que ndo creram em Jesus como Messias e Filho de Deus,
0 rejeitaram, e se tornaram os responsaveis por sua condenagio e morte**. Isto néo
significa que todos os membros do antigo povo de Deus, da antiga alianca, 0
rejeitaram: os que dentre estes acolhem e creem em Jesus como Messias e Filho de
Deus sdo preferencialmente tratados neste Evangelho como “Israel” (cf. Jo
1,31.49), “israelitas” (cf. Jo 1,47)*.

Ha muitas especulacdes acerca da pessoa de Nicodemos*®, se foi ou ndo
discipulo de Jesus, se foi tido como um fiel ou como um reticente pela Igreja
nascente. No entanto, no caso deste didlogo em estudo, 0 que € necessario saber
sobre a pessoa de Nicodemos para que bem se possa compreendé-lo € tdo somente
o que foi colocado pelo evangelista até aqui: ele € um dos judeus, dos principais
dos judeus, fariseu e sinedrita, que vai até Jesus. Nesse momento - primeiro, ao
menos - Nicodemos ndo é apresentado como um discipulo, mas como um judeu.
Trata-se do seu primeiro encontro pessoal com Jesus. Se pessoalmente foi ou ndo

discipulo, s6 se podera saber apos este primeiro dialogo®’.

43 Cf. BROWN, 2003, p.117.123.

4 Cf. JULIAN, 2000, p.57-58. Verificar, igualmente, Jo 1,19; 2,18-20; 5,10.15-18; 6,41.52; 7,1.13;
8,48-59; 9; 10,19-31; 11,8; 18 -19; 20,19.

45 Ha as seguintes excecdes Jo 4,22; 8,31; 11,31-45; 12,9-11.

4 Cf. BROWN, 1999, v.1, p. 359-360; SCHNACKENBURG, 1980, p. 415-417; GAETA, 1974,
p.42; LEON-DUFOUR, 1996, p.217; JONES, 1997, p.68.230; JULIAN, 2000, p. 70-77; BROWN,
2003, p. 113-117; McHUGH, 2014, p.219.

47 |sto demandaria um outro estudo, cujo escopo esteja na pessoa de Nicodemos, em sua fé. Nao
sendo este 0 objetivo deste trabalho, 0 mesmo se detera apenas no que dele se diz neste didlogo, sua
primeira mengdo neste Evangelho, levando em consideragdo, inclusive, quem o mesmo esta
representando, ndo so6 pela indicagdo de pertenca a grupos especificos, mas, também pelas formas
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Além de uma posicdo duplamente importante em meio aos judeus, 0
interlocutor de Jesus tinha “um nome” entre os homens daquele tempo: Nicodemos.
Em contrapartida, ndo ha mencéo a este nome em qualquer outro relato do Novo
Testamento, o que deixa davidas a respeito da relevancia deste individuo para a
Igreja nascente. Apenas o0 Evangelho segundo Jodo o menciona por trés vezes (cf.
Jo 7,50; 19,39), deixando claro tratar-se de um individuo, apesar de certa
tipificacio?®.

Nicodemos é um nome proprio grego formado a partir dos substantivos vixog
(vitoria) e ofjpog (povo). Um nome suspeito por ser um nome de origem grega que,
apesar de ser um nome difundido e comum & época*, estranhamente, aparece
caracterizando um judeu em mais alta conta. Como o Evangelho segundo Jodo
trabalha todo o tempo com linguagem simbdlica e ironias, detalhes como este
chamam a atencdo, ainda mais se comparados a outros personagens citados no
Evangelho com nomes tipicos de Israel como o “israelita de verdade”, Natanael (cf.
Jo 1,47-49).

Nicodemos, fariseu-sinedrita, é apresentado de uma forma bastante diferente
deste outro homem bastante religioso. Natanael, apesar de apresentar alguma
duvida quando Filipe Ihe anuncia Jesus como o0 Messias de que Moisés falou na Lei

"’

e os profetas escreveram, ao som de “vem e vé!” (cf. Jo 1,46) vai ao encontro de
Jesus e tdo logo se aproxima ¢ saudado com elogios: “ai vem um israelita de
verdade, um homem sem falsidade!” (cf. Jo 1,47). O pouco que pessoalmente ouve
de Jesus ¢ suficiente para lhe arrancar a exclamagao “Tu és o Filho de Deus! Tu és
0 Rei de Israel!” (Jo 1,49). Mas no didlogo com Nicodemos, ndo hé esta presente o
elogio vindo dos labios de Jesus, nem o qualificativo de “israelita”, nem a posterior
confissdo de fé do Mestre da lei em Jesus enquanto Messias e Filho de Deus.
Nicodemos vai até Jesus. A preposicao mpos seguida de um nome ou pronome
é expressdo cara ao evangelista. Outras 102 vezes fard uso da preposicdo em
construcdes semelhantes. De alguma forma, o evangelista deseja destacar o fato de

Nicodemos se colocar diante de Jesus e este seu feito € destacado ndo sé aqui como

verbais plurais que fardo parte do dialogo. De qualquer modo, o mérito de ter ido a Jesus, de té-lo
em boa conta e ndo ser resistente a ele, nem compactuar com sua condenacao, serd lembrado pelo
evangelista até o final de seu relato (cf. Jo 7,50-52; 19,39-42).

48 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, p.417.

49 Cf. BROWN, 1999, v.1, p.360; McHUGH, 2014, p.219.
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em outras mencdes que a ele se faz neste Evangelho (cf. Jo 7,50; 19,39). Isto tanto
pode estar chamando a atengéo para o fato de Nicodemos, um judeu de alta posicéo,
ter sido, pessoalmente, alguém que ndo mostrou hostilidade a Jesus, como, levando-
se em conta 0S grupos que representa aqui, o fato de que estédo os judeus agora
diante do Filho de Deus, face-a-face com Ele, mas, ndo o reconhecem. Os versiculos
finais do dialogo, Jo 3,20-21, com a mesma combinagdo do verbo Zpyopat seguido
da preposicéo mpog e um nome no acusativo reforcam esta ideia, afirmando que os
que praticam o mal ndo se colocam diante da “luz”, mas o que praticam boas obras
se colocam diante da luz. Isto pode, igualmente, indicar que Nicodemos, tendo ido
a Jesus, a “luz”, se insere, pessoalmente, entre aqueles que praticam boas obras (as
outras vezes em que aparece neste Evangelho o confirmarg, cf. Jo 7,50-52; 19,39-
40). Por outro lado, sendo o Unico dos judeus que ali estavam que foi a Jesus, 0s
grupos que representa podem igualmente estar sendo acusados de rejeitar a “luz” e
praticar o mal.

O texto nos diz que o encontro de Nicodemos com Jesus, se deu a noite. No
sentido temporal, o periodo da noite haveria de ser procurado para um encontro
pessoal com Jesus por alguém que ndo deseja ser visto. Isto estaria em perfeita
consonancia com as informac0es anteriormente dadas de que Nicodemos ocupava
uma das mais altas posicGes dentro do judaismo e de que ja havia acontecido,
segundo este Evangelho, um primeiro embate de seus pares com Jesus (cf. Jo 2,13-
20). Outras informacdes dadas ao longo deste Evangelho de que os membros que
se apresentavam como discipulos de Jesus eram punidos, expulsos do meio da
assembléia judaica e por esta razdo alguns judeus que em Jesus creram, ainda que
parcialmente, o seguiam secretamente, respaldam tal interpretacéo (cf. Jo 9,27-35;
12,42 e 19,38).

Porém, o sentido temporal ndo pode ser o Unico a ser observado aqui. Um dos
simbolos mais fortes, mais presentes e desenvolvidos, de todo este Evangelho € o
simbolo da luz. Desde os primeiros versiculos presente e associado a pessoa de
Jesus (cf. Jo 1,4-10), chegaré a ser utilizado por ele como um dos predicativos da
formula “&yw eip” em Jo 8,12: “éye eipt T dldg ToU xdapov-”. Em outros trechos

decisivos do Evangelho ser4, ainda, por ele mencionado®. No proprio dialogo com

% Cf. Jo 9,5; 11,9-10; 12,35-36.46.
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Nicodemos, em seu desfecho, a temaética é desenvolvida e em construgdes muito
préximas a estas mencionadas (cf. Jo 3,19-21).

O substantivo v0g, vuxtds (este em sentido adverbial), fora o uso neste
encontro de Nicodemos com Jesus (Jo 3,2) e na outra mencao que a ele se faz (cf.
Jo 19,39), aparece ainda outras quatro vezes neste Evangelho®! e, em cada uma
destas, apresentando certa associagdo da noite com a “escuridao” do distanciamento
de Jesus, que ¢ a “luz”. Assim, deve-se levar em conta, para além do sentido
temporal, o simbolismo que a escuriddo da noite evoca. Nicodemos vai
pessoalmente até Jesus de noite. No meio da noite ele vai em busca da luz. No
entanto, é igualmente verdade que tanto Nicodemos quanto o0s que representa estdo
na “noite”, ndo sdo eles a luz e ndo recebendo Jesus, permanecem “as cegas”.

O nome Nixédnuos, apesar de unir os substantivos “vitoria” e “povo” e trazer,
em sua origem, a ideia de um povo vencedor, por estar tdo proximo no texto do
vocébulo vuxtés e pela proximidade sonora entre este vocabulo e o principio
daquele nome, poderia se levantar a suspeita de uma aliteracdo. Talvez o autor
quisesse fazer soar neste nome nao o sentido de “povo vencedor” - porque este
sentido ndo esta presente no texto do dialogo, nem mesmo no Evangelho como um
todo - mas, o sentido de “povo na noite”, “povo na escuriddo”, que é um sentido
presente nos versiculos finais do didlogo (cf. Jo 3,20-21), onde Jesus € identificado
como sendo a luz e os que a ele ndo vao como os que fogem da luz para que suas
obras mas ndo sejam vistas, bem como em em Jo 1,4-5.9-10. Dentro desta
perspectiva, outras interpretacdes possiveis para 0 nome do interlocutor também
poderia ser “povo cego” ou “povo ‘as cegas’”, o que remeteria, imediatamente, a

uma ideia bastante recorrente no Evangelho joanino e claramente exposta em Jo 9.

3.3.2.
Fala inicial de Nicodemos: Sabemos que és um mestre (v.2b-g)
2b | xai eimev adTé- e lhe disse:
2c | pappi, oidauey Rabi, sabemos
2d | 871 amd Beob EAfAubag diddoxadrog: gue da_ parte de Deus vieste (como) um
mestre;
2e | oldelg yap dbvatat pois ninguém pode
2f | tadta t@ onuela moiely & ob molels, fazer estes sinais que tu fazes,
29 | éav un 7 6 Beds pet’ avtoll. se Deus ndo estiver com ele.

51 Cf. Jo 9,4-5; 11,9-10; 13,30; 21,3.
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Nicodemos se dirige a Jesus chamando-o de pafBi. Na primeira ocasido em
que o termo aparece neste Evangelho, o evangelista dird que este tratamento
equivale a “mestre” (cf. Jo 1,38), no entanto, optou-se por traduzi-lo por “Rabi”
para que ndo se perca de vista que o fariseu aplica a Jesus um titulo honorifico que
somente aos fariseus era dado. Pela aplicacdo deste termo para dirigir-se a Jesus,
T. Brown acredita que Nicodemos iguala Jesus a si°2.

Apesar de dirigir-se a ele por conta prépria e ter por ele grande apreco, carinho
e respeito, como se observa pelo uso do titulo “Rabi”, Nicodemos nio o cré muito
além disso. Rabi era uma forma respeitosa e inusitada de um fariseu tratar Jesus,
mas ndo chega a ser uma confissdo de fé na sua pessoa. Esta € a Unica afirmacéo
qgue Nicodemos faz no didlogo acerca da pessoa de Jesus. Ndo se encontra neste
didlogo, ou mesmo neste Evangelho, uma “evolugdo” da fala de Nicodemos acerca
da pessoa de Jesus, como € o caso, por exemplo do primeiro discipulo, Andre, que
se achega a Jesus saudando-o como “Rabi” (cf. Jo 1,38), mas, tdo logo o passara a
anuncia-lo como o “Messias” (cf. Jo 1,41).

Nicodemos reconhece em Jesus alguém cujo ensinamento vem da parte de
Deus e que Deus mesmo lhe conferiu a missdo de mestre que reconhece ter, mas
ndo chega a afirmar com isso que cré em Jesus como alguém vindo pessoalmente
de junto de Deus, pessoalmente enviado pelo Pai, tema-chave neste Evangelho. O
ultimo vocéabulo desta oracdo o evidencia: “que da parte de Deus vieste (como) um
mestre...”. Nao vé em Jesus mais que um mestre que fala em nome de Deus como
tantas outras figuras que Ihe séo conhecidas das Escrituras, ou, como, talvez, alguns
mestres de seu tempo. O tratamento, ainda que bastante respeitoso, esta muito
aquém de quem essencialmente € Jesus. Em nenhum momento da conversa o
confessa como Messias (cf. Jo 1,41.45), o Rei de Israel ou Filho de Deus (cf. Jo
1,49).

I£3)
l

Na fala inicial de Nicodemos, logo apds ao vocativo “paffi”, fazendo jus as
indicacdes de que estaria sendo apresentado neste didlogo como um representante
de grupos bem especificos, dirige-se a Jesus com um verbo em primeira pessoa do
plural: oidaypev (“sabemos™). Esta € mais uma evidéncia de que neste didlogo deve-
se manter atencdo em quem Nicodemos esta representando: fariseus, sinedritas, 0s

principais dos judeus. De fato, sdo eles os que diante do povo “sabem”: sdo os

52 Cf. BROWN, 2003, p.119.
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fariseus que instruem o povo a respeito do cumprimento da Lei, sdo os sinedritas
que julgam as causas referentes ao povo judeu. Logo, apesar de reconhecer Jesus
como um mestre vindo da parte da Deus, ao afirmar “sabemos”, ndo se coloca(m)
em posicdo de quem dele necessita(m) de algum ensinamento, ndo se entende(m),
de fato, em posicao inferior a de Jesus. Tanto a forma verbal plural, em primeira ou
segunda pessoas, como o verbo oida, voltardo a aparecer nesta pericope em
versiculos posteriores, na fala de Jesus.

Ainda que ndo identifique sua identidade Gltima de Filho de Deus, pelos sinais
que Jesus realiza Nicodemos pode, ao menos, reconhecer que Deus esta com ele (¢
Beds pet’ adtol) e que ninguém poderia fazer o que ele faz, se consigo Deus ndo
estivesse. Os sinais que Jesus realiza impressionam Nicodemos.

Na secdo imediatamente anterior a esta do didlogo, em Jo 2,23-25, menciona-
se um grupo de judeus que, estando ali igualmente em Jerusalém para a Pascoa e
vendo 0s sinais (ta onuela) que Jesus fazia, creram nele. No entanto, sua fé nos
sinais ndo desperta elogios de Jesus ou do autor, pois ndo parece ter profundidade.
Os sinais devem levar a confissdo de fé na identidade tltima de Jesus. “ta onueia”
é 0 nome dado aos feitos que Jesus realiza, neste Evangelho e que tem um alcance
maior que simplesmente o imediato, apontam para a “hora” a qual veio e devem
levar a fé em Jesus enquanto Filho de Deus e Messias e a ter vida em seu nome (cf.
Jo 20,30-31). Na fala de Nicodemos, ha apenas o reconhecimento de Jesus como
um mestre, e, na observagdo de seus “sinais”, a simples certeza de que Deus esta
com ele, de ser alguém aprovado por Deus.

Esta é a primeira apari¢do na pericope de termos como oddetg duvarat, éav u)
que voltardo a aparecer em outros momentos, a comecar da primeira resposta que
Ihe dirige Jesus. Sdo termos que estabelecem condicdes e também limitacOes,
impossibilidades e uma Unica via de supera-las. S&o muitas as oracoes e expressoes

negativas que surgirdo a partir deste ponto no dialogo.

3.3.3.
Réplica de Jesus: A Necessidade de um Novo Nascimento (v.3a-e)
3a | amexpify Ingolis Respondeu Jesus
3b | xai eimev adTé- e lhe disse:
3C | 4y duny Aéyw oot, Firmemente, firmemente, te digo,
3d | gav wyj Tig yevwnbfj dvewbev, se alguém ndo nascer de novo,
3e | ob dvvatal ideiv ™ Pacieiav Tod Beol. | ndo pode ver o Reino de Deus.
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E o primeiro uso do verbo dmoxpivouat no didlogo, dentre outros que dele se
fara: estard presente no inicio das trés respostas de Jesus e na Ultima fala de
Nicodemos. A. Kretzer esclarece que o verbo amoxpivopat € muito usado em
linguagem forense, e que corresponde a uma reacdo meditada a uma palavra.
Afirma, ainda, que o verbo ganha um certo destaque quando se trata de “pontos
criticos, que requerem uma resposta consciente e ponderada”®. Tanto A. Kretzer
quanto H. Hubner afirmam que a expressdo recorrente nesta pericope com este
verbo, émexpify xal elmev, trata-se de transposicdo para o grego de expressido
hebraica propria de narrativas: 98" jwm >4,

Tipicamente joanino é o duplo aunv na fala de Jesus em pontos-chave e
reveladores deste Evangelho®. Por trés vezes estara presente nas respostas de Jesus
neste dialogo: Jo 3,3.5.11. au)v trata-se de um vocabulo transliterado do
hebraico, 1R, a principio um adjetivo cuja raiz significa “ser estavel”, “sélido”,
“firme”. Assumiu, também, um valor adverbial tendo em sua gama de significados,
além dos ja mencionados, o designar algo inabalavel, permanente, certo, confiavel,
seguro, veraz, verdadeiro. Em seu valor adverbial, foi usado duplamente tanto em
afirmacdes solenes, quanto em adesdes solenes ao que esta sendo dito e se cré como
seguro, certo, verdadeiro, inabalavel, digno de fé°. No Antigo Testamento este uso
em ades0es solenes pode ser verificado em passagens como Nm 5,22 e Ne 8,6. No
livro do Apocalipse, auyv chega a ser usado como um substantivo, um novo nome
dado a Jesus, aparecendo como sinénimo de outros titulos que em seguida lhe séo
igualmente dados: testemunha, crivel, verdadeiro (cf. Ap 3,14). Para H.-W. Kuhn,
o0 termo expresso duplamente no principio das falas de Jesus, em suas afirmacdes,
denota a sua autoridade®’. Para J. Moulton, deveria se ter ¢ujv como uma das
palavras tidas como Domenica Verba, ou seja, daquelas palavras que certamente
Jesus falou tal como se apresentam, e acredita que se estabeleceu no vocabulario

cristdo pelo uso que Jesus fazia delas®®.

% KRETZER, 1996, v.1, p. 399-401. J4 fora deste uso ordindrio, 0 verbo »pivw, que estd na raiz do
verbo dmoxpivopat, bem como o substantivo xpicig, serdo retomados no final do diédlogo de Jesus
com Nicodemos, em Jo 3,17-19, claramente em seu sentido proprio de julgamento, juizo.
$KRETZER, loc. cit.; HUBNER, 1998, v.2, p.36-38.

%Cf. Jo 1,51; 5,19.24-25; 6,26.32.47.53; 8,34.51.58; 10,1.7; 12,24; 13,16.20.21.38; 14,12; 16,20.23;
21,18.

% Cf. KUHN, 1996, v.1, p. 206.

57 Cf. KUHN, loc. cit.

% Cf. MOULTON, 1976, v.2, p.153.
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H. Hiibner aponta que o verbo Aéyw é 0 mais usado no Novo Testamento apos
o verbo it e chama a atencéo para o fato de que a primeira pessoa daquele verbo
¢ usada quase exclusivamente nos labios de Jesus tanto nos Sindticos quanto no
Evangelho segundo Jo&o. Para ele, a consciéncia messianica que tem Jesus,
encontra expressao, sobretudo, nesta formula aunv aunv Aéyw cot, uma vez que
Jesus ndo faz uso das formulas veterotestamentarias que aparecem, por exemplo,
nos labios dos profetas 71 9nx-n3 (cf. Jr 28,2), “assim fala YHWH"*°.

Assim, a abertura solene da fala de Jesus requer a atencéo ao que vai ser dito
em seguida. Trata-se de algo “firme, solido, estavel” que, na autoridade que tem,
esta anunciando.

Apesar de ndo evidente, ha uma grande relacdo entre a primeira fala de
Nicodemos e a resposta de Jesus. Ao éav ) da fala de Nicodemos (cf. Jo 3,2), Jesus
responde com novo éav uyn (cf. Jo 3,3), aquela oragdo condicional responde com
outra oracao condicional. Ja a impossibilidade que Jesus apresenta em o0 ddvatat,
esta em relacdo ao ovoeig ovvatat afirmado por Nicodemos. Por sua vez, J. McHugh
acredita que ideiv esteja fazendo referéncia ao oidapev uma vez que ambos vém da
mesma raiz (id-), e, possivelmente, dada a prevaléncia do itacismo, fossem de
prondncia similar®. E este autor, também, que possibilita identificar claramente o
paralelismo entre a fala inicial de Nicodemos e a resposta de Jesus, considerando

0s quiasmos e apresentando o texto da seguinte forma®®:

Nicodemus  oldauev 8t amd Beol éAnAvbag drdaaxcadog:

000elg yap dbvatal tadta Ta onuela motelv & o motels,

gav i) 7 6 Bedg uet” adTod.
Jesus gav un Tig yevwnbfj dvwbev,
ol duvatat

10ty T Pactreiay Tol Beol.

éav win (se ndo, a menos que) ... ob dvvatal (ndo pode), exclui qualquer outra

possibilidade que n&o a apresentada por Jesus.

% Cf. HUBNER, 1998, v.2, p.36-38.
60 Cf. McHUGH, 2014, p.227.
61 Cf. McHUGH, loc. cit.
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yevwnbfj dvwbev é o “coragdo” ndo so desta primeira fala de Jesus de Jo 3.3,
como de toda esta pericope de Jo 3,1-12, cujo foco esta no anuncio de um novo
nascimento necessario a todo homem. E o primeiro momento em que o verbo
yewaw aparece no didlogo, e esta expressdo yevvnbfj dvwlev norteara toda a
conversa seguinte.

yevwaw € 0 verbo utilizado para se nomear, preferencialmente, a acdo de um
pai ao gerar seu filho (gerar, ter um filho), mas, também, a acdo de uma mae ao
concebé-lo e gesta-lo em seu ventre, ou mesmo a acdo materna de dar a luz, ou
ainda a ac&o propria de uma crianga nascer®. Em geral, se identifica em que sentido
estd sendo usado o verbo (gerar, gestar, dar a luz, nascer) pelo agente da acdo ou
pelo contexto.

O verbo yevvaw foi bastante utilizado na LXX principalmente na apresentacéo
da genealogia dos personagens mencionados, informacdo muito preciosa a fé e
cultura judaicas. Seu uso no Antigo Testamento, na versdo LXX, €, por esta razéo,
bastante comum, em um livro como o Génesis, por exemplo, mas, em diversos
outros esta presente, excedendo 250 ocorréncias, no total, da raiz. Dentre estas
ocorréncias, algumas se destacam por ndo estarem fazendo referéncia a um
nascimento natural, mas, a uma relacdo de YHWH com o Seu povo que assume,
metaforicamente, o sentido de uma filiacdo, assim como, outrora, assumiu de um
desponsorio®.

No Novo Testamento, 0 verbo ysvwaw tambeém foi bastante utilizado. Mais
que qualquer outro livro, destaca-se o Evangelho segundo Mateus com 50
ocorréncias da raiz, a maior parte delas empregada na longa genealogia de Jesus
Cristo, em seu capitulo inicial (cf. Mt 1,2-16). Contudo, ha 3 ocorréncias da raiz
neste Evangelho que ndo estdo fazendo referéncia a um nascimento natural, mas,
considerando, metaforicamente, os que praticam o mal como descendentes da
“serpente” (cf. Mt 3,7; 12,34; 23,33). Esta ideia também estara presente em Lc 3,7.

Ap6s o Evangelho segundo Mateus, a maior ocorréncia da raiz ysvwv- se

encontra nos escritos Joaninos. Evangelho e Primeira Carta de Jod0% somam vinte

62 Cf. LIDELL & SCOTT, 1996, p.344; KRETZER, 1996, v.1, p. 731-734; RUSCONI, 2012, p.107.
83 Cf. Dt 32,18; SI 2,7; Is 1,2-4; Ez 16,20-21; 23,37.

6 Enquanto no Evangelho segundo Jodo se procura instruir na fé o leitor acerca da realidade e da
superioridade do novo nascimento, necessario a todo homem, na Primeira Carta de Jodo se tem uma

espécie de “manual de vida cristd”, um “tratado” de como vivem ou devem viver os que nasceram
de Deus (cf. 1 Jo 2,29; 3,9; 4,7; 5,1.4.18).
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e oito ocorréncias. Sendo que, diferentemente de todos os demais escritos
apresentados, vetero ou neotestamentarios, a raiz é usada nos escritos joaninos
principalmente para indicar a realidade de um novo nascimento, nao carnal, mas,
espiritual, operado por Deus®. E nos poucos casos em que a raiz é utilizada ai para
fazer referéncia a um nascimento natural®®, se observa, com frequéncia, um
contexto onde ha o interesse de relacioné-la ao nascimento espiritual, da parte de
Deus (cf. Jo 8,41-47; 9, 35-41)%".

Na abertura do Evangelho segundo Jodo, em seu Prdlogo, tem-se a primeira
ocorréncia do verbo yewaw deste relato: oot 0t Elafov adTdv, Edwxev aldTols
égouaiav Téxva Beol yevéoat, Tois moTebouawy eig To Svopa adtol, of olx €5 aipdTwy
000¢ éx Bedfuatos capxds 000E éx Bedjuatos Guopds aAN’ éx feol éyevwnbnoav (Jo
1,12-13). Em sua primeira apari¢do, portanto, este verbo estd associado a um
nascimento de ordem sobrenatural, ndo natural, cujo agente é Deus (éx feol
éyewwnbnoav), e que tem por objetivo tornar filhos de Deus (téxva 6eot)®® aos que
receberam Jesus (oot 0t EAafov adTdév), aos que creram em seu nome (toig
maTevovaly eig TO Gvopa adtol). ASSim, ja em suas primeiras linhas, o Evangelho
segundo Jodo vincula o verbo yswaw a tematica da filiagdo divina que é concedida
aos crentes no Filho, por acdo de Deus. E este € um dos temas-chave, neste
Evangelho, cujo objetivo é anunciar que Jesus € o Filho de Deus e concede a “vida”
aos que creem em seu nome (cf. Jo 20,30-31).

Logo apos esta breve mencdo no Prélogo joanino (cf. Jo 1,12-13), a apari¢do
seguinte se da no capitulo terceiro do Evangelho segundo Jodo, especificamente na
pericope em que este estudo se detém. Aqui 0 verbo yewwaw Sera extensamente
trabalhado. S&o 8 ocorréncias do verbo em apenas 6 versiculos (cf. Jo 3,3-8), que

tratam dos ensinamentos de Jesus acerca de um novo nascimento, com espago para

65 Cf. Jo 1,12-13; 3,3-8; 1 J0 2,29; 3,9; 4,7; 5,1.4.18.

6 Cf. Jo 8,39; 9,2.19-20.32.34; Jo 16,21; 18,37.

87 No caso de Jo 9, por exemplo, pelas muitas repetigdes “cego de nascenga”, “nasceu cego”, pode-
se inferir que o autor pretenda dizer que os homens nascem “cegos” (cf. Jo 9,37.39-41) e precisam
da intervengdo de Jesus para voltar a “enxergar”.

88 A expressdo (6) vids Tod feou é em Jodo reservada a Jesus, para caracterizar a relagdo Unica que
tem com o Pai (cf. Jo 1,34.49; 3,16-18.35-36; 5,25; 10,36; 11,4.27; 17,1; 19,7; 20,31). téxva ol
sdo os termos com os quais expressara a filiagcdo divina concedida aos crentes (cf. Jo 1,12; 11,52;
20,17). Jesus € o Filho unigénito e possui com o Pai uma relagdo Unica, desde toda a eternidade (cf.
Jo 1,1-18). Os crentes podem tornar-se filhos por causa do Filho, mas néo o sdo da mesma forma
que este. Este 0 é consubstancialmente, por eterna geracao, e aqueles por participagéo.
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interrupcdes, duvidas e incompreensGes por parte do interlocutor, bem como
explicacOes e aprofundamento da parte de Jesus.

A pericope de Jo 3,1-12 é um dos textos principais de todo o Novo
Testamento acerca do novo nascimento espiritual - que, a essa altura, o leitor de
Jodo sabe ja estar relacionado a filiacdo divina adotiva concedida aos que creem em
Jesus - tema caro ao cristianismo que, com excecdo de Rm 8 e Gl 4, aparece
brevemente nos demais escritos neotestamentarios®®. Ainda que estes textos
paulinos sejam mais antigos em datacéo, em Jo 3,1-12 tem-se algo exclusivo: o
ensinamento acerca da importancia e da necessidade de um novo nascimento €
tomado dos labios do proprio Jesus.

Sabe-se, como dito acima, quéo preciosa é para um judeu a genealogia, o elo
carnal, fisico, geneal6gico com os que o antecederam. Logo, h& certamente um
objetivo especifico ao trazer este ensinamento de Jesus, acerca do novo nascimento,
no didlogo com um alto representante da fé judaica.

A pertenca ao povo eleito, alvo da acdo salvifica de YHWH, se dava, até
entdo, por vinculo natural (descendéncia de Abrado, Isaac, Jaco, tribos de Israel) e
por sinal fisico (circuncisio)’. Fazer parte do povo da alianca, povo salvo por
YHWH era, assim, condicionado por a¢cbes humanas, sobretudo, pelo nascimento,
pelo vinculo genealdgico com os patriarcas, mais especificamente com Abrado. A
partir do cristianismo é que esta 6tica mudara: ndo é o vinculo fisico com Abrado
que torna algum homem seu descendente diante de Deus, mas o imitar-lhe a fé é
que o faz verdadeiro herdeiro. Esta teologia, ainda que tipicamente paulina (cf. Gl
3,6-9; Rm 4-5), esta também presente no Evangelho segundo Jodo numa querela
entre Jesus e os judeus, os quais se valem de serem “descendentes de Abrado”, ao
gue Jesus responde negativamente, porque o rejeitaram e nele ndo tém fé (cf. Jo
8,39-41). Esta mentalidade judaica, deve ser levada em conta neste didlogo com
Jesus, em que o tema de um novo nascimento é apresentado.

Nas ocorréncias do verbo yevwaw em Jo 3, houve quem preferisse traduzi-lo

por “gerar”, considerando mais acertado este uso’?, uma vez que em outro momento

89 O que nao significa que as breves mencdes sejam menos importantes, uma vez que um Unico
versiculo pode ter grande densidade teoldgica, como é o caso de 1Pd 1,3.

0 Cf. Gn 17,7-16.

1 Assim JULIAN, 2000, p.63 e MENKEN, 2009, p.366-368. R. Brown, apesar de em sua traducéo
fazer a opgdo por “nascer”, no comentario que a segue suspeita que o sentido primario seja “ser
gerado”. Cf. BROWN, 1999, v.1, p. 361.
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do Evangelho se diz que € Deus o agente desta acdo (cf. Jo 1,12-13) e que, neste
Evangelho, Deus é apresentado fundamentalmente como Pai; além de tudo, a opcéo
por “gerar” permitiria a tradu¢do na voz passiva tal qual o verbo aparece no texto
grego. S&o coerentes estas justificativas, no entanto, é dever observar se o que na
lingua e cultura original significava “gerar” se aplica ao entendimento de “gerar”
na lingua e cultura de chegada.

A principal razdo que ainda leva a preferéncia ao termo “nascer” em lugar de
“gerar”, ¢ que na cultura de chegada “gerar” traz a ideia de algo que deve se
desenvolver, crescer, até que, tempos apos, venha a nascer. No entanto, ndo era
com este fim que se usava o verbo yevvaw na cultura hebraica quando se desejava
identificar uma ascendéncia ou descendéncia: em geral, o0 interesse era contar a
existéncia de alguém, o nascimento de um filho, sendo que isto era realizado a partir
da figura do pai que o gerou, ndo da mae que o “deu a luz”, seja pela centralidade
da figura masculina naquela cultura, seja, principalmente, pela intencdo de
vinculacdo genealdgica daquele personagem aos patriarcas (pertenca ao povo
eleito) ou mesmo ao Rei Davi (esperanca messianica). Logo, a ideia central era
narrar o nascimento de um filho, mas se fazia isto citando o pai, como, por exemplo,
na afirmagdo “Abrado gerou Isaac” (Gn 25,19).

Desse modo, ndo é porgue o agente da acdo seja masculino que esteja excluida
a possibilidade de se estar mencionando o nascimento de um filho, uma vez que na
cultura hebraica era a partir do pai que era realmente narrado.

Analisando a temaética da filiacdo divina adotiva presente em Jodo, a nova
realidade conferida aos crentes, ndo se encontra no relato do evangelista sendo
apresentada como algo em germe que deveria se desenvolver até “vir a luz” tempos
depois, mas, como algo completamente realizado e acessivel aos crentes tdo logo
concluida a “hora” de Jesus (cf. Jo 20,17).

Para além das ressalvas feitas, tomando-se por estudo toda a se¢do que trata
da tematica do novo nascimento (Jo 3,1-12), se observa, por exemplo, que na fala
de Nicodemos em Jo 3,4 o verbo estd associado claramente - ainda que por
incompreensdo dele - ao papel da mée. Este se torna mais um argumento favoravel
a se optar por traducdo que abrace tanto o ensinamento auténtico de Jesus quanto
ndo inviabilize a incompreensédo do seu interlocutor. Assim, a fim de néo se perder

o sentido original do termo bem como a riqueza do didlogo, do jogo de palavras, e
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do sentido da incompreensdo do interlocutor de Jesus, optou-se pela traducéo de
Yyewaw como “nascer”.

Uma outra observacao da especificidade do emprego deste verbo é que, em
todas as ocorréncias na pericope de Jo 3,1-12, o verbo yewvaw estara sendo usado
na voz passiva, reforcando, desde o principio da fala de Jesus, o papel totalmente
passivo do homem neste novo nascimento anunciado. Ainda ndo se tem aqui 0
agente, dele se falara mais a frente, apenas se sabe que o papel humano é passivo.
No entanto, 0 novo nascimento esta associado ao advérbio &vwbev que traz, de
alguma forma, esta informacédo, mas, sendo de dupla interpretacdo, serd tomado
pelo interlocutor de Jesus no sentido incorreto.

dvwbev € formado em sua raiz pela preposicdo dva, que significa “sobre,
acima, no alto”, somada ao sufixo genitival ou direcional 6ev. Como advérbio de
lugar tem o sentido de “do alto”, “de cima”, em narrativas assumindo o sentido de
“do inicio”, “de novo”, uso este que logo se difundiu, rendendo-lhe o uso, de forma
mais geral, como advérbio de tempo’?.

Nesta pericope de estudo, o advérbio &vwbev aparece por duas vezes (Jo 3,3.7)
e, diferentemente dos outros momentos que neste Evangelho aparecera unicamente
com o sentido de “do alto” (cf. Jo 3,31; Jo 19,11.23), aqui diversas possibilidades
de traducéo apresentadas acima nao ferem o sentido principal do texto e podem se
encaixar bem na traducdo. Mesmo tendo-se em conta de que o interesse de Jesus
era apontar um nascimento ndo carnal, mas espiritual, “do alto”, isto €, de Deus
(como ja se sabe por Jo 1,12-13), isto ndo exclui que seja um nascer “de novo” (de
fato, ¢ um novo nascimento), nem mesmo a possibilidade de um voltar “ao
principio”, uma vez que a criagdo do homem também sai diretamente das méos de
Deus e, 0 novo nascimento pode estar sendo contado nos moldes de uma nova
criacdo, j& que, por muitas vezes, o evangelista trabalha com as imagens do Génesis
em seu relato.

Jesus, sem duvida, fala, em sentido ultimo, de um “nascer do alto”, haja vista
a retomada do termo em Jo 3,31, bem como todos 0s outros momentos do
Evangelho segundo Jodo em que o advérbio é usado, mas, a op¢éo por esta traducgéo

faria perder o sentido da incompreenséo de seu interlocutor. Por isto optou-se por

72 Cf. LIDELL & SCOTT, 1996, p.169; BEUTLER, 1996, v.1, p. 336; MOULTON, 1976, v.2,
p.295.
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“de novo”, que nao exclui o nascer do alto, um nascimento inteiramente novo, mas,
pode ser incompreendido, como, de fato, o foi por Nicodemos, como uma mera
repeticdo do primeiro. Assim, que lendo “de novo” fique subentendido ao leitor a
inten¢do de Jesus em anunciar um nascimento novo, “do alto”.

O evangelista faz uso de termos com dupla possibilidade de traducéo
intencionalmente, trabalhando o ensinamento de Jesus e a incompreensao de seu
interlocutor, que, além de tudo, representa uma classe que se mostrou incapaz de
compreender realidades mais profundas reveladas por Jesus.

Jesus segue anunciando que se alguém ndo nascer de novo (do alto), ov
dvvatal i0eiv v Baagtdeiav Tod Beol. Além do verbo yevvaw na voz passiva, a ideia
de impossibilidade é reforcada na expressao o0 dvvatat. Se ndo nascer de novo (do
alto), o homem néo pode ver o Reino de Deus.

Desde o principio, Jodo vem trabalhando, ao longo do Evangelho, as
temaéticas de trevas, noite, escuriddo, bem como a metaforica “cegueira” dos que
ndo reconhecem Jesus e ndo lhe tem fé, ja que neste Evangelho Jesus é apresentado
com a “luz” (cf. Jo 1,4-5.9-10; Jo 9). Esta temética estd presente expressamente
aqui. “Enxergar” o Reino de Deus é aos homens impossivel, a menos que se tome
a Unica via de superacao desta “cegueira” que € a que Jesus apresenta: nascendo de
novo (do alto). H& um acento na realidade de impossibilidade, a qual os homens
ndo podem por si sO superar: ndo podem ver, ndo podem enxergar, estdo “cegos”
ao Reino de Deus, a ndo ser que cumpram a condicdo apresentada do novo
nascimento e passem da impossibilidade a possibilidade.

As negativas constantes desta pericope fazendo uso do verbo dvvatar (od
dvatal) colocam o homem num estado de fraqueza, de debilidade, de
impossibilidade, de incapacidade, de alguém que por si ndo pode realizar o que
precisa, um estado de dependéncia de que alguém por ele realize o que precisa.
Independentemente da posicdo que ocupam - e ndo ha de se esquecer que as
palavras estdo dirigidas num primeiro momento a um judeu da mais alta conta -
todos os homens séo apresentados na mesma realidade de impossibilidade, a menos
que cumpram a condicdo de superacdo. Se 0 nascimento e existéncia natural ndo
sdo suficientes para que 0 homem veja o Reino de Deus, ja de inicio pode-se afirmar
que nao serd com os olhos “puramente humanos” que este Reino de Deus, tao

esperado, podera ser visto.
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Esta é a primeira vez neste Evangelho que a expressao v Paatieiav Tol feol
aparece. Somada a apari¢do seguinte, ainda dentro desta pericope (cf. Jo 3,5),
constituem as unicas duas vezes em que esta expressdo, Reino de Deus, tdo cara aos
Sinoticos, é usada no Evangelho segundo Jodo. O restabelecimento do Reino, com
sede em Jerusalém, e sua consolidacéo definitiva a partir de um escolhido de Deus
era a grande esperanca salvifica dos israelitas, firmada sobre a promessa de 2Sm
7,12-16, Palavra de Deus dirigida a Davi através do profeta Natd. E bastante
significativo, portanto, que a expressdo “Reino de Deus” esteja sendo usada num
dialogo com um alto representante dos judeus. Por esta expressao se tem a certeza
de que, neste didlogo, Jesus estd tocando no ponto central da esperanca de salvagédo
dos judeus e desejando conduzi-los a uma compreensdo maior da salvacéo
prometida por Deus.

Apesar da expressao “Reino de Deus” s6 se encontrar em Jo 3,3.5, a temética
rei-reino pode ser encontrada 23 outras vezes e, significativamente, tanto no inicio
qguanto em um dos capitulos finais deste Evangelho. O tema aparece pela primeira
vez na exclamacao que Natanael, o “israelita de verdade”, faz diante de Jesus: “Tu
¢s o Filho de Deus! Tu és o Rei de Israel!” (Jo 1,49). Sua segunda apari¢do ¢ a da
pericope em estudo (cf. Jo 3,3.5). Mais a frente, em Jo 4,46-47 se fala de um “oficial
do rei” (ti¢ Pacthixds) e poderia se suspeitar de alguma intencdo do autor ao
apresentar este dirigindo-se a Jesus chamando-o de “Senhor” (Kvpte). Em Jo 6,15
se conta que Jesus se retirou em um momento em que quiseram proclama-Ilo rei nos
moldes deste mundo. A tematica retorna em Jo 12,13.15 onde Jesus é aclamado,
novamente, como “Rei de Israel”, mas agora na ocasido especifica de sua entrada
final em Jerusalém para, de acordo com a apresentacdo e teologia joanina, cumprir
em si mesmo a festa da Pascoa. Pela ultima vez a tematica aparecera durante o relato
da crucificacdo de Jesus, tendo ai 0 seu maior destaque e concentracéo, chegando a
um total de 15 ocorréncias’.

O capitulo doze, encerra a primeira grande unidade do Evangelho segundo
Jo&o (“A expectativa da hora”) com a chegada de Jesus em Jerusalém, local onde,
na oOtica veterotestamentaria, se consolidou o reinado de Deus sobre 0 Seu povo na

pessoa do rei Davi’®, e aponta para a proxima e principal unidade deste Evangelho

3 Cf. Jo 18,33.36-37.39; 19,3.12.14-15.19.21.
" Cf.2Sm5,1-10


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

85

onde sera verdadeiramente estabelecido o Reinado de Deus sobre o Seu povo na
“hora” do Mistério Pascal de Cristo.

A alta concentracdo de ocorréncias de termos referentes a tematica rei-reino
nos capitulos dezoito e dezenove, sobretudo, em Jo 18,36-37 quando, diante de
Pilatos, Jesus mesmo afirma que é Rei e que 0 seu Reino ndo é deste mundo, tornam
ainda mais clara a intencdo do evangelista de, comecando por pequenas narrativas,
levar o leitor a compreender, no apice do seu Evangelho, que Jesus € o Rei enviado
por Deus para reinar sobre o Seu povo e este reinado acontece ndo nos moldes
humanos - porque o seu reino “ndo ¢ daqui” (Jo 18,36) - mas, por sua Paixdo-Morte-
Ressurrei¢do. Assim, o Reinado de Deus ¢ restabelecido na “hora” de Jesus. Jesus,
0 Filho de Deus, ¢é enviado para a “hora” especifica de sua Paixdo-Morte-
Ressurreicdo, que neste relato se identifica com o restabelecimento do reinado de
Deus sobre “Israel”, sobretudo na fala de Jesus em Jo 18,37, diante de Pilatos: ov
Aéyetg 6t Baatreds iy (Tu dizes: Eu sou Rei).

Porém, no Evangelho segundo Jodo, bem como em todo o Novo Testamento,
se evidenciara que os judeus aguardavam o cumprimento da promessa de 2Sm 7,14
unicamente em termos humanos, “visiveis”, “carnais”, politicos. A salvacao
esperada por eles ndo transcendia este mundo, mas dizia respeito ao “aqui” e ao
“agora” unicamente, a realidade social e politica em que viviam. E, dessa forma,
nédo foram capazes de reconhecer a Jesus como o Rei prometido e ndo enxergaram
em sua “hora” o restabelecimento do “Reinado de Deus” sobre “Israel”.

No momento em que é narrado o didlogo com Nicodemos ainda ndo se tem
todas estas informacgdes, mas ja se tem a profissdo de fé de Natanael, o “israelita de
verdade”, em Jo 1,49: “Tu és o Rei de Israel!”. Assim, independente do sentido que
a expressao “Reino de Deus” tenha assumido em outras fontes, no Evangelho
segundo Jodo, j& desde o seu principio, Jesus é claramente apresentado como o Rei
de Israel e, sendo o Rei, dele se esperara o restabelecimento do Reino de Deus em
algum momento deste relato. A identidade de Rei de Israel, ndo est4 desvinculada
da sua identidade de Filho de Deus e de sua origem celeste, e isto pode ser
observado na fala de Natanael em sua dupla confisséo (cf. Jo 1,49), bem como nas
indicacdes de que o seu Reino ndo é desse mundo (cf. Jo 6,15; 18,36). Vem
igualmente indicado ja neste versiculo terceiro da pericope de estudo, seja pelo

advérbio &vwbev que traz o sentido Gltimo de uma realidade sobrenatural (do alto),
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seja pela afirmacao de que se alguém ndo experienciar um novo nascimento, para
além do natural, “ndo podera ver o Reino de Deus”.

Se alguém ndo nascer de novo (do alto), ndo podera ver a esperanca de Israel
realizada. A segunda parte da sentenca parece clara, ja a primeira parte, ndo parece
ainda téo evidente. Até ent&o, o verbo yevvaw vinha sendo utilizado nas Escrituras
para expressar 0 nascimento natural de alguém ou metaforicamente o
relacionamento de YHWH com o Seu povo. Pertencer ao Seu povo era como ter a
ele como pai e ser como um filho. Mas, nos labios de Jesus, a expresséo ndo faz uso
de metafora, e esta apresentada como condicéo fundamental e exclusiva para que a
sentenca seguinte aconteca.

Tomando a expressao “de novo” em seu sentido mais literal, se entenderia em
termos, unicamente, de uma repeticdo do nascimento humano. E é assim que
Nicodemos interpreta. Mas, esta claro ao leitor ndo ser este o sentido mais pleno de
dvwlev, e sim “do alto”, que traz a indica¢do de tratar-se de um acontecimento
sobrenatural. De qualquer modo, até o0 momento é s6 0 que se tem. As
incompreensdes do interlocutor de Jesus € que Ihe permitirdo aprofundar a temética

e 0 ensinamento.

3.3.4.
Nova fala de Nicodemos: transposicao do que disse Jesus a nivel
humano e natural (v.4a-c)

4a | Aéyet mpds adTdv Nueddnuos: Diz a ele Nicodemos:
b mé ovvatat Gvbpwmog yevwnBjvar yépwy | Como pode um homem nascer sendo
@Wv; velho?

w) Sbvatar el T xokiav THe untpéds | Acaso pode no ventre de sua mée entrar

4C 3 ~ 4 H ~ 1 ~
adTol deltepov eigeAfelv xal yevwnbfjval; | uma segunda vez e nascer?

Nicodemos intervém com nova fala, fazendo sua interpretacdo do que disse
Jesus e, segundo diz Ledn-Dufour, refletindo num espelho terrestre o que de celeste
Jesus dissera”™. yevwnffj dvwbev ele interpreta como eic Ty xothiav Tis untpds adTol
devTepov eioeAbely xal yevwnhijvar. Jesus fala de nascer do alto, Nicodemos entende
de um nascer de novo, mas, unicamente como repeti¢do do nascimento natural, ou
seja, no sentido carnal, um voltar ao ventre materno para novamente nascer.

O uso de odevtepov esclarece que Nicodemos entendeu o advérbio dvwfev

como “de novo”, mas, no sentido de repeticdo da mesma realidade, e a construcao

> Cf. LEON-DUFOUR, 1996, p.224.
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da oragdo com a expressdo wn dvvatar o “carater inconcebivel” disto’®: ndo seria
possivel a um homem voltar ao ventre materno e nascer, ainda mais sendo “velho”.

A palavra yépwv € um hapax joanino, esta € a unica aparigdo da mesma em
todo o Evangelho”’. Para W. Clarke é possivel que yépwv esteja indicando que
Nicodemos seja um ancido’®, o que n3o seria improvavel, ainda mais se tratando de
um membro do Sinédrio. No entanto, ha um sentido para esta palavra no contexto
do didlogo que supera qualquer intencdo de dados biograficos do interlocutor de
Jesus. A primeira vista parece estar apenas expressando o espanto ou a ironia do
interlocutor num exagerar das consequéncias do que acredita ter sido dito por Jesus.
Em um segundo momento, contrariamente ao efeito pretendido por Nicodemos,
mas, provavelmente, pretendido pelo evangelista e aplicavel pelo leitor, pode ser
entendida como referéncia a realidade humana ou mesmo ao sistema religioso
judaico que ndo tem como serem renovados a ndo ser por intervencao sobrenatural.
E realmente impossivel que o sejam se esta renovagdo for pensada em termos
unicamente humanos.

Note-se a contraposi¢ao entre “nascer” e “ser velho”, bem como o duplo uso
de dvvatar num Unico versiculo. No anterior Jesus ja havia evidenciado: 0 homem
“nao pode”. Neste agora Nicodemos insiste em perguntar: “Pode um homem...?”,
“Acaso pode...?”” Nicodemos vai a Jesus afirmando que “sabem” ser ele um mestre,
mas ndo se mostra tdo aberto e receptivo aos seus ensinamentos introduzidos por
férmulas solenes: coloca algumas impossibilidades a que se realize o que (acredita
que) Jesus diz, sentencas que parecem invalidar a doutrina do mestre Jesus acerca
do novo nascimento.

Por outro lado, na resposta de Nicodemos ndao ha nenhuma evidéncia de
incompreensdo ao que Jesus falara sobre o Reino de Deus. As questdes de
Nicodemos giram somente em torno do novo nascimento anunciado e ndo ha

nenhuma palavra sobre um tema tdo caro aos judeus como o Reino de Deus. E

" 1bid., p.224.

'O termo yépwv ndo aparece em nenhum outro lugar do Antigo ou do Novo Testamento a ndo ser
em Jo 3,4. H& o verbo ynpdoxw em Jo 21,18 (“quando ficares velho...”), porém, o termo em si yépwv
ndo se encontrard mais, a ndo ser nesta pericope. Com relagdo a raiz do termo, no Antigo Testamento
é comum encontrar o grupo de ancidos que, na fé e cultura judaica prestavam algum servico de
autoridade junto ao povo, citado como % yepouaia, “o Conselho dos ancidos”(cf. Ex 3,16-18). Este
termo seré retomado em At 5,21, apesar de que no Novo Testamento, em geral, o “Conselho dos
ancidos” vem apresentado como oi mpeaPiTepot (cf. Mt 16,21; 26,3-5; 27,1; Mc 15,1; Lc 22,66).

8 Cf. CLARKE, 1886, p.314.
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possivel, portanto, que esta parte da fala de Jesus, Nicodemos tivesse compreendido
- certamente, ndo com a profundidade que Jesus dissera, mas, tendo ao menos, 0
entendimento minimo de Reino de Deus como restabelecimento do reinado de
YHWH sobre o Seu povo Israel.

Todas as questdes de Nicodemos estdo centradas sobre a condicao colocada
por Jesus para Se ver, enxergar, ou perceber esse Reinado de Deus: o “nascer de
novo”. Isto ndo pdde compreender, pois que, interpretando-0 em termos puramente
humanos, naturais, julgou ser impossivel.

3.3.5.

Réplica de Jesus: O Novo Nascimento ndo € obra humana, mas do
Espirito (v.5a-8f)

5a | dmexpifn "Inool: Respondeu Jesus:

5b | dunv duny Aéyw oot, Firmemente, firmemente, te digo,

5¢ | v w Tig yevvn b7 €€ Udatos xal mveduatog, | se alguém ndo nascer de agua e espirito
54 o0 dtvatal eiocerbelv eig Ty Pacirelay Tol
feod.

6a | o yeyevwnuévov éx Tiis capxds adpf éotv, | O gue nasce da carne € carne,
xal TO yeyewwnuévov éx Tol TveduaTOS

ndo pode entrar no Reino de Deus.

6b ~ 7 e 0 que nasce do Espirito é espirito.
TIVEVUA ECTIV.

7a | w) Bavpdans Néo te admires

7b | 6t elmdv oot porque te disse:

7c | Oel Opds yevwnhijvar dvwbey. Necessario vos é nascer de novo.

8a | 76 mvedya Smov BéAer mvel O vento sopra onde quer

8b | xal ™ dwvny adtol dxovel, € ouVes 0 seu som,

8¢ | 4\ odx oldag mas ndo sabes

8d | mdbev EpyeTar de onde vem

8e | xai mol vmayer- nem para onde vai.

gf | VTS ETTW MASC O YEYEWNHEVOS B¢ TOU 1 Assim é todo o que nasceu do Espirito.

TVEVUATOS.

Com a incompreensdo de Nicodemos, Jesus intervém novamente, em fala
mais longa que a primeira, com o fim de esclarecer e aprofundar o que ndo foi
compreendido. N&o ha nesta resposta de Jesus censura alguma direta a Nicodemos.

P. Julian chama a atencdo para o fato de que sdo idénticas as sentencas de Jo
3,3 e Jo 3,5, com excecédo da troca ou reinterpretacdo de dvwbev por €€ Udatog xal
mvedpatos € de idetv por eloelfeiv’®. O modo como as sentengas de Jo 3,3 e Jo 3,5
estdo construidas, fazendo uso de formulas, formas verbais e expressdes idénticas,
indica que estdo em profunda relacéo e tratando do mesmo assunto, como se Vvé na

exposicdo a sequir:

" Cf. JULIAN, 2000, p.62.
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Jo 3,3

Jo 3,5

auny quiy Aéyw oot,
éav Wy TS

yevwnbfi dvwley,

Quny Guiy Aéyw oot,
gav wy Tig

yevwnbf €€ Udatog xal mveduato,

o0 dvvatat i0ely

v Pactieiav Tol Beol.

o0 dvvartat eloeAbely eic

v Pacireiav Tol Beod

Dadas as correspondéncias entre Jo 3,3 e Jo 3,5, W. Clarke identifica que a
segunda resposta de Jesus (Jo 3,5) ndo se trata de algo diferente do que havia dito
na primeira (Jo 3,3), ndo lhe é um avanco, nem lhe adiciona algo, mas, um
esclarecimento daquela, pois que, o intento de Jesus aqui esta em desfazer o mal-
entendido do seu interlocutor e tornar mais evidente e acessivel a ele o contetdo do
seu ensinamento:

Therefore Jesus, being at once merciful to his weakness, and anxious to be
understood, interposes to help him. [...] This saying (Jo 3,5) is not an advance upon
the one that precedes, but an amplification of it. The fifth verse adds nothing to the
third, but only tells what is meant by it. First, our Lord declared a new birth to be
necessary; now he tells what kind of birth he means. It is a birth "from water and
spirit". [...] Here we reach an important point in the interpretation, namely: That if
this saying was to effect anything in enlightening the mind of Nicodemus, it must
have been an easier saying for him to understand than the one that precede it. [...]
The shorter phrase puzzled Nicodemus, the longer was given for his enlightenment.
Hence, an interpreter must not be satisfied until he has found a meaning that would
help Nicodemus in understanding the new birth. &

Assim, yevwnbfj € Udatog xal mveduatos deve, portanto, evidenciar o sentido
oculto de yevwnf§j dvwbev. O que ndo fora compreendido por Nicodemos com a
sentenga yevwn 0} dvwbev, devera ser agora com yevvy b €& U0atos xal mvebpatog, €
as sentencas que se lhe seguem, pois, que a resposta de Jesus se estende até o
versiculo oitavo e 0 verbo ysvwaw serd usado ainda por quatro vezes além desta.

C.-H. Kang igualmente aponta que a troca de dvwbev por ¢£ Udatog xal
nvedpatos fortemente sugere que Jesus esta tratando do mesmo tipo de nascimento
em ambos os versiculos®.

Quanto a mudanca de id¢iv (Jo 3,3) para eiceAbeiv (Jo 3,5), G. Gaeta observa

que o verbo eicefeiv esta em paralelo & fala anterior de Nicodemos (cf. Jo 3,4) &,

8 Cf. CLARKE, 1886, p.315.
81 Cf. KANG, 2011, p.83.
82 Cf. GAETA, 1972, p.44.
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da qual esta de Jesus é resposta e réplica. A fala “entrar no ventre materno” (eig v
xothiay T untpos avtol deltepov eicelbeiv) de Nicodemos, Jesus retruca com o
“entrar no Reino de Deus” (eloeAfelv eic v Baciieiav Tol Beol), desejando elevar
o0 entendimento de seu interlocutor para além das realidades meramente naturais e
carnais - intencdo que estara presente igualmente nos versiculos seguintes de sua
resposta (cf. Jo 3,6). Com isso, 0 novo verbo utilizado néo estaria trazendo uma
ideia nova, mas, sendo colocado em oposicao ao entendimento de Nicodemos de Jo
3,4.

3.35.1
A interpretacéo de Jo 3,5-8

Se para Nicodemos a expressao yevwnbij €€ datos xal mvebpatos deveria soar
mais clara que a anterior de Jo 3,3, “para os exegetas se dd o contrario”, como
observa W. Clarke®. A combinago #datos xal mveduatos, sendo Gnica em todo
este Evangelho, e se mantendo “intacta” em toda a tradicdo manuscrita conhecida
do texto, ndo apresentando nenhuma variacdo ou tentativa de harmonizagao, tem
sido alvo da maior discussdo de toda esta pericope e até mesmo de todo o dialogo.

A questdo principal estd no fato de que Udatos e mvedpatog pareciam
realidades opostas no inicio do Evangelho segundo Jodo, nas falas de Jodo Batista
em Jo 1,26-33. Ali, “Udwp” caracteriza o batismo de Jodo e “76 mvelipa” ou “nvelpa
aytos”, o batismo do Cristo Jesus, que o proprio Batista diz ser superior ao seu (cf.
Jo 1,26.33-34). Porém, nesta pericope de estudo, “U0wp” e “mveliua” aparecem
unidos sob uma conjuncdo (xat) e regidos por uma Unica preposicdo (éx),
participando ambos da condi¢do necessaria para se “ver” e “entrar” no Reino de
Deus.

A auséncia de advérbio de negacdo junto a qualquer um dos nomes Udatog ou
mvevpatog, COMo também as outras vezes que, cada um destes nomes, se encontram,
neste Evangelho, associados a outros nomes por mesma conjungdo novamente
identificavel como sendo de valor aditivo (cf. Jo 4,23; 19,34), descartam a hipbtese
de um valor adversativo para a conjuncéo xat e confirmam o seu valor aditivo®.

Considerando assim a funcdo desta conjuncdo xai, alguns exegetas

interpretaram que yevvnb4 ¢ Udatog xal mvedpatos pudesse estar se referindo a duas

8 Cf. CLARKE, 1886, p.315.
8 Cf. McCABE, 1999, p.97.
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acOes necessarias e complementares para se experienciar 0 novo nascimento
anunciado.

Alguns, baseados na informacéo que ja tinham de Jo 1,26-33, entenderam a
expressao da seguinte forma: Udatog estaria significando o batismo realizado por
Jodo Batista (“em agua”); mvedpartos, 0 batismo ou a nova realidade oferecida por
Jesus®. Porém, a hipotese de ambas ages serem necessarias e complementares ndo
se sustenta uma vez que, mais a frente, neste mesmo Evangelho, o proprio Jodo
Batista, ira afirmar que ele (e sua atividade batismal) devera diminuir e Cristo, com
a sua, crescer (cf. Jo 3, 26-27.30). De fato, logo apos esta fala, assim acontece: a
pessoa de Jodo Batista “desaparece” de cena no Evangelho segundo Jodo.

Outros pesquisadores interpretaram doatog xal mvebpatos como indicacdo de
dois nascimentos necessarios ao homem: o natural e o espiritual. A “4dgua” estaria
simbolizando o nascimento natural, pela presenca do liquido amnidtico que
preenche o ventre materno e envolve o feto. Nesta hipétese, a preposicao éx, usada
na expressao é£ toarog, estaria em perfeita harmonia com o que realmente acontece
a crianga ao nascer logo ap6s o “romper da bolsa” 8. mvedpatos, nesta interpretagao,
é entendido como o Espirito Santo, agente do nascimento espiritual. Mas,
contrariando esta hipotese ha o agravante de que nunca foi usada na linguagem
antiga a expressao nascer “de agua” para o nascimento fisico®” e, além disso,
levando em consideracdo tanto a sequéncia da pericope quanto o Evangelho
segundo Jodo, muito mais plausivel seria utilizar “da carne” ou “do sangue” para
fazer referéncia aquele®,

Considerando que apenas uma preposicao rege os dois nomes e que yevvnbj
¢¢ Udatog xal mvevpatog corresponde a yevwnbfj dvwbev, pode-se inferir que em
ambas respostas de Jesus um Gnico e mesmo nascimento é anunciado®, ora como
“do alto”, ora como “¢£ Udatos xai mvebpatos”. W. Clarke afirma que a existéncia
de uma Unica preposi¢do unindo os nomes Udatog e mvedpatos € a certeza de que
apenas uma ideia estd sendo expressada, um Gnico nascimento, pois se quisesse

expressar dois nascimentos, haveria de serem usadas duas preposi¢des, uma para

8 Cf. McCABE, 1999, p.102.

8 Cf. Ibid., p.104; PAMMENT, 1983, p.190; KANG, 2011, p.74.
87 Cf. BROWN, 2003, 121.

8 Cf. KANG, op. cit., p.75-76.

8 Cf. CLARKE, 1886, p.315; LEON-DUFOUR, 1996, p. 224-225.
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cada nome®. Para R. McCabe, ao unir sob uma Unica preposi¢io dois nomes ja
coordenados por uma conjuncéo aditiva, desejou-se conceber H0atog xal mvedpatog
como uma unidade conceitual: ha apenas um nascimento, caracterizado como é¢
#8atos xal mvedpatos e em nenhum momento se apresentou dois®.

Na certeza de tratar-se de um Unico nascimento e influenciados seja pelo
contexto batismal de Jo 3,22-36, seja por outros textos batismais neotestamentarios
como 1 Pd 3,18-21 e Tt 3,5, grande parte dos exegetas tem interpretado yevv»03 é§
Udatog xal mvebpatog como uma referéncia ao batismo cristéo que, ja nos primeiros
séculos da Igreja, foi associado a um “nascer de novo para entrar no Reino dos céus”
ou a um “nascer da agua e do Espirito”®2. Mesmo os que ndo acreditaram que $daog
xat fizesse parte do texto original e defenderam que fosse um acréscimo - do préprio
evangelista ou de um redator eclesiastico com interesse sacramental - assim 0
pensaram por enxergar ai tdo somente uma clara alusdo ao batismo cristdo, ainda
ndo estabelecido no momento do didlogo e, portanto, impossivel de ser
compreendido por Nicodemos caso tivesse realmente sido falado por Jesus no
momento do didlogo. Na defesa desta hipdtese ha os que argumentam, inclusive,
que nos versiculos seguintes ndo se encontrard mais Uowp apenas mvelua,
“isolando” ainda mais a presenca singular de “4gua” em Jo 3,5%.

Sem duvida, o contexto no qual foi inserido o dialogo é batismal e acredita-
se que este seja 0 motivo mais forte da expressdo de Jo 3,5 ter assumido largamente
na Igreja a interpretagdo “da dgua e do Espirito” e ter sido associada ao batismo
cristdo. De fato, a insercdo desta pericope num contexto de discussdo batismal,
como € o de Jo 3,22-26, e a proximidade textual entre a fala de Jesus em Jo 3,16-
21 e a de Jodo Batista em Jo 3,27-36, conduziu o leitor — ndo sem intencéo do autor

—a associacdo do contetdo do didlogo ao batismo cristao.

% Cf. CLARKE, 1886, p.320.

%1 Cf. McCABE, 1999, p.96.

92 Cf. ELOWSKY, 2012, p.181-182. O Batismo também foi interpretado, no principio da Igreja,
como “iluminagdo”. Disso se tem testemunho ja nos escritos de sdo Justino, martir (Cf. JUSTINO
MARTIR Apud ELOWSKY, 2012, p.178), na primeira metade do segundo século. N&o seria
impossivel que ja se falasse sobre isso em fins do primeiro século, periodo em que se acredita ter
sido composto o Evangelho segundo Jodo e isto poderia estar em relagdo com a “noite” de
Nicodemos (cf. Jo 3,2). Em Jo 9,6-7, por exemplo, a “cegueira” ¢ curada, ou seja, passa da
“escuridao” a “clara luz”, depois que o enfermo se “lava” nas aguas do “Enviado” (significado de
“Siloé”).

% Pode-se encontrar uma listagem dos exegetas que interpretam yevwn 0 ¢ Udatos xai mvedpatos
como o batismo cristdo bem como considerac@es acerca de suas argumentacfes em BROWN, 1999,
v.1, p.376-380; McCABE, 1999, p. 100-102; JULIAN, 2000, p.94-97; McHUGH, 2014, p.227-228.
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No entanto, algumas questdes pdem em “cheque” a hipotese de Udatog xal
como um acréscimo, seja do evangelista ou de redator eclesiastico.

Primeiramente, Udwp ndo é um vocdbulo-tematica que, no Evangelho segundo
Jodo, s apareca nas cenas relacionadas a Jodo Batista e em Jo 3,5, mas, um
vocabulo-tematica que perpassa todo este Evangelho nas mais diversas cenas e
capitulos, chegando a mais de 20 ocorréncias da raiz®, sem contar quando se fala
de outras ac¢es que lhe estdo relacionadas como batizar®, lavar (cf. Jo 9,6-7.11.15;
13,5-14), purificar (cf. Jo 2,6; 3,25; 11,55).

Além disso, levando-se em conta que o interlocutor de Jesus é um alto
representante da fé judaica, mais precisamente um fariseu, para o qual a &gua ocupa
um lugar central nos rituais de purificacdo®, e que esta tematica de agua como
instrumento de purificacdo esta presente ndo s em capitulo imediatamente anterior
a cena do dialogo (cf. Jo 2,1-11) como em outros momentos do Evangelho (cf. Jo
3,25; Jo 13,4-14), é bastante fragil a interpretacdo de que Jdatog xai ndo possa fazer
parte do didlogo original de Jesus com Nicodemos.

H& uma intencdo do evangelista em associar 0 novo nascimento anunciado
por Jesus ao batismo cristdo, e o contexto é claro em relacédo a isto, mas nédo significa
que ndo haja uma interpretacdo primaria, até mesmo mais elementar, de yevvn07 é¢
Udatog xal mvedpatos que fosse acessivel ao interlocutor de Jesus no momento do
dialogo e que ndo excluisse a possibilidade de futuramente ser associado ao batismo
cristdo, como, realmente, o foi. Outras questdes que o texto levanta por si, e serdo
tratadas a sequir, reforcam a ideia de que haja um sentido primario, mais elementar
e imediato, para a expressdo yevvy0 ¢ Udatos xai mveduatos.

De inicio, desperta a atengdo o fato de que na expressdo yevvnbfj ¢ §datos xal
mvebpaTog 0S NOMes NAo apresentem artigos. E a primeira vez que ambos os termos
aparecem no dialogo e ndo ha artigo e nem qualificativo que indique de que “Udwp”
e de que “mvelina’” se esta falando em Jo 3,5. A discussdo acerca do sentido de
“U0wp” tem espaco em quase todos os comentarios acerca de Jo 3,5, mas

dificilmente se encontra alguma discussdo acerca de “mvelipa”, que ndo somente

% Cf. J0 1,26.31.33; 2,6-7.9; 3,5.23; 4,7.10-11.13-15.28.26; 5,7; 7,38; 13,5; 19,34.
% Cf. Jo 1,25-33; 3,22-26; 4,1-2; 10,40.
% Cf. CARNAZZ0, 2012, p.27-29.
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pode assumir diversos significados na lingua grega, como, j& nesta segunda resposta
de Jesus, aparece por 5 vezes e ndo mantendo o0 mesmo sentido em todas elas.

Colocando a expressdo é£ J0atos xal mvebpatos em paralelo com a fala do
Batista no inicio deste Evangelho, observa-se que em Jo 1,26-33 “mveliua” aparece
determinado por artigo precedente ou qualificativo posterior, diferentemente de Jo
3,5. Analisando as demais ocorréncias de mvetipa (e declinagcdes) no Evangelho
segundo Jodo, observa-se que, quando mvelua esta sendo usado para indicar o
Espirito Santo, vem determinado desta mesma forma: precedido de artigo definido
ou sucedido por qualificativo®”. A tnica passagem deste Evangelho em que isto se
torna mais duvidoso se da em Jo 7,39 onde, neste Unico versiculo, o termo aparece
por duas vezes consecutivas, na primeira vez determinado por artigo e na segunda
podendo o artigo estar subentendido ou ndo. De qualquer forma, optando-se por
interpretar o segundo mvelipua como “0 Espirito”, seria um caso de identificacdo de
um termo posterior a partir de um precedente. N&o se encontra outro caso no
Evangelho segundo Jodo e nenhum em que se identifiqgue um termo precedente
como “0 Espirito” por conta de alguma ocorréncia posterior.

Deste modo, uma vez que o autor nao determinou este primeiro “mvelipua” com
artigo e - espantosamente - nem mesmo copista algum o fez em seus testemunhos
manuscritos do texto, ainda que nos versiculos seguintes esta palavra ocorra outras
vezes com artigo, ndo se pode identificar de imediato “mvedua” em Jo 3,5 com o
Espirito Santo®®. A unanimidade dos testemunhos manuscritos em manter a
primeira ocorréncia de “mvelipa’ no dialogo sem artigo definido chama a atencéo a
gue este termo aqui ndo esteja significando 0 mesmo que nas ocorréncias seguintes
onde aparece com artigo.

Esta observacéo ja elimina, por si, a interpretacdo de Calvino e dos que lhe
seguem de que na expressao ££ Udatog xal mvebpatos haja um xal epexegético®: em

Jo 3,5 tanto Udwp quanto mvelpa estdo indefinidos, nenhum dos dois nomes

Cf. Jo 1,32-33; 3,6.8.34; 6,63; 7,39; 14,17.26; 15,26; 16,13; 20,22. Fora estas, ha outras passagens
neste Evangelho em que o termo é acompanhado de artigo, mas ndo estaria fazendo referéncia direta
ao Espirito Santo como em Jo 3,8a; 11,33; 13,21. Ja Jo 19,30 deixa a suspeita de que fosse intengao
do autor a ambivaléncia do termo.

% Cf. CLARKE, 1886, p. 315-316; McCABE, 1999, p.96-97. W.-Y. Ng manifesta divida no
momento da tradug&o de mvetua em Jo 3,5 (Cf. NG, 2001, p.70.72).

% Cf. JONES, 1997, p.71-75; McHUGH, 2014, p.228.
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apresenta artigo que o determine. Assim, o segundo nome, indefinido como o
primeiro, ndo o esté explicando.

Certamente, na sequéncia da resposta de Jesus (cf. Jo 3,6.8) despontara o
papel do Espirito Santo neste novo nascimento anunciado, mas isto ndo invalida a
consideracdo de que nesta sentenca de Jo 3,5 ainda nédo esteja sendo pessoalmente
apresentado, como observa W. Clarke:

Shall we translate "born from water and spirit" or "born from water and the Spirit"?
There is no article with either noun; are we justified, then, in inserting one before the
second noun, and bringing in a direct reference to the Spirit (i.e., the Holy Spirit) as
the source of birth of which our Saviour is speaking? The true answer seems to be
that the birth to which he refers is unquestionably a birth from the Spirit, the Holy
Spirit, but that we shall be best guided in studying out his precise meaning by taking
the thought first in the precise form in which he gave it to us. He first throws out the
thought in its broadest form "born of water and spirit”, and afterward limits it by
closer specification, saying in the next verse, "that which is born of the Spirit is
spirit". By the absence of the article our attention is first directed to the nature of the
new birth, as a birth from water and spirit; and by the presence of the article in the
next verse this birth is plainly attributed to the Spirit, the Holy Spirit, as its source.
We shall understand the passage best if we follow its own order][...].2%°

Outra questdo a ser observada estad na forma como se apresenta a expressao
yevwnbij €§ Udatog xal mvelpatos: 0 verbo yevwdw Se encontra em voz passiva e
entendendo-se o que vem indicado pela preposicio éx'°' como o agente da passiva,
Udatog xal mvedpatos formam uma “unidade conceitual”, “agua-e-espirito”, como
que um “diptico”, onde ambos, juntos, causam um Unico novo nascimento, que
viabiliza a vista e a entrada no Reino de Deus (cf. Jo 3,3.5). Assim, se estivessem
sendo indicados aqui “4gua” e “o Espirito” como dois agentes causadores, em
conjunto, do novo nascimento, ndo haveria razdo para o “desaparecimento” do
termo Udwp nas sentencas seguintes a Jo 3,5 onde Jesus segue falando do novo
nascimento. Em Jo 3,6-8 nao se ouve mais uma palavra sequer sobre “agua”,
enguanto desponta nestas mesmas sentencas, o papel soberano do Espirito - agora,
sim, com artigo - como agente do novo nascimento.

A observacdo do “desaparecimento” do termo “4dgua” apds Jo 3,5 levou a,
basicamente, duas correntes de interpretacdo, acima ja apresentadas: a que

considerou 9datog xal como acréscimo posterior com interesse sacramental (seja

100 CLARKE, loc. cit.

101 G. Ludemann informa que das 915 vezes que a preposicdo aparece no NT, 336 correspondem
aos escritos joaninos o que confirma um grande interesse de Jodo por esta preposicdo, coerente com
seu interesse pela “origem” dos personagens de seu relato. (cf. LUDEMANN, éx, In: BALZ &
SCHNEIDER, 1996, v.1, p.1226).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

96

realizado por outra mao redacional, seja realizado pelo proprio evangelista) e outra
que considerou esta &gua como simbolo do Espirito, tal qual em Jo 4, e 0 xai como
epexegético. Ambas correntes questionaram a presenca original ou o sentido de
“Uoatos” no didlogo e adotaram como certo que “mvedpatog” signifique “o
Espirito”. Mas, ndo estando “mvedpatos” determinado por artigo ou qualificativo
posterior, pode-se inferir que ndo é apenas o termo “Udatos” que desaparece na
sentencga seguinte, mas ambos “Udatos” € “mvedpatos” sdo englobados por “tol
mvedpatos” (“o Espirito”) que aparece a partir dai.

A revelacdo de Jesus acerca do novo nascimento se apresenta, assim, de forma
gradual, comegando pelo que se diz em Jo 3,3, avangando na compreensao em Jo
3,5, aprofundando um pouco mais em Jo 3,6-7, até atingir sua plenitude em Jo 3,8
e, ali, ser concluida. Apdés a clara mencdo de Jo 3,8, ndo se falard& mais
objetivamente do novo nascimento, ndo se terd mais ocorréncia, no dialogo, do

verbo yswvaw. Isto pode ser observado mais claramente no seguinte esquema:

v Wi Tis yevvn 0§ dvewley ... (Jo 3,3)

gav Wi TS yewn@ﬁoé'i #0atog xal mvedparos ... (Jo 3,5)

TO yeyevvnuévov éx Tol mvedpartos mvelud oty (Jo 3,6)

oUtws éoTiv még 6?&7yswnpvévog éx ol mvedpatos (Jo 3,8).

H& uma légica linear e progressiva na resposta de Jesus a Nicodemos e
exposicao de seu ensinamento. Primeiramente, esclarece o que havia dito em Jo 3,3
- yewnbf dvwbey - com yevwnbi €& G0atog xal mvebparos (Jo 3,5). Em seguida,
contesta a interpretacdo incorreta de Nicodemos em Jo 3,4 contrapondo a realidade
natural, carnal, que propusera, a que realmente desejou abordar, a espiritual: o
yeyevwnuevoy éx Tis gapxds adpf EoTv, xal TO yeyevwnuévov éx Tol mvedpatos
mvedua éotv (Jo 3,6). Por fim, ratifica seu ensinamento, convidando Nicodemos a
ndo se espantar com o que diz (cf. Jo 3,7), e anunciando, claramente, que 0 novo
nascimento, de forma misteriosa, invisivel aos olhos, e fora da capacidade de
dominio humano, se da por obra do Espirito (Santo, como em outras passagens
deste Evangelho se identificara): oUtws éotiv més 0 yeyevvnuévos éx Tol mvelpatog
(Jo 3,8).

A necessidade do novo nascimento é reiterada pela presenca da afirmacéo det

bpdgs yevvnbijvar dvwbev em Jo 3,7 que, além de tudo, ao dizer “vos” e ndo “nos”,
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inclui Nicodemos e 0s que representa nesta condi¢ao de necessidade, mas nao inclui
Jesus, assim o identificando em condigdo superior.

A afirmagdo &I\’ odx oidas (Jo 3,8), em paralelo & saudacgdo inicial de
Nicodemos a Jesus, “oidapev” (Jo 3,2¢), evidencia a ignorancia de qualquer dos
mediadores humanos diante do mistério divino que o Filho conhece por completo,
evidencia a urgéncia em que este Mestre da Lei se entenda e reconheca como

simples aprendiz diante dele. Do mesmo modo, a metafora do vento'®?

, Ja presente
em Ecl 11,5, se adapta perfeitamente ao anuncio do novo nascimento como algo
misterioso: invisivel aos olhos, mas, verificavel por seus efeitos®®,

Por fim, ainda sobre Jo 3,8, 0s advérbios de direcdo méfev e moli mantém
presentes no texto o interesse do autor com a origem (“de onde”) e destino (“para
onde”) de seus personagens, ¢ o que era especifico de Jesus, a saber sua origem e
destinos misteriosos por ser o Filho de Deus'%, passara aos seus seguidores a partir
do novo nascimento como filhos de Deus. No versiculo 8, encerra-se a mengéo
direta ao novo nascimento anunciado por Jesus. Aqui se tem a Ultima aparicdo do

verbo yewaw.

3.35.2
O sentido de & §datos xal mvedpatos

Nao se compreendendo “mvelipa” em Jo 3,5 como “o Espirito”, ja que ndo ha
artigo nesta primeira aparicdo e que nas sentencas seguintes o termo aparece
determinado e desacompanhado de “U0wp”, €, ndo se tendo “U0wp” como acréscimo,
e, sim, como parte do texto original do didlogo, levando-se em consideracdo a
importancia do elemento “agua” para a figura religiosa do interlocutor de Jesus bem
como uma intencao do evangelista em trabalhar esta tematica ao longo do seu relato,
ha de se buscar o que estes termos Udatos xal mvedpatog, que assim 0 Sdo
testemunhados em toda a tradicdo manuscrita conhecida do texto de Jo 3,5, estdo

significando ali, desde ja tendo a certeza de que estdo relacionados a “o Espirito”

102 Aqui mvebpa recebe preferencialmente o significado de “vento” por estar como sujeito do verbo
mvel, (“soprar”), mas, ndo seria impossivel ao autor estar jogando com as palavras “espirito” e
“sopro” como o faz em Jo 20,22 remetendo a Gn 2,7.

103 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, p.423-424; JULIAN, 2000, p.84.

104 P, Julian comenta em nota explicativa: “In the fourth Gospel, the adverb 'méfev' is often employed
to expose the ignorance of the people on the realities of salvation. (cf. 1,48; 2,9; 3,7; 4,11, 6,4; 7,27,
7,28;9,29-30; 19,9). The double expression 'mébev ...and mol ' reveals the real mystery of the person
of Jesus.” (Ibid., p.67)
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que aparece especificado nas sentencas seguintes (cf. Jo 3,6.8) como o agente do
Novo nascimento.
Os termos “U0wp” e “mvedipa” serdo trabalhados por diversas vezes ao longo

do Evangelho segundo Jodo0'®, sendo que “mvelipa” estard ora acompanhado de

106 107

artigo ou qualificativo posterior indicando o Espirito Santo**°, ora ndo™"’, e ha que
se observar esta distingdo. As primeiras ocorréncias dos termos estdo logo no
principio deste Evangelho, na fala de Jodo Batista (cf. Jo 1,26-33) e as ultimas
ocorréncias se ddo pelos capitulos finais do Evangelho, ao chegar a “hora” de Jesus:
“Uowp”, pela Gltima vez aparecerd no acontecimento da crucificacdo e morte de
Jesus (cf. Jo 19,34), e “mvelpa”, também presente no acontecimento da morte de
Jesus (cf. Jo 19,30) determinado por artigo, pela ultima vez aparecera no
acontecimento da Ressurreicdo, acompanhado de qualificativo posterior, na
aparicao de Jesus aos discipulos, onde o Espirito Santo serd doado aos mesmaos (cf.
Jo 20,22). Desacompanhado de artigo ou qualificativo, “mvelua” aparecera pela
ultima vez em Jo 7,39 onde se menciona o0 momento da glorificacdo de Jesus.
Assim, estes termos, que aparecem nos primeiros capitulos do Evangelho segundo
Jodo ligados a fala de Jodo Batista e ao batismo, no contexto do Evangelho, estéo,
para além disto, relacionados com a “hora” de Jesus.

a) Uwp no contexto do Evangelho segundo Jo&do

Ja no capitulo anterior ao didlogo de Jesus com Nicodemos, no episodio das
Bodas de Cand, narrado em Jo 2,1-12, o termo “Udwp” e outros formados a partir da
mesma raiz, estdo bastante presentes, e neste mesmo episédio é introduzida, no
Evangelho, a tematica da “hora” de Jesus. Por esta razdo, W.-Y. Ng acredita,
inclusive que “Udwp” participa do intento principal pretendido pelo evangelista com
seu relato:

By being part of the total symbol in 2:1-11, "water" participates in the overall intent
of the gospel, to testify Jesus as the Christ who brings in eschatological blessings.
Further down in the gospel we will see the symbol recur with varying intensity. It is
sometimes obvious, sometimes subtle, but it always contributes to the overall
eschatological message.®

105 Para “Udwp”, cf.: Jo 1,26.31.33; 2,6-7.9; 3,5.23; 4,7.10-11.13-15.28.46; 5,7; 7,38; 13,5; 19,34.
196 Para “mvelipa” com artigo ou qualificativo posterior, cf.: Jo 1,32-33; 3,6.8.34; 6,18.63; 7,39;
11,33;13,21; 14,17; 14,26; 15,26; 16,13; 19,30; 20,22.

107 Para “mvefpa” sem artigo ou qualificativo posterior, cf. Jo 3,5-6; 4,23-24; 6,63; 7,39.

108 NG, 2001, p.70.
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Em Jo 2,1-12, neste segundo momento da apari¢do do termo “Udwp” e outros
de mesma raiz, estes estdo relacionados ao tema da purificagdo, questdo de grande
importancia para os judeus. A “agua” que enche as talhas destinadas a purificacao
dos judeus € a matéria do primeiro sinal. Ela € que sera substituida por algo melhor,
renovando, com abundancia, a festa de uma alianca matrimonial que sofria de
caréncia. Também na apari¢do seguinte a do dialogo com Nicodemos, o tema da
purificacdo esta claramente presente (cf. Jo 3,25).

“Uowp” ou termos que Ihe sdo relacionados aparecerdo ainda muitas outras
vezes neste Evangelho: “agua” acrescida do qualificativo “viva”, sera simbolo do
Espirito Santo que haverdo de receber os que creram em Jesus'®; em outros
episddios a dgua é o meio no qual acontecem curas (cf. Jo 5,2-7; 9,6-7.11.15), além
de ser o meio do qual acontecem os batismos!!® e através do qual se realiza,
ritualmente, em meio judeu, a purificacdo (cf. Jo 2,6-7; 13,5). O evangelista relata
que chegando a “hora” de Jesus (cf. Jo 13,1), Ele deitou 4gua numa bacia para lavar
o0s pés dos discipulos (cf. Jo 13,5), uma acdo que o préprio Jesus afirma ter um
significado maior do que o perceptivel naguele momento, uma agdo simbdlica que
s0 serd compreendida em plenitude posteriormente (cf. Jo 13,7), contudo, desde j4,
a acdo da qual Jesus se utiliza € parte integrante dos rituais de purificagdo judaicos
guando se sentam a mesa.

Excetuando-se os momentos em que “Udwp” aparece como elemento que
mantém a vida, “4dgua viva”, simbolo do Espirito, o exegeta S. Carnazzo observa
que nos demais hd uma ligacdo freqliente do elemento ‘“4gua” com temas
relacionados a purificagéo judaica e muitas vezes o Espirito — ou o “novo” — trazido
por Jesus, Ihe esta em paralelo e sendo apresentado como algo superior. S. Carnazzo
acredita, com isso, que o evangelista deseja apresentar a acdo de purificacdo que
realiza o Espirito, superior a que se tinha com a agua:

In summary, water is first associated in the Gospel with the baptism of John. It is
reasonable to assume from the cultural milieu of the Fourth Gospel that the author
expected the audience to have some idea of a relationship between John's water
baptism and ritual purification. Therefore, the first association of water in the Gospel
falls into the category of purification. However, since this purification with water by
John was said to be that which reveals the one who will baptize with the Holy Spirit,

109 Cf. Jo 4,7-15.28.46; 7,37-38.
110 Cf. Jo 1,26.31.33; 3,22-23; 4,1-2.
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the author may be subtly hinting at a relationship between purification by water and
purification by the Spirit.1

Por fim, o evangelista afirma, com toda a forca persuasiva de seu testemunho
ocular, que do peito de Jesus, aberto pela lanca apds sua morte de cruz, jorraram,
imediatamente, aipa xal $9wp (cf. Jo 19,33-35). Assim, tdo logo se da sua morte de
cruz, novamente ¢ pela Gltima vez, aparece “em cena” neste Evangelho o elemento
“agua”, contudo, ja ndo uma “adgua” natural, que brota das fontes deste mundo, mas,
uma “adgua” que brota do proprio Cristo.

O autor S. Carnazzo, analisando todas estas ocorréncias afirma que o
simbolismo da “agua”, neste Evangelho pode, assim, ser agrupado em duas
categorias maiores: purificacdo e doacdo ou manutencdo da vida, ambos
relacionados ao Espirito Santo por seu poder de realizar plenamente a purificacao
do que cré e a doacdo a este da vida (divina), aspectos que ele cré estarem presentes
na ultima ocorréncia do termo “agua” em Jo 19,34, onde aparece ao lado de
“sangue”'?. Interpretando a Gltima passagem de Jo 19,34 a luz de todas as
ocorréncias anteriores e a luz das Escrituras, imagens e profecias do Antigo
Testamento que estdo sendo trabalhadas ali, o autor garante: “the blood should be
understood in relation to life and/or purification from sin and the water should be
understood in relation to life and/or purification from uncleanness.”**2,

Desse modo, “00wp”, no panorama geral deste Evangelho, aparece associada
tanto & vida como a purificacdo das impurezas. Quando qualificada como “viva” e
associada a bebida essencial, aparece como simbolo do Espirito, doado por Cristo,
gue concede ou infunde a vida divina nos crentes (cf. Jo 4,10-28; 7,38-39). Quando
em sua forma mais elementar, sem qualificativo posterior, esta, em geral!,
associada a um rito ou elemento préprio da purificacdo judaica (mesmo o batismo
e o0 lava-pés participam deste sentido) e muitas vezes colocada em paralelo com o

Espirito (especificamente ou, de forma mais abrangente, com esse “algo novo”

11 CARNAZZO, 2012, p.44. Em seu artigo C.-H. Kang igualmente afirma: "Water likely refers to
the cleasing work of the Holy Spirit” (KANG, 2011, p.76).

112 Ibid., p.60.

113 Ibid., p.67.

114 A respeito de Jo 5,1-9, alguns exegetas suspeitam tratar-se de uma ocorréncia incidental da
palavra “agua”, que deixa dividas se esta vinculada ou ndo ao proposito geral do simbolismo da
agua neste Evangelho. Cf. CARNAZZO, 2012, p.54 (nota 42); JONES, 1997, p. 135-136; NG, 2001,
p.61-62.
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trazido por Jesus) evidencia que o Espirito cumprira com exceléncia, plenitude e
abundancia seu papel de purificacdo até entdo limitado.

b) mvelpa no contexto do Evangelho segundo Joéo

O termo “mvefua”, em sua origem grega, pode assumir diversos significados
basicos, e 0 contexto no qual esta sendo empregado, bem como a presenca ou
auséncia de artigo ou algum qualificativo, é que permitira identificar se tem o
sentido de espirito, espirito humano, sopro de vida, vento, ou o Espirito de Deus.
Ao longo do Evangelho segundo Jodo se alternardo alguns destes usos e
significados: espirito (cf. Jo 3,6; 4,24); o Espirito Santo, de Deus ou da Verdade!*®;
espirito humano (cf. Jo 11,33; 13,21); vento (cf. Jo 3,8). Perceber-se-4, ainda,
nalguns momentos certa intencionalidade do autor em trabalhar com a polivaléncia
do termo ou da raiz (cf. Jo 3,8; 19,30; 20,22) 116,

Embora “mveliua” ndo esteja diretamente associado ao termo @wpa, COMO 0
estd Udwp, neste Evangelho o dom do Espirito (tol mvedpatog) esta associado a um
seu sinbnimo: o momento em que Jesus serd glorificado (2d0&dafn), como se
anuncia em Jo 7,39. Neste Evangelho “hora” e “glorificagdo” se encontram as
“portas” da Paixdo-Morte-Ressurrei¢do de Jesus: mdtep, éAjivbey % dpa- d6&acdy
oov TOV vidy, fva 6 vids dokdoy ot (Jo 17,1).

O termo “mvefpa” se faz bem presente na “hora” do Mistério Pascal de Jesus
e aparece, acompanhado de artigo ou qualificativo, tanto no momento da Cruz
guanto na Ressurreicdo. Segundo T. Brown, os termos utilizados para indicar a
morte de Jesus em Jo 19,30 (“mapédwxev T6 mvedua”) deixam a suspeita de que o
autor esteja jogando com as palavras e fazendo aluséo ao Espirito Santo, por outro
lado ndo ha duvidas que o Espirito Santo é claramente doado aos discipulos na
Ressurreicdo de Jesus, em Jo 20,22. Assim, a autora conclui que o Espirito é
“disponibilizado” apds a morte de cruz de Jesus (entendendo Jo 19,30 como
“entregou o Espirito”), mas doado aos discipulos na Ressurrei¢io em Jo 20,22.17

A narrativa sobre o Espirito, que tem inicio em Jo 1,32 quando Jodo Batista
0 apresenta como prova da superioridade do batismo do Cristo em relagcdo ao seu,

se conclui ao se completar a “hora” de Jesus, “hora” de sua “glorificagdao”, a “hora”

115 Cf. Jo 1,32-33; 3,6.8.34; 4,23-24; 6,63; 7,39; 14,17.26; 15,26; 16,13; 20,22.

116 Um panorama dos quatro principais estudos feitos sobre a palavra mvepa no Evangelho segundo
Jodo pode ser encontrado em BROWN, 2003, p.62-74.

17 Cf. Ibid., p.97-103.
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de seu Mistério Pascal. Logo apds sua morte e Ressurreicdo, quando Jesus
Ressuscitado se encontra com os discipulos reunidos, sobre eles sopra, concedendo
0 dom do Espirito Santo (cf. Jo 20,22).

E Jesus Ressuscitado quem doa o Espirito e o dom do Espirito concedido
como sopro, a maneira de Gn 2,7, faz compreender que hd uma nova criacéo
acontecendo'!®, o comego de uma nova criagdo que pode se entender como o
cumprimento do que se anuncia em Jo 3,3-8: um novo nascimento a partir de Deus
e ndo do ventre materno. Coincidentemente, na Ressurreicéo, € onde, pela primeira
vez neste Evangelho, apesar de se estar nas cenas finais, Jesus chamard aos
discipulos de seus “irmdos” e acerca de seu retorno ao Pai dird “meu Pai e vosso
Pai” (cf. Jo 20,17). Na conclusao do Mistério Pascal de Jesus, de sua “hora”, de sua
glorificagdo, na concluséo, concomitantemente, do Evangelho segundo Jodo, os
discipulos tém acesso a essa realidade até entdo desconhecida para eles: serem
irmé&os de Jesus, filhos de seu mesmo Pai.

The spirit passages in 19.30 and 20.22 fulfill John's declaration that Jesus would be
the one to 'baptise in holy spirit' (1.33). Spirit is made available by Jesus at the cross,
and then is conferred by Jesus to the disciples after his resurrection. The importance
of the disciple's having spirit will become increasingly evident as we examine the
meaning of spirit in the remainder of the Gospel. For now we note that in chs. 19 and
20 the disciples receive the status of children of God (20.17) at the same general time
that spirit is released and then conferred to them.°

Embora isto lance luzes sobre o termo “mvetipa” no contexto do Evangelho
segundo Jodo, ainda ndo fecha a questdo acerca do sentido da expressio “¢¢ Udatog
xal mvedpatos” de Jo 3,5 onde o artigo estd ausente. Na “hora” da Paixao-Morte-
Ressureicdo de Jesus em que o termo “mvelipua” é duplamente mencionado esta,
nestes casos, ou precedido de artigo (cf. Jo 19,30) ou seguido de qualificativo (cf.
Jo 20,22). N&o se apresenta sem artigo ou qualificativo como aparece em Jo 3,5.

A expressdo “¢¢ U0atos xal mvebpatos” de Jo 3,5 rapidamente se consagrou
na Igreja primitiva com o significado de “da agua e do Espirito”, em uma referéncia
direta ao sacramento do Batismo, como se viu acima nas referéncias dos Padres da
Igrejal?°, e acredita-se que esta tenha sido uma das interpretacdes desejadas pelo
evangelista, pelo contexto batismal no qual se encontra (cf. Jo 3,22-4,2). No

entanto, a auséncia de artigo na expressdo em grego, a relagdo com a “hora” da

118 Cf. BROWN, 2003, p.111.
19 |bid., p.112.
120 Cf. Nota 92 deste capitulo.
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Paix@o-Morte-Ressurreigao de Jesus e a ndo associac¢do de “a4gua” no momento em
que o Ressuscitado doa o Espirito Santo (cf. Jo 20,22), levam a presumir que este
ndo seja o Unico sentido possivel da expressdo e haja um outro, mais elementar
talvez, que ndo exclua aquele.

Certo é que “¢¢ Udatog xal mvedpatos” ali, em Jo 3,5, dizem respeito a “o
Espirito”, que, em seguida, aparece como soberano agente do novo nascimento (cf.
Jo 3,6-8). Igualmente claro estd que “agua”, sem qualificativo, esta, em geral,
associada a tematica da purificacdo em Jodo.

Por sua vez, o termo “mvetipa” sem artigo ou qualificativo, aparece por 7
vezes no Evangelho segundo Jodo: em Jo 3,6 falando da realidade da natureza do
que é gerado pelo Espirito (espiritual); em Jo 4,23-24 do modo ou lugar como
deverdo adorar ao Pai (em espirito e verdade), pois que a natureza divina é
espiritual, ndo material; em Jo 6,63 indicando-o0 como principio de vida (sdo espirito
e vida); por fim, em Jo 7,39 pode-se estar fazendo referéncia a “o Espirito”, citado
em oracdo imediatamente anterior, ou, mais provavel, a vida divina que o Espirito
confere. Basicamente, portanto, o termo mvelipua desacompanhado de artigo ou
qualificativo fora usado ao longo do Evangelho para remeter a vida e natureza
divina.

Desse modo o R. McCabe o entende em Jo 3,5:

The anarthrous use of mvebpa may suggest that this is not a reference to the Spirit
per se, but to "the impartation of God's nature as mvedpa" (CARSON, John, p.194).
As such, mveiua, like the anarthrous Udwp, would emphasize the quality of the new
birth. This is to say, the emphasis of mvedpa in v.5 is on the nature and work of the
Spirit, and not on the Spirit as a person. 1%

Assim, cré-se que como mais elementar traducdo de “¢¢ Udatog xai
mvevpatos”, de Jo 3,5, a expressao “de agua e espirito”, entendendo-se que estes
termos estejam simbolizando a acdo de purificacdo (plena) e de infusdo da vida
divina ao crente realizadas pelo Espirito!??, que os faz “nascer de novo” como filhos
de Deus, purificagdo e vida divina estas que sao “disponibilizadas” pelo que Jesus

realizou em sua Morte e Ressurreicdo, respectivamente.

121 McCABE, 1999, p.96.

122 Cf. NG, 2001, p.72. C.-H. Kang afirmara que esta interpretagido de “4gua” em Jo 3,5 como “agdo
purificadora do Espirito Santo” ndo exclui a conotagdo batismal do texto fortemente marcada por
seu contexto imediato, bem como por outras referéncias no Evangelho. (cf. KANG, 2011, p.89).
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3.3.6.
Réplica de Nicodemos (v.9a-c) e Tréplica de Jesus (v.10a-12d):
desconhecimento e repreensao

3.3.6.1.
Réplica de Nicodemos: incompreensdo do anuncio feito por Jesus
(v.9a-c)

9a | Amexpifn Nuxddnuos Respondeu Nicodemos
9b | xal eimev adTé- e Ihe disse:
9c | mhic dvvatal Talta yevéahat; Como podem estas coisas acontecer?

Apos a longa explicacdo de Jesus acerca do novo nascimento, sobre o qual
ndo voltara a falar abertamente, intervém Nicodemos com nova demonstracdo de
ignorancia do assunto tratado por Jesus. Pela primeira vez aparece na resposta de
Nicodemos o verbo amoxpivopat, portanto trata-se de uma réplica ao que Jesus
dissera. Nicodemos retoma o verbo odvvapar, td0 presente nesta pericope,
expressando desconhecimento de como poderia acontecer este hovo nascimento,
mesmo ap0s pormenorizada explicagdo de Jesus, tanto de seu carater misterioso,
como de seu agente e natureza. Na verdade, Nicodemos mostra desconhecimento
das imagens e contetdos que Jesus utilizara para o explicar. Mantendo sua ideia de
impossibilidade, ndo manifesta movimento algum de fé no que lhe é dito.
3.3.6.2.

Tréplica de Jesus: repreeensdo pelo desconhecimento e
incredulidade (v.10a-12d)

10a | dmexpiby Tnool Respondeu Jesus
10b | xal elmev adrg- e lhe disse:
10c | ov €l 6 diddoxarog Tob Topanh Tu és o mestre de Israel
10d | xal Talita 0d yvwoxels; e estas coisas nao conheces?
11a | duny quiy Aéyw oot Firmemente, firmemente, te digo
11b | 811 & oldapev que o que sabemos,
11c | Aarodpuev falamos,
11d | xal § éwpdxauey e 0 que vimos,
1le | paptupoliuey, testemunhamos,
11f | xal Ty paptupiay Nuév ob Aappdvete. e 0 nosso testemunho ndo aceitais.
s sy I Se, as coisas (que estdo) sobre a terra,
12a | eita ETLYELR ELTIOV VLY .
vos disse
12b | xai od wioTeVETE, e nao credes,
o an w e , como, se disser a voOs as coisas (que
12c | méig éav eimw Ol Ta émovpavia x .
estdo) sobre o céu,
12d | mioTedoeTe; crereis?

Jesus procede a sua tréplica, desta vez ndo apenas respondendo a Nicodemos,
mas repreendendo-o também, o que nao fizera até aqui. Primeiramente, Jesus dirige

uma repreensdo a Nicodemos por ser mestre de Israel e ndo conhecer estas coisas
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que diz. Aqui tem-se a indicacdo de que Nicodemos seja um mestre de Israel, mas
um mestre que ndo estd apresentando conhecimento suficiente do que deveria.
Note-se que se diz “mestre de Israel”, ndo “mestre dos judeus”. Se no inicio do
didlogo, Nicodemos foi apresentado como um fariseu e dos principais dentre os
judeus, e estas posi¢oes lhe cabiam bem, o titulo de “mestre de Israel” parece
questionavel, uma vez que desconhece o0 assunto do qual esta tratando Jesus?.

H4, certamente, um tom de ironia na sentenca, uma vez que Nicodemos fora
inicialmente a Jesus chamando-o de mestre'?*, igualando-o a si, e, sendo
apresentado neste didlogo com tantas patentes, ocupando tao altos postos entre 0s
judeus, iniciando sua fala dizendo “sabemos”, ao final do didlogo sobre o novo
nascimento expressa sua total ignorancia acerca do que diz Jesus.

Por outro lado, este versiculo 10 é de suma importancia para uma correta
interpretacdo do novo nascimento. Se Jesus exorta que seus ensinamentos acerca de
um nascimento do alto, de &gua e espirito, operado pelo Espirito deveriam ser do
conhecimento de um mestre de Israel, entdo, tem-se a “chave-de-leitura” para o que
estd sendo anunciado por Jesus em Jo 3,3.5-8: trata-se de algo que certamente
poderia ser encontrado nas Escrituras (na Lei ou nos Escritos ou nos Profetas) e na
fé de Israel, algo que ja havia sido predito no Antigo Testamento e que deveria ser
ndo somente conhecido como ensinado a Israel. Desse modo, uma maior
compreensdo e clareza do que diz Jesus em Jo 3,3.5-8, h& que ser buscada com a

ajuda do Antigo Testamento.

Two items are significant in v.10. first, "the teacher of Israel" is a title reflecting that
Nicodemus was a recognized teacher of Scripture. Second, as a well-known teacher,
Nicodemus should have grasped the connection between Jesus' doctrine of
regeneration and its Old Testament foundation. By the nature of Jesus' berating
Nicodemus, this would clearly suggest that Jesus' discourse on the new birth is rooted
in the Old Testament. Carson has correctly observed that "nothing could make
clearer the fact that Jesus' teaching on the new birth was built on the teaching of the
Old Testament".'?®

Jesus segue com sua resposta ndo mais trazendo novos dados acerca do novo
nascimento - o que tinha a dizer sobre isto, ja foi dito - mas, contrapondo a
ignorancia de Nicodemos e 0s que representa, bem como a incredulidade destes, a

seu alto e incomparavel conhecimento dos mistérios divinos, por sua qualidade de

123 Cf. P. JULIAN, 2000, p.58.
124 Cf. R. BROWN, 1999, V.1, p.362.
125 McCABE, 1999, p.86.
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testemunha do que tem visto, qualidade esta que passard aos seus discipulos uma
vez que conviveram com Ele, o Filho de Deus. Observe-se que em Jo 3,11-12,
voltam as formas plurais do inicio do dialogo, de um lado indicando Nicodemos e
0S que representa, de outro, certamente, Jesus e seus discipulos. Jesus e, por
conseguinte, os seus discipulos possuem um conhecimento superior aos dos lideres
judaicos, falam do que realmente sabem, testemunham o0 que viram, 0 que
experienciaram.

Se o inicio do didlogo deixara duvidas acerca da fe de Nicodemos, que foi a
Jesus atraido pelos sinais que fazia (cf. Jo 3,2), o final desta pericope € esclarecedor.
Em geral, no Evangelho segundo Jodo a fé em Jesus segue a vista dos sinais, mas,
nesta cena que se inicia com a exclamacdo de Nicodemos diante dos sinais que
Jesus faz (cf. Jo 3,2), ao final se diz: “néo credes” (Jo 3,12). Duas sentengas marcam
a incredulidade de Nicodemos (a0 menos até 0 momento) e 0s que representa: no
versiculo onze a sentenga “THv paptuplay Nudv o0 AapPavere” (nosso testemunho
ndo recebeis) e no versiculo doze a afirmagao incisiva “o0 moTebete” (ndo credes).

Jesus segue ainda dizendo que falou até aqui das “coisas que estdo sobre a
terra” e ndo foi crido por Nicodemos ¢ seus pares, manifesta duavida que falando
das “coisas que estdo sobre o céu” o seria. No contexto da pericope, perfeitamente
se pode associar as “coisas que estdo sobre a terra” tudo o que ja havia sido dito e
revelado por Deus, tudo o que ja se podia encontrar na Lei, nos profetas, nos
Escritos. J& as “coisas que estdo sobre o céu”, levando em conta a identidade e
origem de Jesus que vem sendo apontada ao longo desta pericope, dizem respeito
aos mistérios divinos ainda ndo revelados e que o serdo agora por conta da vinda
do Filho, a plenitude da revelagdo por aquele que veio do céu e testemunha o que
tem visto. Esta sentenca norteara todo o restante do dialogo. Até aqui, se falou de
coisas que ja estavam ‘“‘sobre a terra”, coisas ja reveladas e conhecidas. A partir
daqui, Jesus falara das coisas que estdo “sobre o céu”, mistérios divinos que so
agora serdo revelados. O versiculo 12 marca, portanto, o limite entre duas grandes
secOes do diélogo.

Como o versiculo 10, o versiculo 12 reforga a informacgdo de que o novo
nascimento, de &gua e espirito, do Espirito, trata-se de algo ja revelado, ja
conhecido, j& “sobre a terra”, algo que deveria estar sendo ensinado a Israel e

esperado por ele, uma vez que se trata de promessa ainda néo realizada - haja visto
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0 espanto de Nicodemos - mas, certamente, presente no Antigo Testamento, onde

deve ser buscada sua maior compreenséo.

3.4
Sintese da exegese de Jo 3,1-12

Nicodemos, alto representante da fé judaica, vai a Jesus falando de algo que,
certamente, viu - “os sinais” que Jesus fazia - e estabelecendo um juizo a respeito
deles e dele, papel que lhe era proprio na sociedade e na religido judaica. Jesus
replica falando de realidades que os olhos humanos ndo podem ver a ndo ser por
intervencdo divina e também estabelecendo um juizo (dmoxplvopat, dmexplfy) a
respeito disto.

A questdo principal nesta primeira grande se¢do temaética do dialogo, a saber
Jo 3,1-12, gira em torno de um novo nascimento anunciado por Jesus e nao
compreendido por Nicodemos. Jesus fala de um nascer “do alto” (Jo 3,3) e
Nicodemos, o entendendo como “de novo” e no sentido mais raso de mera repeti¢ao
do primeiro, o considera algo impensavel. Jesus responde, pacientemente, suas
objec@es indicando de que tipo de nascimento esta falando: um nascimento de 4gua
e espirito, de natureza espiritual, ndo carnal, tendo o Espirito como agente. Mas,
nem mesmo com esta pormenorizada explicacdo alcanca uma boa resposta de seu
interlocutor ou mesmo uma adesédo de fé. Uma terceira e Ultima resposta de Jesus,
entdo, lhe sera dirigida, agora repreendendo-o pela sua ignorancia dos contetidos
apresentados e falta de fé no que diz Jesus.

Ao repreendé-lo por “ndo conhecer tais coisas” (cf. Jo 3,10), “coisas que ja
estavam sobre a terra” (cf. Jo 3,12), fica claro na fala de Jesus que a realidade
escatologica do novo nascimento, do alto, de agua e espirito, do Espirito, era
plenamente acessivel a um “mestre de Israel” (cf. Jo 3,10), deveria fazer parte dos
seus conteudos conhecidos. Assim, Jo 3,10-12 d& ao pesquisador a certeza de que
a ‘“chave-de-leitura” para uma maior compreensdo deste novo nascimento
apresentado por Jesus como sendo “do alto”, “de agua e espirito”, isto €, de
purificacdo plena e infuséo de vida divina por acdo do Espirito, deve ser buscada
no Antigo Testamento.

O contexto imediato no qual se insere a pericope é, ndo sem propasito,

batismal e acredita-se que seja esta a principal razdo de a expressao “nascer de agua
p
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e espirito” de Jo 3,5 rapidamente ter assumido na Igreja a interpretacdo “nascer da
agua e do Espirito”, associando-a ao batismo cristdo, quase como uma espécie de
metonimia: pelo todo da secdo, identificou-se este versiculo especifico com a
imagem do batismo cristdo. Porém, a auséncia de artigo ndo permite compreender
este primeiro mvedpa de Jo 3,5 como “o Espirito” que sé sera apresentado nas
sentencas seguintes e desacompanhado de Uowp. A sequéncia mesma desta primeira
parte do dialogo mostrara que é no Antigo Testamento que se deve buscar uma
maior compreensdo do que até ali fora dito por Jesus pois que trabalha com

conteddos dos quais um mestre de Israel haveria de conhecer.
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A Renovacao de Israel em Ez 36,24-28

4.1.
A profecia de Ezequiel

Ezequiel, israelita, de origem sacerdotal® (cf. Ez 1,3), origem esta que se
tornara perceptivel em seus oraculos?, fora um dos deportados para a Babildnia,
provavelmente no ano de 597 a.C.3, antes da definitiva invasdo e devastacio da
cidade de Jerusalém e de seu Templo (cf. Ez 1,2; 33,21) em 586 a.C..

Segundo indicagBes cronoldgicas do proprio livro*, Ezequiel exerceu seu
ministério profético por cerca de vinte anos, de 593 a 571 a.C.°, junto ao Rio Quebar
(cf. Ez 1,1), quando teve as primeiras visdes e recebeu seu chamado ao ministério
profético. A missdo deste profeta serd anunciar aos remanescentes dentre 0s
israelitas®, por algumas vezes chamados “Casa de rebeldes” (cf. Ez 2,1-10; 3,4) ou,
com mais frequéncia, de “Casa de Israel” (cf. Ez 3,4), as consequéncias de sua
infidelidade ao Senhor, a alianca, sua iminente derrocada’ e, por benevoléncia
divina, sua posterior restauragio. Exegetas observam® que a queda de Jerusalém em
586 a.C.° é como um limiar entre estes dois tempos fortes na profecia de Ezequiel:

até ali, oraculos de juizo, a partir dali, oraculos de salvagio®.

1 Ha davidas entre os exegetas se Ezequiel fora sacerdote ou apenas seu pai. De qualquer forma, sua
origem sacerdotal, de um modo ou outro, é assegurada. Cf. COOKE, 1985, p.xxxi; ALONSO
SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1991, p.690; BLOCK, 2012, p.35; ZIMMERLI, 1979, p.16.

2 A origem sacerdotal de Ezequiel se fara perceber no destaque dado ao Templo, aos seus atrios e
sacrificios (cf. Ez 8-11; 40-48), as questdes referentes aos levitas e aos sacerdotes (cf. Ez 44); as
festas (cf. Ez 45,18-25). D. Block afirma que o estilo e linguagem de Ezequiel sdo muito
influenciados pelos escritos sacerdotais e 0 Cddigo de Santidade Levitico (Lv 17-26). Cf. BLOCK,
op. cit., p.63.

3 Assim afirmam ALONSO SCHOKEL & SICRE DIAZ, op. cit., p.689; BLOCK, op. cit., p.35;
COOKE, 1985, p.xxxiii; ZIMMERLLI, op. cit., p.16.

4Cf.Ez 1,2;8,1; 20,1; 24,1; 29,1.17; 30,20; 31,1; 32,1.17; 33,21; 40,1.

5 Cf. ALLEN, 1994, p. xxiv; ALONSO SCHOKEL & SICRE DIAZ, op. cit., p.687; ZIMMERLI,
op. cit., p.11.

6 Seja os de Jud4, antes da queda do Reino do Sul, seja os dispersos entre nagdes por ocasido das
deportagdes ou exilio cf. BLOCK, op. cit., p.73.

" D. Block observa que a presenca divina e possessdo da terra estavam condicionadas a fidelidade
dos israelitas ao pacto com o Senhor, e, portanto, a perda de ambas ndo deve ser interpretada como
abandono do pacto da parte do Senhor, mas seu cumprimento nos detalhes que previa béncéos na
fidelidade e maldic@es na infidelidade. Cf. Ibid., p.70-71.

8 Cf. L. ALONSO SCHOKEL & SICRE DIAZ, op. cit., p.692; ALLEN, op. cit., p.xxv; BLOCK,
op. cit., p.40.

® Dela se tem noticia no préprio livro profético de Ezequiel (cf. Ez 33,21).

10 Mesmo no conjunto dos oraculos de juizo, ndo faltou, vez ou outra, pequenos oraculos que
apontassem a restauracdo e salvacdo futuras. Cf. Ez 11,16-20; 16,60-63; 17,22-24; 18,21-23.27-
28.30-32; 20,39-44; 28,24-26.
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Por meio de sinais, visdes e oraculos, Ezequiel anuncia que a cidade de
Jerusalém serd sitiada, vencida e devastada, que os israelitas perderdo a possessao
da terra e serdo dispersos pelas na¢fes ou apanhados pela espada de seus invasores
(cf. Ez 4-7; 12-24) e que a gloria do Senhor se retirard do Templo (cf. Ez 8-11)
por conta das abominacdes praticadas ali.

Contudo, Israel carrega o Santo Nome do Senhor para onde for, pois que € o
Seu povo (cf. Ez 36,20); entdo, o Senhor, em consideracdo ndo as obras de Seu
Povo, que tem sido mas, mas ao Seu Santo Nome!!, profanado pelos que veem a
ignominia de Israel, faz a este promessas de restauracao, a fim de manifestar a todos
a santidade do Seu grande Nome (cf. Ez 36,23), Sua fidelidade & alianca feita (cf.
Ez 16,60-63) e para que todos saibam que, verdadeiramente, Ele é o Senhor2.
Entdo, sim, diante da benevoléncia do Senhor, os filhos de Israel chorardo suas
faltas e serdo novamente reunidos, e, em seguida, purificados, renovados e levados
de volta a terra que o Senhor Ihes deu, habitardo as cidades desertas, voltardo a
povoar santamente Jerusalém para as festas (cf. Ez 36) e serdo reerguidos como
nacdo (cf. Ez 37). O Templo sera reedificado (cf. Ez 40-42), reabitado pela gléria
do Senhor (cf. Ez 43-45) e é dele que saira toda a fonte de vida para os israelitas;
ndo mais de um rio babildnico ou egipcio Ihe vird a prosperidade, mas do Templo,
da fidelidade dos israelitas ao Senhor (cf. Ez 47). A terra, novamente, sob posse

dos israelitas sera partilhada conforme determinagdes do Senhor (cf. Ez 45-48).

4.2.
A estrutura do livro de Ezequiel e 0 seu capitulo 36

As profecias de Ezequiel se encontram agrupadas de forma ordenada em sua
colecdo, de modo que em leitura continua pode-se, facilmente, identificar trés

tematicas principais que se sucedem?*2:

1. Oréaculos de juizo contra a Casa de Israel por suas abominagdes e
infidelidade (Ez 1-24);

11 O nome de m» é citado por 420 vezes no livro de Ezequiel.

12 A férmula de reconhecimento, i’ 238 ou M TR I8 , € constantemente repetida nas profecias
de Ezequiel. Cf. Ez 5,13.15.17; 6,7.10.13-14; 7,4.9.27; 11,10.12; 12,15-16.20; 13,9.14,21.23;
14,4.7-9; 15,7; 16,62; 17,21.24; 20,5.7.12.19-20.26.38.42; 21,4.10.22.37; 22,14.16.22; 23,49;
24,24.27; 25,5.7.11.17; 26,6; 28,22-24.26; 29,6.9.16.21; 30,8.12.19.25-26; 32,15; 33,29; 34,24.27;
35,4.9.12.15; 36,11.36.38; 37,6.13.28; 38,23; 39,6-7.22.28.

13 Assim também observam ALLEN, 1994, p.xxvi-xxxii; ALONSO SCHOKEL & SICRE DIAZ,
1991, p.698-699; COOKE, 1985, p.xvii.
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2. Oraculos de juizo contra as nac¢Ges que se regozijam com a desolacéo de
Israel e dela se vingam (Ez 25-32);

3. Oraculos de salvacdo da Casa de Israel, em consideracdo ao Santo Nome
do Senhor (Ez 33-48).

A terceira e Gltima das unidades tematicas, onde se encontra a secdo de
interesse deste estudo, se abre com um capitulo de renovagéo da vocacdo do profeta
e recordacdo de sua missdo (cf. Ez 33,1-9). Secdo similar ja havia sido posta no
inicio dos oréculos de juizo (cf. Ez 2,1-3,21) e 0 sera novamente agora no inicio
dos oraculos de salvacdo. Logo apds a confirmacéo do seu chamado profético, Ihe
sdo confiados oraculos contra os “pastores” do “rebanho” do Senhor, que nao
cuidaram devidamente de suas “ovelhas” (cf. Ez 34,1-10). A eles se dira que o
Senhor mesmo tomara de suas méos o cuidado do Seu rebanho e ira restaura-lo (cf.
Ez 34,11-16) e suscitar para ele um novo pastor da linhagem davidica (cf. Ez 34,23-
24). Porém, antes ainda de adentrar profundamente no tema da salvacéo, o capitulo
seguinte a este, a saber Ez 35, trard um oraculo contra Edom (contra “o monte de
Seir”, cf. Ez 35,3) que havia se aproveitado da desolacao de Israel, nao levando em
consideracdo que se tratava do povo do Senhor. Este oraculo contra Edom, contra
“o monte de Seir”, tera seu paralelo no ordculo seguinte onde, dirigindo-se “aos
montes de Israel”, o Senhor anuncia a salvacdo de Seu povo e esta temadtica ¢
retomada.

O capitulo 36 do livro de Ezequiel é, de toda esta unidade tematica que
mantém sua atencdo na salvacdo de Israel (Ez 33-48), o capitulo que trata mais
especificamente tanto das raz6es da desolacdo passada de Israel como das razdes
de sua salvacdo futura e do modo como isto acontecerd; trata de sua volta do Exilio
e do novo tempo que viverd em sua terra. Este andncio é feito sob a forma de
oraculos proferidos “aos montes de Israel” (a terra de Israel), em Ez 36,1-15, e “a
casa de Israel” (ao Povo de Israel), em Ez 36,16-38, que, ja de inicio, marcam as
duas grandes unidades deste capitulo®*.

Em Ez 36,16-38 pode-se, ainda, observar outras duas principais segoes:
primeiramente, 0 Senhor se dirige ao profeta, queixando-se das faltas de Israel e
anunciando a real razdo de sua intervencdo em seu favor (cf. Ez 36,16-21). Em

seguida, o Senhor se dirige a Israel, ainda que através do profeta (cf. Ez 36,22-38).

4 Cf. COOKE, 1985, p.385; ALONSO SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1991, p.696.
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A palavra do Senhor dirigida a Israel (cf. Ez 36,22-38) pode, por sua vez, pela
observacdo das formulas introdutorias e conclusivas, e, somada a esta, a observagdo
de mudancas nas pessoas verbais empregadas e do tema principal tratado em cada

secdo, ser subdividida em trés oraculos, como na exposicdo a seguir'®:

1. Ez 36,22-32: Deus agira em favor da Casa de Israel em consideragéo

ao Seu Santo Nome profanado

H& uma formula introdutéria no v.22 (Dize, portanto, a casa de Israel:
Assim diz o Senhor YHWH). Quanto a formula conclusiva, poderia se pensar
na existéncia de uma no v.23 (as nacdes saberdo que eu sou YHWH, diz o
Senhor YHWH), mas, levando em consideracao que ha uma outra no v.32 (diz
o Senhor YHWH) que, sem vir imediatamente precedida de alguma
introdutoria, retoma o que fora dito no v.22 (Nao é em consideracdo a vos
que eu faco isto, 6 casa de Israel), tendo uma plena correspondéncia com
esta, € mais provavel que seja a do v.32 a formula conclusiva de toda esta
secdo de Ez 36,22-32. A observada no v.23 provavelmente aponta para uma
nova possibilidade de subdivisdo interna desta grande secdo. Observe-se,
ainda, que de toda a unidade de Ez 36,16-38, apenas nesta sec¢do de Ez 36,22-
32 se encontram exclusivamente como pessoas do discurso a 12 singular e 22

plural.

2. Ez 36,33-36: O Senhor reedificard a terra deserta e desolada e a
tornara como um Jardim do Eden
Encontra-se uma formula introdutéria no v.33 (Assim diz o Senhor YHWH)
e outra conclusiva no v.36 (... saberdo que eu sou YHWH ... Eu, YHWH, o
disse e o farei.). Nesta secdo hd uma maior variacdo das pessoas do discurso
empregadas e podem ser encontradas a 12 singular, a 22 plural, a 32 singular e

a 3 plural.

15 Esta mesma divisdo é adotada por L. Allen e W. Zimmerli (cf. ALLEN, 1994, p.176; ZIMMERLLI,
1983, p.244).
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3. Ez 36,37-38: O Senhor repovoara a terra de Israel com um “rebanho”
de homens fieis
Identifica-se uma formula introdutéria no v.37 (Assim diz o Senhor
YHWH) e uma férmula conclusiva no v.38 (e saberdo que eu sou YHWH). J&
nesta se¢do se encontram como pessoas do discurso a 12 singular, a 32 singular
e a 3 plural.

4.3.
O contexto imediato da secéo de Ez 36,24-28

A pericope de Ez 36,22-32, seja pela formula de conclusdo relativa
encontrada em
Ez 36,23, seja por critérios gramaticais, tematicos e semanticos, pode, ainda, ser

subdividida em trés outras se¢oes'®:

a) Ez 36,22-23: O Senhor agira para salvar a honra e a santidade do Seu
nome, profanado entre nagdes para onde foi disperso Israel
A tematica aqui apresentada sobre o nome do Senhor que Israel carrega e
que fora profanado com a sua conquista e dispersdo entre as nagdes, segue
apenas até o v.23, onde h4, inclusive, uma formula conclusiva relativa. O

tema seré retomado apenas no final da grande secdo em Ez 36,31-32.

b) Ez 36,24-28: A salvacéo de Israel e a renovacédo da alianga

Nesta se¢do se encontra o “coragdo” dos oraculos deste capitulo a respeito
da salvacdo de Israel: ndo se fala apenas de prosperidade da terra ou de
congregacao dos dispersos e reerguimento de Israel como nagdo, mas,
principalmente, de renovacéo interior dos individuos que formam o povo da
alianca com o Senhor. Nesta secdo se encontram as promessas de purificacéo,
troca do coracdo, infusdo do espirito do Senhor para que lhe seja fiel,
estabilidade na terra e renovacdo da Alianca do Povo de Israel. O final desta
subsecdo pode, inclusive, ser observado pela formula da alianga: “vés sereis

0 meu Povo, e eu serei 0 vosso Deus” (Ez 36,28).

16 Mesma subdivisdo pode ser encontrada em ALLEN, 1994, p.178-179.
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c) Ez 36,29-32: Nova prosperidade da terra antes desolada. Benevoléncia

do Senhor em consideracdo ao Seu nome.

Esta subsecédo retoma alguns temas apresentados nas duas anteriores: tanto
o tema da purificacdo das imundicies de Ez 36,24-28 — sendo que aqui esta
em relacdo a purificacdo e renovacdo da terra, que fora contaminada pelas
faltas de Israel e volta a ser abencoada pela alianca refeita (cf. Ez 36,29-30)
— guanto o tema das faltas cometidas por Israel e da acdo do Senhor em
consideracdo ao Seu nome (cf. Ez 36,31-32), de Ez 36,22-23. Observa-se uma
formula conclusiva no v.32 (diz o Senhor YHWH) que, por sua profunda
correspondéncia com o v.23, sabe-se estar encerrando este oraculo de Ez
36,22-32.

4.4,
Os textos hebraico e grego de Ez 36,24-28: critica textual,
segmentacéao e traducéo

4.4.1.
O texto hebraico (Texto Massorético)

Na edicdo critica da Biblia Hebraica Stuttgartensia pouco se observa de notas
de critica textual a secao de Ez 36,24-28. Apenas dois casos sdo notificados, a saber:

v.24 (b): nivarn

Fragmentos de cddices hebraicos da geniza do Cairo (séc. V-IX), varios
manuscritos hebraicos medievais e a versdo siriaca Peshitta (séc. 1) trazem a
preposicéo jn antecedendo nivnR:. Esta repeticdo da preposicéo, tipica do hebraico,
ndo relevante aqui para a traducdo, pode ser entendida como uma correcao e
harmonizagdo por parte de algum copista, permanecendo o termo nixIRA, mais
fortemente testemunhado, como o mais confiavel.

v.28 (d): "2ix

Fragmentos de cddices hebraicos da geniza do Cairo (séc. V-IX) e poucos
manuscritos hebraicos medievais trazem *1x1 em lugar do enfatico "2ix1. Sendo este
0 Unico caso em todo o livro de Ezequiel em que o pronome enféatico é utilizado
(licdo mais dificil), e aquele 0 mais comum, razdo pela qual poderia facilmente ser
utilizado como corregéo, considera-se "2ix1 como termo mais confiavel, que, além

de tudo, é testemunhado pela maioria dos manuscritos, inclusive os mais antigos.
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4.4.2.
O texto grego (LXX)

A versdo grega da Septuaginta (LXX) na edicdo de A. Rahlfs ndo traz nota
alguma de critica textual na sec¢éo de Ez 36,24-28, ja a edicdo de J. Ziegler o faz e
em numero consideravel. No entanto, as variantes apontadas por J. Ziegler néo se
apresentam de grande relevéancia para a tradugdo por serem testemunhadas por
poucos e/ou tardio(s) testemunho(s). Assim, pode-se considerar confiavel o texto
apresentado pela LXX na edi¢do de A. Rahlfs, uma vez que se trata do mais
fortemente testemunhado ndo somente pelo maior nimero dos manuscritos
conhecidos como pela antiguidade dos mesmos.

Ressalta-se apenas a questdo surgida em torno do Papiro 967, testemunho
mais antigo da LXX, no qual faltam os v. 23b-38 de Ezequiel 36 e 0 mesmo se
observa no antigo cddice latino Wirceburgense. A auséncia dos versiculos deu
origem a diversas interpretagGes, reunidas no trabalho de L. Allen'’, dentre as quais
destacam-se:

a) Parablese: Sendo comum aquele manuscrito os casos de paréblese,
explicou-se desse modo a auséncia da secdo, ja que hd uma foérmula de
reconhecimento no v.23 e outra no v.32.

b) Adicdo redacional tardia: Contradizendo a hipdtese anterior pelo fato de
que em nenhum outro lugar deste manuscrito se encontra o fendmeno omitindo téo
grande material, justificou-se a omissao de Ez 36,23b-38 com a hipo6tese de uma
adicéo redacional tardia.

c) Perda acidental: Defendeu-se a omissao do trecho no Papiro 967 como
perda acidental, uma vez que outro caso de perda de pagina inteira, de 1512 letras,
por uso na sinagoga ou por parablese, ja foi observado no mesmo material. Ainda
favorece esta hipdtese o fato de que a ruptura textual se encontra no meio da formula
de reconhecimento expandida, o que causaria dificuldade a qualquer outra
explicagdo que ndo a de perda acidental. Este trabalho concorda com esta hipotese
e leva em consideracdo que o antigo cddice latino Wirceburgense possa ter sofrido

influéncia do Papiro 967.

17 Cf. ALLEN, 1990, p.177-178.
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4.4.3.
Textos hebraico e grego, segmentacéo e traducéao
Tabela 6)
Texto Hebraico Texto Grego 3
V. Traducéo
(T™) (LXX)
1 xal Mudopat Opds éx | E vos tomarei das
24a oaIIR DINR PR , )
TGv E0vaiv nacoes,
. 520 DNR "NYaR) | xal &Bpolow Uuls éx | vos reunirei de
NiYIRG | maody 6y yudv'® todas as terras
” -HR DINR MR | xal elodéw duds eic Ty | e vos farei entrar
c
:00TR | Yot Sudiv. em vosso solo.
’5 00 P | xal pavé éd’ Oudg | Aspergirei  sobre
a
oo oM | Uwp xabapdy, vos agua® pura
. ) ,, | @ sereis
25b opavY | xal xabapiobroeabe?! o
purificados.
amo  macdv  T@v | De todas as vossas
_ | éxaBapaiidy Oudv xai | imundicies e de
-oamiopminnv o | ,
25¢C amo  mavtwy  T@v | todos 0S VOSSOS
‘DI ITVR DI ,
gldAwy  Ludv, xat | idolos VOS
xabapid Ouds. purificarei.
‘ xal 0thow VUl xapdiav | E vos darei um
26a win b aon | )
Xy coracéo novo

18 Segundo H. Liddell & R.Scott, yaix trata-se de outra forma possivel para o termo grego yi (cf.
LIDDELL & SCOTT, 1996, p.347). Assim o termo yaw@v corresponde ao plural genitivo de yj
(“terra”, “territorio”, “pais”) e o termo aparece em outros momentos na LXX em mesmo sentido
como em 2Rs 18,35; Esd 3,3; 9,1-2.14; S| 48,12. A edigdo de Ziegler adota yedv e, ainda que
mencione por outra nota critica o mindsculo 544 trazendo este termo, ndo justifica em quais
manuscritos esta se baseando para a escolha (cf. ZIEGLER, 1952, p.265).

19 A LXX nio faz diferenciaciio entre a primeira mengo a “terra” no v.24a e esta segunda meng3o,
diferentemente do Texto massorético (TM) que traz “solo”. A traducdo segue o texto massorético,
como este estudo fard nos demais casos de divergéncia entre este e 0 texto grego da LXX.

20 | evando em conta que a versdo da LXX mantém o nome no singular, ainda que a lingua grega
permita o plural do termo no caso acusativo, e que a lingua hebraica, por sua vez, ndo possua o
singular do termo o'n, funcionando este tanto para um quanto para outro caso, a considerar pelo
contexto, este trabalho optou por traduzi-lo no singular.

21 Ha uma diferenca de subdivisdo dos v. 25b e 25¢ entre os dois textos. Pelos sinais de acentuacao,
0 TM coloca uma breve pausa neste ponto e inicia nova sentenca a partir dai, dando posicédo de
destaque aos nomes. Ndo ha a mesma delimitacdo no texto grego que une ao primeiro verbo os
complementos e inicia nova sentenca no verbo seguinte.
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_ . .| € um espirito novo
IR YT MY | xkal  mvelpa  xawov .
26b L porei em VOSSO
D222 | 0Wow év VUiV o
interior®?;
. xal GeAd THV xapdiav | tirarei o coracdo de
fakn 2 oM | T 24
26¢ o ™y MBivpy®® éx THc | pedra de“* vossa
Dwan o
aopxog VUGV carne
_ xal 0wow Uiy xapdiav | € vos darei um
26d 3 27 037 oy , )
gapxivny. coragdo de carne.
. O meu espirito
xal TO mvelpa pou ]
27a DRIWIIMR IR | porei em VOSSO
dwow &v Yty o
interior
27b oY | xal Tomow e farei
”7 125n PN WK NR | va év Tols dicardipuacty | com que em meus
c
pov mopevnahe preceitos andeis
. | xal T4 xpipatd pov €  mMeus  juizos
2rd YD "Ravm :
durdEnobde?s guardeis
27e 00w | xal mowjonTe. e cumprais?®.
: | xat xaToxnoeTE Habitareis, entdo,
28a viRaonawn | o,
emt”" tijs yHs, na terra
. | 7 Bdwna Tols matpdoty | que dei a vOSsOS
28b DDIN? N WK | _
Opdv, pais;
28¢ o0 ¥ onmm | xal Eoeabé pou el Aadv, | sereis meu Povo
284 02 IR "R | xdyw Eoopal Uuiv els | e Eu serei vosso
;098G | Bedv. Deus.

22 Nesta sentenca e na do v.27a ha uma pequena diferenca entre 0 TM e a LXX: enquanto que a
LXX apresenta apenas uma preposi¢do para indicar o interior dos individuos, 0 TM traz uma
preposicdo e um substantivo.
23 Tanto no v.26¢ quanto no v.26d a LXX faz uso de adjetivos para qualificar o nome, enquanto o
TM faz uso da cadeia construta de substantivos.

24 O TM néo faz uso de artigo, a LXX, no entanto, o faz.
%5 Nos v.27c-e a LXX faz uso do Subjuntivo presente, Subjuntivo Futuro e Subjuntivo Aoristo,
respectivamente, enquanto o TM faz uso de Qal Yigtol, Qal Yigtol e Qal Wegatal, respectivamente.
26 Tanto no TM quanto na LXX o verbo utilizado no v.27e é o mesmo do v.27b. Por uma questéo
de melhor adaptacdo na lingua de chegada da sentenca do v.27d-e como um todo, nesta segunda
aparicéo optou-se por traduzir como “cumprir”.
2 Uma pequena diferencga de preposigdo entre 0 TM e a LXX. O TM utiliza “em” e a LXX “sobre”.
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4.5.
Subsecdes de Ez 36,24-28

Ez 36,24-28 é uma se¢do da pericope de Ez 36,22-32 que, por sua vez, € parte
do oraculo de Ez 36,16-38, um dos oraculos de salvacdo, localizado na grande
unidade que os retne no livro profético de Ezequiel (cf. Ez 33—48). Como os demais
desta unidade, é oraculo proferido ap6s a queda de Jerusalém (cf. Ez 33,21), com
promessas de salvacdo ao Povo que se encontrava no exilio e com sua terra
devastada.

Para a identificacao de suas subsecdes, além das indicacdes de acentuacdo do
texto massorético, pode-se observar o “movimento” do texto ¢ alternancia tematica
e terminoldgica em seu interior. Baseando-se nestes critérios, a secdo de Ez 36,24-
28 pode ser subdividida, inicialmente, em dois grandes momentos: O primeiro
momento nos v.24-26, onde todas as a¢des sdo do Senhor e estdo dispostas de forma
progressiva: reunido e retorno dos dispersos (v.24), purificagdo total (v.25) e
profunda renovacao interior (v.26). Neste primeiro momento se enfatiza a iniciativa
do Senhor, sua acdo em favor de Israel e o papel passivo de Israel. O segundo
momento, nos v.27-28, se inicia com a sentenga que marca o ponto alto de toda esta
secdo de Ez 36,24-28: a doacdo do espirito do Senhor no interior dos israelitas
remanescentes (v.27a), seguida das sentencas que anunciam as consequiéncias desta
acédo nos israelitas (v.27b-28d).

O primeiro momento do texto (v.24-26) pode ser ainda subdividido em outras
secOes menores, a partir da diversidade e progressdo das aces do Senhor. Nos
V.24a-c se anuncia a volta do exilio com os verbos “tomar” (das na¢des), “reunir”
(de todos os territorios) e “fazer entrar” (em seu solo). Nos v.25a-C a atencao esta
na purificacdo das imundicies e da idolatria de Israel que volta e os verbos
empregados sdo “aspergir” e “purificar”, “ser purificado”. Nos v.26a-d se tem a
promessa de doacdo de coragdo e espirito novo a Israel e ao mesmo tempo a garantia
de que o coracdo antigo sera retirado e os verbos aqui empregados sdo: “dar/por”,
repetidamente, e “tirar”.

No v.27a, 0 dom do espirito do Senhor, na sequéncia do texto, poderia estar
sendo somado as promessas anteriores como mais uma e Ultima das agdes a serem
realizadas pelo Senhor em favor de Israel, contudo, chama a atencéo o fato de que
esta sentenga do v.27a, apesar de toda a proximidade lexicogréfica das sentencgas

anteriores do v.26, esteja pela acentuacdo do texto massorético destacada das
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mesmas como uma sentenca a parte. Como se pode observar no Cddice
Leningradense, ha a presenca de um sép pasiq ao final de Ez 36,26, o que faz com
gue 0 v.27a seja uma nova sentenca e esteja mais ligada as sentencas imediatamente
posteriores do v.27b-e, ainda que haja um ’‘atna/ a estabelecer uma pausa também
entre elas. “E o meu espirito (*r37) porei em vosso interior’” inicia um novo versiculo
e, justamente, o versiculo conclusivo de todas as promessas de restauracdo e
renovacdo proferidas a Israel (cf. Ez 36,27). Isto leva a crer que ja no principio da
transmissdo do texto massorético, a promessa do dom e infusdo do espirito do
Senhor na carne de Israel ndo era compreeendida como mais uma acao favoravel
do Senhor na sequéncia das outras anteriormente anunciadas, mas como a chave
daquela profecia, o andncio mais completo do que o Senhor realizaria, a
concretizacao do que fora prometido até ali.

Assim, o v.27a faz as vezes de um limiar na secdo: o dom do espirito do
Senhor, ponto alto do texto e da agdo do Senhor em favor de Israel, constitui o
encerramento do primeira grande momento do oraculo sobre a a¢do do Senhor em
favor da renovacdo de Israel e marca o inicio do segundo grande momento (v.27b-
e) sobre a vida nova que Israel podera e devera levar a partir dai, obediente e fiel a
alianga. Tudo o que vem a seguir do v.27a decorre desta a¢do. Os v.27b-28d, por
sua vez, que concentram as consequéncias do dom do espirito do Senhor a Israel,
expressam o fim para o qual o Senhor o concedera, podem ser subdivididos em trés
partes: obediéncia a Lei (v.27b-e), habitacdo na terra (v.28a-b), restabelecimento
definitivo da aliancga (v.28c-d).

Assim, comprende-se a se¢do de Ez 36,24-28 da seguinte forma:

I) O SENHOR RENOVARA ISRAEL: v.24-26

I.1) Reunido e entrada na terra: as condi¢Oes primitivas

restabelecidas (v.24a-c)

1.2) A purificagdo total das imundicies e dos idolos (v.25a-c)

1.3) A profunda renovacéo de Israel (v.26a-d)

I1) O SENHOR INFUNDIRA O SEU ESPIRITO EM ISRAEL
E O FARA POVO FIEL : v.27-28

11.1) O dom do espirito do Senhor no interior dos israelitas (v.27a)

I1.2) As consequéncias da infusdo do espirito do Senhor:
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11.2.1) A obediéncia a Lei (v.27b-€)
11.2.2) A habitagéo na terra (v.28a-b)

11.2.3) A renovacdo da alianga com o Senhor (v.28c-d)

4.6.
Comentario a Ez 36,24-28

4.6.1.
O Senhor renovara Israel (v. 24-26)

4.6.1.1.
Reunido e entrada naterra: as condi¢gdes primitivas restabelecidas
(v.24a-c)

-1 Dang anp | xal Mubopar Ouds éx . «
24a 1R DN °E il ,Wf') pat v E vos tomarei das nacdes,
Y0 | Thv €Bviy
24b -52n DINR 'IXap) | xal dbpolow Oudic éx | vos reunirei de todas as
DIRING | maody TRV yuudv terras
24c DR DINK NRAM | xal elodEw Ouds eig Ty | e vos farei entrar em vosso
:oNNTR | Yy Opdv. solo.

O oréculo do qual Ez 36,24-28 é parte tem inicio em Ez 36,22 e é ali que se
encontram especificados sujeito (“/M? TR N0 TM ou “xdptog” na LXX) e objeto
(“9%7? m2” no TM ou “76 ofxw Lopan)” na LXX) do que é dito nestes versiculos.
Assim, em Ez 36,24-28 a primeira pessoa do singular refere-se ao “Senhor YHWH”
e a segunda pessoa do plural a “Casa de Israel”. Do mesmo modo, a fala iniciada
em Ez 36,22, as sequintes de Ez 36,24-28 estdo ligadas por uma sequéncia de
oracdes, em sua maioria utilizando cadeias de Weqatal e, em outros casos, oragdes
x-Yigtol ou w-x-Yigtol ou, ainda, p-Qatal.

O v.24 torna claro que o oraculo é pronunciado ao Povo (ou “Casa”) de Israel
guando se encontra na realidade do exilio. A profecia diz respeito a um povo que
esta entregue a sua sorte e que o Senhor havera de “tomar” (v.24a), disperso entre
as nagdes e que o Senhor havera de “reunir” (v.24b), fora de sua terra e que o Senhor
haveréa de ali o introduzir (v.24c).

Alguns autores consideraram o antncio do v.24 - retirada de Israel das nagdes
e entrada em sua terra - simplesmente como uma releitura do éxodo, um novo
éxodo?8, mas, 0 exegeta C. Granados Garcia chama a atencgo para o fato de que ha

uma realidade muito mais grave sendo relatada aqui que a da situacao de Israel no

28 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.152, nota 364.
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momento do Exodo: a realidade da desagregacdo do Povo, da dispersido pelas
nacdes, da consequente perda da identidade de Israel:

Notamos que la imagen aqui evocada es mas radical. No se trata solo de un “salir de
la tierra” e “ir a las naciones” sino de una disgregacion; Israel pierde su especifica
identidad comunitaria [...]; se trata de una imagen a relacionar tal vez con el estado
de muerte de los huesos esparcidos en Ez 37,1-14.%°

E a este “Povo”, que se encontra numa realidade comparavel & de “morte”,
que se dirige o oraculo de salvacdo do qual esta secdo faz parte. Assim sendo, pela
necessidade de Israel ter novamente “vida”, existéncia, mais do que vinculado ao
acontecimento do Exodo, o oraculo de salvacdo de Israel do exilio tal como
apresentado pelo profeta Ezequiel, estara vinculado ao acontecimento da Criagéo,
narrado nos relatos do Génesis, e buscard, por meio de imagens ali presentes,
anunciar a promessa de renovacao de Israel. Mas, por relacionar-se com a temética
da alianca tanto a morte como a vivificacao de Israel, o profeta também trabalhara
textos e termos que a mencionam?®°.

O verbo npY, que se encontra no inicio da se¢do no v.24a, em geral, é utilizado
no Antigo Testamento quando o Senhor ou alguém por ele instruido, como, por
exemplo, um profeta, apropria-se de algo ou de alguém com determinado fim.
Conforme analisa P. Els, por muitas vezes este verbo tem o Senhor como seu
agente: no tomar o homem com o fim de coloca-lo no jardim (cf. Gn 2,15), tomar
uma costela do homem com o fim de formar, a partir dela, a mulher (cf. Gn 2,22),
tomar o povo de Israel e tira-lo de sua terra (cf. Jr 25,9), toméa-lo novamente para o
trazer de volta do exilio (cf. Ez 36,24). E é também sob orientacdo do Senhor, que
os profetas se apropriam de um objeto ou pessoa para fazer dele(a) um sinal (cf. Ez
4,1.3;5,1; Jr 13,4; Os 1,2)%L,

Um uso bastante significativo deste verbo np, trata-se de quando o Senhor
“toma” no sentido de “selecionar”, “escolher”, “eleger”, pessoas para realizarem
determinada tarefa como é o caso de Abrado (cf. Gn 24,7), Davi (cf. 2Sm 7,8),
Amos (cf. Am 7,15), e os levitas (cf. Nm 3,12-13.41.45), por exemplo®. Acredita-

se, portanto, que haja, igualmente, um sentido de elei¢do na aplicagéo deste verbo

2 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.109.

%0 Cf. Ibid., p.152-155.202.

81 Cf. ELS, 2011, v.2, p.815.

32 Cf. Ibid., p.815; GRANADOS GARCIA, 2010, p.156.
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aos israelitas dispersos que evoca um “restablecimiento del evento originario de
‘eleccion’33, como também a gratuidade da acéo do Senhor.

Pela recorrente utilizagdo do verbo para indicar a elei¢do dos levitas®*, dos
quais também se dira da necessidade de purificacdo com agua (cf. Nm 8,6-7), como
esta secdo de estudo mais a frente o fara (cf. Ez 36,25a-c), C. Granados Garcia
entende que o verbo utilizado esteja também fazendo alusdo a isto e que esta

29 ¢¢

“tomada”, “elei¢ao”, de Israel tenha o fim de consagra-lo e fazer dele “signo de la
santidad divina ante las naciones”°.

Ao Israel disperso o Senhor faz promessas de reunir, numa acdo intensiva:
Pap se encontra no Piel e traz exatamente o sentido contrario de “dispersar”. C.
Rogers e I. Cornelius informam que a maioria das passagens em que este verbo
aparece tem o Senhor por sujeito e em geral esta relacionado com a restauracéo e
reunido de Israel na terra que o Senhor lhe deu®.

As béncéos da alianga mosaica estavam ligadas ao cumprimento da Lei por
Israel, havendo infidelidade do Povo sofreriam as suas maldi¢es (cf. Dt 11,18-32;
28,15-69). Porém, o Senhor permanece fiel a sua alianca (cf. Ez 16,60-63). No
v.24c, o verbo Kia no Hifil faz saber que é o Senhor que causa a entrada de Israel
em sua terra, é Ele quem o realiza, quem o opera. Israel ndo entra por si, mas por
uma acdo e intervencdo do Senhor.

Ha, tambem, um jogo com as palavras % e nnTR. “No principio Deus criou
0 ceu e a terra (pxn)” (Gn 1,1), tempos depois a terra (paxn), corrompida pelos
pecados cometidos pelos homens, foi inundada pelo diltvio (Gn 6,11-7,6). Uma
terra (pxn) boa foi dada em heranca a Abrado (Gn 15,7; 17,8) e aos seus
descendentes, o povo de Israel, mediante uma alianga com o Senhor®’. Porém, por
ndo ter observado a alianca com o Senhor (cf. Ez 12,1-20), Israel perdeu a posse de
sua terra e agora se encontra disperso por todas as terras (nig®n-52n). O termo
PR, que, em geral traduz-se por “terra”, a indica no sentido, principalmente, de

“territorio”.

3 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.156.

3 Cf. Nm 3,12-13.41.45; 8,6-7.16.18; 18,6.

% Cf. Ibid., p.157.

3% Cf. ROGERS & CORNELIUS, 2011, v.3, p.861.
37 Cf. Ex 3,8; 6,4.8; 20,2; Nm 14,7; Js 1,2-4.6.
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Contudo, ao prometer introduzi-lo, ou fazé-lo entrar, na sua terra, nao é
utilizado o comum termo para este fim P8, mas o termo nnTR. Poderia nnTX estar
sendo usado em lugar de P&, por p& trazer em si mesmo uma conotagéo politica
de territorio pertencente a um Povo e na situacdo em que Ezequiel profetiza, Israel
estd disperso entre as nacles, ndo configurado como Povo e exilado de seu
territorio®. Entdo a promessa poderia estar indicando que o Senhor os faria voltar
aquele solo (7nTR) e que este voltaria a ser sua terra (PIR).

Sem excluir essa possibilidade, ressalta-se uma outra que aponta para uma
ligagdo do israelita com a “terra” que precede a ligacdo abraamica ou mosaica dele
com o seu “territdrio”, ou seja, precede a concessao feita pelo Senhor a Abrado ou
ao Povo de Israel, mediante uma alianca, da posse de determinada terra. Da mesma
forma que o termo p& estaria ligando o oraculo a tradigdo exodal, & entrada na
Terra Prometida, o termo nn7R o0 esta ligando a tradigdo genesiaca, a criagdo do
homem (o7R) por Deus a partir da terra (nn787, cf. Gn 2,7) e a profunda relagdo
entre os dois. O termo que também evoca o sentido de “solo” e de “terra fértil”,
remete, ainda, aos relatos da criagéo e aponta para o conceito de Deus Criador.

Com o exilio, Israel vivia uma situacdo de expulsdo da terra pelos pecados
cometidos (cf. Ez 36,16-19), similar & de Gn 3-4; e a terra fora castigada pelos
pecados que ali se cometeram (cf. Ez 12,18-20), como, de igual modo, se encontra
um paralelo em Gn 3,17-23; 4,10-12; Gn 6,5-17.

Sobretudo nos relatos sobre o Dilavio (cf. Gn 6-9) torna-se claro que o termo
nnR trazendo o sentido de “solo” e de “terra fértil”, traz igualmente o sentido de
“vida”. 77X € 0 ambiente que propicia o desenvolvimento da vida humana, animal
e vegetal. Privando-se da terra, priva-se da vida. A alianga do homem com Deus
mantida faz com que toda a criacdo e em especial a nn7R lhe favoreca. A alianca
com Deus rompida afeta também o solo que haveria de ser cenario daquela
comunhdo e se tornou testemunha dos atos abominaveis que ali se praticaram. Um
israelita exilado tem viva a imagem de expulséo da terra e da destrui¢do de seu solo
fértil em morte, incéndio e ruinas. Ainda que lhe fosse prometido o retorno ao seu

territorio (p7R) sabe que ndo estaria sendo devolvido a sua nnIR. Mas,

3 Cf. GRISANTI, 2011, v.1, p.264.
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surpreendentemente, o Senhor Ihe promete introduzi-lo na sua nnTxR *. Pelos
pecados que cometera, Israel fora expulso e a terra desolada como nos relatos
genesiacos. O que é prometido é algo inédito: os pecados cometidos serdo
perdoados, Israel sera renovado e 0 mesmo Senhor que 0s expulsou, 0s tomara e 0s
fara entrar em seu solo, lhe garantindo a vida. Israel, como um o7& que fora banido
de sua terra, recebe a promessa de ser reintroduzido na sua 78 “°. As condigdes
primitivas serdo restabelecidas** por uma acéo livre e gratuita da parte do Senhor,
mas, acentuando, por certo, uma “dimension de novedad que distingue la entrada

definitiva (escatologica) en la tierra”*?,

4.6.1.2.
A purificacdo total das imundicies e dos idolos (v.25a-c)
254 0L WP | xal pavd éd Vubs U8wp | Aspergirei sobre voés
oinv o0 | xabapdv, agua pura
25b omnvr | xal xabapiobioeahe e sereis purificados.
. . amod Taody Tév | De todas as vossas
oyniRnY Son | S I,
= FE | axabBapaiéy dudv xai émd | imundicies e de todos
25¢ oK DI | N iy "
T anw | MAvTWY TGV eldwAwy | 0S Vvossos fdolos vos
TTERE L uddy, xal xabBapid dpds. | purificarei.

Nos versiculos seguintes ao v.24, o Senhor anuncia 0 modo como aprontara
Israel quando na introducdo em seu solo. Apos toma-lo e reuni-lo, a primeira
medida a Israel que regressa, é a sua purificacdo, tema do v.25.

a) A “aspersao” com agua

Inicialmente se fala de uma aspersdo com agua (v.25a), mas, utiliza-se para
isto um verbo pouco comum a esta ac¢éo, P71, que €, em geral, usado para descrever
a aspersio do sangue de uma vitima imolada®®. Apenas em trés momentos de toda
a Biblia Hebraica o verbo p71 € utilizado para mencionar asperséo de agua: um

destes é o de Ez 36,25 e, os outros dois, os de Nm 19,13.20. Para V. Hamilton sdo

39 “A colocagiio de ‘admat Yisra el ocorre somente em Ezequiel, num total de 17 vezes. [...] O uso
de ‘adamd em lugar de ‘erets pode evocar imagens da terra natal cultivada habitada por Israel, algo
particularmente pungente para um israelita exilado” (GRISANTI, 2011,v.1, p.264, citando
Greenberg.).

40 para C. Granados Garcia, todo o Povo de Israel se convertera em um Ad&o renovado, que sera,
em verdade, imagem de Deus. Nisto encontra razdo para a insisténcia em se chamar ao profeta fiel
de o78-12, como um paradigma do que deve acontecer ao Povo. (Cf. GRANADOS GARCIA, 2010,
p.86).

41 Cf. Ibid., 2010, p.92).

42 Cf. Ibid., p.154.

43 Cf. Ex 24,6; 29,16.20; Lv 1,5.11; 3,2.8.13; 17,6; 2Cr 30,16.
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estas passagens de Numeros, que tratam da purificacdo da impureza resultante do
contato com um morto ou da proximidade com ele, que inspiraram Ezequiel*.
Conferindo as passagens de Nm 19,13.20, encontra-se linguagem, de fato,

muito proxima de Ez 36,25:

“Todo aquele que tocar em algum morto, caddver
de algum homem, e nédo se purificar, contamina
0 taberndculo de YHWH. Essa pessoa sera
eliminada de Israel; porque a agua de (')
impureza ndo foi aspergida (pa7) sobre ele,
imundo serd; esta nele ainda a sua

“No entanto, quem estiver imundo (xXnpv’) e
nédo se purificar, esse serd eliminado do meio
da assembleia, porquanto contaminou o
santuario de YHWH; &gua de (*n) impureza
sobre ele ndo foi aspergida (pai); €
imundo(xnv)”. (Nm 19,20)

imundicie (ingny)”. (Nm 19,13)

Tanto Ez 36,25 quanto Nm 19,13.20 falam de purificagdo por asperséo (p1r1)
de agua (o'n) e de estado de impureza contraida chamado de “imundicie” (RRY).
Em Nm 19,13.20 o estado de imundicie aconteceu por contato com um morto. Em
Ez 36,25 afirma-se que Israel precisara ser purificado de todas as imundicies
contraidas e de todos os seus idolos. O “morto” com o qual Israel teve contato e se
tornou impuro poderia estar subentendido na profecia de Ezequiel como uma aluséo
aos homicidios que se cometem na terra de Israel (cf. Ez 11,6-7), ou com 0s mortos
do Povo atingidos durante as invasdes precedentes ao exilio®, ou, ainda, como uma
metafora dos idolos, pois que esta ideia ndo esta ausente desta se¢cdo, como mais a
frente se procurard demonstrar. Dentre as muitas razdes pelas quais Israel se tornou
impuro, imundo, que podem ser encontradas ao longo do livro de Ezequiel, tem
especial atencdo pelo profeta o pecado de idolatria®, com o qual se contaminou.
Israel estara imundo até que a agua da purificacdo seja derramada sobre ele*’.

a.1) “Agua pura”

“Agua pura” (27in0 DM ou Udwp xabapév) significa a dgua destinada a
realizar a purificacdo ritual, mas que, neste texto especifico de Ez 36,25, levando-

se em conta de que ¢ o Senhor que “aspergird” esta “dgua pura”, é provavel que

4 Cf. HAMILTON, 2011, v.1, p.1126.

4 Cf. Ez 6,7.13; 9,4-10; 21,9-17; 24,17-21.

4 0O crime de idolatria é o mais frequentemente denunciado pelo profeta. Cf. Ez 6,1-14; 7,20; 8,3-
17; 11,18.21; 14,1-11; 16,15-42; 18,6.12.15; 20,7-8.16.18.24.31.39; 22,3-4; 23,7.30.37.39.49;
33,25; 36,18.25; 37,23; 44,10.12. Logo apos este destaca-se o crime de derramamento de sangue
seja por atos de injustica, seja por sacrificio oferecido aos idolos. Cf. Ez 7,23; 9,9; 16,36; 18,10-13;
22,3-4.6.9.12-13.27, 23,37.45; 24,7-8; 33,25; 36,18.

47 Segundo C. Granados Garcia, “la imagen de 36,25, derivada de los ritos cultuales de

‘purificacion’, sirve como metafora para ilustrar la limpieza total del pecado (de la idolatria)”
(GRANADOS GARCIA, 2010, p.158).
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esteja sendo usada em sentido metaférico. Segundo L. Allen, “v.25 employs the
language of a purificatory rite as a metaphor for forgiveness and spiritual cleansing
(cf. Num 19:13,20; Ps 51:9[7])"*. Seja pelo contexto no qual esta inserido o termo
“agua”, seja por outros momentos do livro de Ezequiel em que se encontra sendo
usado também em sentido metaforico (cf. Ez 16,9; 47,1-5), a “4gua pura” que o
Senhor aspergird sobre Israel ha de ser entendida ndo como o elemento agua
conhecido, mas, como o Senhor realizando a Israel, de alguma outra forma mais
plena e definitiva, o que a 4gua destinada a purificacdo ritual pretenderia fazer.

C. Granados Garcia pondera que esta € a Unica ocorréncia de ominv omn
(“aguas puras”) em toda a Biblia Hebraica®®. Por outro lado, M. Grisanti informa
que o'n € o substantivo encontrado em maior nimero tanto nos livros do Génesis,
Exodo, Levitico, Nimeros, quanto no livro de Ezequiel. Em sua pesquisa destaca,
além da presenca essencial para a subsisténcia da vida, 0 uso da gua como agente
de purificacdo nas lavagens rituais de Israel, como, por exemplo, na ceriménia de
ordenacdo para o sacerdocio de Ardo (cf. Ex 29,4; Lv 8,6) ou na preparacdo pelo
Sumo Sacerdote para o Dia de expiacdo, antes de colocar sua vestimenta (cf. Lv
16,4.24)°. C. Granados Garcia observa que nestes e em outros textos biblicos® a
agua assume uma funcéo preparatéria para o culto e dado o fato de que a purificagdo
com 4agua precede igualmente uma consagracao (cf. Nm 8,7), a purificacdo
anunciada em Ez 36,25 também pode ser vista como uma preparagao a consagracdo
do povo que sera renovada, ou até mesmo uma sinalizacao, quica antecipacao, para
este evento®2.

Uma vez que a contaminacdo era sinal de morte, lavar-se ritualmente com
agua era sinal ndo somente de purificacdo, mas, também de vivificacdo, e considera-
se simbolico que a purificacdo pelo contato com um morto, se dé pela agua,
universalmente sinal de vida. Assim, o tema da vida em Nm 19 € relevante para
interpretar Ez 36,25. Ao ter contato com um morto, um israelita deveria lavar-se
em &gua como se por ela saisse da situacao de morte para a vida. Tal como o banho

a um recém-nascido equivalia a tira-lo de um estado de morte (cf. Ez 16,4-6), Ez

48 Cf. ALLEN, 1990, p.179.

49 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.158.
% Cf. GRISANTI, 2011,v.2, p.929.

51 Cf. Ex 19,10.14; 30,17-21; 40,12.30-32.
52 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.159.
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36,25 pode também estar fazendo aluséo a este simbolismo da 4&gua como geradora
de vida, capaz de tirar Israel do estado de morte e vivifica-lo, regenera-1o®.

a.2) A Purificacdo de Israel

Ao contréario dos demais rituais de purificacdo prescritos na Lei, este sera
realizado pelo préprio Senhor, como demonstra o uso da primeira pessoa nas formas
verbais “aspergirei” e “purificarei”, bem como o uso da voz passiva em “sereis
purificados”. E o Senhor o agente desta acao e Israel, o que a recebe. A purificacio
de Israel, o perddo de suas faltas e a libertacdo de toda a contaminagéo contraida se
dard por uma acao livre e gratuita do Senhor e mesmo antes que Israel mostre
alguma atitude que O incline a isto, o Senhor assim se decide por Sua fidelidade &
alianca (cf. Ez 16,60-63).

O radical 9nv aparece por trés vezes nesta breve se¢do. O tema da purificacdo
e da contaminagdo com o que é impuro é algo algo intrinseco a fé e cultura judaica,
comum a literatura veterotestamentaria e até mesmo neotestamentaria (mais de 8
mil ocorréncias em toda a Biblia!). Destaca-se o livro do Levitico por sua longa
mencao a tematica e os capitulos Lv 11-16 como textos principais que tratam,
sobretudo, de como evitar o estado de impureza ou como voltar ao estado de
“pureza” pelos rituais necessarios aos que se tornaram impuros.

Os principais rituais de purificacdo do ano se concentravam no acontecimento
do YOom Kippur (Dia da Expiacéo), relatado em Lv 16. O termo plural nix»p somente
aparece em Ez 36,25.29 e Lv 16,16.19 e por conta disso e de tematicas que
aproximam 0s textos, alguns autores viram no ritual do Yom Kippur uma relacéo
com a purificacdo prometida em Ez 36,25, como se pode observar no versiculo a
seguir: “Porque, naquele dia, se fara expiacdo por vos, para purificar-vos (oang
2vY) e de todos os vossos pecados sereis purificados (1nvm) perante YHWH”
(Lv 16,30). Porém, reconhecendo a proximidade entre ambos textos, pode ser
ressaltada uma diferenca significativa entre os acontecimentos narrados:

Ez 36,25 anuncia un dia del perdon (cf. v.33: “el dia en que os purifique”) que sera
definitivo, no sujeito a repeticion (a diferencia de Lv 16,34). Lo definitivo no puede
ya estar ligado a condiciones que lo pongan en peligro, y de aqui también la novedad
de Ez: el caréter incondicionado del perdén que promete.>

53 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.160.
5 |bid., p.161.
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A purificacdo anunciada em Ez 36,25, que pode ser verdadeiramente
compreendida como um “dia do perdao”, acontecerd de uma vez por todas, sera
definitiva. O carater incondicional deste perddao concedido por YHWH, novidade
do profeta Ezequiel, é também verificdvel pelo complemento que Ihe segue no
v.25b: “todas as vossas imundicies e todos os vossos idolos”, termos que se
encontram em posicao de destaque na sentenca da qual fazem parte.

a.3) “Imundicies” e “idolos”, causas da contaminac¢ao de Israel

O texto identifica as razGes do estado de impureza no qual se encontra Israel:
a contaminacao por contato com imundicies e com os idolos. Dos 37 usos do termo
nxnv na Biblia Hebraica, 7 estdo em Ezequiel e destes, 3 estdo em Ez 36,16-38,
ressaltando a importancia da tematica “purificacdo e impureza” para esta se¢do>°.

O estado de imundicie ou impureza poderia ser contraido por diversas razdes,
dentre elas o contato com algo impuro (cf. Lv 11-16; Nm 19,11-22). R. Averbeck
afirma que “até mesmo comer pdo em nagdes estrangeiras (ou seja, no exilio)
contaminava os israelitas porque elas ndo sacrificavam ao Senhor em sua terra (Ez
4,13; Os 9,3-4)"%°,

Mas o termo nxnvp traz em si dois sentidos possiveis. A escolha do termo de
duplo sentido no oréculo profético, que para além do estado de imundicie ritual por
qualquer impureza, poderia denotar uma mulher a perder sangue vital, intenciona
simbolizar Israel em um momento de extrema e gravissima contaminagdo, um
estado de impureza contagiosa que se estendeu a terra em que habitava (cf. Ez
36,17), a0 mesmo tempo em que se apresenta como um simbolo de perda de vida,
outra referéncia a um estado de morte®’.

A imagem de um Israel que se torna imundo por sangue que corre, que se
esvai, como sinal de perda de vida, principalmente evoca os crimes inumeras vezes
denunciado ao longo do livro de Ezequiel, como também dos relatos sacerdotais
(cf. Gn 6,11.13; 9,6), de sangue derramado na terra de Israel, seja por atos de
injustica e violéncia, seja por sacrificios oferecidos aos idolos®®.

Ez emplea con frecuencia la expresion “derramar sangre” para referirse al asesinato.
Segun Harland, este motivo ocupa una posicion muy relevante en nuestro profeta.
Para Ez el atentado contra la vida humana es una expresion culminante de las

5 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.96.

% AVERBECK, 2011,v.2, p.372.

57 Cf. GRANADOS GARCIA, op. cit., p.97-98; 103-104.

%8 Cf. Ez 7,23; 9,9; 16,36; 18,10-13; 22,3-4.6.9.12-13.27; 23,37.45; 24,7-8; 33,25; 36,18.
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perversiones que han conducido al “fin”. Jerusalén ha sufrido el castigo... porque sus
crimenes de sangre (cf. 22,3-4.6.9.12-13.27; 24,7) la han hecho “impura” (22,3-4;
22,5.15; 24,11).%°

Em diversos momentos do seu estudo sobre Ez 36,16-38, C. Granados Garcia
destaca que os crimes de Israel podem ser reduzidos a dois principais: idolatria e
homicidio, crimes contra preceitos fundamentais do Codigo da Alianca (cf. Ex
20,3-13; Dt 5,7-17) e, mais radicalmente, contra a ordem prépria da Criacao (cf. Gn
1-4)%0, Estes dois crimes encontram plena correspondéncia aos que aqui S&0
indicados como contaminagéo pelo contato com “imundicies” e com os “idolos”.

O crime de idolatria é o0 que tem maior destaque nos oraculos proféticos de
Ezequiel, ocupa um lugar central a dentncia que faz do mesmo, énfase que, mais
uma vez, o aproxima da literatura sacerdotal. Das 48 vezes que 0 termo o993 é
mencionado na Biblia Hebraica, 39 estdo em Ezequiel, que insiste nesta
terminologia para referir-se aos idolos °*.

O termo o*%b3 € um termo pejorativo para “idolos”, pois, sua raiz pode tanto
estar ligada a 53 (que significa “rolar” e vocalizado com as vogais de pipw,“coisa
detestavel”, assumiu o sentido de “pedras sagradas™) como a 53 ou o9 (que
significa “esterco”, “estrume”, presente em Ez 4,12-15). J. Hadley afirma que
mesmo este Ultimo sendo um sentido possivel, tendo em vista a linguagem utilizada
pelo proprio profeta em outros oraculos, € provavel que “pedras sagradas” fosse o
sentido originario das palavras em Ezequiel.®? No entanto, o contato de Israel com
os idolos, que o contamina gravemente, €, com énfase, denunciado pelo profeta:

Enquanto para os irénicos o culto aos idolos é tolice, para Ezequiel é pecado e
imundicia. Na prosa de Ezequiel particularmente, o ato mais detestavel de Jerusalém
é realizar ceriménias e ter no templo objetos que vdo de encontro ao sentido de
ortodoxia. [...] @993 representa uma dentncia do que € visto como o maior de todos
os pecados.®®

Em geral, Ezequiel ndo menciona nominalmente os idolos aos quais Israel
chegou a prestar culto®, como frequentemente o fazem outros profetas, nem mesmo
atribui aos idolos o termo o"i%), que reserva unicamente para referir-se ao Senhor

YHWH. Sempre que menciona os idolos o faz de forma pejorativa, como coisas

59 GRANADOS GARCIA, op. cit., p.103.

8 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.5-6; 103-108.
61 Cf. Ibid., p.105.

62 Cf. HADLEY, 2011,v.1, p.838.

6 Cf. Ibid., p.839.

64 Ha excecbes, como, por exemplo Ez 8,14-16.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

130

detestaveis e imundas que contaminam Israel, deixando claro que ndo ha outro Deus

além do Senhor®.,

4.6.1.3.

A profunda renovacéo de Israel (v. 26a-d)

N xal dwow Vulv xapdiav | E vos darei um coracéo
26a wIn ab bab 'nnn . ¢ P ¢
A I 4 131 novo
26b IR AYTN Y | xal  mvelpa xawdv | e um espirito novo porei
DP37P3 | dwow v Huly em vosso interior;
- ) xal aperd ™y xapdiav | .. . «
jakn 25y maom | \ ) .| tirarei o coracdo de
26¢ PEE TESE LTS my MBivpy éx TR
D2wan e pedra de vossa carne
v TapRog VLAY
. xal dwow Vuly xapdiav | € vos darei um coragdo
26d 73 25 02 NN . plv xap ¢
RETRTEE SR gapxivny. de carne.

Neste segmento 0 Senhor fala de seu plano de acdo para a plena renovacéo de
Israel, apos “tomé-10”, “reuni-l0”, “fazé-lo entrar em seu solo” ¢ “purifica-lo de
todas as imundicies e idolos”.

a) “Dar”, acao gratuita e livre iniciativa do Senhor

O verbo 131 é mencionado por 4 vezes nesta breve secdo de Ez 26,24-28%.
Assim como no versiculo anterior (v.25) foram notadas as vozes verbais ativas para
o Senhor e passiva para Israel, no versiculo atual (v.26) o verbo “dar” (jn3) € nova
evidéncia da agdo livre e gratuita do Senhor em favor de Israel. “A iniciativa ¢
claramente de Deus. Ele ‘dara’ (jn1) a eles, a fim de que n&o reivindiquem para si 0
louvor ...”%".

b) Um coracgdo novo

A. Luc afirma que o termo hebraico 2%, geralmente traduzido por “coragio”,
mas que em alguns casos também poderia significar “mente”, “peito” ou
“consciéncia”, no Antigo Testamento assumiu, predominantemente, o sentido
metaforico de centro da vida humana®.

Para um hebreu, o coracdo (2%) constituia o centro do homem, a sede da

consciéncia, da decisdo, sede de sua vida fisica, psiquica, afetiva, moral, religiosa.

8 C. Granados Garcia menciona os estudos de Kutsko que entende Ezequiel como o maior defensor
do monoteismo, precedente a Deutls, porém, para além desta questdo teoldgica de defesa da
exclusividade de YHWH, observa também uma questéo antropoldgica no profeta Ezequiel, como
nos escritos sacerdotais: a defesa da dignidade propria de o) como imagem de Deus. (Cf. C.
GRANADOS GARCIA, 2010, p.106-107).

% Ainda que no v.26b e v.27a este trabalho apresente a tradugdo como “pdr”, pela indicagdo de
localidade que se faz (“em vosso interior”), ¢ o mesmo verbo jnJ (“dar”’) sendo empregado.
8"VERHOEF, 2011,v.2, p.35.

88Cf. LUC, 2011,v.2, p.749.
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Para um hebreu, portanto, ter um novo coragdo significava ndo apenas uma
mudanga exterior, nem somente material, mas, passar por uma mudanca radical a
partir do “centro”, uma renovacgdo total, como uma nova criacdo®. Para C.
Granados Garcia, falar de um coragdo novo em Ez 36,26 ¢é também “evocar un
lenguaje apto para decir la recreacion de la casa de Israel; quien actta es el mismo
Creador que ‘model6 el corazén humano’ en el origen (cf. SI 33,15)”7°. Assim,
prometendo Ihes dar um coragéo novo, o Senhor Ihes promete renovar a sua propria
natureza humana.

O adjetivo “novo” (wn), ressalta a “novidade” do que o Senhor ira realizar,
algo ainda ndo visto, ndo experimentado, desconhecido da historia, diferente do que
se tem no momento da proclamagao do oraculo e, de algum modo, superior’t. Como
em outros profetas, o termo wn aponta para 0 evento escatolégico’® ou ainda
aparece ao lado de verbos que remetem a uma nova criagio’>.

Na fé e cultura hebraicas o coracdo, sede da consciéncia e das decisdes, €
também sede da alianca com Deus. O principal mandamento da Lei de Deus,
“Amaras o Senhor teu Deus”, vem acompanhado da locugao adverbial “de todo o
vosso corac¢do” (cf. Dt 6,5). A locucéo reforca a ideia de que, para se guardar a
alianga, é preciso que se guarde o coragdo. E, imediatamente apos este mandamento,
faz-se a seguinte exortacdo: “Que estas palavras que hoje te ordeno estejam em teu
coragdo! (Dt 6,6). Por duas vezes neste trecho tdo elementar do Cddigo da alianca
0o “coragdo” ¢ mencionado. Assim, coracdo e vivéncia da alianga estdo
profundamente relacionados. Ao prometer um coragdo novo, o Senhor também Ihes
promete uma nova possibilidade de viverem em plenitude a alianca com Ele. A
renovacgdo de Israel tem em vista uma nova resposta humana na aliangca com o
Senhor’.

¢) Um espirito novo

A palavra hebraica n3, como a grega mvelpa, em geral, significa espirito,
sopro de vida, respiragdo, halito ou vento. E das primeiras a aparecer na Biblia, ao

fazer mencéo a presenca do espirito de Deus antes da obra da criag&o ter inicio (cf.

69Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.163-165.

7 GRANADOS GARCIA, 2010, p.165.

71Cf. VERHOEF, op. cit., p.30-32.

72Cf. Jr 31,22.31; Is 41,15; 42,9; 43,19; 48,6; 62,2; 65,17; 66,22.
73Cf. Is 43,19; 48,6-7; 65,17; 66,22; Jr 31,22; S| 104,30.

7 Cf. Ibid., p.163-164.
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Gn 1,2). No livro de Ezequiel, o “profeta do espirito”’>, a palavra é usada por 52
vezes e ricamente explorada em seus sentidos, mas, alguns usos da mesma
destacam-se dentre os demais: “o espirito de YHWH” (/1 mi1)™® ou “espirito de

Deus” (o7 mn)"7, e “espirito”’® enquanto “sopro de vida”"

que anima o corpo
humano (cf. Ez 37,5-6.8). “Coragdo” como “espirito” evocam um elemento vital no
homem. Contudo, h& uma significativa diferenciacéo entre os dois:

Mientras que el corazén es una viscera del organismo, el pneuma no lo es, y evoca
una dimension no solo “antropolégica” (cf. Ez 11,5; 20,32; 37,5.6.10), sino también
“cosmologica” (el viento: Ez 13,11.13) y “teoldgica” (el espiritu de Dios: Ez 36,27a;
37,14; 39,29).%°

Esta pesquisa cré, pela relacdo deste oraculo com o relato da criagdo em
Génesis 1-2, que se pode entender este “espirito novo” de Ez 36,26, como “‘um novo
principio de vida”®!. R. Chisholm cita o profeta Zacarias para afirmar que o gereb
(27p), igualmente mencionado neste versiculo, “contém o sopro (rGaz) da vida
fisica criada por Deus (Zc 12,1)"%2,

Coracdo (2%) e espirito (n1m)® juntos remetem ao ser humano em sua
totalidade: sua carne e o sopro de vida que a move. A renovagdo que o Senhor
promete € total, como um voltar a ser feito, ser refeito, pelas maos do Criador (cf.
Gn 2,7).

Assim como coracao e espirito sao elementos vitais no homem, a necessidade
de “troca” dos mesmos evoca, mais uma vez, o estado de morte em que se encontra
o0 destinatario do oraculo. Compara-se a situacdo de Israel anterior ao dom desse

“novo espirito” com a imagem dos ossos secos de Ez 37,1-14 e entende-se a

® BLOCK, 2012, p.72.

6 Cf. Ez 11,5; 37,1.

T Cf. Ez 11,24.

78 “Egpirito, tende sempre a designar num ser o seu elemento essencial ... aquilo que o faz viver ... e
aquilo de que ele nao pode dispor como um dono”. (GUILLET, 2013, p.300).

™ Segundo G. Dautzenberg, “em consonincia com as culturas do Oriente antigo, rliah. significa a
relacdo dindmica com Deus, da vitalidade de todos os seres vivos, especialmente do homem (Gn
6,3; Nm 16,22; 27,16; J6 12,10; 27,3s; sobre o inicio da vida: Is 42,5; Zc 12,1; J6 33,4; sobre o fim
da vida: sl 31,6; cf. Lc 23,46; J6 34,14s; Ecl 12,7...)”. (DAUTZENBERG, 2004, p.127).

8 GRANADOS GARCIA, 2010, p.165.

& bid., p.166.

8 CHISHOLM, 2011,v.3, p.976.

8 Pela gama de significados que podem receber os termos coragdo (2%) e espirito (m11), foram
propostas as mais diversas interpretacGes para 0s mesmos nesta secdo, inclusive que os termos
poderiam ser sindnimos. Mas ainda que os termos “coragdo” e “espirito” fagam parte de um campo
seméantico comum que diz respeito ao homem, ndo devem ser entendidos como sindnimos, pois que
no oraculo em questdo os termos figuram realidades distintas, como também o observam C.
Granados Garcia e D. Block. (Cf. GRANADOS GARCIA, op.cit., p.162-166; BLOCK, 2012, 331).
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promessa de um “novo espirito” em consondncia com a necessidade de uma
regeneracéo total do sujeito®. A casa de Israel (cf. Ez 36,22) sera inteiramente
renovada. Pelas formas plurais utilizadas até aqui (“a vos”, “em vos, “de vo0s”),
pode-se afirmar que os individuos que a constituem serdo inteiramente renovados.
O Senhor promete conceder a Israel um espirito novo (wTn), que ira anima-lo e
fazé-lo novamente viver.

Da mesma forma que 0 “cora¢do novo”, o “espirito novo” — e Ezequiel € 0
Unico a falar de um “espirito novo” em toda a Biblia Hebraica® — trata-se de um
principio vital ainda ndo concedido até aqui e de algum modo superior ao que se
possuia, que o0 Senhor concederd. Esse espirito sera infundido em seu interior. O
termo 17 a0 mesmo tempo que remete ao interior do homem, faz mencéo a sua
materialidade (“entranhas”): a carne humana sera contemplada com a infusdo de
um novo espirito, dele se tornara habitacdo e estara sob sua influéncia.

d) O verbo <o (tirar)

O hifil do verbo =1o é bastante dramatico: algo em Israel precisara ser tirado,
arrancado, extirpado, lancado fora para que volte a viver e seja inteiramente
renovado. Ha algo em Israel causando a sua morte e precisara ser imediatamente
removido (e trocado) para que reviva.

Esta metafora de “tirar (ou extirpar) o coragdo” ¢ exclusiva de Ezequiel,
dentre todos os profetas. Mas, acredita que é possivel relaciona-la com a imagem
da “circuncisao do coragdo” que aparece tanto em Lv 26,41 e Dt 10,16 como em Jr
4,4; 9,24-25. Chama a atencdo para o fato de que, diferentemente destas passagens
biblicas citadas, na menc¢éo a circuncisdo do coracdo de Dt 30,6 — como em Ez
36,26 — se diz que é o Senhor mesmo quem realizara isto em favor de Israel, a acdo
é exclusivamente do Senhor. Desse modo, na opinido do autor, encontra-se na
“circuncisao” de Dt 30,6 o texto biblico mais proximo da imagem “tirarei o
coracdo” empregada em Ez 36,26. O autor recorda que a circuncisdo evoca a alianga
firmada por Deus na carne de Abrado e de seus descendentes (cf. Gn 17,13), o que
a aproxima ainda mais de Ez 36,26 onde se encontra: “tirarei... de vossa carne”. O

Senhor tirara da carne de Israel, dos israelitas, 0 que precisa ser tirado para que

8 Cf. GRANADOS GARCIA, op.cit., p.166.
8 Cf. Ez 11,19; 18,31.
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aconteca a nova e eterna alianca, vislumbrada pelos relatos sacerdotais e
proclamada por Ezequiel®.

Na literatura veterotestamentaria o verbo 2o é utilizado no hifil algumas
vezes para indicar a necessidade de Israel manter-se distante do que é impuro ou
mal (cf. Nm 16,26; Pr 3,7; Is 52,11), e, na maioria das vezes para indicar a Israel a
necessidade de remover do seu meio os idolos e deuses estrangeiros (cf. Gn 35,2;
Js 24,14; 1Sm 7,3), a falsa adoracdo (cf. Am 5,21.23), os altares dos deuses
estrangeiros e os lugares altos destinados ao culto a eles (cf. 2Cr 14,2-4), os
abominaveis baalins (cf. Jz 10,16; 1Sm 7,4)%". O verbo é geralmente direcionado a
Israel e usado como exortacao a tirar, remover, de seu meio a idolatria.

e) O coracdo de pedra e um coracdo de carne

O substantivo 15 é citado por 46 vezes no profeta Ezequiel. A primeira
ocorréncia esta na primeira fala do Senhor ao profeta em todo o livro, no chamado
mesmo que lhe faz a profetizar, e diz respeito a disposic¢do interior daqueles aos
quais o envia, os israelitas: tém o coracdo endurecido, obstinado no pecado, rebelde,
e inddcil ao Senhor (cf. Ez 2,1-8). A segunda ocorréncia do termo, bem préxima a
esta, novamente diz respeito ao coracdo obstinado da casa de Israel (cf. Ez 3,1-7).
Na sequéncia, hd uma suplica do Senhor ao profeta para que o seu cora¢do ndo seja
rebelde como o dos israelitas, mas que acolha o que Ele disser (cf. Ez 3,8-11) e uma
declaracdo do profeta da amargura e furor do seu coragdo pela obstinagdo dos
israelitas aos quais estava sendo enviado (cf. Ez 3,14). Ha ainda outras mencdes
significativas ao “cora¢do” dos israelitas como a de Ez 16,30 onde se fala de seu
coragdo fraco e infiel ao Senhor. E assim se vai tragando neste livro um “retrato”
do coracdo dos israelitas naquele momento onde a repreensdo do Senhor e as
sentencas de juizo se fazem presentes.

No entanto, a expressdo jaxn 27 em si somente aparece duas vezes em toda
a Biblia Hebraica e as duas estdo em Ezequiel, sendo uma esta de Ez 36,26 e outra
a de Ez 11,19. De modo que, se o sentido almejado pela expressdo jagn 25 fosse
unicamente significar um coracao endurecido, rebelde, obstinado em nédo obedecer
ao Senhor, como em outros textos biblicos se faz mengao, ja8n 2% ndo seria a a

forma biblica mais corrente. O “endurecer de coragao”, como tantas vezes se ouve

8 Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.166-168.
87 Cf. THOMPSON & MARTENS, 2011,v.3, p.241.
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mencionar acerca do Farad e dos egipcios no livro do Exodo, é comumente
mencionado pelo verbo pmm (endurecer) seguido do sustantivo 2% (coragdo)®.
Mesmo o profeta Ezequiel, quando trata do endurecimento de coracgéo de Israel, de
sua “surdez” a voz do Senhor e rebeldia, faz uso desta raiz (1) ou de adjetivo que
Ihe € similar (nwp) como se vé em Ez 2,4 e Ez 3,7. Logo, 0 sentido da expressao
1287 25 e do uso do substantivo jax precisa ser aprofundado dentro do que pode ser
conhecido tanto no profeta Ezequiel como no Antigo Testamento.

O substantivo ja& poderia remeter algum leitor imediatamente as tabuas de
pedra na qual fora escrita a Lei (cf. Ex 24,12), mas este ndo pode ser o sentido do
termo na segdo de Ez 36,24-28 que o traz em sentido negativo e faz referéncia a
algo que precisa ser arrancado do meio de Israel, que esta Ihe causando a morte. Por
17 vezes 128 aparece no livro de Ezequiel, mas em sentido pejorativo apenas 3 vezes
sdo certas®: duas delas qualificando o coragdo que precisara ser arrancado dos
israelitas (cf. Ez 11,19; 36,26) e uma servindo de metafora dos idolos (cf. Ez 20,32).
As demais vezes que o substantivo aparece referindo-se a pedras preciosas (cf. Ez
10,1.9; 27,22; 28,13), pedras de saraiva (cf. Ez 13,11.13; 38,22), pedras para o
apedrejamento (cf. Ez 16,40; 23,47), pedras de fogo (cf. Ez 28,14.16), pedras de
cantaria (cf. Ez 40,42), o mesmo n&o est4 sendo usado em sentido pejorativo.

Para além do livro de Ezequiel, € comum no Antigo Testamento, encontrar-
se 0 termo pedra (j28) como metafora para os idolos. Ja se pode observa-lo no
Pentateuco, como, por exemplo, em Lv 26,1; Dt 4,25-29; 28,36.64; 29,17, assim
como nos historicos e proféticos, dentre os quais destaca-se 2 Rs 19,18; Is 37,19; Jr
2,26-28; Jr 3,9; Hab 2,19. Chamam a atencdo trés detalhes a respeito destas
passagens mencionadas: 1) a mengdo de “pedra”, por vezes ao lado de “madeira”,
como metafora para os idolos, assim como aparece em Ez 20,32; 2) a comparagao
da idolatria de Juda como um adultério com a pedra, seguida da constatacdo de que
ndo voltou-se a Deus de todo o coracdo em Jr 3,9-10, colocando “coragdo” e
“pedra” em relagdao que denuncia a infidelidade de Juda ao Senhor e sua idolatria;
3) a presenca de trés substantivos em Hab 2,19 que tambeém aparecem em Ez

36,26: pedra (328), espirito (n17), interior (27), onde o profeta Habacuc afirma

8 Cf. Ex 4,21; 7,13.22; 8,15; 9,12.35; 10,20.27; 11,10; 14,4.8.17.
8 Ez 26,12 traz divida se esta sendo usado como metafora dos idolos (cf. Ez 20,32) ou fazendo
referéncia ao material que compBem as casas.
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que a pedra (o idolo) ndo tem espirito no seu interior. Levando-se em conta a
proximidade textual entre Hab 2,19 e Ez 36,26, pode-se pensar, inclusive, em um
paralelismo entre “pedra” e “espirito” mais que entre “pedra e carne”, ou, a0 menos,
entre “pedra’ e “carne-espirito”.

De qualquer modo, em nenhum outro livro do Antigo Testamento se encontra
1287 29 a ndo ser no profeta Ezequiel, aqui em Ez 36,26 e em outra passagem no
mesmo livro profético, a saber Ez 11,17-21. O trecho de Ez 11,17-21, apesar de ndo
se encontrar disposto na Gltima grande unidade do livro de Ezequiel destinada aos
oraculos de salvacdo (Ez 33-48), trata-se de um dos pequenos trechos que encerram
as se¢Oes anteriores apontando para este grande andncio da salvacdo que seria
narrado ao final do livro®. Ez 11,17-21 traz em si uma grande proximidade com o
oraculo de Ez 36,24-28, embora este Ultimo seja mais pneumatico, e alguns de seus
elementos podem ajudar a esclarecer o sentido de jaxn 2%

Antes de se dizer em Ez 11,19 que o Senhor tirard (mo) de Israel o coracdo
de pedra (jagn 2%), se diz em Ez 11,18 que retornando a sua terra, Israel tirara (11o)
de seu meio todas as coisas detestaveis (my1pw-532) e todas as coisas abominaveis
(mniawin-3), referindo-se aos idolos e todos os objetos préprios do culto pagéo,
idoléatrico. Israel deve tirar de seu meio os idolos e os objetos com os quais Ihes
prestava culto (cf. Ez 11,18), e, em seguida, 0 Senhor lhe tirara o coracdo de pedra
e Ihe concedera um coragdo de carne (cf. Ez 11,19).

Alguns versiculos mais a frente, em Ez 11,21, os substantivos pipw e napin
voltam a aparecer na sentenca de condenagdo que o Senhor dirige aos que se
mantiverem infiéis e, desta vez, por duas vezes, se menciona o substantivo 25 em
mesma oracdo, a saber: oR1 "NNI DWNIA BT T2 037 DRI orRIpY 27758

mm 178 (Ez 11,21). Traduzindo-se esta sentenca, tem-se: “Mas para aqueles cujo
coragdo caminha segundo suas coisas detestaveis e suas abominagdes, faco recair
seu proceder sobre sua cabeca, oraculo do Senhor YHWH”.

Pela forma como o substantivo jax é utilizado por Ezequiel, pelo paralelismo
entre Ez 36,24-28 e Ez 11,17-21, pelo constante uso de “pedra” como metafora dos
idolos no Antigo Testamento, conforme citado acima, e pela proximidade com estes
textos especificos do Antigo Testamento apresentados, pode-se entender que “o

coragdo de pedra” em Ez 36,26 seja 0 coracdo idolatrico, infiel, coracdo que nao se

% Cf. Nota 10 deste capitulo.
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voltava para YHWH, mas para os idolos, afeicoado e rendido em culto a eles,
aliangado com eles, corac¢ao que apegando-se aos idolos, a “pedra”, tornou-se COMO
um deles (cf. Ez 12,1). E este coraco infiel que sera tirado, arrancado, “da carne”
dos israelitas e substituido por outro “de carne”. Isto concorda com o fato de que,
ao longo do livro de Ezequiel, quando os pecados que “endureceram’ o coragao dos
israelitas vdo sendo denunciados pelo Senhor é principalmente do pecado de
idolatria que o Senhor se queixa®.

Além da mengdo a serem feitos de “pedra”, outras vezes sdo os idolos
retratados no Antigo Testamento inanimados como elas (cf. Dt 4,28; Jr 10,5; Sl
115,4-8), na intengdo de demonstrar quio “sem vida” sdo, algo “morto”. E possivel
pensar que o voltar-se do coragdo de Israel para a “pedra”, metafora dos idolos, fez
com que o coracdo de Israel se tornasse igualmente de pedra, metafora para
“morto”, “inanimado”. Se a pedra esta representando os idolos como coisas
“mortas”, o coracdo de Israel, seu centro vital, por sua vez se tornou igualmente
“morto”%. O coragdo de pedra, o coragdo voltado aos idolos, as coisas detestaveis
e imundas, fez morrer a Israel por inteiro.

Se 0 7287 2% causou a morte de Israel, o novo coracéo que Ihe sera concedido
é para ele esperanca de vida. O coracao de pedra ndo p6de manter vivo a um Israel
de carne (cf. v.26¢). Mas 0 novo coracdo que lhe seréa dado (cf. v.26a) €, um coracdo

de carne (cf. v.26d), como mostra a sequéncia do texto e o paralelismo abaixo:

E vos darei (02% *nn31) um coracéo (3%) novo - v.26a
E vos darei (027 *nn21) um coracdo (%) de carne - v.26d

O termo 22 aqui em Ez 36,26 tem sentido positivo e esta em oposicéo a
“pedra”. No dizer de C. Granados Garcia, “En oposicion con el estado de muerte e
incomunicacion representado por el “corazon de piedra”, el don del 12 2% evoca

una nueva vida .

91 Cf. Nota 46 deste capitulo. N&o se ignora que haja também a denlincia e queixa da parte do Senhor
da busca de alianga com nagdes estrangeiras (cf. Ez 16,26-29) e da ambicdo pelo lucro (cf. Ez 33,31).
% C. Granados Garcia, apesar de interpretar 1axn 2% de outro modo, reconhece: “También es
significativa la caracterizacion de este corazéon como ‘idolatrico’ (‘se ha ido detras de los idolos’:
Ez 11,21; 20,16; cf. 6,9; 14,3-5.7). Podemos ver aqui una referencia al estado en el que Israel esta
‘muerto’ (como el idolo; cf. SI 115,5-7), es decir, incapacitado para enunciar o recibir la palabra.”
(GRANADOS GARCIA, 2010, p.169). Em mesma pagina o autor aponta em notas (420 e 421)
outras pesquisas, como a de E. Meadors e R. Nay, que chegam a resultados bem préximos aos
apresentados neste trabalho.

% Cf. Ibid., p. 170.
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O substantivo 72 aparece por 20 vezes ao longo do livro do profeta Ezequiel.
De maior relevancia para a interpretacdo da secdo de Ez 36,24-28, sdo as
ocorréncias do termo como indicativo da natureza humana, da humanidade em geral
(cf. Ez 20,48; 21,4-5), de sua realidade material, carnal (cf. Ez 37,6.8; 44,7.9).

No principio de sua utilizacdo na Biblia Hebraica, o termo remete a realidade
material, carnal, do ser humano (cf. Gn 2,21.23-24). O termo ¢ igualmente utilizado
para indicar animais em sua realidade igualmente carnal (cf. Gn 7,15-23). Nos
relatos acerca do Diluvio, “carne” frequentemente estéd relacionada a “espirito”, e é
a realidade material que é animada de espirito, de sopro de vida (cf. Gn 6,3.17;
7,15).

“Carne” (73) que, em Ez 36,26 € mencionada duplamente, num primeiro
momento é apontada como a realidade na qual se encontra e da qual serd tirado o
coracdo de pedra. Um coracdo de pedra ndo convém a um homem de carne, nao é
algo proprio a si*. No segundo momento, “carne” é o qualificativo do novo coragio
que sera doado pelo Senhor e recebido pelos israelitas. Um novo coragédo de carne

€ 0 que o Senhor Ihes dara.

Si el episodio de Ez 37,1-14 es, como deciamos, una “exposicion” o “elaboracion”
de lo dicho en Ez 36,26-27a, pareceria sensato ilustrar el don del 72 2% a partir del
linguaje de “vivificacion” y “recreacion” que acabamos de evocar. En concreto e
podria sugerir que la carne evoca en Ez 36,26-27 una perspectiva escatolégica que
tiene sus raices mas profundas en la protologia genesiaca, en la creacién del ser de
carne llamado ox.%

De imediato se poderia observar em Ez 36,26 o seguinte paralelismo: “pedra”,
como simbolo de um coracdo endurecido, indécil e infiel ao Senhor; “carne” como
simbolo de um coracdo atento e sensivel ao Senhor. H4 também o paralelismo
morte-vida: o coracdo de pedra é um coracdo morto, que faz morrer a Israel, e por
isso precisara ser tirado. O coracdo de carne € um coragdo vivo, anincio gque renova
a esperanca de que Israel reviva. Mas, para além dessas duas possibilidades de
interpretacéo, levando-se em conta o diptico “carne e espirito” comum ao livro do
Génesis e a proximidade textual de Hab 2,19 (cf. também Jr 10,14; 51,17) com Ez
36,26, pode-se pensar numa terceira possibilidade de interpretacdo: que o Senhor
concedera novo coracao de carne a fim que Israel receba o novo espirito que lhe da

vida.

% Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.169.
% Ibid., p.173. Grifo do autor.
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O Senhor anuncia uma restauracdo da sua realidade natural, que ao mesmo
tempo sera “nova”, para entdo conceder-lhe novo espirito, novo sopro de vida, ndo
apenas uma repeticdo do primeiro, mas a novidade da infusdo do Seu préprio
espirito nos israelitas.

Em Ez 44,7-9 a declaragao de estrangeiros como “incircuncisos de coragao,
incircuncisos de carne” de certa forma coloca “coragdo” e “carne” em paralelo,
como correspondentes a uma realidade humana que se encontra sob
responsabilidade do préprio ser humano: “Carne”, indicando a materialidade da
natureza humana e a circuncisdo em seu aspecto visivel de alianca com o Deus de
Israel; “coragdo” indicando o centro da vida humana, vontade, entendimento,
decisdes, escolhas, “lugar” onde a aliangca com Deus se estabelece e se mantém
efetivamente.

Concedendo novo coracdo de carne, 0 Senhor promete restabelecer Israel em
sua realidade original, que sera também nova e, desta vez, o Seu espirito Ihe sera
infundido a fim de que sejam fiéis ao Senhor. O espirito do Senhor no interior dos
israelitas é que viabilizara a fidelidade destes ao Senhor, o restabelecimento
definitivo da alianga com o Senhor no coracdo e na carne de Israel.

Desviando-se do Deus da Vida e rendendo o coracdo aos idolos, Israel se
tornou morto como eles (cf. SI 115,4-8). Mas o Senhor promete tirar deles 0 25
1287, o coragdo infiel e iddlatra, que Ihe causa a morte, e dar-lhes um coracéo de
carne, que é préprio a sua natureza humana, mas inteiramente novo, para que entao
receba um novo espirito. A natureza humana serd renovada e se dispora mais

perfeitamente a alianca com o Senhor.

4.6.2.
O Senhor infundira o Seu espirito em Israel e fara deste Seu Povo fiel
(v. 27-28)

4.6.2.1.
O dom do espirito do Senhor no interior dos israelitas (v.27a)

27a D73 1 DX

oty em Vvosso interior

xal 6 mvebud pov dwow év | O meu espirito porei

Ezequiel é um dos autores veterotestamentarios que mais mencionam o

“espirito”. Para Ezequiel o espirito ¢ o que anima e move 0s seres viventes que
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carregam a presenca gloriosa do Senhor (cf. Ez 1,12.20-21; 10,17)%, é 0 que entra em
si quando fala com ele o Senhor e o pde de pé®, é o que o arrebata em visdes
reveladoras (cf. Ez 8,3; 11,24; 43,5), € 0 que, no interior dos israelitas, viabilizara a
fidelidade ao Senhor (cf. Ez 36,26-27), é o que infundird nova vida aos “0ssos
secos” que sdo toda a Casa de Israel (cf. Ez 37,5-10). Ha também uma diferenciacéo
entre um espirito que é do homem® e outro que é excepcionalmente concedido por
Deus®.

A secdo de Ez 36,24-28 traz em si um paralelo que facilita a compreenséo do
oraculo:

Um espirito () novo porei (jag) em vosso interior (02311p3) - v.26b
O meu espirito ("mn) porei (1nKR) em vosso interior (0237p3) - v.27a

O “espirito novo” prometido pelo Senhor no v.26b agora ¢ apresentado com
maior clareza no v.27a: trata-se do proprio espirito do Senhor (*mn) que sera
infundido na carne humana. O que se prometeu no v.26b se cumprird com o dom
do espirito de Deus: é ele quem ira reanimar a Israel renovado, é ele quem lhe
infundird novamente a vida, porém, agora, a vida divina e tornando-o sua habitacéo,
conceder-lhe-a ser leal ao Senhor. A infusdo do espirito do Senhor ndo é mérito das
obras de Israel, é dom, acdo gratuita da parte do Senhor que deseja uma resposta
sua mais fiel.

O anuncio de Ez 36,27 encontra paralelo muito proximo em Ez 37,14 e Ez
39,29, cada qual firmando a promessa de que o espirito do Senhor sera infundido
nos israelitas e Ihes concedera reviverem enquanto Povo da alianca.

O espirito do Senhor infundido na carne de Israel, chave de interpretacdo
daquela profecia, anancio mais completo do que o Senhor realizaria, seria a
concretizacdo do que fora prometido até ali: a purificacdo com agua pura, a troca
do coracgdo infiel por um coracdo renovado, um novo principio de vida a animar-
Ihes, tudo isto se realizaria quando o Senhor infundisse 0 Seu espirito na carne dos
individuos israelitas.

A sentenca do v.27a constitui um limiar entre os dois grande momentos da

secdo: ate ali se apresenta o que o Senhor realizara em favor de Israel, sua profunda

% Em Ez 10,17 o identifica como o “espirito da vida”.

% Cf.Ez 2,2;3,12.14.24; 11,1.5.

% Cf. Ez 11,5; 13,3; 20,32; 21,7.

% Cf.Ez 2,2;3,12.14.24; Ez 8,3; 11,1.5.24; 36,26-27; 37,1-4; 39,28-29; 43,5.
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renovagdo, COMo uma nova criacédo, e a partir dali a vida nova que Israel havera de
levar. Assim, o v.27a, sobre o dom e a infusdo do espirito do Senhor, que trata do
“como” Deus realizara o que promete, a forma concreta como o Senhor realizaria o
que prometeu, é destacado por um sép pasliq das demais sentengas anteriores (dos
v.25 e v.26) como seu perfeito cumprimento. E o0 v.27a € também destacado, por
um ’atnah, das sentencas posteriores, em mesmo versiculo (v.27b-e), enfatizando
que o dom do espirito € que viabilizara a realizacdo daquelas que tratam da atitude
mais fiel de Israel.

A promessa escatologica do espirito de Deus a ser doado e infundido no
interior dos individuos que compdem Israel a fim de renové-lo e recrié-lo para Deus
é o elemento principal de todas as promessas de renovacao e recriacdo de Israel
feitas nesta secdo até aqui. Isto pode ser notado igualmente pela posicdo enfatica
gue 1 tem nas sentencas desta secao (cf. v.26b e v. 27a). Assim como o espirito
de Deus foi o “agente da criacdo (S1 104.29; J6 33.4)”1%, sera também o que operara
a renovacdo e recriacdo de Israel.

Tragando um paralelo entre Ez 36,26-27a e Ez 37,1-14, C. Granados Garcia
sublinha a influéncia de Gn 1-3 na apresentacéo do evento escatoldgico da infuséo
do espirito na “carne de Israel” a fim de que este evento fosse compreendido como
uma nova cria¢do. O autor conclui que “coragdo de carne — dom do espirito” (em
Ez 36,26-27a) ou “crescimento de carne — vinda do espirito”(em Ez 37,1-14) estdo
em paralelo com a formacéo de o7& em Gn 2,7: “modelacéo do barro — infusdo do
sopro de vida” e apontam para YHWH como origem absoluta e recriador de Israel,
bem como sua iniciativa absoluta em dar-Ihe a vida'®?.

Em outro momento, o0 mesmo autor afirmard que esta “oferta de vida nova e
novo nascimento” expressa nos V.26-27a, juntamente com outros motivos que
aparecem ao longo de Ez 36,16-38, como a profanagdo do nome do Senhor por
Israel, e, principalmente, os que o identificam como Origem absoluta e Criador,
permitem compreender uma metafora paterno-filial subentendida:

Dentro del Antiguo Testamento, la categoria de alianza se ilustra mediante la
metéfora paterno-filial cuando uno de los partner se presenta como “origen” del
outro (la metafora matrimonial, p.e.,no expressa esta dimension). En Ez 36,16-38
tenemos una renovacion del pacto en la que Dios se presenta como Origen Unico y
absoluto, como recreador. La estructura de la relacion padre-hijo hace converger la

10 Cf. BLOCK et al., 2011, v.3, p.1071.
101 ¢f. GRANADOS GARCIA, 2010, p.170-175.
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iniciativa total del Dios que da la vida a sus hijos y la relacion de mutua pertenencia
caracteristica de los vinculos de alianza. [...] alianza, no como un simple pacto entre
iguales dominado por el solo principio de la retribucion, sino como estructura
relacional aberta a la presencia fundante y originaria del Dios que (siendo padre)
desea siempre perdonar. 1%

O Senhor YHWH, Criador e Recriador, esta sendo igualmente apresentado

como Pai, fonte e origem da vida de Israel.

4.6.2.2.
As consequéncias da infusdo do espirito do Senhor (v.27b-28e)

a) A obediéncia a Lei (v.27b-e)

27b nibm | xal momow e farei

27¢ 1990 pnawR N8 | e & Tols dueaidpasty wou | cOM que em meus preceitos
mopevnahe andeis

27d TINWR AWM | xal & xpipatd pnov durdEnebe | e meus juizos guardeis

27e oW | xal morjonTe. e cumprais.

a.1) Nuances do verbo “fazer” (nvp)

O verbo “fazer” (MY ou motéw) € repetido por duas vezes no inicio e final
desta subsecéo, tanto no Texto Massorético quanto na versdo grega da LXX. Para
uma melhor adaptacédo na lingua de chegada da sentenca do v.27d-e como um todo,
optou-se por traduzir a segunda ocorréncia como ‘“‘cumprais” no v.27e, mas
observa-se que se trata do mesmo verbo e que esta equivaléncia traz algo relevante
para a compreensao da secdo de Ez 36,24-28.

Tanto na lingua hebraica quanto na lingua grega o verbo empregado que se
traduz por “fazer”, pode também ter o sentido de “criar” e, inclusive, € verbo usado
tanto na Biblia Hebraica quanto na Grega para expressar a acao criadora de Deus
no principio dos tempos (cf. Gn 1,7 — 2,18). Logo, este vocdbulo vem confirmar a
ideia, ja presente, do profeta Ezequiel compreender e anunciar esta renovacdo de
Israel como uma nova criacdo, o vinculo de seus oraculos com o relato do Génesis.

Segundo E. Carpenter, quando a raiz nipp tem “o Senhor” por sujeito, em
geral estd apontando para o acontecimento da criacdo:

Deus é o Criador (‘seh) e essa palavra € a mais geralmente empregada para
descrever seus atos criadores. [...] O termo ‘asah ocorre 18 vezes em Gn 1 — 5 para
destacar a criagdo do mundo e da humanidade. Na narrativa primitiva de Gn 1 — 11
essa palavra ocorre 32 vezes. [...] E essa a palavra empregada quando Deus delibera
acerca da criagao dos homens: “Fagamos ( ‘asak) 0 homem (adam) a nossa imagem,

102 cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.13.
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conforme a nossa semelhanga” (v.26). A palavra resume toda a atividade/narrativa
criadora (v. 1-30) no v.31 (cf. 2.2-4).1%3

O referido autor segue considerando que, com 0 uso do verbo nyw tendo “o
Senhor” por sujeito, ¢ provavel, ainda, que se esteja apresentando que “YHWH € o
Deus vivo, ndo obra (ma’aseh) de maos humanas, como os idolos religiosos” (Is
37.19). Ressaltando que o Senhor ¢ o que “faz” e ndo o que “¢ feito”, Ezequiel o
coloca novamente em contraposicéo aos idolos e defende a sua unicidade®,

Por outro lado, no v.27e o verbo também aparece tendo Israel por sujeito e o
mesmo autor ainda esclarece que, em geral, quando se indicam pelo verbo niyw os

13

feitos bons realizados por alguma pessoa, se quer demonstrar ¢ ilustrar “a
semelhanga moral/religiosa/espiritual de alguém feito a imagem do seu criador”1%,
Israel, renovado pelo Senhor Deus, fiel ao cumprimento dos Seus preceitos, sera
perfeita imagem do Seu Criador, como um filho é a mais perfeita imagem de seu
Pali.

“Farei — facais'% também soa como um acordo bilateral: o Senhor fara sua
parte e Israel deve fazer a dele. A parte do Senhor é fazer algo novo, inusitado,
inesperado e superior. A parte de Israel é simplesmente fazer, e agora com ajuda
“do Alto”, do espirito do Senhor (v.27a), 0 que desde o principio lhe foi pedido:
ouvir e cumprir os preceitos do Senhor (cf. Dt 6). “Preceitos” ¢ “juizos” neste
versiculo figuram a Lei de Deus, 0s Seus mandamentos.

Sugerimos [...] una corelacion con el empleo absoluto de nivy en los v.22.32, donde
se evocaba un evento de “recreacion”(np R). La iniciativa absoluta de YHWH en
36,27b (que producird el mismo “hacer” del pueblo) podria verse, de este modo,
como una intervencion recreativa que “hace” un Israel obediente a la ley. [...] Esta
insistencia en el “hacer” (de Dios — del pueblo) se puede ver quizds como un modo
de evocar la logica “ejemplarista” de la ley sacerdotal: el Israel obediente que “hace”

los mandatos se configura como imagen del Dios que “hace”.%7

O Senhor fara tudo o que prometeu, a fim que Israel faca o que precisa fazer,
faca a sua parte na alianca, cumpra 0s preceitos e juizos do Senhor, ande em seus
caminhos, e 0 tema, honre o Seu Santo Nome e seja a Ele fiel. Na versdo grega
LXX, a conjunc¢éo final iva permite perceber que todas as a¢cdes do Senhor visam

tdo somente dispor Israel para este cumprimento fiel dos seus preceitos e juizos, ou

103 CARPENTER, 2011,v.3, p.545.

104 Cf. Ibid., p.548.

105 1bid., p.547.

1% Transposicéo para a lingua portuguesa das duas ocorréncias do verbo fazer que aparecem tanto
no texto hebraico como no grego, tendo sido a segunda traduzida no texto de Ez 36,24-28 por

“cumprais” para uma melhor adaptag@o ao vocabulo “juizos”.
107 cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.178-179.
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em termos mais precisos, dentro da tematica que se vem apresentando, tornar Israel
uma imagem mais perfeita do seu Criador.

a.2) “Que andeis em meus preceitos e guardeis os meus juizos”

O verbo hebraico 797, que se traduz por “andar”, como em lingua portuguesa,
pode denotar tdo simplesmente o caminhar humano (cf. Gn 12,4; 18,16), quanto
pode se tornar uma metéafora para as vicissitudes do “viver” humano. Neste sentido
metaforico € principalmente empregado na literatura veterotestamentaria e,
sobretudo, tratando do viver humano em relagdo a Deus (cf. Gn 5,22.24; 17,1,
24,40; Ex 16,4; Lv 18,3-4). Em geral apresenta um convite a obediéncia ou
dentincia da desobediéncia ao Senhor nos “passos dados” (atos realizados) pelos
homens!%,

N4o raro o verbo 77 vem acompanhado do substantivo npn (cf. Lv 18,3-4;
20,23; 26,3; Dt 30,16) ou vawn (cf. Dt 26,17; Dt 30,16) ou outros similares que
remetem a Lei de Deus. Em Dt 30,16 os trés termos aparecem ligados em uma Unica
sentenga. Mas é no profeta Ezequiel que esta combinagdo “andar (727) — preceitos
(o'pn) — juizos (o™awn)” tem o seu maior nimero de ocorréncias'®. Trata-se de
uma espécie de formula de exortacdo a fidelidade ao Senhor e a Sua Lei,
constantemente repetida.

a.3) Guardar os juizos do Senhor

A raiz anw traz o significado de “ter cuidado” sobre algo ou alguém, “prestar
muita aten¢do”, “guardar” no sentido de “vigiar” sobre a pessoa ou coisa. K.
Schoville recorda a primeira ocorréncia do verbo no Antigo Testamento, ali onde é
conferida a Ad&o uma de suas primeiras responsabilidades: guardar (h\nw) o Jardim
do Eden no qual o Senhor Deus o colocou (cf. Gn 2,15). Mas, dado o fracasso dessa
misséo, o Senhor Deus confere a outro, aos querubins, a guarda (1Y) do caminho
da arvore da vida, que Adao ja ndo poderia ter (cf. Gn 3,24). Para o autor, o verbo
estd ligado a diligéncia para com as responsabilidades conferidas a alguém,

sobretudo por Deus®.

108 Cf. MERRILL, 2011,v.1, p.1006-1007.

19 Cf. Ez 5,6-7; 11,12.20; 18,9.17; 20,13.16.19.21; 37,24. Em Ez 20,18; 33,15 néo aparecem 0s trés
termos juntos, mas, dois deles. Outrossim, P. Enns afirma que de toda a Biblia Hebraica, o livro
profeta Ezequiel é o que traz 0 maior nimero de repeticbes da palavra vawn (cf. ENNS, 2011,v.2,
p.1140).

110 Cf. SCHOVILLE, 2011,v.4, p.181-182.
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Renovando a Israel, o Senhor Deus novamente lIhe confia uma tarefa: a
“guarda” (WnW) de seus “juizos” (o'vawn), a observancia obediente de seus
preceitos (o'pr). Desse modo, o Senhor Deus esta investindo novamente sua
confianca em Israel na certeza de que desta vez, purificado e renovado pelo Senhor,
vivificado pelo Seu espirito, serd capaz de cumprir suas responsabilidades com
maior fidelidade.

b) A habitagdo na terra (v. 28a-b)

; | xal xatonoete . ~
28a PR3 DAY nl thic yﬁ:) Habitareis, entdo, na terra
b
) . nc  Ewxa Tolc maTpdow . .
28b D2'NARY "ANI WR 2;&1) ¢ P que dei a vossos pais;
b

b.1) A restituicdo da posse da terra
Segundo os dados do Antigo Testamento, a promessa divina da posse de uma
(extensa) terra foi inicialmente feita ao patriarca Abrado e a sua descendéncia (cf.
Gn 13,14-17; 15,18-21), e foi ratificada pela circuncisao, sinal da alianca com o
Senhor na carne de Abrado e sua descendéncia (cf. Gn 17,1-13). Esta promessa foi
confirmada a Isaque (cf. Gn 26,1-5), e, por ele, transmitida como béncédo a Jaco (cf.
Gn 28,1-4). Jaco-Israel, por sua vez, ter4 essa promessa renovada da parte do
préprio Senhor (cf. Gn 35,11-12). Tempos mais tarde, o Senhor retomard a
promessa da posse da terra com Moisés, escolhido para libertar Israel da opresséo
do Egito e fazé-lo subir a terra excelente que o Senhor se comprometeu em dar (cf.
Ex 3,6-8; 6,2-8; 33,11-3). Em EXx 6,2-8, dirigindo-se a Moisés, o Senhor renova o
compromisso de conceder a posse da terra prometida a Abrado, Isaque e Jacd, e a
isto ajunta nova promessa: a de tomar Israel por seu Povo e ser para ele seu Deus
(“sereis meu Povo e eu serei vosso Deus”). Por fim, a tomada de posse da terra se
da sob a lideranca de Josué, sucessor de Moisés a frente do Povo de Israel (cf. Js
1,1-11).
Todavia, algumas recomendacGes foram feitas a Israel a fim que
permanecesse habitando sobre a terra que o Senhor Ihe daria: haveria de guardar as
prescri¢des cultuais, rituais, e os mandamentos do Senhor!'!. A permanéncia da

posse da terra prometida estava diretamente vinculada ao cumprimento dos

11 Cf. Ex 12,25; 13,3-14- 20,1-12- 34,10-27; Lv 14, 34-38; 18,26-28; 20,22-24; 23,9-22; 25,2-19;
26; Nm 33,51-56; Dt 11,31-12,30.
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preceitos do Senhor (cf. Dt 29-30). Os relatos veterotestamentarios seguintes a
tomada da terra prometida, estabelecimento e divisdo do Reino, mostram uma
progressiva obstinacao de Israel no descumprimento dos preceitos, no “fazer o que
desagrada ao Senhor”, na desobediéncia a Sua Lei, na infidelidade a alianca.'!? O
profeta Ezequiel prediz a catastrofe da queda em maos estrangeiras, desolacdo da
cidade de Jerusalém, perda da posse da terra e dispersao e exilio dos israelitas como
consequéncia de sua iniquidade (cf. Ez 4-24) e, durante a sua atividade profética se
d& o cumprimento destes oraculos (cf. Ez 33,21).

A profecia de Ez 36,24-28 é proferida ao Israel ja desolado, disperso e
exilado, sem a posse da terra e, em linguagem proxima a de Dt 30, anuncia a
restituicao a Israel da posse da terra e a renovacao da alian¢a com o Senhor. Sendo
que, em Dt 30, a acdo que precede a restituicdo da terra prometida, a saber a
conversdo de Israel ao Senhor, € uma acdo unicamente de Israel (cf. Dt 30,1-3),
enquanto que em Ez 36,24-28 é o Senhor que, tendo a iniciativa de renovar Israel,
Ihe possibilita o cumprimento fiel de seus preceitos e a renovacao da alianca.

b.2) Habitar na terra

Israel exilado e disperso, encontra-se privado do maior bem material que
possuia: estar estabelecido em sua terra. A promessa vem ao encontro de sua maior
necessidade e seu maior anseio naquele momento, a0 mesmo tempo em que
assegura a sua revivificagdo e a reconstrucdo de sua identidade, desfeita com o
exilio.

Segundo G. Wilson, o verbo av», que em seu sentido primeiro significa
“sentar-se”, pode indicar uma a¢do como esta de longa duragiao de tempo — como
no caso desta se¢do — e, sendo melhor traduzido por “habitar”, trazer consigo as
ideias de estabilidade, de permanéncia, de fixacio da residéncia em algum local*3,

O mesmo autor observa que ha uma relacdo entre a habitacdo da terra e a
criacéo realizada por Deus, que os profetas retomaram em seus oraculos de juizo*'“.
Como nos relatos do Génesis, no principio da Criagdo ou na ocasido do Diluvio, a

terra vazia ¢ sinal de criacdo ndo realizada ou desfeita'!® e a terra habitada € sinal

112 Cf, 1Rs 16,25.30; 2Rs 8,18; 13,2.11; 14,24; 15,9.18.24.28; 17,2; 21,2.6.16.20; 23,32.37; 24,9.19;
2Cr 22,4; 33,2.6.22.

113 Cf. WILSON, 2011,v.2, p.549.

114 Cf. WILSON, loc. cit..

15 Cf. Gn1,1-2,15; 6,11-17;7,21; 9,1.7.
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da acdo criadora ou recriadora de Deus (cf. Gn 1,27-31; 8,13-9,1). Assim, se pelo
exilio, dispersando Israel e banindo-o da terra que havia Ihe dado para ocupar, 0
Senhor parecia estar “voltando atras” no estabelecimento de Israel como Seu Povo,
fazendo-o retornar a terra, o Senhor Deus estd, igualmente, por este feito,
restabelecendo ou recriando a Israel em sua dignidade e identidade.

b.3) “Vossos pais”

Os “pais” sdo uma referéncia a geracOes anteriores a esta que o profeta se
dirige, que habitaram na terra de Israel. Aqui ha mais uma repeti¢éo do verbo jni
mas agora figurando no Qal gatal cuja conjugacéo é Unica em toda esta se¢éo. Deus
concedeu o dom da terra tal como se comprometeu dar-lhes. E mantendo a sua
Palavra, mantendo-se fiel a sua alianca, faz promessa futura de habitacdo na terra
que a seus “pais” concedeu no passado. O Senhor permanece fiel a sua promessa e
havera de leva-la ao pleno cumprimento.

Os termos pIx (“terra”) e niar (“pais™) estdo em frequente associacdo na
literatura veterotestamentaria, em geral, evocando a promessa e 0 dom da terra
feitos aos patriarcas, Abrado, Isaque e Jaco (cf. Dt 1,8; 6,10; 9,5; 30,20), como
observa C. Wright a respeito de ax:

O termo descreve de forma coletiva os antepassados de Israel e fundamenta a
existéncia da nacdo no fato de que Deus carinhosamente elegeu “os pais” (Dt 4.37;
10.15). A maior prova singular da fidelidade de YHWH era o presente de “a terra
que 0 SENHOR jurou que daria a seus pais” (Dt 1.8 e passim).116

Contudo, no livro de Ezequiel, o termo niay, que € repetido por diversas
vezes, em sua grande maioria de ocorréncias descreve a geracao gque, apos caminhar
no deserto, entrou na terra prometida por primeiro, geracdo rebelde, obstinada,
idolatra e desobediente!!’. O “refrdo” evidencia ainda mais, diante de um Israel
igualmente faltoso, que o Senhor permanece fiel a alianca que fez e, também em
favor desta geracao, agira (cf. Ez 20,42-44).

Os “pais”, referindo-se aos patriarcas evocam a perenidade das promessas
divinas que estdo na base da possessdo da terra que tornaréo a ter, e referindo-se as
geracOes passadas sobre a terra prometida, evocam a continua tibieza e rebeldia de
Israel em contraposi¢do a fidelidade do Senhor a alianga, a elei¢do e ao juramento

que fez''8,

118 WRIGHT, 2011,v.1, p.215.
17 Cf. Ez 2,3; 20,4-9.18.24.27.30.36; 37,25; 47,14.
118 cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.180.
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c) A Renovagéo da Alianga com o Senhor de forma definitiva (v. 28c-d)

28¢c o0 ¥ oo | xal éoecbé pot eig Aadv, sereis meu Povo
DR AR | L, <o p g :
28d A b | XY@ Eoopat Ui eig Bedv. e Eu serei vosso Deus.
. 1) I

c.1) Sereis meu Povo

O verbo "1, empregado aqui por duas vezes, remete no v.28d ao nome de
Deus revelado a Moisés (cf. Ex 3,14-15). O Deus de Israel é aquele que em Sua
benevoléncia concede a Israel vir a ser'!®,

Deus separou para si Israel para fazer dele Seu Povo. Que Israel ndo se
tornasse o Povo de YHWH, néo vivesse a alianca com Ele, seria para o Senhor
YHWH um sinal de fraqueza (cf. Ez 36,20). Ficaria “profanado o Seu Santo nome”,
se ndo pudesse ou conseguisse fazer de Israel Seu Povo fiel (cf. Ez 20,21-22; 39,25-
29). Mas, tdo certo como Ele vive e é o Senhor, agira (cf. Ez 20,33-44). O Senhor
Deus mostrara perante as nacdes a santidade do Seu grande nome pelo que realizar
em Israel (cf. Ez 36,22-23). Pelo uso do Weqatal, na sequéncia de outros, é futuro
certo sendo anunciado: Sereis meu Povo!

c.2) E Eu serei vosso Deus

Além de ser a unica ocorréncia do pronome enfatico *2ix em todo o livro de
Ezequiel, 0 mesmo ainda se encontra em posicao de destaque na sentenca de Ez
36,28d. O Senhor se compromete com toda a solenidade com Israel. E como uma
assinatura de proprio punho ao final de um documento, de um acordo: “E Eu serei
vosso Deus!”.

O profeta Ezequiel reservou o termo o'y para aplica-lo unicamente ao
Senhor YHWH. Nenhum dos falsos deuses estrangeiros, nenhum idolo, é por ele
chamado de “deus”. O plural do termo aplicado ao Senhor YHWH, como é comum
no Antigo Testamento, remete a “intensificag¢do, absolutismo ou exclusividade™?°,
O unico Deus verdadeiro, o Deus de toda a terra, tem com Israel uma alianca e ira
restabelecé-la de forma solene.

¢.3) A “formula da alianca”

O termo "3, que propriamente indica “alian¢a”, ndo aparece na se¢éo. Por

outro lado, faz-se uso da expressao “Sereis meu Povo — Serei vosso Deus” que ¢ a

119 Cf. GRISANTI, 2011,v.1, p.997.
120 FRETHEIM, 2011, v.1, p.396.
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sentenca que mais se encontra em textos biblicos centrais para expressar a relacéo
de alianca e mutua pertenga entre YHWH e Israel, expressdo que logo foi
reconhecida como “férmula da alianca*??.

O verbo hayah ocorre de modo repetido na terminologia da “férmula da alianca” e
na promessa correlata da presenca divina. Desde o0 momento em que anunciou a sua
eleicao de Abrado, YHWH prometeu que seria o Deus do seu povo eleito (Gn 17.7-
8). A segunda metade da formula da alianca ocorre pela primeira vez em Exodo 6.7,
quando YHWH instrui Moisés para que diga aos israelitas: “Tomar-vos-ei por meu
povo e serei vosso Deus”. Depois disso, a formula “eu serei vosso/seu Deus ... vos
sereis meu/seu povo” ocorre (outras) vezes...afirmando o relacionamento singular
desfrutado por lIsrael e seu Deus. As afirmagOes das duas metades dessa formula
servem como lembradores dessa relagdo de alianga.'??

A “férmula da alianga” se repete por 18 vezes no Antigo Testamento, destas
7 estdo no profeta Jeremias e 5 no profeta Ezequiel*?3, profetas que trabalham a
tematica de uma alianga futura e definitiva a ser estabelecida pelo Senhor com Israel
renovado. No livro de Ezequiel, em uma das vezes em que a formula claramente
aparece (cf. Ez 37,23-27) e em outra que fica subentendida (cf. Ez 34,24-31), ha
uma relago direta com o termo nma 24,

Em Ez 36,28, a respeito de Israel o verbo “ser” (i77) anuncia algo que esta
por acontecer, no porvir: Israel serd Povo de propriedade do Senhor Deus. A
conjugacdo em Weqatal, que participa em sequéncia de uma cadeia de Weqatal,
esta indicando uma acéo futura.

O restabelecimento de Israel como Povo do Senhor ndo € simplesmente um
voltar a uma condicdo previamente existente, mas uma novidade tdo radical como
0 passar da morte a vida, 0 que se pode associar a insisténcia do profeta em oraculos
anteriores a este, sobre a chegada do “fim” e do “juizo” de Israel (cf. Ez 7). De
forma que o restabelecimento da alianca ndo se trata, simplemente, de uma
retomada do que por pouco tempo havia sido deixado, mas, de “una auténtica e

inaudita regeneracion”. 12°

121 cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.181-182.

122 GRISANTI, 2011, v.1, p.998.

123 Cf. Ex 6,7; Lv 26,12; Dt 29,12; 2Sm 7,24; 1Cr 17,22; Jr 7,23; 11,4; 24,7; 30,22; 31,1.33; 32,38;
Ez 11,20; 14,11, 36,28; 37,23.27; Zc 8,8.

124 cf. GRANADOS GARCIA, loc. cit.

125 GRANADOS GARCIA, 2010, p.184.
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4.7.
Sintese da exegese de Ez 36,24-28

O oréaculo de Ez 36,24-28 é uma secdo da pericope de Ez 36,22-32 que, por
sua vez, faz parte do grande oraculo de salvacdo de Ez 36,16-38 proferido a “Casa
de Israel” quando se encontrava devastada pelas invasdes, perda da posse da terra,
exilio e dispersdo pelas nagdes. Israel vivia uma realidade muito mais grave que a
em que se encontrava no momento do Exodo, comparéavel a de uma morte, e, por
esta razdo, na promessa de salvacdo e renovacdo de Israel em Ez 36,24-28 se
encontrardo alusdes aos relatos da criacdo, remetendo a uma nova criagao.

A secéo de Ez 36,24-28 pode ser subdividida em dois grandes momentos: o
primeiro, nos v.24-26, onde se destacam as promessas das acfes de YHWH em
favor da renovacdo da “Casa de Israel” e o papel desta totalmente passivo. O
segundo momento, nos v.27-28, iniciando-se pela sentenca-limiar de toda esta
pericope, anuncia concretamente como se realizard o que Senhor promete e as
consequéncias em Israel desta Sua acao, pretendidas pelo Senhor.

No primeiro momento (v.24-26) é possivel identificar trés movimentos do
texto: elei¢do, reunido e entrada na terra: as condi¢cdes primitivas restabelecidas (v.
24a-c); a purificacdo total das imundicies e dos idolos (v. 25a-c); a profunda
renovacdo de Israel (v. 26a-d).

O Senhor, por uma livre iniciativa, promete “tomar” — como um
restabelecimento da elei¢do — os israelitas dispersos entre as nacdes e reuni-los e
trazé-los de volta ao seu solo, ambiente propicio a vida, que um dia lhes concedeu
e que haveria de ser novamente seu territorio. A promessa de entrada no solo tem
nuance escatologica. Israel havia sido expulso de sua terra pelos pecados que ali
cometera e que também a contaminaram. A promessa de um retorno ao seu solo
expressa o perdao das faltas cometidas por Israel e o restabelecimento das condigdes
primitivas, mas com uma dimensdo de novidade que aponta para a entrada
definitiva na terra.

Em seguida lhe é prometido a purificacdo total das imundicies e dos idolos
com os quais se contaminou. Por “imundicies”, que evoca imagem de perda de
sangue vital, entendem-se 0s homicidios que se cometeram na terra, que ao lado da
idolatria figuram crimes contra preceitos fundamentais do Cadigo da Alianga (cf.
Ex 20,3-13; Dt 5,7-17) ou mesmo da ordem da Criagédo (cf. Gn 1-4). A purificagéo
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total das contaminaces contraidas se realizara pela aspersao de “agua pura”,
expressdo utilizada em sentido metafdrico pois que sera acdo a ser realizada pelo
préprio Senhor. A contaminacgéo enquanto estado de morte dara lugar a purificacao
com agua, que é também simbolo de vida, de vivifica¢do. A purificacdo de todas as
imundicies e de todos os idolos remete a um dia do perddo definitivo, similar ao
Yom Kippur, porém realizado sem repeti¢do, de uma vez por todas.

Entdo, o Senhor Ihe faz a promessa de uma profunda renovacéo pela doacéo
de um coragdo novo e infusdo de um espirito novo. O coragdo de pedra, infiel e
idoléatrico, seréa tirado da carne dos israelitas e no lugar serd colocado novo coracao
de carne para que entdo recebam um novo espirito. A necessidade de troca do
coracdo, centro da vida humana para um hebreu, como a do recebimento de um
novo espirito, igualmente evoca um estado de morte em que os israelitas se
encontravam e a promessa de vivificacdo. O coracdo, sede da consciéncia e das
decisdes, é também a sede da alianca com o Senhor (cf. Dt 6,5) e sua troca evoca
uma nova possibilidade de se viver a alianca com o Senhor. Carne e espirito
remetem aos relatos da criagdo (cf. Gn 2,21.23-24; 6,3.17) e colocam a profunda
renovacdo prometida pelo Senhor nos parametros de uma nova criacdo. O adjetivo
“novo” evoca uma realidade escatoldgica.

No segundo momento da secdo de Ez 36,24-28, a saber 0s v. 27-28, observa-
se em seu principio uma sentenca limiar entre as anteriores, que lhe apontam, e as
seguintes, que Ihe sdo consequéncias: a promessa do dom do espirito do Senhor no
interior dos israelitas (v.27a). E o espirito do Senhor que infundido no interior, nas
“entranhas”, de um Israel de carne, lhe infundirda novamente a vida, porém, agora,
a vida divina. Com esta sentenca, que, apesar da proximidade lexicografica com as
anteriores, é colocada pela acentuacdo do Texto Massorético ndo como ultima da
sequéncia, mas em destaque, iniciando novo momento no texto, sabe-se ser o dom
do espirito do Senhor no interior dos israelitas a concretizacdo do que fora
prometido metaforicamente de purificacdo com agua pura, troca e renovacgdo do
coragdo e doacdo de um novo espirito.

O Senhor fara isto em favor de Israel, a fim de que Israel, por sua vez, faga o
que é esperado, lhe seja fiel. A infusdo do espirito do Senhor nos israelitas acarretara
as consequéncias pretendidas pelo Senhor naqueles individuos: a obediéncia a Lei

(v.27b-e), a habitacdo estavel na terra prometida e doada pelo Senhor (v. 28a-b) e
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a renovacao definitiva da alianca com o Senhor (v.28c-d). Entdo, definitivamente,
Israel serd Povo do Senhor e Ele sera seu Deus.

O oraculo de Ez 36,24-28 ndo se realizou no tempo do profeta Ezequiel, nem
mesmo no tempo do Antigo Testamento, no quais permaneceu COmo promessa que

se realizaria em um tempo futuro.
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Correspondéncias entre Jo 3,1-12 e Ez 36,24-28

5.1.
Critério de didlogo: contextos que aproximam o0s textos

O contexto histérico, politico e social de destruicdo do Templo e de
Jerusalém, no qual acontece a atividade do profeta Ezequiel (cf. Ez 1,1; 33,21) ou
a redagdo do Evangelho segundo Jodo® ja aproximam ambos os textos, como,
também, o panorama religioso de dureza de coragdo da assembleia a quem se dirigia
a Palavra de Deus: os israelitas infiéis ou pusilanimes, no caso de Ezequiel (cf. Ez
2-3), ou, nas falas e discursos de Jesus no Evangelho segundo Jodo, os judeus e 0s
fariseus que nele ndo tinham fé2.

Em relacdo ao contetdo, Ezequiel e Jodo sdo os Unicos livros de toda a
Biblia a comecar com uma longa descricdo da gléria de Deus (cf. Ez 1,1-28; Jo 1,1-
18)%. Ambos trabalham a tematica do Templo* e o julgamento de Deus que vem
sobre ele juntamente com a abominac&o do que ali se tem praticado®. Além disso,
¢ possivel encontrar um paralelo entre as falas “Eu Sou” de Jesus em Jodo ¢ as “Eu
sou o Senhor” ou “E saberdo que Eu sou o Senhor” em Ezequiel®. Dentre estes
pontos de contato, chama particular atencdo que tanto a secdo de Ez 36,24-28
quanto a pericope de Jo 3,1-12 estejam situadas apds uma cena de juizo sobre o
Templo do Senhor e as abominagdes que ali se praticavam (cf. Ez 8-11; Jo 2,13-
25), e antes da cena que trata do Templo escatolégico (cf. Ez 40-48; Jo 4,19-26; Jo
20,1-29).

No caso especifico de Ez 36,24-28, se esta diante de uma secdo de um
grande oraculo de salvacgdo (cf. Ez 36,16-38) dirigido aos israelitas remanescentes,

apos o exilio (cf. Ez 1,1) e a destruicdo da cidade santa e do Templo (cf. Ez 33,21).

! Cf. KOSTENBERGER, 2004, p.6-8.

2 B. Peterson levanta, ainda, uma série de possibilidades de maiores aproximag@es entre Ezequiel e
Jodo, caso algumas hipdteses se confirmem como: a relagdo com a classe sacerdotal que tinham (cf.
Ez 1,3; Jo 18,15); a vivéncia antes, durante e depois do momento da destruicdo de Jerusalém e do
Templo (consequéncia ao Povo do Senhor ndo ter ouvido a Sua voz e ndo ter crido na Sua Palavra);
a atividade como mensageiro de Deus no exilio, como voz solitaria em terra estrangeira (Babil6nia
e Patmos, respectivamente), onde acontecem visdes e revelacBes; a experiéncia de um poder
opressor (Babil6nia e Roma, respectivamente). Cf. PETERSON, 2015, p.16.25-27.

3 Cf. Ibid., p.36.

4 Cf. Ez 8-11; 40-48; Jo 2,13-25; Jo 4,19-26; Jo 19-20.

5 Cf. Ibid., p.99-128.

®Cf. J0 6,20; 8,18.24.28.58; 13,19; 18,5.6.18; Ez 7,6; 28,2-24.26; 296.9.16.21; 30,8.19.25.26; 32,15;
33,29; 34,15.27.30; 35,4.9.12.15; 36,11.23; 37,6.13.28; 38,23; 39,6.7.22.28. Esta aproximacédo pode
ser observada também em PETERSON, op. cit., p.129-163.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

154

O oréaculo esta localizado na Gltima grande unidade do livro do profeta Ezequiel (cf.
Ez 33-48), onde h& uma concentracdo dos oraculos de salvacéo de Israel a respeito
de dias futuros, de nuance escatoldgica.

Em Jo 3,1-12, se esté no inicio do Evangelho segundo Jodo, um relato que
se acredita ter sido redigido em periodo posterior a destruicdo do Templo e de
Jerusalém pelos romanos (em 70 d.C.). A pericope participa da narrativa da
primeira ida de Jesus a Jerusalém durante seu ministério publico, mas que ja aponta
para o grande e final acontecimento de sua Paix&o-Morte-Ressurreicdo, de sua
“hora”, em mesma Festa e local’. Em Jo 3,1-12, tem-se a primeira grande parte do
dialogo de Jesus com um “judeu”, Nicodemos, acerca da salvagao (cf. Jo 3,1-21).

Assim, tanto Ez 36,24-28 como Jo 3,1-12 estdo tratando da temaética da
salvacdo em diadlogo com o Povo da Antiga Alianga, trazendo em si termos ou
conceitos que os pdem em profunda relagdo. Ezequiel estd se referindo
especificamente a salvagdo futura de Israel do exilio, da dispersao e da devastagdo
sofrida, mas em sua profecia se vislumbra uma salvacdo escatologica que seria
totalmente “nova” (cf. Ez 36,26) e definitiva. Jesus, em Jo 3,1-12, esta em dialogo
com um fariseu e principal dos judeus, recordando as promessas das Escrituras (cf.
Jo 3,10) acerca da nova e definitiva realidade da salvacdo que apresenta como um
“nascer de novo (do alto)”, por obra do Espirito, a fim de que alguém possa “ver”
e “entrar” no Reino de Deus (cf. Jo 3,3-8). Ambos o0s escritos destacam 0s termos
“agua”, “espirito”, “0 e/Espirito”, nesta ordem; trabalham a livre iniciativa e
exclusiva acdo de Deus na salvacdo e o protagonismo da acdo do e/Espirito do
Senhor na renovacdo individual dos que sdo parte de Seu Povo.

O oraculo de Ez 36,24-28 ¢ um didlogo de YHWH com a “Casa de Israel”
(cf. Ez 36,22). Fazem parte do discurso apenas a primeira pessoa singular (YHWH)
e segunda pessoa plural (menc¢ao aos que constituem a “Casa de Israel””). No oraculo
de Ezequiel, “Casa de Israel” significava todos os de origem israelita remanescentes
apos as quedas do Reino do Norte e do Reino do Sul, em sua maioria dispersos
pelas nacdes (cf. Ez 36,24).

A pericope de Jo 3,1-12 apresenta tanto as formas singulares de primeira
pessoa (Jesus) e segunda pessoa (Nicodemos) do discurso, como as formas plurais

de primeira e segunda pessoas do discurso, fazendo mencdo velada a dois grupos

"Cf. Jo 12,2; 13,1; 18,28; 18,39.
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(cf. Jo 3,2.11-12): Jesus com seus discipulos, Nicodemos e 0s que representa (0s
fariseus, os judeus e os principais dos judeus). No Evangelho segundo Jo&o, os
“judeus”® eram os membros do Povo da antiga alianca que ndo foram capazes de
reconhecer em Jesus 0 cumprimento das antigas promessas e profecias®: o Rei de
Israel esperado, o Filho de Deus encarnado (cf. Jo 1,11.31.47-49).

Mantendo o consenso entre os exegetas de que o Evangelho segundo Jo&o
tenha sido escrito ap6s a queda de Jerusalém e destruicdo do Templo em 70 d.C., e,
mais precisamente, em fins do primeiro século, sabe-se que, neste periodo, 0s
fariseus se tornaram a unica vertente do judaismo sobrevivente, os “mestres da Lei”,
e que, por isso, passaram a desempenhar junto ao povo um forte papel de
mediadores entre Deus e os homens*?. O dialogo de Jesus com Nicodemos toca em
temas centrais aquela época de principio do Cristianismo: a promessa de Deus, em
tempos antigos anunciada, acerca da salvacdo e os auténticos destinatarios da
mesma. Contrariamente a pretensdo judaica, Jodo apresenta como verdadeiro Israel
0S que creram em Jesus e que, com o auxilio do Espirito Santo, o testemunham
diante dos homens como Filho de Deus'.

Jo 3,1-12 remete a alguma(s) antiga(s) promessa(s) na qual fora anunciado
que, para se participar das béncaos messianicas e escatoldgicas, ndo seria suficiente
o0 vinculo carnal com algum dos patriarcas ou a pertenca por lacos humanos ao Povo
eleito, mas far-se-ia necessaria uma renovacdo total do individuo operada pelo
Espirito, por gratuita e livre acdo de Deus, e somente a partir desta, alguém poderia
se saber como pertencente ao Povo Eleito, ao renovado ou “novo” Israel.

Esta nuance pode ser encontrada na profecia de Ez 36,24-28, dirigida aos
individuos de origem israelita remanescentes, ap0s as conquistas dos Reinos,
devastacdo de sua terra e exilio. Ez 36,24-28 é oraculo de salvacdo proferido em
momento histérico no qual Israel se encontrava desolado, por conta de um
rompimento com a alianca, por estar vivendo, em lugar desta, a imundicie
(homicidios) e a idolatria. Os israelitas remanescentes ndo se encontravam mais
reunidos, mas dispersos; ndo habitavam mais em seu territorio, mas em territérios

pagaos regidos por outras culturas e linguas. Devastado pela dominacgéo estrangeira,

8 Cf. Jo 1,19; 2,18-20; 5,10.15-18; 6,41.52; 7,1.13; 8,48-59; 9; 10,19-31; 11,8; 18-19; 20,19.
® Cf. JULIAN, 2000, p.57-58.

10 Cf. BROWN, 2003, p.116.

11 Cf. Jo 1,11-13.31.47-49; 20,19-23.
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mas, principalmente devastado por seus proprios pecados e infidelidade ao Senhor,
Israel se encontrava em situacdo de desolagdo total, comparavel a uma situacdo de
morte. E nesta realidade que o Senhor, por livre iniciativa, intervém com a promessa
de Ez 36,24-28, anunciando a salvagdo que necessita ¢ sua “recomposi¢ao”
enquanto “Povo do Senhor” para dias futuros.

O oréculo de Ez 36,24-28 apesar de ndo apresentar o verbo “nascer” (yswaw),
conceitualmente apresenta, de certa forma, um “renascimento” de Israel enquanto
Povo do Senhor a partir de sua “recomposi¢ao” pela reunido dos israelitas e retorno
a sua terra, purificacdo de todas as coisas com as quais se havia contaminado e
profunda renovacéo interior dos individuos que compdem este Povo, por obra do
espirito do Senhor. Se Ez 37,1-14 fixa a sua atencdo no ressurgimento de Israel
enquanto Povo vivificado e reunido como um grande exército — mas sem deixar de
dar o devido destaque a acdo do espirito do Senhor neste “ressurgimento” — Ez
36,24-28 fala de uma profunda renovacdo de Israel enquanto Povo da alianca,
imagem do Senhor. Até aquele momento Israel vinha sendo visto e tido como “Casa
rebelde”, infiel, idolatra, homicida. Havia se perdido a sua identidade de Povo santo
do Senhor, imagem da santidade do Senhor perante as nacdes (cf. Ez 36,22-23). O
oraculo traz a esperanca de que Israel volte a ser o Povo do Senhor, fiel a alianca,
mas isto ndo acontecera sem uma renovacdo radical, operada principalmente pela
infusdo do espirito do Senhor nos individuos (cf. Ez 36,25-28).

O papel de Israel em Ez 36,24-28 é totalmente passivo, a acdo € livre e
gratuita da parte do Senhor. Israel vive uma situacdo de morte (necessidade de troca
do coracgdo, necessidade de um novo espirito) até que esta renovacao aconteca e
possa entdo fazer o que o Senhor faz, cumprir seus preceitos e juizos, e habitar por
longos dias na terra que o Senhor Ihe deu, como Seu Povo, tendo-o por seu Deus
(cf. Ez 36,27b-28). As promessas feitas aos antepassados s6 estardo “de pé” para
um lIsrael purificado, renovado por obra do espirito do Senhor, e, entdo, fiel.

Os textos se aproximam neste ponto principal do escopo de ambos. Em Jo
3,1-12, em dialogo com Nicodemos, fariseu e principal dentre os judeus, Jesus
recorda as condigdes para participar das béncédos messianicas e escatologicas, para
se “ver” e “entrar” no Reino de Deus, para viver a salvagdo prometida por Deus.

N&o basta ser reconhecido como judeu ou fariseu de origem, é necessario passar
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por uma renovagcdo total, recebida pela fé, realidade nao carnal e misteriosa (cf. Jo

3,8.11-12), operada pelo Espirito.

5.2.
Critério de Comunicacéo: termos e expressfées comuns

Analisando Jo 3,1-12 e Ez 36,24-28 em paralelo, tendo por base os textos

gregos considerados mais confidveis, tem-se a seguinte visdo:

laHavia, porém, um homem dos fariseus, 24ap VOS tomarei

’Nicodemos era seu nome, ‘era um principal
dentre os judeus. ?*Este foi a ele de noite e lhe
disse: *Rabi, sabemos 2dque da parte de Deus (fds)
vieste como um mestre; 2pois ninguém pode ?"fazer
(moiéw) estes sinais que tu fazes (moiéw), 29 se Deus
(6dg) ndo estiver com ele. 3 Respondeu Jesus *e Ihe
disse: ¥ Firmemente, firmemente, te digo, 3¢ se
alguém nao nascer de novo, * ndo pode ver o Reino
de Deus (6eds). “*Diz a ele Nicodemos: “°Como pode
um homem nascer sendo velho (yépwv)? “Acaso
pode no ventre de sua mée entrar uma segunda vez
“de nascer? **Respondeu Jesus: °°Firmemente,
firmemente, te digo, *se alguém nao nascer de agua
(U0wp) € espirito (mvedpa) > ndo pode entrar no
Reino de Deus (fds). 0 que nasce da carne (éx
Tiis aapxds) é carne (adpf), ®e o que nasce do
Espirito (1o mvelua) € espirito (mvedua). ®Néo te
admires "porque te disse: °Necessario vos é nascer
de novo. %0 vento sopra onde quer e ouves o0 seu
som, mas n&o sabes %de onde vem %nem para onde
vai. ¥Assim é todo o que nasceu do Espirito (1o
nvefua). **Respondeu Nicodemos e Ihe disse:
Como podem estas coisas  acontecer?
1%aRespondeu Jesus *®e lhe disse: °Tu és o mestre
de |Israel ™ estas coisas ndo conheces?
Yakjrmemente, firmemente, te digo *°que o que
sabemos, !“falamos, % o que vimos,
Uetestemunhamos, e o nosso testemunho ndo
aceitais (A\appdvw). 12Se, as coisas que estdo sobre
a terra, vos disse %e ndo credes,'®*como, se disser a
v0s as coisas que estdo sobre o céu, *‘crereis? (Jo
3,1-12)

(AapBdvw) das nagdes,
24y0s reunirei de todas
as terras % e vos farei
entrar em vosso solo.
Z2Aspergirei sobre vos
agua (U0wp) pura e
sereis purificados. ‘De
todas as V0Ssas
imundicies e de todos o0s
vossos  idolos  vos
purificarei. 252 vos darei
um  coragdo  novo
(xawds) 2¢°e um espirito
(mvelpa) NOVo (xatvos)
porei em vo0sso interior;
%ctirarei 0 coracdo de
pedra de vossa carne (éx
i caprds) 2% vos darei
um coracdo de carne
(cdpwwog). 20O meu
espirito (to mvelpa pov)
porei em vosso interior
2 farei (motéw) 2"°com
que em meus preceitos
andeis, 2% meus juizos
guardeis 2®e cumprais
(moiéw). 28 Habitareis,
entdo, na terra 2°que dei
a vossos pais; Zsereis
meu Povo %% Eu serei
vosso Deus (6eég). (Ez
36,24-28)

Encontra-se 0 emprego de sete termos comuns (feés, motéw, Udwp, mvelua,

oapt, To mvebua, Aapfdvw), que por vezes se repetem, uma expressdo comum a
ambos os textos (éx Tijs capxog) € um paralelismo antitético (yépwv - xatvds), que

sera explorado em subitem proprio.
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52.1.
O termo Beég

Em todo o oraculo de Ez 36,24-28, ¢ YHWH, o Unico Senhor (cf. Ez 36,22-
23), a dirigir-se a “Casa de Israel” fazendo-lhe promessas de salvacdo, dentre as
quais consta, que, ao fim de toda a sua renovacao, seré o Seu Povo e O tera por seu
Deus (cf. v.28d).

Na pericope de Jo 3,1-12 a palavra 6eés aparece por quatro vezes, tanto na
fala de Nicodemos (cf. Jo 3,2) quanto na fala de Jesus (cf. Jo 3,3.5). Nicodemos,
logo ao encontrar Jesus, exclama em primeira pessoa plural, incluindo os que
representa, que sabem que Jesus € um mestre, um “Rabi”, que ensina da parte de
Deus e alguém com quem, certamente, Deus estd, pois ninguém poderia fazer os
sinais que ele faz se assim nédo fosse (cf. Jo 3,2). Mas, Nicodemos nédo vai além
disso neste dialogo, ndo chega a confessar a natureza divina de Jesus, ja desde o
principio do Evangelho em evidéncia, ndo chega a confessa-lo como seu Senhor ou
Filho de Deus. O evangelista se empenhara em todo o seu relato em testemunhar
“que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus” (Jo 20,31) mas neste didlogo, da parte de
Nicodemos (e de seus pares), ndo ha esta confissdo de fé. Pelo contréario, ha,
inclusive, repreensdes ao final desta secdo pela falta de fé deles (cf. Jo 3,11-12).

Nas respostas de Jesus, a palavra feé¢ aparece unicamente na expressdo
“Reino de Deus” (cf. Jo 3,3.5). Fica evidente o conhecimento claro que Jesus tem
a respeito do “Reino de Deus” sobre o qual, inclusive, demonstra ter alguma
autoridade, pois que afirma, firmemente, quem podera viver ou ndo o cumprimento
desta promessa messianica e escatoldgica. Nas respostas de Jesus e no desenrolar
do diélogo, fica clara a identidade humano-divina de Jesus, ndo compreendida por
Nicodemos, e a superioridade da sua mediagao entre Deus e os homens. E Ele o
enviado de Deus e mediador perfeito da salvacao (cf. Jo 3,17-18); muito mais que
um mestre versado na Lei (cf. Jo 3,2.10), o Seu proprio Filho (cf. Jo 3,16).

Em Ez 36,24-28 é Deus falando aos israelitas remanescentes que haveriam de
ser novamente o Seu Povo, apos uma profunda renovagéo interior operada, pela
infusdo do seu espirito. Em Jo 3,1-12 é o Filho de Deus (cf. Jo 1,1-2), falando a
judeus e fariseus a respeito da salvacédo e da participacdo no tdo esperado Reinado
escatologico de Deus: o elo genealdgico com os patriarcas nao seria suficiente para

que fossem reconhecidos e favorecidos como o Israel de Deus (cf. Jo 3,18-19).
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As referéncias ao Reino de Deus em 3.3,5 sdo significativas porque constituem o
Unico caso dessa terminologia em todo o Evangelho [segundo Jodo] [...]. As
Escrituras hebraicas deixam claro que “O SENHOR reina” e que seu reinado
soberano se estende a todas as criaturas (e.g., Ex 15.18; Sl 93.1; 103.19). Os judeus
esperavam um reino futuro governado pelo Filho de Davi (Is 9.1-7; 11.1-5,10,11; Ez
34.23,24; Zc¢ 9.9,10), o “servo” do Senhor (Is 42.1-7; 49.1-7), e sem divida pelo
proprio Senhor (Ez 34.11-16; 36.22,32; Zc 14.9). Embora nem todos devessem ser
incluidos nesse reino, os judeus dos tempos de Jesus acreditavam que todos 0s
israelitas teriam parte no mundo por vir, com excecao dos culpados de apostasia ou
de algum outro pecado crasso (m. Sanh. 10.1). 12

Acerca do “Reino de Deus”, em Jo 3,3.5 Jesus afirma que nao podera vé-lo
ou nele entrar quem ndo nascer de novo (do alto, de &gua e espirito, do Espirito).
Isto significa que o nascimento de determinada estirpe ou vinculo carnal com
determinada ascendéncia humana néo seria suficiente, nos tempos messianicos,
para se pertencer ao Povo eleito do Senhor, ao Israel escatolégico de Deus.
Nicodemos, apresentado propositalmente pelo evangelista com t&o altas patentes,
também ele precisaria “nascer de novo”.

Em Ez 36,28 a afirmacdo “Sereis meu Povo ¢ Eu serei vosso Deus” diz
respeito a dias futuros e impbe como pré-condicdo toda uma renovacdo dos
individuos que acontecera exclusivamente por obra do Senhor: purificagdo com
“agua pura”, troca do coragdo, infusdo de um novo espirito, do espirito do Senhor.
E, segundo G. Manning e B. Peterson, esta salvacdo de Israel, bem como os demais
oraculos de restauracao proferidos por Ezequiel estdo profundamente ligados com
a tematica do Reinado triunfal de Deus sobre o Seu Povo'?, trabalhada ao longo
deste livro profético, o que pode ser vislumbrado na sentenca de Ez 20,33-44%4,

H4, portanto, uma aproximacdo dos dois textos de Ez 36,24-28 e Jo 3,1-12
neste ponto: Para participar do Reinado soberano de Deus dos tempos
escatoldgicos, para ser reconhecido e favorecido definitivamente como Seu Povo e
té-lo por seu Deus, uma renovacdo radical e total dos individuos por obra do Senhor
e, mais precisamente pela efusdo do Seu Espirito, se faz necessaria. Esta renovacgao
radical prometida em Ez 36,24-28 esta refletida no anincio do novo nascimento

necessario em Jo 3,1-12.

12 BEALE & CARSON, 2014, p. 546-547. Também cf. MANNING, 2004, p.188.

13 Cf. MANNING, op. cit., p.116.187-188; PETERSON, 2015, p.57.187-192.

14 Esta sentenca é proferida quando alguns dos ancidos de Israel se sentam diante do profeta para
consulta-lo (cf. Ez 20,1) e respondendo-o0s o Senhor fala sobre o seu Reinado triunfal sobre Israel,
ndo diretamente perguntado pelos ancidos. Esta imagem téo proxima da que se tem em Jo 3,1-12,
guando o provavel ancido (cf. Jo 3,2.4) Nicodemos vem a Jesus e Jesus o responde falando do Reino
de Deus, torna-se mais um agravante da aproximagdo deste dialogo de Jesus com Nicodemos com
a profecia de Ezequiel. Cf. PETERSON, 2015, p.51.
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5.2.2.
O verbo motéw

Foi visto que o verbo motéw, cOMo seu correspondente hebraico Ny, quando
tem o Senhor Deus por sujeito esta relacionado a obra da cria¢do, aos seus atos
criadores e quando tem outro sujeito fazendo referéncia a atos bons se esta
indicando este sujeito como imagem do seu Criador.

Em Ez 36,24-28, o Senhor fard (motéw) tudo o que prometeu em favor de
Israel, e ¢ algo “novo” que estara “criando”, a fim de que lhe seja fiel, a fim de que
Israel, por sua vez, faca (motéw) 0 que precisa fazer (o cumprimento dos preceitos)
e Sua alianga com o Senhor seja restabelecida.

Em Jo 3,1-12, Nicodemos, aproximando-se de Jesus, afirma que ninguém
pode fazer (motéw) 0s sinais que ele faz (Totw), se Deus ndo estiver com esta pessoa.
Os sinais de Jesus sdo feitos extraordinarios, sdo atos que s6 Deus poderia fazer e
mais “ninguém o poderia”. Os sinais que Jesus faz impressionam e, ao longo deste
Evangelho, tém a intencdo de levar a fé na Sua pessoa (cf. Jo 20,30-31). Porém, isto
ainda ndo é suficiente para arrancar neste momento de Nicodemos ou de seus pares
a exclamacgdo de um “israelita de verdade” (cf. Jo 1,49; 2,23-25).

O Evangelho segundo Jodo nos apresenta Jesus como Deus no meio de seu
povo, fazendo diante dele sinais que nenhum simples homem poderia fazer, sinais
que apontam para o grande feito da salvacéo que viria a se realizar na Paixao-Morte-
Ressurreicdo de Jesus. Este &, no relato do evangelista, definitivamente o grande
feito do Senhor em favor do Seu Povo, o grande feito que o renovaréa, que o recriara

e partir do qual a alianca entre ambos sera refeita (cf. Jo 20,17).

5.2.3.
Os termos $0wp, mvedua, odpf e o mvelpa

Em Ez 36,25 0 Senhor anuncia que aspergira sobre os remanescentes de
Israel, tomados das nagdes e novamente reunidos, “adgua (J0wp) pura” e serdo
purificados. Em seguida afirma que Ele mesmo purificard Israel de todas as
“imundicies” e de toda a idolatria. A imagem utilizada ¢ a da purificacéo ritual de
Israel, sobretudo nos moldes de Nm 19,13-20; contudo, nesta profecia, a acdo de
purificacdo e totalmente realizada pelo Senhor. Os de origem israelita foram todos
contaminados por seus atos maus e violentos, sua idolatria e/ou seu contato com as

demais nages, e o Senhor, em sua livre iniciativa, lhes assegura que Ele mesmo
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Ihes purificara aspergindo sobre eles “agua pura” (cf. Ez 36,22-25). Neste texto
“dgua pura” esta sendo usada em sentido metaforico, pois, uma vez que sua
aspersdo serd realizada pelo proprio Senhor, ndo diz respeito a uma realidade
material ou terrestre, mas a uma realidade imaterial que plenamente realizard a
purificacdo pretendida pela agua ritual. Nao se voltara a falar de agua ou purificacédo
em Ez 36,24-28 a ndo ser neste v.25. Contudo, a sentenca decisiva de toda esta
secdo do oraculo de Ez 36,24-28, a saber a infusdo do espirito do Senhor prometida
em v.27a, leva a associar esta acdo metaforica de aspersdo com “dgua pura” a acao
do espirito do Senhor em favor dos individuos israelitas.

Ezekiel used water as a symbol for the coming purification of his people; like Isaiah,
Ezekiel associated that cleansing water with God’s promise to give his Spirit (Ezek.
36.25-27; 39.29; Isa. 44.3; 32.15). Thus, Ezekiel has a somewhat consistent use of
the symbol of water. For Ezekiel, water used in the Temple cult came to symbolize
moral and spiritual cleansing, and thus God’s promise to give his Spirit. Water was
also a symbol of God’s abundant provision, and specially of his ability to re-create
and heal, as in the river from the Temple. The image of the river from the Temple
appears to combine these ideias: water comes from God’s presence, purifying,
healing, and bringing life to the land and its people.’®

Também S. Carnazzo, citando a passagem de Ez 36,24-28, fala como “agua”
se tornou uma metafora para um dos ultimos eventos da era messianica: o
derramamento do Espirito para a purificacio e vida do Povo de Deus.'®

O versiculo imediatamente seguinte, Ez 36,26, ja traz outra temética diferente
da purificagdo por aspersdo com “agua pura”: a promessa da retirada do coragao de
pedra, da doagdo de um novo coragdo de carne (c¢pf) e da doagdo de um novo
espirito (mvelpa).

O Senhor anuncia que o coracdo de pedra sera retirado da carne (éx T
capxds) daqueles individuos e lhes sera dado um novo coracéo de carne (cdpf). A
troca do coracdo implica uma renovacdo total do individuo, uma vez que para um
hebreu o coracdo ndo somente era um elemento vital, mas o centro de sua vontade,
decisdes e entendimento.'” A necessidade de troca do coragdo — do coragdo de pedra
num ser de carne — indica, também, um estado de morte. O termo “carne” em Ez
36,26 ndo esta sendo usado em sentido pejorativo, mas remetendo o ouvinte ou
leitor & natureza humana (cf. Gn 2,21.23-24; 6,13). E neste ser de “carne” que sera

infundido novo espirito, novo sopro de vida (cf. Gn 6,17). A renovacéo pela qual

15 Cf. MANNING, 2004, p.182.
16 Cf. CARNAZZO0, 2012, p.28.43.
17 Cf. FRAINE & VANHOYE, 2013, p.179; LIPINSKI, 2013, p.326-327.
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estes individuos passardo ¢ tdo profunda que os termos utilizados, ‘“carne” e
“espirito”, muito a aproximam da imagem de uma nova criagdo (cf. Gn 2,6-7.21-
24) e mais ainda o sdo se somados a “adgua’ que aparece no versiculo imediatamente
anterior e ao “espirito do Senhor” em versiculo imediatamente posterior (cf. Gn 1,1-
2). Os individuos israelitas serdo inteira e profundamente renovados, de forma
similiar a uma nova criacdo, e isto lhes possibilitard o cumprimento fiel dos
preceitos e o restabelecimento definitivo de sua alianga com o Senhor Deus (cf. Ez
36,28).

Como ponto alto de toda a profecia, no versiculo seguinte se anuncia 0 dom
do espirito (to mvelipa) do Senhor, a sua infusdo no interior dos israelitas, como o
que os dispora a alianca definitiva com YHWH. A partir dai e levando-se em conta
que no texto massorético esta sentenca, de grafia tdo préxima das anteriores do v.26,
vem destacada das mesmas por um sop pasiqg, se poderia compreender que tanto a
purificagdo como a renovacéo total necessaria dos individuos — apresentadas sob as
metaforas de aspersdo com agua, troca do coracao e infusao de novo espirito no ser
de carne — estejam relacionadas a infuséo e acdo do espirito do Senhor no interior
dos individuos.

Em Jo 3,1-12, ou mesmo em todo o didlogo com Nicodemos, o termo “agua”
(Udwp) aparece uma Unica vez (em Jo 3,5) e ndo antecedido ou seguido de outros
que lhe correspondam diretamente como “purificar”, “lavar” e similares. No
entanto, sabe-se que o contexto no qual esta inserido o dialogo com Nicodemos traz
outras cenas com mencdes a “agua” e ao ato de batizar (cf. Jo 1,19-34; 3,22-36),
deixando clara a associacdo que o evangelista desejou fazer do didlogo a este tema,
como, de fato, a Igreja nascente o recebeu®. Ainda assim, no didlogo com
Nicodemos propriamente dito, o termo “agua” aparece unicamente em Jo 3,5 e
associado a “espirito” (mvelua), ambos sem artigo ou qualificativo que o0s
determine. A expressdo “nascer de agua e espirito” de Jo 3,5, que originalmente,
como nas demais ocorréncias do verbo nascer (yewaw), aparece na voz passiva,
intenciona ser uma explicacdo da expressdo “nascer de novo/do alto” de Jo 3,3 e
um esclarecimento de que nao se esta falando de um nascimento humano conhecido
(cf. Jo 3,4).

18 Cf. Nota n° 92 do Capitulo 3 deste trabalho.
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Prosseguindo nas explicacbes, Jesus fara outra contraposicdo entre um
“nascimento da carne” (éx Tijs gapxdg) e um “nascimento do Espirito (éx Tol
mvevpatog)” (cf. Jo 3,6) evidenciando que o nascimento ao qual Nicodemos fazia
mencéo (cf. Jo 3,4) era puramente carnal e nada poderia fazer por si, mas Ele falava
de um outro nascimento, espiritual, um novo comeco para 0 homem operado pelo
Espirito, sem intervencdo alguma humana, mas por livre iniciativa divina, que
Nicodemos haveria de conhecer pois que ja fora revelado (cf. Jo 3,10).

La contraposicion joanica de los dos ambitos de "carne" y "espiritu” tiene ya sus
esbozos en el AT, como cuando se dice en Gén 6,3: "Y dijo YHWH: No permanecera
mi espiritu en el hombre para siempre, puesto que €l es pura carne”, o en Is 31,3: "El
egipcio es un hombre y no un dios; sus caballos son carne y no espiritu”; cf. también
Job 34,14s. Si bien en Gén 6,3 y en Job 34,14 se entiende por "espiritu” el halito o
espiritu vital natural que procede de Dios (cf. también Sal 104,29s), sin embargo,
aqui late ya la conviccion de que sélo en Dios hay vida duradera, en Dios que es
"espiritu" en sentido eminente(ls 31,3). "Espiritu" en toda su realidad sélo se promete
al hombre para el tiempo final (Ez 11,19; 36,26; JI 3,1s). La flaqueza y caducidad de
la "carne™, la humana impotencia y dependencia de Dios, que reside en la "carne",
se expresa de multiples maneras. Este modo de hablar, que contrapone el sector
humano y el divino, se refuerza en el judaismo tardio y resalta también en los textos
de Qumran.*®

29 ¢C 2 ¢C

Assim, “nascer do alto”, “nascer de agua e espirito”, “nascer do Espirito” se
correspondem e dizem respeito a um Unico acontecimento: 0 novo nascimento de
nivel espiritual. “Agua” e “espirito”, que por diversas vezes sdo mencionados no
Evangelho segundo Jodo, por primeiro ligados ao ato de batizar (cf. Jo 1,24-34) e
por fim ligados a Paixdo-Morte-Ressurreicdo de Jesus (cf. Jo 19,30.34; 20,22), aqui
em Jo 3,5 estdo sendo usados como imagem da acdo que o Espirito realiza na vida
de quem o recebe: purificacdo (das impurezas, dos pecados) e doacdo/infusdo da
vida (divina). Por uma Unica vez t6 mvelpa apareceré na pericope de Jo 3,1-12 sem
fazer referéncia ao espirito mas, explorando os sentidos do termo, fazendo
referéncia ao vento que sopra (cf. Jo 3,8), faz ouvir seu som mas néo se vé, imagem
utilizada para ilustrar o aspecto misterioso do novo nascimento®.

Por lo que hace al Espiritu de Dios y su funcion escatoldgica, no estaba a obscuras
el judaismo. El Espiritu de Dios ha de aportar al final una transformacién interna del
corazon que capacite para el cumplimiento fécil y perfecto de la voluntad de Dios
(Ez 11,19; 36,25ss; Is 44,3; Jer 31,33). Como lo muestran los ap6crifos y también la
literatura rabinica, esta idea debi6 tener gran vitalidad en tiempos de Jests.?

19 SCHNACKENBURG, 1980, p.423.
20 Cf. BEALE & CARSON, 2014, p.547.
21 SCHNACKENBURG, 1980, p.421.
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Tanto na secdo de Ez 36,24-28 quanto na pericope joanina de Jo 3,1-12
aparecem em sequéncia e mesma ordem Uowp, mvelpa e 0 mvelpa. Em ambos os
textos o ultimo termo, 7o mvelpa, assume o protagonismo das acdes anunciadas
pelo Senhor. Em Ez 36,28 é o espirito do Senhor (70 mvelud pov), ainda ndo
entendido aquela etapa da revelacdo como uma Pessoa da Santissima Trindade. Em
Jo 3,7-8 € claramente o Espirito Santo, como pelo contexto se apreende (cf. Jo 1,32-
33; 3,34-36), por Cristo revelado como Pessoa da Trindade (cf. Jo 14,16-17; 15,26;
16,7-8.12-15)?2, Também em ambos textos de Ez 36,24-28 e Jo 3,1-12, “carne”
(cdp&) ndo estad sendo associada a concupiscéncia ou inclinagdo ao mal da natureza
humana, mas fazendo referéncia a sua realidade material que, sem o espirito e, no
caso de Jo 3,1-12 principalmente, sem o Espirito, nada pode por si.

No caso de Ez 36,24-28, entre 0 anuncio da purificacdo com agua (v.25) e da
renovacdo interior pela infusdo do espirito do Senhor (v.27a), ha o anincio da
necessidade de “troca de coracdo” (v.26a), para entdo se receber um novo espirito
(v.26b). Na pericope joanina ndo se faz menc¢do a “troca do cora¢do”, mas se tem
dois elementos que podem estar de alguma forma em paralelo a isto: a necesséria
conversdo a Cristo, mais precisamente expressa pela adesédo de fé (cf. Jo 3,11-12),
como condi¢do para que se viva as béngdos messianicas e escatologicas; e, por outro
angulo, a promessa de troca do coracdo a ser efetivamente operada quando da
infusdo do espirito do Senhor (cf. Ez 36,27a) se encontra com a ideia de uma
profunda renovacdo do individuo a ser operada pelo Espirito no acontecimento que
se anuncia como um novo nascimento em Jo 3,1-12.

O tema da purificacdo espiritual e da renovacdo dos individuos pela infusdo
do Espirito de Deus é trabalhado ao longo de todo o Evangelho segundo Jodo na
maioria das vezes em que 0s termos ¥dwp, mvela e To mvetua aparecem?., Neste
texto de Jo 3,1-12, os termos servem a demorada explicacdo de como se dara a
renovacdo escatoldgica dos individuos por obra do Espirito conforme, segundo as
promessas proferidas a Israel (cf. Jo 3,10), se haveria de esperar. Esta purificacéo e
renovacao dos individuos por obra do Espirito, inico modo de acesso a participacao

no Reino de Deus (cf. Jo 3,3.5), serd, na verdade, tdo profunda e total a ponto de

22 Cf. MANNING, 2004, p.168-171.
23 Cf. Péginas 97 a 103 deste trabalho.
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ser apresentada como um novo nascimento, realizado ndo por obra humana, mas

por livre iniciativa e exclusiva agéo do Senhor.

Nicodemos poderia lembrar-se dos andncios escatolégicos dos profetas e também
dar-se conta de que - coisa espantosa - Jesus fala no presente. Em Ezequiel, a
associagdo "agua" e "espirito" evocava um versiculo inicial da narrativa da cria¢do
(Gn 1,2) e, atraveés disso, toda a narrativa de Gn 1 descrevendo a primeira irrupgao
da vida: na profecia, essa associac¢do sugeria que o dom do Espirito corresponderia
a uma criacdo nova. Por certo, o texto nao fala explicitamente em "gerac¢do" nova;
essa idéia € entretanto por ele induzida, visto como o Espirito que renovaré o coragéo
dos homens &, segundo Ezequiel, o do préprio Deus. Um trecho dos Jubileus, que
retoma esse anuncio, associa com efeito o dom do Espirito a condicdo de "filhos" de
Deus. ("Crio neles um espirito santo e os purifico...serei entdo seu Pai e eles, meus
filhos" Jub 1,23s. cf. 1QS IV,19-21).%

O termo “cora¢ao” em Ez 36,26, como o termo “nascimento” em Jo 3,3-8,
ndo encontram correspondentes diretos, mas, levando-se em conta o sentido que
assume “coracdo” na literatura veterotestamentaria de centro da vontade, das
decisbes e do entendimento humanos, sua necessidade de troca implica uma
renovacgao total do ser humano, e este novo coracao de carne, associado a doacao
de um novo espirito, bem como a purificacdo com agua, sugere um verdadeiro
recomeco, pois que os termos “adgua”, “espirito” e “carne” associados remetem ao
principio da criacdo (cf. Gn 1,1-2; 2,7.21-24). Neste sentido a necessidade do
recebimento de um “coracdo novo”, “de carne”, associado a purificagdo com agua
e ao recebimento de um “espirito novo” muito se aproximam do sentido joanino de
“novo nascimento”, pois sdo imagens que em algum momento remetem a criagao
realizada por Deus. No entanto o que é prometido em Jodo, ainda ultrapassa o que
ja fora anteriormente anunciado em Ezequiel: o novo nascimento de Jo 3,1-12 tem
por agente a Pessoa do Espirito Santo e aos que crerem no Filho de Deus, sera
concedido, gracas ao Mistério Pascal de Cristo e a infusdo do Espirito Santo no
crente, a graca de “nascerem” como filhos de Deus, a graga da filiagdo divina

(adotiva), da participacdo na vida divina.

5.2.4.
O verbo Aaypave

Nos textos de Ez 36,24-28 e Jo 3,1-12 o termo assume traducgéo e sentidos
diversos a partir dos dois significados principais que a raiz apresenta: tomar (no

sentido de ter dominio sobre algo ou alguém) e aceitar (no sentido de receber).

4 LEON-DUFOUR, 1996, p.225.
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Em Ez 36,24 0 verbo AayuBdvw, com seu correspondente np em hebraico, diz
respeito a acdo do Senhor de tomar novamente em suas maos e sob o seu dominio
os israelitas remanescentes com o fim de reuni-los e fazer novamente deles o Seu
Povo. Foi visto que o verbo no hebraico também fora usado no sentido de
“escolher”, para momentos da histéria de Israel em que Deus escolhia, elegia
alguém para uma obra especifica em seu nome®. Na profecia de Ez 36,24, 0s
remanescentes israelitas seriam tomados pelo Senhor Deus com o fim de se
tornarem novamente Seu Povo, imagem da santidade do Seu grande nome (cf. Ez
36,20-23).

Ja no didlogo com Nicodemos, o verbo ¢ empregado no sentido de “receber”.
O fariseu e principal dos judeus e seus pares ndo receberam o testemunho de Jesus
e seus discipulos (cf. Jo 3,11).

Logo, nestes dois trechos, apesar de se tratar de mesma raiz, os sentidos ndo
correspondem. Poderia, no entanto, se pensar em uma sutil aproximacao entre 0s
dois trechos a partir de uma ideia ja presente no Evangelho segundo Jodo: “veio
para 0 que era seu e os seus nao o receberam” (cf. Jo 1,11). Deus enviou o Seu Filho

para aqueles que tomara, que escolhera para serem seus e estes ndo o receberam.

5.3.
Critério de Referéncia: como um texto espelha o outro pela tematica

5.3.1.
Paralelismo antitético: yépwyv e xatvég

Observa-se em Jo 3,4 e Ez 36,26 uma aproximacao por paralelismo antitético
a partir dos termos yépwv e xawdés. Apesar de se tratarem de substantivo e adjetivo,
respectivamente, 0s termos em seu contexto trazem uma possibilidade ainda maior
de aproximacdo de ambos textos.

Em Jo 3,3 Jesus fala de um novo nascimento e, pensando em termos
unicamente terrenos, carnais, Nicodemos ndo compreende como seria possivel a
um homem velho (yépwv) experimenta-lo, provavelmente identificando a si proprio
como este “homem velho”. A palavra yépwv é também um hapax joanino.

Em Ez 36,26 se fala de “cora¢ao novo (xatvés) de carne” e “espirito novo”

anunciando uma renovagdo total dos individuos israelitas que o Senhor

25 Cf. Péaginas 121 e 122 deste trabalho.
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exclusivamente realizara, a fim de que, entdo, sejam o “Seu Povo” (cf. Ez 36,28).
Considerando o coragdo como centro da vida humana no entendimento
veterotestamentario e espirito como sopro vital, um individuo de coracdo e espirito
novos ¢ verdadeiramente um homem “novo”, “renovado” por Deus e, mais
especificamente por acdo do seu espirito.

Ha uma correspondéncia entre “homem velho” (yépwv) de Jo 3,4 e individuo
renovado ou homem novo (xawdg) de Ez 36,26. Nicodemos e 0s que representa sdo
apresentados no didlogo com Jesus de Jo 3,1-12 também como “homens velhos”,
como todos os demais homens, que, necessitam nascer de novo, para ver 0 Reino
de Deus. O que dispde para este nascimento espiritual, obra do Espirito Santo, € a
fé em Jesus que ndo demonstram ter (cf. Jo 3,12). O homem novo, nascido de novo,
segundo Jodo, de modo analogo ao de Ezequiel, é aquele que foi completamente
renovado por acao do Espirito, que foi purificado e recebeu por Ele a vida divina.

Também o termo dpywv, que na expressao &pywv tév Tovdaiwy significa “um
principal dentre os judeus”, mas que traz em seu significado originario o sentido de

“antigo”, € raiz que contrasta com xawés (“novo”).

5.3.2.
Situacdo de impossibilidade dos destinatarios do anuncio e
necessidade de renovagéo completa por intervencdao divina

A profecia de Ez 36,24-28 se dirige a um Israel em situacdo de desolacédo
total. “Israel” ndo tinha como fazer nada por si: estava aniquilado, disperso e
subjugado as nagOes estrangeiras, por conta de sua mas acdes e infidelidade ao
Senhor (cf. 9,1-11,25) e o que se vivia naquele momento historico chegou a ser
anunciado como um “fim” (cf. Ez 7). Mas, ap0s as sentengas de juizo se cumprirem,
0 Senhor, por livre iniciativa e em considerag@o ao seu Santo Nome (cf. Ez 36,22-
23), intervém com oraculos de salvagdo dirigidos a “Casa de Israel” - do qual Ez
36,24-28 faz parte - e se compromete com ac¢Ges em seu favor (cf. Ez 36,24-25) e
com alguns dons, gratuitos, necessarios a sua vivificacdo (cf. Ez 36,26-27a). A
necessidade de troca do “coragdo” e a de doacdo de um novo espirito remetem a um
estado de morte e, novamente, evidenciam a situacdo de impossibilidade de que
“Israel” fizesse qualquer coisa por si. Além destas evidéncias corrobora com esta
realidade o fato de que as a¢Oes de Ez 36,24-27a tenham o Senhor por sujeito e 0s

israelitas remanescentes em um papel passivo.
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Na pericope de Jo 3,1-12, o verbo yewaw, usado para o anuncio do novo
nascimento, sempre aparece na voz passiva (cf. Jo 3,3-8). O ato de nascer é por si
uma acgdo passiva, ja evoca a situacao de total dependéncia do sujeito para com
guem o gera e da propria natureza deste acontecimento. A simples imagem utilizada
da necessidade de um novo nascimento (cf. Jo 3,7), remete tanto a uma situacéo
onde o homem ndo pode fazer algo por si, pois que € impossivel a um homem por
si mesmo nascer e, mais ainda o seria nascer de novo (cf. Jo 3,4), como a uma
necessidade de recomego e renovagdo total. Sabe-se, até por paralelismo em
contexto anterior (cf. Jo 1,12-13), que é Deus o Pai, o0 responsavel por realizar este
novo nascimento, no qual os homens se tornam filhos de Deus. Sem a intervencao
divina este acontecimento ndo poderia se realizar. Mas a situacdo de
impossibilidade em que se encontram todos os homens, inclusive Nicodemos e seus
pares fariseus, judeus e os principais dentre eles, também é mencionada de outras
formas, velada ou abertamente, por muitas vezes ao longo do didlogo: advérbios de
negacédo antecedendo o verbo dvvapat (“ndo pode”) se repetem continuamente (cf.
Jo 3,2-5), também se encontram em negativas verbos que expressam algum dominio
sobre 0 assunto ou situagdo (cf. Jo 3,8.10), como oida (“ndo sabes”) e ywwoxw (“ndo
conheces”), bem como sentengas condicionais iniciadas por éav un (“se ndo...”)
indicando a impossibilidade do acesso ao Reino de Deus a ndo ser pela Unica via
que Jesus lhes fala.

Na profecia de Ez 36,24-28 os que nada podem fazer por si, a quem se
destinam os oraculos de salvacdo, sao os remanescentes da “Casa de Israel”, os
homens de origem israelita na situacdo exilados e dispersos entre as nacdes. No
texto de Jo 3,1-12, a visdo é mais ampla: todos os homens estdo em igual condicao
de ndo poderem fazer nada por si, de necessitados da intervencdo divina, de sua
salvacgdo, inclusive os que, se valendo, de sua origem israelita ou da sua posicéo de
ocupantes de altos postos dentro da religido ou sociedade judaica, pensavam disto
n&o necessitar (cf. Jo 3,7).

Na secdo de Ezequiel mencionada, a salvacdo como renovacdo total é
prometida aos remanescentes da “Casa de Israel”, na pericope joanina ¢ extensiva
a todos os homens e, alerta-se para o fato de que os judeus poderiam perdé-la se

permanecessem na incredulidade a respeito de Jesus (cf. Jo 3,11-12).
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A troca do coracdo (por um de carne) e o recebimento de um novo espirito
de Ez 36,26-27 estd em paralelo com 0 novo nascimento anunciado por Jesus em
Jo 3,3-8. Ambas as imagens evocam uma necessidade de renovacdo completa, na
qual ndo depende dos individuos fazerem algo por si. Mais ainda, ambos 0s textos
indicam claramente que esta renovacao total se dara por intervencédo divina e, mais
precisamente por ac¢do do e/Espirito do Senhor nos individuos (cf. Ez 36,27 e Jo
3,6-8).

5.3.3.
Mencéo a Lei de Deus, seu ensinamento e prética

Em Ez 36,24-28 se anuncia uma purificacdo e renovacdo completa de Israel
a fim que cumpra os preceitos do Senhor, guarde seus juizos e Ihe seja fiel a alianca.
Assim o Senhor deixa claro que sem ser renovado e sem receber 0 Seu espirito ndo
seria possivel a Israel cumprir e guardar a Sua Lei fielmente, vivé-la plenamente.

Nicodemos, é um fariseu, um dos principais dentre os judeus, um mestre da
Lei (cf. Jo 3,2.10). O Evangelho segundo Jo&o por muitas vezes menciona como 0S
fariseus e judeus daquele tempo, que se apresentavam como cumpridores dos
preceitos e mestres do povo, ndo os cumpriam conforme o Senhor 0s propusera,
mas o faziam apenas literal e exteriormente, sem adentrar no seu sentido ou na
I6gica de Deus, ocorrendo em inimeras injusticas e infidelidades, denunciadas por
Jesus?®. No caso especifico de Jo 3,1-12, 0 mestre da Lei Nicodemos é repreendido
por desconhecer os contetdos das Escrituras que haveria de ensinar a Israel,
repreensao que parece ser extensiva aos seus pares (cf. Jo 3,11-12).

Como pode o homem ser radicalmente renovado por Deus? A resposta deveria
desvendar o mistério da acdo divina. Ora, esse modo havia sido pressentido pelos
profetas, e um homem versado nas Escrituras deveria ter se lembrado: por ocasido
da vinda do Messias, no fim dos tempos, o Espirito criador renovaria todas as coisas,
ele seria derramado nos corag0es (cf. Jr 31; Ez 36,25-27; Sl 87). Eis porque Jesus se
mostra severo com rela¢do a Nicodemos: incumbido de interpretar e de transmitir a
mensagem dos textos, esse mestre deveria ter penetrado o seu sentido. Jesus remete
assim seu interlocutor de volta para a Escritura.?’

No dialogo com Nicodemos em Jo 3,1-12 se mostra que, fariseus e judeus, ali
representados, ainda que apresentem como mestres e cumpridores da Lei e das
Escrituras, ndo tendo recebido o Espirito do Senhor, nem sequer se colocado em

posicdo de necessidade do mesmo ou de expectativa do seu recebimento (cf. Jo

% Cf. Jo 5,9-18; 7,21-24.45-8,9; 9,16.
27 LEON-DUFOUR, 1996, p.227-228. Cf. também McCABE, 1999, p.90.
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3,10), permanecem na ignorancia a respeito dos grandes mistérios divinos (cf. Jo
3,12) e incapazes de participar do Reino de Deus.

Desse modo ambos os textos mencionam de alguma forma a Lei de Deus: Em
Ez 36,24-28 o cumprimento e guarda fiel da Lei, serd possivel pela infusdo do
espirito do Senhor. Em Jo 3,1-12 o “mestre de Israel”, mestre da Lei, Nicodemos
mostra total desconhecimento do andncio que Ihe faz Jesus, em cima de contetidos
que lhe haveriam de ser conhecidos e € repreendido por isso. Por outro lado, sem
ter passado por uma profunda e necessaria purificacdo e renovacdo operada pela
infusdo do Espirito do Senhor, ou sem ao menos espera-la, Nicodemos ndo se

mostra capaz de conhecer em profundidade a Lei, as Escrituras, a revelacdo divina.

5.3.4.
O uso das formas plurais

As formas plurais expressando coletividade aparecem tanto em Ez 36,24-28
quanto em Jo 3,1-12.

Em Ez 36,24-28 s&o utilizadas pelo Senhor para dirigir-se a um grupo de
pessoas: aos israelitas remanescentes e fazer-lhes promessas de salvacdo que se
encerram com “(Vés) Sereis meu Povo e Eu serei vosso Deus” (cf. Ez 36,28).

Em Jo 3,1-12, as formas plurais se alternam com as singulares no dialogo de
Jesus com Nicodemos, remetendo aos grupos aos quais, na pessoa de cada um, esta
se fazendo mencdo. Nicodemos representando os fariseus, 0s judeus, 0s principais
dentre os judeus ou sinedritas, e 0s mestres da Lei. E, por outro lado, se tem Jesus
com os seus discipulos, a Igreja. H4& um grupo do qual Nicodemos faz parte (cf.
“No6s” em Jo 3,2) no qual Jesus ndo esta incluido. Por sua vez, do “grupo” dos
discipulos de Jesus, Nicodemos — a0 menos neste momento — e 0S Seus pares nao
fazem parte (cf. “Nos-vos” em Jo 3,11-12).

Ao se distinguir entre “nds” e “vos” em Jo 3,11-12, se alerta para o fato de
que Nicodemos e 0s que representa, apesar de suas altas patentes, por sua falta de
fé em Jesus e ndo aceitacdo do testemunho de Jesus e dos que a Ele pertencem,
ainda nao fazem parte do “grupo” dos salvos pelo Senhor (cf. Jo 8,24). Por outro
lado, no capitulo seguinte ao didlogo de Jesus com Nicodemos, o evangelista
apresentara pessoas tidas, em geral, como “gentios” que, encontrando-se com Jesus

nele crerdo, se converterdo a seus seguidores e serdo elogiadas por sua fé (cf. Jo 4).
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Se a promessa de Ezequiel 36,24-28 anuncia que, recebendo o espirito do
Senhor, os israelitas teriam restabelecida sua alianca com o Senhor, e se
estabeleceriam novamente como Seu Povo, Sua pertenca (cf. Ez 36,27-28), o texto
de Jo 3,1-12 deixa claro que sem viver 0 novo nascimento operado pelo Espirito,
Nicodemos e seus pares, ainda que israelitas de origem genealdgica e ocupantes de
altos postos dentro da religido e sociedade, permanecem um grupo a parte, ndo

figuram como Seu “Povo”.

5.3.5.
Povo do Senhor - Israel

No momento historico da profecia de Ez 36,24-28, vive-se um momento de
desolagdo tal, que poderia ser comparavel a uma desconstituicdo de Israel como
Povo do Senhor. Se o principio visivel deste Povo se deu pelo seu agrupamento de
seus individuos e posse da terra, 0 momento que se vive agora de perda da posse da
terra, exilio e dispersdo pelas na¢des, é comparavel a uma morte (cf. Ez 37,1-14), a
um fim (cf. Ez 7). Nesta realidade o ordculo de salvacéo de Ez 36,24-28 é dirigido
aos remanescentes de Israel fazendo-lhe a promessa de que, em dias futuros, serdo
reunidos, purificados, renovados pelo espirito do Senhor e serdo o Seu Povo (cf. Ez
36,28), 0 novo ou renovado Israel de Deus.

No Evangelho segundo Jodo, em que Jesus é apresentado insistentemente na
sua identidade de Filho de Deus (cf. Jo 1,1; 20,31), os que nele creem e a ele
seguem, ou seja, 0s que a ele se agregam, séo entendidos como o0 novo e verdadeiro
Israel 28, propriedade de Deus, Povo de Deus?.

No Evangelho segundo Jo&o se faz uma grande diferenciagéo entre “Israel” e
“judeus”, “fariseus”. O termo “Israel” ndo se aplica aos que sao chamados judeus e
fariseus que, de um modo geral, constituem, um outro grupo, o grupo incrédulo em
Jesus e obstinado em pdr fim & sua vida e ministério®. Estes ndo sdo entendidos
como lIsrael®! e em outros momentos do Evangelho claramente expressos como
opositores do Filho de Deus (cf. Jo 8,37-47; 9,40-41).

28 Cf. J0 1,31.47-49; 12,12-13.19.

2 Cf. MANNING, 2004, p.164-188.

30 As excecGes estdo em Jo 2,23-25 onde se fala de alguns que apresentam fé parcial, insuficiente,
fé nos sinais mas ndo na identidade dltima de Jesus; ou em Jo 12,42, uma fé também parcial e
insuficiente, que ndo leva ao testemunho.

31 Cf. J0 1,31.47.49; 3,10; 12,13.
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Pelas formas plurais presentes em Jo 3,1-12, sabe-se que 0 “grupo” dos
fariseus, judeus e principais dentre os judeus, ndo esta incluido no “grupo” dos
renovados e salvos pelo Filho de Deus, pois que, ao final desta pericope, sdo
repreendidos por ndo crerem em Jesus (e seus discipulos ou a Igreja) e néao
receberem seu testemunho (cf. Jo 3,11-12).

Jo&o Batista diz ter a misséo de manifestar Jesus a Israel (cf. Jo 1,31), Natanel
¢ apresentado como um “israelita de verdade” (cf. Jo 1,47), Jesus é por duas vezes,
no inicio ¢ ao final de sua vida publica, aclamado como o “Rei de Israel” (cf. Jo
1,49; 12,13), mas em Jo 3,10 o titulo de “mestre de Israel” ndo cabe bem ao fariseu
e um principal dos judeus, Nicodemos. Por outro lado, ha uma série de pessoas
comuns dentre os de origem israelita (cf. Jo 1,35-49), ou, “dispersos pelas terras”,
homens e mulheres de origem paga ou mesmo méa-fama (cf. Jo 4; 9,1-39), que
podem vir a se tornar o novo Israel se crerem em Jesus e forem nascidos de novo
por obra do Espirito (cf. Jo 1,11-13).

No relato joanino, “Israel” sdo aqueles que reconheceram Jesus como Filho
de Deus e nele creram (cf. Jo 1,31.47-49), dele receberam a salvacédo e o Espirito
Santo e nasceram de novo como filhos de Deus (cf. Jo 1,12-13; 20,17.22). Os que
se mantiveram incrédulos, indiferentes ou hostis a ele, ndo sdo considerados
“Israel”, ndo fazem parte do renovado Povo do Senhor (cf. Jo 1,9-13; 3,11-12).
Fariseus, judeus, principais dentre os judeus e sacerdotes, se ndo creem em Jesus,
n&o sdo reconhecidos pelo evangelista como Israel®.

Segundo Ez 36,24-28, os que o Senhor reunir, purificar, trocar o coracao e
conceder um novo espirito, o Seu espirito, é que serdo Seu Povo. Em Jodo, o
verdadeiro (ou o novo) Israel é o cré em Jesus®® e é renascido por obra do Espirito
(cf. Jo 3,1-12; 20,17.19-22). A rejeicdo do Messias-Salvador mantém o individuo
no estado de “morte” (cf. Jo 3,14-18), sob o julgamento de Deus (cf. Jo 3,18-19),

ndo participante do novo Israel.

32 Cf. Jo 1,19; 2,18-20; 5,10-18; 6,52; 7,1-13.32.45; 8,37-57; 9,18.22.39-41; 10,31-33; 11,47-57;
12,10; 18,3.13-26.35-40; 19,6.15.21.

3 Cf. Jo 1,7.31; 2,11.22; 4,39-42.50.53; 5,38.44.46-47; 6,29-40; 7,31.38-39; 8,24.30.45-46; 9,35-
38; 10,25-42; 11,15.40-45; 12,36-39; 13,19; 14,1.11.29; 17,8.20-21; 19,35; 20,8.27.29.31.
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5.3.6.
Endurecimento de coracéo e incredulidade de Israel

Ao longo do livro de Ezequiel se traga um “retrato” do coracdo de Israel:
obstinado (cf. Ez 2,4), endurecido (cf. Ez 3,7), infiel (cf. Ez 16,30), e,
principalmente, idolatrico (cf. Ez 11,19-21). Em Ez 11,19 e 36,26 este coracdo €
apresentado como “o coragdo de pedra”, coragdo idolatrico que ndo se voltava para
0 Senhor, que causou a morte de Israel e precisara ser tirado e trocado por um novo,
para que Israel reviva. Assim, a situacdo anterior a intervencdo divina é a de um
Israel rebelde, obstinado, idolatrico e infiel de coracdo.

Em Jo 3,1-12 se fala do novo nascimento a um judeu-fariseu, que sequer
compreende sobre essa renovacdo total, jA prometida, por obra do Espirito, dando
mostras que ainda ndo O recebeu (cf. Jo 3,4.9). Ao final tem repreendida a
incredulidade sua e de seus pares, pelo ndo recebimento do testemunho de Jesus e
dos que sdo seus (cf. Jo 3,11-12).

Como em Ez 36,24-28, poderia se pensar neste didlogo de Jo 3,1-12 em
Nicodemos como figura deste Israel ainda ndo renovado por obra do Espirito. A
incredulidade dele e de seus pares ali (cf. Jo 3, 11-12) muito se aproxima da ideia
de um coragdo endurecido ndo aberto a receber o Senhor (cf. Ez 2,4-5; 3,7; Jo
1,11)%,

5.4.
Critério de estrutura: relacao entre os elementos centrais de Jo 3,1-12
e Ez 36,24-28

A palavra dirigida aos fariseus-judeus-principais e mestres da Lei (cf. Jo 3,1-
2.10), o ensinamento sobre 0 novo nascimento do alto (cf. Jo 3,3), de 4gua e espirito
(cf. Jo 3,5), do Espirito (cf. Jo 3,6-8), a superioridade do nascimento do Espirito em
relacdo ao nascimento da carne (cf. Jo 3,6-8), condi¢do para a participacdo no Reino
de Deus (cf. Jo 3,3.5), a expectativa a respeito das profecias dirigidas a Israel (cf.
Jo 3,9-10) e a superioridade da doutrina de Jesus (cf. Jo 3,2.11-12), constituem
elementos principais da teologia e da estrutura de Jo 3,1-12.

A reunido e retorno dos exilados israelitas ao seu solo (cf. Ez 36,24), a
purificacdo com aspersdo de agua pura de todas as imundicies e de todos os idolos

com os quais se contaminaram (cf. Ez 36,25), a profunda renovagéo dos israelitas

3 Cf. PETERSON, 2015, p.161.
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pela retirada do coracgéo de pedra, a doagdo de um novo coracgao de carne e a infusdo
de um novo espirito no seu interior (cf. Ez 36,26), a decisiva infusdo do espirito do
Senhor no interior dos israelitas a fim que cumpram fielmente os preceitos do
Senhor (cf. Ez 36,27) e habitem na terra que o Senhor deu a seus pais e tenham a
aliangca com o Senhor renovada, sendo o Seu Povo e Ele o seu Deus, (cf. Ez 36,28),
séo o0s elementos principais da teologia e da estrutura de Ez 36,24-28.

No centro da teologia e estrutura de Jo 3,1-12 estd o andncio, ou condicdo
imprescindivel, do novo nascimento do alto, de agua e espirito, do Espirito, para
que alguém, mesmo dentre os principais dos judeus, possa participar do Reino de
Deus. No centro da teologia e estrutura de Ez 36,24-28 estdo as ac¢oes, da parte do
Senhor, de purificacdo total com agua pura e profunda renovacdo interior dos
israelitas sobretudo pela infusdo do espirito do Senhor no interior deles, a fim de
gue vivam fielmente a alianca e Ihe sejam Seu Povo e Ele, seu Deus.

Elementos centrais comuns a um e outro texto, a saber: “agua” (Ez 36,25; Jo
3,5), “espirito” (Ez 36,26; Jo 3,5) e “o e¢/Espirito” (Ez 36,27; Jo 3,6-8), que, além
de tudo, aparecem na mesma sequéncia, colocam Jo 3,1-12 e Ez 36,24-28 em
profunda relacdo. Estes elementos centrais na se¢do de Ezequiel apontam para a
necessaria purificacdo total e profunda renovacdo interior de Israel a fim que seja
restabelecido como Povo do Senhor e retorne as béncaos da aliangca. Na pericope
joanina, o Unico nascimento “do alto” ou “de agua e espirito” ou “do Espirito” ¢ a
condicdo necesséria para se participar do Reino de Deus. Aqui, “agua e espirito”
figuram como simbolo da acdo purificadora e renovadora/doadora de nova vida do
Espirito, remetem ao texto de Ez 36,24-28, no qual estes elementos ocuparam lugar
central.

N&o se encontra em Ez 36,24-28 alguma mengdo a “nascimento”, um dos
elementos centrais a Jo 3,1-12, como nao se encontra em Jo 3,1-12 alguma mencao
a “corac¢do”, dos elementos centrais a Ez 36,24-28. Mas, entendendo-se “coragdo”
como centro da vida humana, centro da vontade, decisdes e entendimento humano,
e estando a troca por um novo coracdo de “carne” associada a purificacdo com
“agua” e a infusdo de um novo “espirito”, termos que unidos remetem aos relatos
de Gn 1,1-2; 2,6-7.21-24, pode-se presumir que esta profunda renovacédo que Israel
haveria de viver fosse de alguma forma similar a uma nova criagdo, como ficara em

evidéncia no capitulo seguinte de Ez 37,1-14 e como o defende C. Granados
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Garcia®. A purificagdo com &gua, a troca do coragdo por um de carne e a infuséo
de um novo espirito, o espirito do Senhor, aproximou esta promessa de profunda
renovacdo dos israelitas dos relatos da criacdo e é provavel que com esta nuance,
de nova criacdo, o tenha sido apresentada no “novo nascimento” de Jo 3,1-12, uma
vez que o unico “nascimento” de homem conhecido por exclusiva agao de Deus e
sem a participagdo do homem seja 0 acontecimento da criagdo (cf. Gn 1,26-27; 2,6-
7).

5.5.
Critério de Seletividade: relacdes singulares entre Jo 3,1-12 e Ez 36,24-
28 dentre os demais textos biblicos

Sabendo-se da centralidade do papel do Espirito no novo nascimento
anunciado por Jesus, e das suas acOes de purificacdo (dgua) e renovacdo interior por
infusdo da vida divina (espirito) no que cré, e procurando-se um paralelo no Antigo
Testamento, em nenhum outro lugar se encontra o protagonismo da a¢do do Espirito
do Senhor na renovagao do que cré, relacionando &gua e espirito como sinal de
purificacdo e renovacao interior, respectivamente, a ndo ser em Ez 36,24-28. Outros
textos veterotestamentarios podem apresentar agua e espirito relacionados®®, mas
em nenhum deles se apresentara de forma téo evidente a temaética, o simbolismo, a
teologia que os trés termos, a saber, “adgua”, “espirito” e “o Espirito” ou “o espirito
do Senhor”, em sequéncia, assumem em Jo 3,1-12 e Ez 36,24-28%.

Estando Jesus, em seu didlogo com Nicodemos, fazendo referéncia as
Escrituras de Israel, como se sabe pelo que diz em Jo 3,10, acredita-se que esteja
fazendo alusdo a Ez 36,24-28, onde de modo similar, ja se tendo mencionado uma
purificacdo com agua e uma renovacao por infusdo de um novo espirito, se afirma
que o Senhor, pela acéo decisiva da infusdo do Seu espirito, operara uma renovacdo
completa dos individuos (no caso, os israelitas remanescentes) e somente a partir
desta renovacao é que (o novo) Israel sera verdadeiramente o Povo do Senhor, capaz
de viver uma alianca nova e definitiva com Ele, com as béncdos que lhe séo

advindas.

3% Cf. GRANADOS GARCIA, 2010, p.161-175.
% Cf. Gn 1,2; 6,17; 7,15-24; Jz 15,19; 1 Sm 30,11-12; 2 Rs 2,8-9.14-16; Ne 9,20; Is 44,3; 59,19.
37 Cf. BEALE & CARSON, 2014, p. 547.
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5.6.
Sintese das correspondéncias entre Jo 3,1-12 e Ez 36,24-28

A analise dos textos de Jo 3,1-2 e Ez 36,24-28 evidenciou um didlogo entre
ambos, uma ampla correspondéncia de contexto ndo somente em rela¢do a unidade
(contexto imediato) e ao livro (contexto amplo) do qual fazem parte, como também
de realidade historica, social e religiosa no qual foram redigidos. Ezequiel e Jodo
compartilham da situacao histérica de destruicdo de Jerusalém e do Templo, de ter
como interlocutor um Povo que ndo recebeu a Palavra de Deus que Ihe foi dirigida.
No caso especifico de Ez 36,24-28 e Jo 3,1-12, ambos trabalham a temaética da
salvacdo, gratuitamente oferecida por Deus, em didlogo como Povo da antiga
alianca.

Em relacdo ao critério de comunicacdo, observou-se uma quantidade
significativa de termos comuns aos dois textos, mais precisamente sete, mas que se
repetem, além de uma expressdo em comum e um paralelismo antitético. Dentre
todos estes pontos de contato, sobressai a sequéncia de termos centrais a um e outro
texto: agua - espirito - o e/Espirito, sendo que o espirito do Senhor em Ez 36,27,
ainda ndo entendido como uma Pessoa da Santissima Trindade aquela etapa da
revelagdo, como ja o € “o Espirito” em Jo 3,1-12.

As referéncias tematicas aumentam a proximidade entre Ez 36,24-28 e Jo 3,1-
12 com a situacdo de impossibilidade dos destinatarios e necessidade de renovacao
completa por intervencdo divina evidenciada por ambos 0s textos; a mencdo a Lei
de Deus; o uso das formas plurais; o paralelismo entre Israel e 0 Povo do Senhor; a
correspondéncia entre o endurecimento de coracdo em Ezequiel e a incredulidade
de “Israel” em Joao.

Sobre a estrutura dos textos, observou-se a evidéncia dos elementos centrais,
“agua”, “espirito” e “o e/Espirito”, comuns a ambos e aparecendo em mesma
sequéncia, além de “o e/Espirito” e sua acdo em favor do destinatario da salvacao
ser ponto alto de ambos na proclamacao realizada.

A respeito do critério de seletividade se apontou que, dada a indicacéo de Jo
3,10 de que Jesus falava de algo que haveria de ser conhecido nas Escrituras de
Israel, em nenhum outro texto veterotestamentario se encontrou a sequéncia

99 ¢¢

“agua”-“espirito” significando purificacdo e renovacdo interior operada por “o
Espirito”, como em Jo 3,1-12, a ndo ser na sequéncia ‘“‘agua” - “espirito” - “o

espirito do Senhor” em Ez 36,24-28.
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Desse modo, em todos os critérios se verificou larga proximidade entre os
textos de Jo 3,1-12 e Ez 36,24-28 e sdo muitos 0s exegetas que na atualidade
observam e defendem esta correspondéncia entre os dois textos®, ainda que ndo
esmilcem tanto a correspondéncia dos elementos de ambos os textos para além da
associacao “agua e espirito”.

A originalidade de Jo 3,1-12 estd em apresentar a profunda renovagédo
prometida de Ez 36,24-28 no modo de um novo nascimento®® sem o qual se tornaria
impossivel a qualquer homem, mesmo os de origem israelita, participar do Reino
de Deus, um nascimento que, em seu contexto, sabe-se que concedera aos homens
serem filhos de Deus (cf. Jo 1,11-13; 20,17).

% Cf. BROWN, 1999, v.1, p.375; McCABE, 1999, p.90-93.99.105-107; JULIAN, 2000, p.69-
70.104.107; NG, 2001, p.66-67.72.74, KANG, 2011, p.78.84-86; CARNAZZO, 2012, p.28.43;
McHUGH, 2014, p.228.

3% Cf. MANNING, 2004, p.188.
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Conclusao

O presente estudo procurou aprofundar o sentido da pericope de Jo 3,1-12,
dentro de seu contexto imediato e amplo, buscando no Antigo Testamento a
referéncia utilizada para o anuncio que faz, uma vez que no proprio texto se
evidencia tratar-se de contetdo conhecido das Escrituras de Israel (cf. Jo 3,10) e de
mistério ja revelado (cf. Jo 3,12).

Em seu contexto amplo, Jo 3,1-12 se insere na primeira grande unidade do
Evangelho segundo Jodo, a saber Jo 1-12, denominada “A expectativa da hora”,
considerando a “hora” de Jesus como elemento organizador das duas grandes
unidades deste Evangelho. As propostas “Sinais e Paix&o-Morte” de C. Dodd ou
“Sinais e Gloria” de R. Brown ndo se adequaram ao resultados das pesquisas sobre
0 objetivo principal do evangelista que se mostrou ser anunciar quem Jesus é, o
Filho de Deus (cf. Jo 1,1; 20,31), e 0 que, sendo quem €, pdde eficazmente realizar:
a redencdo do homem e com ela a concessao da participacdo em sua filiacao divina
(cf. Jo 1,11-13; 20,17.31).

Dentro desta grande unidade denominada “A expectativa da hora” (Jo 1-12),
a pericope joanina estudada se encontra na primeira subunidade deste Evangelho
onde, ap6s os capitulos introdutorios (cf. Jo 1,1-18; 1,19-2,12), Jesus ‘“fala
abertamente ao mundo” (cf. Jo 2,13-4,54) e, por primeiro, se dirige aos “judeus”
(cf. Jo 2,13-3,36).

Em seu contexto imediato, Jo 3,1-12 encontra-se na primeira grande se¢éo do
dialogo de Jesus com Nicodemos, um fariseu e principal dentre os judeus, que, pelas
formas plurais ai presentes, sabe-se estar representando seus pares aqui (cf. Jo 3,1-
21). Algumas especificidades situam o texto ainda em outros contextos proximos:

a) o didlogo esta ligado ao episddio do Templo em Jo 2,13-25 e, por esta

razdo, situado na primeira subida de Jesus a Jerusalém para a Festa da Pascoa

relatada pelo evangelista (cf. Jo 2,13.23), fato que aponta a ligacdo deste
didlogo, bem como de toda a se¢do de Jo 2,13-3,36, com 0 mistério da

Paix@o-Morte-Ressurrei¢cdo de Jesus na Gltima Pascoa para a qual estard em

Jerusalém (cf. Jo 2,18-22; 13,1; 18,28.39; 19,31.42).

b) Este primeiro encontro de Jesus com os judeus (cf. Jo 2,13-3,21), do qual

o dialogo com Nicodemos faz parte, esta de certa forma emoldurado por


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512076/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1512076/CA

179

relatos acerca da figura e atuacdo de Jodo Batista, unicos em todo este

Evangelho que tanta importancia Ihe confere (cf. Jo 1,6-37; 3,22-36). O

primeiro bloco, que antecede o dialogo, apresenta 0 movimento do precursor

Batista ao Cristo, o Filho de Deus (cf. Jo 1,19-34) e a passagem dos discipulos

daquele a discipulos deste (cf. Jo 1,35-37). O segundo bloco, que sucede

imediatamente o didlogo, trata-se da passagem do batismo de Jodo Batista ao
batismo que Jesus, com seus discipulos, realiza, superando o de Jodo Batista

(cf. Jo 3,22-26). A discussdo surgida entre um dos discipulos deste e um judeu

que, inicialmente, se diz ser acerca da purificacdo (cf. Jo 3,25), mas logo a

frente se mostrara ser sobre o batismo que Jesus realiza(cf. Jo 3,26), se conclui

com longa exposicao de Jodo Batista, retomando elementos do dialogo com

Nicodemos, afirmando a superioridade do Cristo, o Filho de Deus, e do que

Ele oferece, concluindo do quanto este deve crescer enquanto ele diminuir

(cf. Jo 3,27-36). ApoGs isto, o Batista, pessoalmente, “desaparece” neste

Evangelho. A missdo da testemunha que deveria tornar conhecido a Israel

“Aquele que antes dele existia” (cf. Jo 1,30-31) estava assim concluida. A

proximidade local e conceitual entre os textos os coloca em relagéo e insere

o didlogo com Nicodemos num contexto batismal.

Assim, o didlogo de Jesus com Nicodemos, do qual o texto de Jo 3,1-12 ¢
parte, relata um dialogo pessoal de Jesus com um judeu, mas extensivo aos demais
judeus, no qual trata acerca da salvacdo prometida por Deus e esperada pelos de
origem israelita, com tematicas que tocam a estes. Pelos elementos textuais
utilizados e pelos contextos proximo e amplo nos quais esta inserido, o dialogo
aponta para a “hora” de Jesus, para a “hora” do seu Mistério Pascal, onde se
realizard esta salvacdo, mas desde ja sinalizando que a origem israelita, a
descendéncia da carne, por si, ndo torna os judeus aptos a receberem-na e sim a fé
na palavra e no testemunho de Jesus, o Filho de Deus, que, posteriormente, sera
anunciado também por seus discipulos (cf. Jo 3,11-12). A “moldura” dos relatos do
Batista, por sua vez, propositalmente, associa a temética da salvacdo tratada no
dialogo com Nicodemos a tematica do batismo cristéo.

Especifico do texto de Jo 3,1-12, primeira grande se¢do de todo este didlogo,

¢ 0 anuncio do novo nascimento, “do alto”, “de agua e espirito”, “do Espirito”,
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condicdo essencial e imprescindivel para que qualquer homem, mesmo um judeu
da mais alta patente, possa participar do esperado e escatolégico Reino de Deus.

Nicodemos ndo compreende o sentido do que diz Jesus e é repreendido por
desconhecé-lo, sendo Mestre de Israel (cf. Jo 3,10). Este dado do dialogo evidencia
que a tematica trabalhada por Jesus até ali trata-se de conteddo conhecido das
Escrituras de Israel. Outro versiculo mais a frente o confirmara: Jesus até ali falara
de coisas que estao “sobre a terra”, ou seja, ja reveladas (cf. Jo 3,12).

Encontrou-se no Antigo Testamento texto muito proximo de Jo 3,1-12 em Ez
36,24-28, secdo do grande oraculo de salvacdo de Ez 36,16-38, no qual o profeta
Ezequiel, em nome do Senhor YHWH, se dirige aos israelitas remanescentes das
invasbes e queda dos Reinos em mdos estrangeiras, exilados e dispersos pelas
nacOes pagas (cf. Ez 36,16-19). A eles se anuncia futura salvacdo, livremente
decidida pelo Senhor, em considera¢do do Seu Santo Nome que se encontrava
profanado com o aniquilamento de Seu Povo (cf. Ez 36,22-23).

Em Ez 36,24-28, 0 Senhor faz promessas aos israelitas remanescentes de, em
dias futuros, reuni-los e reintroduzi-los em seu solo (v.24); purifica-los de todas as
imundicies (homicidios) e idolatria com aspersao de “agua pura” (v.25); renova-los
profundamente trocando-lhes o coracdo de pedra por outro de carne e infundindo-
Ihe novo espirito (v.26), imagens que aproximam esta renovacao dos relatos da
criagdo. Como ponto alto de todo este anuncio de salvacdo, o Senhor promete
infundir o seu préprio espirito no interior destes individuos (v.27a), o que lhes
permitird o fiel cumprimento dos Seus preceitos (v.27b-€), estabelecimento na terra
que Ihes deu (v.28a-b), bem como renovacao definitiva da alianca (v.28c-d).

A “4gua pura” para a purifica¢do a ser realizada pelo proprio Senhor, nio
haveria de ser esperada como elemento material, terrestre, mas em sentido
metafdrico de outra realidade que poderia eficazmente realizar o que a agua ritual
pretendia. Do mesmo modo a metéfora da retirada do coracdo de pedra e doacao
de um novo coracédo de carne, para que, enfim, recebesse um novo espirito.

A andlise de Ez 36,24-28 evidenciou a realidade de total dependéncia de
intervengdo divina na qual se encontrava Israel, comparavel a uma morte:
necessidade de troca do coragdo, centro da vida humana para um hebreu,
necessidade do recebimento de um novo espirito. As promessas sao de vivificagcdo

de Israel enquanto Povo da alianga, que s6 aconteceria mediante uma profunda e
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total renovacédo, similar a uma nova criacdo. Esta profunda purificacdo, renovacao
e vivificacdo de Israel, anunciada pelas imagens da aspersao de &gua, da troca do
coracdo, da infusdo de um novo espirito, aconteceria concretamente com a infuséo
do espirito do Senhor no interior dos israelitas (v.27a). O papel de Israel nesta
renovacao seria totalmente passivo, nada podendo fazer por si, e 0 constante uso do
verbo “dar” (d{dwwt em grego ou jn3 em hebraico) evidencia esta gratuita iniciativa
do Senhor.

A anélise da relag&o entre os textos de Ez 36,24-28 e Jo 3,1-12 observou que
os textos apresentam profunda correspondéncia, pois que, dialogam entre si, trazem
diversos termos e teméaticas em comum, bem como estrutura convergente a0 mesmo
ponto central.

Ambos os textos apresentam o Senhor (YHWH em Ez 36,24-28 e Jesus em
Jo 3,1-12) em didlogo com o Povo da antiga alianca (cf. Ez 36,22; Jo 3,1-2.11-12),
apos 0 Seu juizo sobre Jerusalém e sobre o Templo (cf. Ez 8,6-18; 33,21; Jo 2,13-
22), falando a respeito da salvacdo escatoldgica, evidenciando a livre iniciativa de
Deus nesta e 0 papel passivo dos que gratuitamente a recebem.

O novo nascimento de Jo 3,1-12 se apresentou em paralelo a renovacao total
de Israel em Ez 36,24-38: 4gua e espirito participam tanto de um quanto de outro e
0 e/Espirito do Senhor exerce funcdo central em ambos. Estes trés elementos
(“‘agua”, “espirito”, “o e/Espirito”) de suma importancia em cada um dos textos,
ainda aparecem nestes em mesma sequéncia. Observou-se, ainda, que esta
sequéncia é comum apenas a Ez 36,24-28 em todo o Antigo Testamento.

De acordo com o contexto do Evangelho segundo Jodo, bem como com a
secdo de Ez 36,24-28, que se acredita esteja na base do anuncio que se faz em Jo
3,1-12, identificou-se que “agua e espirito”, de Jo 3,5, estdo significando,
respectivamente, a purificagdo e a infusdo de um novo sopro de vida (a vida divina)
a ser realizada por “o Espirito” (do Senhor, Santo), expressamente apontado nos
versiculos seguintes, 6 e 8, 0 que estd em harmonia com Ez 36,27a. Ainda que em
Ezequiel ndo se tivesse ainda a clareza a respeito da Pessoa do Espirito Santo, em
Jodo ja se tem.

Fazendo uso de Ez 36,24-28 para 0 anuncio da necessidade de um novo
nascimento e tratando desta tematica tdo logo se inicia o dialogo de Jesus com os

judeus, Jo 3,1-12 evidencia que as antigas promessas escatologicas de salvacao
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dirigidas a Israel ndo sdo de propriedade dos descendentes “na carne” do povo
israelita (cf. Jo 3,4.6), pois estes ndo necessariamente constituem o Israel
escatologico. As imagens da impossibilidade de um “homem velho” (cf. Jo 3,4) e a
da necessidade de renovacéao dos individuos (cf. Ez 36,26) se correspondem, bem
como a do endurecimento do coragdo do antigo Israel (de Ez 36,26) e a falta de fé
dos judeus reprendida em Jo 3,12. O Israel escatologico, segundo Ez 36,24-28, é 0
que sera renovado por obra do espirito do Senhor e somente este é que sera capaz
de ser fiel aos mandamentos do Senhor e a alianga; somente este é que seré
definitivamente o Seu Povo e terd o Senhor por Seu Deus, participando assim de
Seu Reinado escatoldgico.

O tema do novo nascimento ndo voltara mais a aparecer neste Evangelho, mas
a tematica da filiacdo divina a qual esta associado desde quando foi introduzido na
trama, em Jo 1,11-13, bem como outros elementos desta primeira grande secdo do
didlogo com Nicodemos como a “agua”, o “Reino de Deus” e “o Espirito” estardo
novamente presentes na “hora” de Jesus (cf. Jo 20,17.22; 18,33-19,22.34), 0 que
confirma o quanto este texto de Jo 3,1-12 participa do objetivo principal do
Evangelho.

Tao logo chegada a “hora” de Jesus, 0 momento de sua Paixdo-Morte-
Ressurreicdo, onde se revelara toda a Sua gléria de Filho de Deus bem como
realizara a obra redentora que veio, do Pai, eficazmente realizar, é Jesus apresentado
e entronizado como o Rei e se tem indicacBes de que estd sendo estabelecido o
Reino de Deus: Entrando em Jerusalém para a ultima Pascoa entre os seus, a sua
prépria Pascoa, a festa escatoldgica e definitiva, € Jesus aclamado como o Rei de
Israel (cf. Jo 12,12-16); no dialogo com Pilatos claramente se apresenta como Rei
cujo Reino ndo é desse mundo (cf. Jo 18,33-37); os momentos de sua investidura
real também podem ser identificados na uncéo (cf. Jo 12,3-7), entronizacéo (cf. Jo
12,12-19), coroacao e recepcdo do manto puarpura (cf. Jo 19,2-3.5), apresentacdo
publica (cf. Jo 19,14). O momento da Paixdo-Morte-Ressurreicdo de Jesus, a sua
“hora” ¢ claramente o momento, neste Evangelho, onde o Reino de Deus ¢
estabelecido.

Pela tltima vez, “4gua” aparecera neste Evangelho na cena da morte
redentora de Jesus na cruz, ligando a este acontecimento as demais ocorréncias

anteriores da palavra neste Evangelho, e, no caso especifico de Jo 3,5, colocando a
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purificacdo a ser realizada por obra do Espirito no que cré, também em relagcdo com
este acontecimento salvifico.

Quanto ao novo nascimento, ainda que apos Jo 3,1-12 nao se ouc¢a mais falar
sobre ele no Evangelho segundo Jodo com estas palavras, estando esta temaética
associada a de se tornarem os homens filhos de Deus desde Jo 1,11-13 e a acdo do
Espirito do Senhor no que cré, Espirito que desde o principio deste Evangelho vem
sendo esperado como ponto alto das béncgéos escatoldgicas dos tempos messianicos
que haveriam de ser concedidas por meio de Jesus (cf. Jo 1,33), ha que se esperar o
desfecho do tema também no apice deste Evangelho. E, de fato, na cena da
Ressurreicdo, ou seja, concluida a “hora” de Jesus, esta concedida aos homens que
nele creem a participacdo na sua filiacdo divina (cf. Jo 20,17). Do mesmo modo se
observa que passa por Jesus a alianca destes homens que nele creem com Deus. N&o
somente se tem “vos-Povo” e “eu-Deus” como em Ez 36,28, mas algo novo: “meu
Pai e vosso Pai” ¢ “meu Deus € vosso Deus”. “Meu e vosso” apontam Jesus como
Mediador da nova e definitiva alianga com Deus prometida em Ez 36,28. Ainda na
cena da Ressurrei¢do, estando com os discipulos, concede o dom do Espirito Santo
a estes a0 modo de um “sopro”, como no principio da criacdo, mesmo verbo
¢uduoaw utilizado na LXX em Gn 2,7, indicando uma nova criagdo acontecendo
diretamente de Deus, por sua livre iniciativa, sem participacdo humana, na qual a
salvacdo prometida é recebida pelo homem em papel totalmente passivo. O
primeiro “nascimento” humano sem participacao humana, por total e livre iniciativa
divina, se deu na criacdo do homem (Gn 1,26-27; 2,7). O novo nascimento se da
nesta nova criagdo. E este novo sopro de vida, o Espirito Santo, que infundido no
que cré, confere-lhe a purificacdo total, a profunda renovacéo e a filiacdo divina
alcangados por Jesus em sua “hora”, como também capacita quem o recebe a
fidelidade a Deus e a alianca.

Estando em Jerusalém para a primeira Pascoa relatada pelo evangelista, Jesus,
no didlogo com Nicodemos, anuncia a necessidade de um novo nascimento por obra
do Espirito, baseado no que ja havia sido proclamado em Ez 36,24-28, conteudo
conhecido das Escrituras de Israel (cf. Jo 3,10). Na ultima Pascoa (cf. Jo 13,1;
18,28.39), por Seu Mistério Pascal, Jesus realiza a redencdo do homem e, por fim,
concede o Espirito Santo nos moldes de uma nova criagdo (cf. Jo 20,22). E este o

novo nascimento do alto prometido, necessario a todo homem, que, ao que creu em
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Jesus, pela infusdo do Espirito Santo, renova por inteiro, purifica totalmente,
infunde a vida divina, torna filho de Deus, no Filho, e confere a participagéo no
Reino de Deus estabelecido definitivamente na “hora” de Jesus.

Por fim, mesmo o evangelista mantendo, do inicio ao fim do seu Evangelho,
o foco de sua atencdo no Misterio Pascal de Jesus Cristo, estando relacionado ao
didlogo com Nicodemos o relato de Jo 3,22-36, que 0 insere num contexto batismal,
e levando-se em conta que este Evangelho, provavelmente, tenha sido escrito ja ao
final do primeiro seculo, observa-se, também, a intengdo do evangelista em associar
a realidade do novo nascimento anunciada em Jo 3,1-12 ao batismo cristéo.

Assim, diante do resultado das pesquisas, Jo 3,1-12 comprovadamente remete
ao texto de Ez 36,24-28, mas, também, o ultrapassa. As promessas de Ez 36,24-28
de purificagdo total e profunda renovacdo interior pela infusdo do espirito do
Senhor, para a fidelidade de Israel aos preceitos e restabelecimento definitivo de
sua alianca com Deus, ndo se realizaram no tempo do profeta, nem mesmo no do
Antigo Testamento. Estas promessas encontram seu cumprimento, para além
daquelas expectativas, no Novo Testamento, quando por meio do Filho de Deus,
que veio ao mundo, e que realiza a redencdo do homem em sua “hora”, o Espirito
Santo é infundido naqueles que creram, indicando uma nova criagao, concedendo-
Ihes o novo nascimento como filhos de Deus. Este novo nascimento por obra do
Espirito, necessario a todo o homem (cf. Jo 3,7), também o é aos de origem israelita,
pois que o proprio Senhor ja lhes havia previamente anunciado, por meio da

profecia de Ez 36,24-28, a necessidade de uma renovagéo total de Israel.
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