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Resumo

Bacarji, Arlene Denise; Moraes, Abimar Oliveira de. A re-
institucionalizacdo da Igreja. Estudo teologico-pastoral sobre o resgate
da plausibilidade eclesial na cultura atual. Rio de Janeiro, 2013. 180p. Tese
de doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro.

A presente pesquisa trata da crise que a Igreja enfrenta na cultura atual,
tanto no ambito de relagdes externas como internas a esta institui¢do. No ambito
externo trata-se da morte das institui¢des, siléncio das massas, emergéncia do
sujeito e crise de sentido; no ambito interno trata-se de dificuldades em se
relacionar com estas caracteristicas da cultura atual que quebram a plausibilidade
da instituicdo Igreja perante a sociedade. Para tanto, foram necessarios aportes
doutrindrios, sociologicos e teoldgicos no que diz respeito ao processo de
institucionalizag¢do e a relacdo deste com a formagao de sentido, como sobre o
processo de institucionalizagdo da Igreja e formacdo de sentido dentro dela,
respectivamente. Em uma perspectiva trans e interdisciplinar, este trabalho ¢
teologico-pastoral e oferece pistas de agdes pastorais que possam sugerir modos
de proceder que venham a contribuir para uma Igreja que cumpra melhor sua
missdo evangelizadora por meio do sensus fidei, que ¢ uma categoria Unica que
contempla a emergéncia do sujeito na cultura atual, re-significando a vida da

Igreja, e esta, a vida das pessoas, e assim re-institucionalizando-a.

Palavras-Chave

Institui¢do; sentido; cultura atual; sujeito; Igreja; sensus fidei;
plausibilidade; re-institucionalizacdo.
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Abstract

Bacarji, Arlene Denise; Moraes, Abimar Oliveira de. Die
Wiederinstitutionalization der Kirche. Eine theologisch-pastorale
Forschung ueber die Befreiung der kirchlichen Plausibilitaet in der
gegenwaertigen Kultur, Rio de Janeiro: 2013, 180 Seiten. Doktorarbeit.
Departamento de Teologia. Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

Die vorliegende Forschung behandelt die Krisis, die die Kirche in der
gegenwaertigen Kultur mitleidet, sowohl auf dem Gebiet der aeusseren als auch
auf dem Gebiet der inneren Beziehungen dieser Institution. Auf dem aeusseren
Gebiet handelt es sich um den Tod der Institutionen, das Schweigen der
Menschen, das Aufwachen der Subjektivitaet und die Sinnkrisis. Auf dem inneren
Gebiet handelt es sich um die Beziehungsschwierigkeiten mit diesen
Eigenschaften der gegenwaertigen Kultur, die die Plausibilitaet der Institution
Kirche in der Gesellschaft zum Erligen bringen. Zu diesem Zweck waren die
doktrinellen, soziologischen und theologischen Beitracge notwemdig im Bezug
auf dem Prozess der Institutionalization und im Bezug auf die Beziehung dieses
Prozesses mit der Sinnbildung, sowohl ueber dem Prozess der Institutionalization
der Kirche als auch die Sinnbildung in ihr. In einer trans- und interdisziplinaeren
Sicht ist diese Doktorarbeit pastoral-theologisch; sie bietet Wege fuer pastorales
Wirken an, die Haltungen anbieten koennen, die einen Beitrag leisten koennen
fuer eine Kirche, die ihre evangelisierende Aufgabe durch den Ausdruck sensus
fidei besser erfuellen kann; dieser Ausdruck ist einzig, denn er beruecksichtigt das
Aufwachen der Subjektivitaet der gegenwaertigen Kultur, indem er dem Leben
der Kirche und auch der Menschen eine Wiedersignifikation gibt und so

wiederinstitutionalisiert sich die Kirche.

Grundbegriffe

Institution; Sinn; gegenwaertige Kultur; Subjekt; Kirche; sensus fidei;
Plausibilitaet; Wiederinstitutionalisation.
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1
INTRODUCAO

A presente pesquisa tem como objeto a dimensdo institucional da Igreja,
sua relagdo com a sacramentalidade inerente a ela e seu significado. Ao mesmo
tempo, assistimos a um processo de des-institucionalizagdo na cultura atual, o
qual atinge a Igreja fazendo surgir uma crise do seu significado, impedindo-a de
manifestar de forma satisfatoria a sua sacramentalidade.

Esta crise ocorre tanto nas suas estruturas institucionais externas, como nas
internas, ou seja, no que diz respeito ao modo de proceder de seus membros.

O titulo “A re-institucionaliza¢do da Igreja” tem como fundamento o uso
do prefixo “re” que significa “refazer”, institucionalizar de novo, uma nova
institucionalizagdo, novas formas institucionais, uma re-configuracdo. Isso, nao
porque a Igreja ja se des-institucionalizou totalmente, mas esta a caminho disso se
considerarmos a discrepancia que ha entre suas formas institucionais e a
consciéncia dos sujeitos da cultura atual. O titulo deste estudo também tem como
base o fato de que ndo vivemos sem instituigdes sociais € o Evangelho nao
subsistird sem a instituicdo. Nao podemos nos abster dela, que para muitos seja
um mal’, entdo é um mal necessario.

Pareceu-nos de fundamental importancia fazer um estudo inter e trans
disciplinar, entre a sociologia e a teologia, para compreendermos o que realmente
esta acontecendo com a Igreja, enquanto instituicdo, numa cultura de des-
institucionalizacdo. Por isso, pretendemos em nossa pesquisa, seguir uma
abordagem teoldgico-pastoral, que nos permita ndo somente analisar e apontar
alguns caminhos de re-significagdo da Igreja na vida das pessoas, como re-
significar a vida das pessoas a partir da vivéncia evangélica eclesial.

Para isso, o trabalho que apresentaremos a seguir, tem como objetivo
principal colocar em contato e unir a dimensao socioldgica e humana da Igreja
com a sua outra dimensdo divina e mistérica, de forma a levar a termo uma leitura

analogica da Igreja a partir do Dogma cristologico de Calceddnia. Assim

! Para nos, neste trabalho, niio é um mal. Ao contrario, se a Igreja se re-institucionalizar sob novas
formas, serd um grande bem a humanidade e a sociedade.
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podermos entender o significado de uma Igreja Teandrica, onde a dimensdo
humana ndo ¢ somente o pecado, mas também o lugar onde o Espirito Santo atua.

Na busca de uma Igreja que realize o que o Concilio Vaticano II deseja, de
unir essas duas dimensdes, humana e divina, socioldgica e sacramental, de forma
que a instituicdo possa transparecer a dimensdo divina, consideramos, em nossa
tese, ndo somente a Igreja como Sacramento Universal de Salvagdo, em seu
aspecto comunional e mistérico, mas também humano e sociologico.

Esta institui¢do tem deixado de ter plausibilidade na cultura atual, o que
quer dizer que ndo tem sido aceita por muitos e, assim, encontra sérias
dificuldades em cumprir sua missao.

Achamos oportuno realizar um estudo teoldgico-pastoral, que possa
contemplar o resgate da plausibilidade da instituicdo. Resgatar a plausibilidade da
Igreja na cultura atual ¢ de fundamental importdncia para a sua re-
institucionalizagdo. A re-institucionalizagdo da igreja passou a ser uma
necessidade, considerando que esta tem sofrido um processo de des-
institucionalizagdo na cultura em que vivemos.

A plausibilidade esta relacionada ndo somente com o sentido da
institui¢ao, mas também com o sentido que esta pode oferecer a vida das pessoas,
uma vez que, a instituicdo ¢ deposito de um universo simbdlico, que tem por
fungdo social, dar sentido a vida humana e submeter o cotidiano a este sentido.

Cuidamos para expressar que a natureza social do ser humano, no processo
de institucionalizagdo de todo e qualquer tipo, se utiliza da consciéncia coletiva
para se objetivar. Tal processo ¢ andlogo, e ndo oposto, ao processo de
institucionalizacdo da Igreja, que por sua vez se utiliza do sensus fidei. Assim o
primeiro processo ¢ somente humano e o segundo ¢ humano e divino, pois tem o
dom do sensus fidei, que ¢ assistido pelo Espirito Santo como acréscimo (por isso,
sem engano). Da mesma forma cuidamos também para evitar o termo “hierarquia”
em funcdo de que, “Magistério” seria mais abrangente; o termo ‘“hierarquia” foi
utilizado somente quando, em citagdes dos autores, ndo poderiam ser mudadas
para permanecermos fiéis aos mesmos ou ainda, quando o uso desse termo tenha
sido imprescindivel.

Quanto a metodologia, esclarecemos que o método geral do trabalho se
refere a um método teoldgico, pois ¢ um trabalho desta area e ndo sociolodgico,

\

mesmo que, no que diz respeito a sociologia, também esclareceremos a
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metodologia utilizada. Este trabalho terd como referencial a fase Kairoldgica do
método teoldgico-empirico-critico. De acordo com este autor’ podemos ver a
teologia pastoral sob trés perspectivas: clerocéntrica, eclesiocéntrica e
antropocéntrica. Destas trés ficaremos com a perspectiva antropocéntrica ou
soterioldgica, que prioriza a questdo pastoral tendo no centro de seu interesse a
relacdo entre Religido-Igreja-Sociedade. Estd atenta a acdo humana em geral,
individual e coletiva: as suas motivagdes, comportamentos religiosos, as suas
crises, conflitos, rupturas culturais, aos paradoxos da vida, em confronto com o
testemunho eclesial. A énfase é sobre a perspectiva antropocéntrica que inclusive
¢ inter e transdisciplinar.

De acordo com Midali, as perspectivas ndo sdo excludentes. O método
teologico-empirico-critico ¢ dividido em trés fases: kairoldgica, projetual e
estratégica. Este estudo ficard na fase kairoldgica, que se divide em quatro
momentos.

A fase kairologica trata de analisar ou descrever, interpretar e julgar
valorativamente uma determinada situagdao ou pratica com o auxilio das ciéncias
humanas (no caso especifico deste trabalho, sera da Sociologia) e da teologia a
fim de captar as luzes que o Espirito Santo oferece a uma comunidade de crentes
em uma determinada conjuntura historica. >

O primeiro momento ¢ o descritivo, onde analisaremos a realidade social,
a cultura atual, denominada pods-moderna, explicando o que ¢ a cultura pds-
moderna de acordo com varios autores da area de sociologia, suas caracteristicas,
e algumas relagdes dessas caracteristicas com a Igreja em seus aspectos diversos.

O segundo momento ¢ o critico, valorativo ou ainda hermenéutico. Aqui
neste momento, trataremos dos aspectos da cultura pés-moderna e do mundo em
que vivemos que causam crises e conflitos na Igreja, na relacdo do mundo com a
Igreja e vice-versa. Analisaremos aspectos que nao coincidem mais com praticas
eclesiais, ou porque sdo obsoletas ou sdo pouco eficazes em uma sociedade

refrataria ao proprio evangelho. Em que medida ¢ a sociedade e a cultura atual

* MIDALI, M. Teologia Pastorale o pratica. Cammino storico di uma riflessione fondante e
scientifica, Las-Roma. 1991. P. 575-605

3 Cf. Ibid., p. 578
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refratdria simplesmente ¢ em que medida a Igreja estd obsoleta em suas
objetivacdes praticas e/ou pastorais.

Em um terceiro momento teremos a teoria do que ¢ a institui¢ao, do que ¢
Igreja, do porqué ela existe e para que. Faremos isso baseado em Peter Berger
sobre o sentido e a producdo de sentido, sobre o significado das instituigdes,
conceituagdes socioldgicas de consciéncia coletiva em Durkheim e sua relacio
com o sensus fidei; a relagdo entre a consciéncia e as institui¢des, entre
consciéncia e a cultura, etc. Assim como trataremos de eclesiologias que vao
mostrar para que existe a Igreja, o que ela significa, sua dimensdo mistérica e
também sua dimensdo socioldgica. Havera mediagdes sociologicas que serdo
utilizadas objetivando uma eclesiologia que contemple a humanidade da Igreja em
sua natureza mais profunda. Este momento ¢ o momento criterioldégico ou
doutrinal.

O ultimo momento ¢ o Kairologico ou normativo. Apds fazer um
levantamento das questdes tratadas acima, uma relagdo de causa e efeito entre as
questdes sociais e a Igreja e sua préatica, se espera luzes do Espirito santo que
possam iluminar a pratica pastoral, como devem ser lida e interpretada a realidade
para o mundo e a cultura em que vivemos na tentativa de termos uma Igreja mais
fecunda, oferecendo assim, pistas pastorais. Esses momentos ndo estdo separados
por capitulos, portanto, cada capitulo podera conter mais de um momento.

No que diz respeito a Sociologia, a questao do método seguird uma analise
qualitativa que relaciona causa e efeito na busca de solucdes de problemas
institucionais a partir da compreensdo das agdes individuais. Baseando-nos em
Karl Popper”, criticamos uma sociologia que privilegia o método em detrimento
da resolu¢do de problemas. O método aqui € principalmente o compreensivo no
sentido de resolver os problemas concernentes a instituicdo Igreja, mostrando o
que Popper diz: “as instituicdes nao agem, ao invés, so os individuos agem dentro,
para ou através das instituigdes.” > Isso para nosso trabalho é de fundamental
importancia.

Quanto a questdo metodologica geral, a Sociologia tem como referéncia,
normalmente, trés grandes vertentes: uma analise weberiana que utiliza a

categoria de acdo social para compreender a sociedade, uma durkheiminiana, que

4 POPPER, K. 4 Ilogica das ciéncias sociais, p.13-34
> Ibid., p. 33
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utiliza o fato social e uma marxista que utiliza a categoria econdémica como
produtora da realidade social, mostrando as contradi¢des inerentes a realidade
social sempre dialética.

Compreender a agdo individual detectando seus efeitos e causas na agao
coletiva (na organizacdo) ¢, por exceléncia, o método weberiano. No entanto, isso
sera elaborado a partir de conceitos de varios autores para explicar certas
realidades sociais evidenciadas, como o processo de institucionalizacdo de Berger
e Luckman, causas da crise da modernidade e emergéncia do sujeito em Touraine;
fim das institui¢des (do social) em Baudrillard. Quando adentrarmos nas questdes
eclesiais ¢ sua relagdo com estas citadas nestes autores, abordaremos a
consciéncia coletiva em Durkheim, representacdes sociais em Moscovici, razao
sensivel em Maffesoli, Em nada estes conceitos se contradizem, ao contrario, um
complementa o outro e se eles dizem sobre uma realidade que interessa para o
objeto analisado, ndo héa porque ndo utilizarmos. Nesse sentido a pés-modernidade
nos oferece um ganho: em vez de adotarmos os ‘“grandes relatos” e sistemas
inteiros de classicos como Unica metodologia, podemos adotar fragmentos de
descobertas que nos dizem muito para a nossa realidade analisada aqui de forma
organizada, embora nos parega cadtica. Pois, o método deve ser de acordo com o
objeto. Queremos dizer que tentaremos compreender a situagdo, sem abrir mao de
conceitos de varios autores que cabem bem para o objeto analisado, que ¢ a Igreja
e sua relagdo com a sociedade. ® Quanto ao método marxista, por mais que,
inimeras vezes, faremos um raciocinio dialético ao longo do trabalho, mostrando
que a realidade social e até eclesial possa ser, porventura, dialética’, ndo
utilizaremos a teoria marxista, porque ndo se trata aqui de analisarmos a Igreja a
partir somente da categoria econdmica, de poder ou historica. Por mais que
traremos a tona as contradi¢des internas, alguns elementos historicos, mas que

nem sempre terdo relagdo com questdoes de modos de produgdo material. A Igreja

6 «A Sociedade ndo ¢ univoca nem simples, nem tampouco se sujeita de modo neutro ao arbitrio da
formagdo categorial, pois difere daquilo que o sistema de categorias da logica discursiva
antecipadamente espera. A sociedade ¢ contraditoria e mesmo assim determinavel; a um s6 tempo
racional e irracional, sistematica e cadtica, natureza cega e mediada pela consciéncia”. P. 47. “Os
métodos ndo dependem do ideal metodologico, e sim do objeto. Popper, implicitamente leva isso
em conta na tese da prioridade do problema. P. 50. ADORNO, Theodor. Sobre a Logica das
Ciéncias Sociais. Traduc¢ao de Aldo Onesti. In: COHN, Gabriel (org.). Theodor W. Adorno, 2° ed.,
Sédo Paulo: Atica, 1994 (col. Grandes Cientistas Sociais).

" E nem sempre ¢ no sentido de Marx, mas, muitas vezes no sentido de Hegel.
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em si, enquanto objeto analisado, ndo se trata de producdes materiais somente e
sim, muito mais, de questdes institucionais, simbdlicas, culturais e espirituais.

No primeiro capitulo, trazemos o aporte socioldgico do processo de
institucionalizagdo que ocorre na sociedade, de acordo com os autores Berger e
Luckmann, como parte da natureza social do ser humano, que ¢ um dado
antropologico sem o qual ndo existe vida em sociedade. Dentro desse processo
estdo a formagdo de sentido, de universos simbolicos e a importancia da vida
cotidiana. Em seguida, mostramos caracteristicas da cultura atual que levam ao
processo de des-institucionaliza¢do, de forma que, esta nos parece destrutiva e
sem rumo, como se fosse o fim de uma civilizagdo, mas traz, em seu bojo, um
aspecto que pode, ao contrario, ser o renascimento de uma civilizagdo ocidental
capaz de (em uma sintese do pré e pos-moderno), se reconstruir de forma criativa,
que ¢ a emergéncia do sujeito.

No segundo capitulo trazemos o processo de des-institucionalizagdo da
Igreja apoOs o aporte teoldgico doutrindrio sobre o que ¢ verdadeiramente /greja,
de acordo com a sua teandricidade e necessidade de ser uma Igreja de comunhao
para que seja verdadeiramente Povo de Deus. Dentro dessa perspectiva, a Igreja €
concebida como objetivagdo do sensus fidei, mas, quando deixa de ser decorre na
quebra de plausibilidade.

No ultimo capitulo contemplamos, entdo, as pistas pastorais,
fundamentadas no que foi trabalhado nos dois primeiros capitulos, com a mostra
da grande importancia da re-significacdo, do didlogo com o sujeito, da vida
cotidiana, das representagdes sociais, do resgate da plausibilidade; demonstrando
que a igreja podera ter sentido na vida das pessoas quando ela oferecer sentido a
estas vidas.

Fizemos a opcdo pela sociologia de Durkheim, Berger e Luckmann por
estes autores contemplar a importancia da religido, dos universos simbolicos, da
consciéncia coletiva e do senso comum, assim como, das institui¢des na vida das
pessoas. No entanto, sabemos que existem outros autores que trabalham questdes
de sociologia da religido. Da mesma forma fizemos também opgdes por
eclesidlogos que pudessem contemplar o sensus fidei e uma eclesiologia
comunional, mas sabemos que existem também muitos outros que também
contemplam estas dimensdes e que ndo foram mencionados aqui por questdes de

delimitagao.
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Tivemos que nos reter de forma sistematica a delimitacdo do tema, que por
ser muito amplo e estar relacionado com muitos outros temas, facilmente poderia
nos escapar do objetivo proposto, devido a isso fomos restritos somente aos
aspectos de maior importancia para o nosso objetivo que ¢ demonstrar a
importancia da instituicdo na vida social, a importincia da Igreja enquanto
instituicdo e formas de esta cumprir melhor sua missdo contemplando o sujeito da

cultura atual.
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2
O PROCESSO DE DES-INSTITUCIONALIZAGAO

Existe, na cultura atual, um processo de “morte” das instituigdes que tem
afetado profundamente a Igreja enquanto tal. Para podermos falar de Igreja
enquanto institui¢ao e de instituigdes em geral precisamos, antes, entender o que ¢
uma institui¢do ¢ como ela nasce dentro das sociedades. Esse serd o primeiro
momento deste trabalho, para depois entendermos o processo que ocorre na
cultura atual de des-institucionalizag3o.

Neste primeiro capitulo, iremos apresentar o aporte sociologico-
doutrinario de nossa tese. Primeiramente, trataremos de como nascem as
institui¢des sociais, onde as entenderemos nao somente como instituicdes no
sentido de ‘“organizacdes” ou empresas em geral, mas no sentido amplo e
sociologico de Instituigdes como principios que regem os comportamentos dos
individuos em sociedade. Em seguida, associaremos as instituicdes (e aqui ja
entram as organizagdes como Igreja, por exemplo) como “depositos” de sentidos
(significados Uteis para a vida cotidiana e que legitimam a compreensdo do
mundo).

Dentro desta perspectiva, nos remeteremos aos aspectos da parte seguinte
ainda neste capitulo, que se trata da cultura atual como conseqiiéncia de ter
negligenciado os aspectos da natureza social do ser humano, expostos no primeiro
momento. Explanaremos aspectos escolhidos dessa cultura que sdo importantes
para as nossas analises relacionadas a Igreja como: a morte das instituigdes e a
falta de sentido para a vida das pessoas, o siléncio das massas, a emergéncia do
sujeito, e por fim as conseqiiéncias de algumas caracteristicas da modernidade
para a teologia catdlica e conseguintemente para a Igreja. Todos esses aspectos
apresentados no decorrer desse primeiro capitulo, que sdo socioldgicos, serdo
utilizados no decorrer do segundo capitulo e do ultimo, tanto numa perspectiva

interdisciplinar como transdisciplinar.
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As instituicoes e o sentido em Berger e Luckman

Nesse primeiro momento da pesquisa, abordaremos a relacdo que existe
entre as instituicdes e o sentido. A palavra sentido refere-se a uma ampla categoria
que abrange ndo somente o termo sentido da vida, mas um universo simbolico que
ird dar significado a existéncia e suas questdes basicas, assim como a propria vida
cotidiana.

As instituigdes em geral, respeitam uma légica social em seu processo de
institucionalizacdo. Esse processo faz parte da natureza social do ser humano e
nenhuma sociedade esta isenta dele.

A Igreja como institui¢do Teandrica, se edifica no seu lado humano pelo
mesmo processo de qualquer outra instituicdo. O que a difere é o seu aspecto
mistérico.

Ainda aqui, ndo entraremos na constitui¢do institucional da Igreja, pois
esta ¢ um pouco diferente das instituicdes em geralg, mas, em parte, se edifica a
partir do mesmo processo humano, sem contradizé-lo.

A vida social passa por um processo até chegar a institucionalizagdo, este
vem da vida cotidiana e chega aos estratos mais superiores de institucionalizagdes.
Compreenderemos que as instituigdes fazem parte da natureza social do ser
humano e por mais que hoje elas estejam em crise, sempre existirdo de uma forma
ou de outra, porém, tendo que se reformularem em muitos setores.

O Processo de institucionalizagdo ocorre com trés elementos: a realidade

da vida cotidiana, a linguagem e o acervo social.

2141

O Processo de institucionalizagao

Trabalharemos aqui com nasce uma institui¢do dentro de uma sociedade.

Poderiamos nos servir de Max Weber e de Emile Durkheim, que sdo dois

% Para nos, na presente pesquisa na area de Teologia, apesar de termos presente a inter e
transdisciplinaridade com a Sociologia, a Igreja se difere das outras institui¢des pela sua origem
ex-alto, que serd melhor explicada no segundo capitulo quando abordaremos o aporte teologico-
doutrinario desta tese.
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classicos da Sociologia que tratam do assunto, mas optamos por nos servir de
Peter Berger ¢ Thomas Luckmann, considerados classicos no assunto.” Optaremos
por esta obra por terem, os autores, elaborado uma sintese inteligente dos trés
classicos da Sociologia sobre o nascimento das institui¢des, onde sao utilizados os
conhecimentos de Marx, Weber e Durkheim.

Os autores tém como objetivo a andlise sociologica da realidade da vida
cotidiana cujos fundamentos do conhecimento desta, a saber, sdo as objetivagdes
dos processos (e significagcdes) subjetivos, gracas as quais € construido o mundo
intersubjetivo do senso comum. '® Os autores comentam que o método adotado
mais conveniente para esclarecer os fundamentos do conhecimento na vida
cotidiana ¢ o de andlise fenomenoldgica, puramente “descritiva”, “empirica”.
Sobre esta andlise fenomenologica, feita por estes autores, da vida cotidiana, ou
seja, da experiéncia subjetiva desta, eles esclarecem que se abstém de qualquer
hipotese causal ou genética, assim como de afirmacdes relativas a ontologia dos
fendmenos analisados.

Iniciamos dizendo que, de acordo com os autores, a consciéncia que ¢
sempre intencional “tende para” ou ¢ dirigida para objetos. Os objetos
apresentam-se a consciéncia como constituintes de diferentes esferas de realidade,
sejam estes objetos internos ou externos para o sujeito que o experimenta. E entre
essas multiplas realidades (a das pessoas, do sonho, etc.) existe uma que se
apresenta como sendo a realidade por exceléncia. Esta ¢ a realidade da vida
cotidiana. '

A realidade da vida cotidiana se apresenta como predominante por sua
posicdo privilegiada e se impde a consciéncia de maneira maciga, urgente e
intensa. A realidade da vida cotidiana aparece ja objetivada. Os objetos estdo
presentes antes de entrarmos no mundo. Esta realidade se organiza em torno do
“aqui” e “agora”. Este presente ¢ o realissimo na consciéncia. E nem sempre a
realidade estd no “aqui e agora”, isto quer dizer que experimentamo-la em

diferentes graus de aproximacdo e distancia, espacial e temporalmente. A mais

’ Cf. BERGER & LUCKMANN. 4 Construgéo Social da Realidade. p. 100 et.seq.

%0 nosso interesse ¢ demonstrar que as institui¢des sociais nascem das relagdes interpessoais, da
interacdo social, ou como diria Durkheim, das representacdes coletivas que fazem parte da
consciéncia coletiva, cujo conceito trataremos a parte mais adiante.

' Atentamos para o fato de este aspecto ser tratado em todos os nossos capitulos como um dos
aspectos de fundamental importancia.
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proxima € a zona acessivel a nossa manipulacdo corporal. Tal mundo (da vida
cotidiana) ¢ intersubjetivo. Participo com o outro.

O conhecimento do senso comum ¢ o conhecimento evidente na vida
cotidiana que partilho com os outros nas rotinas normais. A vida cotidiana se
apresenta em setores rotineiros e outros com problemas desta ou daquela espécie.
A tendéncia ¢ incorporar a realidade problematica aquela que ja se tornou ndo
problematica. O problema tira o individuo de sua rotina e o conhecimento deste ¢
que o incorpora a realidade ndo problematica. Esse conhecimento do problema
pode se dar através de alguém que o conheca e possa resolvé-lo. A realidade
cotidiana comparada as outras realidades mostra-as como ‘“campos finitos de
significagdes”, enclaves dentro da realidade dominante, marcados por significados
e modos da experiéncia delimitados. Envolvida por todos os lados pela realidade
dominante, a consciéncia sempre a esta retorna.

O mundo da vida cotidiana ¢ estruturado espacial e temporalmente. Este
ultimo € o mais importante. A temporalidade ¢ uma propriedade intrinseca da
consciéncia. A intersubjetividade na vida cotidiana tem também uma dimensao
temporal. Esta dimensdo ¢ um fato que temos que levar em conta, com o qual
sincronizamos nossos projetos, que sao finitos e possuem historicidade.

H4 uma interagdo social na vida cotidiana, onde esta ¢ partilhada com
outros de varios modos. O mais importante ocorre em situagdo de face a face.
Todos os demais derivam deste. '* Nesta situacdo a subjetividade do outro nos é
acessivel de forma mais plena. Somente aqui a subjetividade do outro ¢
expressivamente “proxima”. Qualquer situag@o antes imaginada ou tipificada pode
ser quebrada mediante o face a face. Existem tipificagdes em nossos
relacionamentos. Mas a medida que o “face a face” se aproxima, estas tipificacdes
(padrdes) podem tomar outros rumos ¢ a medida que se afastam da situagao “face
a face” podem, progressivamente, se tornar “universais”.

A estrutura social ¢ a soma destas tipificacdes recorrentes de interagdes
estabelecidas por meio delas. Esta estrutura ¢ essencial, pois nossas relagcdes nao

se limitam aos conhecidos e contemporaneos e sim a predecessores € sucessores.

'2 Apesar desta obra ter sido escrita em outra época, devemos levar isso que os autores dizem do
“face a face” em consideragdo ao termos a tentacdo de super valorizarmos a cultura do
ciberespago, como se fosse hoje determinante das relagdes sociais. No entanto, podem ser relagdes
frias, sem vinculo, efémeras e superficiais, ja que o “face a face” ¢ muito mais determinante.
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O anonimato destas tipificagdes nao as impedem de entrar de maneira decisiva na
realidade da vida cotidiana.

Na base do nascimento das institui¢des, ndo somente estao as realidades da
vida cotidiana e suas tipificacdes, como constatamos, mas também os autores
Berger ¢ Luckmann'® véo privilegiar a linguagem como o mais importante
sistema de sinais da sociedade humana. A linguagem como sistema de sinais que
sdao elementos de um mundo em comum, ¢ apreendida além do “face a face”,
como produto humano, ¢ uma maneira de termos acesso a subjetividade do outro e
do outro ter acesso a nossa. Presente em varios momentos da historia, ela vai além
do “aqui e agora”, pois ¢ passada de geragdo a geragao.

A linguagem, de acordo com estes autores, possui objetividade, tipifica as
experiéncias, pode referir-se a esferas de significados finitos, transpondo-se de
uma realidade para a outra e abarcando ambas as realidades, o que se configura
como simbolo; ¢ externa ao sujeito, este deve entrar em seus padrdes. Quando ha
essa transcendéncia podemos chamar de linguagem simbolica, em que se eleva a
lugares inacessiveis, transpondo o “aqui e agora”.

Comecamos, neste aspecto, a introduzir um dos elementos fundamentais
para entendermos esta tese, que ¢ a respeito do conhecimento do senso comum,
que traz um acervo social '* repleto de simbolos selecionados e transmitidos de
geracdo a geragdo, que, foram objetivados pela exterioriza¢do dos individuos, cuja
participagdo, pelo processo de introjecdo, permite a localizagdo do mesmo. Esse
acervo, que ¢ transmitido de geragcdo a geracdo pelo processo de socializacao
primdria, trard ao individuo conhecimentos tteis, convenientes, pragmaticos,
culturais da vida cotidiana. Tal conhecimento faz da sociedade uma realidade
objetiva que devera ser legitimada pelo universo simbélico. °

Nesse ponto exatamente, comega o processo de institucionalizag¢do, por
meio da linguagem e do acervo social.

Na continuidade do pensamento de Berger e Luckmann, o ser humano ¢
um ser diferente dos animais porque se caracteriza pela sua abertura ao mundo,

ndo possui relagdo fixa com o ambiente geografico, seus instintos sao

" BERGER & LUCKMANN,, loc. cit.

'* Atentamos para a questdo do acervo social porque ele ¢é institucionalizado pelos sujeitos, cuja
compreensdo nos sera importante para leitura e compreensdo do capitulo que tratard da
institucionalizagdo da Igreja.

' Sobre o universo simbélico veremos logo adiante nesse capitulo.
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subdesenvolvidos em relacdo aos animais e, apesar de nascer potencialmente
humano, ele tem que tornar-se humano na correlagio com o ambiente natural e
também com uma ordem cultural e social especifica. Ninguém nasce em
condigdes plenamente humanas. Nos nos fazemos humanos na sociedade. Com o
processo de socializagdo primdria aprendemos a amar, a falar, a pensar, a nos
relacionar, aprendemos toda a cultura, os costumes, as regras, as normas sociais, €
todo o resto. Ninguém nasce sabendo essas coisas ou as aprende sozinho.
Aprendemos isso na sociedade, nas relagdes sociais, na familia, na escola, na
Igreja, na comunidade,'® e dessa forma vamos nos construindo. '’

De acordo com os autores em questdo, Berger e Luckmann'®, o homem
como ‘“ser social” traz o problema da “estabilidade da conduta humana”.
Biologicamente a existéncia humana levaria a si mesma ao caos. Por isso, faz-se
necessario uma “ordem social” que so6 existe na medida em que a atividade
humana a produz; ¢ a exteriorizacdo do ser humano na atividade. Segundo Gehlen
esta ¢ uma necessidade antropolédgica fundamentada no “equipamento biologico”
do ser humano, ou seja, o ser humano por seus instintos e impulsos ¢
biologicamente instavel, o que o leva a ter necessidade de estabilidade.

Toda agdo humana freqiientemente repetida d4 origem a um padrao que,
para economia do esfor¢o, podera ser reproduzida, ¢ o hdbito. A formagdo do
habito possui o ganho psicoldgico de estreitarem as opgdes, economizando
energias e tensdes. Sempre que houver tipificagdes reciprocas, inicia-se uma
institucionalizagdo. As tipificacdes t€ém carater tipico das ag¢des e dos atores,

implicam historicidade e controle, sdo construidas no curso de uma historia

'® BERGER & LUCKMANN., loc. cit. sobre socializagdo priméria os autores apontam sua teoria
na segunda parte do livro.

7 A titulo de esclarecimento ao leitor, ao dizer que o ser humano “se constr6i” ndo estamos
compartilhando com teorias que acreditam que tudo ¢ apenas construto cultural e social, negando
assim a existéncia de uma natureza humana, universal, que caracteriza todo e qualquer ser humano
em qualquer sociedade. Pois, para a autora desse trabalho, o ser humano se constr6i dentro de uma
perspectiva limitada de socializagdo. Nao ao ponto de negar a sua natureza, ao contrario, as
constru¢des humanas e culturais existem para organizar esta natureza. Acreditamos aqui que a
natureza social de que estamos a relatar nesse capitulo, ndo se trata de construto ideolégico contra
a humanidade, mas ao contrario, ¢ a natureza social do ser humano a favor e que faz parte de sua
humanidade. A sociedade, sua logica e sua objetivagao, sdo partes de uma natureza social da qual
nenhum ser humano ou instituigdo podera escapar. Todo conhecimento cientifico pode ser
utilizado para desconstrugdo, para reformas, para novas construgdes, ou ideologicamente para
atender a interesses. Aqui utilizaremos os conhecimentos cientificos da Sociologia apenas para
reforma da Igreja, nem para desconstrui-la, nem para reconstrui-la, mas para reformuld-la numa
eclesiologia que possa contemplar esse aspecto da natureza social do ser humano e assim
{gsponder a determinadas demandas atuais.

Ibid.
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compartilhada. As instituigdes definem padrdes de conduta e exercem um controle
sobre a conduta humana. A institucionaliza¢do ¢ principio de toda situagdo social
que prossegue no tempo.

Estabilizar e rotinizar as agdes torna possivel a divisdo do trabalho e suas
inovagdes que conduzird a novos habitos. O trabalho, a sexualidade e a
territorialidade sdo focos de tipificacdes e habitos. No processo de transmissao a
novas geragdes, o mundo institucional “espessa-se” e “endurece” nao apenas para
os filhos, mas para os pais também. Os habitos e os padrdes de conduta tornam-se
macigos e ndo podem ser mudados com facilidade. Para a crianca, que ¢ incapaz
de distinguir o que ¢ objetivamente um fendmeno natural do que ¢ uma formagao
social, o mundo possui carater de realidade histdrica e objetiva, passa a ser “O
Mundo™.

Esse processo pelo qual a produgdo social humana adquire carater de
objetividade chama-se objetivagdo. O mundo institucional ¢ a atividade humana
obje‘[ivadal.19 Em uma relacdo dialética’, o produto atua sobre o produtor, e
reciprocamente o homem produz a realidade social. Assim o homem exterioriza
algo que ¢ objetivado, e torna-se produto desse € ndo consegue perceber que
produziu aquilo que o produzira a si mesmo.?' Desta forma o homem reproduz o
mundo da realidade social muitas vezes no processo de reificagio”, justifica-o e
explica-o no processo de legitimacdo e assim esse mundo produzido chega a nova

~ )
geragdo como Tradigdo.”

"% Esse aspecto sera importante para compreendermos o processo de objetivagio da Igreja no
segundo capitulo.

* Entendemos a palavra dialética ndo no sentido de relagio de oposigo, mas de didlogo que pode
ou ndo ser dialético no sentido marxista. Nao vamos trocar as palavras aqui para sermos fiéis aos
autores, no entanto trocaremos por dialogica quando for a nossa fala sobre a relagdo do sensus
fidei com a consciéncia coletiva que sera tratada nos dois proximos capitulos.

I £ importante salientar nessa questio, que quando dizemos que o homem ¢ produto daquilo que
ele proprio produziu, numa relacdo dialética, ndo estamos a criticar toda cultura como produgdo
para a dominagdo. Aqui, de acordo com a linha dos autores e com a linha da autora desse trabalho,
a maioria das produgdes humanas sdo necessidades intuidas, subjetivas, da vida cotidiana e para
esta que se tornam tipificadas porque necessarias. Essa ¢ a grande diferenga de algumas teorias que
pegam somente o resultado de pesquisas socioldgicas sem levar em consideragdo a sua génese, ou
vao por outras correntes de pensamento no sentido de que tudo ¢é para a dominacao.

“Em Berger e Luckmann, reificacdo significa a apreensio dos fendmenos humanos como se
fossem coisas ndo-humanas ou super-humanas. Através da reificagdo o mundo das institui¢cdes
parece difundir-se com o mundo da natureza. Nao podemos negar que esse processo de reificagdo
¢ muitas vezes alienante.

» De antemio queremos esclarecer ao leitor que ndo utilizaremos estas abordagens para quebra de
plausibilidade da Igreja como uma instituigdo, ndo somente pelo fato de que ela ¢ também de
origem mistérica e divina, mas também porque se tomamos consciéncia da natureza social da qual
fazemos parte, ndo ¢ para destrui-la e sim para melhord-la. Nao compactuamos com teorias da
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Para esses autores a linguagem toma uma importincia crucial. Esta
assegura a logica do mundo social objetivado, constroi os processos de
legitimagdo e € seu principal instrumento. Esta logica assegurada pela linguagem
faz parte do acervo social, e a integracio’* de uma ordem institucional s6 pode ser
entendida a partir do conhecimento do conjunto de maximas, principios morais,
pensamentos, conceitos, valores que seus membros tém dela. Tal conhecimento
fornece as regras de conduta institucionalmente adequadas, considerada um corpo
de verdades universalmente validas sobre a realidade. A linguagem objetiva as
experiéncias partilhadas e as torna acessiveis dentro da comunidade, ¢ a base e o
instrumento do acervo coletivo.

Quando algo deste acervo comeca a perder o significado, faz-se importante
que o “re-signifiquemos”, pois os significados podem ter “funcionalidade” num
lugar e numa €poca e ndo ter noutro lugar e noutra época. Exemplo: “como que o
educador vai falar de uma deusa de caca para criangas que nunca viram uma
cacada”. %’

Conforme foi mostrado, as origens de qualquer ordem institucional
consistem na tipificagdo de um individuo e dos outros. Nessas tipificacdes existe
uma objetivagdo lingiiistica, uma auto-experiéncia onde ha uma identificacdo da
personalidade com o sentido objetivo das a¢des. Uma parte do ‘eu’ ¢ objetivado
como executante desta acdo, ndao sendo o ‘eu’ total, apenas um segmento da
personalidade objetiva-se como tipificagdes socialmente validas. E o verdadeiro
“eu social” que ¢ experimentado como distinto da totalidade do eu. Sao os
chamados “papéis” que cada ator social introjetard como “tipos” de atores. Assim
se institucionaliza uma conduta, de acordo com os papéis onde o individuo
participa de um mundo social que se torna real subjetivamente para ele ao

interioriza-lo. Os papéis representam a ordem institucional. Eles ajudam a manter

desconstru¢do que, segundo Joel Birmam,(Cf. BIRMAN, J. Arquivos do mal-estar e da
resisténcia. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2006) estd associada ao instinto de morte e nao
de vida.

** Nasce dai o termo “integrismos” que designa teorias e linhas de pensamento dentro da Igreja de
uma ala extremamente conservadora. O termo condiz com a idéia presente nesse paragrafo,
porém, fazemos a observagdo que ndo utilizaremos essa idéia no intuito conservador dos
integristas. E sim para verificar mais adiante neste trabalho, o porqué a Igreja ndo consegue mais
isso hoje com seus membros.

» Exemplo tirado do livro em questdio, BERGER & LUCKMANN. 4 Constru¢io Social da
Realidade. p. 100 Esse aspecto nos serd de extrema importancia no ultimo capitulo.
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a integracdo na consciéncia e na conduta dos membros da sociedade em uma
relagdo especial com o aparelho legitimador.*®

A legitimacdo ¢ o processo de ‘explicacdo’ e justificagdo num dado
momento em que a instituicdo tem que ser passada, através da tradi¢do, de geracao
a geracdo. Ela fornece validade cognoscitiva a seus significados objetivados,
dignidade normativa a seus imperativos praticos, implicando em
“conhecimento”.”’

Tentaremos fazer uma pequena sintese dos aspectos elaborados por estes
autores, que mais nos interessam tornar compreendidos.

Primeiramente vamos esclarecer o termo “natureza social” pouco utilizado
hoje, porém tdo antigo. Quando Aristoteles dizia que o homem ¢ um ser social em
“A Politica”, estava a referir-se ao fato do ser humano viver em cidades, ser
gregario, necessitar de relagdes para sua sobrevivéncia, etc. B ou seja, isso €
antigo, e podemos dizer que temos a natureza social do ser humano percebida
desde entdo. Em Durkheim, esse termo toma outras proporgdes. Para ele a
existéncia da consciéncia coletiva®’ na consciéncia dos individuos faz com que o
ser humano tenha em si uma natureza que ¢ social, ou seja, ser social em
Durkheim faz parte da natureza humana. A sociedade, para Durkheim, ¢
autonoma, tem suas proprias leis, e ndo ¢ apenas a soma de individuos, mas algo
muito maior do que isso, € que exerce sobre os individuos uma coercitividade por
meio dos fatos sociais. E justamente, sobre essa natureza social, (embora Berger ¢
Luckmann n3o mencionem esse termo), que queremos aqui demonstrar ao

descrever aspectos de objetivagdo, interiorizagdo e exterioriza¢do na vida social

*% Esses aspectos serdo trabalhados no decorrer desse trabalho no sentido de tentar entender um
pouco como estdo os papéis ndo somente do cristdo no mundo, mas do presbitero, que mais
representa a ordem institucional da Igreja.

" Desenvolveremos esse aspecto mais adiante no que diz respeito ao fato dos motivos que levam a
Igreja a ndo mais conseguir essa legitimagdo de forma satisfatoria. Perguntando-nos porque ela
ndo consegue mais se legitimar.

28«3 cidade ¢ uma criacdo natural, e que o homem ¢é por natureza uma animal social, e que € por
natureza e ndo por mero acidente, ndo fizesse parte de cidade alguma, seria desprezivel ou estaria
acima da humanidade [...] Agora ¢ evidente que o homem, muito mais que a abelha ou outro
animal gregario, ¢ um animal social. Como costumamos dizer, a natureza ndo faz nada sem um
proposito, € 0 homem € o unico entre os animais que tem o dom da fala. Na verdade, a simples voz
pode indicar a dor e o prazer, os outros animais a possuem (sua natureza foi desenvolvida somente
até o ponto de ter sensagdes do que ¢ doloroso ou agradavel e externa-las entre si), mas a fala tem
a finalidade de indicar o conveniente € o nocivo, € portanto também o justo e o injusto; a
caracteristica especifica do homem em comparagdo com os outros animais ¢ que somente ele tem o
sentimento do bem e do mal, do justo e do injusto e de outras qualidades morais, e ¢ a comunidade
de seres com tal sentimento que constitui a familia e a cidade.” (Politica, I, 1253b, 15)

% Esse termo serd aprofundado quando tratarmos de sensus fidei.
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dos individuos, suas logicas na vida cotidiana e seus movimentos dialéticos dentro
do pensamento de Berger ¢ Luckmann.

Em sintese, percebemos que, os autores, de forma a constatar na realidade
sociologica uma logica, nos mostram que as Institui¢des Sociais sdo processos
que nascem de uma natureza social, na qual estamos todos incluidos por uma
necessidade humana bdasica de “conhecimento” que nos dé plausibilidade ao
mundo, que nos dé condigdes de relagdo com esse mundo e com as pessoas, por
meio de regras, normas, valores, conceitos. Portanto, nascem na realidade da vida
cotidiana por uma necessidade natural. Por isso falamos de natureza social’®,
apesar dos autores ndo mencionarem este termo. No entanto, hd uma relagdo
dialética entre o mundo objetivado, interiorizado e exteriorizado, que também vai
transformando o proprio mundo no decorrer do percurso da humanidade, e
juntamente com ele, as instituicdes vao se transformando para permanecer, ou
morrem.

No topico seguinte, trataremos da manutencdo e/ou formagdo de sentido,
que sdo depositadas nas institui¢des, para prosseguirmos no objetivo desse
trabalho que ¢ refletir sobre a Igreja como uma dessas grandes instituigdes sociais
e como poderia melhorar a sua oferta de sentido para o povo. Trataremos de um
dos niveis de legitimacdo, o de estrato mais superior que ¢ aquele que legitima a

todos os outros da vida cotidiana, dando-lhes sentido. Este € o universo simbolico.

21.2

A producao de sentido em Berger e Luckmann

Este topico tem importancia para o nosso estudo devido ao que serad

explanado a seguir, sobre a perda de sentido da cultura atual, assim como a perda

Esclarecemos que ‘natureza social’, para nos, engloba tudo o que diz respeito a4 vida em
sociedade em Durkheim, suas necessidades e objetivacdes, moral e religido, desde a consciéncia
coletiva até o que diz respeito as instituicdes como depdsitos do acervo coletivo em Berger e
Luckmann, que também tem como fonte a sociologia do conhecimento, a divisdo do trabalho
social, a religido e a moral da sociologia de Durkheim. Em Durkheim temos a solidariedade
orgénica e a solidariedade mecanica. Esta tlltima ¢ a coesdo que existe entre as pessoas de uma
sociedade mais arcaica onde os valores, as tradi¢des, a cultura, enfim, as representagdes sociais,
sdo facilmente compartilhadas por todos. Enquanto na sociedade organica, ha uma pluralidade
maior, ¢ a coesdo destas sociedades ficam ameacgadas pela anomia. Sobre esse assunto cf.
Reproduzido de DURKHEIM, E. De La division Du travail social. in: RODRIGUES, J.A. (org).
Durkheim. Sociologia. P. 70 et seq.
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da demanda de sentido. Iremos tratar novamente da teoria de Berger e Luckmann,
mas dessa vez nos apoiaremos em outras obras suas, ligando os pontos em comum
entre elas que se complementam e se explicam.”!

De acordo com Berger e Luckmann, existem niveis de legitimacdao. A
legitimag@o € um processo necessario para que as pessoas possam estar no mundo
sem entrarem em crise, pois sem a legitimacdo, o mundo perde a plausibilidade,
perdendo os significados e os individuos se perdem nesse itinerario. O nivel de
legitimagdo que mais nos importa para este estudo ¢ o quarto nivel que trata dos
universos simbolicos. ** Sdo processos de significacdo que atingem realidades nio
vividas. E a maneira como se relaciona com o nivel mais amplo de legitimacio de
totalidades simbolicas de (experiéncias tedricas) onde todos os setores de ordem
institucional acham-se integrados num quadro de referéncia global que constitui
um universo onde toda experiéncia humana pode ser concebida no interior dele.
Este ¢ concebido como matriz de todos os significados.™

Neste nivel de legitimagdo, um mundo inteiro ¢ criado e todas as outras
teorias menores legitimadoras sdo comparadas como perspectivas especiais com
fendmenos que sdo aspectos desse mundo. Os papéis institucionais tornam-se
modos de participagdo em um universo que transcende e inclui a ordem
institucional. O que € “correto” ou ndo tem sua localizagdo no quadro de
referéncia cosmologico e antropoldgico. O universo simbolico cristaliza-se no
mesmo processo de objetivacdo, sedimentacdo e acervo de conhecimento. De
acordo com os autores, esse processo legitima a identidade subjetiva do individuo,
integra os “aspectos noturnos™*, localiza o individuo no significado da morte,
fornece receita para a morte correta, protege-o contra o terror, ordena a historia,
oferece sentido ao passado, presente e futuro, num quadro de referéncias para as
acoes, ligando os homens aos seus predecessores e sucessores, dotando a vida, a

sociedade, o mundo de sentido. 3

! Nesse item trabalharemos principalmente P. BERGER & T. LUCKMANN. Modernidade,
Pluralismo e Crise de sentido. A orientagdo do homem moderno. p.14 et.seq. No entanto, também
utilizaremos ainda partes da obra anterior, dos mesmos autores.

> BERGER &LUCKMANN. 4 Construcéo Social da Realidade. p. 131

3 Ibid, p. 132

** Sd0 aspectos da vida que podem aterrorizar as pessoas no dia-a-dia, como a morte, ou que a vida
cotidiana ndo passa de uma ilusdo.

3 Ibid, p. 134
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Berger ¢ Luckmann®® mostram que na sociedade moderna, pluralista e
secularizada, ndo ha mais a capacidade de legitimacdo dos universos simbolicos
que dariam sentido a vida das pessoas, e isso as coloca em crise de sentido. Nesse
estudo, explanaremos a questao do sentido, na visdo desses autores, sem colocar a
questdo da secularizagdo, da modernidade ou do pluralismo como obstaculo,
como estd na obra. Pois esse aspecto’’ ndo mais nos interessara nesse momento,
uma vez que o que nos interessa ¢ saber o que a Igreja podera fazer para oferecer
esse processo de legitimacao dos seus universos simbolicos para, assim, poder
oferecer sentido a vida das pessoas por meio do cristianismo, que ¢ sua missao.
Por isso, utilizaremos dessa obra, nesse momento, apenas o que diz respeito a
producdo de sentido e a sua manutencdo para prosseguirmos a falta de sentido e
de demanda deste na cultura atual. **

Para os autores tratados aqui, houve mudangas histéricas na formacao de
sentido na modernidade e pdés-modernidade. O sentido, na sua gestdo basica, se
constitui na consciéncia do individuo, ¢ algo que gira em torno de vivéncias que
ainda ndo sdo significativas em si, mas que ndo ocorrem simples e
independentemente, para as quais o eu volve sua atengdo e tornam-se
“experiéncias”. Estas, enquanto individuais, ainda ndo teriam sentido. Mas existe
um nucleo nestas experiéncias que se relaciona com outras experiéncias e sao
captadas pela consciéncia. O sentido, no seu teor mais simples, ¢ “a consciéncia
de que existe uma relacao entre as experiéncias ’. Assim como também o sentido
da experiéncia e das agdes sera construido por “especiais realizagdes relacionais
da consciéncia”. Muitas vezes estas relagdes ndo se fazem com uma experiéncia
acontecida a pouco, atual, mas sim com tipos de experiéncias, esquemas, maximas
comportamentais, de muitas outras experiéncias armazenadas no conhecimento
subjetivo ou tomadas do acervo social. >

. ~ ~ .. . 4
Fica claro que os autores ndo estdo tratando de sujeitos isolados™ quando

falam de sentido na consciéncia do individuo, pois o fundamento enfatizado ¢ que

P. BERGER & T. LUCKMANN. loc.cit.

37 Aspecto esse ja trabalhado na dissertagio de mestrado da autora desse trabalho, 4 Igreja e a
Pos-Modernidade. Programa de Pos-Graduagdo em Teologia da PUC/RS. 2009.

** Em outro momento utilizaremos as questdes colocadas pelos autores sobre a modernidade, o
pluralismo ¢ a secularizacdo, apenas para tentar ver na cultura atual aspectos que podem ser
utilizados pela Igreja para seu didlogo com esta cultura, sem fazer nenhum juizo de valor.

*P. BERGER & T. LUCKMANN. loc.cit.

£ muito importante que tenhamos isso presente, pois retomaremos no decorrer desse trabalho.
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a producao e formagdo de sentido ndo ocorrem por um individuo isolado, mas em

comunidade, em sociedade e sdo depositados nas institui¢des.

“Vivéncias puramente subjetivas sdo o fundamento da constituicdo de sentido:
estratos mais simples de sentido podem surgir na experiéncia subjetiva de uma
pessoa. Mas estratos superiores de sentido € uma estrutura mais complexa de
sentido pressupdem uma objetivagao do sentido subjetivo no agir social. Somente
entdo pode o individuo fazer conexdes logicas complicadas [...].”""!

Nos estratos inferiores entram as tradi¢des como “elementos de sentido
modelados historicamente nas vertentes mais antigas do agir social”, assim como
todo acervo social de conhecimento tem como origem a prdpria constitui¢do
subjetiva de sentido.

Os autores ainda lembram que quando se trata de configuragdes superiores
de valores e de sistemas destes para preencher toda a necessidade de sentido da
vida humana, existem as categorias que transcendem a vida individual, e sujeitam
o sentido das rotinas cotidianas ao “sentido da vida”, como ocorre em algumas
biografias de herdis e de santos. S3o, na verdade, o que veremos adiante, os
universos simbolicos.

Por enquanto, o mais importante desta obra para este estudo, além da
producdo e formagdo de sentido, ¢ que: “As reservas de sentido objetivadas e
processadas pela sociedade sdo ‘conservadas’ em reservatorios historicos de
sentido ¢ ‘administradas’ por instituigdes”.*

Em resumo e em outras palavras, o sentido ¢ algo que se constitui a partir
da experiéncia subjetiva do individuo, em estratos simples, onde o nucleo dessas
experiéncias se relaciona com outras experiéncias e outros nucleos, normalmente,
sociais e ndo recentes, compostos € a compor assim, ao longo dos anos e dos
séculos, a sua objetivagdo em um acervo social de conhecimento vélido e
plausivel, que retorna ao individuo como tal e que lhe oferece novamente sentido
as acdes em estratos superiores. Esse fenomeno social ndo acontece
individualmente, mas em comunidade.

O sentido ¢ produzido na vida cotidiana por experiéncias vivenciadas e
relacionadas, normalmente na resolu¢ao de problemas comuns, cujas resolugdes

podem servir a todos, tornando-se parte do acervo social de conhecimento ttil e

1 Ibid, p. 17 et. seq
2 Ibid, p. 25
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valido para a vida. Em niveis mais elevados este sentido ndo mais ¢ produzido
somente para a vida cotidiana, mas para dar sentido a vida como um todo. Nesses
casos de valores que dao sentido a vida, as instituigdes sdo depdsitos desses
acervos.

Os autores iniciam nesse momento, uma elabora¢do sobre a origem do
pluralismo na sociedade moderna (cultura atual) e demonstram a relagdo que a
modernidade estabelece com o sentido, criando para si uma profunda crise.

Em seguida trataremos da morte das institui¢des e a crise de sentido, em

uma visdo amplamente aprofundada por esses autores aqui mencionados.

213

A morte das instituicoes e a crise de sentido

Explanaremos a questao da crise de sentido (falta de e da demanda de) sob
sua génese, 0 porqué isso ocorre na cultura atual, de onde vem essa situacao, para
entdo, podermos nos perguntar: como poderiamos impedir tal crise € como
poderiamos favorecer o surgimento de sentido para a sociedade e cultura atuais,
através da Igreja, pois esse € o objetivo-eixo desse estudo.

A falta de sentido e da demanda deste trataremos a seguir, pois sobre a
cultura atual trabalharemos a sua forma de aparecimento na sociedade de acordo
com autores que observaram isso sob varios angulos, principalmente sob o angulo
da sociedade de consumo.

Resumiremos, apos tratarmos dos universos simbolicos, a elaboragdo feita
por Berger e Luckmann®, na tentativa de abranger todo o restante da obra de
forma mais simplificada e de facil compreensdo no que tange a questao da crise de
sentido. Sem, portanto, dar relevancia aos juizos de valor implicitos na obra sobre
o pluralismo e a modernidade. Porém, ndo negaremos o teor da obra que coloca

. ~ .. . . 44
estas situagdes como propiciadoras da crise atual de sentido.

“Ibid, p. 25 et. seq

# O pluralismo e a modernidade sdo fendmenos sociais e historicos que nio serdo revertidos. Nao
vamos aqui nos iludirmos acreditando que uma volta ao pré-moderno seria a solugdo. Ao
contrario, nesse estudo tentaremos encontrar solugdes e saidas pastorais que possam contemplar
esses aspectos da cultura atual de forma a, apesar deles, podermos cumprir a missao da Igreja.
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Em Berger e Luckmann, os universos simbolicos ndo sdo experienciados
na realidade da vida cotidiana tal qual o que pertence ao senso comum; eles sdo
proximos do conceito de religido em Durkheim, segundo os proprios autores “Sao
corpos de tradicdo tedrica que integram diferentes areas de significagdo e
abrangem a ordem institucional em sua totalidade simbolica”. * Nesse nivel de
legitimagdo, diferentemente dos outros niveis*® de legitimacio da vida cotidiana,
que formam o senso comum, e que sao acervos muitas vezes separados da conduta
institucionalizada, os universos simbolicos sdo produtos sociais que tém uma
historia.

Os universos simbolicos operam da mesma forma para legitimar tanto a
biografia individual quanto a ordem institucional. Essa operacdo ¢ de carater
noémico*’ e ordenador. O universo simbolico oferece uma ordem que integra os
aspectos noturnos’’da vida humana amenizando as ameagas que eles constituem
as rotinas da vida cotidiana, ao seu lado saudavel. O universo simbdlico possui,
entdo, uma fung¢do ndmica ao permitir que o individuo retorne a consciéncia da
ordem e assim permite retornar a realidade da vida cotidiana legitimada, ou seja,
aceita, justificada e explicada.

Por meio do universo simbolico tudo tem um significado, ele legitima
assim as institui¢des, como por exemplo, os papéis. Cada pessoa, que tem seu
papel social dentro do universo simbodlico, tem seu significado e seus atos
correspondentes com este, legitimando também as biografias individuais. Por
exemplo, o papel de pai, sacerdote, crianga, adolescente, moca, estdo todos
ordenados dentro de universos simbdlicos, cujos significados ordenam as agdes e

também as biografias. Mas a mais importante funcdo legitimadora dos universos

* BERGER; LUCKMANN, 4 construcdo social da realidade, p. 131.

* Ibid, p. 126 et. seq: Os niveis de legitimagdo sdo quatro: o incipiente, presente logo que um
sistema de objetivagdes lingiiisticas € transmitido, € o nivel da crianga; o segundo nivel contém
proposicdes tedricas rudimentares, pragmaticas, concretas, sao as maximas, provérbios, ditados
morais lendas e historias populares. O terceiro nivel contem teorias explicativas, pelas quais um
setor institucional ¢ legitimado em termos de um corpo diferenciado do conhecimento. Pode ser a
teoria pura. O quarto nivel é o dos universos simbolicos onde todos os setores da ordem
institucional acham-se integrados num quadro de referéncia global que constitui um universo onde
toda experiéncia humana pode ser concebida no interior dele. Matriz de todos os significados,
identificado com o conceito de religido em Durkheim.

7 Queremos dizer com o termo: “de carater ndmico” aquilo que normatiza, relacionado as normas
e regras de uma sociedade. Uma sociedade anomica, por exemplo, ¢ uma sociedade com falta de
regras ou auséncia de regulagdo por meio de normas compartilhadas, sobre esse assunto cf.
SCOTT, J.(org) Sociologia. Conceitos-chave. p. 24 et.seq

* Aspectos da vida que podem aterrorizar as pessoas no dia-a-dia, como a morte, ou que a vida
cotidiana ndo passa de uma ilusdo.
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simbolicos refere-se a relagdo do individuo com a morte. “Esta é a mais
aterrorizadora ameaca as realidades da vida cotidiana. A integragdo da morte na
realidade dominante da existéncia social tem a maior importancia para qualquer
ordem institucional”. *’

Para os autores, a morte e o terror que ela causa, ¢ o mais dificil aspecto
para o universo simbdlico legitimar e proteger assim a plausibilidade subjetiva da
vida diaria. No nivel ndmico, a ordem institucional deve representar um escudo
contra o terror, enquanto ao contrario, ser andmico, e privar-se desse escudo ¢
expor-se aos pesadelos. O universo simbolico ird ordenar também a historia, onde
tudo adquire sentido e significado e para manter o universo sao necessarios todos
esses processos de legitimacdo, desde os mais simples até os mais complexos
como os do universo simbolico.

Para os autores”’ as condi¢des gerais da cultura atual que contribuem para
uma crise de sentido sdo criadas pelo pluralismo decorrente da fragmentagdo da
religio’’, onde a evidéncia da ordem dos valores e concepgdes gerais do mundo
comecam a ser quebradas. “O individuo cresce num mundo em que nao ha mais
valores comuns, que determinam o agir nas diferentes areas da vida, nem numa
realidade unica, idéntica para todos.”*

Embora os autores considerem a “teoria da secularizacdo” como uma das
mais interessantes sobre o problema da crise de sentido, eles concluem que se nao
for possivel limitar a “interagdo” causada pelo pluralismo, ou seja, se nao for
possivel que haja o “Muro da Lei” o pluralismo trara uma das suas conseqiiéncias
que ¢ a “crise ‘estrutural’ de sentido”.”

Para esses autores o pluralismo moderno leva ao relativismo de sistemas
de valores e da interpretacdo, onde os antigos sistemas e interpretacdes sao
descanonizados, e as instituigdes que trazem conhecimentos previamente

elaborados de verdades evidentes, indubitaveis, hoje sdo questionados e colocados

em duavida, e isso gera a crise de sentido. Na verdade, sdo os universos simbdlicos

¥ BERGER &LUCKMANN. 4 Construgio Social da Realidade. p. 138.

* BERGER &LUCKMANN, Modernidade, Pluralismo e crise de sentido, p. 25 et.seq.

>! Sobre pluralismo e fragmentacio da religido a partir da reforma, Cf. Id. Dossel Sagrado. Paulus.
2003.

*BERGER &LUCKMANN., op.cit. p. 39.

> Cf. Ibid, p. 47 et.seq. Observa-se a expressio “muro da Lei” que os autores utilizam para
designar a convivéncia saudavel que havia entre judeus praticantes ¢ o mundo profano. Tal
convivéncia nao gerava crise de sentido, pois havia um muro bem delimitado, que era o muro da
lei que protegia Judeus de cristdos e Islamicos hostis.
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que j4 ndo mais conseguem legitimar a vida cotidiana, pois as institui¢des (que
sdo depdsitos de universos simbolicos) véem-se ameagadas quando seus membros
comecam a refletir sobre os papéis relevantes, as identidades, os esquemas de
interpretagdes, os valores ¢ a maneira de ver o mundo. Existe sempre uma

multiplicidade de op¢des para todos, €

“As interpretacdoes firmes da realidade tornaram-se hipdteses. Convicgdes

tornaram-se questoes de gosto. Preceitos tornam-se sugestdes. Esta mudanca na
A . . . ~ . g 54

consciéncia cria-se a impressao de superficialidade.”

Esta situagdo da sociedade tem suas conseqii€éncias também na consciéncia
dos individuos, a qual se torna superficial e por isso, descompromissada com a
religido, (sdo os cristdos de nome) onde a religido se tornou uma “preferéncia” e
ndo mais uma ‘“‘confissdo”. Assim, na sociedade pluralista e moderna a religido
perde também a sua caracteristica de ser “auto-evidente”.”

Para esses autores, a crise de sentido possui entdo, sua génese no
pluralismo moderno, que mata as verdades “auto-evidentes” e assim, as
institui¢oes.

Na sociologia, atualmente, proveniente, nio somente de Arnold Gehlen™,
mas implicitamente, de teorias como a de Durkheim e Weber, ¢ comum o
pensamento de que as institui¢des sociais sdo necessidades humanas para proteger
o homem do caos dos instintos, do terror, da necessidade de decisdo a cada
instante, do gasto de energia com tensdes para resolver os mesmos problemas de
outras geragdes passadas. O que os autores aqui mencionados (Berger e
Luckmann) nos trazem ¢ um aprofundamento dessa questao relacionando-a com a
vida cotidiana e com a religido (universos simbolicos) sintetizando os cldssicos

Weber e Durkheim. >’

> Ibid, p 60.

% Os autores utilizam o termo “auto-evidente” para designar aspectos das realidades, religiosas ou
institucionais de diversas ordens que eram evidentes aos olhos das pessoas e do senso comum
como verdades indubitaveis, inquestiondveis. Estas verdades auto-evidentes foram perdendo esta
condicdo na sociedade moderna e pluralista, onde tudo € questionavel, relativo, com multiplas
escolhas de opgoes, de crencas e de valores.

> Gehlen possui grande mérito quanto a esta questdo das institui¢des. Poderiamos cité-lo aqui e
até aprofunda-lo, mas ele teve algumas questoes politicas problematicas e para cita-lo teriamos que
antes esclarecer estas questdes com relagdo a sua obra, o que nos torna inviavel pelo objetivo desse
estudo. No entanto, fica registrado, por justica com esse autor, o seu grande mérito ¢ a sua
profunda contribuig@o na teoria que apresentamos acima.

" A opg¢do que fizemos por Berger ¢ Luckmann para tratar sobre as instituigdes, ¢ justamente
devido a estas relacdes que estes autores promovem e que sao importantes para nés nesse estudo.
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2.2

O papel des-institucionalizador da Cultura atual

Foi necessario mostrar os aspectos acima elaborados pela sociologia sobre
0 processo institucional e a formag¢dao de sentido, para podermos entdo,
adentrarmos na cultura atual. Esta, por motivos que vamos ver a seguir,
negligenciou esses processos € negou as necessidades naturais da vida em
sociedade como, por exemplo, a preocupacao com o social que culminou na morte
das institui¢des e conseqiientemente na perda de sentido.

Para o objetivo de nossa tese, serd necessdrio contextualizar a Igreja na
sociedade e na cultura atuais, para, levando em consideracdo esse contexto,
aplicarmos a teoria que esse trabalho pretende, a realidade eclesial ¢ assim
oferecer pistas pastorais que contemplem também esta cultura. Por isso, falaremos
da cultura atual, suas relacdes com a Igreja, e alguns outros topicos que no ultimo
capitulo, serdo contemplados para reflexdo sobre a possibilidade de uma Igreja
que transcenda os limites impostos por esta cultura.

Iniciaremos este assunto, esclarecendo os termos que sdo normalmente
utilizados e as opgdes pelos autores que foram, aqui, escolhidos.

Pos-modernidade nem sempre tem sido uma expressdo Unica entre os
autores que trabalham a cultura atual. Cada autor tem sua preferéncia para
designar ou denominar a fase histérica em que vivemos. Muitos tratam de pods-
modernidade como Lyotard™, David Harvey™, Vattimo®, e outros preferem
termos especificos de suas categorias de andlise, como capitalismo tardio®,

sociedade liquida®, hipermodernidade ou era do vazio (Guiles Lipovetsky), ou

* LYOTARD, . F.. O Pés-moderno. Rio de Janeiro: José Olympio, 1986. Lyotard trabalha com o
fim das grandes narrativas, totalizantes, como o Marxismo, a psicanalise, e outros que explicam a
realidade de forma total dentro de um sistema filosé6fico logico e linear.

% HARVEY, D. 4 condi¢cio pés-moderna. Sio Paulo: Loyola, 1999. David Harvey faz uma
sintese de quase todas as caracteristicas da cultura pos-moderna, mas realga os aspectos da
arquitetura, da arte, das contradigdes e paradoxos existentes na cultura atual;

% VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. Niilismo e Hermenéutica na cultura pos-moderna.
Martins Fontes. SP. 2007.Vattimo faz uma analise mais voltada para as questdes do pensamento,
trazendo a categoria de pensamento fraco, débil, e relacionando com as filosofias de Nietzsche e
Heiddeger;

S'JAMESON, F. Pés - Modernismo, a légica cultural do capitalismo tardio. Sdo Paulo: Atica,
1996; Jameson trabalha com uma visdo voltada para questdes da economia, do consumo, em uma
visdo marxista.

2 BAUMAN, Z. Modernidade e ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999;
Id.,Comunidade, a busca por seguranga no mundo atual. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2003; Id.,Amor
Liquido: sobre a fragilidade dos lagcos humanos. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2004; 1d., Modernidade
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como conseqiiéneias da modernidade®, dentre outros que mencionaremos adiante.
Porém, todos esses autores, falam do mesmo fendmeno social, dos problemas
socio-culturais, politicos e econdmicos que vivemos atualmente. O que nos
interessa em nossa pesquisa nao ¢ tanto a discussao sobre a nomenclatura ou
etimologia, mas sim o conteudo que estes autores nos apontam como
caracteristica da cultura que vivemos atualmente.

Alguns autores, como Alain Touraine64, ndo admitem ainda um termo
como pos-modernidade, e sim modernidade simplesmente. Eles acreditam que
ainda ndo estamos numa fase tdo diferenciada da anterior, mas que vivenciamos
algumas exacerbagdes, conseqiiéncias ¢ saturagdes da modernidade. Alain
Touraine afirma que a modernidade plantou o fim do social®, e é o que vivemos
hoje no que chamam de pos-modernidade.®®

Muito se conhece, no ambiente eclesial, sobre as caracteristicas de nossa
época®’, porém ha pouco aprofundamento na hora de evangelizar com estas
caracteristicas que muito incomodam aos agentes de pastoral, assim como aos
presbiteros, aos bispos e inclusive ao papa. Sdo elas: fragmentacgdo, relativismo
moral, permissividade, lassiddo, consumismo, hedonismo, liquidez, pluralismo,
esquizofrenia social, superficialismo, esvaziamento de contetidos, fim do social ou
morte das instituigdes, falta de sentido e de referenciais, assim como a falta de
demanda de sentido, vazio, niilismo, siléncio das massas ou indiferenca social,
dentre outras. H4 uma caracteristica vista por ndés como positiva e que
trabalharemos neste estudo como caracteristica chave, que ¢ a emergéncia do

sujeito.

Liguida. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2001; Id.,O mal-estar da pos-modernidade. Rio de Janeiro: J.
Zahar, 1998. Zygmunt Bauman trabalha com a sociedade liquida, onde tudo que era soélido,
inclusive tradi¢des, religides etc. tornaram-se liquidos no sentido de moldaveis ao recipiente que se
quer, assim como o amor, os vinculos, a afetividade e todo o resto da vida;

5 Antony Guiddens trabalha questdes amplas sobre tempo e espaco, relagdes afetivas, intimidade,
entre outras, como conseqiiéncia da modenridade.

% TOURAINE, A. Um novo paradigma. Para compreender o mundo de hoje. Ed. Vozes. RJ. 2005.
Alain Touraine trata da questao da passagem do individuo ao sujeito.

% Termo utilizado primeiramente por Jean Baudrillard. BAUDRILLARD, J. A sombra das
maiorias silenciosas. O fim do social e o surgimento das massas. 4. ed. Sao Paulo: Brasiliense,
1994; Jean Boudrillard traz a categoria de fim do social para expressar a morte das instituigdes,
como politica, estado, religido entre outras assim como o siléncio perturbador das massas que sao
como buracos negros, tudo o que nelas chegam ali desaparecem, diluem-se , até, inclusive, a
publicidade;

% TOURAINE., op cit. p. 107.

57 E intencional nesse trabalho no utilizarmos o termo “mudanga de época e época de mudanca” e
outros clichés que, infelizmente, algumas liderangas da Igreja tém utilizado. Os clichés impedem o
aprofundamento da realidade que tentam expressar.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

35

Vamos privilegiar neste trabalho, as que consideramos importantes para
nds e para nosso objetivo. Esclarecemos que nos propomos a fazer um trabalho
inter e transdisciplinar, entre a sociologia e a teologia. No entanto, esclarecemos
que um olhar sociolodgico nao significa um olhar fenomenolégico. A Sociologia ¢
uma ciéncia que tem uma légica e um método, com base na busca de causas e
efeitos, os quais estdo por detrds dos fendmenos sociais. Portanto, ndo se trata de
uma analise superficial e descritiva destes fendmenos. Buscaremos aprofundar as
causas, para falar dos efeitos e assim, no final do trabalho, apresentaremos as
possibilidades e saidas pastorais.

As caracteristicas privilegiadas por nos serdo o fim do social ou morte das
instituicdes, a emergéncia do sujeito, o siléncio das massas, a falta de demanda de
sentido®™ e como conseqiiéncias, alguns paradoxos relacionados a religido e a
Igreja Catolica. Privilegiar estas caracteristicas deve-se também ao fato delas
estarem relacionadas a - ou estarem na origem de — outras, como o relativismo, a
falta de referenciais, o fim dos grandes relatos, ao pluralismo, que, por
conseguinte origina a esquizofrenia social, a fragmentagdo e muitas outras
situagdes tipicas da cultura atual que poderiamos chamar de caracteristicas
secundarias as que privilegiamos. Todas tém uma relacdo dialética com o
processo de secularizacdo, ou seja, ou estdo na sua origem ou sdo resultados deste,
o qual é importante para nos.

Embora Touraine nao adote o termo pos-modernidade, nos permite que o
adotemos. ® Vamos aqui aderir a analise que ele faz da cultura atual, pois ¢ a mais
frutifera para o objetivo deste trabalho. Para tanto, utilizaremos o termo
modernidade sempre que referirmos a ele, apenas para sermos fiel ao autor e suas
categorias. No entanto, acreditamos que vivemos uma mudanca de fase histdrica,
a qual poderia chamar de poés-modernidade, pois as categorias e os paradigmas
ndo sao os mesmos da modernidade e sim conseqiiéncias, como o autor
mencionado nos leva a concluir. Para ndo causar confusdes trataremos do assunto
utilizando o termo “cultura atual”, por questdes didaticas que simplificam o
debate quando nao se referir diretamente ao Touraine. Quando nos referirmos

diretamente ao autor, utilizaremos o termo por ele adotado: modernidade.

5% Estas serdo as caracteristicas trabalhadas no ultimo capitulo
% TOURAINE, Um Novo paradigma, p. 107
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O termo cultura atual identifica-se com pés-modernidade, pois se refere a
uma fase onde vivemos as conseqiiéncias da modernidade’” ou ainda o seu
esgotamento, ou o seu rechaco. A utilizacao de Touraine do termo “modernidade”
para designar a cultura atual ¢ pouco didatica e metodologicamente inviavel por
levar a confusdes entre uma fase e outra da nossa historia. No entanto,
acreditamos que o leitor entenderd que em Touraine ndo ha distingdo e para ele as
conseqiiéncias dos fundamentos da modernidade ainda fazem parte da mesma
modernidade.

Utilizaremos também a andlise, iniciada por Jean Baudrillard, e
aprofundada por Touraine, que observa o fim do social e o surgimento do
“sujeito” (este ultimo ¢ um aspecto mencionado somente em Touraine). Nesta
analise de Touraine, existem dois fundamentos da modernidade que foram
geradores de todo o caos que vivemos hoje; sdo eles: a razdo (agdo racional) e o
individuo. Depois de demonstrado como isso se processa, apresentaremos as
outras duas caracteristicas privilegiadas baseadas em Baudrillard — o siléncio das
massas e a falta de demanda de sentido - e ao final, os paradoxos gerados na Igreja
e na sociedade, por nossa cultura atual, que coexistem entre si.

Por questdoes de delimitagdo, ndo poderemos nos estender a todos os
pormenores, causas ou efeitos da modernidade e pds-modernidade. Por isso
optamos por aspectos que fardo parte de um sistema coerente de andlise até o fim
deste trabalho. Optamos por aqueles que se relacionam com a questdo Igreja-
Instituicdo e instituigdo Teandrica, a qual necessita conhecer seu lado humano nao
somente como se fosse o lado pecador, mas também como canal do Espirito Santo
por meio do sensus fidei, ou seja, privilegiaremos ndo somente o fim do social,

o . .. 71
mas principalmente o surgimento do sujeito.

™ Analise de GUIDDENS, A. As conseqiiéncias da modernidade. UNESP.S.P. 1991.

" £ importante esclarecer que aqui ndo trataremos de “sujeito” no sentido Rahneriano, pois o
sujeito de Rahner € um sujeito proveniente de uma antropologia filos6fica que para ndés ndo sera
util. Trataremos de sujeito no sentido sociologico, real apenas, € ndo no sentido ideal ou como
seria algum sujeito idealizado ontologicamente. Na sociologia ndo tratamos de nada “ideal” ou de
algum ‘suposto ontoldgico’, tampouco como algo deve ser, mas sim como ¢ e se manifesta na
realidade, suas causas e efeitos na mesma, e € s6 0 que nos interessa para este trabalho e seu fim.
Esta ¢ a grande diferenga entre filosofia e sociologia. Enquanto a filosofia trata das coisas como
devem ser idealmente, a sociologia trata daquilo que ¢ e busca solu¢des. O que nos interessa aqui ¢
0 seu comportamento como sujeito. Enquanto a Igreja ndo enxergar a realidade e permanecer
trabalhando em cima de um “ideal” de ser humano, ela nio saira da crise.
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Vamos, a partir daqui, trabalhar quatro aspectos que atingem a Igreja: O
fim do social (morte das instituigdes) e a emergéncia do sujeito e o siléncio das
massas com a falta de demanda de sentido.

Baudrillard nos avisa sobre o fim de todas as institui¢des sociais, estas
passam a ser algo que apenas existem na sombra de uma maioria que as ignora e
que irdnica e cinicamente, faz de conta que lhes d4 importancia.

Alain Touraine aprofunda este aspecto € mostra com isso a emergéncia do
sujeito. Estes aspectos s3o muito importantes para este trabalho uma vez que o fim
do social que ¢ o mesmo que morte das institui¢des, inclui uma das raizes da crise
da Igreja, a qual se relaciona com o seu ser institucional, e o outro aspecto - o
surgimento do sujeito - se relaciona com as pistas pastorais que ofereceremos no
decorrer do trabalho, assim como com as andlises sobre o sensus fidei ou ainda as
causas da crise que a Igreja enfrenta hoje.

Para Touraine” existem dois aspectos fundantes da modernidade que
pdem fim ao social: *

1- A crenca na razio” e na acéo racional que ndo se funda sobre a defesa
de interesses coletivos, tampouco individuais, mas sobre ela mesma e sobre um
conceito de verdade que nao ¢ apreendido em termos politicos € econdmicos;

2- O reconhecimento dos direitos do individuo, ou seja, a sociedade
moderna funda-se sobre dois principios que ndo sdo de natureza social.

“A plena modernidade ndo pode ser sendo o oposto do modelo

comunitario”. E assim, principalmente, porque o individuo da modernidade busca

"> BAUDRILLARD, 4 sombra das maiorias silenciosas. Esta obra ird prever ji, em sua primeira
publicagdo em 1978, o terrorismo como manifestacdo silenciosa e unica forca contra o
imperialismo norte-americano. (Isso ndo corresponde a nenhuma forma de apoio ao terrorismo,
apenas menciona como fendmeno socioldgico que estava sendo germinado).

7 TOURAINE, Um novo paradigma, p. 85 et. seq.

™ A palavra “social” em sociologia e, conseqiientemente, para Touraine, estd vinculada a
coletividade. Para que algo seja “social” em primeiro lugar deve ser de toda a sociedade ou
coletivo. Nestes termos o “individualismo” ou a razdo a servigo da tecnologia, do progresso ¢ do
capital ndo sdo fundamentos sociais da vida social. E o fim do social. Enquanto o religioso ou o
costume s3o definidos em termos sociais, por fazerem parte do coletivo e ndao serem individuais.

” TOURAINE., op.cit. p. 86 etseq. O uso do termo “Razdo” em Touraine como principio
fundante da modernidade quer dizer: “a ciéncia e a tecnologia, o calculo e a precisdo, a aplicacdo
dos resultados das ciéncias a dominios cada vez mais diversos da nossa vida e da sociedade, sdo
para nds, componentes necessarios e quase evidentes, da civilizagdo moderna. O importante ¢é
enfatizar que a razdo ndo se funda sobre a defesa dos interesses coletivos ou individuais, mas sobre
ela mesma e sobre um conceito de verdade que ndo ¢ apreendido em termos econdmicos ou
politicos. A razao ¢ um fundamento ndo social da vida social, enquanto o religioso ou o costume
eram definidos em termos sociais, embora se referissem a realidades transcendentes, ja que
sagrado ¢ uma realidade social.” TOURAINE., loc.cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

38

“liberdade sem limites e rejei¢do de toda ‘moralizagdo’ da vida publica que limite
a liberdade do ator”. ’®

Touraine mostra que a modernidade entra em choque com seus principios,
pois se de um lado estd a razao e os direitos do individuo, de outro estd o interesse
coletivo. Mesmo porque a acdo racional nem sempre atende aos direitos
individuais, e estes por sua vez nem sempre sdo exercidos de acordo com a razao.

Dentro desta perspectiva, € preciso romper com qualquer pensamento que
venha a impor alguma coisa ao individuo, como regras, normas ou qualquer forma

de autoridade, defini¢do de estatutos ou de fun¢des. Comeca entdo, o fim do social

ou das instituigdes em geral.

“O lugar central concedido a modernidade, ou seja, a liberdade criadora do ator e
ndo mais as necessidades ¢ as fungdes dos sistemas sociais, ¢ conseqiiéncia da
constatacdo, feita no capitulo precedente, de que estamos vivendo o ‘fim do
social’. Para que a ruptura seja completa, resta repelir mais claramente do que eu
fiz até aqui, as formas do pensamento social que corresponderam a representagao

‘social’ da vida coletiva, ¢ que representaram uma parte muito importante da
9 77

analise socioldgica”.

O fim do social ocorre por que as bases da modernidade nao sdo sociais, €
conseguintemente, temos as rupturas que o ator social, no seu individualismo, est4
sempre fazendo com qualquer instituicdo social que possa vir a limitar a sua
liberdade como ator e autor de sua propria vida. ® Individualismo este que nem
sempre possui uma razdo coerente com o individuo e tampouco um individuo
coerente com uma agdo racional. Na sociologia de Touraine’, sujeito e individuo
sdo categorias de analise e de realidades diferentes entre si. Individuo ¢ a vitima
de uma modernidade que com sua busca de liberdade, se escraviza. Sujeito ¢ a sua

revanche, a saida saudéavel de alguns individuos.

78 Ibid. p. 87.

7 Ibid. p. 95.

® MARCONDES, D. Iniciacdo a Historia da filosofia. p. 130 et. seq. Para este autor as bases da
modernidade sdo o individuo e sua total autonomia, em quatro aspectos: autonomia da razdo
(iluminismo- revolugdo cientifica), autonomia da economia (mercantilismo, capitalismo),
autonomia no pensamento (humanismo renascentista), autonomia da consciéncia na religiosidade
(reforma protestante).

7 Na linguagem sociolégica de Touraine, individuo nasce na modernidade, enquanto que antes o
ser humano era um ser relacionado sempre com o coletivo, com a sociedade. Ou seja, o ser
humano vivia em funcdo de seu papel social e voltado para o social, (religido, tradi¢do, politica,
familia). Na modernidade nasce o individuo que vive para si, e ele passa a ser o centro de tudo, e
todo o resto gira em torno dele.
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“Experimentamos, ao contrario, com for¢a cada vez maior, o que opde o

individuo a sociedade, e igualmente a sociedade a modernidade, porque o
individuo moderno ¢ cada vez mais definido em relagdo a si mesmo e porque a
modernidade é o apelo constante, para além das normas e dos deveres sociais, a
um universalismo dos direitos que pode, sem duvida, descambar para um
hedonismo manipulado tanto pelo comércio como pelos meios de comunicagao,

mas também pode muito bem ser o lugar do apelo ao sujeito em seu
s 80

universalismo libertador”.

Ao mesmo tempo em que ha o fim do social, existem também as vitimas
desta situacdo®', que em algum momento vio reclamar uma consciéncia maior e
vdo protestar. ** Pois o fim do social ndo somente deixa o individuo livre das
institui¢des tradicionais, como também deixa espago para outras instituicoes™
tomarem o lugar normativo e educacional, como, por exemplo, a midia.

Surge entdo, a possibilidade de se tornar sujeito como saida saudavel.
Tornar-se alguém que consegue escapar aos determinismos sociais e ser
autocriador®™, verdadeiramente, ou ainda, o sujeito é aquele que consegue,
dividido pela raiva e pela esperanca, escapar a tudo o que o impede de ser ele
mesmo. Alguém que consegue escapar a tudo que o leva a ser fragmentado,
submisso as publicidades, as propagandas, a cultura de massa, escapar a tudo o
que o leva a ser individuo e a ndo pensar em mais nada a ndo ser em seus desejos.
O sujeito ¢ aquele que consegue superar o individualismo da cultura atual e ser
autocriador de si e de uma sociedade que luta por um mundo mais justo e melhor
para todos. *

Na cultura atual, ser sujeito tem sido um problema ndo somente para a
politica, para os sistemas, para o poder econdmico, mas também para a Igreja. No
entanto, ser sujeito ndo € privilégio de todos, pois nem todos conseguem. Para se
tornar sujeito € necessario reconhecer-nos: “como seres individuados, que

defendem e constroem sua singularidade, e dando, através de nossos atos de

% TOURAINE, Um novo paradigma, p. 93.

81 Esse aspecto sera muito importante para o tltimo capitulo, onde uma das questdes sera a fungio
da Igreja de suscitar sujeitos, capazes de serem sujeitos de fé autocriadores.

$2Cf TOURAINE, op.cit. p. 99

% Estas institui¢des como a midia, ndo sdo criadas pela sociedade como um todo, nem possuem o
objetivo intuitivo que esta por detras da criacdo das institui¢cdes pelas sociedades, mas sdo criadas
para atenderem aos interesses do sistema.

% Cf. TOURAINE., op.cit. p. 103 et.seq.

8 Cf. Ibid. p. 120 et.seq.
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A . . A . 86 . - , .
resisténcia, um sentido a nossa existéncia”. Para 1sso sao necessarios recursos

internos e externos que nem sempre as pessoas tém acesso.

Esse aspecto sera retomado mais adiante ao refletirmos sobre a Igreja e sua
relagdo com a sociedade. Se por um lado, ser sujeito € um dos problemas que a
Igreja enfrenta hoje na sua relacdo institucional com as pessoas de todas as
categorias e classes, por outro, ser individuo ¢ ainda pior para a eficacia de sua
missdo evangelizadora.

Todos esses aspectos tratados acima geraram outros dois que deverdo ser
tratados aqui e que serdo contemplados no ultimo capitulo; sdo eles: o siléncio das
massas e a falta de demanda de sentido.

Percebemos a partir dos itens anteriores descritos acima, que os principios
fundantes da modernidade que foram a razdo (agao racional) e o individuo, em
detrimento do social (das instituigdes sociais), desencadearam todos os outros
aspectos da nossa cultura atual como: secularizagdo por primeiro, fragmentagao,
relativismo, pluralismo, caos, esquizofrenia social e outras. Tudo isso conjugado
com a questdo do consumo, que gera profunda mudanga na sociedade, nas pessoas
e nas relacdes sociais.

Refletiremos um pouco da sociedade indiferente ao evangelho e o porqué
disso. Aqui faremos uma pequena distingdo entre individuos que se tornam ou
tentam se tornar sujeitos, como € o caso de pessoas que fazem partes das situacdes
paradoxais que mencionaremos adiante, pessoas que reagem a alguma coisa,
sejam reacdes de qualquer viés, pessoas que fazem parte de movimentos sociais,
eclesiais ou religiosos de qualquer tipo, ou ainda que se denominem ateus, ou
qualquer pessoa que se denomine qualquer coisa. Estas pessoas ainda sdo
“’evangelizaveis”, de alguma forma, pois sdo autocriadoras. Mas temos na
sociedade e na cultura atual, uma situagdo que foge a esse padrdo, e que ¢ o
padrao da maioria.

O fim do social vem acompanhado do surgimento ndo s6 do sujeito e do
individuo, mas das massas. “Todo confuso amontoado do social se move em torno
desse referente esponjoso, dessa realidade ao mesmo tempo opaca e translicida,

desse nada: as massas”. ¥’

% Tbid. p.123: “Significa isso que vivemos num mundo de sujeitos? Crer nisso ¢ tio absurdo
quanto nao ver nas sociedades passadas sendo santos, herdis, ou militantes”
87 BAUDRILLARD, J., 4 sombra das maiorias silenciosas, p. 9
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Baudrillard descreve as massas como sendo a caracteristica da
modernidade®, como fenémeno irredutivel a qualquer pratica e teoria tradicionais
ou ndo. A sua for¢a de atuagdo ¢ a do siléncio e da indiferenca. Tudo o que nela
se precipita some como que num buraco negro. A massa ndo ¢ nem sequer a soma
de individuos, “mas a do neutro — nem um nem outro (ne-uter)”. “Caixa preta de
todos os referenciais, de todos os sentidos que ndo admitiu, [...] a massa ¢ o que
resta quando se esqueceu tudo do social”. *

Baudrillard, genialmente, nos oferece uma chave de compreensao do
porqué ¢ tao dificil evangelizar no mundo de hoje, do porque a Gaudium et Spes
ndo atinge absolutamente a sociedade civil’”® e nem mesmo os muitos que se
dizem cristdos, pois as massas conservaram de Deus somente a imagem, nunca a
idéia. “Elas jamais foram atingidas pela idéia de Deus, que permaneceu um
assunto de padres, nem pelas angustias do pecado e da salvagdo pessoal”. °' Isso
nos faz entender o que ocorre também quanto aos padres midiaticos que

conseguem mobilizar as massas:

“O que elas conservaram foi o fascinio dos martires e dos santos, do juizo final,

da danca dos mortos, foi o sortilégio, foi o espetaculo e o cerimonial da Igreja, a

. N . A e 9 92
1manéncia do ritual — contra a transcendéncia da Idéia”.

As massas sdo o “abismo do sentido”. Se antes elas eram objeto de
manipulagdes na ilusdo dos politicos e governantes, hoje eles necessitam sonda-
las, escuta-las e fazerem qualquer coisa para arrancéa-las de seu siléncio e de sua
indiferenca a qualquer sentido que se queira oferecer-lhe. > Por isso a existéncia
das pesquisas mididticas, das sondagens, das estatisticas, das probabilidades, dos
mecanismos tecnologicos de percepgdo de audiéncia, tudo para fazer as massas

.. . 4
falarem, se posicionarem, terem opinido. ’

% Este autor, assim como Touraine, nio admite o termo p6s-modernidade, mas sabemos que se
trata da cultura atual.

% Ibid. p.10 et. seq.

" A Gaudium et Spes ¢ um documento revolucionario da Igreja, porém, pouco impacto teve no
mundo das pessoas, da politica, da cultura, da sociedade em geral.

* BAUDRILLARD, J., op.cit, p. 13

% Ibid. p.13

% Cf. Ibid. p. 14 passim.

" No Brasil pode-se perceber este aspecto em programas que comegaram com “Vocé decide”,
depois passaram para “No Limite”, agora temos o “Big Brother” assim como as sondagens de
opinido de fantastico, e em outros programas televisivos.
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O que as massas realmente desejam e idolatram s3o os signos, os
estereotipos, sem a forga do conteudo.” Os contetidos também sdo idolatrados
quando eles se transformam em espetaculo. As massas reagem a hegemonia que
esta atras do sentido, “reduzindo todos os discursos articulados a uma unica
dimensdo irracional e sem fundamento, onde os signos perdem seu sentido e se
consomem na fascinagio: o espetacular”.”®

Talvez isso explique a indiferenca a que Franca Miranda se refere quando
menciona tantos aspectos positivos e inovadores da Gaudium et Spes e de sua
recepgdo no Brasil com tantas agdes em favor dos mais pobres e no final escreve:
“como explicar que o enorme esfor¢o da hierarquia em favor dos mais excluidos
ndo resultou em acdes eficazes e transformadoras em nosso pais?”’

“A massa s ¢ massa porque sua energia social esfriou”.”® “Inacessivel aos
esquemas de libertagdo e de historicidade”, “impermeavel as institui¢des classicas

do social”, ela ndo ouve nada, absorve tudo como buraco negro em que tudo se

consome ¢ dali nada mais volta.

“Modelo de simulagdo e referente imaginario para uma classe politica fantasma,
que desde ja ndo sabe que espécie de ‘poder’ exerce sobre ela, a massa €, ao
mesmo tempo, a morte, o fim desse processo politico que supostamente a

.. . 59 99
governa. Na massa o politico se deteriora como vontade e representagao”.

Assim ¢ também a indiferenca que percebemos a luta dos catdlicos
“sujeitos” que buscam formar comunidades, fazer os cristdos participarem, se

inserirem, serem praticantes, viverem e introjetarem uma fé verdadeira. As massas

“ndo recusam morrer por uma fé, por uma causa, por um idolo. O que elas
recusam ¢ a transcendéncia, ¢ a interdigdo, a diferenga, a ascese, que produzem o
sublime da religido. Para as massas o Reino de Deus sempre esteve sobre a terra,
na imanéncia pagd das imagens, no espetaculo que a Igreja lhes oferecia. Desvio
fantastico do religioso. As massas absorveram a religido na pratica sortilega e
espetacular que adotaram.” '*°

% Uma das caracteristicas apontadas por alguns autores que tratam da pés-modernidade, inclusive
por Jean Baudrillard, ¢ a perda de conteudos, de significados, o esvaziamento.

%0 Ibid. p. 15.

’” FRANCA MIRANDA, M., Igreja e sociedade na GS e sua incidéncia no Brasil. p.112

% BAUDRILLARD., 4 sombra das maiorias silenciosas, p. 26.

% Ibid. p. 24 et. seq.

% bid. p. 13


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

43

Dessa forma acontece o que Franca Miranda descreve como que um
“‘individualismo religioso’ que reduz a dimensdo social do cristdo ao ambito das
relagdes pessoais™;'”' porque ndo querem saber de formacgdo politica ou de
atuacao na politica e nada que se refira a dimensao social, até porque a politica
nada mais diz as pessoas que se comportam como massa, € o social ja ndo existe
mais, s6 as massas. Os que existem hoje depois dos fundamentos da modernidade
sd0: massas (neutros), individuos, alguns sujeitos e institui¢des agonizando para
sobreviverem em meio a eles com a ajuda daqueles que se transformam em
“sujeitos”. Neste, trabalho, tentaremos, no final, encontrar caminhos de
transformar esses ‘“neutros” em sujeitos capazes de sairem da massa e do seu
siléncio.

Os esforgos da Igreja para oferecer conteudos ao mundo, desde a Evangelii
Nuntiandi, até a Gaudium et Spes ndo encontram nem sequer resisténcias. Nada de
critica, de opinides, ou de manifestacdes contra ou a favor, mas o siléncio ¢ a
indiferenca das pessoas em geral, exceto os que sdo sujeitos e lutam por uma
Igreja e por uma sociedade melhor. Tudo o que a Igreja promove e faz encontra-se
com o siléncio e a indiferenca das massas, a ndo ser quando se trata de
espetaculos, missas “show’, escandalos, sensacionalismos, simulacros.

Esse contexto ¢ mais dificil de evangelizar do que o contexto dos
ambientes como universidades publicas, ateus, da New Age ou de qualquer outro
ambiente em que as pessoas ainda conseguem expressar alguma busca. Mesmo
que sejam anticristas, elas ainda sao alguma coisa, diferente das massas, que sao
nada.

Dentro desse contexto cultural existe ainda a situagdo degradada do
consumo que modifica profundamente as relacdes das pessoas com os outros e
consigo mesmas e que gera algo que sutilmente detona a Igreja enquanto fonte de
sentido.

Baudrillard'” em um de seus livros anterior ao que citamos até agora,
descreve a transformacdo que o consumo faz nas pessoas com relag@o a busca de

sentido.

""" FRANCA MIRANDA., Igreja e sociedade na GS e sua incidéncia no Brasil, p. 114.

12 BAUDRILLARD, ., El sistema de los objetos. p. 223 et. Seq. Apesar de ser um texto antigo,
ele ainda ¢ atual uma vez que a teoria que ele desenvolve sobre o sistema dos objetos ¢ bastante
verdadeira para toda sociedade de consumo.
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Para o autor, as relagdes sociais mudam completamente na sociedade de
consumo. Pois os objetos passam a trazer significados abstratos ¢ muito além do
simplesmente material, aonde estes significados ndo somente vém preencher a
busca de sentido, como também eles trazem insergcdes em grupos sociais para as
pessoas que os consomem. O objeto nunca ¢ um objeto em si, nem ¢ consumido
por desejo ou necessidade somente, mas pelo significado que ele traz em seu bojo.
Ele pode significar muitas coisas, um afeto, um pacto, um momento, uma
celebracdo de alguma coisa, um corte, uma agressao, uma revolta, assim como
infinitas coisas, assim como, pode significar inser¢des em grupos, como por
exemplo, as roupas, que inserem os jovens de hoje em “tribos”.

No entanto, a questdo que nos importa aqui ¢ que eles acabam com a
demanda de sentido. Hoje mais do que oferecer sentido, a Igreja vai ter que
produzir demanda de sentido. Se antes, todos os revolucionarios se ofereciam para
produzir sentido, hoje tudo mudou: “O sentido ndo falta, ele é produzido em toda

., , . 103
a parte, ¢ sempre mais - ¢ a demanda que esta declinante”

, OU seja, as pessoas
da massa nao se interessam por busca de sentido, elas ndao tém nem o sentido nem
a fome deste.

No caso do nosso pais, isso ¢ até compreensivel, pois trabalhar oito horas,
ficar no ‘meio de transporte’ mais duas ou trés, dormir somente seis horas ou
menos, e levantar para comecar tudo novamente, para ganhar apenas o pao de
cada dia, ndo vai mesmo permitir que estas pessoas sejam sujeitos € consigam
buscar sentido para sua existéncia — pois, como vimos, somente ¢ sujeito quem da
sentido a propria existéncia. Porém, a realidade de pessoas de paises com melhor
qualidade de vida, em que ndo se tém essas condi¢des tdo degradantes de trabalho,
as pessoas encontram sentido no consumo, e também ndo necessitam e ndo tém
demanda de sentido, como EUA, Canada, e alguns paises da Europa.

Seria a Igreja com seus documentos sobre evangelizagdo, nova
evangelizag¢do, Celam, Vaticano II, enciclicas, cartas pastorais, pronunciamentos
do papa, de cardeais, e tantas outras expressdes, mais uma institui¢do que gravita
em torno dessa massa silenciosa e indiferente?

Estaria a Igreja iludida ao imaginar que estd sendo ouvida? As pessoas que

se dizem catdlicas e freqiientam as missas aos domingos, estariam escutando o

103 ; L .
Id, A sombra das maiorias silenciosas, p. 27
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que a Igreja diz? E a Igreja, estaria preocupada com isso ou ela fala e se pronuncia
para uns poucos € com estes se contenta?

O que se poderia fazer concretamente para, primeiro criar demanda de
sentido, transformar o individuo ou o neutro em sujeito, ¢ depois oferecer-lhe a
Boa Nova como maximo sentido da existéncia humana?'®

A Igreja Catolica vem enfrentando problemas com as mudangas culturais.
Ha alguns anos, nao faltam livros, reportagens para relatarem e descreverem estas
crises como também para apontarem algumas solucdes. ' Estas crises sio de
caracteristica tanto ad intra quanto ad extra. Ad intra quando se trata de questdes
referentes aos membros internos, como a padres, freiras, religiosas e religiosos,
bispos, cardeais, e até ao papa.' Ninguém pode negar que a Igreja passa por uma
profunda crise. Ad extra quando se trata das dificuldades encontradas para
cumprir sua missdo. E claro que, em determinado momento, uma estara ligada a
outra. Pois, hoje, sem testemunho de vida, ndo ha credibilidade e a falta de
testemunho e de coeréncia por parte de seus membros quebra a plausibilidade de
qualquer instituicao.

No entanto, em nosso trabalho, pouco iremos refletir sobre as causas destas
questoes ad intra, porém, refletiremos sobre seus efeitos quando for necessario
para tratar as questdes da missdo da Igreja, que se relacionam com o Povo de
Deus como um todo, como por exemplo, sobre a nova evangeliza¢do, sobre a
necessidade do testemunho e o que a falta deste causa para a missao da Igreja. O
objetivo deste trabalho sera sempre a Igreja - Povo de Deus, e por isso, sua
relagdo com a sociedade.

Neste trabalho o objetivo € refletir sobre a melhor forma de cumprir a

missdo da Igreja a partir de uma compreensdo do seu significado enquanto

' Todas estas perguntas sdo apenas para alertar o leitor de que no ultimo capitulo as

responderemos.

19386 para ilustrar alguns autores e alguns livros: DE LUBAC, H. 4 Igreja na crise atual. Paulinas.
1972; KEHL, M., A Donde Va La Iglesia? Sal Terrae. Espanha. 1997. Assim como a reportagem:
http://www.istoe.com.br/reportagens/166428 OS+7+PECADOS+DA+IGREJA+CATOLICA

1% Livros que relatam essas questdes: COZZENS, Donald. 4 face mutante do sacerdécio. Sio
Paulo: Loyola, 2001. OLIVEIRA, J. L. Acompanhamento de vocagoes homossexuais. Sdo Paulo:
Paulus, 2007. SERBIN. Kenneth P. Padres, celibato, e conflito social. Uma historia da Igreja
catolica no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. NASINI, G. Espinho na carne.
Aparecida: Santuario, 2001. E mais as enumeras reportagens sobre os problemas de pedofilia, e
escandalos nessa area que ocorreram de forma mais drastica no ano de 2010 e que antes ja vinham
ocorrendo.



http://www.istoe.com.br/reportagens/166428_OS+7+PECADOS+DA+IGREJA+CATOLICA
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deposito de sentido existencial, pois, referente a isso, o testemunho terd grandiosa
importancia.

Embora a crise da Igreja, devido a si propria enquanto instituicdo humana,
seja grande, ¢ também enorme a dificuldade de evangelizar o mundo pelo fato de
como ele se encontra hoje. Atrair as pessoas da cultura p6s-moderna, num mundo
pluralista, dentre tantas op¢des menos exigentes € mais & moda do sujeito atual,
como explicamos na primeira parte deste trabalho sobre a influéncia do
pluralismo na perda das verdades evidentes e assim na perda de sentido, criando
religides ao gosto do “cliente”, tem sido muito dificil. Tornar a mensagem, o
anuncio da Boa Nova, atraente, tem sido hoje o maior problema que a Igreja
enfrenta.

Além das questdoes acima, temos também a pratica pastoral que enfrenta a
situacdo de pastoralistas, catequistas, clero e liderangas em geral, com formacgao
insuficiente para responder as exigéncias do povo de todas as categorias. Por
ultimo, temos o problema da ineficacia dos documentos, a comecar pela Gaudium
et Spes, que se torna estéril na sociedade de massa por uma linguagem abstrata,
longe de qualquer vivéncia do cotidiano, longe das pessoas concretas, cheias de
concepgoes filosoficas, que na pratica, ndo dizem muito.

Apontaremos, a partir de agora, algumas questdes relacionadas a Gaudium
et Spes que foi a Constituigdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje, cujo
mundo de hoje esta um pouco distante de ser aquele do Concilio Vaticano II em
alguns aspectos. No entanto, este documento tentou reconhecer os sinais dos
tempos daquela época, e trouxe contetidos que sdo eternos, pois teologicamente a
fé aponta para uma realidade que deve exceder a linguagem e os tempos. “A

107 1o
”" Pie-

atualidade se constitui assim em parte integrante do discurso teoldgico.
Ninot ird dizer que apesar da Gaudium et Spes ser um documento relevante e de
grande importancia para a Igreja, ao se tratar dos sinais dos tempos e do didlogo
com estes, porém “Advertimos que os sinais de nosso tempo sdo parcialmente

distintos dos que haviam em tempos do Concilio”. '*®

""" PALACIO, C., O legado da ‘Gaudium et Spes’. Riscos e exigéncias de uma nova condi¢do
crista, p. 340.

1% PIE-NINOT, S., Eclesiologia. La sacramentalidad de la Comunidad Cristiana, p. 585
“Advertimos que los signos de nuestro tiempo son parcialmente distintos de los que habia en
tiempos del Concilio.”
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: ; - 109 ¢ .
A Gaudium et Spes como esta em muitos escritos , foi um documento da
Igreja que a faz passar de uma “postura apologética para uma postura

»M0com o mundo e sua cultura. E inegdvel que esta e outras

dialogante
caracteristicas mostram o quanto este documento foi inovador e revolucionario
para a Igreja da época e ainda para hoje.

No entanto, existem alguns pontos que sdo indcuos para a cultura em que
vivemos. Sem querer esgotar o assunto, por ndo ser objetivo deste trabalho,
faremos apenas algumas observagdes ilustrativas da esterilidade de alguns
aspectos do documento para o momento atual. Pois ocorre que a realidade,
cinqiienta anos depois do Concilio Vaticano II, ¢ muito diferente de sua época: “O
mundo mudou vertiginosamente, e com ele os problemas tratados pela GS. Entao,
podia parecer muito ‘avangada’; hoje, e olhando para o futuro, dd a impressdo de

. , 111
ter ficado muito atras.”

Poderiamos ainda nos servir das palavras deste mesmo
autor citado acima: “Porque ndo vingaram algumas das intuigdes que pareciam ser
mais fecundas na GS? Em que praia se afogou a teologia dos ‘sinais dos
‘[empos’?”.112
O dialogo da Igreja com o mundo que foi estabelecido pela GS, ainda hoje
pode ser visto em muitos pontos como importante € positivo, no que tange as
questdes do Matrimonio, da Familia, do “auxilio que a Igreja recebe do mundo de
hoje” (n. 44), sobre o ecumenismo, o ateismo, e tantos outros temas que teoldgica
e antropologicamente sdo, sem duvida, fecundos. A questao que aqui colocaremos
¢: “como” esses aspectos foram abordados, pois, encontram dificuldades para
atingir as pessoas do mundo de hoje, uma vez que, apesar de o mundo de hoje
trazer problemas que estdo na raiz das questdes abordadas, a forma como a GS os
tratou ¢ como se ainda estivéssemos na cristandade, sem encontrar a linguagem
adequada para dialogar com uma sociedade nao mais conhecedora da doutrina
crista.

Do nimero 1 ao 9 o documento descreve pontos da situagdo do homem

moderno que sdo ainda extremamente perspicazes e profundamente verdadeiros.

' Somente para ilustrar temos como exemplo o artigo: FRANCA MIRANDA, M., Igreja e
sociedade na GS e sua incidéncia no Brasil, p. 89 et. seq.

"9 GONZALEZ-CARVAIJAL, L., De la “Rerum Novarum” a “Centesimus Anus”. Cien Afios de
ensenanza Social de La Iglesia, p. 263 et. seq.

" PALACIO, C., O legado da ‘Gaudium et Spes’. Riscos e exigéncias de uma nova condigio
cristd. p. 335. obs: o autor diz isso ha quase 20 anos atras.

"2 Ibid. p. 350.
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Quando chega no n. 10, temos entdo, ja alguns limites para hoje. Apos dizer
muitas verdades sobre o homem e sua busca, busca de sentido, busca de libertagao
e outras, inclusive sobre o homem que esta na miséria e que nao tem condigdes de
busca alguma, o texto diz: “cada dia sdo mais numerosos os que formulam
perguntas primordialmente fundamentais ou as percebem com nova acuidade. O
que ¢ o homem? Qual o significado da dor, o que pode o homem trazer para a
sociedade...”. Etc. Alertamos que estas perguntas sao feitas apenas por “sujeitos”,
nao por individuos ou por “neutros” da massa. O limite que poderiamos apontar
aqui € que o homem de hoje ndo mais tem perguntas por sentido, ndo mais tem
este interesse, hd uma profunda falta de demanda de sentido, como foi visto
acima. “Sujeitos” que sdo aqueles que estdo em busca de um sentido para sua
existéncia, ndo sdo muitos. E mesmo a estes poucos sujeitos que fazem estas
perguntas, parece-nos que as liderangas da Igreja nao estdo conseguindo
responder-lhes a altura das suas necessidades intelectuais, por exemplo, sobre o
mal, sobre a dor, sobre o que ¢ o homem, sobre a morte.

Ainda neste mesmo n.10 diz: “A Igreja acredita que Cristo morto e
ressuscitado para todos, pode oferecer ao homem, por seu espirito, a luz e as
forgas que lhe permitirdo corresponder a sua vocagdo suprema.” E assim, mais no
final do paragrafo, termina, e pode ‘“cooperar na solu¢do dos principais
problemas”. Esses questionamentos e propostas sdo perfeitos para um cristo,
porém, na cultura atual nos deparamos com o pluralismo que coloca Cristo entre
outros deuses com igual validade e com o mesmo patamar de importancia. Ha
algum tempo, o pluralismo avanca e o cristianismo deixou de ser e de ter
repercussdo como a op¢ao salvadora da humanidade. O cristianismo ¢ apenas uma
opcdo a mais para a maioria das pessoas. Como atualizar uma proposta ao homem
de hoje em meio ao pluralismo que ndo mais admite Cristo como a “Verdade”, e
em um mundo onde “A Verdade” unica ndo mais existe? O pluralismo ¢ algo que
necessita urgente de uma posicao da Igreja que possa entrar em didlogo e a GS
ndo o contempla de forma satisfatdria porque naquela época ainda ndo era tdo
fortemente vivido e introjetado.

Ao descrever questoes de antropologia filoséfica (o que € o homem, n.11,
12,) ou ainda, de um homem criado a imagem de Deus (n.12), ou sobre o pecado
(n. 13), o documento ¢ profundo, e ¢ inegavel que traz toda uma antropologia

cristd das mais ricas sobre a inclinagdo para o mal ¢ o mal no mundo, uma
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doutrina rica em sabedoria e “perita em humanidade”. No entanto, faltam-nos
estratégias e meios para que essa doutrina rica em sabedoria e perita em
humanidade chegue até o destinatario, mas, perguntariamos: quem ¢ o destinatario
exatamente? Pois, se for o homem da cultura atual, em geral, antes teriamos que
persuadi-lo a crer, a ouvir o que a Igreja diz, a acolher Cristo e a propria Igreja, a
qual tem perdido boa parte de sua plausibilidade, como veremos.

No n. 14 o documento fala de um homem que se volta ao seu coracgao,
onde decide sua sorte aos olhares de Deus. No entanto, se depara com o homem
atual que sofre de uma “esquizofrenia social” e que vive muito distante de seu
coracdo, de seu eu. fala uma coisa, pensa outra e faz outra. Isso ocorre inclusive
dentro da Igreja entre seus membros. Estamos vivendo uma situacdo em que
muitas pessoas estdo cindidas, muito distantes de si proprias, ndo tendo a minima
consciéncia do que sdo enquanto seres humanos, vegetando em meio ao caos, ¢
buscando sentido no consumo, no prazer, no lazer, nas viagens de turismo, quando
ndo sdo pessoas que vivem para ganharem o pdo de cada dia, sem condi¢do
alguma de “pensarem” devido a situacdo degradante em paises como o Brasil.
Podemos ver o quanto a citacdo abaixo nos explica essa questdo e lembra que sem

um ego coerente nao teremos pessoas capazes de se relacionarem bem com Deus:

“No entanto, a auséncia de valores e pontos de referéncia estaveis que sirvam de
alicerce a ‘realidade’ e o fluxo de codigos utilizados por esses mesmos sujeitos
ativos pode levar a esquizofrenia, a ruptura na relacdo entre significantes e a
fragmentacdo do tempo numa série de presentes perpétuos. O sujeito
esquizofrénico da pds-modernidade habita um tempo puramente presente,

participa de uma cultura do presente absoluto e é incapaz de formar um ego
s 113

coerente’.

No n. 16 o documento fala da lei da consciéncia, onde é chamado a amar e
a fazer o bem e evitar o mal. Na maioria das vezes, possui uma consciéncia
deformada pela cultura permissiva, hedonista, relativista, onde tudo pode, tudo o
que ¢ prazeroso ao gosto do individuo, ¢ bom. Hoje, esta consciéncia dada por
Deus ao homem que o n. 16 da GS menciona, onde “a voz de Deus ressoa” esta
muito inaudivel. Normalmente ¢ impossivel em meio a tantos ruidos de todos os
tipos, de todas as categorias e de todos os lados, oferecido ao ser humano,

inimeras opgoes e saidas mais faceis e sem exigéncias, ressoar a voz de Deus. O

'3 GRUMAN, M., (In) diferenga por excesso. O lugar das identidades na contemporaneidad,. p. 2.
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homem ¢ o homem ninivita, ndo sabe mais distinguir o bem do mal, como em
Jonas, ndo sabe qual ¢ a esquerda e qual ¢ a direita. Ele ndo tem mais referenciais
para isso.

As discussoes feitas nos nimeros 17 a 22 sdo de grande profundidade,
tenta-se um didlogo com os ateus (muito embora, ndo podemos nos esquecer que
falar diretamente de Deus para ateus ndo ¢ muito pedagdgico), trata-se de uma
antropologia fundamentada e embasada em Cristo. Mas que para compreender ¢
preciso crer, € as pessoas do mundo em geral, em grande numero ndo sdo mais
cristds, muitos ndo créem mais. Talvez a questdo ¢: como falar de Deus a ateus,
agnosticos, esotéricos, entre outros, € como fazer compreender antes de crer?

No capitulo II o documento aborda a questao do bem comum. No entanto,
¢ imprescindivel o apelo aos governantes no que tange a esta questdo. O que hoje
faz com que esse documento seja in6cuo ¢ que o que a Igreja diz para politicos,
governantes, ou mesmo qualquer cidaddo comum, pouco importa a eles. A Igreja
estd dentre as demais instituigdes que gravitam em torno das massas ou de
individuos em busca de seus interesses. Nada do que estd escrito neste item tem
eco para o homem de hoje, indiferente, silencioso, individualista. Hoje vivemos
uma “indiferenca moral com relagdo ao outro”. '

O documento possui grandes pérolas como nos n. 56 e 57 onde menciona a
necessidade de cultura para todos, a auto-suficiéncia dos intelectuais, a critica ao
fenomenismo e ao gnosticismo, encontrando limites quando menciona a
fidelidade a verdade. O mundo atual ndo mais acredita na existéncia de uma
Verdade. Sem contar o problema da ciéncia muitas vezes submetida ao capital,
das pesquisas submetidas as ideologias, das manipulagdes a servigo de interesses.

No n. 58 temos sobre a necessidade de encarnagdo da cultura; de uma
Igreja ndo vinculada a nenhuma cultura (ocidental, romana, oriental,) de encontros
e busca de pontos comuns e de um didlogo com a cultura onde “a boa nova de
Cristo renova constantemente o homem caido”. Porém, estamos tendo profunda
dificuldade de encontrarmos pontos em comum com a cultura atual (pds-
moderna), pois do tempo que esse documento foi escrito, a cultura mudou
radicalmente, e de um didlogo com a modernidade, ndo se consegue mais passar

para um didlogo com o pdés-moderno. Esse didlogo esta cada dia mais dificil

" Ibid. p.3.
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nesses aspectos. Até porque a idéia de um homem “caido” ndo é mais aceita com
facilidade, tampouco se tem conseguido explicar essa idéia até mesmo na
catequese.

Enfim, a Gaudium et Spes, apesar de ter seu valor inegavel e importancia
inquestiondvel para a sua época, e de grande e eco para quem ¢ verdadeiramente
cristdo e ja estd na Igreja, com a rapida mudanga que houve, necessitaria que
pensassemos em novas metodologias para tratar de forma adequada dos sinais dos
tempos, em nossa realidade secular e do mundo atual.

Apontaremos a passagem da mentalidade do passado para a atual, também
no sentido teoldgico, considerando as influéncias culturais das ciéncias, do
subjetivismo, do individualismo, da sociedade de consumo, dentre outros
aspectos, de acordo com Jodo Batista Libanio. '’

Imaginario social''® ¢ uma categoria importante para este trabalho, pois ela
esta intimamente ligada a categoria de consciéncia coletiva. Encontramos do autor
Libanio um livro muito especial para o nosso trabalho, onde sao mencionadas
construgdes e desconstrugdes do imaginario social ligados a Igreja Catolica, desde
antes do concilio de Trento até os dias em que ele escreve. '’

Primeiramente, o autor mostra a construcdo da identidade tridentina da
Igreja, com a construgdo de um imagindrio social, sob o enquadramento do clero e

118
1.

também do fie Em seguida, ele entra na questdo propriamente dita que nos

. . ’ ~ 11 . < o 12
interessa, isto &, na desconstru¢do'"” deste imaginario 0

"STIBANIO, J.B., 4 Volta a Grande Disciplina, p. 14 et. seq

"% Nesta obra o autor utiliza o termo imagindrio social para designar uma consciéncia religiosa
que se estabelece desde o Concilio de Trento, e como esta consciéncia esta hoje se diluindo a partir
da modernidade. Se ele utiliza este termo baseando-se em Castoriadis, ndo vamos entrar em
questdo. Sabemos que o termo utilizado ¢ proveniente de Castoriadis e tem contetidos especificos
diferenciados dos outros conceitos utilizados neste trabalho. Mas, por fidelidade ao autor Libanio,
ndo podemos retirar o termo trocando-o por outro e tampouco deixar de usufruir da riqueza que o
autor traz, por simples questdes metodoldgicas. Embora haja diferencas entre imaginario social de
Castoriadis e consciéncia coletiva da qual mencionaremos mais adiante, a forma como o autor
Libanio utiliza o termo nos remete a uma consciéncia religiosa de outrora comparada a da
modernidade que contem significados, representagdes sociais passadas de geragdo a geracao,
idéias, simbolos, conceitos, formas de pensar etc.

"7 LIBANIO., loc. cit. E bom lembrar que apesar de ter sido escrito h4 mais de trés décadas, este
livro continua muito atual. E € o que ele escreve que queremos, neste item, mencionar, associando
com o objetivo e eixo deste estudo.

¥ Ibid, p. 23 passim.

9 bid, p- 79. Sobre a relatividade dos termos “construgdo e reconstru¢do” o autor esclarece: “A
Imagem de constru¢do e reconstrugdo, por mais dindmica que seja ndo da conta do processo
histérico que queremos descrever. Pois ela impde uma idéia de sucessdo. [...] Mas na historia as
realidade sociais ndo se comportam tdo bem ordenadas assim.”. “Na propria argamassa contem
elementos de autodissolugdo.”
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No caso desta nossa fase histérica, diferentemente da fase tridentina, a
crise que serd analisada pelo autor, refere-se a uma situagdo de ndo-
homogeneidade, muito diferente dos séculos que antecedem o Vaticano II. Por
mais represada que tenha sido a modernidade pela “ortodoxia e pela vigilancia
eclesiastica”, a mentalidade influenciada por ela inunda “em poucos anos o vergel
protegido da Igreja”. '*!

Enquanto o imaginario social tridentino revelava desprezo pelas realidades
terrestres, Nietzsche, a psicologia profunda, Bultmann, come¢am a solapar com
essa crenga, com os anjos ¢ demoOnios que povoavam o imagindrio social
religioso. '** Na Igreja, surgem ndo somente a Gaudium et Spes, mas “teologias
das coisas terrestres, do trabalho, da matéria, do progresso humano e tantas outras
formas. '** A Teologia do mundo assume relevancia”. '**

Enquanto o pecado e a necessidade de salvacdo das almas sustentavam o
ardor missiondrio, a teologia do “cristdo anénimo” mina este ardor, assim como a
hermenéutica, a teologia liberal, a demitologizacdo com relacdo a escatologia se
espraia em grande parte dos fiéis por meio da filosofia personalista, psicologia,
critica da religido como ideologia entre outros avangos da ciéncia.'*

Assim como esvaziou a consciéncia do pecado em que este perdeu sua
clareza e o medo do castigo, a subjetividade faz com que “mesmo vivendo em
situagdes objetiva e reconhecidamente contrarias as prescrigdes morais da Igreja,
alguém pode estar sendo fiel a sua consciéncia”. '*° As prescri¢des da Igreja no
campo da moral ndo mais interferem no comportamento das pessoas. >

A psicologia retira do confessiondrio situagdes vistas entdo como

psicopatologias, e as leva para os consultorios de terapias individuais, assim como

"2 Na visdo da autora deste trabalho, ainda ndo se conseguiu uma reconstrugio do imaginario
social religioso. Este aspecto sera trabalhado no que se refere a relagdo entre consciéncia coletiva e
sensus fidei que serdo trabalhados nos préoximos capitulos.

2T IBANIO., 4 volta a grande disciplina, p. 81

12 Cf. Ibid. 82

2 o caso das teologias politicas: teologia da libertagdo, teologia da esperanca, teologia
feminista, hoje temos a ecoteologia, dentre outras.

"> LIBANIO., loc. cit.

12 Cf. Ibid. p. 83

"2 Ibid. p. 84

27 Mesmo no caso de pessoas cristds, e até mesmo catdlicos praticantes, o controle da natalidade,
por exemplo, ¢ feito da forma que as pessoas acreditam ser mais seguras, as mulheres nao se
importam se a Igreja ndo aceita o uso da pilula, do Dio, ou de qualquer outro método. Assim na
vida sexual as pessoas também se comportam como acreditam serem coerentes. Todo ato realizado
por amor ndo mais € pecado, independentemente do que Igreja ensina quanto ao sexo antes do
casamento, segunda unido, divorcio, dentre outras situacdes.
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também as banalizam e vulgarizam nos meios de comunicacdo de massa
acessiveis a todos.

O medo se transformou em patologias, também saiu do campo do
sobrenatural para ser presente na vida real. Se antes os medos eram do inferno, do
purgatdrio, da perda da alma, hoje o medo deslocou-se do campo religioso para o
das catastrofes ambientais, assaltos, acidentes, violéncia de todo tipo. Agora o
inferno tem sido aqui, para muitos.

Mudangas na liturgia com uma nova antropologia filosofica “marcada pela
dimensao relacional do homem” e mais a do corpo que comega a ter necessidade
de falar, inicia uma quebra da interioridade e “intimidade sagrada da alma com
Deus”. A introspeccao e o siléncio desaparecem da liturgia.

Com o avanco da antropologia e das ciéncias humanas em geral, a
subjetividade na liberdade de consciéncia faz com que a Igreja ndo seja mais a
“nau segura da salvagdo”. A necessidade da Igreja decai em vista do cristdo
andnimo.'?*

No campo das vocagdes ¢ da santidade, a vontade de Deus ndo mais passa
pelo imperativo objetivo e externo ao sujeito, e sim pela subjetividade, perdendo a
sua for¢a removedora de montanhas como no caso de Joana de Chantal e outros
santos que tiveram o heroismo de passar por cima de suas necessidades
individuais. Ha um acento na liberdade e na consciéncia, onde os sacrificios sdo
substituidos pela ética da felicidade e da auto-realizagdo.'*’

No campo da sexualidade, se antes tudo era proibido e coberto de
desconfianga, medo e repressdo, onde o sexo era para a procriagdo apenas, a €tica
do prazer destrona tudo isso do imaginario, e acaba com a luta contra o corpo,
contra seus desejos erdticos e seus impulsos instintivos. Protesta-se contra a
economia das energias erdticas, ¢é a civilizacio do Eros.'*"

A compreensao do homem como praxis desvaloriza o poder da oragado, da

vida religiosa como servi¢o gratuito e “inutil”, da contemplacdo. Ha uma visdo

produtiva do homem.

128 Cf. LIBANIO., 4 volta a grande disciplina, 84 et. seq.

1% A vontade de Deus passa a ser negociada com o individuo dentro daquilo que ele busca para ser
feliz. Nesta questdo entra a representacdo de felicidade que a modernidade determina e
contraposi¢do a felicidade que os santos consideram como tal dentro da cultura cristd cujo Deus
morre na cruz.

130 Cf. LIBANIO., 4 volta a grande disciplina, p. 87
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Juntamente com tudo isso, no imagindrio social comega a solapar o peso
da autoridade eclesiastica em todos os niveis, desde o papa até a figura do clero,
que nao € mais visto com significado mitico ou simbolico, em pouco tempo a
Igreja ndo mais possui a forca da tradicdo.””' A partir disso o autor continua o seu
trabalho mostrando a desestruturacdo do enquadramento do clero e dos fiéis, que
para nds, nesse momento, ndo se faz necessario descrever aqui. Em outro
momento retomaremos esta analise.

O que podemos, de antemao, interpretar, ¢ que hoje existem duas forgas
contrarias na Igreja: uma que tenta introjetar o imaginario social atual (seria a ala
progressista), € outra que tenta manter o imagindrio vindo de Trento que ¢ a ala
conservadora. '

Na verdade, o que ocorre e que foi relatado por Libanio, ¢ o processo des-
institucionalizador que ocorreu dentro da propria doutrina da Igreja. Um

imagindrio social de outrora que ndo se sustenta mais na cultura atual em muitos

de seus aspectos.

2.3

Conclusao

Pretendemos no capitulo acima, fornecer as bases sociologicas para os
capitulos seguintes. Por isso, ndo houve grandes avancos em conteudos
teologicos, uma vez que, ainda ndo estamos no momento transdisciplinar, e sim
interdisciplinar socioldgico.

No primeiro momento, expomos o processo de institucionalizagdo como
parte da natureza social dos seres humanos, formador de sentido e depdsito do
mesmo, no intuito de, no préoximo capitulo, mostrar o processo de
institucionalizacdo da Igreja que segue a mesma ldgica humana com o acréscimo
da assisténcia do Espirito Santo ao sensus fidei. O processo normal de
institucionalizagdo na sociedade segue a logica da objetivagao da consciéncia dos

sujeitos, por isso, ¢ analogo ao que verificaremos sobre a objetivacdo da Igreja.

BLCt. Ibid. p. 88

132 Consideramos os limites desses termos e rotulos (conservador ou progressista) que nem
deveriam ser utilizados, mas como ndo se tem outra forma, utilizamos com a ressalva de que ¢
limitadissimo e superficial rotular comportamentos.
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Existe uma natureza social que, para que o ser humano viva em sociedade,
preservando a espécie e se relacionando em harmonia, requer institui¢des sociais.
O processo pelo qual isso ocorre € natural. Nas relagdes entre duas ou mais
pessoas, sdo objetivadas experiéncias subjetivas tipicas que se tornam padrdes
(tipificacdes). Estas experiéncias sdo comuns a todos os individuos daquela
sociedade, formando um acervo social de conhecimento valido, cuja objetivacao
forma o senso comum. ' Este senso comum fica estabelecido para as outras
geragdes e ¢ repassado como algo fora dos individuos. O processo de maior
institucionalizagdo inicia-se pela linguagem, simbolos, habitos e papéis. Tudo isso
e outras coisas mais serdo objetivados em Instituicdes Sociais, mantidos,
conservados e repassados as geragdes futuras. Dentro desse processo existem o0s

. © 1. 134
universos simbolicos

, estes sdo depositados em instituicdes religiosas e
oferecem sentido a toda a vida cotidiana e a todos os outros processos
institucionais da vida humana, assim como a identidade e biografias individuais.

Mostramos também, no primeiro momento desse capitulo, a formacao de
sentido e como este precisa das instituigcdes como depositos para serem passados
as outras geragoes.

Em seguida mostramos a antitese da doutrina sociologica sobre as
instituigdes, presente na cultura atual, que vao a dire¢do oposta a natureza social
dos seres humanos, destruindo as instituigdes, assim como o sentido que elas
depositam, gerando o siléncio das massas e a falta da demanda de sentido. Sendo
estes aspectos privilegiados para tratarmos dos problemas enfrentados pela Igreja
na sua missdo evangelizadora.

Sdo dois processos associados: a natureza social que necessita de
instituigdes € uma cultura que as destr6i em nome da liberdade individual
matando assim, o social. As caracteristicas da modernidade subjetivista,
individualista, atingem a Igreja e sua teologia com forte impacto.

No entanto, de acordo com Touraine, surge desta crise o sujeito, aquele
que consegue sair da condi¢do de individuo para pensar no coletivo, ter
capacidade de critica, de percepcao dos limites de uma sociedade individualista,
egoista e de uma liberdade tosca, que ndo pensa no “outro”. Esse sujeito serd a

esperanca da recriagdo de uma sociedade que supera a antitese do pré-moderno e

133 Senso comum em Berger ¢ Luckmann é muito préximo de consciéncia coletiva em Durkheim.
13 Muito proximo do conceito de “religidio” em Durkheim.
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consegue fazer a sintese entre coletivo e individuo, entre o pré-moderno e o
moderno, entre a antiguidade classica e as linhas da modernidade. Esse sujeito ¢ o
que sente a necessidade de sentido, o vazio dos contetdos caracteristico da pos-
modernidade o faz questionar, sendo este o alvo de nossas conclusdes finais, no
ultimo capitulo.

No proximo capitulo vamos abordar o aporte teoldgico-doutrinério, assim
como sua antitese, em um misto de inter e transdisciplinaridade entre a teologia e
a sociologia. Embora o que prevalecera no capitulo seguinte ¢ o aporte teologico-
doutrindrio, o leitor deve entender que ndo temos como ndo nos reportar aos

aspectos sociologicos, uma vez que a Igreja € uma institui¢ao social.
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3
A DES-INSTITUCIONALIZAGAO DA IGREJA

Vimos que o processo de institucionalizag¢@o faz parte de uma sociedade e
que ndo existe vida humana sem institui¢des.

O processo de institucionalizagdo faz parte da natureza do ser humano, ¢ a
sua natureza social. Imaginar que seria possivel conservar todo o acervo religioso
da revelagdo e enriquecé-lo por meio da assisténcia do Espirito Santo ao Sensus
Fidei e assim continuar fazendo compreender coisas ainda ndo compreendidas,
sem a instituicdo Igreja, ¢ ndo compreender que temos uma natureza social da
qual ndo podemos prescindir, “sem instituicdes sociais e eclesiais, ndo ha
Tradigdes eficientes e duradouras da mensagem”.'*

Aqui, neste trabalho, pretendemos trazer uma discussdo sobre a
“humanidade” da Igreja e sua relagdo com esta, mas no sentido de uma natureza
social da humanidade, da qual a Trindade se serviu para poder depositar as
verdades da fé. Deve-se a isso, o fato de estas verdades terem sido trazidas ao
longo de mais de dois mil anos, ou ainda, se contemplarmos a Igreja como
continuidade do Povo de Israel e, ndo ruptura, ultrapassa em muito este tempo. 136

Tentaremos demonstrar como realizar na Igreja aquilo que o Vaticano II
nos diz sobre essas duas dimensdes existentes nela, as quais ndo devem ser
consideradas autdonomas, mas formam uma unica comunidade conjunta, resultante
de um duplo elemento, humano e divino. *’

Trataremos do que diz respeito a Eclesiologia que melhor podera dialogar

com as teorias socioldgicas que expomos acima. Nao somente no sentido de

aprofundar o que se pensa de Igreja nesse estudo, mas também a relagdo que

135 WIEDENHOFER, S., Eclesiologia. In SCHNEIDER, T. (org)., Manual de dogmatica, p. 95.

¢ KEHL, M., 4 Igreja. Uma eclesiologia Catolica, p. 250 et. seq. Podemos ja esclarecer que a
figura com qual esse trabalho ira identificar Igreja serd com Povo de Deus, que vem do Povo de
Israel, e abrange todos os povos a partir de Cristo numa continuidade e ndo ruptura como o autor
citado nos remete. Ndo que as outras figuras de Igreja, (Corpo ou Esposa de Cristo) sejam, para
noés, pouco verdadeiras, mas sim devido ao que queremos trabalhar nesse estudo que ¢ justamente
a natureza social da humanidade que esta na vida do Povo de Deus. E importante salientar que o
?Bgtor citado acima nos lembra também que o ser e a existéncia da Igreja sdo para o povo.

LG8
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existe entre Igreja e sensus fidei. Relacao esta, fundamental para uma eclesiologia
com énfase numa Igreja como Povo de Deus e de comunhdo. Este capitulo,
embora prevaleca a teologia, ainda ¢ um pouco de interdisciplinar, a caminho da
transdisciplinaridade.

A partir do aporte socioldgico exposto, demonstraremos o que significou o
nascimento da Igreja, dos dogmas, dos sacramentos, numa visdo que além de
mistérica, contempla a socioldgica. Pois neste trabalho acredita-se que Deus se
revelou, se revela e se manifesta ndo de forma a negar a natureza social dos seres
humanos, mas a se servir desta. '*®

Depois de apresentarmos o aporte doutrindrio-teoldogico de uma
eclesiologia Teandrica que leva a uma Igreja de comunhdo, apresentaremos as

. - . . . . . ~ . 139
situacdes que contribuem para a des-institucionalizac¢do da Igreja.

138 ~ . . , .-
O que ndo é o mesmo que dizer que Ele se revela a partir destas, e por estas caracteristicas

humanas somente, para ndo cairmos na tentagdo do imanentismo. Servir-se de aspectos humanos,
(sociologicos e antropologicos) ndo significa que estamos desarticulando imanéncia e
transcendéncia, mas sim que estamos realgando que Deus age na nossa humanidade.

13 Pedimos ao leitor, que se abstenha, nesse momento, dos preconceitos gerados na modernidade
contra as institui¢des sociais. Sabemos que as instituigdes, muitas vezes, matam os carismas que
um dia criaram-na, sabemos que em nome das instituicdes passam-se por cima das pessoas,
inumeras vezes; sabemos que a burocracia e as formas organizacionais arcaicas aniquilam os
maiores interessados do objetivo institucional, que sdo os seres humanos, e sabemos também que
as instituigdes resistem a mudangas ¢ se tornam obsoletas; por isso esse estudo. Pois tudo isso sera
contemplado no ultimo capitulo. Aqui, pedimos que apenas olhem para a natureza social do ser
humano, sem a qual, nenhuma sociedade sobrevive e sem a qual o cristianismo ndo teria chegado
até nos.
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3.1
A Teandricidade da Igreja

A Eclesiologia, que adotaremos nesse estudo, esta ligada a Igreja enquanto
deposito dos contetidos de fé que se institucionalizaram, onde subsistem dois
aspectos importantes, 0 humano e o mistérico.'*’

A eclesiologia contida aqui ¢ uma Eclesiologia Teandrica, que contemple
os dois aspectos, mas nao de forma a equivaler o humano/mistérico com
pecador/santo, pois assim, a teandricidade da Igreja ficaria comprometida no seu
lado humano, como se esse fosse somente o pecador. Isso ndo corresponde com
uma visdo soObria da realidade humana, muitas vezes, intuitivam, sabia e
iluminada pelo Espirito Santo. '*

A Teandricidade da Igreja esta vinculada, analogamente, ao dogma
cristologico de Calcedonia, uma vez que o lado humano da Igreja ndo se separa de
seu lado mistérico a ndo ser pelo pecado (diferentemente de Cristo, que nao tem
pecado), onde essas duas dimensdes devem ser comunicantes uma com a outra.

Um dos primeiros autores a analisar a dimensao Teandrica da Igreja foi

- 14 . . sl
Mohler'” como “o pilar central da eclesiologia ”’**

, pois € inegavel que a Igreja
reflete dois tracos essenciais, 0 humano e mistérico em sua constitui¢cdo. O seu
aspecto mistérico aparece intrinsecamente, enquanto Deus que atua na/ e conduz a
Igreja com seu Espirito, nos sacramentos, tornando visivel o invisivel,

santificando seus membros e gerando uma pertenca reciproca as pessoas da

140 Optamos em chamar o aspecto de sua origem “Ex Alto” de “mistérico” em vez de “divino”.

4! Muitas linhas da antropologia cultural possuem a visdo de que o ser humano cria intuitivamente
formas de se relacionar e de viver em sociedade que contemplem a preservacao da espécie.
Normalmente sdo as culturas dos povos. Chamam isso de “funcionalismo”, estruturalismos, etc.
Porém, preferimos ndo ficar presos em “ismos” que empobrecem visdes realistas e verdadeiras da
vida humana. Os antrop6logos analisam aspectos culturais como sendo criagdes que vieram a
atender necessidades, muitas vezes, basicas, intuidas para a propria sobrevivéncia. E isso €
indiscutivelmente uma verdade.

142 TEPEDINO, A. (Org)., Amor e discernimento. Experiéncia e razdo no horizonte
pneumatologico das Igrejas, p. 68. Sobre o Espirito Santo na comunidade Joanina a autora ira dizer
que a comunidade ¢ a carne do Espirito € que “Ele atua no interior das pessoas que agem em suas
realidades; sentem-se inspiradas a inserir-se a cada nova situag@o historica, a re-interpretar e
atualizar a mensagem de Jesus, a confessa-la publicamente. Conseqiientemente, sentem-se
consoladas e certas de estarem caminhando na luz.”

S MOHLER, J.A., Simbélica. Editoriale Jaca Book SPA.; Milano. Italia. 1984. MOHLER, J.A.
La unidad de La Iglesia . Universidad de Navarra.. Espanha. 1996

et MONDIN, Battista., As novas Eclesiologias, uma imagem atual de Igreja,p. 312 et. seq.
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Trindade. '*° Esse aspecto aparece também extrinsecamente uma vez que Deus foi
quem desejou a existéncia da Igreja, ela existe por causa d’Ele e ¢ Ele quem a
sustenta, inspirada pelo Espirito Santo e por meio deste. “A Igreja tem sua origem
na vontade do amor de Deus... Ela ndo é, em sua esséncia, um fenémeno
psicolégico, histérico ou biologico™.'*

A Teandricidade da Igreja tem sido trabalhada por muitos tedlogos'®’, de
maneira indireta, relacionada no que tange a “nota” da santidade da Igreja, no
sentido de uma Igreja santa e pecadora.'*® Explicam em que sentido a Igreja é
santa e quais os limites dessa afirmagdo e dessa “nota” que faz parte da
Eclesiologia desde os primeiros tratados. No entanto, sempre se trabalha nesta
mesma nota o aspecto humano da Igreja que se manifesta principalmente pelo
pecado, limites, fraquezas ¢ imperfei¢coes de seus membros.

Enfim, o lado humano da Igreja é sempre tratado como pecador em relagdo
ao mistério desta ¢ sua santidade. Nao sendo aprofundados, muitas vezes, os
aspectos do significado desta humanidade no sentido socioldgico e de sua
natureza. Conforme os autores citados nas notas acima ha uma discussao, além de
formulacdes sobre o significado da santidade da Igreja, de que esta santidade nao
¢ total, mas de uma Igreja também de humanos que trazem consigo a marca do
pecado. Reflete-se muito nesse sentido como se sucede a relagdo entre o pecado
do homem com a Igreja enquanto mistério.

Faz-se necessario que a Igreja como Sacramento Universal de salvagdo'*’,
possa realizar sua missdo divina com a devida correspondéncia humana, pois

assim como existe um condicionamento mutuo entre a ordem social e a estrutura

'3 Tbdem, p. 313.

146 SCHLIER, H., apud MONDIN, B., 4s novas Eclesiologias, p. 312.

Cf. HACKMAM, G., A Amada Igreja de Jesus Cristo: Manual de eclesiologia como comunhéo
organica. Porto Alegre. Edipucrs .2003. A.J. de ALMEIDA. Sois um Cristo Jesus. P. 33-51;
CONGAR, Y. & ROSSANO, P. “As propriedades da Igreja” in Mysterium Salutis 1V/3,
Petropolis, Vozes, 1976, p. 5- 212; RAHNER, K, “O pecado na Igreja”, in G. BARAUNA. (org).
A Igreja do vaticano 11, Petropolis, Vozes: 1965. p. 453-469. BARREIRO, A. Igreja, Povo Santo e
Pecador. Estudo sobre a dimensao eclesial da fé cristd, a santidade e o pecado na Igreja, a critica e
a fidelidade a Igreja. Sdo Paulo. Loyola. 2001. KUNG, H. La Iglesia. HERDER, Barcelona. 1968.
DIANICH, S. & DOCET]L, S. Tratado Sobre a Igreja. Aparecida. Santuario. 2007. DE LUBAC, H.
Paradoja y mistério de la Iglesia.

148 Existem as trés vias apologéticas sobre a Igreja Catolica Romana ser a de Cristo: a historica, a
das “notas” e empirica. Na via das notas existe a “nota” da santidade da Igreja, além das outras
notas: unidade, apostolicidade, catolicidade.

LG 48
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de plausibilidade, existe também entre as instituicoes da Igreja e sua
mensagem. '™’

A Igreja, enquanto sacramento universal, de salvacdo comporta as duas
dimensodes, a mistérica e a humana, pois enquanto “sinal” significa que em sua
realidade historica precisa ter uma transparéncia especifica; ndo podera ser sinal
de mentira e engano, mas sim de, em sua historicidade e humanidade, apontar
para Jesus Cristo. !

Apesar de ser esse um trabalho inter e transdisciplinar entre a Teologia e a
Sociologia, nds ndo podemos e ndo vamos nos abster da fé, pois optamos por nao
negligenciar uma das regras basicas e fundamentais para que se faca Teologia, que
¢ fazé-la com fé. ' Cristo para nds é o proprio Deus que se encarna para nos
salvar e deixa uma mensagem de Boa Nova que deverd ser objetivada e
institucionalizada como Igreja;'>® ou seja, para nds, a Igreja é uma instituigio
divina apesar da tensdo que existe entre este aspecto e a nossa humanidade
presente nela.

No entanto, sua teandricidade deve nos levar a uma verdadeira comunhdo,
considerando que ela deve contemplar a humanidade desta Igreja mistérica. O que
vamos tentar demonstrar nesse item ¢ que, a Igreja como Povo de Deus devera
estar dentro da eclesiologia de communio que somente seria verdadeiramente

vivida, se esta se “realizar em todos os seus campos como um comunicativo

espaco vital da f&”.””? Mas para poder se realizar melhor essa possibilidade de

'3 WIEDENHOFER, Eclesiologia. In SCHNEIDER, (org)., Manual de Dogmdtica, p. 95

" bid, p. 96.

2 Embora Durkheim, da forma dele, via a sociedade como um poder superior, para outros
socidlogos que sdo ateus, o pensamento eclesiologico que defenderemos nesse estudo poderia ser
um tanto quanto estranho. Para muitos deles, as instituicdes em geral, sdo humanamente
objetivagdes da consciéncia coletiva e que ndo passam de fendmenos sociais que nada possuem de
misterioso.

133 Temos clareza do que P. Berger ird dizer sobre o processo de reificagdo e de legitimagdo, onde
para que algo seja legitimado, faz-se necessdrio que a sua origem seja divina, ndo humana. Isso
ndo nos converte a crer que a Igreja possui origem somente humana e que dizer que ela tem sua
origem em Cristo (Segunda Pessoa da Trindade) seria apenas ideologia para legitima-la. Nao
somos ignorantes quanto a esse tipo de teoria socioldgica. Porém, o proprio Berger que diz isso em
Dossel Sagrado, ¢ de confissdo Luterana e muito envolvido com religido na vida pessoal. Ou seja,
ndo precisamos perder a fé para dialogarmos com a Sociologia. Existem teodricos que sdo
extremamente problematicos nesse sentido, como Pierre Bourdieu. Por isso mesmo, embora ele
traga contribuigdes, evitaremos trabalhar com a sociologia da religido dele por enquanto. E mesmo
com Pierre Bourdieu ainda seria possivel aproveitar suas contribui¢des sem, no entanto, perder a
fé. Analises técnicas ndo devem comprometer questdes de fé que ndo se trata de técnica e ciéncia,
mas sim de um estrato da consciéncia muito além do conhecimento puro e¢ simplesmente. O que
nao impede o dialogo.

" KEHL., 4 Igreja. p. 34
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communio requer ampla participagdo nas fungdes da Igreja, onde “todos os fiéis
constituem o sujeito social da Igreja”.'>

Analogamente ao dogma de calcedonia a Igreja também nao separa a sua
humanidade de sua divindade, a nao ser pelo pecado, em diferenga com Cristo. No
entanto, existe uma dimensdo humana na Igreja que ndo ¢ somente pecado e se
comunica com a dimensao divina. Esta dimensdo humana comunicante de Deus e
com Deus ¢ o que denominaremos de sensus fidei. Para nés, esse ¢ o lugar de
comunicacdo da humanidade da Igreja com sua divindade.

Vamos utilizar aqui, uma eclesiologia em que se possa comprovar por ela,
que a institucionalizacdo ¢ uma objetivacido do sensus fidei da Igreja original. O
que nos importa ¢ que a institucionalizacdo da Igreja ocorreu como em todos os
processos naturais sociologicos do ser humano em sociedade, por meio de
objetivacdes da comunidade (aqui, comunidade de fé).

Um dos aspectos que fundamentam nossa tese é que a Trindade se serve
dessa natureza para revelar-se ao homem e salvé-lo, por isso a Igreja existe. *°

O que para nés ¢ também muito importante nessa contribuicdo de Kehl ¢
que, quando dizemos que foram objetivagdes da comunidade de f¢'*’ e que a
Igreja € sacramento comunicativo de Deus, estamos dizendo da importancia do

sensus fidei que serd aprofundada no proximo item. Trabalharemos a

teandricidade da Igreja no seu lado humano em dialogo, por meio do sensus fidei.

3.11

Sensus Fidei

Faremos uma breve explanacao sobre o verbete sensus fidei de acordo com
as pesquisas de varios autores que fizemos sobre o assunto.

Para falarmos de sensus fidei, enfrentamos, em primeiro lugar, o problema
da traducdo e do significado. H4 uma confusdo entre os varios autores. Alguns

tratam sensus fidei como se fosse sensus fidelium e outros invertem

3 1bid. p. 35.

13 Se a Igreja que temos hoje foi objetivada em outras épocas de outro sensus fidei, apropriado a
época, e que hoje se encontra desapropriada para os dias atuais, isso trataremos nos itens seguintes.
Mas isso ndo quer dizer, em hipotese alguma, que a Igreja seria desnecessaria. Dizer isso contradiz
completamente todo o nosso trabalho.

“TKEHL, M., 4 Igreja, p. 49.
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completamente 0 modo de ver estas duas expressoes. Alguns entendem sensus
fidelium justamente como sensus eclesiae, - sentido objetivo do que se cré na
igreja docente (Sulivan). J& em Bernard Sesboii¢ hd uma distingdo que
aparentemente seria clara, mas que a fundo nao ¢é. E nessa distingdo soa que ao
falarmos de sensus fidelium parece que estariamos fazendo uma distingdo entre
Igreja docente e Igreja discente. '>® Essa distingdo tem sido distorcida em algumas
interpretagdes da LG 25, pois o testemunho da Tradigdo primitiva ¢ de que “todos
a seu modo podem ensinar e aprender”. >’

Em contrapartida em outra ocasido mais recente, Sesboii¢ trata de sensus
fidei como algo que habita a consciéncia dos cristdos e ndo menciona sensus
fidelium, inclusive menciona o didlogo profundo entre o magistério e o sensus
fidei dos fiéis leigos como um sonho seu.'®’

Tillard'®', também ir4 tratar do tema, onde ird fazer uma enrolada
distingdo, ora dizendo que sensus fidei ¢ o mesmo que sensus fidelium'®, ora
dizendo que sensus fidelium ¢ o mesmo que consensus fidelium e que este ¢ um
acordo entre os fiéis sobre as verdades da fé, resultante da presenca em todos eles
da realidade espiritual que é o sensus fidei.'”

Bento XVI teve acuidade ao mencionar os termos fazendo uma distingao
clara, onde sensus fidei é o dom e sensus fidelium é o efeito do dom nos fiéis. E
uma distingdo de ato e poténcia, onde o sensus fidei € poténcia e o sensus fidelium

, 164
é ato.'®

18 SESBOUE, B., O magistério em Questdo. Autoridade, verdade e liberdade na Igreja, p. 113 et.
seq.

¥ O’DONNEL, C., PIE-NINOT, S., Diciondrio de Eclesiologia, p. 986

0 SESBOUE, B., Magistério e Consciéncia. Perspectiva teoldgica, p. 399 et. seq.
aprofundaremos o texto desse autor no tltimo capitulo.

"I TILLARD, J.M.R., Iglesias de Iglesias. Em las fuentes de la eclesiologia de comunion. P. 124
et. seq. assim como em “La Iglesia local, Eclesiologia de comunion e catolicidaded” . p. 345 et.
seq.

1214, Iglesias de Iglesias. p. 125 O autor escreve: “Sensus fidei (o fidelium)”.

'TILLARD, J.M.R., op. cit, p. 125.

' Discurso do Papa Bento XVI na Comissio Teoldgica Internacional em 07/12/2012“Entre os
critérios da teologia catdlica, o documento menciona a atencdo que os tedlogos devem reservar ao
sensus fidelium. E muito 1til que a vossa comissdo esteja concentrada também sobre este tema que
¢ de particular importancia para a reflexdo sobre a fé e para a vida da Igreja. O Concilio Vaticano
II, enfatizando o papel especifico e insubstituivel que cabe ao Magistério, salientou, no entanto,
que todo o Povo de Deus participa na fungdo profética de Cristo, realizando assim o desejo
inspirado, expresso por Moisés: “Prouvera a Deus que todo o povo do Senhor profetizasse, e que o
Senhor lhe desse o seu espirito!” (Nm 11,29). A Constitui¢do dogmatica Lumen gentium ensina
sobre: “A totalidade dos fiéis, tendo a un¢do que vem do Santo (cfr 1 Jo 2,20.27), ndo pode
enganar-se no crer, € manifesta esta sua propriedade mediante o sentido sobrenatural da fé de todo
o povo, quando desde os bispos até os ultimos fiéis leigos mostra universal seu consenso em
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Ainda a respeito dessa distingdo temos um esclarecimento em Latourelle e
Fisichella, que distingue os termos no desenrolar da historia e do surgimento
destes, colocando o sensus fidei como uma expressao cunhada pela grande
escolastica do século XIII (Guilherme de auxerre, Alberto Magno e Tomas de
Aquino) e sensus fidelium que pertence aos tedlogos do século XVI (Melquior
Cano, Roberto Belarmino e Suarez).'®

Essa distincdo entre os dois termos até seria interessante se¢ fosse
necessaria em nossa lingua, mas, nesse trabalho, ndo vamos distinguir sensus fidei
de sensus fidelium, por alguns motivos:

Primeiramente essa distingdo parece ter uma tendéncia sutil em varios
autores ao separar o sensus fidelium do sensus fidei por uma linha bastante ténue
colocando o primeiro como um privilégio dos fiéis leigos, sugerindo uma
separagdo entre fiéis leigos e magistério, ou seja, Igreja docente e Igreja
credente.'®®

Talvez por questdes de “lingua” mae, na nossa essa distingdo nao fica clara
e parece mais um pleonasmo. O’ Donnel e Pie-Ninot ja fazem outra distingdo, que
para nos, também ¢ incompreensivel; eles dizem que sensus fidei ¢ 0 mesmo que
fides qua que corresponde a virtude do ato de crer do fiel, e sensus fidelium
corresponde ao fides quae, ou seja, ao conteido objetivo da fé que se cre,

167 Mais adiante no mesmo texto os

68

exatamente o contrdrio de alguns autores.
autores ja tratam sensus fidei igual ao sensus fidelium.'

Em nosso trabalho concordamos que o acesso ao sensus fidei ¢ um
privilégio de todos os fiéis, e para nds, fiel € todo e qualquer batizado, como esta

no Vaticano II, fiéis sdo todos os batizados desde o papa até o tltimo fiel leigo. O

matéria de fé e de moral” (n. 12). Este dom, o sensus fidei, constitui no crente uma espécie de
instinto sobrenatural, que tem uma conaturalidade vital com o mesmo objeto da fé. Observamos
que propriamente os simples fiéis carregam em si esta certeza, esta seguranga do sentido da fé. O
sensus fidei é um critério para discernir se uma verdade pertence ou ndo ao deposito vivo da
tradicdo apostélica. Tem também um valor propositivo porque o Espirito Santo ndo para de falar a
Igreja e de conduzi-la para a verdade inteira. Hoje, no entanto, ¢ particularmente importante
especificar os critérios que permitem distinguir o sensus fidelium auténtico das suas imitagdes. Na
realidade, isso ndo é uma espécie de opinido publica eclesial, e ¢ impensavel podé-lo mencionar
para desafiar os ensinamentos do Magistério, porque o sensus fidei ndo pode desenvolver-se
autenticamente no crente se ndo na medida em que ele participa plenamente na vida da Igreja, e
isso exige adesdo responsavel ao seu magistério, ao deposito da fé”.

' LATOURELLE, R., FISICHELLA, R., Diciondrio de Teologia Fundamental. Verbete: Sensus
Fidei, p. 885.

1% Esta ¢ uma impressdo que, particularmente, tivemos ao ler os diversos autores sobre o assunto.
Por isso preferimos falar somente de sensus fidei.

'” O’DONNEL, C., PIE-NINOT, S.. Diciondrio de Eclesiologia, p. 985.

18 Tbid, p. 986.
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que podemos fazer ¢ compreender que o magistério tem o seu importante papel
formal de cuidar da unidade e garantir a identidade do catdlico que ndo estara
relativizada pelas opinides de grupos ou comunidades que, vez ou outra, cede a
outros espiritos que nao sao proprios do Espirito Santo. Tudo isso sera melhor
discutido e elaborado no decorrer do texto.

A distingdo entre fiéis leigos e magistério ndo serd em termos de esséncia
da Igreja e sua constituicdo, mas em termos das “relacdes” existentes entre um e
outro somente.

E claro para nos que, concordando com O’Collins'®, sensus fidei pode
parecer “perigoso” ao envolver a presenca do Espirito Santo em todos os
verdadeiros fiéis, e isso poderia abrir para “intoleraveis excessos”. Sobre isso 0
Papa Bento XVI explica alguns aspectos importantes: por mais que seja reservado
ao magistério um papel especifico, todo o Povo de Deus participa da missdo
profética de Cristo, como esta na LG 12, e diz que para desenvolver realmente o
sensus fidei ¢ importante que o crente participe plenamente da vida da Igreja, e
relaciona essa participacdo com adesdo ao magistério. 170

Ainda sobre esse perigo de que fala O’Collins, Congar também ira
mencionar sem utilizar o termo sensus fidei, mas que nos serve de alerta ao tratar
de Lutero e da Reforma: ndo podemos reduzir o cristianismo ao puro interior
onde a Igreja serd uma comunidade espiritual reunida pela fé que o Espirito

Santo da.!”!

O autor também, com sua teologia do laicato, que sublinha a relagao
do sensus fidei e a fungdo profética do batizado, contribuiu para um aspecto
reconhecido pelo Concilio Vaticano II (LG 12) que teve um novo impulso no
sinodo dos bispos sobre o laicato, em 1987, assim como na exortagdo apostolica

“Christifideles laici” “que ao tratar da participacdo dos leigos no miinus profético

' O’COLLINS, G. In LATOURELLE, R; O’COLLINS,G. (org)., Problemas e perspectivas de
Teologia fundamental, p.338

" BENTO XVI. Discurso do Papa Bento XVI na Comissio Teoldgica Internacional em
07/12/2012. “Hoje, no entanto, ¢ particularmente importante especificar os critérios que permitem
distinguir o sensus fidelium auténtico das suas imita¢des. Na realidade, isso ndo ¢ uma espécie de
opinido publica eclesial, e ¢ impensavel podé-lo mencionar para desafiar os ensinamentos do
Magistério, porque o sensus fidei ndo pode desenvolver-se autenticamente no crente se nao na
medida em que ele participa plenamente na vida da Igreja, e isso exige adesdo responsavel ao seu
magistério, ao depdsito da fé”.

"I CONGAR, Y., Falsas y verdaderas reformas en La Iglesia, p. 188. Por isso em nosso trabalho
estamos sempre realgando o processo de objetivagao.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

66

de Cristo, menciona explicitamente o sensus fidei juntamente com a graca da
palavra (n.14)”.'"

Sobre sensus fidei, além dos autores pesquisados para termos uma nogao
geral do estado da questdo’”, pesquisamos, no entanto, dois que irfio nos servir.

Narcisse nos oferece uma profunda explicagdo desse termo, a qual vamos
explanar aqui. Para esse autor, por sensus fidei entende-se uma capacidade, dada
pelo Espirito Santo ao crente, de perceber a verdade da fé e de discernir o que lhe
¢ contrario. Um carisma de todos os membros da Igreja, que lhes permite

reconhecer o objeto da fé, confessa-lo e de vivé-lo na verdade, e desenvolve um

o, . . 174
histérico da origem do termo."”

' LATOURELLE, R., FISICHELLA, R., Diciondrio de Teologia Fundamental, p. 885. Verbete:
Sensus Fidei.

' LA FUENTE, E. B., Eclesiologia. Série manuales de teologia. Madrid. 1998. p. 237-240.
RUFFINO, G. Gli Organi dell’inafallibililita’ della chiesa. In salesianum. XVI (1954). P. 39-76;
BARTOLOMEI, T. L’influsso Del ‘senso della fede’ nell’esplicitacione dele domma Dell
assunzione corporale di Maria. Ephemerides Mariologicae. 1968. p. 05-38 BARTOLOMEI, T. L’
influsso Del ‘ senso della fede nell esplicitazione Del dogma dell’Imm. Conc. Della B. Virgine
Degna Madre di Dio. In Marianum. 25 (1963) p. 297-346; O’DONNEL C; PIE-NINOT.
Diciondrio de Eclesiologia. San Pablo. 2001. p. 984-987; BALIC, C. 1l senso Cristiano ¢ Il
progresso del dogma. Gregorianum. Vol XXXIII. 1952. ano XXXIII. p. 106-134.

17 NARCISSE, G. in LACOSTE, J-Y. (Dir)., Dictionaire critique de théologie. 1* edition.. P.1103-

1104 verbete: sensus fidei “O termo pode ser relacionado com expressdes proximas elaboradas no
sec. XVI nos trabalhos de criteriologia doutrinal de Cano, Bellarmin, ou Suarez (instinctus fidei,
consensus fidelium, , sensus fidelium), e que designam conteudo exterior e objetivo da fé
confessada pelos fiéis, isto significa, portanto, o sensus fidei tal como ele é generalizado por toda
a Igreja. Fala-se tambem de phronema ekklesistikon (sentido da Igreja). O Concilio de Trento (DS
1367) fala de um “consensus des fideles”, ou “sentido universal da Igreja” manifestado no
assentimento dado a uma verdade de fé. A partir do Vaticano II (LG 12) enfim, o sensus fidei se
caracteriza como um‘sentimento” sobrenatural suscitado pelo Espirito, ¢ do qual todo o povo de
Deus se beneficia a fim de receber a “Palavra de Deus, de aderir a ela infalivelmente, de
aprofunda-la e de colocé-la em pratica. O sensus fidei encontra apoio na Escritura mais seguro na
concepcao de um povo sacerdotal (1Pd 2,9), que tem o sentido de Cristo (1 Cor 2,16), os olhos do
coracdo (Ef 1, 18) , o espirito da Verdade (Jo 14,17; 16,3) e inteligéncia espiritual (Cl 1,9). E
encontra, de outra parte, sua formulagdo antiga mais frequentemente citada no canon de Vicente de
Lérins em “o que foi acreditado sempre por todos e em todos os lugares” (Comm. Can 23).Quanto
a elaboragdo teologica, ela remonta as analises do ato subjetivo do crer fornecidos pelos
escolasticos do sec. XIII, em Guilherme de Auxerre, Alberto Magno e Tomas de Aquino. Este
escreveu por exemplo que “per lumen fidei vident esse credenda” (ST Ila Ilae, ql, a5 ad I, “pela
luz da fé eles veem o que deve ser crido”). O sensus fidei garante em profundidade aqui a
coeréncia de uma existencia cristd capaz de uma certa “conaturalidade” (cf ST Ila liae, q45 a2). A
argumentacdo se desenvolve em Michael Cano no contexto de uma discussdo sobre a tradi¢ao e
sobre a autoridade da Igreja (cf. De logis theologicis 3,3; 4,4) e o sensus fidei aparece ai primeiro
como uma fonte do conhecimento teologico. Em 1848, J. Balmes evoca um instinto de fé. J. H.
Newmann (1870) fala de um “sentido de inferéncia”, ou sentido ilativo ( illative sense, cf.
Grammar of assent, ch IX-X) que permite o assentimento real em materia de fé e de consciencia; e
tirando a conclusdo de seus trabalhos sobre o arianismo, onde ele tinha observado que o pequeno
povo cristdo tinha manifestado uma fidelidade da qual a hierarquia ndo tinha sido capaz, ele
propde também uma teoria do consensus des fideles (on consulting the faithful in matters of
doctrine, part). J. A. Moelher e M. J. Scheeben integram tambem o sensus fidei na sua concepgio
de fé.No sec. XX dois problemas favoreceram um aprofundamento desta nocao: de um lado o de
uma justificacdo dos dogmas marianos, de outro lado, o do papel dos leigos na Igreja. Em sua
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O termo “sentido da fé”, “instinto espiritual” ou outros conteudos que
expressam esse instinto e que se referem ao sensus fidei sao mencionados no
Concilio Vaticano II 15 vezes. !> Sempre se referindo ao conjunto dos fiéis, que
ndo pode se enganar (LG 12). Inclusive o “sujeito primeiro da propria
infalibilidade da Igreja é o povo cristdo inteiro, estruturado, no qual a hierarquia
tem um papel a desempenhar”. '

Para no6s, nesse estudo, vamos definir sensus fidei de acordo com Franco
Ardusso por colocar na concepgao de sensus fidei a necessidade da experiéncia, da

intui¢do, da vivéncia ¢ de uma compreensdo que estd acima de uma simples

racionalidade:

“O sentido da fé ¢ “‘um sentido’ e se refere a todo aquele que se concede a fé. Este
permite emitir uma espécie de juizo instintivo referente ao conteido da fé. [....]
Porém, ndo se refere a nenhum instinto sendo um peculiar modo de
conhecimento. Os conteudos do conhecimento que este oferece ndo sdo tanto

elaboragdo de uma teologia do laicato, Yves Congar sublinha assim a liga¢ao do sensus fidei e da
fungdo profética a qual todo batizado participa (cf tambem Jodo Paulo II em Christifideles laici, 30
de dezembro de 1988, n° 14). Um mesmo desejo de precisar a fungdo dos batizados estd presente
nos textos do Vaticano II que recorre a ideia de sensus fidei e das no¢des proximas de sentido
catélico, sentido cristdo dos fiéis, sentido cristdo, sentido religioso, sentido de Deus, sentido do
Cristo e da Igreja, instinto (LG12, PO 9, AA 30 e GS52 AG 19). A ideia esta implicita igulamente
em DV 8 a prposito do desenvolvimento do dogma. A interpretacdo do sensus fidei tem sido
objeto de um esclarecimento da Congregagado para a Doutrina da Fé , que comega por citar LG 12
para em seguida definir o sentido sobrenatural da fé : “a totalidade dos fiéis tendo a ungdo que vem
do Santo (1Jo 2,20.27) ndo pode se enganar na fé; e este dom particular que ela possui, ela o
manifesta pelo sentido sobrenatural da fé, que € aquele do povo inteiro, desde os bispos até o mais
humilde fiel leigo (cf. Agostinho em De Praedestinatione Sanctorum 14, 27) ela exprime seu
consentimento unidnime no dominio da fé e dos costumes” (Declaragdo Mysterium Ecclesiae n°2 ,
AAS 63[1973], DC 1973 (664-670). O Concilio de Trento falava de um universus ecclesiae
sensus (DS 1367) habilitando o crente a distinguir entre a verdadeira fé e a heresia. E se todos os
batizados tém parte na fungdo profética do Cristo, eles podem, portanto, em certas condigdes
oferecer uma expressao da fé isenta de erro. Como experiéncia da fé e de sua verdade feita pelo
conjunto de fiéis vivendo do Espirito Santo, o sensus fidei fornece, portanto, um criterio do
conhecimento teologico; quanto a fungdo magisterial desempenhada pela hierarquia eclesiastica,
ela estd a servigo do sensus fidei assegurando a miss@o de sua educagdo. Trés condigdes deverdao
entdo ser cumpridas para que se possa chamar a infabilidade do sensus fidei: que ele seja
realmente expressdo de um consentimento universal; que ele traga no seu conteudo a revelagao
cristd; que ele seja reconhecido pelo Magisterio (cf. DVS, 10; LG 12, 25). Nesta situagdo, o papel
do Magisterio ndo se reduz a sancionar um consentimento ja expresso: ele pode com efeito
prevenir e requerer este consentimento. E porque ele é inseparavel do sentire cum Ecclesia, o
sensus fidei ndo poderia criar uma tensdo entre Magisterio e o povo cristdo. Bem entendido, a
nog¢ao de sensus fidei € um instrumento a servico de uma eclesiologia equilibrada (cf. Comissao
Teologica Internacional DC 73 [1976], 662-665). Sem duvida ¢ necessario acrescentar que uma
teologia da recepgao so pode ser viavel se ela se fundamentana realidade do sensus fidei”.

751G 12, PO 9, AA 30, GS 52, 62, 59, 18, 7: NA 2, DH 4, DV 8, 15: AG 19, SC 24, PC 12.
176 SESBOUE, B., Magistério e Consciéncia. Perspectiva teologica, p. 410.
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resultado de um trabalho intelectual, mas sim uma experiéncia concreta vivida
sobre a base de acontecimentos anteriores e conhecimentos adquiridos.”"”’

Essa forma de expressar o significado do conteudo de sensus fidei nos ¢é
importante porque nos traz novamente o paralelo entre os conhecimentos da fé,
com os processos de institucionalizacdo que vimos e que tem relacdo com o
processo de institucionalizagdo da Igreja que vamos ver. Sdo conhecimentos que
foram dados por Jesus Cristo; € sao também conhecimentos sobre Jesus Cristo,
trazidos por Ele, reservados e passados de geracdo a geragdo pela Igreja como
depositaria deste universo simbolico. Sdo vividos e experienciados, formando
assim um sentido, mesmo que seja por obra do Espirito Santo, esse sentido da fé
passa pela mesma natureza social do ser humano.

O sentido da fé germina e cresce numa comunidade de fé, a pessoa
apreende os conteudos por meio de um processo de socializagdo, cujos conteudos
sdo interiorizados e, depois, serdo objetivados na vida se adquirirem sentido para
o individuo. Esse sentido correto para a vivéncia verdadeira desses contetidos
seria o efeito do sensus fidei. Este como dom de Deus mostra o sentido da fé e o
individuo ira objetivar esse sentido de alguma forma. Ha uma relagdo dialogica
entre o individuo e o sensus fidei. Ele recebe a f€¢ que foi objetivada na Igreja
depositaria dela, interioriza-a, introjeta-a e ira exteriorizd-la de alguma forma. A
maneira como o individuo a escuta, se a fé foi profunda, terd um sentido infalivel,
sem engano. E o sensus fidei.

A diferenca entre o processo que ocorre sociologicamente na vida
cotidiana com os conhecimentos da vida social, € que nesse o processo ¢ natural e
com o sensus fidei o processo, além de natural, € também sobrenatural. O processo
que ocorre com relagdo ao sensus fidei, a Igreja e ao sujeito, nao € o oposto das
outras instituigdes, mas, um processo andlogo, de bases diferentes. Naquele o
processo ndo tem outra causa a ndo ser uma natureza social do ser humano

(embora dada por Deus na criagdo), enquanto nesse o Espirito Santo atua

"7 ARDUSSO, F., Teologia Del siglo XXI. Magistério Eclesial El servicio de La palabra, p. 61.
“Considero adequada La descripcion de M. Seckler. Para quien el sentido de La Fe es um
sentido’que brota de La Fe, y se refiere a todo aquello que concierne a La Fe. Este permite emitir
uma espécie de juicios instintivos referentes AL contenido de La Fe, pero propiamente hablando
El sentido de La Fe no se refiere a ningun instinto, sino a um peculiar modo de conocimiento. Los
contenidos de conocimiento que este ofrece no son tanto resultado de um trabajo intelectual,
cuanto mas bien uma experiéncia concreta vivida sobre La base de acontecimientos anteriores y
conocimientos adquiridos”


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

69

transformando a inteligéncia e a capacitando para apropriar-se do mistério de
Cristo.'”®

Esse conhecimento ndo ¢ intelectual e sim experiencial e vital. ' Isso
explica porque pessoas muito simples das comunidades possuem muita sabedoria
nas horas de sofrimento e luta, como diz o autor, por “conaturalidade” ou “por

2 e

simpatia”, “uma faculdade para compreender as implicagdes ainda nao elucidadas
de uma realidade ja possuida”. '*

Mas existem diferengas complicadas entre as pessoas, as culturas, as
vivéncias, que vao interferir no sensus fidei como, por exemplo, a diferencga entre
o sensus fidei dos ministros ordenados com relagdo aos fiéis leigos. Em primeiro
lugar, se trata de uma experiéncia e vivéncia masculinas, celibatarias de pessoas
que ndo tem familia e nem precisam se sustentar economicamente, cuja
sensibilidade e visdes de mundo podem se diferenciar muito das mulheres e pais
de familias. Em segundo lugar, ¢é claro que esses fiéis ordenados t€ém um acesso
maior ao conhecimento dos conteudos da f¢, intelectualmente o processo de sua
socializacdo com estes contetidos deveria ser mais aprofundado e, digamos, bem
feito (a0 menos deveria). No entanto, inimeras vezes nao tém a vivéncia € nao
experimentam esses conteudos na vida, na cruz, na pobreza, na dureza da vida de
leigos que ndo tem apoio algum de instituicdo alguma, e que sua Unica seguranga
¢ Deus, ou seja, o fato de ter conhecimento teorico e intelectual dos contetidos da
fé sem a vivéncia experiencial destes na vida cotidiana diminui a faculdade do
sensus fidei.

Dessa forma o que serd objetivado podera ser profundamente distante do
que o verdadeiro sentido da fé objetivaria, e por isso talvez haja tanta distancia
entre o que a Igreja enquanto poder eclesial e magisterial (chamada docente) quer
e deseja objetivar na institui¢do daquilo que os fi€is leigos percebem como sendo
verdadeiramente proximos do que Cristo nos deixou.

Quanto a relacdo entre magistério e sensus fidei, Kehl explica muito bem:

'78 Gostarfamos de explicar nessa nota, em especial, que o Espirito Santo age na vida humana, na
natureza social do ser humano como um todo, enquanto todos somos filhos de Deus Criador, o que
difere as outras institui¢des da instituigdo Igreja ¢ que esta, possui uma natureza Teandrica, ou
seja, ela ¢ também divina e nela a assisténcia do Espirito Santo de forma especial, foi promessa de
Cristo.

' £, ARDUSSO, F., Teologia Del siglo XXI. Magistério Eclesial El servicio de La palabra, p.
62

'8 CONGAR, Y. Apud ARDUSSO., Teologia Del siglo XXI. Magistério Eclesial El servicio de
La palabra, p. 62.
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“Conserva-se fundamentalmente a identidade do conteudo da fé pelo fato de o
Espirito Santo estar em agdo no sensus fidei de todos os fiéis. A tarefa de um
magistério especial e formalizado na Igreja € servir a esse sensus fidei comum a
partir da mesma forga do Espirito, conserva-lo vivo e ativo, preserva-lo de
desvios e unilateralidades da moda, demarcando até mesmo indicadores € marcos
vinculadores.”™'

Para isso, o proprio Kehl pede um pouco mais de didlogo entre o
Magistério e os fiéis, uma Igreja mais sinodal, mais communio, sem perder a
missdo de pronunciar a ultima palavra para ndo perdermos a unidade. Nao seria
nenhuma perda para a Igreja, muito ao contrario, s6 ganhariamos, talvez maior
sentido para a nossa fé e poderiamos ofertd-lo melhor ao Povo de Deus.

Citaremos aqui Sesbolié:

“Magistério e Sensus Fidelium ndo representam também eles uma parte dividida
da tessera integral? E pela reunido dessas duas partes que a Igreja vai sendo
conduzida para a verdade integral.”' ™

Nao deixamos de lembrar que esse autor, nesse texto, considera Sensus
fidelium em vez de sensus fidei numa diferenciagdo onde o primeiro se refere a
um ponto dado através do conjunto dos fiéis e o segundo se refere a “um instinto
verdadeiramente cristio que conduz a toda verdadeira doutrina”, em primeiro
lugar o de todo verdadeiro cristdo a titulo pessoal. '**

Para Pie-Ninot, o sensus fidei ¢ a novidade eclesiologica mais inovadora
do Vaticano II, onde este apdia a infalibilidade que ao tratar desta no “ensinar”

. ey eqe . , ,- 184
apresenta a infalibilidade no “crer” gragas ao sentido da fé dos fiéis.'®

Infalibilidade que faz parte do Povo de Deus'®

e que o faz ter fungdo ativa, nao
como stditos, mas como sujeitos’®, gracas ao batismo na estruturagio e no
desenvolvimento da fé. '’

Um aspecto importante que queremos ressaltar nesse trabalho ¢ que

quando falamos de senmsus fidei ndo estamos nos remetendo a uma categoria

SUKEHL, M., 4 Igreja, p. 356.

182 SESBOUE, B., O Magistério em Questio. p. 130.

' Tbid, p. 113.

'8 Talvez uma expressdo mais exata para nosso trabalho seria Sensus fidei fidelium que Pie-Ninot
utiliza. Mas para simplificar e por acreditar ser desnecessario, além de separar fieis da hierarquia,
ficaremos no termo sensus fidei.

1G 12

"% Atentamos ao termo sujeito por ser ele importante considerando que no ultimo capitulo
associaremos as questdes do sensus fidei com a emergéncia do sujeito.

8T PIE-NINOT, S. Eclesiologia. p. 495 et. seq.
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individual, mas coletiva. Essa expressao ndo se refere a uma fé pessoal, mas a
compreensdo eclesial da fé, e quando falamos Eclesial, estamos nos direcionando
a toda a Igreja, Povo de Deus.

Isso tanto ¢ verdadeiro que O’Collins, para estabelecer critérios de
discernimento de um verdadeiro semsus fidei, coloca as seguintes questdes:
continuidade capaz de preservar a identidade essencial da Igreja; o “credo” como
nucleo basico; a apostolicidade como a “f¢ transmitida até nos pelos apostolos”; a
Sagrada Escritura e o Senhor ressuscitado. No entanto, ele mesmo questiona se
tudo isso ¢ suficiente para resolver questdes como o “batismo de criangas, a ndo-
ordenagdo de mulheres, a forma de governo papal, o desenvolvimento da
legislacdo canonica e outras tradi¢cdes particulares.”188

Ainda sabemos que sobre o critério de discernimento para acolhermos o
verdadeiro sensus fidei nao podemos acolher um batizado que abandonou a sua fé

1
189

como testemunha crivel *, para ser considerado fiel capaz de verdadeiro sensus

fidei deve ter uma vida eclesial como diz Bento XVI

“porque o sensus fidei ndo pode desenvolver-se autenticamente no crente se nao
na medida em que ele participa plenamente na vida da Igreja, e isso exige adesdo
responsavel ao seu magistério, ao depésito da f&”. '

Outro aspecto importante ¢ a relagcdo que existe entre a categoria de sensus
fidei e consciéncia coletiva. ©*!

O’Collins 1ra falar somente de sensus fidei e nao de sensus fidelium como
¢ o caso de nossa escolha, dizendo que podemos reconhecer um auténtico sensus
fidei através dos frutos e um segundo critério de discernimento deve ter em vista a
incidéncia do Espirito sobre a mentalidade coletiva de toda a Igreja. O que nao
justifica aberragdes de pequenos grupos ou assumir tradigdes de um continente e
de um s6 pais como decisivas.'”

Existe uma profunda semelhanga entre a categoria de sensus fidei e a de

consciéncia coletiva em Durkheim quando mencionamos que a Igreja ¢ uma

' O’COLLINS, G. (org)., Problemas e perspectivas de Teologia fundamental, p. 338 et.seq.

'% SESBOUE, B., O Magistério em Questio, p. 122.

"0 BENTO XVI., Discurso do Papa Bento XVI na Comissio Teologica Internacional em
07/12/2012.

1 Esta relagdo nos importara por todo o restante desta tese, sera a partir desta relagio que muitas
das solugdes serao apontadas.

2 0’COLLINS, G. (org)., loc. cit.
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comunidade de fiéis, povo de Deus, ou seja, um sujeito coletivo. Jesus Cristo ndo
deixou os contetidos da fé para um individuo, ou para um grupo secreto e seleto,
mas ele pregava em toda a Galiléia, para todo o povo que ali estava; podemos
dizer que “¢ a comunidade quem recebe o depodsito da f€, e exerce uma
determinada infalibilidade a respeito de seu conteudo.” '

Nao somente a comunidade dos fiéis, mas o colégio episcopal também
trabalha em conjunto, € mesmo o papa, se ele promulgar uma norma que desvia
muito daquilo que ¢ o senso dos fiéis, ele estara colocando em risco a unidade da
Igreja.

La Fuente expde esse aspecto de forma clara: “A afirmag¢ao de todo sujeito
particular ¢ insuficiente se ndo se insere no “nds” eclesial”.'”™ Complementa
incluindo uma referéncia a Tradigdo: “Se o sensus fidei se refere a Igreja inteira,
deve ter em conta a fé da Igreja de todos os tempos, a que deve ressoar a voz da
Tradigio e da experiéncia de todos os doutores e santos através dos séculos”.'”

A partir disso podemos entdo fazer uma observacao que sera importante
metodologicamente para nosso proximo capitulo. Existe uma profunda relagdo
entre Sensus Fidei e consciéncia coletiva em Durkheim, principalmente porque
essa categoria € o pano de fundo da formagdo do processo de institucionalizagao
na teoria de Berger e Luckmann que expomos no capitulo anterior. Quando
tratamos de universos simbdlicos estamos falando de representagdes coletivas,
que fazem parte de um acervo social, cujo lugar ¢ a consciéncia coletiva. '*°

Consciéncia coletiva ¢ “o conjunto de crengas e de sentimentos comuns a
média dos membros de uma mesma sociedade que forma um sistema determinado
que tem vida pr(')pria”.197 Sao estados da consciéncia comum a toda a sociedade.

Existem diversas consciéncias coletivas, pois elas estdo ligadas a grupos, por

exemplo, na consciéncia coletiva do povo brasileiro em que estdo muitas

193 MORALES, J., Nota historico-doctrinal sobre las relaciones entre magisterio eclesiastico,
oficio teologico, y sentido popular de la Fe, p. 481 et.seq.
41 A FUENTE, E. B., Serie de manuales de Teologia. Eclesiologia, p. 239

%5 Ibid., p. 240.

196 . .
Berger e Luckmann tentam demonstrar como o acervo social se forma numa sociedade, por

meio da sociologia do conhecimento, e ndo entram nesta categoria de Durkheim de forma a utiliza-
la por ndo ser para eles metodologicamente necessario, mas ela nos € muito importante para nos
fazer compreender o que queremos dizer ¢ aonde queremos chegar.

7 Reproduzido de DURKHEIM, E. De La division Du travail social, p. 36 in: RODRIGUES,
J.A. (org). Durkheim. Sociologia, p. 74.
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representacdes coletivas gerais e idénticas, ainda existe uma diferenca entre os
o . o i 19

grupos de cristios protestantes ou “evangélicos™ e cristdos catolicos.'”®

As consciéncias coletivas de cada sociedade possuem “representacdes

59199

coletivas” ™, que sdo as idéias, simbolos, conceitos, pensamentos, maximas,

papéis, etc., passados de geracdo a geragdo durante séculos ou décadas, e

200 CA e .
E a consciéncia coletiva

presentes em todos os individuos daquela sociedade.
de um grupo que lhe da coesdo, quanto mais quebrada ela estiver, menos coesao
terd e mais esta sociedade entrard em crise. O individuo ndo tem competéncia
para, sozinho, dar a vida humana um sentido, um juizo de valor, isso s6 pode ser
dado pela sociedade.*”’

Consciéncia coletiva ¢ uma categoria da sociologia de Durkheim muito
importante para entender a sociedade; ¢ uma chave de leitura que nos abre
caminhos de compreensdo que sdo imprescindiveis para compreensdo dos
comportamentos dos individuos. Toda sociedade possui modos de pensar, de se
comportar, de sentir e de agir que vém de fora dos individuos e que exercem
coergdo sobre eles, isso ocorre por meio dos Fatos Sociais.*”> Consciéncia coletiva
¢ onde estdo as representacdes sociais, que fazem parte dos fatos sociais.

Durkheim menciona dois tipos de sociedades, as de solidariedade
mecanica e as de solidariedade orgénica. A primeira ¢ coesa pela semelhanga e
pela forte tradi¢do, sdo as sociedades arcaicas; a segunda se pauta na divisdo do
trabalho social, sdo as sociedades modernas. Seria um engano acreditar que a
consciéncia coletiva na solidariedade organica seja substituida pela divisdo do
trabalho, pois ela estd nos Fatos Sociais, que para o autor, estd em toda e qualquer

sociedade. E um grande erro pensar que a categoria de consciéncia coletiva s

exista nas sociedades mecanicas e arcaicas, pois em Durkheim, apesar das

"% Embora o catolicismo faga parte da consciéncia coletiva do brasileiro em geral, j& existem
muitos grupos substituindo as representagdes sociais do catolicismo por outras. Esse ¢ o trabalho
arduo de denominagdes cristds no Brasil, pois a histéoria do Brasil é toda recheada de
representacdes catolicas que para retira-las da consciéncia coletiva nao ¢ facil e rapido. Como por
exemplo, a devog¢do aos santos.

19 Essas representagdes sdo provenientes dos “fatos sociais” em Durkheim, que se refere a cultura,
religido, educagdo etc.

*WDURKHEIM, E. 4s Regras do método Sociolégico. Prefacio da 3° Ed. p. 20 et. seq.

2 Reproduzido de DURKHEIM, E. Le Suicide. in: RODRIGUES, J.A. (org)., Durkheim.
Sociologia, p. 110.

2 Fato Social em Durkheim significa: “Modos de agir, de se comportar, de pensar e de sentir que
vém de fora dos individuos, estdo em toda a sociedade e exercem coer¢do sobre os mesmos.”
Normalmente os fatos sociais mais fortes e presentes sao Religido e cultura. (isso engloba a moral,
as normas, regras de comportamentos em geral).
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diferengas entre as duas no que diz respeito a consciéncia coletiva em cada uma,

temos que:

“A solidariedade produzida pela divisio do trabalho (organica)®” é totalmente
diferente. Enquanto a precedente (mecanica) implica que os individuos se
parecam, esta supde que eles diferem uns dos outros. A primeira so € possivel na
medida em que a personalidade individual seja absorvida pela personalidade
coletiva; a segunda s6 € possivel se cada um tiver uma esfera propria de acado e,
conseqilentemente, uma personalidade. E preciso, pois, que a consciéncia coletiva
(nas sociedades orgénicas) deixe descoberta uma parte da consciéncia individual,
para que se estabelecam essas fungdes especiais que ela ndo pode
regulamentar.”***

Portanto, a consciéncia coletiva nas sociedades organicas que, no caso, ¢ a
nossa, apenas deixa maior espaco para o individuo, ela ¢ apenas diminuida e
jamais anulada ou inexistente.

Temos que os fatos Sociais s3o modos de agir, de pensar, de se comportar,
de sentir que sdo comuns a toda a sociedade, exercem coer¢do sobre os individuos

205

e vém de fora deles. © Trata-se de cultura, religido, moral, etc. Eles sdo repletos

2% Os parénteses acrescentados sdo de minha autoria para deixar claro a que o texto se refere.

2% Reproduzido de DURKHEIM, E. La solidarité due d la division Du travail ou organique . in
de La division Du travail sociai, p. 96 et.seq. Trad por Laura natal Rodrigues. in: RODRIGUES,
J.A. (org)., Durkheim. Sociologi, p. 83.

A consciéncia coletiva, segundo Emile Durkheim (sociologo francés, 1858-1917), ¢ a forca
coletiva exercida sobre um individuo, que faz com que este aja e viva de acordo com as normas da
sociedade na qual esta inserido. Assim como na vida mental, a consciéncia coletiva ¢ feita de
representagdes que transcendem a esfera individual, por sua superioridade ¢ atua com forca sobre
as consciéncias individuais.[...] Segundo Durkheim, existem duas consciéncias distintas em cada
individuo: uma ¢ aquela que se confunde com o todo da sociedade e ajuda a forma-la, a outra é a
que cada pessoa tem de particular e que a faz um individuo diferente dos demais, apesar de fazer
parte do todo. Nessa concepgao, fica claro que em uma sociedade o todo ndo € apenas o resultado
da soma de cada uma de suas partes, mas algo distinto delas. Para Durkheim, a consciéncia
coletiva € o conjunto de crengas e de sentimentos comuns a média da populagio de uma
determinada sociedade, formando um sistema com vida propria, que exerce uma forga coercitiva
sobre seus membros, como o devoto que, ao nascer, ja encontra as crengas e praticas religiosas
estruturadas e em plena atividade. Se estas praticas ja existem, ¢ porque estdo fora dele, mas
mesmo assim, exercem influéncia sobre seu comportamento e crengas. E um sistema que existe
fora do individuo, mas que o controla pela pressdo moral e psicologica, ditando as maneiras como
a sociedade espera que se comporte. A propria educacdo dada as criangas consiste, ainda segundo
Durkheim, em um sistema de consciéncia coletiva, uma vez que as for¢amos a comer, beber,
vestir-se e falar de acordo com as normas e padrdes vigentes na sociedade em que estamos
inseridos. Qualquer desvio dos padrdes dessa sociedade, pode provocar o isolamento do individuo,
comparavel a uma pena imposta por lei. Essa pressao sofrida pela crianga, ¢ a pressdo da sociedade
tentando molda-la a sua imagem e semelhanga. O individuo se submete a sociedade e ¢ nessa
submissdo que ele encontra abrigo. A sociedade que o forga a seguir determinados padroes, ¢ a
mesma que o protege e o faz sentir-se como parte de um todo estruturado e coeso. Essa
dependéncia da sociedade traz consigo o conforto de pertencer a um grupo, um povo, um pais.
Nesse sentido, ndo ha contradi¢do alguma na relagdo submissdo-libertacdo Geraldo Magela
MACHADO. http://www.iupe.org.br/ass/sociologia/soc-durkheim-escola_sociologica.htm


http://www.infoescola.com/sociologia/emile-durkheim/
http://www.infoescola.com/sociologia/consciencia-coletiva/
http://www.infoescola.com/sociologia/consciencia-coletiva/
http://www.infoescola.com/sociologia/consciencia-coletiva/
http://www.infoescola.com/sociologia/consciencia-coletiva/
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

75

de representagdes coletivas que sdo estados da consciéncia coletiva e fazem parte
de toda e qualquer sociedade uma vez que todos nos nascemos e nos deparamos
com inimeras regras ¢ normas vindas de nossa sociedade, como cultura, religiao,
etc. Por exemplo: como se vestir, comer, se portar, como ser homem, ser mulher,
pai, mae, etc. Sem o Fato Social, assim como, as representacdes coletivas
presentes na consciéncia coletiva, Durkheim perderia seu objeto de estudo e
dentro da teoria dele, as sociedades deixariam de sobreviver, pois, “O objeto
essencial da sociologia ¢ investigar como se formam e se combinam as

~ : 20
representagdes coletivas”.*%

“Durkheim comecou empregando esse conceito por volta de 1897, quando
escreveu que ‘a vida social € feita essencialmente de representagdes’. As
representagdes coletivas sdo ‘estados da consciéncia coletiva’, ‘diferentes em
natureza dos estados da consciéncia individual’. Elas exprimem ‘o modo pelo
qual o grupo se concebe a si mesmo em suas relagdes com os objetos que o
afetam”. [...] “Em primeiro lugar o conceito de representacdo refere-se tanto ao
modo de pensar, conceber ou perceber, quanto ao que € pensado, concebido ou
percebido”. [...] “segundo, a representacdo ¢ coletiva tanto em sua origem, que
determina o modo ou forma da mesma, quanto em sua referéncia ou objeto

(também ¢é coletiva, evidentemente, por ser comum de uma sociedade ou

Esta consciéncia coletiva estd dentro dos individuos tanto como a
consciéncia individual, se impde a eles e faz parte da natureza social do ser
humano, que € parte da natureza humana. O individuo tem duas consciéncias, a
individual e a coletiva, dentro dele. A consciéncia coletiva ¢ a presenga macica €
de uma grandeza divina, que € a sociedade, a sociedade dentro do individuo,

208 .
77" Por isso,

maior que ele e que “emana de uma poténcia moral que o ultrapassa.
a religido ¢ o fundamento das sociedades, ¢ nela que se encontra todo o processo
maior de coesdo que essa sociedade pode ter, e quando a religido enfraquece,
enfraquece a coesao, a coercitividade das normas morais, ¢ “desiderabilidade” do
cumprimento dos deveres morais, sociais, gerando uma sociedade desorganizada e

caotica.

296 1 UKES, S., “Bases para interpretagdo de Durkheim”. In COHN, G., Para ler os cldssicos, p.
19

7 Ibid.

2% DURKHEIM, E. Sociologia e Filosofia. p. 38.
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O sensus fidei, se assemelha muito a esse conceito de consciéncia coletiva,
e poderiamos dizer que € a “Consciéncia coletiva dos cristdos catolicos no que diz

respeito aos conteudos da f&”, porém, dada e conduzida pelo Espirito Santo.

Para nos, o sensus fidei quando enfraquece ou perde suas “representacdes
comuns (sociais)” devido a afec¢des provenientes da cultura atual ou de qualquer
outro fator, comegamos a perder a coesdo na Igreja, a quebra de sua plausibilidade
e a perda de sentido da fé para os cristaos aumenta.

Consciéncia coletiva ¢ formada a partir de uma poténcia moral que
ultrapassa os individuos, chamada “sociedade”, que ndo ¢ simplesmente a soma
dos individuos, mas que os transcende, ¢ um ‘poder superior’. Enquanto, para nds,
o sensus fidei ¢ uma consciéncia coletiva dos cristaos catolicos sobre os conteudos
da fé, que ¢ iluminada e assistida pelo Espirito Santo, mas que ndo deixa de ser
humana e sujeita também a toda a logica da vida humana em sociedade. Para nds,
o sensus fidei ¢ conduzido pelo Espirito Santo em didlogo com a consciéncia
coletiva de cada cristdio em cada sociedade. O sensus fidei estd dentro da
consciéncia coletiva, ndo ¢ ela, pois nela estdo também, todas as outras coisas da
cultura que o individuo esta inserido. Porém, o sensus fidei esta em didlogo com a
consciéncia coletiva, ndo podendo estar separado e encontrando dificuldades se
for contrério a ela. Portanto, o sensus fidei nem sempre consegue ndo ser afetado
pelos aspectos historico-sociais. Alguns exemplos: O Concilio Vaticano Il tem
uma diferenca imensa do Concilio de Trento, apesar do sensus fidei, ou seja, o
sensus fidei daquela época ndo percebia coisas que se percebeu no Vaticano II
porque era uma consciéncia da época e nao de 1960.

Essa relagdo entre o sensus fidei e a consciéncia que sdo frutos de épocas,
nao se pode negligenciar. H4, logicamente, um progresso de uma época para
outra, um processo evolutivo. Se para o cristdo da época das cruzadas era
interessante, natural e correto, fazer a cruzada, para nos hoje, isso € a coisa mais
anticristd que poderia haver. E assim muitas outras situagdes, como a Inquisicao,
como tantas outras obscuridades da Igreja’”, e nio sem o consentimento dos fiéis
em muitas delas. Perguntamos se isso ocorre porque o sensus fidei possui limites e

¢ afetado pela sociedade e por outros fatores, tanto no que tange ao Magistério,

29 Sobre as obscuridades da Igreja: GONZALES-FAUS, J. 1. 4 Autoridade da Verdade.
Momentos obscuros do magistério eclesiastico. Ed, Loyola.1998.
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quanto no que tange ao povo, ou se nesses momentos obscuros da Igreja o sensus
fidei foi negligenciado e ndo teve voz.

Dentro daquilo que vimos sobre os estudos que conceituam sensus fidei €
de acordo com a doutrina da Igreja a respeito desse termo, o sensus fidei em si nao

pode ter erro, por ser um dom de Deus,

“A totalidade dos fiéis que receberam a unc¢do do Espirito Santo (Cf. 1 jo 2,20 e
27) ndo pode enganar-se na fé, e manifesta esta sua propriedade caracteristica
através do sentido sobrenatural da fé do povo inteiro, quando ‘desde os bispos até

os ultimos fiéis leigos’, exprime o seu consenso universal a respeito das verdades

r 21
de fé e costumes”. *'°

Talvez o mais complicado aqui, foi a palavra “costumes.” Essa palavra
complica um pouco as coisas, pois quanto a “costumes”, o sensus fidei foi
profundamente afetado por questdes externas a consciéncia coletiva dos cristaos,
que vém da sociedade, da sociedade de consumo, do pecado em geral e em
particular como dos interesses pessoais, poder, status, dos transtornos de
personalidades, e etc.

No entanto, constatamos que o sensus fidei pode nao ser ouvido ou pode
ser afetado por questdes historico-sociais culturais, j& que na histéria da Igreja,
foram inumeras suas obscuridades, assim como ¢ grande a dificuldade na cultura
atual entre os cristdos para chegarem a consensos sobre temas mais polémicos e

condutas de todo tipo.

3.1.2

O Papel do sensus fidei na configuragao institucional da Igreja

Iremos demonstrar aqui, o paralelo (e ndo oposi¢ao) que existe entre as
instituicdes normais como objetivagdo da consciéncia dos seus membros ¢ a Igreja
como objetivagio do sensus fidei.”!

A Igreja como Povo de Deus ¢ absolutamente a totalidade dos fiéis, a
ministerialidade ordenada e batismal e, deveria ser a objetivacdo do sensus fidei,

(como demonstraremos ao tratar desse assunto mais adiante). Objetivacdo esta

20LG 12
' Entendido aqui como consciéncia coletiva dos cristdos sobre os contetidos da fé.
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que se da em alguns momentos, principalmente na Igreja das origens, quando
inicia o processo de institucionaliza¢do e outros, como por exemplo, na historia
dos dogmas (principalmente dogmas marianos), em alguns aspectos da historia da
Igreja e alguns da Tradi¢dao. Até porque o sensus fidei ¢ também portado pelos
sinodos, pelo colégio episcopal, ou seja, pela consciéncia coletiva dos ministros
ordenados assim como pela ministerialidade batismal.

Na nossa eclesiologia vamos ressaltar que o sensus fidei ¢ assistido pelo
Espirito Santo e se fosse melhor “escutado” pelo Magistério, a Igreja poderia dar
sentido 4 existéncia humana como um universo simbolico dos mais fecundos. *'*
Entra nesse aspecto, a necessidade imprescindivel de haver a correspondéncia
humana da mensagem divina, que ¢ missdo da Igreja promové-la.*'?

Para isso, falaremos de Igreja communio e outros aspectos que nos
comprova que a Igreja deveria ser esta objetivacdo da consciéncia dos fiéis, assim
como, nos utilizaremos da histéria dos Dogmas, de aspectos da Tradicdo e da
historia da Igreja para demonstrar isso. Em seguida trataremos do conceito de
sensus fidei e sua relagio com as objetivacdes da Igreja. 2"

Igreja € Sacramento Universal de Salvagdo, Teandrica e, nesse trabalho,
todos esses aspectos estao ligados a Igreja como Povo de Deus, que pretende ser
uma Igreja de comunhao. Esta ¢ uma expressao que melhor expressa o sacerddcio
comum de todos os batizados, continuidade do Povo de Israel, significado da
existéncia dos doze, razao do sacerddcio ordenado, pois sem aquele esse ndo teria
215

sentido existir.

De acordo com a formula que Medard Kehl apresenta, temos:

212 : r ~ .
Trabalharemos adiante também as afec¢des do sensus fidei.

*BWIEDENHOFER, S. Eclesiologia. In SCHNEIDER, T. (org)., Manual de dogmatica, p. 95.

214 . . .
Também ¢ importante salientar os contra-argumentos e cuidados que devemos ter: 1) amar a

Igreja é fundamental antes de tentarmos renova-la, para, ao fazé-lo, ndo cairmos na tentagao de
destrui-la como se nada nela fosse bom. 2) Opor hierarquia aos fiéis leigos também nao devemos
por amor ao povo e a Igreja. 3) Devemos evitar querer uma Igreja perfeita, de ‘santos’, mas isso
ndo quer dizer que devamos fechar os olhos para os limites de nossas humanidades e nega-los
como se nao existissem ou como se sua existéncia nada significasse para que a Igreja possa
cumprir sua missdo. Pois, ter como discurso que ndo queremos uma Igreja de santos e perfeita
muitas vezes encobre praticas que sO atrapalham a missdo da Igreja 4) Seria melhor que
buscassemos a santidade e a perfei¢do sim. Essa € nossa obrigacdo como cristdos. 5) Nao adianta
argumentar que isso ¢ moralismo, pois a religido cristd ¢ uma religido moral mesmo e talvez toda a
crise da Igreja esteja nesse campo (essa ndo ¢ nossa tese, mas fica implicito na mesma, pois as
questdes mais complicadas no sensus fidei ndo se trata de doutrina e sim de vida cotidiana,
costumes e moral).

215 PIE-NINOT, S. Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad Cristiana, p. 150 et seq.
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“A Igreja Catolica entende-se como sacramento da communio de Deus, como tal,
ela forma a comunidade dos fi¢is — unida pelo Espirito Santo, configurada

conforme com o filho Jesus Cristo ¢ chamada, com toda a criagdo para o reino de

. , ey . . . , 216
Deus Pai — que ¢ constituida sinodal e ‘hierarquicamente’ a um s6 tempo”.

Quando dizemos “comunidade dos fi¢is” estamos nos remetendo a todo o

Povo de Deus, e a Igreja como ekklesia de Deus®!’

, como também vimos logo
acima em Congar. Para Kehl, ao mesmo tempo de reunido, communio significa
Igreja como comunicagdo trinitaria®'® que também nos remete 4 comunicagio de
Deus ao homem por meio dessa comunidade de fiéis. Todos esses aspectos € que
a constituem como Sacramento Universal de Salvacdo. Também sobre a ligacao

que existe entre todos os aspectos da Igreja podemos citar Wiedenhofer:

“A Igreja somente ¢ sinal de salvacdo de Deus no mundo quando seu servigo a
Deus (culto divino) e sua esperanga futura se ligam numa Unica imagem e sinal.
Nessa ligacdo cada um dos aspectos se liga numa estrutura analoga. Cada um dos
aspectos se mostra dependente dos outros. A comunhdo amorosa de uma pratica
de vida criadora e fraterna, a comunhéo de fé da reunido cultual e a comunhéo de
esperanca daqueles que vivem no tempo final ja iniciado € que vao formar, em
conjunto, aquele multiforme sinal por meio do qual a entrega de Jesus ao mundo
adquire presenca atuante.””"”

Um dos poucos autores na Eclesiologia que utiliza os termos
‘institucionaliza¢do’ dentro da perspectiva dos processos de institucionalizagao
que vimos no primeiro capitulo, ¢ Medard Kehl. **° Nesse momento, iremos
utiliza-lo para demonstrar a associacdo que existe entre a institucionalizacdo da
Igreja com o processo normal de institucionalizagdo presente na nossa natureza
social. O diferencial do pensamento teoldgico do socioldgico € que a Igreja
quando se institucionaliza ¢ pelo “agir comunicante e personalizante” do Espirito
Santo, evidenciando um “nexo objetivo entre a agdo de Jesus e a Igreja pos-
pascal”. 2!

Primeiramente Jesus veio para um povo, e sua salvacdo ndo ¢ visando um

individuo isoladamente, e sim, todo o povo de Israel. Ele busca a reunido desse

218 KEHL, M. 4 Igreja, p. 48.

27 bid, p. 252: Ekklesiae — Reunido

1% Ibid, p.49: O autor quer dizer com isso que a Igreja é sacramento da comunicagio divina, que ¢
ela mesma comunicagdo entre os homens e que esse € o carater trinitario da Igreja, pois tem base
nas relac¢des especificas de cada uma das trés pessoas da communio trinitaria de Deus.

1 WIEDENHOFER, Eclesiologia. In SCHNEIDER, (org)., Manual de dogmatica, p. 94.

220 Cf. KEHL, M., 4 Igreja, p. 347 et.seq.

21Tbid, p. 252.
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povo que lhe resiste, mas que para Ele (Cristo), essa busca transcende a esse povo
e se estende a todos o0s povos até os “confins da terra” (At 1,8). 22

O autor em questao diz que a primeira configuragdo institucional conferida
pelo Espirito Santo estard nas formulas de fé e de confissdo primitivo-cristis. 2>
Estas primeiras formulas que elucidam os dados da fé, dados pelo Espirito Santo e
percebidos pelos primeiros cristdos vao sendo objetivados em formulas fixas,
objetivando a comum experiéncia dos cristios que se tornam ‘regras de fé’. 2**
Sao elas: “Jesus € o Senhor” (Rm 10,9), “Jesus € o Cristo”, o “Messias” (At 2,36;
Lc 2,11), “Jesus ¢ o Filho de Deus” (Rm 1,3), o querigma da ressurrei¢do (1 Cor
15, 3-5), a ultima ceia (1 Cor 11, 23-25).*%

Da mesma forma que se institucionalizou o batismo, o autor ira discorrer
sobre o processo de institucionalizacdo da eucaristia ¢ da propria estrutura da
Igreja das origens, onde, nos seus passos evolutivos fica muito claro a presenga do
sensus fidei ¢ das suas objetivacdes.”*

Kehl compartilha conosco algumas coisas sobre a institucionaliza¢do da
Igreja. Sobre o conceito socioldgico de instituigdo, ele salienta aquilo que em nota
ja dissemos nesse trabalho sobre a alienacdo que a instituicdo pode gerar nos
individuos, uma vez que ela se exterioriza e passa a ser uma grande forca que o
aliena. Sdo as ambivaléncias desse processo dos quais temos que manter a
liberdade.*”’

Por outro lado, para ele, a Igreja “nasce do chamamento e da convocagao

de Jesus Cristo e de seu Espirito”, e € necessario que a dimensdo institucional

possa expressar o significado teologico da Igreja como communio, caso contrario,

2 KEHL, M., op.cit, p. 25 et.seq. Esse capitulo nos é importante por que o autor mostra os
processos de institucionalizagdo da Igreja como objetivagdes dos dados da fé ndo somente
deixados por Jesus, numa continuidade estrutural com a comunidade pds-pascal, mas também com
objetivagdes da ekklesia como reunido do povo de Deus. No entanto, o objetivo do autor ndo € o
mesmo que o nosso. O nosso € mostrar o processo de institucionalizagcdo nas objetivacdes, o do
autor € mostrar a continuidade estrutural apenas entre o Jesus histérico e a Igreja das origens.

3 Ibid, p. 255

24 Sem trair o pensamento do autor, vamos, ao expor a eclesiologia dele, enxertando-a com
palavras e idéias que fazem parte do processo de institucionalizacdo da natureza social do ser
humano, que vimos no capitulo anterior, apenas para fazer um paralelo e demonstrar que da
mesma forma que ocorre o processo de institucionalizagdo na vida social, ocorreu na Igreja, mas
com a intervengao do Espirito Santo.

2 KEHL, M. 4 Igreja, p. 255.

20Cf.. Ibid.,347 et seq. Estranhamos que ele concorde aparentemente com Lohfink, uma vez que
vé na institucionalizagdo a unidade, a saida de uma f¢é individual para uma f¢ coletiva, a saida do
subjetivo para o evento Cristo, e inclusive a dimensdo institucional como sinal do espirito santo
identificador..

227 Cf. KEHL, M., op.cit, p. 351.
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ela perde sua plausibilidade para a fé, se afastando aos poucos da
autocompreensao desta.

Para o autor, a solucao estd na pneumatologia onde o Espirito Santo possui
um agir unificante entre carisma e instituicdo € nao ao contrario, colocando-os em
oposi¢do. Da mesma forma, vimos sobre o que o mesmo autor nos diz a respeito
do sensus fidei e da participagdo dos fiéis nas decisdes importantes da Igreja.

Tillard**® diz que Igreja é povo de Deus, porque estd vinculada ao Reino,
e reino estd relacionado a povo, por isso a Igreja € comunhao de crentes em
reunido.”” Este autor também ird dizer sobre a palavra de Deus que sera
transmitida de geracdo a gera¢do e que para guarda-la ndo pode ser em um
arquivo, mas em um canon, que foi pouco a pouco constituido, com o objetivo de
manter todas as comunidades em comunhdo. Por mais que haja diferencas de
cultura e de leituras, ¢ sempre importante saber que a catolicidade devera manter
uma unidade baseada no essencial da escritura que ndo pode ser adulterado. **°

Nesse sentido o autor caminha para uma importante constatagdo: a
presenca do Espirito Santo que intervém no “olfato espiritual da comunidade e na
determinagdo dos que exercem o magistério por simbiose” onde se encontra a
recepcao. Aqui, o autor inicia sua observagdo sobre o sensus fidei, que ele chama
de sensus fidelium como algo de extrema importancia para a recep¢ao da palavra
dada na Igreja e que forma a comunidade dos fiéis.”'

Aqui  percebemos paralelos entre os processos naturais da
institucionalizagdo na vida humana e o que se deu na Igreja, onde um pensamento,
uma concepg¢do, formula ou idéias, que interessam a todos daquele grupo, tornam-
se regras, que no caso, sdo as regras de fé. Sdo estas, as primeiras objetivagdes

feitas pelos fiéis, ou ainda, sdo as primeiras objetivacdes do sensus fidei que se

¥ TILLARD, J. M. R., Iglesia de Iglesias p. 98 “El grupo de aquéllos y de aquéllas que creen em
Cristo se llama ° la Iglesia de Dios’ [...], costituye las Iglesias”.

2 Cf. TILLARD, J.M.R., op.cit. p. 119 et seq.

230 Cf. Tbid. p. 123.

BITILLARD,op.cit, P. 124: “Esta compresion ‘en el Espiritu’, cristalizada muchas veces em uma
doctrina o en un dogma de fe ‘ reconocidos’ como interpretacion auténtica que exige — a pesar de
desbodarlo — el recurso a las técnicas humanas , es un fenémeno muy complejo que pone en
movimiento al conjunto Del pueblo de Dios. Intervienen en ¢l al mismo tiempo el olfato espiritual
de la comunidad y la determinacion de los que ejercen em ¢l un ‘magisterio’ , pero in simbiosis.
En el nudo de esta simbiosis o comunion se encuentra la ‘recepcion’, gracias a la cual sobre la base
del olfato de los creyentes ( el sensus fidelium) se establece un consenso sobre tal interpretacion
propuesta por los que tienen la mision de percibir ese sensus y tradurcilo. El sensus fidelium y el
magisterio jerarquico estan asi em consonancia, em escucha mutua, dentro del respeto a sus
competencias reciprocas, siendo cada uno de ellos a su manera normativo para el otro. Es ésta una
forma fundamental de la comunion”.
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tornam regras e assim aparece a primeira institucionalizacdo da Igreja que € o
Batismo.

No batismo a pessoa entra em didlogo com a comunidade, tornando-se
sujeito da fé, membro da Igreja enquanto “Reunido” do Povo de Deus. Quando
surge o batismo, a fé recebe assim o carater dogmatico onde passa a ndo ser mais
algo subjetivo, mas objetivada e conservada por toda a Igreja, unindo assim os
fiéis numa so Igreja, cuja unidade nao dependera das experiéncias individuais
religiosas, mas do evento vélido para sempre.”*

Sem esse processo de institucionalizagdo, esse acervo religioso da nossa fé
cristd ndo teria sido trazido até os dias de hoje, pois a instituicdo ¢ o lugar de
deposito desse acervo para que ele seja conservado; para noés, instituicdo ¢ um
reservatorio.

Nesse estudo oferecido aqui, discordamos de Lohfink, 233 ¢ até mesmo do
proprio Kehl quando este concorda com aquele no dizer que a Igreja s6 existe
porque uma parte de Israel ndo aderiu a Jesus Cristo, foi empedernido e infiel. ***
Para noés, diferentemente desses autores, a Igreja existe por uma necessidade
natural do ser humano. Ter a institucionalizagdo como depositos ou reservatorios
de universos simbdlicos que oferecem sentido a vida cotidiana, abarcando-a em
ordenagdes necessarias para que possamos nos proteger do caos, € nossa natureza
social. No caso, aqui, para nos, a Igreja existe porque o cristianismo € um
universo simbdlico nos dado por Deus, por mediagdo de Jesus Cristo que nao nos
teria chegado até os dias de hoje, sem o processo de institucionalizagdo. As
instituigdes como depositarias de qualquer universo simbdlico sdo imprescindiveis
para que o povo o repasse de geragdo a geracao.

Vimos que, em grande parte da historia da Igreja, o sensus fidei tem sido
objetivado no que diz respeito aos conteudos da fé, desde o inicio, como Kehl
demonstra com relacao as férmulas de f€, que se tornaram regras, que se tornaram
profissdo desta fé. Depois vem a instituigdo da Ceia do Senhor como
agradecimento, assim como da Eucaristia; tudo isso sdo questdes que foram

detectadas no senso de fé dos fiéis daquela época, que deu origem a Igreja, dentro

2 Cf. KEHL, M., 4 Igreja, p. 256.
233 LOHFINK, G. Deus Precisa da Igreja? Teologia do Povo de Deus. Ed. Loyola. 2008.
4 KEHL, M., op.cit, p. 267.
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de um processo natural de institucionalizagdo, além de ter sempre em
considera¢do a presenga do Espirito Santo unificante. 233

A Igreja, nas verdades da f€, essencialmente, tem sido atenta ao sensus
fidei, como no caso dos dogmas marianos, por exemplo, da Imaculada Conceigao,
que apesar de ndo ter bases biblicas suficientes, foi promulgado devido a fé dos
fiéis. Da mesma forma o dogma da assun¢do de Maria, ndo ha bases biblicas, mas
encontra-se na fé do Povo de Deus, nos apocrifos, na tradi¢ao, nos movimentos.**°

Aspectos dogmaticos ortodoxos foram também reconhecidamente
defendidos pelos féis em momentos de grandes controvérsias arianas pds-nicenas,
“quando a maioria dos bispos ndo pdde estar a altura das circunstancias”. 27 A
propria elaboracdo dos dogmas cristologicos ou mesmo do dogma da Trindade,
nao foram elaboracdes de um individuo isoladamente, mas de uma consciéncia
coletiva que progredia na compreensdo das verdades da fé, de forma a irem, aos
poucos, elaborando-as em concilios e sinodos. Os concilios também ndo sao
individuos isolados que elaboram uma tese e 14 a impde para a Igreja, mas toda
uma consciéncia coletiva da Igreja que elabora, aprova ou desaprova a doutrina ou
os conteudos do concilio.

Nesse sentido, a Igreja € uma instituicdo que ndo somente respeita a
mesma natureza social da humanidade na sua forma de se institucionalizar, mas
também ocorre quase naturalmente a objetivacdo de consciéncias coletivas de
diversas épocas. O fato de ela ser sinodal ¢ uma prova disso. Talvez, ela ainda
precise progredir nessa questdo, pois existem excecdes € objetivacdes que ja nao
mais respondem ao sensus fidei.

Velasco ird dizer algo, que para nos ¢ importante. Nao nos importa muito
quem fundou a Igreja, se foi Jesus Cristo, se foi em Pentecostes ou se foi uma
fundacao pos-pascal; o que nos importa ¢ que ela foi fundada por um grupo que

A . . 2
teve uma experiéncia fundante e isso ocorreu aos poucos, foi um processo.”>*

Tbid, p. 230 et. seq.

36 A respeito do assunto consultar: BALIC, C. Il Senso Cristiano e Il progresso Del dogma.
Gregorianum. Vol. XXXIII. 1952. Roma. p.107-131; BARTOLOMEI, T. M. L influsso Del ‘senso
della fede’ nell’esplicitazione Del domma Dell assunzione corporale di Maria. Mariologicae.
1968. p.5-38; BOFF, C. Dogmas marianos. Ave Maria. S.P. 2010.

T LA FUENTE, E. B., Serie de manuales de Teologia. Eclesiologia, p 238.

¥ VELASCO, R.., 4 Igreja de Jesus. Processo Historico da consciéncia eclesial, p.39 passim.
Utilizaremos muito dessa obra, pois o autor ird discorrer sobre a Igreja objetivada em diversos
momentos da historia e as situa¢des historicas da consciéncia eclesial que a objetivou. Mesmo que
ele ndo trate do termo sensus fidei, a sua obra nos mostra como a Igreja em suas objetivacdes
institucionais foi se distanciando deste.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

84

Nesse sentido compartilhamos com o autor duas coisas: primeiro que a Igreja ndo
teve uma fundacdo em algum momento, mas como toda instituicdo, ela foi um
processo, nao somente de uma experiéncia fundante que se objetiva, mas de um
sensus fidei que faz parte dessa experiéncia fundante e que se objetiva. O autor
ndo fala de sensus fidei nesse momento, mas quando fala de experiéncia fundante
de um grupo, ndo podemos negar que isso se trata de uma consciéncia da fé desse
grupo.

A Igreja nunca conseguira ser a objetivacdo somente do sensus fidei sem
que tenha influéncia da consciéncia coletiva de cada época, por isso, ela se
objetiva de maneira a nunca sair da historicidade. O sensus fidei, por ser o elo
entre o humano e o mistério da Igreja, ¢ também permeado pela historicidade das
pessoas que o trazem, por meio da consciéncia coletiva dessas pessoas, que esta
lado a lado com o sensus fidei, numa relacdo de didlogo, de forma que isso ¢é
inerente a natureza das coisas e ndo tem como ser diferente. S6 para citarmos dois
exemplos basicos: num primeiro momento, Presbitero e Episcopo nao foram
termos cunhados pelos cristdos, mas eram utilizados na mentalidade judaica e
helénica™, e os cristios encontraram nesses termos uma expressio adequada ao
que eles vivenciavam. Wiedenhofer também ira dizer que “no meio gentil-cristao
os ‘episcopos’ provavelmente eram uma figura emprestada de modelos
relativamente abertos no 4mbito administrativo municipal”.**’A mesma coisa
aconteceu no IV século onde “Theotokos” era uma expressdo usada pelos pagaos
para deusas-maes como Cibele, Astarté, Ishtar, e especialmente a grande Deusa

e 241
Egipcia Isis, mae do deus Horus”

e que foi, em didlogo com esta consciéncia
coletiva, adotada para Maria.

Congar ira dizer que a definicdo de Igreja mais corrente que se da a ela na
tradicdo patristica e teologica ¢ “congregacao de fiéis”. Apesar de ela ser uma
comunidade de fiéis e, feita pelos membros, ¢ também institui¢do que os antecede,

que ele define como conjunto de meios pelos quais Jesus quis suscitar e unir os

9 VELASCO, R., 4 Igreja de Jesus, p. 67.
OWIEDENHOFER, Eclesiologia. In SCHNEIDER, (org)., Manual de Dogmdtica, p. 101;
21 BOFF, C., Dogmas Marianos. Sintese catequético-pastoral, p. 14.
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figis. 2** O autor quer dizer que antes da existéncia dos fiéis existe uma mio de
Deus que faz a Igreja “instituicdo” existir.

Nesse aspecto, o autor ndo estd dentro da nossa teoria explanada aqui.
Apenas queremos fazer a observagao do limite desta colocagdo uma vez que sem
os fiéis, os meios que Jesus deixou para suscitar e unir os proprios fiéis nao se
institucionalizariam. Isso quer dizer que a instituicdo se da numa relagdo de
objetivacdo, exteriorizacao e interiorizagao entre os seus conteudos que vém de
Deus e os seus membros, como ja vimos no primeiro capitulo sobre o processo de
institucionalizagao.

Em seguida, o autor volta a sua intuicdo primeira e realca que “Igreja
somos todos nos”, congregatium fidelium, “Com Igreja se designa entdo, ndo os
principios formais emanados de Deus mas os principios materiais que representam
os homens, ndo a institui¢do, mas a comunidade que formam os membros”. ***

O autor ainda refor¢a a Igreja como comunidade de fi¢is animada pelo
Espirito Santo, citando Mohler, ao dizer que, ninguém conseguiria ser cristdo ou
conhecer a religido sem a influéncia que a comunidade de fiéis exerce sobre ele,
animada pelo Espirito Santo. ***

Tentamos em nosso trabalho tentar mostrar que a comunidade de fiéis ¢
que fez e faz a instituigdo existir, mesmo que seja inspirada ou assistida pelo
Espirito Santo e que isso se deu pela objetivacdo do sensus fidei, pois ela s6 passa
a existir a partir da existéncia de fiéis que a objetivam. Ainda podemos dizer que
“a comunidade experimenta-se como a ‘carne’ (sarx) do Espirito”. **

Este trabalho se destina a ndo opor o “institucional” a comunidade de fiéis,

ao contrario, a tentativa ¢ de unir estas duas dimensdes. Para a nossa teoria nao

existe oposi¢ao e ndo deveria existir, se esta oposi¢do passou a existir foi por uma

2 CONGAR, Y., Falsas y verdaderas reformas en La Iglesia, p. 68 et.seq. “En resumen, antes de
existir como comunidad de fieles, la Iglesia existe a titulo de instituicién, es decir, de conjunto de
los medios por los que Jesus héa querido suscitarse y unirse fieles.

3 Ibid., p. 71. “Se entendera entonces por Iglesia los hombres que, adhiriéndose por la fe a la
salvacion que procede de Jesuscristo, y a los medios de salvacion por él instaurados, llenan la Casa
de Dios y forman la comunidad de los fieles. Congregatio fidelium, rezaba la definicion de la
Iglesia mas comun entre los Padres, y em traducion teologica (79). Com Iglesia se designa
entonces no los principios formales emanados de Dios, sino los principios materiales que
representan a los hombres; no la instituicion, sino el pueblo o la comunidad que forman sus
miembros: en este sentido la Iglesia somos nosotros.

* CONGAR, Y., Falsas y verdaderas reformas en La Iglesia, p. 193: “El Hombre no sabria hacer
una vida Cristiana, ni conocer su religion sin la influencia que en el ejerce la comunidad de los
fieles animados por el Espirito Santo”.

245 TEPEDINO, A., Amor e discernimento, p.68.
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falha em algum momento do processo, onde, em vez de se objetivar a consciéncia
de seus membros, a institui¢do objetivou algumas necessidades politicas e formais
diferente do sensus fidei.

Se a Igreja foi, ¢, ou tem sido nas suas inerrancias sobre as verdades da f¢,
a objetivacdo do sensus fidei, como gostariamos de ter provado aqui, talvez ndo o
seja, no momento atual, na sua estrutura formal, nas formas de exercer o poder
hierarquico, nas relagdes entre Magistério e fiéis leigos, no que diz respeito a
participacdo das mulheres, na pobreza que lhe caberia, nas exigéncias do clero
celibatario, na moral sexual, na moral social, na teologia do ministério ordenado,
ou seja, em objetivacdes que nao mais condizem com o senso dos fiéis.

No proximo topico trataremos dos problemas. Nao somente os citados
acima, mas também os problemas com o sensus fidei e sua deteccdo, problemas
no discernimento dos sinais dos tempos, causas que impedem a Igreja de oferecer
sentido ao povo, perda de plausibilidade, desvios do sensus fidei ou negligéncia,
cristalizacdo de uma consciéncia de outrora, pois, como diz Cora Coralina, “na

(e . 246
pratica, a teoria € outra”.

3.2
A missao divina da Igreja e a insuficiente correspondéncia humana
atual

E importante salientar que a Igreja, enquanto institui¢do Teandrica, no seu
lado humano, deveria também ser fonte de sentido, como todas as institui¢cdes
religiosas®*’ que oferecem a sociedade um universo simbolico que lhe dé sentido a
vida cotidiana, assim como a morte, ao nascimento, ao processo de reproducao, a
unido entre as pessoas, etc. Esse lado humano da Igreja estd altamente ligado ao
seu lado mistérico, pois a Igreja € capaz de oferecer sentido & humanidade com o
acervo que nela foi depositado muito mais do que qualquer outra instituicdo
religiosa, pelo grau de capacidade intelectual, de abstra¢dao e elaboracao de uma

doutrina sem precedentes, cujo acervo veio de Cristo que, para nds, ¢ Deus.

246 CORALINA, C., "Vintém de cobre - Meias confissoes de Aninha", pag. 174. Poema:

Conclusdes de Aninha
247 . . . , . e~ .
Como foi demonstrado no primeiro capitulo sobre a institui¢cao e o sentido.
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Tentaremos mostrar porque a Igreja estd com muita dificuldade em ser
fornecedora de sentido e tampouco consegue, para muitos, ter sentido ela propria,
na sociedade em que vivemos. Relacionaremos alguns dos aspectos que foram
relatados no primeiro capitulo sobre a cultura atual e como eles contribuem para a
perda de sentido da Igreja na pds-modernidade, associando-os com o que foi
demonstrado também no primeiro capitulo sobre o universo simbolico, e com o
sensus fidei e as instituicoes. Este conteudo também servird de base para o ultimo
capitulo, onde, em uma tentativa de respostas aos problemas que apontaremos
aqui, ofereceremos pistas pastorais para uma Igreja que deseja atingir sua missao.

No mundo pds-moderno, cujas caracteristicas vimos no primeiro capitulo e
podemos aqui recordar: emergéncia do sujeito como autocriador, fim do social
(das institui¢des), a razao e o individuo como fundamento, nao se ¢ mais possivel
ser um universo simbodlico poderoso em meio a pluralidade de opgdes sem que
tenha o mistério como fonte e o transparega. Algo tem ocorrido com a Igreja que,
ela ndo consegue mais atingir grande parte dos seres humanos desta sociedade de
forma a oferecer-lhe o sentido que lhe falta para a sua vida.

Existem causas sociologicas que impedem a Igreja de ser um universo
simbolico capaz de oferecer o sentido para a vida, como seria pertinente a ela de
forma bem sucedida pela sua origem “ex alto”.** Esta ¢ a sua misséo, e foi para
isso que Cristo veio, para dar sentido a vida humana; por isso a instituicdo existe,
para transmitir o universo simbdlico que ofereca nao somente a salvacao dos seres
humanos para a vida eterna, mas a salvagdo aqui e agora, re-significando a vida.

E importante saber que o raciocinio que rege os demais, nesse trabalho, é
que a Igreja perde o sentido quando ndo ¢ a objetivagdo do sensus fidei, pois este
¢ o ponto de ligacdo e de comunicacdo entre o lado humano da Igreja e seu lado
divino. Aqui se dé boa parte de sua teandricidade, onde o lado humano nao € s6

pecado, mas ¢ também instrumento do divino, no caso, uma consciéncia coletiva

dos cristdos sobre os contetdos da fé, assistida pelo Espirito Santo, infalivel, que

24 ~ . . . . . ,
¥ Quando falamos “ex alto” ndo nos importa que sua origem foi Cristo ou em Cristo, se ela é

continuidade do Povo de Israel ou se ela nasceu em Pentecostes ou em Mt 16, 18; ou se ela nasceu
na Santa Ceia, na Pascoa ou foi um processo de objetivacdo do sensus fidei. Este tltimo é o que
acreditamos. Mas quando mencionamos sua origem “ex alto” fica implicito que,
independentemente de qual linha de pensamento sobre a origem da Igreja, esta origem ¢ do alto e
ndo somente humana. No caso de nossa linha de pensamento, onde ela teve origem na objetivagéo
do sensus fidei, ¢ do alto, uma vez que o sensus fidei ¢ assistido pelo Espirito Santo e infalivel e
Deus assim quis uma institui¢do na terra por que isso faz parte da natureza humana, é a natureza
social do ser humano.
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estd em constante comunicacdo com a consciéncia coletiva das pessoas em
sociedade, ora em conflito, ora em consenso.

Existem fatores que estdo impedindo isso na época em que estamos
vivendo, que sdo, na verdade, problemas.

Aqui encontramos o problema origem de todos os outros que trataremos a
seguir que gera uma Igreja sem sentido e que, conseqiientemente, faz com que ela
ndo possa ser um universo simbolico para a sociedade porque ndo ¢ aceita. Isso
ocorre quando ela, enquanto instituicdo, na sua organizacao formal e nos modos
de proceder, ndo transparece mais o mistério que quer transmitir ¢ ainda o ofusca,
por ndo mais corresponder nem ao sensus fidei, nem tampouco & consciéncia
coletiva de qualquer sociedade. Isso se da tanto por fatores decorrentes da propria
Igreja como por fatores decorrentes da cultura atual. E nessa relagdo entre a Igreja

objetivada, o sensus fidei e a consciéncia coletiva dos cristaos e dos ndo cristaos

que esta o cerne do problema.

Vimos no tdpico anterior, a relagdo andloga entre consciéncia coletiva e
sensus fidei. Nesse, veremos a relacao de obscurecimento ou de discrepancia entre
a consciéncia coletiva e o sensus fidei e/ou entre as formas objetivadas na Igreja e
estas.

O primeiro aspecto critico que tange essa relagdo entre consciéncia
coletiva e semnsus fidei, ¢ que muitas vezes a Igreja em vez de ter sido a
objetivacdo da “consciéncia coletiva dos cristdos sobre os conteudos da ¢, foi a
objetivagdo da consciéncia coletiva da sociedade em que ela estava, porém sem o
didlogo com o sensus fidei. Esse foi e ¢ um grande problema, pois hoje essa
consciéncia coletiva ndo mais corresponde aquela de outrora quando a Igreja se
objetivou, tornou-se algo estranho a consciéncia em geral das pessoas de hoje, €
também ao sensus fidei. Novamente nos remetemos ao termo utilizado por
Wiedenhofer e ja citado onde ele diz que a missdo divina da Igreja precisa
encontrar correspondéncia humana. O que ocorre € exatamente o contrario em
muitos aspectos.

Um exemplo: Para corresponder as expectativas de uma consciéncia
coletiva da época em que os Cristdos foram tdo perseguidos e estavam cansados
disso, a espera da gloria da ressurreicdo e da saida do “timulo” em que se

encontravam, viram algo satisfatorio e de consolo, at¢ mesmo um estimulo e uma
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3

confirmacdo de sua fé na ‘“faraoniza¢do” do ministério ordenado, onde, “no
processo de ‘assimilagdo do Império’ que se desencadeia na Igreja, os bispos se
tornam grandes senhores do império e grandes senhores da Igreja”. *° Isso nada
tem a ver com o sensus fidei de qualquer época, onde se sabe que Cristo foi morto
na cruz pelo proprio império da época e do lugar, entrou em Jerusalém montado
num jumento ¢ o Reino dEle ndo ¢ desse mundo, mas na época isso era visto
como algo bom, pois era uma consolagdo depois de tudo o que eles haviam
enfrentado. Hoje a Igreja, na sua missdo, nao encontra correspondéncia humana
nesse aspecto. Nao estamos aqui a opor institui¢do humana a divina, mas a opor a
ostentagdo, o luxo e a riqueza, a humildade, a pobreza e a modéstia de Cristo que
deveriam ser objetivadas na Igreja para que ela se correspondesse mais ao
mistério e ao sensus fidei. Essa foi a grande critica de Sao Francisco de Assis a
Igreja com sua propria vida e que, até entdo, ndo foi bem ouvida.

Hoje, essa faraonizacdo do ministério ordenado ndo poderia mais estar
presente em nossa sociedade, pois a nossa consciéncia coletiva rejeita qualquer
forma de poder imperial, absolutista, monarquico. A representacdo de poder na
modernidade muda completamente. Nao que ndo deva existir poder e hierarquia,
mas a forma de exercer o poder deveria corresponder mais ao que as nossas
consciéncias permitem e mais ao sensus fidei, que ¢ a forma como Jesus exercia o

250

poder. O Concilio Vaticano II”°" “demonstra a inten¢do clara de colocar a

hierarquia dentro do Povo de Deus, e nio a frente do Povo de Deus”.*"
Adentramos aqui num problema mal resolvido na teologia; € o problema

da palavra “mundo” que em Paulo e Jodo tem a conotag¢do de algo contrario ao

evangelho e a Cristo, e que ndo corresponde ao “mundo” da criagdo que ¢ amado

, : . 252
por Deus e deve ser salvo por ele e por nés evangelizado e também amado. ~* A

9 VELASCO, R..4 Igreja de Jesus. p. 131.

#0LG10.11.12.34.35.36

! WIEDENHOFER, Eclesiologia. In SCHENEIDER, (org)., Manual de dogmatica, p. 101.

. 252 MATEOS J.; BARRETO, J., O Evangelho de Sdo Jodo, p.684 et. seq. : "Jesus ndo roga pelo
mundo, que, como normalmente no discurso da ceia (Jo 15,18-25; 16,8.11.33; 17,6.14.25)
significa a ordem injusta. Com respeito a ele, s6 se pode pedir que seja destruido e desapareca. A
injustica institucional, que se chama " o mundo", ¢ inimiga do homem e, portanto, de Deus. Jesus
frisa a incompatibilidade com o sistema de morte, cujo chefe se aproxima com o fito de tirar-lhe a
vida (Jo 14,30)". Isso mostra que existe "um mundo", sistema, "no mundo", criagdo-universo. O
mundo sistema é condenado por Jesus. "A frase de Jesus: "para isso vim ao mundo" (Jo 18,37b),
mostra que sua missdo se realiza na historia. Sua realeza se diferencia da do "mundo" como
sistema injusto, mas se exerce necessariamente dentro da historia humana; e mais: vem para dar a
verdadeira orientagdo a esta mesma historia, porque sua missdo se insere na obra criadora com o

fito de dar-lhe remate (Jo 5,17; 19,30). Isso concorda com a peti¢io de Jesus ao Pai na Ceia:
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Gaudium et Spes tenta fazer o didlogo entre a Igreja, os cristdos e esse mundo.
Nesse sentido este termo requer um acolhimento como objeto de nossa missao.

No entanto, relembrando a palavra “mundo” na forma como Paulo e Joao
mencionaram-na, temos a existéncia de algo que vai muito ao contrario a logica
de Cristo, de Deus, como, por exemplo, a cruz, que ¢ escandalo para os ndo
cristdos, e até para Pedro, assim como a pobreza evangélica num mundo onde o
poder e o status sao idolatrados, ou ainda o sofrimento e o sacrificio num mundo e
numa cultura onde a dor ¢ negada, etc.

Muitas vezes, as consciéncias coletivas das sociedades sdo tomadas por
valores do “mundo” que “Jesus odeia e que o odiou”, e isso ¢ um problema para a
Igreja, pois os proprios membros da igreja podem ter essa influéncia e
comprometer o sensus fidei.

Fazer a diferenca e o dialogo entre as duas consciéncias coletivas ndo ¢
muito simples e exige discernimento e conhecimento da diferenga entre as duas
consciéncias presentes na sociedade, no mundo e na Igreja. Porém, ¢ necessario
que facamos um esfor¢o para que a Igreja ndo s6 retome o seu sentido e possa ter
sentido para a sociedade, mas possa também, com isso, oferecer o universo
simbolico que Jesus nos trouxe. Para isso ¢ imprescindivel esse didlogo entre uma
e outra categoria, a de sensus fidei e a consciéncia coletiva. Todos os problemas
sdo desencadeamentos dessa questdo, ora em decorréncia da cultura atual que
influencia as consciéncias, ora em decorréncia da Igreja que ¢ influenciada pela
cultura do momento, ora porque a Igreja agride as consciéncias, ora porque as
consciéncias ndo aceitam a Igreja. Todas as situacdes negam a escuta e a

objetivagao do sensus fidei.

"Nao te rogo que os leves do mundo, mas que os guardes do Perverso" (Jo 17,15). A comunidade
de Jesus, que se encontra no meio do mundo, ndo ¢, portanto, refugio que permita ao homem
evadir-se da historia, mas leva o dinamismo do Espirito que a consagra para uma missdo dentro
dela; sua atividade serd igual a de Jesus e provocard a mesma hostilidade por parte do mundo (Jo
15,18)... Jesus encontra-se diante de um mundo cujo motor ¢ a ambi¢do de dinheiro e poder (Jo
8,44; 13,2: o Inimigo). Esta ambi¢do da origem a uma ideologia contraria & verdade de Deus (Jo
8,44)".
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3.21
Quebra de plausibilidade

Toda e qualquer instituigdo, para se manter viva em meio a qualquer
sociedade ao longo dos anos, ela precisa ser plausivel, ou seja, precisa ser
aceitavel, razoavel, algo que se possa admitir, crer. Nenhuma institui¢do sem
plausibilidade permanece pelos séculos, assim como, nem o universo simbolico
trazido por ela.

Nesse sentido voltamos a apresentar a questdo da missao divina da Igreja e
sua correspondéncia humana, onde tudo o que ela quiser criticar no mundo que
esta ai como verdade, devera antes de tudo, valer para ela propria.>”

Somos convictos de que ndo ha nenhum problema com o cristianismo em
si, pois este € universal por sua natureza, para todas as geragdes e culturas, e traz

254
um “modo de proceder”®

que serve para todo o sempre. Entdo, neste trabalho,
ndo questionaremos em hipotese alguma os contetidos da fé que sdo os dogmas e a
doutrina em geral. Estes, quando vividos de forma auténtica, sdo perfeitos
universos simbolicos, e satisfatoriamente oferecem sentido a qualquer um que os
compreenda e jamais se tornam obsoletos. Basta, para isso, que sejam bem
comunicados e bem compreendidos pelos sujeitos. Esses conteudos da fé serdo
sempre plausiveis para qualquer um que busque a verdade honestamente e que, ¢
claro, misteriosamente sao atraidos por Deus.

Por isso, este trabalho apenas se refere a Igreja que € depdsito desses
conteidos e que tem a missdo de passa-los a todos os povos. Contudo,
perguntamos como ela poderia passar esses conteudos de forma a cumprir melhor
sua missdo, pois ela ¢ mediadora desses conteudos, e se ndo for aceita, estes
também ndo o serdo. Portanto, antes é necessario nos conscientizar dos motivos
pelos quais muitas pessoas nao estao abertas, ndo aos contetidos, mas a Igreja, o
que leva a ndo podermos evangelizar por que a Igreja ndo ¢ aceita, ¢ rejeitada,

perdeu a plausibilidade. Mesmo alguns que, conhecendo e admitindo esses

3 WIEDENHOFER, Eclesiologia. In SCHENEIDER, (org)., Manual de dogmatica, p. 96: “Esse
perigo estrutural, existente para todos os sinais terrenos da atuagdo divina, de poder tornar-se sinal
de mentira ou de engano, deve ser razdo, também para a Igreja, de constante exame de
consciéncia, constante remorso ¢ mudanga de atitude.”

2% Sobre 0 “modo de proceder” cristdo de Cristoph Theobald aprofundaremos no ultimo capitulo.
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conteudos como verdadeiros, muitas vezes, saem da Igreja para protegé-los. Mas
o que leva a esta realidade? Isso é o que veremos a seguir.

A perda de plausibilidade se d4 quando a consciéncia objetiva da
instituicdo ndo mais corresponde a consciéncia subjetiva de seus
membros.”>’Veremos a seguir os aspectos relacionados a consciéncia coletiva e ao
sensus fidei que contribuem para a perda de plausibilidade da Igreja.

A perda da plausibilidade da Igreja para as sociedades ¢ a pior coisa que
poderia acontecer para o Evangelho, ou seja, ¢ o maior obstaculo para que ela
possa cumprir sua missdo de evangelizar. Isso ocorre em duas ocasides: ou a
Igreja em suas formas e em seus limites fere muito a consciéncia coletiva dos
cristdos e ndo cristdos, englobando aqui o proprio sensus fidei, perdendo, com
isso, totalmente a plausibilidade perante as pessoas; ou ela ndo fere, mas nao
corresponde a nenhuma das duas consciéncias, fazendo com que sua imagem se
torne caricatural ou estranha a consciéncia das pessoas, em geral. Neste caso, a
pessoa com o sensus fidei ativo faz um esforgo para permanecer na Igreja, usando
mecanismos de defesa como a nega¢do ou a racionalizagdo. 236

A seguir apresentaremos os aspectos privilegiados nesse trabalho como
principais agentes na perda de plausibilidade da Igreja perante a sociedade. Dentre
eles estdo a relacdo da Historia com a consciéncia coletiva, a relacdo da cultura
atual e da midia >’ com os sensus fidei na influéncia da consciéncia coletiva das
pessoas; assim como elementos internos da Igreja que também quebram a sua
plausibilidade.

No que diz respeito a Historia, atualmente nds temos uma situagcdo na
sociedade que ndo ¢ mais a de antes, quando estdvamos na cristandade. Em época
de Cristandade, os valores cristdos, eram passados pela tradi¢do e presentes na

consciéncia coletiva de toda a sociedade de maneira a alcangar todos os lugares

5 BERGER,P., Dossel Sagrado. Pg. 15 et.seq.

26 MORGAN, G., Imagens da organiza¢do, p. 205 et.seq. Este autor, no capitulo: “explorando a
caverna de Platdo” mostra aspectos de prisdo psiquica freqiientes nas organizagdes. E os dois
mecanismos de defesa que ele aponta como causadores de prisdo psiquica sdo a negagdo e a
racionalizagdo. A negagdo consiste na recusa em admitir o fato como real e a racionalizagdo
consiste em arrumar argumentos bem elaborados para justificar os fatos disfarcando os reais
motivos deles. E comum ver isso na Igreja, principalmente por parte de alguns dos dirigentes, para
quem tudo esta correndo bem e normal, na maioria dos casos. Com exce¢do do Papa Bento XVI
que resolveu olhar para dentro da Igreja e seus problemas graves entre outros bispos e cardeais
conscientes, que acolhem a verdade quando falamos delas.

»7 Esses dois ultimos aspectos, (cultura atua e midia) ndo foram colocados no primeiro capitulo
onde tratamos de cultura atual por serem eles aqui, tratados especificamente com relagdo a quebra
de plausibilidade devido a sua relagdo com o sensus fidei € consciéncia coletiva.
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onde o cristianismo havia conseguido chegar. No entanto, a Igreja, enquanto
instituico, nesta fase, apés Constantino™", passa a ndo ser mais a objetivacio do
sensus fidei, mas de uma consciéncia coletiva da época em que ela se identificava
com a religido imperial. Nesta fase, as roupas imperiais, a forma de poder
estabelecida, cada vez mais cristalizada com o passar dos séculos, era algo que
estava entrando na consciéncia coletiva dos cristdos. Como eles ndo tinham o
sensus fidei ativo, por nao terem acesso a Sagrada Escritura, ou a uma
evangelizagdo original como nos primeiros séculos, a Igreja foi tomando forma de
valores e aspectos da sociedade da época, e assim foi se cristalizando, como toda e
qualquer institui¢io humana. >

Esse fato, apesar de ser normal para as instituigdes, ¢ foi até certo ponto,
compreensivel para a Igreja em época de cesaropapismo (onde o Estado era
teocratico e absoluto ou politico-eclesiastico)**’, ndo poderia mesmo deixar de ter
seu preco alto para a Igreja de Cristo, que nas origens da sua objetivagdo, era a
Igreja de Jerusalém, de Antioquia, a Igreja perseguida de Pedro e Paulo, a
comunidade de fiéis que eram o sal da terra, a semente de mostarda, escondida e
fermento, a Igreja de Jesus Cristo, O Crucificado.”®' Reforcamos mais uma vez
que nao estamos opondo o processo normal das instituigdes a Igreja, mas sim
dizendo que a Igreja precisa, analogamente ao processo normal de
institucionalizacdo da consciéncia coletiva, institucionalizar o sensus fidei, para
poder transparecer o mistério de sua natureza. Somente assim, a instituigdo
humana sera unida a divina, como as duas naturezas de Cristo.

Vale lembrar certos aspectos historicos onde temos que, a partir de alguns
canonistas medievais, ao tratarem de responder aos problemas ocasionados pelas
lutas entre os poderes seculares e o papado, a partir da reforma gregoriana (Sec.
XI), se produziu uma importante mudanca eclesioldgica na nogao de Igreja, que
passou a ser juridica. Assim como também por motivos da Reforma Protestante,
especialmente a obra de R. Belarmino (1621) e Francisco Suarez (1617)
apresentam uma eclesiologia que fundamenta a natureza da Igreja como baseada

no poder de jurisdicdo aplicado que, posteriormente dard origem a Igreja como

% Cf. SOUTO MAIOR. A. Historia geral, p. 205 et. seq.

% VELASCO, R., 4 Igreja de Jesus, p. 121 et seq.

2% SOUTO MAIOR, A., Histéria geral, p. 205.

! HURTADO, M. XIII Simpésio Internacional de Teologia IHU: Igreja, Cultura e Sociedade.
2012. Palestra: “Dizer o mistério da Igreja ao estilo de Jesus.” http://www.unisinos.br/eventos/ihu-
semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-emdebate



http://www.unisinos.br/eventos/ihu-semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-emdebate
http://www.unisinos.br/eventos/ihu-semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-emdebate
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Sociedade Perfeita e teve influéncia durante quatro séculos, até a Mystici corporis
de Pio XII. Essa eclesiologia se encontra sob o signo da autoridade, em chave
apologética e clerical cujas raizes remontam os séculos XII e XIII, que emerge no
século XIX como sociedade perfeita. Este conceito nao ¢ suficiente para justificar
o ordenamento eclesiastico e apresenta uma Igreja desconectada de sua
sacramentalidade, dando prioridade a jurisdigdo em detrimento da dimensdo
espiritual e sacramental da Igreja. 2> O Vaticano 11, na Limen Gentium, recupera
a natureza mistérica da Igreja e a contempla desde a Otica do mistério € nao de
sociedade perfeita.”®

Esta Igreja de modelo e objetivacao imperial identificada com o poder, foi
ao longo dos séculos, gerando problemas na consciéncia coletiva dos povos. A
modernidade inicia uma critica grande ao poder, e a tudo o que se relaciona com
ele, mas ndo € so esta questdo. A modernidade estabelece uma cultura diferente, a
cultura da sinceridade,”®* em todos os sentidos, tanto quanto as ideologias que
permeiam nossas atitudes, quanto aos nossos comportamentos que podem nao ser
auténticos. Esta situagdo relatada pela academias e obras sobre Historia, uma area
da ciéncia que em geral tem problemas com tudo o que se refere a Igreja, faz com
que se crie um preconceito imenso na consciéncia coletiva dos povos contra a
Igreja, vendo-a como se ela fosse a vila até em ocasides que nao tenha sido. Esse
pré-conceito ¢ um obstaculo para a plausibilidade da Igreja na sociedade.*®

Esse pré-conceito na consciéncia coletiva foi gerado por muitas situagdes,
desde as cruzadas, passando pela Inquisicao até a vida profana e libertina de papas
e cardeais em épocas em que estes compravam seus cargos, pela simonia. >°°

Essas questdes historicas fazem com que o mistério da Igreja em ser a
Igreja de Cristo fique desacreditado, ofuscado, como ¢ o caso dos universitarios,
por exemplo, que quando tentamos evangelizar, o primeiro obstidculo que

encontramos com reagdes violentas a Igreja, ¢ quanto a sua historia passada.

Normalmente a reag¢@o contra a Igreja se da em nome das cruzadas, da Inquisi¢ao,

62 Cf. PIE-NINOT, S., Eclesiologia, p.46 passim.

23 Cf. Ibid, p. 555.

2% CONGAR, Y., Falsas y Verdaderas reformas en la Iglesia. p. 18

% Os problemas relatados aqui serdo tratados no ultimo capitulo com sugestdes para lidarmos
com 0S mesmos.

26 Cf. GONZALEZ-FAUS, J. 1., A Autoridade da Verdade. Momentos obscuros do magistério
eclesiastico, p. 15 et.seq.
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da simonia, da unido de papas com imperadores, da imoralidade destes, formas de
abuso de poder, das indulgéncias, etc.”®’

Percebe-se que isso cria na consciéncia coletiva uma representacdo social
de Igreja que a mata antes mesmo dela oferecer o que tem para oferecer, antes
mesmo dela poder apresentar seu universo simbélico. E fato que, Pastoral
Universitaria ¢ umas das pastorais mais dificeis de serem efetivas e este ¢ um dos
publicos mais complicados para evangelizarmos. Contudo, ele cresce e se torna a
nossa massa de profissionais liberais, de pessoas muito ativas na sociedade, pois ¢
o publico que tem terceiro grau e tem poder nesta sociedade, tornando-se até
mesmo os politicos de amanha.

Além desses aspectos, temos o problema da cultura atual, que foi mostrado
no primeiro capitulo onde todos aqueles itens sdo aspectos que impedem a Igreja
de ter seu lugar na sociedade, desde o fim do social (que ¢ a morte das
institui¢cdes) até o surgimento do sujeito, passando pela esterilidade da Gaudium et
Spes assim como os paradoxos que penetraram a propria Igreja.®® Esses aspectos,
relatados no primeiro capitulo, fazem parte j4 da consciéncia coletiva das pessoas
e obstaculizam a manifestacio do sensus fidei quando ha; assim como,
obstaculizam a Igreja de promover a existéncia do sensus fidei por meio da
Evangelizagdo, pois em certos ambientes ela nem consegue evangelizar.

Na cultura atual a Igreja ¢ abortada pela morte das instituicdes e pela
emergéncia do sujeito, pelo siléncio das massas e pela falta de demanda de
sentido. Nesta cultura, as pessoas nao estdo mais interessadas em nenhuma
institui¢do que nao contemple o sujeito em suas demandas mais profundas, numa
linguagem compreensivel, ou que ndo tenha estratégias para romper o siléncio das
massas e criar a demanda de sentido. E ainda, uma Igreja que, aos olhos do povo,
parece perdida em seus paradoxos, em suas crises, uma instituicdo que nao
consegue gerir a si propria com éxito. %’

Hoje nds temos uma sociedade que poderiamos dividir por geragdes: as de

idade avancada, acima de cinqiienta anos em alguns lugares, e em outros, acima

7 Foi o que constatei em 14 anos de experiéncia como professora universitiria em cursos para
pessoas catolicas e nao catolicas, cristdos e ndo cristds onde tive que ministrar aulas de disciplinas
obrigatorias em Universidades Catolicas para todos os cursos que nada tem a ver com religido.

% No tltimo capitulo, (proximo) trataremos destes aspectos da cultura atual relatados nesse
capitulo e de como poderiamos criar antidotos para os mesmos ou formas de transcendé-los.

9 Ndo estamos dizendo que a Igreja esteja assim, mas ¢ assim que aos olhos das pessoas da
cultura atual, ela é representada. Inclusive com o auxilio da midia.
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de sessenta (nas sociedades secularizadas a mais tempo, como na Europa), que se
diferem das geragdes mais jovens. Aquelas possuem uma consciéncia coletiva
ainda em diadlogo com alguns aspectos do sensus fidei, as mais jovens dos meios
urbanizados ndo possuem mais sensus fidei, a ndo ser as que estao envolvidas em
algum movimento eclesial ou de alguma forma foram muito bem evangelizadas
pela familia. Portanto nds temos dois publicos: os evangelizados que possuem um
sensus fidei e os nao evangelizados (podem ou ndo se dizerem catolicos de
“nome”, mas ndo catolicos de op¢ao responsavel, ou podem nunca ter nem sequer
conhecido a Igreja).

Tanto para um ou outro ser humano, (catolico ou nao), a consciéncia
coletiva esta 1a, dentro dele, € a sociedade dentro do individuo. Esta consciéncia
traz muitos aspectos que vao moldar os comportamentos das pessoas pela forma
de pensar. A Igreja e o cristianismo possuem vantagens grandes em muitos
lugares da cultura ocidental e das partes do oriente, onde o ber¢o dessa cultura foi
o cristianismo. Isso ¢ um grande ponto a favor de uma evangelizagdo se esta
souber dialogar com esta consciéncia coletiva que ja estd em muito modificada.
H4 uma profunda diferenca de paises catdlicos e paises com grande influéncia
protestante, onde também a consciéncia coletiva catolica foi imensamente
modificada pelo protestantismo.

O protestantismo cria representacdes sociais da Igreja Catodlica que
formam entre eles uma consciéncia coletiva que dificilmente se abre para a Igreja
Catolica, por isso, também o didlogo ecuménico ndo ¢ tao facil. Uma dessas
representacdes negativas criadas por eles sobre os catolicos, s6 para ilustrar, € a
devogdo aos santos identificada como “idolatria” do Antigo Testamento, cuja
representacdo para nos, catdlicos, ¢ absurda, uma vez que, a Comunhdo dos
Santos ¢ um dos dogmas que temos dos mais interessantes e fornecedores de
sentido a vida humana. >’

Portanto, existem muitos aspectos da consciéncia coletiva que nao
coincidem mais com o catolicismo e até mesmo com o cristianismo na maior
parte. Estes, vao aos poucos impedindo o sensus fidei de ser vivido com
autenticidade ou até mesmo de serem plantados pela evangelizagdo. Esse ¢ um

problema que apontamos ao relatar as caracteristicas do homem pds-moderno, da

270 Sobre isso falaremos no capitulo III de forma mais profunda.
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cultura atual, como relativismo, fragmentacdo do pensamento, hedonismo,
individualismo, racionalismo, entre outras. Essas caracteristicas estdo hoje,
formando a consciéncia coletiva dos jovens e até, influenciando os mais velhos,
como pessoas que, sdo catdlicas e acham tudo muito retrogrado na Igreja,
baseadas nessa influéncia da consciéncia coletiva. As vezes, até pessoas
envolvidas com a Igreja como alguns do clero estio com o sensus fidei
obnubilados por essa influéncia. A consciéncia coletiva destas pessoas obnubilam
o sensus fidei de tal forma que ele ndo pode atuar.

E o que ocorre, por exemplo, com pessoas que sdo catolicas ou cristds e
concordam com o aborto, com o sexo livre, ndo conseguem ver na castidade um
valor e sim, no sexo, a saude; ndo conseguem ter vida reta com relacdo ao
dinheiro, na empresa, ndo conseguem perceber e viver a justica com seus
empregados, ndo conseguem valorizar a pobreza evangélica e sim, valorizam ao
extremo, o status, a riqueza ¢ os bens materiais, e etc. Essas pessoas sdo vitimas
de uma cultura do individuo, do corpo, do capital e do consumo e ¢ muito dificil
suscitar nelas, mesmo as ja evangelizadas, o sensus fidei, a ndo ser por um
profundo processo de conversdo, que vez ou outra acontece, principalmente,
promovida pelos movimentos eclesiais. >’

Outro aspecto da cultura atual que influencia muito a evangelizacdo e a
atuacdo da Igreja em sua missdo ¢ o pluralismo das sociedades atuais. Como ja foi
dito neste trabalho, no primeiro capitulo, o pluralismo ¢ um fenomeno social da
modernidade e poés-modernidade que ndo tem mais volta. Alguns se refugiam no
fundamentalismo para combaté-lo, outros aderem logo ao relativismo que ele
causa, mas seja qual for a postura do sujeito, o pluralismo existe e € forte.

Este fendmeno oferece para as pessoas uma gama de opgdes, de decisdes,
de ofertas de todo tipo, onde cada um escolhe aquilo que lhe parece mais aprazivel
e ainda mais, cria uma divida quanto a existéncia de uma Verdade.

Esse ¢ um dos problemas que a Igreja enfrenta até mesmo para o didlogo
inter-religioso e com os tedlogos pluralistas, pois a Igreja ndo abre mao de que
Cristo ¢ A Verdade, incompardvel, unica, e salvadora, o dpice da revelacao de
Deus. No entanto, no meio urbano do mundo ocidental, esse discurso entra em

discrepancia com a consciéncia coletiva das sociedades urbanas, onde todas as

' Nzo podemos negar que, apesar de, os movimentos eclesiais terem seus problemas que
precisariam de purificacdo, eles promovem muitas conversoes.
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outras religides reivindicam sua dignidade e seu espago além de um status de
igualdade. O mundo das cidades e dos grandes centros ¢ caracterizado pela
liberdade total e constante de escolha em todos os sentidos, onde nada que ¢
tradicional tem seu espago, nem mesmo a influéncia dos pais nos filhos se faz
presente. Nao sendo esse um problema somente para a Igreja, mas para toda a
sociedade, com seus jovens, criancas e adolescentes. Portanto, teremos, enquanto
Igreja, que encontrar meios de lidar com essa realidade e mesmo assim descobrir
meios de sermos fecundos na evangelizagao.

Por outro lado, temos mais um grande inimigo do sensus fidei que ¢ a
midia. A consciéncia coletiva hoje sofre de um mal que sdo as ideologias. A
ideologia do consumo, do capital, do empreendedorismo, das idolatrias em geral,
que dao impulso ao sistema capitalista como: o amor romantico, o sexo, o status,
o poder, a moda, a beleza corporal, todas essas questdes veiculadas pela midia,
servem de ideologizac¢do da consciéncia coletiva de varias sociedades capitalistas
e que permitem as midias da cultura de massa veicular suas ideologias de
consumo ¢ de bombardeio as consciéncias coletivas para quebrarem a coesao
social e assim serem sociedades mais vulneraveis, menos estaveis, com pessoas
mais desequilibradas, mais compulsivas, e conseqiientemente mais
consumistas.”’?

Quando a pessoa, catolica, cristd ou ndo cristd, se permite ser influenciada
por estas midias, entdo a possibilidade de ativar o sensus fidei fica comprometida,
oprimida e com grandes dificuldades para ser colocado em didlogo com esta
consciéncia.

Estas sdo as pessoas que ndo conseguem compreender o Evangelho e os

. 273 . .
conselhos da Igreja””, pois, para elas, a natureza humana € vista como algo que

22 Sobre esse assunto pode-se pesquisar obras sobre sociologia da Comunicagdo: Cultura de massa
e Industria cultural. GUARESCHI, P. Comunica¢do e poder, a presenga e o papel dos Meios de
Comunica¢do Social na América Latina. Petropolis: Vozes. 1999; COHN, Gabriel &Theodor
ADORNO, TV, Consciéncia e Industria cultural. Comunica¢do e industria cultural. Sdo Paulo:
Companhia Editora Nacional. 1971. Estes autores trabalham o processo de ideologizacdo da
América latina pelos EUA, com o objetivo de mudar as representagdes sociais a respeito de
politicas e sistemas apregoando ideologias proprias para seus interesses e também a industria
cultural como produgéo de cultura de massa apenas para alienagdo das massas, gerando angustia e
assim, desejos de consumo. Respectivamente.

3 Para pessoas assim, tudo se confunde com dogmas. Os conselhos da Igreja sdo vistos como
dogmas. Flas ndo sabem distinguir um e outro. E dogmas sdo vistos com verdadeiro pavor na
cultura atual.
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deve ser e voltar ao primitivo, como a midia quer, em busca do prazer’™®, como
algo livre e bom para a saude, assim a Igreja e sua evangelizagdo passam a ser
obsoletas. Temos muitas pessoas assim que freqlientam as missas
dominicalmente, sem perceberem que aqui se encontra a caracteristica da
esquizofrenia social, onde as pessoas separam o que ouvem na missa daquilo que
vivem na realidade, mas nem por isso deixam de ir @ missa e se dizerem catolicos.

Trataremos a seguir os aspectos relacionados a Igreja como instituicdo e
suas objetivacdes que contribuem para a perda de plausibilidade. Dentre elas,
algumas mais importantes e de maior impacto para a sociedade atual: a questdo do
poder e da forma de exercé-lo; a objetivagdo de uma instituicdo que alimenta a
presenca do desvio; a falta de dialogo com as mulheres.

O que pretendemos mostrar a seguir, ¢ que sem opor instituicdo humana a
Igreja, que ¢ também divina, tentaremos demonstrar que alguns fatores seguem
uma racionalidade ndo cristd, ¢ que na Igreja esses fatores precisariam ser
repensados; ¢ o caso dos que abordaremos logo abaixo.””

Nao podemos dizer que uma Igreja—Estad0276, com um poder que segue a
mesma logica dos poderes terrenos que temos no mundo, de cunho maquiavélico,
seja a objetivacao do sensus fidei. Qualquer cristdo com o sensus fidei ativo e

, . . ~ 7 277
afinado percebera que o reinado de Cristo ndo ¢ desse mundo

, € que Ele entra
montado num jumento em Jerusalém, ¢ morto na Cruz e ressuscita com as marcas
dos pregos nas maos € no corpo, € esse € o Templo que seria erguido em trés dias.
Um templo humilde, machucado. O ressuscitado tinha realmente um poder do
céu, porém, exercido no amor e no didlogo, no servigco e na humildade. Esta era a
Igreja das origens, de Pedro e Paulo. Quando a Igreja ndo objetiva isso, ela quebra

a sua plausibilidade para os verdadeiros cristdos que estdo com o sensus fidei

ativo e forte em suas consciéncias. “A Igreja so terd direito e a capacidade de por

M Nesse sentido ndo compactuamos com a visio de MAFFESOLI nas obras que serdo citadas

neste trabalho, que em muitos aspectos nos ajudam a pensar em saidas, mas em outros, aprova esse
tipo de cultura como algo inteligente e interessante.

" Quanto aos itens apresentados a seguir, vale ressaltar que estamos vivendo um momento de
transi¢do de Papas, de Bento XVI (cuja rentncia foi também uma dentincia), para papa Francisco,
cujo nome ja prenuncia algo de reformador e de novas formas de exercer o poder ja que se refere a
Francisco de Assis.

% por exemplo, os escandalos do banco do vaticano.

277 Como ja mostramos em outra ocasido, a palavra mundo aqui se trata do mundo ndo-cristdo, de
que fala Jodo e Paulo.
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a descoberto e acusar a idolatria no mundo, quando puder reconhecer e ter
remorso da latente idolatria em seu proprio meio”. >’

Apesar de a Igreja ser uma instituicdo humana e seguir os requisitos
antropolégicos de uma instituigdo como as outras em muitos sentidos como a
objetivacdo da consciéncia dos sujeitos, por exemplo, a racionalidade da
instituicdo Igreja ndo poderia ser a mesma de qualquer institui¢do humana, mas,
sim a racionalidade Crista.

Esta racionalidade ndo pode ser a do mundo capitalista, hedonista, muitas
vezes de politica maquiavélica (no sentido literal da palavra relacionado a
Magquiavel), voltada para o poder e o status, luxos e privilégios, pois ndo foi assim
que Cristo se colocou diante da realidade. A Igreja precisaria objetivar uma
instituicdo humana com olhos fixos em Jesus, fiel em suas atitudes e
comportamentos para transcender os aspectos ndo-cristdos, sendo profética como
Cristo foi e unir o verdadeiro humano com o divino numa mesma institui¢do que
seja capaz disso. SO quando a Igreja conseguir objetivar o sensus fidei em suas
estruturas € que conseguira unir o humano ao divino da institui¢ao.

A Igreja em sua relagdo com os sensus fidei verdadeiro e profundo devera
objetivar a transcendéncia das realidades humanas, demasiado humanas, e
transparecer o mistério que esta por tras dela, ndo ofuscé-lo. Certo cuidado com as
formas burocraticas e com a necessidade de éxito dessas formas, um cuidado para
ndo transformar os meios em fins,”” se faz necessario. Veremos a seguir em que
estas formas obscurecem o mistério da Igreja e se tornam fins em vez de meios.

Dentro da quebra de plausibilidade da Igreja, um dos aspectos que mais
conseguem essa proeza ¢ o poder e a moral que cria uma representagao social*®
da Igreja ndo plausivel. E quando no processo institucional de objetivagdo das
consciéncias, os pecados pessoais presentes nas consciéncias se tornaram as

estruturas de pecado. Como disse o Papa bento XVI

" WIEDENHOFER, Eclesiologia. In: SCHNEIDER, (org)., Manual de dogmdtica, p. 96.

¥ CONGAR, Y., Falsas y Verdaderas reformas en la Iglesia. p. 119. “si no parece mas bien que
que estamos serviendo al Aparato, y no a Dios e a los hombres; si em el fondo no trabajamos por
El éxito Del sistema y Del grupo; si, finalmente, no ofuscamos muchas veces lo espiritual con lo
eclesiastico y La relacion esencial com Dios mediante La observancia de formas exteriores, de
medios”.

%0 Representagdes sociais sdo idéias, simbolos, pensamentos, conceitos, sobre um determinado
objeto, abstrato ou concreto, que sdo passados de geracdo a geragdo, e estdo na consciéncia
coletiva das pessoas de uma determinada sociedade. Aprofundaremos esta questdo no ultimo
capitulo.
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“Vimos que a fragilidade humana esta presente também na Igreja, que a barca
da Igreja navega com ventos contrarios, com tempestades que a ameagam”,[...]
“Aprendemos, nestes 50 anos, que o pecado original existe e se traduz sempre,
de novo, em pecados pessoais que se podem tornar estruturas do pecado”,
alertou Bento X VI, que falou em "peixes maus" nas redes da Igreja. **'

A Igreja, como qualquer outra institui¢do ou qualquer outra coisa, tem uma
representacdo social na consciéncia coletiva das pessoas. Esta representagdo ¢
formada em uma relagdo dialética entre a sociedade que se vive e a consciéncia
subjetiva de seus membros. Ela pode mudar com o passar dos séculos ou das
décadas, dependendo do que se objetiva a partir dela.

A Igreja gozou de uma forte representagdo social na consciéncia coletiva
durante a cristandade, ¢ uma representacdo que tradicionalmente era respeitosa e
respeitada por ser normativa e depdsito de um universo simbdlico que dava
sentido a vida cotidiana das pessoas por muitos séculos. Além disso, a Igreja era e
ainda ¢ depdsito do cristianismo, religido que por si so foi origem de uma era.

Esta representacdo foi abalada pela histéria como ja mencionamos
rapidamente no item anterior, mas nesse temos que também lembrar que os
problemas morais que ela enfrenta e de outras ordens, que tange a questdo do
poder, complicam muito a sua representa¢do social na consciéncia coletiva dos
membros de nossa sociedade, cristdios como ndo cristdos, catolicos ou nao
catolicos.

A representacdo social do poder muda completamente da modernidade
para a cultura atual. Desde as linhas de pensamento sob a dtica da suspeita (Marx
e Freud), até aos pds-modernos (Nietzche, Derrida e Foucalt) ¢ que se implanta na
cultura atual uma visdo do poder sob um prisma muito diferente do que era
quando a Igreja se moldou nas formas que ela ¢ hoje. Hoje o poder ndo ¢ mais
exercido por um cargo, oficialmente concedido a alguém de fora, a moldar
comportamentos internos. Esse poder s6 ¢ exercido ainda de forma exterior, em
empresas onde, se ndo obedecermos ao chefe, perdemos o emprego. Ninguém
mais exerce poder sobre as formas de pensar e de se comportar, se ndo tiver as

caracteristicas exigidas pelo homem da cultura atual*** Isso é um complicador

281 BENTO XVI., http://www.agencia.ecclesia.pt/cgi-bin/noticia.pl?id=92818.

2 CONGAR, Y., Falsas y Verdaderas reformas en La Iglesia, p. 22: “El mundo moderno tiende a
no respetar las funciones mas que si las personas que las detentan se imponen por sus calidades
individuales; a no respetar a um jefe simplemente porque es um jefe, sino solamente en La medida


http://www.agencia.ecclesia.pt/cgi-bin/noticia.pl?id=92818
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grande para a plausibilidade da Igreja perante toda a sociedade, tanto para cristaos
como nao cristdos, catdlicos e ndo catdlicos, pois o poder nas formas como era
antes da modernidade, ndo mais se sustenta.

O primeiro problema relacionado ao poder, que se refere diretamente ao
povo, ¢ o “clericalismo”. Com este termo, ndo estamos a querer dizer que a Igreja
ndo possa ter seu clero, e sim, como esta cultura eclesidstica devera objetiva-lo, ou
como devera ser a consciéncia desse clero. Para nos, clericalismo significa uma
exacerbacio do poder do clero™, e que a propria teologia da ordem oferece a ele
esta fantasia de que ser sacerdote € receber uma graga que ninguém mais recebe,
que ¢ magica, que compensara todos os defeitos e pecados e que ele assim, esta
acima do bem e do mal porque age in Persona Christi. Isso ¢ gerado pela falta de
compreensdo do que significa o “ex opere operato” do sacramento, (e o da ordem
ndo ¢ diferente), onde é Cristo que age com a condi¢do da disposi¢do do sujeito
para que haja efeito. A disposi¢do ndo é causa, mas condicdo. *>’

O poder, um dia creditado ao clero, estd a ruir hoje com toda a Igreja com

A 285
os escandalos.

“numa pesquisa de opinido publica, a Igreja catdlica emergiu no Brasil como a

instituicdo que inspira a mais alta confianga no meio do povo. Essa confianca

pode ser gradualmente destruida por exposi¢do em série de casos de ma conduta e

abuso sexual entre seu clero.”

~ - . c 2

Nesta questdo, entra a necessaria reforma da Igreja contra o farisaismo™’
para que possa se tornar mais plausivel, onde ndo haja nela atrativos para pessoas
que ndo tém vocagao verdadeira. No inicio da Igreja, enquanto institui¢do, eles ja

se preocupavam com esse problema, como toda instituicdo deveria ter muito

cuidado.

en que es competente personalmente, o realmente sirve; a no respetar a um sacerdote 0 a um
religioso, sin no solo en la medida en que personalmente es Bueno y benefactor”.

3 E notorio que esse problema ndo existe entre as pessoas do clero mais espiritualizadas, mais
auténticas. A relacdo ruim com o poder ¢ de pessoas problematicas que usam o sacerddcio para
melhorar sua auto-estima, a servigo de suas patologias € ndo a servigo dos seres humanos e de
Deus.

* RAHNER, K. Saggi sui sacramenti e sulla escatologia, p. 350.

% Nem precisariamos citar referéncias sobre estes, mas apenas para ilustrar: ABBATE, C. Sex in
the Vatican. Viaggio secreto em Reino Del casti. Pieme. Milano. 2011.

2 NASINI, Gino. Espinho na carne, p. 231. Este livro foi publicado no ano de 2001, desta época
até hoje, se fizermos uma pesquisa de opinido publica sobre a confianga na Igreja certamente ja
sofrerdo os efeitos de que alerta Nasini.

7 CONGAR, Y., Falsas y Verdaderas reformas en La Iglesia. p. 112 et.seq.
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“Por isso exortamos aos que sdo capazes de governar, porque tem o dom da
palavra e levam uma vida moral incensurdvel, para que dirijjam as comunidades.
Nao o permitamos aqueles que t€ém desejos de poder, Mas o impomos aqueles
que, por grande modéstia, ndo querem aceitar precipitadamente a preocupacao
comum pela Igreja de Deus™?*®

Na Igreja das origens, o presbitero era escolhido, principalmente, segundo
a sua exemplaridade. “Nao imponha as maos a ninguém precipitadamente, para
que ndo venhas a participar dos pecados alheios (1Tm 5, 22)” o que manifesta os
estragos feitos e produzidos nas comunidades por falsos pastores.?*

O ser da Igreja ¢ confundido com os seus representantes na representacao
social que se faz dela na consciéncia coletiva; mesmo que ndo devesse ser, ¢ assim
que é. Quando um padre comete escandalo, ¢ a Igreja que o comete. Estamos
atravessando uma das piores crises da Igreja, criando uma representacdo social do
clero impropria, na consciéncia coletiva. 2

A Igreja, em suas formas institucionais de masculinidade e celibato, sdo
duas coisas que alimentam a presenca do desvio dentro dela, onde a entrada de
homossexuais estd sem controle, e nela se vivencia esta realidade com muita
naturalidade, uma vez que ela é masculina e celibataria®®', com a auséncia de
mulheres, colocando-a a servico dos interesses proprios € nao do Povo de Deus ou
de Cristo e do servico a este povo. Aqui entramos em um problema grave, que
agride as pessoas da sociedade em geral, que ¢ a exigéncia que a Igreja tem para
com o povo, casais de segunda unido, unido homossexual, casais de namorados,

solteiros, em termos de castidade, e que parece um fardo colocado nas costas dos

outros que ela nao estd conseguindo carregar:

“O que da um climax para a questdo das faltas da Igreja, sdo estas ‘pretensdes’.
As acusagdes que se langam contra ela ndo se revestiriam de tanta gravidade se
dirigissem-se a uma sociedade qualquer. Se fazem inquietantes porque a Igreja
enquanto sociedade e aparato reclama o qualificativo de santa, uma prerrogativa

288 Contra Celso. VIIL 75. apud VELASCO, R., 4 Igreja de Jesus, p. 110.

2 VELASCO, R., 4 Igreja de Jesus, p. 68.

# CF. COZZENS, D., 4 face mutante do sacerdécio. Sio Paulo: Loyola, 2001. OLIVEIRA, José
Lisboa.Acompanhamento de vocagdes homossexuais. Sdo Paulo: Paulus, 2007. SERBIN. Kenneth
P. Padres, celibato, e conflito social. Uma historia da Igreja catdlica no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2008. NASINI, Gino. Espinho na carne. Aparecida: Santuario, 2001.
ABATTE, C. Sex in the vatican. Ed. Simme. Milano. 2011.

2! Nao estamos dizendo que somos a favor do fim do celibato, mas que este poderia ser opcional,
um carisma, e ndo uma norma disciplinar para todos.
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de infalibilidade e exige dos homens obediéncia, confianca ¢ até mesmo
. 292
piedade.”

O que Congar diz acima vale para a teologia da ordem, que quer nos
inculcar que pessoas com imensas deficiéncias morais™”, se sentem no direito de
serem nossos pastores, pensam ter acesso a uma graga especial, € imaginam ter o
direito de consagrar a eucaristia in Persona Christi. Esta presun¢ao ndo s6 ofende
profundamente a Cristo e a nés, Povo de Deus, mas leva muitos a abandonarem a
Igreja para salvaguardar a sua f¢.

Se, em tempos atras, Sao Vicente de Paulo dizia que “a Igreja ndo tem
piores inimigos do que os sacerdotes, por eles perduram os hereges, tem reinado o
vicio, e a ignordncia estabeleceu seu trono entre o pobre Povo de Deus™*, hoje
o Povo de Deus ndo ¢ mais ignorante. A pds-modernidade nos trouxe a alegria da
necessaria autenticidade, pois chegou o tempo em que nada mais que se faca em
quatro paredes ndo suba ao telhado (Lc 12, 2-3). Ou seremos auténticos ou nao
seremos nada.

O clero que o Vaticano II tenta objetivar, que seria um ministro ordenado a
Servigo e para o servigo, que nao estaria ali para servir aos seus interesses, mas ao
Povo de Deus, em grande parte e de forma crescente, ndo esta conseguindo.

No que tange a questdo do poder que vamos agora tratar, ¢ ampla. E se
estende também aos “modos de proceder” ***de todos os membros representantes
da Igreja. O modo de proceder dos bispos para com o seu clero, assim como para
com seu povo, ¢ fundamental para transparecer o mistério da Igreja no testemunho
vivo de Cristo que dialogava com seus discipulos, andava junto, e era muito

préximo do povo. Franca Miranda explica bem o que acontece na cristandade:

22 CONGAR, Y., Falsas y Verdaderas reformas en la Iglesia. p. 50 :“Lo que da su climax a La
cuestion de las faltas de La Iglesia, son estas  pretensiones’. Las acusaciones que se lanazan
contra Ella no se revestirian de tanta gravedad si se dirigiesen a una sociedad cualquiera; se hacen
inquietantes por que La iglesia como sociedad y aparato reclama el calificativo de santa, uma
prerrogativa de infalibilidad y exige de los hombres obediéncia, confianza, y hasta piedad.”

% GERALDO, D. “O discernimento vocacional. Perspectiva candnica”, p. 348 et. seq. “os
canones 241 e 642 estabelecem que o ordinario tenha a devida atengdo para admitir somente
aqueles que possuem indole adequada, mediante comprovagdo para abragarem a vida propria do
instituto. [....] A vocagdo ao presbiterato e/ ou a vida consagrada comporta uma responsabilidade
moral. Ndo basta o chamado divino; € necessaria a resposta moral adequada por parte do
candidato”.

% Sdo Vicente de Paulo, apud CONGAR,Y ., Falsas y Verdaderas reformas Igreja em La Iglesia
p. 86.

2% Expressio de Cristoph Theobald que posteriormente daremos a fonte
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“A distingdo ndo predomina tanto entre o clero e a sociedade civil, mas entre o
clero e o laicato no interior da comunidade®°. [...] O papa goza de grande poder.
A semelhanca dos imperadores possui ornamentos imperiais, bem como os seus
senados ¢ os seus legados. Apesar de saber que sua autoridade provém de Deus,
sua figura deixa transparecer um monarca de tipo imperial. As tensdes entre seu
poder sagrado e o poder dos imperadores irdo marcar os séculos posteriores. No
interior da Igreja, o institucional (estruturas) ganha realce cada vez maior,
erigindo-se como grandeza superior diante da comunidade ¢ deixando em
segundo plano o fato de que ele so justifica a servigo da mesma comunidade. O
regime feudal ird agravar essa tendéncia pela influéncia que exerce, entdo na
Igreja. Tudo acaba por se encontrar devidamente hierarquizado: categorias de
pessoas, oficios e funcdes, direitos e deveres, status e prestigio social. Algumas
caracteristicas desta época persistem até nossos dias. >’

Com respeito as formas da Igreja, muitas destas ndo fazem parte de sua
esséncia nem dos contetidos de fé, mas de uma objetivagdo de uma consciéncia
coletiva de outrora, e que hoje ofuscam o mistério que ela deveria transparecer.”®

As formas de se objetivar devem estar em conexao com os momentos
historicos e lugares, como vemos, nas diferengas eclesiais entre a Igreja de Jodo,
de Lucas, de Paulo e de seus seguidores.””

Se conversarmos com boa parte dos fiéis e do clero, inclusive os que estao
com o sensus fidei ativo e afinado na consciéncia viva de um verdadeiro
cristianismo, assim como, se ouvirmos muitos teélogos, concluiremos que hoje a
petrificagdo de certas posi¢des e objetivagoes da Igreja em suas formas de uma
consciéncia de outrora ndo condizem com esta escuta.

Uma destas formas ¢ o celibato mal-vivido dos padres. O auténtico sensus
fidei nos mostra que o celibato dos padres, juntamente com a castidade, seria um
valor indiscutivel. Quem tem o sensus fidei afinado sabe que ¢ algo belo e
sobrenatural, um verdadeiro dom para a Igreja no sentido de oferecer a ela
ministros que poderiam servi-la de forma integral e exclusiva, um sinal para uma
humanidade de cultura hedonista e voltada para o culto ao corpo. Contudo, na

forma como esta sendo objetivado, estd ofuscando a missdo da Igreja, impedindo-

a de cumpri-la em muitos casos e quebrando a sua plausibilidade perante todo o

2% O autor se refere a CONGAR, Y., Igreja serva dos pobres, p. 60 et.seq.

*T FRANCA MIRANDA, M. E possivel um sujeito eclesial? In Perspectiva Teologica, p. 63.

*® CONGAR, Y., Falsas e verdaderas reformas em la Iglesia, p. 112. “El peligro, y el riesgo
inherente a toda institucion es que lo que es meio se convierta en fin; mas precisamente em el caso
de la Iglesia, que el aparato eclesiastico ofusque, em la preocupacion de los hombres, al Espirito y
a la Gracia de Dios [...] Péguy nos ofrece uma especie de fenomenologia de La vida en su brote,
La frescura de su juventud y de La vida convertida em habito endurecido, petrificado em memoria,

esto es, envejecimento; ha hablado también de La ‘mistica’ cambiada em ‘politica’”.
29 VELASCO, R., 4 Igreja de Jesus, p. 53 et.seq.
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Povo de Deus. Precisamos entender que o celibato ndo € mais importante do que a
missao.

Para a instituicdo, o celibato mal vivido®® ¢ pior do que abrir para um
celibato opcional. Tem atraido pessoas com problemas afetivos na nossa cultura,
tem reduzido o numero de padres, pois ¢ imensa a quantidade de padres que
sairam para casar e quantos ndo entram por causa dessa renlincia. Estamos
fazendo do celibato obrigatorio um fim e ndo um meio, uma vez que estamos
deixando pessoas, comunidades inteiras, lugares do interior e cidades sem padres
e sem a eucaristia porque tantos sairam para casar e tantos bons ndo entram. Esta
forma esta objetivando a patologia®' e nfio mais o mistério.

O celibato tem atraido para dentro da Igreja pessoas que precisam se
esconder da sociedade em suas parafilias, como pedofilos, ou que precisam ter
prazer sexual fora dos padrdes normais de casamento, ou ainda casos de
homossexuais®, além de outras situagdes de pessoas heterossexuais que nio
podem se casar por problemas afetivo-sexuais. J4 os homens que arrumam uma
companheira e continuam padre, fazem com que o povo nao o culpe por isso, mas
haja a perda de credibilidade e a culpabilizacdo da Igreja por parte desse povo,
enquanto institui¢do, que nao permite que eles se casem e exige deles, cujo fardo,
ndo mais conseguem carregar.”"

Qualquer pessoa com o sensus fidei ativo percebe que essa forma de se
objetivar ndo mais tem futuro promissor ¢ o futuro disso ¢ o encolhimento da

nossa Igreja a cada dia e a falta de padres.

3% NASINI, G., Espinho na carne, p. 228. “A expectativa para um celibato opcional pode explicar
o mal-estar em que muitos sacerdotes se encontram no presente. Rice fez a estimativa de que o
Brasil, chegando quase aos 60%, tem um dos numeros mais altos de sacerdotes ndo-celibatarios do
mundo”.

' PEREIRA, W.C.C., Sofirimento psiquico dos presbiteros, p. 67 etseq; observar também
ABBATE, C. Sex in the Vatican. Viaggio secreto em Reino Del casti. Pieme. Milano. 2011.

392 A titulo de esclarecimento, faz-se importante salientar que ser homossexual ndo é o problema,
pois muitos homossexuais assumidos possuem vida digna, correta e verdadeira perante a
sociedade, sem precisar mentir € enganar e sdo pessoas eticamente admiraveis. O problema que
colocamos é quando homossexuais entram na Igreja para viverem sua homossexualidade de forma
a enganar o povo, € a usar da institui¢do para camuflar suas necessidades afetivas e sexuais, ja que
ela ¢ masculina. Ja o heterossexual ndo consegue camuflar e enganar muito, pois fazer retiros,
dormir junto, e viajar com seu objeto de desejo costuma preocupar os superiores ¢ bispos, assim
como ao povo, enquanto o homossexual faz isso e ninguém se preocupa, afinal passa-se como
“apenas um amigo”. O problema ndo ¢ ser homossexual, mas usar a institui¢@o para se camuflar.
3% Faz-se importante lembrar que estamos mencionando a Igreja do ocidente, uma vez que na
Igreja Catolica Apostolica Romana do oriente, o celibato ndo ¢ exigido e poderiamos, inclusive,
pesquisar as formas eclesiais do matrimdnio para o clero, para verificar as possibilidades de éxito
no ocidente.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

107

Outra forma importante, que tem sido objetivada e podemos perceber que
ndo mais corresponde com a percepcdo do sensus fidei, ¢ termos ministros
ordenados extremamente jovens, que entram no semindrio para fuga da sociedade,
por imposicao e desejo das maes, desejo de status, poder e seguranga em muitos
casos e que se ordenam nao para o servigo ao Reino. Muitos se ordenam sem que
possamos conhecer as suas condi¢cdes psiquicas verdadeiramente, as suas
capacidades em gestao de pessoas. Contudo conhecemos bem a suas imaturidades
ao estarem perante uma pardquia, o que ¢ pouco, frente a muitos que
escandalizam o povo com seus comportamentos desajustados. ***

Presbitero (Presbuteros ou présbu) significa velho, idoso, experiente;
digno de respeito, veneravel, ancido. O papel de um presbitero seria de pai
espiritual, mas um “presbitero” ndo presbitero (ou seja, um “presbitero” de 25
anos, por exemplo), fica algo também muito incoerente. Nenhuma pessoa, nem
jovem, nem idosa, vé em um jovem de 25, 27, 30, 35 anos, um ancido, pai
espiritual, veneravel, experiente. A Igreja costuma investir mais de trinta anos em
uma pessoa para ser um presbitero aos 45 ou 50 anos e, muitas vezes, a pessoa
nem tinha capacidade de se tornar uma pessoa que realmente podera ser um pai
espiritual para o povo.*”

Existe ainda, mais um aspecto que vale ressaltar e mencionar, que € o
problema da perversdo, sobre o qual, parece-nos que os responsaveis pela
instituicao nao estdo muito atentos e a par, e com isso facilitamos a objetivagao da
doenca, das perversdes, ou seja, pessoas com transtornos de personalidade anti-
sociais, manipuladoras, com psicopatias leves e moderadas, fazem tudo o que os
superiores pedem, manipulam o povo, os formadores e bispos, até serem levados a
ordem. No entanto, estdo na Igreja apenas pelas vantagens que ela lhes oferece:
seguranca, facilidade para manipular as pessoas, status, poder, dinheiro e vida
facil. A estrutura da Igreja, de poder e de seguranga, tem atraido pessoas com

- 306
transtornos graves de personalidade.

SMPEREIRA, W.C.C., Sofrimento psiquico dos presbiteros., 338 et.seq. Onde o autor mostra com

depoimentos de padres e de bispos o que ocorre em paroquias e dioceses com relagdo a disputas do
poder, de status, de carro, casa, e outras disputas descabiveis para um presbitero ou pior, bispo.

*% Assistindo um programa de TV, ocorreu que o padre pregador contou que aos 15 anos, quando
ele era seminarista, fez uma homilia para o povo onde havia pregado aquela pericope.
Perguntamos aonde queremos chegar ao colocar um menino (para ndo dizer, uma crianga) para
pregar aos pais e maes de familia?

3% Sobre isso, ndo podemos aprofundar neste trabalho. Merece e requer uma obra a parte.
Podemos apenas mencionar alguns aspectos: A perversao ndo se trata apenas de comportamentos
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Nao vamos aqui questionar a forma hierdrquica da Igreja, muito ao
contrario, em tempos de pluralismo que leva ao relativismo, a fragmentacao,
temos um Papa, temos bispos, que cuidam do sensus fidei, que o promovem e que,
em muitos casos, estdo bem afinados com ele. E notavel a beleza da unidade da
Igreja no sentido doutrinal e em outros, devido a existéncia de um papa, de bispos
e do Magistério em geral, mas, se este pudesse ouvir o Povo de Deus mais de
perto, estivesse mais proximo, poderia agir com mais sabedoria € com mais
acerto. A distancia do Magistério, com relacdo ao Povo de Deus, ndo ¢ a
objetivacdo dos bispos da Igreja primitiva e apostodlica. Isso também € perceptivel
para um sensus fidei atento, principalmente dos que tem maior conhecimento.

Desconsiderar o povo na eleicdo dos bispos, nas ordenagdes de
presbiteros®”’, e nas decisdes que envolvem todo o Povo de Deus, inclusive em
compromissos financeiros da Igreja que o povo tem que depois pagar, ¢
simplesmente ndo ser uma Igreja que promova a comunhao.

Outro problema que precisa ser pensado ¢ o didlogo com as mulheres.
Estamos presenciando uma Igreja do Vaticano II que luta por promover o didlogo
com a cultura®®, didlogo inter-religioso, diilogo com os outros cristdos
(ecumenismo), didlogo com as nagdes, os povos, enfim, o didlogo ¢ um desejo da
Igreja toda, inclusive com a cultura atual. 309

Estas situagdes, e outras mais, quebram a aceitagdo da Igreja para o Povo
de Deus e precisam ter por nossa parte um investimento maior na tentativa de
didlogo, pois o didlogo no sentido “macro” € importante, mas para 0 nosso
trabalho e em nossa tese, o que realmente fard com que a Igreja possa dar sentido
a vida das pessoas com um universo simbolico plausivel, ¢ o didlogo, seja ele
macro ou micro, mas que tenha efetividade na vida cotidiana das pessoas. Uma

dessas situagdes ¢ o dialogo com as mulheres, pois elas sao maioria de fiéis, por

sexuais desajustados, as vezes, existem casos que nem ha esses comportamentos na vida sexual.
Mas sdo caracteristicas de personalidade e ma formagdo do carater, que ndo respondem a
tratamentos por serem egossintonicas, ou seja, para estas pessoas, ha uma mé formagao do ego e o
superego, uma cisdao ou deformagao, onde, alguns comportamentos absurdos para qualquer pessoa
saudavel, para eles sdo normais e justificaveis. Também, nessas pessoas ha uma cisdo entre o afeto
e a cognigdo, por isso, sdo inteligentes e parecem hipocritas, mas, sdo, na verdade, doentes. Sobre
isso: CABALLO, V., Manual de transtornos de personalidade. Descri¢ao, avaliagdo e tratamento,
p. 109 et.seq.

*7 Nao podemos também nos esquecer que enganar o povo ndo ¢ dificil e que este também seria
passivel de erro, mas se tratarmos de consciéncia coletiva e sensus fidei, esta possibilidade
diminui.

308 g

3% Exemplo: Lineamenta para o sinodo dos bispos para a Nova Evangelizagio.
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enquanto, em alguns lugares como no Brasil, e tem profunda influéncia sobre seus
filhos quanto as vocagdes sacerdotais.

Parece-nos que os dirigentes da Igreja estdo se “esquecendo” que sao
homens e que, sobre a vida das mulheres, eles podem estar com dificuldades de
ver, julgar e agir pastoralmente. Eis algumas dessas situagdes:

O controle da natalidade ¢ uma situagdo que precisa ser mais bem pensada
por nos, Igreja, pois, as mulheres nao estdo, absolutamente, nem um pouco
preocupadas com o que a Igreja pensa e sugere sobre isso, € nem por isso deixam
de ser catolicas e muitas vezes catdlicas praticantes. *'® A quebra de plausibilidade
ocorre toda vez que a consciéncia objetiva da institui¢do ¢ totalmente contraria a
consciéncia de seus membros, como ja dissemos. *'' Isso ¢ algo que mina, de
maneira sutil, a credibilidade de uma Igreja que quer oferecer um universo
simbdlico que ndo atinge a vida cotidiana da pessoa e que acaba por falar para os
ares.

Quanto a esse fator, ¢ necessario observar que aqui se encontra um fio
ténue entre a consciéncia coletiva e o sensus fidei, pois aquela se forma a partir de
necessidades em sua determinada cultura ou sociedade como o senso comum, em

geral *!?

De acordo com o provavel sensus fidei, parece-nos que anticoncepcionais
e métodos contraceptivos em geral ndo estariam de acordo, uma vez que, em

termos reais, esses métodos agridem, de fato, a satde e o organismo das mulheres.

310 ALMEIDA, A. ANDRE, I, M; LALANDA, P., dndlise Social, 371 et. seq. Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa.
http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1218732699N2uHX4tb3Mz73TK7.pdf . O artigo baseia-
se na informacdo publicamente apresentada pelas autoras numa comunica¢do ao I Congresso
Portugués de Demografia, realizado em Troia, em Setembro de 2000,«Mulheres: fecundidade,
contracepgdo e saude reprodutiva (II) — uma tipologia». Partindo de resultados do Inquérito a
Fecundidade e Familia (IFF, INE, 1997), o trabalho beneficiou da colaboragdo com uma equipa do
Gabinete de Estudos e Conjuntura do INE, também participante no Congresso, e constituida por
Maria José Carrilho, Graga Magalhdes e Sofia Leite: “Ao contrario do que poderia supor-se, a
religido ndo ¢ um fator decisivo na configuragdo das praticas contraceptivas. As mulheres que se
assumem como catolicas recorrem, na sua grande maioria, a métodos contraceptivos que a Igreja
catolica condena. Contudo, o seu perfil afasta--se ligeiramente do das mulheres sem religido,
sobretudo por ser mais frequente, entre as catdlicas, a auséncia de contracepgao e por utilizarem
menos o preservativo e os métodos mais eficazes”. P. 387

31 Cf. RYAN, P., Catélico Praticante. A busca de um catolicismo para o terceiro milénio, p.121
et.seq. Esta autora mostra o quanto este problema quebra a plausibilidade da Igreja para os fiéis.
Esclarecemos que ndo somos, por isso, a favor de anticoncepcionais, ou de métodos piores como
Dio e outros. Apenas estamos conscientizando-nos de que assim como estd ndo deveria
permanecer, algo deveria ser pensado para resolver esse problema de maneira razoavel em dialogo
com as mulheres e ndo uma parte da Igreja (freiras e padres) que ndo sabem o que ¢ ter filhos e
sustenta-los, criar formas estranhas a estas mulheres trabalhadoras, para que elas acabem por terem
filhos que ndo podiam, como ¢ o caso do método Billings, que para a maioria das mulheres, a
queixa ¢ de que ndo da certo e elas acabam por engravidar.

312 Como foi visto no primeiro capitulo, sobre o processo de institucionalizago.
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No entanto, ¢ necessaria uma tentativa melhor de didlogo com elas sobre esta
questdo, que deveria ser com mulheres-maes de familia ou que o serdo; ndo algo
vindo de cima, de origem masculina ou de freiras e oferecido a estas mulheres
como uma coisa imposta. Ao contrario, deve ser discutida e dialogada com as
pessoas envolvidas na questdo. Esta ¢ a forma de exercer o poder na cultura atual,
fora disso nao ha poder algum.

Outra questao séria de didlogo ¢ a dos casamentos que ndo deram certo, ou
porque 90% nao foram casamentos verdadeiros e sdo nulos, ou porque um dos
conjuges ndo estava em condigdes de corresponder ao matrimonio verdadeiro.
Isso afasta as pessoas de segunda unido e gera situagdes de contradi¢ao forte entre
a consciéncia objetiva da institui¢do e a consciéncia subjetiva de seus membros,
além de gerar uma situagdo constrangedora para todos, uma vez que ha padres que
dao a comunhdo, outros mandam estas pessoas comungarem em outras paroquias
desconhecidas, outros os condenam.*"

Por ultimo, queremos lembrar que temos estado um pouco longe de
qualquer sensus fidei auténtico e de didlogo com a consciéncia coletiva, quando as
mulheres na Igreja sdo a maioria dos fiéis e a minoria na participagdo ativa nos
processos decisorios e¢ de objetivacdo da Igreja. Temos tido na Igreja uma
objetivacdo de mentalidade, comportamentos e questdes masculinas, inclusive de
patologias. >'* Talvez, nem mesmo a Igreja de Paulo tenha sido assim.’'” Nio seria
esta a objetivacdo de uma consciéncia coletiva de outra época contraria ao sensus
fidei e contraria 4 consciéncia coletiva de hoje?*'®

Estamos a comecar uma preocupagao com alguns dados em que mostram o

éxodo das mulheres da Igreja.

313 Também nio somos a favor do divorcio, mas estamos colocando esta questdo como algo que
ndo pode mais permanecer nesta situagao.

314 CABALLO.V., Manual de transtornos de personalidade, p. 120: A perversio, (transtorno de
personalidade anti-social) € privilégio de 3% para os homens contra 1% para as mulheres. Para
Lacan, a perversdo ¢ privilégio somente do sexo masculino.

315 COLLETO, R., Paulo e as mulheres. p. 45 et.seq.

316 N3o estamos aqui a induzir a ordenacdo de mulheres, até porque, neste trabalho, ndo estamos
interessados em clericalizar mulheres também, mas em apenas anunciar que o clericalismo ndo se
sustenta mais na consciéncia coletiva do mundo urbano (ha uma profunda diferenca entre o mundo
urbano e geragdes desse mundo, com geragdes do mundo rural, que em breve nio resistira mais) e
que uma Igreja masculina em breve ndo terd mais eco algum nas nossas sociedades, por ser
contraria ao sensus fidei e a consciéncia coletiva. Somos muito mais “franciscanos” na busca de
uma Igreja de irmdos e ndo de pessoas com poderes especiais. A questdo é o espago que a mulher
ndo tem na Igreja nos processos decisorios na hora de objetivar suas formas. Isso faz falta para
toda a Igreja e ndo para as mulheres em si. O problema ndo ¢ agradar as mulheres, mas cuidar para
ndo lesar a missao da Igreja.
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“historias de lutas e de sofrimento, de rupturas e decepcdes profundas, e cada vez
mais uma historia de éxodo silencioso, sobretudo das mulheres jovens saindo da
Igreja. As imagens das mulheres fora — na sociedade e na cultura — e dentro da

Igreja se distanciaram tanto que ¢ muito dificil nos paises europeus motiva-las

para uma colaboragio. [...] A Igreja corre o risco de perder as mulheres”.”"’

O problema de nao entrar em didlogo mais profundo com as mulheres ¢ o
seguinte: até que ponto uma Igreja que se objetiva somente de forma masculina
podera cumprir sua missdo de evangelizar uma sociedade onde ndo ha mais
diferenca entre homem e mulher no que tange a participagao de ambos em todos
os setores da vida social? Serd mesmo que teremos mulheres por muito tempo
fiéis que sdo das universidades, professoras universitarias, engenheiras, médicas,
advogadas, e que quando vao a Igreja s6 véem homens dirigentes? Até quando a
Igreja conseguird dizer alguma coisa para pessoas dessa estrutura social de
igualdade entre ambos os sexos de forma que, quase ja incorporou isso na
consciéncia coletiva? E uma preocupacio que, na sociedade ja ndo haja homens
nem mulheres ( Gl 3, 27-28 ), mas na Igreja ainda ha.

Quando estudamos Mariologia, (sobre Maria, o Povo de Deus, fiéis leigos,
sabe mais que os tedlogos’'*), podemos claramente perceber esta contradigdo tdo
profunda, ao sabermos que foi uma mulher que trouxe Cristo para todos os
homens da terra, e que hoje quem consagra a Eucaristia sdo tdo somente

319

homens. E interessante observar que Maria, mde da Igreja, ndo seja

representada por ninguém, mas Pedro tem seu representante e Cristo também, pois

o padre age in Persona Christi.

“O que aconteceu em Maria é muito superior a tudo o que Deus realizou em
qualquer criatura, a tudo o que realizou nos patriarcas, nos profetas e nos reis. O
que passou com Maria € superior a todos outros acontecimentos juntos. Seu filho
¢ o Cristo, que pode afirmar de si mesmo: Aqui esta alguém que é maior do que

Jonas, maior do que Salomio”.**

Sdo estas as contradi¢des, que estranhamente, vao tomando dimensdes

muito profundas e afetando a credibilidade da instituicdo, pois as pessoas vao

*'7 ECKHOLT, M., As mulheres e a Igreja: “sinais dos tempos”, p. 35.

*8 Cf. BOFF, C. Dogmas Marianos. Sintese catequético-pastoral. p. 13 et.seq.

3! Esse argumento foi utilizado em uma palestra pelo Rev. José Luongo, Cénego Anglicano, ex-
frei capuchinho, na FAPAS, Santa Maria, RS. “Como ¢ que podemos ter somente homens que nos
da o Corpo e o Sangue de Cristo pela Eucaristia se a primeira pessoa a nos dar Cristo foi uma
mulher?”

320 SCHELKLE, 4 Mde do Salvador: Maria em sua dimensao historico-salvifica, tipo de redencao
e da Igreja, p.37.
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percebendo que as contradigdes sdo gritantes e impossiveis de negar; assim vao
aos poucos se afastando de uma Igreja que prega uma coisa e vive outra em tantos

aspectos importantes dela.*!

3.2.2

A vida cotidiana

Queremos, neste tdpico, apontar para o problema que tange a vida
cotidiana. Sendo este, a mais grave forma de a Igreja perder a condicdo de
oferecer sentido a vida e ndo conseguir ter plausibilidade para as pessoas, ficando
assim, cada dia mais distante da consciéncia coletiva destas.

Vimos, no primeiro capitulo, que a existéncia de sentido s6 é possivel se
este for para a vida cotidiana e, assim, ser também sentido para a morte, para o
nascimento, ¢/ou todas as situagdes aterrorizantes da vida, como a doenga, 0s
contratempos, etc. Esse sentido ¢ dado por um universo simbolico quando este
puder ter plausibilidade, credibilidade, ou seja, puder ser aceito pelas pessoas; o
qual deverd ser passado por institui¢des, e ainda, instituigoes religiosas.

A vida cotidiana ¢ matriz e ¢ onde se cristaliza todas as representacdes
sociais: sentimentos, conceitos € preconceitos, crencas populares, visdes de
mundo, € onde se constitui a solidez da comunidade.**?

A vida cotidiana constitui assim, lugar privilegiado e de fundamental
importancia na consciéncia das pessoas € no senso comum ou consciéncia
coletiva.***O sentido nasce dos significados dados as vivéncias que se tornam
experiéncias do dia-a-dia e que sdo tipificadas, porque soluciona problemas e
servira assim para as outras geracdes.”>

Parece-nos que aqui se encontra um dos maiores problemas da Igreja
hoje**®, pois a vida cotidiana das pessoas est separada do universo simbélico que

a Igreja oferece. Com excecdo da devogdo aos santos, que entra no cotidiano das

21 Ndo queremos perfeicdo ou uma instituigdo sem contradigdes totalmente, somos conscientes de
isso que nao existe. Mas do jeito que estd pode ultrapassar os limites de tolerdncia por ser tdo
discrepante em tantas coisas que ndo tem como manter a credibilidade e a plausibilidade.

2 Cf. MAFFESOLI, M. O Tempo das tribos. O declinio do individualismo nas sociedades de
massas, p. 41. sobre a vida cotidiana e sua importancia.

3 BERGER & LUCKMANN. 4 Construgdo Social da Realidade. p. 100 et seq.

324 1d. Modernidade, Pluralismo e crise de sentido. A Orientacio do homem moderno. p.18

323 Trataremos disso de forma positiva no capitulo III.
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pessoas, a Igreja oferece poucos recursos ao dia-a-dia que possa lhes dar sentido e
aliviar o terror, a dor, oferecer solucao dos problemas, ou uma forma de lidar com
o sofrimento que tenha sentido.>*®

Como vimos no primeiro capitulo, quando se trata de configuragdes
superiores de valores e de sistemas destes para preencher toda necessidade de
sentido da vida humana existem as categorias que transcendem a vida individual,
e sujeitam o sentido das rotinas cotidianas ao sentido da vida. E exatamente isso
que, nos, Igreja, ndo estamos conseguindo realizar na vida dos nossos fiéis, a nao
ser nos movimentos eclesiais, onde isso ocorre com freqiiéncia.*?’

Entra aqui, uma critica ao racionalismo e ao formalismo, que ¢ “um
processo morto ¢ mortifero que assinala muitas possibilidades, mas totalmente
estranhos a realiza¢do das mesmas™.>**

Inumeras vezes vemos no seio da Igreja, em muitos discursos, ¢ homilias,
abstragdes que estdo muito longe do dia-a-dia das pessoas concretas, de suas
dores, de suas lutas, de seus problemas, os quais precisam de um sentido, de uma
compreensdo que o possa abranger. Isso ocorre por varios motivos, o primeiro
deles ¢ o racionalismo que atinge a noés, Igreja, principalmente tedlogos e
liderangas, em geral; um racionalismo que “faz do saber racional atributo
essencial de poder” .**

Zilles diz que se faz necessdrio que o pregador possa ‘“considerar a
situagdo socio-cultural e a conjuntura histérico-politica da assembléia” e tenha
capacidade hermenéutica diferentemente da insuficiente exegese académica, pois
“esta volta-se para o objeto, deixando de fora os sujeitos. A homilia visa a
envolver os sujeitos no discurso, que lhes diz respeito pessoalmente”. O autor cita

inclusive a Verbum Domini, n. 59: “Devem-se evitar homilias genéricas e

abstratas que ocultam a simplicidade da palavra de Deus como inuteis divagagoes

326 poderfamos arriscar a dizer que no caso do surgimento do movimento neo-pentecostal dentro
da Igreja catdlica, assim como de pessoas que procuram o Kardecismo e continuam catélicas, e
outros que seguem para outras denominagdes cristds, talvez tenha a ver com essa questdo.
Algumas situagdes que oferecem esses recursos ao povo: pastoral da escuta, programas midiaticos
com novenas (ex:novena do Pai Eterno, novenas em geral, romarias, entre outras).

*T KEHL, M. ;A4 donde vd la Iglesia? Um diagnéstico de nestro tiempo, p. 15 et. seq. Nessa obra
o autor coloca nos movimentos eclesiais a grande esperanga de renovagao da Igreja.

8 MAFFESOLI, M. Elogio da razio sensivel, p. 32.

% Ibid, p. 34. Percebe-se isso no processo de formagio de seminaristas, onde os mais
“inteligentes”, mais manipuladores com seu racionalismo exuberante, narcisico e muitas vezes, até
violento, permanecem até a ordenagdo porque sdo “inteligentes”. Uma inteligéncia vazia de
sabedoria, racionalista, e vazia de sentido para o Povo de Deus. Enquanto muitos, profundamente
bons e menos inteligentes, sio mandados embora.
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que ameacam a atrair mais para o pregador do que para a mensagem
evangélica”. >’

Nossos padres sao, muitas vezes, novos e¢ sem vivéncia alguma do
cotidiano das pessoas, trazem seus conhecimentos dos conteudos intelectuais da
teologia e da filosofia para o Povo de Deus, simples, humilde e avido de sentido
para vida. Eis o motivo pelo qual o neo-pentecostalismo seduz as pessoas, assim
como os irmaos evangélicos adquirem mais catdlicos para suas Igrejas e nos
perdemos a cada dia uma massa de fiéis. >

Aqui entra uma Igreja que ndo mais tem eco, ndo mais diz nada para o
dia-a-dia das pessoas concretas, onde estas pessoas sdo seduzidas pelas teorias da
reencarnagdo porque nao sabem o que significa a ressurrei¢do, por que nao ouvem
falar da morte em suas comunidades, porque ndo conseguem compreender a
doenca e a morte na vida, a partir do universo simbolico que Cristo nos deixou.
Enquanto isso, muitos tedlogos estdo preocupados com coisas que foram ja
resolvida na Igreja ha séculos, como por exemplo: se Cristo ¢ a encarnagdo do
espirito de Deus ou se € o filho de Deus, ou ainda se Cristo tinha consciéncia de
seu messianismo ou nao, em vez de se preocuparem com a “conversio pastoral”

2
332 1sso ocorre

que deve contemplar principalmente o dia-a-dia das pessoas.
porque a vida que um seminarista e, muitas vezes, 0os nossos padres t€ém, ndao tem
nada a ver com o dia-a-dia das pessoas, eles se tornam padres sem ter experiéncia
alguma de sofrimento que tenha relagdo com o nosso povo, € por isso, ndo sabem
dar a esse povo uma palavra de consolo que faca sentido. A experiéncia de Deus ¢
fundamental para quem quer ajudar o outro a té-la. (2 Cor 1, 3-4).

Esta questdo se relaciona com a comunicagdo € com a /inguagem que o
presbitero®> ¢ todas as liderangas eclesiais necessitam para dialogar com o sujeito

da cultura atual assim como, em muitos casos, com as prioridades das nossas

liderancas:

330 ZILLES, U. 4 teologia da Pregacdo, p. 125 et. seq.
331 . .~ ;. ~ o x L 5
O que para os que negam a realidade na prisdo psiquica da negagao, “ndo sdo fiéis de verdade”,

mas, talvez ndo seja esta a realidade.

32 E interessante lembrar que os mesmos tedlogos que criticam “abstragdes” como “natureza
humana”, a metafisica, a escolastica, s30 0os mesmos racionalistas que negam a verdade do mito,
do milagre, da devogdo aos santos, e que ndo conseguem ter a linguagem para o povo por causa
disso.

33 Cf. MORAES, A. Programa de Educacdo para a Comunicagdo. O ministro ordenado como
interlocutor num novo contexto cultural, p. 439 et.seq. Neste artigo o autor divulga o PEC ¢ a
necessidade de uma formacgdo permanente em comunicacao para o presbitero que deve ser um
interlocutor de um novo sujeito cultural, politico e social.
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“A forca vital das igrejas tradicionais diminui em todo o ocidente. H4 um
processo de desinstitucionalizagdo e fragmentagdo, uma verdadeira assimetria
entre as igrejas como instituicdes e o mundo no qual se encontram. Enquanto o
povo busca experiéncia do mistério de Deus, os administradores das igrejas sdo
absorvidos pela burocracia, pelos planos de pastoral e por documentos muitas
vezes elaborados & margem da realidade; enfim, ha uma preocupag@o com coisas
secundarias, negligenciando a realidade. Construimos templos de pedra
esquecendo a construgdo da igreja viva. Aos olhos de muitos cientistas, essas
igrejas sdo reduto tdo reaciondrio e hostil ao progresso da ciéncia que é preciso
combaté-los como nocivo a sociedade. Esses criticos acusam a Igreja de fixar-se
no passado ou alienar-se no futuro ilusorio, esquecendo de viver a realidade do
presente. O que ¢ real e o que € falso nessa critica? O divorcio entre a pratica da
fé crista e o progresso da ciéncia moderna, segundo esses criticos, tem sua raiz na
teologia arraigada no passado e na falta da experiéncia religiosa”. 334

Entra aqui, novamente, o coracdo de nossa tese. O sensus fidei ¢ o que, na
hora de solucionar problemas, ird interagir com as consciéncias das pessoas, com
a ajuda dos “responsaveis das comunidades” para oferecer a essas pessoas o
sentido que Cristo nos trouxe para 0s nossos terrores, para o nosso dia-a-dia, para
tudo em nossa vida. Mas o sensus fidei ndo ¢ resultado de um trabalho intelectual,
e sim, de uma experiéncia concreta, vivida, com base em acontecimentos
anteriores ¢ adquiridos, intuidos, com os olhos e conteudos da fé. E esse sensus
fidei que, se passado para as pessoas e nelas suscitado, podera oferecer sentido a
vida cotidiana e a toda a vida. No entanto, s6 o passa quem o tem, € sO o tem
quem experimenta o sofrimento e a dureza da vida aos olhos da fé, a necessidade
da providéncia divina que sempre responde ao ser humano, quem experimenta as
consolacdes e as desolagdes de Deus, ou seja, quem tem a experiéncia de Deus. O
sensus fidei s6 o tem quem tem espiritualidade cristd. E essa espiritualidade que
precisa ser passada para a vida cotidiana das pessoas para que a Igreja possa
oferecer-lhes sentido.

Maffesoli faz uma critica ndo somente ao racionalismo, mas a ética do

“dever ser”.”>> Esta é uma critica importante para nos, Igreja, pois a ética do

336
1.

“dever ser” ndo se sustenta mais hoje, na cultura atual.”””Nao adianta termos

34 ZILLES, U. Teologia e comunicagio na sociedade do conhecimento cientifico. Cultura e fé, p.

265 et.seq. Nesse pardgrafo o autor menciona a relacio entre fé e ciéncia, mas no artigo também ¢é
mencionado a relagdo entre a a linguagem cientifica e a linguagem teoldgica, que vamos citar no
ultimo capitulo.

3% MAFFESOLI, M. Elogio da razéio sensivel, p. 17 et. seq. O autor faz varias criticas a razdo, a
abstragdo, mas ndo estamos de acordo com todas, por suas possibilidades nada terem a ver com o
cristianismo, por isso, ndo concordamos com tudo. No entanto, existem criticas que para nos ¢
verdadeira e nos sdo uteis.

336 Trabalharemos isso no capitulo III.
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discursos de como se deve ser, sem trabalharmos a partir do que € na realidade.
Parece-nos ao olhar para os discursos eclesiais de todos os tipos, que fechamos os
olhos para o que “¢”, e ficamos no que “deve ser”. Isso também faz parte do
mecanismo de negacdo da prisdo psiquica relatado por Morgan®’, tipico das
organizagdes, pois sdo formas de fazer de conta que esta tudo bem, que tudo vai
bem e que podemos continuar assim como estamos.

Os discursos eclesiais ficam presos em como se “deve ser” um
matrimonio, o controle da natalidade, as familias, a vida dos solteiros, dos jovens,
0s namoros, € esquece que esse discurso ¢ estéril, ndo tem eco na poés-
modernidade, na cultura em que vivemos. Pois, nesta cultura, nada do que “deve
ser” vindo de fora e de cima (da tradi¢do, de alguma coisa que pensa ter
autoridade), tem sentido, nada assim tem credibilidade. Enquanto isso, ficamos
sem o minimo eco na vida das pessoas como ela realmente €, na vida cotidiana,
que continua seu rumo independente do que a Igreja pensa. E cada vez mais
distante da mesma. Cada pessoa faz o que a vida lhe oferece, casa e descasa,
namora do jeito que consegue, tem a familia que pode, vive de mal a pior, € nds
continuamos com discursos bonitos, acreditando que estdo tendo escuta, sem
pensar na realidade desse povo, que ¢ o Povo de Deus.

Dentro da perspectiva do tema da vida cotidiana ndo podemos deixar de
mencionar “uma das formas mais tipicas da vida social” que “determina-a como
uma poténcia ideal” e que “fundamenta o estar - junto” a qual denominamos
costume.>®

A LG 12**° menciona a palavra costume relacionada ao sensus fidei, o que
por sua vez, ndo ¢ algo tdo simples. Definimos o termo costume como “o conjunto
dos usos comuns, que permite a um conjunto social, reconhecer-se como aquilo
que ¢”, ** ou seja, 0 costume ¢é algo que escapa a ordem da racionalidade
instrumental e pode negociar com o sagrado, sendo para a vida cotidiana “aquilo

que o ritual é para vida religiosa”.**' “Trata-se de um lago misterioso que no ¢

formalizado e verbalizado como tal”’, mas “agita profundamente toda a

3TMORGAN, G., Imagens da organizacio, p. 205 et. seq.

3% MAFFESOLIL, M.,0 tempo das tribos, p. 53 et. seq.

339 «A totalidade dos fiéis, que receberam a ungdo que vem do Espirito Santo, ndo pode enganar-se
na fé, e manifesta esta sua propriedade caracteristica através do sentido sobrenatural da fé do povo
inteiro, quando “ desde os bispos até aos tltimos fi¢is leigos”, exprime o seu consenso universal a
respeito das verdades de fé e costumes.” LG 12.

30 MAFFESOLIL, M., op.cit, p. 54.

31 Ibid, p. 55.
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. 342 - e - 343
sociedade”. " Devido a uma nova sensibilidade que caracteriza a cultura atual™™,

alguns costumes podem produzir uma vida social gerada pela proximidade.

A partir dessa questdo, poderiamos pensar que a palavra costumes,
mencionada na LG 12, no que diz respeito ao sensus fidei ¢ sébia, se a Igreja
conseguisse estar mais presente, enquanto experiéncias celebrativas (liturgias,
sacramentos, artes sacras, entre outras), na vida cotidiana das pessoas. No entanto,
no momento atual essa presenga nao ¢ freqiiente, e isso ¢ algo que faz com que a
Igreja, aos poucos, va perdendo seu sentido para as pessoas. A sua auséncia no
cotidiano e nos costumes que sdo tdo importantes para a constitui¢do da vida
cotidiana, faz com que ela seja uma institui¢do ndo compreendida, ndo aderida, e

um pouco fora da realidade.

3.3

Conclusao

Vamos agora fazer uma breve sintese do que foi exposto acima,
alinhavando os pontos para melhor compreensdo do leitor e também para
podermos no préoximo capitulo nos servir das questdes ja esclarecidas aqui.

Precisamos ter claros os seguintes pontos e as ligagcdes que ha entre eles.

De forma analoga ao que foi visto sobre o processo de institucionalizagao
no primeiro capitulo, ocorre 0 mesmo processo com a Igreja. A diferenga ¢ que,

nas institui¢des somente humanas, ocorre a objetivacao do senso comum, ou das

2 Ibid, p. 54.

*3 TEPEDINO, A: “Estamos em uma nova época, a pos-modernidade, na qual um outro tipo de
conhecimento, partindo da experiéncia e buscando incluir a sensibilidade na forma de conhecer,
assumindo saberes locais e parciais, necessariamente fragmentados, aparece como dificuldade para
a mensagem da Igreja. Os fiéis ndo se sentem membros, parecem mais fregueses, nido se
comprometem e participam quando precisam. Esta falta de pertenga provoca um grande transito
entre as igrejas.” (A fala tem como objetivo e finalizagdo situar o engajamento dos fiéis com
questdes politico-sociais e suas participagdes na luta pelos pobres na América Latina, citamos
apenas parte do paragrafo). Em entrevista ao [HU Online.
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=2198&secao
=275



http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=2198&secao=275
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=2198&secao=275
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criagdes subjetivas de universos simbolicos que poderiam oferecer sentido a vida
humana. J4 no caso da Igreja, mas ndo de forma oposta, ocorre a objetivagdo de
conteudos da fé, depositados, ofertados e disponibilizados ao Povo de Deus,
comunidade de fiéis, ndo somente por necessidades subjetivas humanas, mas por
Cristo, que para no6s ¢ Deus que se encarna para nos trazer estas verdades
necessarias que oferecem sentido a nossa vida como os universos simbdlicos. Os
fiéis, por sua vez, elaboram estas verdades por meio do sensus fidei, que forma
um acervo de conhecimento religioso, espiritual, cultural e de conhecimento que
precisa ser repassado de geracdo a geragdo, através dos séculos. Primeiramente
isso se da pela linguagem, simbolos e papéis®**, encontrados na Sagrada Escritura,
que vao culminar na institui¢do Igreja. Esta passa a ser deposito desse acervo,
dado por Cristo e pelos profetas do A.T. e assim o cristianismo pode atravessar os
séculos. Por isso a amamos. Sem ela nossa fé ndo nos teria chegado.

O sentido da acdo na vida cotidiana e o sentido da vida sdo dados pelos
universos simbolicos que cada sociedade possui. Quando esses universos
simbolicos enfraquecem ou se tornam duvidosos, as pessoas tendem a ficar sem
esse sentido. O universo simbodlico ndo pode contradizer a vida cotidiana, nem o
senso comum das sociedades, de forma tdo paradoxal, gritante, que perca
completamente seu sentido. Assim, o sensus fidei deve estar em didlogo com as
consciéncias coletivas de cada povo.

Da mesma forma que a consciéncia coletiva ou senso comum esta para
uma sociedade, o sensus fidei esta para a Igreja, ou seja, enquanto o senso comum
objetiva-se nas institui¢cdes sociais em geral, o sensus fidei deveria objetivar-se na
Igreja. Com a diferenga que o sensus fidei ¢ um dom de Deus e possui inerrancias,
como promessa de Cristo. Da mesma forma que a sociedade ¢ a objetivagdo da
consciéneia coletiva®® a Igreja deveria ser e foi, em muitos momentos, a
objetivacdo do sensus fidei. Esse, por sua vez, ¢ portado tanto pelo Magistério

quanto pelos fiéis leigos.

44 . . L. L N .
3 Sociologicamente, papéis tem o significado de dever, obrigagao legal, moral, profissional etc.
ou atribuicao, fun¢do que se desempenha ou cumpre. Por exemplo: o padre, o juiz, o filho, o pai, a
mae, etc.

% Ou senso comum como diz Berger ¢ Luckmann
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Neste capitulo, vimos a relagdo que existe entre a objetivacao da Igreja e o
sensus fidei, onde abordou o problema que gera a crise da Igreja advinda, nao
somente desta relacdo entre o sensus fidei, consciéncia coletiva, Magistério e fiéis
leigos, mas também da cultura atual que gera uma consciéncia coletiva distante do
sensus fidei, que pode ndo somente negéa-lo, mas nao escuta-lo ou ignora-lo.

Isso ¢ muito detectavel quando observamos alguns meios rurais onde a
cultura mais tradicional e o ambiente menos pluralista ainda permitem um nimero
maior de catolicos convictos, vocagdes sacerdotais e religiosas, assim como uma
devogao e religiosidade popular freqiiente. Existem muitas situacdes da Igreja em
que ela ¢ forte, coesa e presente na vida dos fié¢is como um universo simbdlico que
oferece sentido, mas isso tem ocorrido, em maior parte, em sociedades rurais e do
interior, onde o acervo social do conhecimento ainda nao ¢ tdo pluralista e
cientificista e, a Igreja, por isso, ainda traz verdades indubitaveis para essas
pessoas. Em contrapartida, nos grandes centros urbanos, isso ndo ocorre fora dos
movimentos eclesiais, na maior parte. >*°

O pluralismo do meio mais urbanizado, como vimos, faz com que as
pessoas em meio a tantas opgdes e possibilidades de escolhas, assim como em
meio ao pensamento fragmentado, facam suas opg¢des fora da catolicidade, do
tradicional ou daquilo que ¢ visto como “antigo”. **’

O que tentamos demonstrar ¢ que o universo simbdlico apresentado pela
Igreja, que traz as verdades de fé para o Povo de Deus, deve dialogar com o senso
comum da sociedade, que também interfere no sensus fidei, porque o Espirito
Santo ndo age fora da natureza humana e social das pessoas.

Queremos aqui concluir algumas coisas que podem ndo ter ficado claras
no decorrer do texto. Primeiramente, ¢ bom entendermos que a sociologia ndo ¢
uma descricdo de fendmenos sociais, € sim a interpretacdo do que ha por detras
deles ou do que eles causam, numa relagdo de causa e efeito que € a logica desta
ciéncia. Por isso colocamos neste capitulo alguns fendmenos sociais que, tem
como efeito, a perda de plausibilidade da Igreja para a sociedade, impedindo-a

assim de evangelizar e cumprir melhor sua missdo. O que mais nos importa aqui

6 0s movimentos eclesiais sdo vistos aqui como uma forma que foi encontrada pelos fiéis e
compartilhada pela Igreja de ser esse universo simbolico forte na vida dos catolicos. Eles tém
conseguido éxito, mas ndo sabemos até quando. Mas e fora deles? Como fazer? Ndo podemos
depender e colocar nossa esperanca somente nos Movimentos Eclesiais.

37 Sobre essa questdo do enorme niimero de opg¢des na cultura atual: BERGER, P. L’ Imperativo
Ereético. Editrice elle di ci. Torino: Leumann, 1987
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ndo sdo os fendmenos em si, por isso ndo os aprofundamos, mas o que eles
causam a instituigao.

E importante percebermos que a Igreja, durante sua historia, esteve entre o
sensus fidei e a consciéncia coletiva. Quando foi objetivagdo somente da
consciéncia coletiva contraria ao sensus fidei, gerou inimeros problemas para a
sua plausibilidade, que hoje estamos a ter que resolver que sd3o os preconceitos
devido aos fatos historicos.

Quando foi objetivacao do sensus fidei como na Igreja das origens, mesmo
que em didlogo com a consciéncia coletiva da época, ela ainda conseguia ser mais
satisfatoriamente plausivel. Seria mais plausivel para hoje ainda, pois quando
objetiva o sensus fidei, ela ndo se desatualiza.

O que queremos dizer com essa relacdo entre sensus fidei e consciéncia
coletiva ¢ que, dificilmente, a Igreja conseguira objetivar um sensus fidei sem que
este esteja em didlogo com a consciéncia coletiva, principalmente em coisas que
ndo se contradizem. Sendo esta uma estratégia para o didlogo com as culturas e
com as outras religides que pode dar certo. No entanto, podem também existir
fatores de um e de outro que sejam discrepantes como o controle da natalidade, a
vivéncia da castidade, a ndo aceitagdo do divorcio, € outros.

O que pretendemos com este capitulo, portanto, foi demonstrar porque a
Igreja ndo consegue oferecer sentido e ter sentido para e na sociedade,
respectivamente.

O sentido para a vida cotidiana das pessoas ¢ dado pelo universo simbdlico
comunicado pelas instituicdes, que no caso aqui, deveria ser comunicado pela
Igreja. Esta ndo consegue comunicar esse sentido por ser a objetivacdo, nao do
mais importante nela, que € o “sentido da {&”, sensus fidei e sim a objetivagdo de
uma consciéncia coletiva que nem sequer ¢ mais a de hoje, e por isso, nao se
comunica mais com a consciéncia coletiva atual, em muitos aspectos. Acima
foram ilustrados apenas alguns.

Como entdo, ela poderia ser essa instituicdo comunicante do mistério que
esta por detras dela e com isso ser um universo simbdlico audivel pela sociedade
para que possa dar sentido a vida das pessoas € assim cumprir sua missao?

E isso que sera tratado no proximo capitulo, utilizando todos os aspectos
que foram tratados no capitulo anterior e nesse que acabamos de expor.

Trataremos de solugdes possiveis para que a Igreja possa cumprir melhor sua
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missdo. Dentro de uma perspectiva, ndo do que “deve ser”, vindo de cima, mas do

que “poderia ser” a partir do didlogo com os sujeitos.
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4
O PROCESSO DE RE-INSTITUCIONALIZAC}AO DA IGREJA

Neste ultimo capitulo, tentaremos demonstrar como a Igreja pode ser
realmente Sacramento Universal de Salvacdo na vida concreta das pessoas.
Abordaremos maneiras praticas e terrenas de fazer com que a Igreja possa viver a
sua realidade de “comunhio” verdadeira, assim como a sua realidade trinitaria e
pneumatoldégica. Vamos aqui pensar como pode ser verdadeiramente realizada a
unido entre a dimensdo socioldgica da Igreja com sua dimensdo mistérica.
Sabemos que, por isso ser algo dificil, o assunto ndo podera ser esgotado. Vamos
mostrar algumas possibilidades para que a Igreja possa vivenciar a sua verdadeira
realidade humana e mistérica, unidas ¢ de forma a ser comunhao, para assim ser
Sacramento Universal de Salvacdo tendo sua profunda correspondéncia humana e
divina ao se institucionalizar para poder evangelizar de forma fecunda.

Utilizamos o termo re-institucionalizagcdo da Igreja pelo fato de que aqui,
nesse capitulo, trabalharemos os aspectos principais de “como” reavivar a Igreja
enquanto institui¢do, pois como ja vimos no decorrer deste estudo, a Igreja nao
tem como ndo ser uma institui¢do, porque “institui¢des” fazem parte da natureza
social do ser humano.

A nossa idéia ¢ tentar elaborar como a Igreja poderia ser a objetivagdo do
sensus fidei, contemplando assim, os sujeitos, e se configurando ao mesmo tempo,
de acordo com o sensus fidei, cujo dom de Deus, tem como caracteristica a
infalibilidade.’**

Quando mencionamos o termo ‘“re-institucionalizacdo” queremos dizer

que, ndo ¢ porque a Igreja estd ai da forma como esta, que isso seja suficiente para

¥ SESBOUE, B., Consciéncia e Magistério. In Perspectiva Teoldgica, p. 407. Nesse artigo o
autor diz que tem um sonho: que a Igreja consiga dialogar com os fiéis por meio do sensus fidei.
“O exercicio do magistério hoje ndo pode se contentar de cuidar em reagir aos erros. Ele deve
responder as multiplas questdes que a modernidade e a pés-modernidade pdem a fé; e para isso,
precisa engajar progressivamente um grande didlogo e um debate prolongado com a comunidade
cristd planetaria, organizando as questdes de maneira precisa. Este didlogo da Igreja se dirigiria ao
sensus fidei que habita a consciéncia crista.” [...] “A aposta consistiria em esperar que a serenidade
dos debates possa despertar o auténtico sensus fidei que habita a consciéncia cristd e provocar uma
reflexdo positiva que faria redescobrir o sentido e o valor dos pontos maiores da fé. Seria uma
aposta no Espirito Santo.”
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que ela exista na vida das pessoas como uma instituicdo e cumpra seu papel

institucional, **

ou seja, a Igreja hoje € mais uma instituicdo quase morta em meio
as sociedades mais secularizadas. Por isso empregamos o termo re-
institucionalizagdo onde se supde que ela perdeu o sentido e precisa se re-
institucionalizar, se re-significar, voltar a ter sentido e a oferecer sentido
cumprindo assim o “status” de institui¢ao.

E isso que tentaremos demonstrar no decorrer do capitulo, no intuito de
refletir como a Igreja podera cumprir melhor sua missdao de ser um universo
simbolico presente na vida de toda a humanidade e transforma-la em Povo de
Deus como ¢ sua missdo. Sem sermos presungosos, ¢ claro, este trabalho ¢ apenas
uma reflexdo sobre o assunto.

Neste capitulo, iremos tragar algumas reflexdes que podem servir de
direcionamentos para agdes e pistas pastorais. Vamos tentar ndo cair na ética do

55 350

“deve ser para ndo incorrermos no mesmo erro que foi criticado no presente

trabalho.

59351

Iremos sugerir outro “modo de proceder a partir de um pensar a

95352

realidade com ela € e ndo no que “deveria ser € assim surgirem propostas. A

3 THEOBALD, C., revelagdo, p. 187. Diz o autor sobre a Igreja na cena piblica: “percebemos
sobretudo que ela esta sujeita, por sua vez, a uma desestruturagdo sem precedentes justamente nos
paises do hemisfério norte de nosso globo, que sdo os mais atingidos pela historia da modernidade
e da pos-modernidade”.

30 MAFFESOLI, M., Elogio da razdo sensivel, p. 12. O autor questiona a moral do “dever ser” e
sugere a ética da situagdo como uma possivel forma pés-moderna de lidar com a realidade. Esta
ultima seria atenciosa ao afeto, as paixdes, ao sensivel. Porém, o termo “ética das situa¢des” teve
sua origem com Eberhard Grisebach, e em sua perspectiva religiosa foi desenvolvido por Martin
Buber, foi também ela ¢ desenvolvida por Kierkgaard e Sartre numa perspectiva relativista onde
falavam de uma ética da situagdo que ndo aceita uma moral anterior a situagdo presente. Isso ndo
caberia aqui. Porque aqui temos uma moral cristd anterior as situagdes que precisa ser
contemplada. Atengdo aos afetos, ao sentimento sim, mas nido da forma como Maffesoli sugere,
em vista da fruigdo que para nos, seria a valorizagdo do hedonismo. Nesse sentido, Maffesoli ¢
criticado por nds, por oferecer saidas e possibilidades na fruigdo da pés-modernidade. Porém, essa
forma de lidar que ele aponta ndo lhe destitui do mérito de perceber e analisar a realidade de forma
verdadeira em aspectos socioldgicos contemporaneos, até porque a analise deste autor tem suas
fontes em teorias socioldgicas bastante comuns aos socidlogos, com em Durkheim, Weber, e segue
a mesma linha de Berger e Luckmann quando se trata da vida cotidiana, que € o que nos
interessara aqui.

31 “Modos de proceder” é uma rica expressdo utilizada por Cristoph Theobald in Simpdsio
Internacional THU. Igreja, Cultura e Sociedade. 2012. “A favor de uma gramatica gerativa das
relagdes entre evangelho, sociedade e Igreja”, onde o autor sugere um “modo de proceder” que se
enraiza no “modus agendi” do proprio Cristo e de seus apostolos baseando-se na DH, 11.
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/506919-a-urgencia-de-recuperar-o-metodo-do-vaticano-ii-
entrevista-com-cristoph-theobald

32 MAFFESOLIL, M., Elogio da razdo sensivel, p. 20. Aqui o autor coloca a importancia da
contemplagdo, onde podemos ver o que €, ¢ ndo o que queremos que seja. Esta questdo ¢
fundamental para nossas reflexdes adiantes neste capitulo e fard parte de uma das metodologias
pastorais apontadas como possibilidades.



http://www.ihu.unisinos.br/noticias/506919-a-urgencia-de-recuperar-o-metodo-do-vaticano-ii-entrevista-com-cristoph-theobald
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/506919-a-urgencia-de-recuperar-o-metodo-do-vaticano-ii-entrevista-com-cristoph-theobald
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partir do ver o real, tentaremos refletir sobre sugestoes de acordo com o sensus
fidei e a consciéncia coletiva naquilo que ¢ basico e ndo exigem provas por serem
“auto-evidentes™. *>°

Tentaremos aqui, apontar para uma Igreja que consiga ultrapassar os
limites de suas configuragdes inadequadas ao sensus fidei. E importante recuperar
sua santidade, seu mistério, seu lado divino em suas configuracdes eclesiais, pois
esses aspectos sao o oxigénio que precisa estar nas veias do institucional e do
sociologico, na busca assim, da fusdo entre as duas dimensodes. Pretendemos
buscar uma Igreja onde o institucional ¢ humano possa traduzir, trazer,
transparecer a dimensao divina, mistérica, cristologica, trinitaria.

Uma vez que “A  histéria torna eminentemente plausivel o

354 . .
”>°% com o declinio da cristandade,

desaparecimento da forma politica de Igreja
faz-se necessario outras “formas de proceder” que possam leva-la a caminho da
santificagdo que Deus lhe quer e do cumprimento de sua missao.

Trataremos aqui, dos aspectos mais importantes apontados no decorrer do
trabalho, oferecendo a cada um uma ética prudente que contemple o sensus fidei,
ndo negue a consciéncia coletiva naquilo que for possivel, e dialogue com esta
naquilo que nega o sensus fidei.

No primeiro capitulo, privilegiamos a morte das instituicdes como um
problema a ser enfrentado pela Igreja, por ser ela uma institui¢do; o surgimento do
sujeito, que ndo mais aceita nada que venha de uma autoridade, seja ela qual for; o
siléncio das massas, que gera a indiferenca frente ao evangelho; a falta de sentido
e da demanda deste, que complementa esta indiferenga; a quebra de alguns
aspectos do imaginario social religioso. No segundo capitulo, vimos o ideal de
institucionalizacdo da Igreja e alguns motivos que quebram sua plausibilidade na
cultura atual.

Abordaremos alguns aspectos privilegiados, nesse trabalho, como centrais:
a busca de plausibilidade para a Igreja, assim como na busca de sentido para o ser
Igreja e a partir disso poder oferecer sentido a vida com seu universo simbdlico.

Para isso tragamos dois topicos: 1) da re-significagdo a institucionalizagdo 2) do

33 BERGER;LUCKMANN., Modernidade, Pluralismo e crise de sentido, p. 35 et. seq.: O termo
“auto-evidente” refere-se tudo que ¢é valido, claro, o6bvio, indiscutivel como verdadeiro.
Tentaremos trabalhar com auto-evidéncias pastorais e eclesiais, uma vez que comprovar via
cientifica se torna inviavel e impossivel.

3 THEOBALD, C., 4 Revelagdo, p. 189.
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preconceito a plausibilidade. Em nenhum momento deixaremos de lembrar que
“tracar um caminho de acesso ao ato de falar da experiéncia pessoal da revelagdo”

.19 355
deve ser “sem esquecer sua forma eclesial”.

4.1

Da re-significagao a institucionalizagao

Para que a Igreja possa oferecer sentido a vida das pessoas, ¢ na vida
cotidiana que precisa atuar, ¢ para isso ela precisa comunicar o mistério, ser uma

Ela precisaria fazer isso em suas formas concretas de

Igreja comunicante.
existéncia, de manifestacdo no mundo, ou seja, em suas formas organizacionais,
em sua institucionalizagdo. A Institui¢do ndo ¢ algo estranho a Deus e Ele se serve
dela para comunicar-se. Esta pode ser essa instituigdo comunicante do mistério
que esta por detras dela e com isso ser um universo simbolico audivel pela
sociedade para que possa dar sentido a vida das pessoas € assim cumprir sua
missao.

Vimos no primeiro e segundo capitulo desse trabalho que, entre os
aspectos da consciéncia que se apresentam como realidade, existe um que se
apresenta como “a realidade” por exceléncia, este ¢ a “vida cotidiana”. Como ja
dissemos, a vida cotidiana predomina na consciéncia, se impde de maneira
macica, urgente e intensa. E a partir dela que tudo se institucionaliza e que tudo
passa a ter ou ndo sentido, ¢ a ela que o universo simbolico devera oferecer
sentido, submetendo-a; € nela que a experiéncia de Deus e da Igreja se dao.

Existem aspectos da vida cotidiana que podem ser oportunidade de re-
significacdo e por isso re-institucionalizacdo da Igreja, uma vez que, a vida
cotidiana poderia ser denominada de “o concreto mais extremo”, onde o vivido e a
experiéncia partilhada tornam-se uma totalidade.>’

Se a Igreja ndo tiver sentido na vida cotidiana e ndo lho oferecer, se ela

nao se re-significar e nao se fizer presente, ndo sera uma Igreja atraente, ndo sera

3> THEOBALD, C., 4 Revelacdo.p. 58.
3¢ HURATADO., XIII Simpésio Internacional de Teologia IHU: Igreja, Cultura e Sociedade.
2012. Palestra: “Dizer o mistério da Igreja ao estilo de Jesus.” http://www.unisinos.br/eventos/ihu-

semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-em-

debate
357 MAFFESOLI, M., O tempo das tribos, p. 52



http://www.unisinos.br/eventos/ihu-semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-em-debate
http://www.unisinos.br/eventos/ihu-semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-em-debate
http://www.unisinos.br/eventos/ihu-semantica-do-misterio/o-simposio/noticias/122-a-cristologia-e-a-cultura-contemporanea-em-debate
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presente, e serd mais uma instituicdo morta como muitas, ausente, em processo de
des-institucionalizagdo continuo e rapido.

As preocupagdes da Igreja com o ecumenismo, dialogo inter-religioso,
com questdes politico-econdmico-sociais mundiais, sao importantissimas, mas a
re-institucionalizagdo da Igreja se dard quando estas questdes também tiverem
efetividade na vida cotidiana das pessoas. >*

O “face a face” ¢ a interagdo mais importante que ocorre na vida cotidiana,
as outras derivam desta. A linguagem ¢ um dos componentes mais significativos
no sistema de sinais da vida humana. A partir disso passamos a ter o acervo social
que devera ser legitimado pelos universos simbolicos. O sentido da vida é dado a
partir de uma vivéncia que se torna experiéncia e que tem um significado no
universo simbdlico, o qual serve aos outros e a si, vem de uma inteligéncia
coletiva e ndo de um individuo, e seja capaz de resolver problemas. >

Isso significa que, se a Igreja quiser transmitir o universo simbolico do
qual ela ¢é depositaria, teriamos que, antes de qualquer coisa, dialogar
(legitimando ou ndo) com o acervo social presente nas sociedades, na mesma
linguagem de cada sociedade, que se manifesta na vida cotidiana.

Temos, na vida cotidiana das pessoas da cultura atual, as caracteristicas
dessa cultura que vamos tratar nesse momento. Tais caracteristicas sdo: a
emergéncia do sujeito, a morte da instituicdo (o fim do social) que precisa ser re-
significada e o siléncio e a formagdo do individuo em detrimento do sujeito’®,
onde a partir disso, ocorre que nada que venha de fora do sujeito, nada que venha
de uma autoridade tradicional ou institucional tera algum efeito normativo. No
entanto, a Igreja, por sua vez, ndo ¢ a moda do sujeito, mas sim, uma institui¢do
que estabelece normas e principios que vém da Sagrada Escritura assim como do

Magistério que a interpreta.

38§ interessante notar que existe muita queixa por parte das liderancas nas comunidades (padres,
seminaristas, didconos) de que os leigos que “participam” das comunidades sdo sempre 0s mesmos
e em numero muito reduzido. Mas ndo nos apercebemos que queremos que os leigos s6 déem de
seu tempo para “risotos”, festas paroquiais, arrumem as flores da Igreja, os altares, organizem
eventos, coisas que nenhum sentido trazem para suas vidas cotidianas. Ao contrario, eles devem
abandonar a vida cotidiana para tais atividades consideradas pelos padres e outros como
participativas! No entanto, sem sentido.

**¥ No primeiro capitulo onde trabalhamos a questio da “institui¢do e do sentido”, foi aprofundado
o papel da linguagem e da experiéncia em relagdo a estas questdes, inclusive a importancia do
face-a-face.

360 Trata-se do neutro que foi mencionado no primeiro capitulo.
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Alguns modos de proceder da Igreja ao Evangelizar, hoje, se tornaram
dificeis de continuar, pois o adolescente ou jovem, desde muito cedo, sente a
necessidade de ser considerado como sujeito autonomo. Na cultura atual, existe
algo em comum a todas as pessoas, seja ela uma pessoa pobre, de classe média ou
alta, universitaria ou trabalhadora, jovem na primeira juventude ou a caminho da
idade adulta ou at¢é mesmo a caminho da terceira idade, que ¢ o anseio em ser
sujeito, ou seja, pessoa autonoma, autocriadora, legisladora e escultora de sua
propria vida. Esse fator pode se tornar “adubo” para a Igreja se re-significar e se
re-institucionalizar.

As diretrizes pastorais para uma nova acdo evangelizadora precisam
contemplar a emergéncia do sujeito. O resultado seria uma repercussio positiva
nas outras caracteristicas da cultura atual que impedem a Igreja de evangelizar,
como a falta de demanda de sentido, o siléncio das massas € a morte da
instituicao.

A primeira caracteristica da cultura atual, da qual a Igreja poderia se servir,
para a nova evangelizagdo, ¢ a necessidade do individuo de ser sujeito. Vimos no
primeiro capitulo que existe uma diferenca entre sujeito e individuo. O primeiro €
alguém que sai da condi¢do de individuo para se tornar sujeito por meio de sua
capacidade de critica, de autocriagdo, autodeterminacdo, questiona o “status quo”
e cria formas e meios de sobreviver em meio aos “individuos”. Este ultimo ¢
aquele que ¢ fruto da cultura atual, sem critica, incapaz de se autodeterminar com
critica sendo vitima da alienagdo das midias, do consumo, instrumento do capital
e sem consciéncia de si mesmo. *®' Buscar transformar o individuo em sujeito
seria uma atitude profética da Igreja.

Aquele que se torna sujeito torna-se ator social, sai do siléncio e consegue
ser autocriador. Somente dessa forma esse sujeito conseguird se sentir bem.
Suscitar sujeitos ¢ a condigdo para a Igreja encontrar espago nos meios urbanos.
Nao temos mais chance de imaginar que teremos na sociedade um publico
passivo, que aceite normas e principios institucionais sem a sua participagdo ativa

.. L. C A . . . )
enquanto quelto, sem critica, sem €xigencia de coeréncia entre outras coisas. 36

' TOURAINE, A., Um novo paradigma, p. 99 et. seq.

%2 Sobre essa questio Cf. FRANCA MIRANDA, M., E possivel um sujeito eclesial? In
Perspectiva Teologica, p.55 et. seq. O artigo cita ndo somente o Documento de Aparecida, mas os
documentos do vaticano I que mostram que o fiel leigo tem sua participagdo ativa e atuante na
Igreja como sujeito, o sujeito eclesial.
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A falta de demanda de sentido’® ocorre porque inumeras vezes o
individuo gostaria de se tornar sujeito € ndo o consegue por questdes econdmicas,
sociais e culturais, porque faz parte da massa onde a reacdo de siléncio ocorre
como forma de ironizar as instituigdes e aniquila-las. Esta demanda de sentido ¢
preenchida pelas midias com a satisfagdo de desejo ou pelo consumo que segue a
mesma logica. *** E claro que esta condicdo ainda ndo chegou totalmente nos
meios rurais, mas muitos destes locais ja estdo a caminho dessa situagao.

Uma vez que a instituicdo possa criar, suscitar sujeitos na sociedade em
detrimento de individuos, fazendo com que estes ultimos se tornem sujeitos,
autocriadores, livres, autodeterminados, capazes de gerir suas vidas, criticos e
criativos, ela pode entdo re-nascer na vida destas pessoas.

A primeira forma de a Igreja penetrar na vida cotidiana ¢ suscitando
sujeitos. Ao fazer isso, suscitard, conseqiientemente, demanda de sentido, pois
somente os sujeitos e, ndo os individuos, tém sede de sentido. Somente assim,
podera oferecer o universo simbolico do qual ¢ deposito. Contudo, para que isso
ocorra, ela teria que ter um discurso gerador de crise, que questione a vida
humana como esta; trazendo para a pessoa a capacidade de pensar a propria vida e
de se deparar com a morte. Assim, ao dialogar profundamente com o sujeito,
colocamo-lo em abertura para formar, acolher e manifestar seu sensus fidei. Este
modo de proceder promové-lo-ia ao status de sujeito, ator de sua propria vida e
histéria, a luz do Evangelho.

Theobald afirma que na tradigao biblica, o ato de compromisso € o que da

orientacdo e sentido a vida e ¢ denominado f¢ e se dirige a Deus.

“O sentido, ou a orientag¢do da vida, que se destaca desse acontecimento
sem precedentes deve entdo ser totalmente considerado com base numa
descoberta pessoal do sujeito fiel. Mas ao mesmo tempo esta situado nas
relagdes entre pessoas humanas. E precisamente essa relagio significativa
com certa pessoa ou com determinado grupo que pode suscitar o desejo
de recorrer a uma tradi¢do existente para expressar-se a si mesmo, €
talvez diante de outrem, o que se acaba de viver.” *®

3% E importante o leitor se atentar para duas expressdes que se referem a coisas diferentes: uma ¢
a falta de sentido que temos na cultura atual niilista, outra, ¢ a falta de demanda deste, ou seja, a
ndo necessidade de busca de sentido.

364 Todos esses aspectos foram aprofundados no primeiro capitulo.

36 THEOBALD, C., 4 revela¢do, p. 59.
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Isso significa que a fé oferece sentido a vida, mas ela ¢ uma descoberta do
sujeito eclesial, situado concretamente em suas relagdes. A partir disso, podera
acolher aspectos de uma tradi¢cdo para se expressar. Se a linguagem nao chegar ao
sujeito em suas situagdes concretas da vida, fazendo-o associd-las aos contetidos
do universo simbodlico do cristianismo, dando-lhas sentido de fé e suscitando ao
sujeito o sensus fidei em didlogo com a sua consciéncia coletiva, ndo
conseguiremos atrai-lo para a Igreja. *%

O discurso da Igreja ¢ um discurso, muitas vezes, rebuscado, racional e
racionalista, e que se torna estéril para a pessoa da cultura atual. Isso pode ocorrer
tanto em homilias (lugar privilegiado) como em documentos e escritos papais ou

dos Bispos, ou de padres.*®’

A linguagem rebuscada ndo atinge e ndo relaciona
aspectos da vida cotidiana. Isso se deve na modernidade, como vimos, no
primeiro capitulo, se pauta na “razdo” e no individuo, cuja razdo que gerou o
racionalismo, hoje estd em queda, ndo mais se sustenta.

Um sujeito se cria ao fazer a pessoa pensar e sair de sua alienacdo,

368 . .
Isso se daria ao criar, na pessoa,

aprofundando a consciéncia e se desalienando.
a capacidade de pensar sobre a vida, sobre a dor, sobre as angustias existenciais,
até mesmo suscitando essa anglstia em uma tentativa de relaciona-la com a
realidade fragil do ser humano, elevando a sua consciéncia em um nivel mais
profundo e realista, trazendo-a para fora das ideologias correntes. Assim, fazemos
a pessoa ver na fé uma possibilidade de compromisso criativo, capaz de lhe
oferecer sentido, retirando-a da alienacdo de uma sociedade de consumo, status,

poder e falsos valores.

3% Cf. MORAES, A., O Programa de Educagdo papa a comunicagdo. O ministro ordenado como
interlocutor num novo contexto cultural, p. 439 et. seq. Sobre a necessidade do presbitero ser um
comunicador por exceléncia.

TZILLES, U., Teologia e comunica¢io na sociedade do conhecimento cientifico.
p. 273: “A racionalidade humana ndo se reduz a racionalidade cientifica ou instrumental, mas
também inclui a comunicativa.” [...] “ No mundo cada vez mais determinado pelas conquistas da
tecnociéncia, tudo indica que muitos argumentos em uso no discurso teologico tradicional sobre a
existéncia de Deus e sua revelacdo exauriram sua for¢a de convencer a inteligéncia critica de
nossos dias, ecoando no deserto como uma voz vinda de um mundo estranho”. O autor mostra as
diferencas entre teologia e ciéncia, assim como o desenrolar da ciéncia na modernidade e sua
relagdo com a teologia e diz: “A Teologia como reflexdo sobre a consciéncia dessa fé, enquadra-se
menos na categoria de ciéncia no sentido moderno, mas na de sabedoria”.

%% Nesse sentido a religido pode ser altamente “desalienante”. A religiio como desalienante é
aquela capaz de fazer o sujeito criar uma consciéncia mais verdadeira, com capacidade de critica
aos falsos valores, aos idolos da cultura, capacidade de critica a toda idolatria. BERGER, P.,
Dossel sagrado. p. 165 et.seq.
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Criar sujeitos ¢ criar a angustia real de uma vida que ndo tem sentido, fazer
a pessoa questionar o vazio no qual ela ird cair um dia, cedo ou tarde,
conscientiza-la de sua condicao futil, miseravel, pobre e indigente da qual todos
nos ndo escapamos. Trazer a luz da consciéncia a nossa indigéncia, a nossa
existéncia fragil e sem seguranca humana nenhuma que seja real. Mostrar a pessoa
que a realidade sem o mistério ndo tem explicacdo alguma que satisfaga
profundamente. S6 a consciéncia de nossa miséria ¢ que nos faz ter uma profunda
e verdadeira religido.

Aqui se encontra um dos aspectos que faz com que, muitas vezes, 0s
ministros da Igreja ndo consigam, em suas falas, demonstrar espiritualidade, pois
esta ¢ privilégio somente de quem experimenta a pobreza em qualquer de suas
nuances. O verdadeiro Deus s6 ¢ experimentado pelos que experimentam a
miserabilidade humana, seja por meio da pobreza econdmica ou por meio de
qualquer pobreza, somente o cora¢do pobre experimenta a Deus. Ninguém que
ndo tem consciéncia de sua pobreza percebe que precisa de Deus
verdadeiramente.

Para criarmos sujeitos, que acolham a evangelizagdo, a linguagem da
Igreja precisaria atingir as pessoas, o que ndo acontece. Uma linguagem para
atingir as pessoas ¢ aquela que contempla, a0 mesmo tempo, o mistério e os
aspectos do cotidiano. Nesse sentido, poderiamos nos servir da idéia de Maffesoli,
sobre a “razdo sensivel”, onde teriamos que contemplar o sentimento, o afeto, as
paixdes®®”, e no caso da Igreja, teriamos que contemplar principalmente as dores
das pessoas. A linguagem teria que contemplar o sofrimento das pessoas como: as
doengas, os problemas econdmicos, perda de filhos em tragédias, ou familias com
os filhos drogados, sem religido, que se afastam de casa, rebeldes, assim também
a pobreza e a miséria econdmica em lugares onde elas existem. Contudo, para
1sso, a lideranca eclesial teria que conhecer o publico a quem fala.

Precisariamos conhecer os problemas vividos em cada classe social, em
cada categoria de pessoas, entre estudantes, familias pobres ou de outras classes
sociais, nos diversos publicos que a Igreja tem hoje, para assim podermos falar da
mensagem que o Evangelho traz ao cotidiano desse publico. Deveriamos evitar

falar de coisas que ndo lhes dizem respeito ou do Evangelho numa linguagem que

369 MAFFESOLI, M., Elogio da razdo sensivel. p. 23.
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ndo seja associada & realidade dessas pessoas.’’’ A palavra “altar” é bem
significativa, “estrutura geralmente elevada” de onde o clero fala ao povo: de um
lugar alto e distante.

Dessa forma o evangelho e a evangelizacdo ndo desperta o sensus fidei,
ndo o escuta, ndo dialoga com a consciéncia coletiva desse povo, € ndo penetra na
vida das pessoas, ou seja, ndo lhe oferece sentido algum.*”"

Outra questdo importante para abordarmos € a resolu¢do de problemas.
Quem ¢ Cristo se nao ¢ aquele que liberta os sofredores de suas dores? Existe em
nossas liderangas pastorais uma mentalidade estranha que, para combater praticas
perversas de falsos pastores que oferecem ilusdes ao povo, arrancando-lhes
dinheiro em troca de promessas de gragas e milagres, eles ndo querem, na nossa
Igreja, oferecer resolugdes de problemas para o povo. Perguntariamos, para que
Cristo veio se ndo foi para fazer as pessoas livres e felizes nesta vida e prepara-las
para a outra? Se Cristo ndo serve para resolver os problemas desta vida, ninguém
serd mesmo cristdo, pois ¢ melhor ser nada. Tanto ¢ assim, que o proprio Cristo
nunca foi indiferente ao sofrimento do povo, trazia-lhes solugdes e fazia
milagres.’”*

Em nenhum momento poderiamos esquecer as promessas de Cristo: as
bem aventurancas (Mt 5, 1-11) deveriam ser muito bem ressaltadas; a promessa

de vida eterna (1 Jo 2, 25) e de ressurrei¢ao (1 Cor 15, 43) deveriam ser muito

370 Um pequeno exemplo de linguagem distante e sem associacdo a vida cotidiana: Em um folheto

entregue no final de uma missa encontramos a seguinte frase “Viver o Natal com Cristo implica
uma necessariedade do amor, gratuidade, alteridade, unidade, eclesialidade, fidelidade, perddo e
reconciliagdo. Implica didlogo, unidade, na diversidade, partilha, compreensdo, tolerancia,
respeito, reconciliagdo e conseqiientemente missdo (DGAE n° 16)”. Esta frase é muito boa para
estar nas diretrizes pastorais para as liderangas, mas ndo para o povo. Muitas comunidades tem um
povo que ndo sabe o que & gratuidade, unidade, alteridade e eclesialidade muito menos! O
dialogo ¢ com quem na vida concreta de cada sujeito? Unidade na diversidade: isso € para o povo
algo totalmente sem sentido! Partilha de qué? Respeito a quem, tolerdncia com o qué? Esses
discursos eclesiasticos ndo entram na vida das pessoas concretas se ndo forem explicitamente
concretos. Mas como serdo concretos e explicitos se as nossas liderangas eclesiais ndo estdo
proximas desse povo e ndo conhecem seus dramas, ndo conhecem seus limites € muito menos sua
linguagem?

ICf. MORAES, A., O Programa de Educacdo papa a comunicagio.p. 439 et. seq. Percebe-se
alguns avangos a respeito desse assunto como vemos. O autor fala da necessidade de vincular a
identidade sacerdotal a identidade comunicacional, ¢ conseguintemente de uma formagdo que
contempla a area de comunicagdo social e que estd em andamento nos seminarios e cursos de
filosofia e teologia, assim como no propedéutico. O projeto que o artigo divulga sustenta que é no
processo comunicativo que acontece a evangelizagdo e esta tem como fundamento a
encarnagdo\inculturagdo.

372 Dentre as caracteristicas da cultura atual temos a negacio do sacrificio, da cruz, certa rejeigdo a
tudo o que ¢ exigente. Inlimeras vezes as solugdes para uma vida melhor sdo exigentes, e por conta
de uma cultura que nao aceita exigéncias, muitas vezes, nossos discursos sdo silenciosos nesse
sentido, e pecamos por omissao.
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realcadas no dia-a-dia das pessoas concretas para que elas ndo se empolgassem
com a reencarnacdo € com outras religides que dao explicagdes razodveis para a
vida apOs a morte; assim como, as promessas de que o Reino estd entre nds para
quem adere a Cristo verdadeiramente, de uma paz que nenhum entendimento
humano ¢ capaz de compreender, de felicidade, que para o cristdo deve ser bem
compreendida. Contudo, para isso ¢ necessario pessoas capazes de explicar o que
¢ “aderir a Cristo verdadeiramente”, o que ¢ “ser feliz para o cristdo”,
diferentemente daquilo que ¢ para a cultura atual, o que ¢ essa “paz” e esse
“Reino”, de forma traduzida para a vida concreta das pessoas concretas.

A nossa Igreja ha muito ndo promete mais nada para o povo. > E ainda
exige e convoca esse povo necessitado de felicidade, alegria e resolucdo de seus
problemas, para trabalharem nas comunidades e ajudarem financeiramente a
Igreja ou doar seus finais de semana que seriam de descanso! Ninguém infeliz ¢
capaz de se doar.

A partir de uma linguagem que contemple essas questdes de forma
profunda, suscitariamos sujeitos capazes de ver na instituigdo um lugar atraente
ndo somente para que eles possam ter uma vida melhor, ou porque eles ja
conseguiram melhorar suas vidas, mas para que possam trabalhar ali para
proporcionar uma vida melhor aos que sofrem, por meio da evangeliza¢do que
eles receberam e poderiam doar. Muitas vezes queremos que trabalhem para
ganhos materiais para a parodquia, como ja dissemos, fazendo risotos e almogos
nos domingos, que de nada resolve o problema de alguém.

Uma oferta de adesdo a Cristo com promessa de uma vida melhor’™ pode
ser feita ndo somente em homilias por pessoas que conhecem profundamente a
“espiritualidade” cristd, ndo por meio de livros de teologia, mas pela vivéncia
espiritual de sinais que ocorreram em sua propria vida: gracas, que ele proprio
recebeu, experiéncia da misericordia de Deus, que ele proprio fez. Contudo, teria
que ser feito também em convocagdes de assembléias com o povo de Deus para

discutir, conhecer, expor, os problemas da vida cotidiana. Se desprezarmos a justa

37 As questdes sobre os padres midiaticos sdo polémicas e nos levam a alguns questionamentos.
No entanto, pode-se perceber que praticas como do Reginaldo Manzotti, Fabio de Melo, Marcelo
Rossi, e outros, atraem o povo por esse viés. E certo que entrar na logica da midia que é preencher
as lacunas e caréncias do povo pode ser arriscado e perigoso, mas também ndo podemos esquecer
que o povo tem necessidades, caréncias e demandas que sdo justas e humanas e que foram
contempladas por Cristo.

3™ Nio que o cristdo seja imune ao sofrimento, mas seu fardo pode ser leve e suave é promessa de
Cristo. (Mt 11, 4-6)
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demanda do povo, de felicidade, de paz, de resolugdo de suas dores, de
transformar seus fardos pesados em leves e suaves, realmente eles irdo para quem

lhes oferece tudo isso e perderemos as ovelhas para, muitas vezes, falsos pastores:

“Muitas vezes a pessoa sincera que sai de nossa Igreja ndo o faz pelo que os
grupos “ndo catdlicos” créem, mas fundamentalmente por causa de como eles vivem, ndo
por razdes doutrinais, mas vivenciais,; ndo por motivos estritamente dogmaticos, mas
pastorais, ndao por problemas teoldgicos, mas metodologicos de nossa Igreja. Esperam

encontrar respostas as suas inquietagdes. Procuram, ndo sem sérios perigos, responder a

. A . .5 375
algumas aspira¢des que, quem sabe, ndo tém encontrado como deveria ser na Igreja.”.

Nessa questao entra um aspecto de extrema importancia que tem sido um
pouco esquecido pelas liderancgas eclesiais, que € a escatologia. O tratar das coisas
ultimas em uma cultura onde as pessoas estdo perdidas e sem rumo, é algo muito
atraente, significativo e de extrema necessidade.

Sabemos que escatologia ndo ¢ um tratado sobre a morte somente. Mas
sobre as #ltimas coisas, dentre elas, a morte e o que vira depois.'® A Escatologia
trata de um periodo de inicio da historia da salvagdo até o seu final, do “jd e ainda
ndo” da plenitude de nossa fé salvadora, cujo fundamento imprescindivel no
mundo de tragédias em que vivemos ¢ a esperanc¢a de um lugar onde ndo havera
sofrimentos, injustica e morte.

E interessante observar, no que diz respeito ao assunto da escatologia, que
ele estd bastante timido em nossas teologias, confuso em muitos autores, € nao
mais consegue conter as angustias € anseios do nosso povo que implora por uma
teologia que traga uma escatologia condizente com o sensus fidei. Muitas falas em
homilias de que inferno ndo existe, purgatdrio ndo existe, catequistas perdidas
quanto a esse assunto, sem nada saber sobre juizo final, ressurreicdo, vida eterna,
céu, etc.

Este problema entra no que foi trabalhado no primeiro capitulo sobre os
paradoxos da Igreja e a quebra do imaginario social religioso, onde as ciéncias
como a psicologia e outras, retiraram da pauta existencial o tema da vida apos a
morte. Em contrapartida, em vez de nos preocuparmos com uma boa morte,

passamos a nos preocupar somente com uma boa vida, sem nos darmos conta que

°7 Documento de Aparecida, n. 225.

7 BERGER &LUCKMANN., A Constru¢do Social da Realidade. p. 138: “Esta ¢ a mais
aterrorizadora ameaga as realidades da vida cotidiana. A integragdo da morte na realidade
dominante da existéncia social tem a maior importancia para qualquer ordem institucional”.
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pensar na morte ¢ a melhor maneira de encontrarmos formas de uma vida com
verdadeiros valores.””’” Em vez de temermos o inferno passamos a temer as
catastrofes ambientais ¢ de todo tipo daqui da terra, e em vez de buscarmos a
salvacdo da alma, buscamos a salvagdo do corpo e basta. Essas questdes que
foram reduzidas ao po sdo os aspectos mais necessarios de serem resgatados do
nosso universo simboélico para que possamos oferecer sentido a vida das pessoas
concretas e criar a possibilidade de, nelas estabelecerem um vinculo com o
universo simbdlico cristdo. Sem a escatologia, toda a doutrina fica sem sentido,
inclusive o po da quarta-feira de cinzas.

Se Cristo ndo tivesse ressuscitado, nossa fé seria va, de nada valeria (1
Cor 15,14). Se ndo ha ressurreicdo, a vida ndo tem sentido algum, sem a vida
eterna nao podemos nem sequer amar. Tudo perde o sentido, o matrimonio, os
filhos, o trabalho, a existéncia toda. Por isso, a escatologia faz parte do nucleo
central das representacdes do universo simbolico de nossa fé cristd. Ela € o eixo
central de nossa fé, se ela enfraquece ou fica obscurecida e confusa, a nossa fé
comeca a se esfarelar em fragmentagdes doutrinais que nada mais respondem ou
explicam ao ser humano. A confissdo perde o sentido, a eucaristia mais ainda, e
para qué acreditar em algo que nada promete? Esse pensamento passa a ser
presente nas consciéncias.

A escatologia ¢ de extrema importancia a comegar pela necessidade de
inteligibilidade da existéncia do mal, por parte das pessoas em geral. Mesmo que,
admitamos que ele envolva boa parte de mistério, nosso Deus teria que ser
compreensivel em meio a tantos males, na vida cotidiana das pessoas assim como
na histéria da humanidade. E o conjunto da fé Cristd que devera responder o
porqué do mal existir, “ndo ha nenhum elemento da mensagem cristd, que nao
seja, por uma parte, uma resposta a questio do mal.” *’®

E na escatologia que se faz presente a totalidade da fé cristi e sua
inteligibilidade. Como vimos no primeiro capitulo, as representagdes sociais no
imagindrio social religioso mudaram. Alguns exemplos disso sdo: a ndo
necessidade de salvagdo das almas, auséncia de pecado, desprezo pelo juizo final

e purgatorio, entre outros. No entanto, sem purgatorio ndo ha necessidade de

377 Preocupar-nos com uma “boa vida” foi uma justa reivindicagio desse novo imaginério social
que surge na cultura atual, mas aqui questionamos o reducionismo que muitas vezes isto nos leva.
38 CIC. 309. p. 93
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purificacdo, ndo havendo assim, compreensdo da necessaria condi¢do para se ver a
Deus. Desta forma, ndo hd nenhum motivo para rentincias do que nos da prazer e
pode ser mal, afinal, o mal moral deixa de existir. Ademais, o pior ¢ que, dessa
forma, se perde a compreensdao do sofrimento. Tudo perde o vinculo com
representacdes sociais da fé cristd e ela se torna estranha e irracional, longe de
qualquer condicao de compreensdo ¢ muito mais longe ainda da vida concreta,
onde o sofrimento, de alguma forma, ¢ comum a todos.

So6 a escatologia pode oferecer um sentido a historia mostrando que “ha
um designio de Deus que se desenvolve e que solicita continuamente a

379

cooperagdo do homem”; e “sem o futuro de Deus, o presente nio se

explica”.**

No momento em que a pessoa reconhece a precariedade dos valores
temporais™', “percebe que ¢ chamada a inserir nele o fermento da eternidade” e
assim o dia-a-dia, o cotidiano das pessoas, podera ser assumido e colocado num
caminho de continua transformacao, a espera de uma vida gloriosa, da vinda do
Senhor, cuja espera ndo € passiva ou alienante, mas de pessoas ativas, cautelosas,
empreendedoras. >

Somente por meio da esperanga na recapitulacdo de toda a criagdo em
Cristo, em um futuro que pode ser glorioso, para além da existéncia terrestre, €
que tudo passa a ter sentido novamente. Desde os sacramentos todos até a
vigilancia na vida cotidiana por uma vida livre, melhor, bela, que leva a salvacao
eterna, cuja “salvacao” comega aqui; sem esta esperanca nada mais compensa, até
porque tudo desanima quando vemos que “pobres sempre teremos”, o mal ndo
conseguiremos extinguir, e o sofrimento sempre existira para todos. E isso precisa
ser bem explicado, uma vez que, nem por isso podemos deixar os pobres a mercé
das injusticas. Nesse aspecto, entra a pardbola de Lazaro, onde se ndo fizermos
algo para os pobres aqui, podemos ndo entrar no Reino na vida eterna. Essa ¢ uma
forma de re-significar a vida cotidiana a partir do universo simbolico que a Igreja

oferece, submetendo-a a este.

7 CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIANA., Os caminhos do senhor. Catecismo para adultos.
P. 437.

¥ Ibid, p. 438

*#10 que estd nos sendo mostrado a todo o momento com a violéncia, com as catastrofes
ambientais, (como no caso de mais de 200 mil mortos no Haiti), mortes prematuras de todo tipo,
de forma que ndo podemos controlar com nossa ciéncia ou nossos potenciais humanos.

%2 CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIANA., Os caminhos do senhor. Catecismo para adultos.
p. 438 et. seq.
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Gostariamos aqui de fazer uma critica aos te6logos e aos presbiteros em
geral. Percebemos que muitas teologias ndo tém contemplado as necessidades das
consciéncias coletivas de nosso povo ou mesmo do sensus fidei. H4 uma profunda
fraqueza na formacao, na espiritualidade, onde todas as questdes apontadas neste
capitulo ndo sdo contempladas por causa dessa fraqueza e principalmente pela
insensibilidade para com o nosso povo. Por isso a santidade e o dogma da
comunhao dos santos, que mesmo sem que seja bem entendido racionalmente pelo
povo, e percebido muitas vezes com muitos erros doutrindrios, ainda ¢ o que salva
a Igreja da perda dos fi¢is. Enquanto muitos tedlogos estdo se preocupando e
gastando seu tempo com teologias desnecessarias, o povo permanece sedento de
uma Igreja capaz de re-significar suas vidas.

Uma das re-significagdes necessarias para que se possa oferecer sentido a
vida, tornando o sofrimento mais inteligivel, como a morte ¢ as doengas, sdo as
relagdes de Deus para com o povo no Antigo Testamento, que pelo que consta,
Cristo nao aboliu. As relagdes de Alianca, de matriménio entre Deus e o ser
humano; um pouco da ética deuterondmica deveria ser re-significada e
reinterpretada, e ndo abolida (como tem acontecido), assim como um Deus mais
exigente e ndo tdo laxo precisaria ser resgatado. Afinal, tanto as consciéncias
coletivas, quanto o sensus fidei sabem, no fundo, que é ilusdo pensar que alguém
ama seu filho porque ndo lhe da um regulamento de vida e que ama o seu vizinho
s6 porque ndo repreende nunca: isso ndo é caridade, mas fraqueza™>> e esse ndo
seria 0 Deus de Jesus Cristo.”™ Essas questdes acima sdo todas ligadas a
escatologia, uma vez que a alianca de Deus com o seu povo ndo se did com
nenhuma outra inten¢do a ndo ser salva-lo, leva-lo a terra prometida, e quem quer
realmente estar junto de Deus deve, no minimo, se converter.

Nitrola, ao tratar da cultura atual e das raizes filosoficas do niilismo™, ira
nos levar a crer que a escatologia ¢ fundamental para nova evangelizacdo como

esperanga para esta cultura.

3 SANTO AGOSTINHO, Comentério & primeira carta de Sdo Jodo 7, 7-11. In CONFERENCIA
EPISCOPAL ITALIANA., Os caminhos do Senhor. p. 426

% Inimeras vezes Jesus repreendia as pessoas ou as ameagava de ndo entrarem no Reino do Céus,
principalmente os injustos, como a parabola de Lazaro. Apesar de esse laxismo ser uma das
caracteristicas da cultura atual, ndo esta ainda impregnado nas consciéncias coletivas das pessoas,
cuja natureza social faz parte da natureza humana e por isso, o laxismo néo se cristaliza por nao
fazer parte nem da natureza humana nem da natureza social, de forma que as pessoas procuram e
buscam o fundamentalismo como defesa.

3 NITROLA, A., Trattatu di escatologia I. Spunti por un pensare escatologico, p.101 et.seq.
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O proximo aspecto a ser tratado a partir de agora ¢ a necessidade de

participagdo do sujeito, onde se combateria o siléncio das massas®*®

(que no fundo
¢ uma reacdao as instituigdes que nao as ouve), além das questdes acima
mencionadas.

Poderiamos pensar que, para maior participagdo dos sujeitos,
precisariamos criar mecanismos de assembléias para expor os problemas da vida
cotidiana. Seria este, o espago de participacdo dos sujeitos, de transformacao de
individuos, onde a Igreja poderia oferecer sentido a vida e o Evangelho serviria
para penetrar nos problemas, dando-lhes assim um sentido, uma compreensao a

387a31ém de

luz da fé. Assim, a Igreja entraria na vida das pessoas e se reavivaria,
poder contemplar o sensus fidei. Temos que compreender que toda e qualquer
participacdo do sujeito de fé daréd acesso ao sensus fidei.

Para isso precisariamos de pessoas preparadas, um cuidado para ndo
levarmos para o psicologismo, evitando psicologos de formagdo para estas
atividades™ e pessoas muito jovens. Pois, os jovens ndo possuem a sabedoria
dada pela f¢é e pela vida, pela falta de experiéncia libertadora de Deus nesta que ¢é
ainda, crua. Para isso teriamos que contar com os ancidos das comunidades ou
pessoas de meia idade, capazes de transformar seus conhecimentos em algo que
possa servir aos outros e as proximas geragdes e oferecermos alguma formacao a
esses ancidos. °*

Essas assemblé€ias poderiam ser feitas nas proprias pardquias por pessoas
capazes® ", onde, a luz da fé, dariamos sentido para uma mie que perdeu o filho,
para familias, cujo filho estd nas drogas, com problemas de pessoas com doenga

mental, com casamentos que se desfizeram, com problemas financeiros, de satde,

dentre tantos outros. Para tudo isso, Cristo teria uma palavra a cada uma, mas o

36 Sobre o siléncio das massas conferir primeiro capitulo.

*7 Houve grande tentativa nesse sentido do movimento da Renovacio Carismatica Catolica, com
uma espiritualidade propria e que tem seu valor, embora muitos ndo se identifiquem. Se olharmos
a fundo, esta ¢ um pouco a pratica dos movimentos eclesiais.

3% Uma vez que a profissio cria na pessoa uma segunda natureza onde nem mesmo ela consegue
distinguir-se, ¢ melhor evitar psicélogos para trabalhar com questdes onde eles possam confundir
muito as “falas” de forma ndo intencional.

% Um cuidado com pessoas que necessitam de poder, que fazem mau uso desse e que estdo ali por
uma ansia de status e melhora de auto-estima. A Igreja hoje é alvo destas pessoas e por isso as
liderangas teriam que conhecer um pouco desses comportamentos problematicos para ndo darem
poder a essa gente que mais desagrega do que agrega (quando a propria lideranca da Igreja
também ndo entra nessa situacao).

3% Pessoas capazes sio algo imprescindivel para o éxito, caso contrario, pode ter efeito contrario,
em vez de ajudar as pessoas, piorar as situagoes.
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que nds, Igreja, temos a dizer a estas pessoas? Onde estd o universo simbolico que
Cristo nos deixou e que oferece sentido para tudo isso, do qual a Igreja ¢
depositaria? Ou temos as respostas € um sentido evangélico para os problemas da
vida cotidiana ou ndo somos verdadeiros cristdos e ndo poderemos atrair as
pessoas, ndo servindo assim para liberta-las.

O sentido da vida nascera destas praticas, onde ofereceremos um universo
simbolico capaz de significar (dar significado) a experiéncia da pessoa, podendo
até mesmo servir a toda pessoa que passa pelo mesmo problema. Somente
poderemos oferecer sentido a partir do momento que pudermos resolver
problemas com o nosso universo simbdlico, ou ao menos, dar a esse problema um
olhar que acalme, console e alivie o sofrimento. Um universo simbolico que nao
resolve nenhum problema, que nao alivia a dor, que nao dé sentido ao sofrimento
deixa de ser um universo simbdlico.

Se hoje a Igreja estd estéril € porque ndo tem mais resposta ao sofrimento.
Cristo veio para os que sofrem, e a Igreja, que ¢ depositiria desse universo
simbolico para aliviar o sofrimento teria que té-lo como oferta instantdnea e
costumeira.

Maffesoli irda mencionar as comunidades emocionais e suas logicas, onde
uma delas é a solidariedade oriunda de um sentimento partilhado. **' O sentimento
comum, a partilha do sentimento como algo que hoje se faz necessario, seja talvez
um viés importante para a pratica pastoral da Igreja. Nessa parte o autor também
fala de um ethos da proximidade.*®* Essas questdes deveriam ser motivagdes que
poderiam ajudar a formular estratégias de agdes pastorais para atrair o povo. Isso
ira reavivar a Igreja como institui¢do depositaria de uma riqueza imensa, que € o
Evangelho de Jesus Cristo, libertador e proprio para a vida concreta, ndo algo
geral que fica nas nuvens. Mas € uma objetivagdo fiel a Cristo, quem esteve
proximo do sofrimento de seu povo, que curava os doentes (Mt 11, 4-6), que
aliviava a fome, que partilhava o sentimento de perda de Marta e Maria (Jo 11,
28-35), que sofria com os apostolos, que lhes dava a mao na tempestade (Mt 14,
22-32), na travessia do mar (Mt 8, 23-27), que mostrava suas feridas (Jo 20, 27),

que tinha “empatia” e proximidade com aqueles que ele amava.

' MAFFESOLI, M., O tempo das tribos, p. 49. O termo “comunidades emocionais” ¢ de Max
Weber em sua obra Economia e Sociedade que se refere a comunidades afetivas e emocionais.
392 Esse termo foi sublinhado ja no segundo capitulo devido a sua importancia.
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Dentre as acdes da Igreja que hoje sdo interessantes nesse sentido e que
poderiamos dizer que vao mais ou menos nessa linha da vida cotidiana e concreta
das pessoas, podemos mencionar algumas: a pastoral da visitacao e o estimulo a
esta393; producdes em folderes como “Aos Jovens com Afeto” da CNBB394, onde
se tratam de vida e sexualidade; a pastoral da escuta, e todas as pastorais aonde as
liderangas vao as pessoas e suas realidades concretas, como a pastoral do povo da
rua, pastoral carcerdria, entre outras. A producdo do Youcat™> que contempla a
realidade do Jovem, assim como as novas formas de catequese que estao surgindo,
entre elas a cole¢io do pe. Leomar Brustolin®®® e sua equipe no Rio Grande do Sul
sobre uma maneira de catequese que possa renova-la e oferecer assim sentido a
vida cotidiana do jovem e adolescente com a Leitura Orante. Embora, muitas
dessas novas formas de catequese, encontram resisténcia por parte de catequistas
“catedraticas”, logicamente que cedo ou tarde teremos alguns efeitos positivos.
Muitas sdo as agdes que ja estdo percebendo nesse ethos da proximidade, a 16gica
de uma acdo atraente, inclusive as atitudes (exemplo de algumas “quebras de
protocolo) do novo papa eleito, Francisco, onde ele quer um estilo de seguranca
ao seu proprio estilo que nao o afasta do povo, e outras coisas mais que mostraram
essa proximidade (quando era bispo em Buenos Aires, por exemplo).

Em toda essa perspectiva apontada aqui, em nenhum momento ha a
necessidade de mexer na doutrina ou de ndo contemplé-la para assim contemplar
os sujeitos. Todavia faz-se necessario o didlogo sobre algumas caracteristicas da
doutrina. Seria de bom tom as parodquias terem pessoas com formagao suficiente
para promoverem assembléias com as mulheres sobre suas realidades femininas,
por exemplo, conversar com elas sobre o controle de natalidade ou ainda com os
casais de segunda unido, tentando resolver esse problema e mostrando que a
Igreja enquanto instituicdo se preocupa com as consciéncias dos sujeitos naquilo
que nao se coadunam com a consciéncia da instituicao.

Esse tipo de didlogo ndo precisaria chegar logo de inicio a um consenso,
mas para, a partir dele, se chegar a um consenso em algum momento. Nao ¢

absolutamente nada produtivo para a Igreja pregarmos uma coisa e fazermos

** DOC. CNBB. DGAE 2011-1015. 78. p. 64.

% Comissdo Episcopal pastoral para a Juventude. CNBB. 2011. Inpirado no documento 85 da
CNBB, n. 114.

* YOUCAT., Catecismo Jovem da Igreja Catélica. Ed. Paulus. 2011.

39 BRUSTOLIN, L., Livro do catequista. Paulinas. Sdo varios volumes, uma para cada
sacramento de inciacgao.
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outra, termos uma Igreja que fala aos ares. Isso ¢ totalmente contraproducente. No
entanto, sem o didlogo e a escuta das realidades concretas das pessoas nao
chegaremos a nenhum avango destas questdes. Theobald ird falar da forga
criadora da fé, a qual deveriamos ficar atentos na sociedade pluralista, e que hoje
estd esquecida. *7 Essa forca criadora da fé poderia ser contemplada no sensus
fidei, em busca de solu¢des consensuais uma vez que as liderangas da Igreja
entrassem em dialogo com os sujeitos da fé.

Para esse tipo de assembléias, ndo poderiamos iniciad-las sem antes uma
prévia explanacao do referencial do qual partiriamos para o didlogo. Hoje, na
sociedade tdo imensamente pluralista, o didlogo fica quase impossivel por falta de
referenciais comuns. Cada pessoa fala a partir de um referencial e assim ndo ¢
mesmo possivel um didlogo, teriamos “o didlogo dos surdos”. Portanto, seria de
suma importancia, a Igreja ouvir as pessoas, permitir suas participagdes em
assuntos que lhes sdo de interesse, mas também expor o referencial do qual
partimos. Também para isso, sdo necessarias pessoas capacitadas.

Assim a Igreja contemplaria seus sujeitos, criando mais sujeitos - atores
capazes de pensar suas vidas e se autocriarem, mas no caso aqui, a luz do
Evangelho, sujeitos da fé e de fé. Estes se sentiriam mais valorizados, ouvidos,
participativos, mesmo que a ultima palavra fosse sempre a do papa ou dos bispos.
O que importaria seria a participacdo efetiva e que pudesse dar algum resultado
concreto nas decisdes do Magistério. Assim as pessoas se sentiriam com seus
sentimentos partilhados e passariam a ver na Igreja a casa do Senhor, que abre
espaco para a subjetividade a luz da fé, estimulando e contemplando o sensus fidei
em didlogo com as consciéncias coletivas.

Apenas a titulo de ilustracdo e também para contemplar aquilo que foi
mencionado no capitulo segundo sobre os problemas de plausibilidade na Igreja,
vamos voltar ao tema do controle de natalidade, como um exemplo.

Esse ¢ um caso em que as mulheres, inimeras, nem sequer sabem o que a
Igreja pensa e que a Igreja ¢ contra o uso de contraceptivos orais, e de outras
categorias. Caberia como atitude pastoral de uma Igreja que pretende ser plausivel
e coerente reunir as mulheres das pardquias para tratar do assunto. Primeiramente

explicando e oferecendo o referencial tedrico do qual a Igreja parte para afirmar

37 Cf. THEOBALD, C.,4 Revelacdo, p 62.
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sua contrariedade quanto aos métodos contraceptivos, inclusive, conscientizando
as mulheres, do quanto esses métodos sdo violentos e agressivos a saude das
mesmas, ¢ que muitas ndo tém consciéncia. >°

Ao oferecer subsidios de conscientizacdo a estas mulheres e mostrar,
assim, as razdes que fazem a Igreja ter esse conselho, também poderia ouvir o que
elas tém a dizer sobre suas dificuldades, e em didlogo se poderia chegar a
conclusdes e sinteses razoaveis, em um consenso com estas mulheres. Seria um
exercicio de audi¢do do sensus fidei, pois a lideranca iria saber discernir quem tem
o sensus fidei agucado, quem conseguiu entender o referencial da Igreja, e em
que, isso tudo poderia enriquecer ambas as partes. Isso faria as pessoas se
sentiriam valorizadas na sua subjetividade, sempre tendo como referencial o
sensus fidei, onde prevaleceriam os valores do Reino e a critica ao que lhe ¢
contra e a favor da cultura de consumo. Além de criarmos sujeitos, estariamos
criando sujeitos cultos, inteligentes e capazes de gerir suas vidas com
conhecimento e sabedoria a luz do Evangelho. Ao contrario de estabelecer uma
normativa sem significd-la, sem sentido e sem nenhuma formagdo prévia,
acreditando que estamos no pré-moderno, onde as pessoas simplesmente
obedeciam sem motivos razoaveis.

Uma vida sensata ¢ que oferece sentido a vida. Mas cabe a cada um torna-

la sensata.

“devemos compreender que hoje, essa condigdo do sentido de toda existéncia
humana corresponde ao objetivo ultimo da Revelagdo de Deus. A extrema
diversidade das respostas e experiéncias de sentido ndo representa entdo, em
absoluto uma ameaga a Revelagdo de Deus, mas é a expressdo mais perfeita da
relacdo intima que ela mantém com cada ser. Nos € que devemos mostrar mais
tarde como essa pluralidade radical de existéncias sensatas, Unica cada uma delas,

pode harmonizar-se com o caréter tnico e definitivo da Revelagdo crista”. **’

Na fala acima, encontramos a saida para podermos contemplar os sujeitos

em suas demandas profundas, suas diversidades de busca de sensatez na vida,

3% A pilula anticoncepcional pode ser causadora de trombose, se usada precocemente pode trazer
transtorno para a adolescente (www.drauziovarella.com.br/mulher-2/pilulas-anticoncepcionais/).
E uma das responsaveis hoje pelo aumento de cancer de mama assim como pela esterilidade em
mulheres que nunca tiveram filhos e muitos outros efeitos
(www.providafamilia.org/doc.php?doc=doc58376), também o DIU, por exemplo, que é causador
de abortos involuntarios quando retirado, além de possibilitar gravidez tubaria que pode levar a
mulher a morte (www.acidigital.com/vida/aborto/diu.htm). Inimeras mulheres catdlicas usam tais
métodos sem saber o que eles causam.

3% THEOBALD, C.,4 Revelagdo, p. 68.
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oferecendo a eles, no final, a coincidéncia com os valores cristdos e do Reino.
Poderiamos nos surpreender com a criatividade do ser humano em articular o
Evangelho com a vida auténtica, com o cuidado de ndo forjar sofismaticamente os
discursos, manipulando a palavra a servigo dos interesses individuais, como tem
acontecido em muitos setores da Igreja, principalmente os setores de teologias.

Para uma pequena conclusdo sobre a re-significagdo da instituicdo,
podemos dizer que, o sensus fidei € ponto de interseccdo entre o sujeito e a
Instituicdo e, a partir dele, pode-se re-significar a vida da instituicao e a institui¢ao
na vida.

Nesse ponto esta toda a sintese do que foi abordado acima e o coracao
deste estudo: o sensus fidei supde “uma especifica capacidade cognoscitiva que se
da ao crente entre o dinamismo objetivo da fé o e dinamismo subjetivo, uma
misteriosa unidade entre o sujeito e o objeto da f&”. **°

Desta forma, a Igreja encontra, enquanto institui¢do, uma maneira de
valorizar o sujeito, ouvi-lo e dialogar com este em um processo de “compreensao,
atualizagdo e manifestagdes da fé que vao tomando corpo nas diversas expressoes
histéricas (culto, devocdes, arte e oragdes)”.*"! Podemos assim dizer que, o sensus
fidei & a expressdo do “nos” eclesial que exprime uma subjetiva sensibilidade
coletiva da fé sem erro, capaz de contemplar sua objetividade em comunhdo com
toda a Igreja contemplando também os sujeitos.

Temos, por assim dizer, o sensus fidei como ponto de intersec¢dao entre o
sujeito e a instituigdo, sendo esta, depdsito dos conteudos da f€. Este se manifesta
no humano como dom de Deus na compreensao dos contetidos da fé, sem engano,
0 que nos leva a crer que ele ¢ assistido pelo Espirito Santo. Portanto, a melhor
forma da Igreja ser verdadeiramente infalivel em suas objetivagdes, sejam elas
quais forem, de cunho moral ou doutrinal, ¢ na escuta do sensus fidei. Para que
esta escuta seja plena e, a Igreja seja uma Igreja de comunhdo que comunica a
Revelagdo, faz-se necessario a participacdo de todos os fiéis, desde o papa até o

ultimo fiel leigo, com o uso do dom do sensus fidei.

“ LA FUENTE, E. B. Eclesiologia. Série de manuales de teologia. p. 239: “El sensus fidei
supone uma especifica capacidad cognoscitiva que se da em el creyente entre el dinamismo
objetivo de la Fe y el dinamismo subjetivo, uma misteriosa unidad entre el sujeto personal y el
objeto de La fe”

WICE. Tbid., p. 239.
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Theobald explica a compreensdo da Revelagdo cristd pelo sujeito como
algo muito semelhante ao que queremos fazer compreender sobre o sensus fidei,
uma Revelacao que sempre inscreve seus efeitos de sentido na histéria passando

pelo discernimento dos fiéis:

“aquele que experimentou ter sido engendrado na fé ¢ como impelido, a partir do

interior, a engendrar outros no ato absolutamente singular de dar sentido a sua

existéncia e de confiar livremente, cada um ao mistério de sua propria existéncia.

O feliz beneficiario do trabalho de um ‘barqueiro’*” desenvolvera ele mesmo,

por conseguinte toda uma criatividade para abrir vias de iniciagdo, para criar

condi¢des para que outro possa por seu turno, ver e entender, em suma, fazer por

si proprio e a sua maneira uma experiéncia de fé; ¢ essa, diga-se de passagem, a

principal virtude dos retratos evangélicos. [...] E por fim realizando ele mesmo a

tarefa de tradicdo que esse sujeito descobre tudo o que a sua propria fé deve a

Igreja.”403

E importante ressaltar que esse autor diz claramente que, apesar da
teologia e da exegese terem dado a impressdo, muitas vezes, de que precisavamos
passar pelo ensinamento da Igreja ou pelo trabalho dos biblistas para chegar a
Revelagdo, o ato de leitura atenta pode produzir diferentes frutos pelos fiéis.
Neste, encontra, cada um deles, uma parcela de sua propria identidade, formando
um discernimento da fé, onde, no cerne da multiplicidade de situacdes humanas e

- N . 5 404 ¢ . ~
eclesiais, conduz a unidade de uma unica Revelagao. E claro que isso nao
significa que precisamos prescindir da Tradi¢do e da Igreja ao lado dos fiéis para
enriquecer sua compreensdao da Revelacdo, evitando assim tomar as liberdades
individuais como medida. Mas significa que os fiéis podem ter profunda
compreensdo da Revelacdo sem conhecimentos profundos de exegese e de altas
teologias.

Essa escuta ndo tem outra maneira de se dar, além da forma simples
exposta nos itens acima, neste capitulo, que contempla a vida cotidiana do sujeito
da fé e de fé e sua forca criadora para tornar sua vida sensata e coerente com o
carater Unico e definitivo da fé da Igreja. Para isso ¢ necessdrio, entdo, um
profundo didlogo que comeca em suas nuances superficiais expostas nos topicos

acima e caminha para as profundezas do dialogo com a subjetividade, que vamos

contemplar a seguir.

2.0 autor se refere ao barqueiro que fica no rio levando as pessoas de uma margem a outra.
43 THEOBALD, C., 4 Revelagdo, p. 77.
4% Ibid., p 81.
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A Igreja, para oferecer sentido a vida das pessoas com o universo
simbdlico que Cristo nos deixou, precisa antes ter ela propria, sentido, e para isso,
precisa antes ser plausivel. Sem plausibilidade, ndo ¢ aceita, e sem ser aceita, nao
¢ ouvida e sem ser ouvida, pouco podemos fazer em termos de cumprir a missao
de evangelizar.

Vamos entdo, buscar a sua plausibilidade no didlogo mais profundo e que
mais nos ¢ importante para que haja os outros dialogos na vida cotidiana. Este ¢ o
dialogo entre o sensus fidei, a doutrina e as consciéncias coletivas. E esse o
didlogo que fard com que o universo simbdlico transcenda a realidade cotidiana e
dé-lhe sentido, por isso faz-se necessario mencionarmos, de antemao, alguns
aspectos da relacdo com a consciéncia coletiva, ainda no que diz respeito a re-
significacdo, mas que dara plausibilidade a institui¢do.

Por consciéncia coletiva entendemos como “o conjunto de crengas e
sentimentos comuns a média de uma mesma sociedade, que tem vida propria”,*®
o que ja foi explicado nos capitulos anteriores. Esse conjunto de crengas e
sentimentos comuns aos individuos de uma mesma sociedade esta dentro de cada
individuo. Para Durkheim, a consciéncia coletiva € a natureza social dentro do
individuo. Esta consciéncia coletiva esta repleta de representagdes sociais.**® Por
esse termo entendemos o conjunto de simbolos, conceitos, idéias, sentimentos, a
respeito de um objeto concreto ou abstrato, que faz parte daquela sociedade ou
grupo social, que foi passado de outras geracdes e serd repassado as proximas.
Um exemplo disso ¢ a representacdo de Deus para os catdlicos ndo ¢ a mesma
para os protestantes. Enquanto para nos, Deus ¢ (também) representado por Cristo
na cruz, para eles a cruz ¢ ausente, e Cristo ndo esta mais 14. Por isso, eles ndo tém

Cristo na cruz em suas igrejas.

95 RODRIGES, J. A. (Org)., Durkheim. Sociologia, p. 74

6 Representagdes sociais serd o termo utilizado aqui em vez de representagdes coletivas como é
utilizado por Durkheim para diferenciar das representa¢des individuais. Para muitos autores nao ha
diferenciagdo profunda entre o termo social e coletivo, mas para outros a diferenca ¢ que as
representacdes sociais sdo relacionadas a grupos enquanto as representagdes coletivas sdo aquelas
mais antigas, cristalizadas vindas da histdria, da cultura, das raizes de uma sociedade e diz respeito
a toda uma sociedade. Como no nosso estudo aplicaremos, logo em seguida, a teoria das
representagdes sociais, vamos utilizar esse termo para designar os dois tipos de representagdes sem
fazer diferenciagdo teodrica entre elas e ndo utilizaremos o termo “representagdes coletivas”. No
item sobre a plausibilidade que veremos a seguir explicaremos mais profundamente a teoria das
representacdes sociais e seus referenciais.
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Para Theobald, a Revelacdo cristd se apresenta como uma produgdo

J4

historica de sentido que ndo ¢ concorrente de outras, mas ela se inscreve na
pluralidade das tradicdes culturais, religiosas ou ndo, da humanidade.*"’

Podemos, a partir disso, deduzir que o universo simbdlico deixado por
Cristo a nos, capaz de oferecer sentido a vida, ndo poderia contradizer a
capacidade humana de ver e ouvir, e que Cristo respeita a experiéncia historica de
seus interlocutores. ***

Cristo trouxe um universo simbolico que pode dialogar com todas as
consciéncias coletivas, dialogando assim com todas as culturas, povos, e outros
universos simbdlicos produtores de sentido. A Revelacdo cristd pode abarcar as
outras produgdes de sentido, a multiplicidade dos seres humanos de cada cultura e
até mesmo de outras religides. Vemos por esse angulo a expressdo do Vaticano
I1** sobre as Sementes do Verbo nas outras religides; nisto estd a catolicidade
(universalidade) de nossa fé.

Existem aspectos da consciéncia coletiva que podem ser re-utilizados na
propria evangelizacdo, como foram nos primeiros séculos de cristianismo, onde
aspectos da cultura paga eram absorvidos e reaproveitados pelo cristianismo em
um processo de re-significagdo cristda dos mesmos. No caso do Brasil, por
exemplo, poderiamos perceber que o catolicismo esta presente na consciéncia
coletiva do brasileiro de forma profunda, uma vez que, desde a colonizagdo ¢ que
nossa origem foi catolica. Ele faz parte de nossas raizes, e por isso, jamais um
tedlogo deveria questionar o culto aos santos, as devogdes de séculos do povo, as
imagens nas igrejas, as catedrais goticas e da renascenga, as igrejas barrocas, pois
tudo isso, inclusive as imagens, fazem parte da consciéncia coletiva do povo e,
mexem profundamente com as representacdes sociais religiosas de cada pessoa.

Os santos fazem parte da consciéncia coletiva de nosso povo de forma
marcante, como vemos na religiosidade popular. Por isso os evangélicos lutam
tanto para retirar da consciéncia coletiva do nosso povo as representacdes fortes

das imagens dos santos, chamando-as de idolatria. S6 com uma representacao

muito negativa conseguiriam arrancar a representacdo positiva e cristalizada da

7 Cf. THEOBALD, C., 4 Revelacio, p. 78.
%8 1bid. p. 120.
9 AG 11, 15.
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consciéncia coletiva do povo sobre a devocao aos santos, € mesmo assim, muitos
cedem.*!”

No entanto, também temos no Brasil, a situacao da cultura afro-brasileira,
que plantou na consciéncia coletiva do povo brasileiro, fortes representagdes
sociais (de reencarnacdo, pagamento de pecados em outras vidas, motivos de
doengas nesta vida que vem de pecados cometidos em outra, etc.). Seria
interessante*'' que pudéssemos reaproveitar essas representagdes sociais para um
didlogo com estes grupos, por exemplo, se nas homilias, nas visitas pastorais, 0s
nossos lideres eclesiais soubessem mais da Revelacao cristd para atrair duvidas e
questionamentos que levem a busca de didlogo. Conteudos acerca da ressurreigao,
da vida apds a morte, do significado das indulgéncias com relagdo as penas, dos
processos de purificacdo que precisamos passar para ver a Deus, da relevancia do
significado profundo do purgatorio que ndo ¢ mais aquele fisico, mas espiritual,
seriam interessantes na formacgao dos tedlogos, padres ¢ agentes pastorais, pois
sem o conhecimento do ¢ a fé no que temos em nosso universo simbolico nao tem
como haver didlogo.

No caso do ocidente, seria interessante, (a titulo de ilustracdo apenas) o
didlogo da Revelagdo cristd, por meio do semsus fidei, com aspectos da
consciéncia coletiva presentes em nossas sociedades também em questdes

120 valor da castidade, da monogamia, da fidelidade conjugal, da justica

morais.
na economia (igualdade de oportunidades) ou todo tipo de justica, da paz, da vida,
da satde, do bem estar comum, do respeito ao outro em todos os aspectos, da
liberdade, da fraternidade, do bem em geral, sdo valores que estio nas
consciéncias coletivas de todo o ocidente e que podem ser muito mais

significativos e re-significados na vida cotidiana das pessoas a partir da Revelagao

419 A igreja universal do Reino de Deus de Curitiba, na avenida sete de setembro, ja adotou a
novena da sagrada familia.

1 Esses exemplos sdo apenas a titulo de ilustragdo, pois ndo conseguiriamos neste estudo abarcar
todas as representagdes sociais da consciéncia coletiva do povo e relaciona-las com o cristianismo,
por isso pegamos algumas das mais evidentes a olho nu, s6 como exemplos bésicos.

12 Existem muitos soci6logos que ndo gostam de Durkheim por acha-lo conservador, uma vez que
as representacdes sociais presentes nas consciéncias coletivas sdo cristalizadas ¢ demoram “anos”,
décadas e até séculos para que possam mudar. Isso ocorre principalmente entre os marxistas que
véem nos valores morais caracteristicas burguesas. Um exemplo disso: ELIZAGA, R. S.
Conciencia colectiva y control social em Durkheim. UN.A. México. 1988. No entanto, ndo ¢ uma
questdo de desejo, pois esta na consciéncia coletiva ¢ nada podemos fazer a curto prazo. Nio
podemos tratar da sociedade como ela deveria ser, mas como ela realmente é. Acreditamos que
tudo o que estd na consciéncia coletiva teve um motivo de necessidade para aquela sociedade
sobreviver. Muitos desses valores culturais sdo coincidentes com o cristianismo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

147

cristd. Sao todos valores altamente cristdos também, bastaria que conseguissemos
enxergar isso na nossa doutrina para poder saber passar ao povo. Para isso,
novamente ¢ necessario uma formagdo mais profunda de nossas liderangas
eclesiais e muito mais do que isso, uma verdadeira espiritualidade dessas

liderancas. Sesboti¢ ird dizer que

“se o ensinamento da Igreja a respeito da moral sexual € tdo mal recebido, ¢
certamente em razdo de sua exigéncia, mas é também, em grande parte porque
toma uma forma autoritaria e estranha ¢ nao chega a ir ao encontro do ponto
profundo no qual a experiéncia humana pode reconhecé-lo como um bem.”*"

Embora muitos dos valores acima citados, foram deslegitimados pela
cultura atual, j& explanada no primeiro capitulo, poderiamos hoje “re-significa-

bh)

los” oferecendo boas razdes para que voltemos a percebé-las em nossas

consciéncias, como ¢ o caso da castidade. Algumas das boas razdes sdo as
questdes de saude, de gastos de energia inutil, de envolvimentos em amor
romantico que causam transtorno nas vidas®'*das pessoas,*'> assim quanto as
conseqiiéncias indesejaveis como necessidade de aborto, filhos sem familia,
AIDS, entre outros aspectos, que estao na realidade e que podem fazer com que a
representacdo da castidade e de uma vida sexual sobria possa ter mais sentido do
que o contrario.

No entanto, para isso temos que mudar completamente nosso modo de
discurso, em vez de dizermos a regra: “ndo faca aborto”, “ndo viva sem
castidade”, ndo faga aquilo ou isto, ou faca isso ou aquilo, é necessario que
possamos dar boas razbes para o que aconselhamos. E isso que mudou na
sociedade, mas no discurso da Igreja ndo mudou e € necessario que mude. Sobre
“boas razdes” que podem reverter certas representacdes sociais, falaremos no item
sobre a quebra do preconceito contra a Igreja, mas aqui também se faz presente a
necessidade de “boas razdes”. Para isso, também ¢ necessario melhor formagao
dos lideres da Igreja, uma vez que “boas razdes” se consegue com bons

argumentos ¢ estes se obtém, ndo somente com estudo, mas com vivéncia e

13 SESBOUE, B. Magistério e consciéncia. In Perspectiva Teolbgica, p. 402.

% Inimeros casos no Brasil de mortes e assassinatos devido a esses envolvimentos furtivos.

15 Uma leitura interessante sobre a idolatria do amor romantico: FREIRE COSTA, J. Sem fraude
nem favor. Ed. Rocco. 1996.
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maturidade, ou seja, sabedoria. Inteligéncia sem sabedoria em discursos nao
penetra mais o ser humano pés-moderno, que hoje esté na era da razdo sensivel.*'°

Durkheim ird dizer que ninguém cumpre um dever simplesmente porque
nos ¢ ordenado, mas ¢ preciso que o ato a ser cumprido nos interesse de alguma
maneira, a nossa sensibilidade, que ele nos apareca sob algum aspecto
“desejavel”, é o que ele chama de “desiderabilidade”.*'” Essa é uma questdo séria
nos discursos eclesiais quanto as questdes morais € mesmo catequéticas. Se os
preceitos ndo parecerem desejaveis, nao atraem as pessoas € nao alcangam a
abertura necessaria destas pessoas para serem evangelizadas.

Durkheim continua dizendo que é impossivel cumprir algo que para a
nossa sensibilidade nada signifique. Nunca ¢ sem esforco cumprir uma regra, e
por isso existe sempre uma tensdo, uma violéncia para com a nossa natureza, por
isso essa regra deve apresentar um “bem”. A moral terd que vir acompanhada de
uma “desiderabilidade”, um desejo de cumpri-la cuja finalidade ¢é desejada. *'®

Conhecendo os aspectos da consciéncia coletiva de cada sociedade ou
grupo, fica mais facil descobrir formas de apresentar a Revelacdo cristd como
atraente, pois as opinides que estas consciéncias exprimem nunca sao ilusorias ou
deixam de exprimir algo de real naquela sociedade. Mas para esse dialogo € muito
importante que as pessoas envolvidas na evangeliza¢do possam ser conhecedoras
tanto da consciéncia coletiva daquela sociedade quanto do sensus fidei, para saber
relacionar este com aquele.

Aqui precisariamos de “tipos miticos”, para serem papas, cardeais e até
bispos ou mesmo presbiteros, pois precisamos de pessoas capazes de exprimir o
“génio coletivo”, tipos sociais que sirvam de “receptaculo a expressdo do “nés”,

13

que aqui se trata do “nds” eclesial. Seria a “substituicdo de um social
racionalizado para uma socialidade com dominéncia empatica”. *'”

O papa seria o sujeito coletivo capaz de captar o que ¢ comum a todos, o
sentimento comum a humanidade, permea-lo com o sensus fidei, que também

estaria nesta capacidade de empatia, pois o sensus fidei ¢ a consciéncia coletiva

16 £ importante salientar que na era da “razdo sensivel” a linguagem nio verbal é bem percebida;
isso quer dizer que discursos de pessoas falsas também sdo bem percebidos. A hipocrisia dos que
se arvoram a pregar o Evangelho sem a vivéncia deste engana por muito pouco tempo.

*"Cf. DURKHEIM, E., Sociologia e Filsofia, p. 51.

18 Cf. Ibid, p. 58 et. seq.

19 Todas as expressdes que estdo entre aspas nesse paragrafo sdo emprestadas de MAFFESOLI,
M., O tempo das Tribos, p. 37 passim.
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dos cristdos a respeito dos contetidos da f€, assistidos pelo Espirito Santo. Isso
quer dizer que o sensus fidei & coletivo, e para comunga-lo temos que ter essa
empatia ¢ capacidade de sensibilidade coletiva. Ninguém sozinho pode ter a
expressdo plena do semnsus fidei. O termo significa algo da coletividade dos
cristdos, ¢ ndo de um individuo. Somente assim, poderiamos nos dar a
oportunidade de um didlogo profundo.

Na verdade, o que queremos dizer ¢ que, a Revelagdo cristd, a
evangelizagdo, ndo precisa ser uma ameaga as culturas ou as consciéncias
coletivas. “Os povos tém rejeitado Jesus por ver nele uma ameaca a sua cultura,
como aconteceu com os judeus”.*” Esse método de didlogo com as consciéncias
coletivas pode ser também utilizado no didlogo inter-religioso, assim como no
didlogo ecumeénico, naquilo que as representagdes sociais podem coincidir nas

consciéncias coletivas de cada grupo.

4.2

Do pré-conceito a plausibilidade

Como vimos, no segundo capitulo, existem fatores nas consciéncias
coletivas de nossas sociedades que causam problemas a evangelizacdo: O
primeiro € o pré-conceito contra a Igreja causado por uma parte de sua propria
histéria e agdes sociais; o segundo, desencadeado nao somente pelo primeiro, mas
também causado pelos escandalos e desvios de conduta de toda espécie daqueles
que fazem parte do ntcleo central da representagdo social de Instituicdo, que sdo
os bispos, presbiteros e pessoas muito ligadas a ela, que podem também ser
leigos; o terceiro € o pré-conceito dos membros internos da propria Igreja com
relagcdo ao verdadeiro significado desta.

Iremos, nesse momento, trabalhar a teoria das representagdes sociais para
fazer entender porque ha uma falta de abertura das pessoas para a Igreja,

enquanto institui¢do, tornando muito dificil a evangelizagdo, pois ndo ha escuta

0 NIEBUHR, R.. Cristo e Cultura. p. 25.
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por parte da sociedade. Um dos motivos que causa esta falta de abertura e de
escuta pode ser explicado pela teoria das representagdes sociais. **'

Do ponto de vista humano, o que verdadeiramente leva uma pessoa a
Igreja e assim leva-a a ser evangelizada, ou permite que uma pessoa deixe a
evangelizagdo entrar na sua vida, sdo as representagoes sociais, que estdo
presentes na vida cotidiana desta pessoa, sobre Igreja. Evangelizacdo, Deus, os
testemunhos, se atrai ou ndo, assim como a forma como a Igreja ira se relacionar
com a vida cotidiana das pessoas, faz parte de um nucleo central de
representacdes sociais.

Por representagdes sociais entendemos, de acordo com o que ja foi
mostrado no item anterior, como o conjunto de simbolos, idéias, conceitos,
pensamentos, sentimentos a respeito de algum objeto concreto ou abstrato, que
sdo passados de geragdo a geracdo, as quais sdo originadas na vida cotidiana. **

Para compreendermos estas representacdes temos presente que elas sdo
tecidas por elementos diversos: fatores afetivos, inser¢des sociais, processos
cognitivos, sistemas de valores e etc., 23 por isso elas podem estar diferentemente
distribuidas entre os diversos grupos. Um grupo de universitirios de uma
universidade federal pode possuir representagdes sobre a Igreja muito diferente de
um grupo de universitdrios de uma universidade particular confessional, assim
como um grupo de estudantes de Historia com relagdo a um grupo de estudantes
de medicina. Da mesma forma, a representagdo social de Igreja para mulheres
fiéis e sem estudo, ¢ muito diferente da representacdo social de Igreja para
mulheres ndo fiéis e que possuem terceiro grau completo, ou seja, queremos com

1sso mostrar que, as representacdes sdo formadas a partir da inser¢ao social das

1 Faz-se cabivel esclarecer que a relagdo entre “sujeito individual” e “coletivo” em nosso trabalho
se da da seguinte forma: A Igreja € sujeito coletivo, e o individuo ou sujeito individual ¢ alguém
que representa o “coletivo” na formagdo das representagdes sociais da Igreja. O individuo ou

LEINNT3

sujeito tras em sua imagem o sujeito coletivo. A Igreja € muitas vezes “o padre”, “o bispo”, “a
freira”, “o ministro da eucaristia”, “a catequista”, “o agente pastoral”. Por isso a responsabilidade
individual é imensa para com as representagdes sociais que se formam sobre “A Igreja”. O papel
institucionalizado que a pessoa assume representa o sujeito coletivo: Igreja.

422 PEREIRA DE SA, C., O Nicleo Central das representagoes sociais, p. 32: O autor ira definir
representacdes sociais baseando-se em Moscovici que é o classico dessa teoria: “Conjunto de
conceitos, proposigdes e explicacdes originado na vida cotidiana no curso de comunicagdes
interpessoais. Elas sdo o equivalente em nossa sociedade, dos mitos e sistemas de crengas das
sociedades tradicionais; podem também ser vistas como a versdo contempordnea do senso
comum”. Ibidem, p. 31. O conceito que abordamos acima é uma mistura do conceito de Moscovici
com aquilo que Durand ird entender, assim como também o que Durkheim entende por
representacdes coletivas. Por isso, mudamos um pouco a formula, para que possamos compreender
Representagdes Sociais sob um amplo espectro.

423 Cf. PEREIRA DE SA, C., O Niicleo Central das representacoes sociais, p. 32.
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pessoas dos diversos grupos, de suas condi¢des cognitivas, de questdes afetivas,
assim como do conjunto de valores de cada grupo.

Entre os jovens, temos varios grupos, onde cada grupo possui sua
representacdo social de Igreja e de religidio.***O que mais nos importa aqui é que a
representacdo social que a pessoa traz dentro de sua consciéncia ¢ que molda o
seu comportamento. Elas orientam os comportamentos dos sujeitos, permitindo-
lhes a definicdo das identidades, a compreensdo da realidade, a justificagdo de
tomadas de decisdes e comportamentos.*’Portanto, quando uma pessoa traz
dentro de si uma representacdo social negativa de Igreja, ela ndo ira se abrir para
nada que a Igreja possa lhe dizer; ndo havera nem escuta, nem abertura, ou sequer
uma decisao favoravel a sua participacdo como membro da institui¢do. Afinal,
participar da institui¢do seria se identificar com uma representagdo negativa e que
atinge a sua propria identidade como pessoa.

A Igreja tem tido uma representacdo social problemadtica devido aos
séculos de cristandade, onde houve mal entendidos que nunca foram bem
explicados e causaram rejeicdo nas mentes das pessoas, como por exemplo, sobre
a inquisicao, as cruzadas, problemas com a ciéncia, com a modernidade, entre
outros tantos. Agora temos mais um que refletira daqui a uns tempos na
consciéncia coletiva das pessoas de forma muito gravemente negativa, que sdo os
abusos sexuais e problemas com sexualidade, em geral, que hoje sao
historicamente registrados por jornalistas e escritores.

Enfim, a representacdo social de Igreja poderd entrar em um processo de
cristalizacdo de uma representacdo extremamente negativa se as autoridades
eclesiais ndo enfrentarem os problemas de forma violenta. **® Ao nosso olhar, este
¢ o mais grave de todos os problemas que a Igreja enfrenta que a impede de
cumprir sua missao de evangelizadora e ser oferecedora de sentido. E enquanto a
Igreja ndo se alertar para a sua representacdo social nas consciéncias coletivas,
cada vez mais ameacada em sua dignidade, ela, enquanto institui¢do, s6 tende a se
esvaziar, tanto no que diz respeito as vocagdes sacerdotais e religiosas quanto no

que diz respeito aos fiéis. Principalmente em lugares aonde a ciéncia e o

24 LIBANIO, J. B.., Jovens em tempos de Pos-modernidade, p. 17 et.seq.
3 PEREIRA DE SA, C., Niicleo central das representagdes, p. 44.
26 Queremos aqui lembrar que ndo se trata de uma violéncia qualquer, mas a de Cristo, “s6 os

violentos entrardo no Reino dos céus”, “se a tua mao direita escandaliza corte-a”. Cortar o mal da
Igreja ndo deveria ser nenhum terrorismo.
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conhecimento cientifico e histérico chegam com facilidade, diferentemente de
regides mais pobres e sem acesso a cultura ilustrada.

A organizagdo da representagdo social ¢ constituida de forma que seus
elementos sdo hierarquizados e, além disso, existe em cada representagdo um
nucleo central que dé a ela o seu significado. **” O nucleo central da representagio
social de Igreja pode ser diferente em cada grupo. O que ira interferir na formacao
desta ¢ a experiéncia de Igreja que a pessoa tem na vida cotidiana, por exemplo, o
jovem de um movimento eclesial ndo ira ter a mesma representagao de um jovem
que apenas foi batizado e fez catequese; da mesma forma se a pessoa tem uma
experiéncia ruim que marca a sua vida com algum representante da Igreja, como
com um presbitero, por exemplo, esta pode ficar comprometida negativamente.

Para grupos de estudantes universitarios, a Igreja ¢ uma institui¢do
historica, cheia de contradi¢des e pecados graves, que tem uma unica finalidade:
poder e riqueza. Para estas pessoas, a Igreja s6 entraria em suas vidas em situacao
de “milagre”. E o caso do pré-conceito contra a institui¢do, devido aos fatos
histéricos de épocas muito anteriores, mas que formam uma representagao
negativa desta nas suas consciéncias.

Para todos esses casos, seria necessario, que pastoralmente a Igreja se
preocupasse com isso, se conscientizasse desse fator, e ndo ficasse acreditando
que a culpa ¢ das pessoas que usam disso para uma justificativa de rejeigdo a
conversao.

Para sugerir aqui uma agao pastoral que possa contemplar esse aspecto da
representacdo social negativa, preconceituosa ou ndo plausivel da Igreja,
apontamos a seguinte questao:

As representacdes em nivel periférico operam de modo significativo
promovendo a interface com as questdes praticas da vida cotidiana. Embora o
nucleo central da representacdo esteja ligado a memoria coletiva, € resistente a
mudanga, costuma ser coerente e estavel, pode ser modificado a partir da
realidade. Ha indicacdes de que exista uma forma de modificar as representacdes
a partir do “principio explicativo” proposto por Flament**® onde a apresentagdo de
“boas razdes” pode modificar primeiramente o quadro das representagoes

periféricas para depois modificar as centrais, que sdo mais rigidas.

27 PEREIRA DE SA, C., Nicleo central das representagoes, p. 62.
428 Cf. PEREIRA DE SA, C., Niicleo central das representagdes, p. 92 et seq.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921546/CA

153

Na prética, isso poderia ser traduzido da seguinte forma: pastoralmente,
seria necessario que a Igreja se preocupasse com a sua presencga na vida cotidiana
das pessoas como ja foi dito acima, e a partir dai, se ocupasse com discursos que
contenham sempre “boas razdes” para o acolhimento da Igreja e do Evangelho na
vida. Esse discurso ndo pode ser abstrato, mas concreto, para que atinja a pessoa
no seu dia-a-dia. A comegar pelas representacdes periféricas, para depois ir aos
poucos, modificando as representacdes centrais, sem deixar de assumir os erros ¢
as culpas, o discurso teria que ser humilde e despretensioso; nao condenatorio dos
historiadores, da midia e dos perseguidores que apontam aquilo que realmente
aconteceu ou acontece. Assumir os erros, explica-los com humildade mostrando
nossas fraquezas e humanidades, pode, muitas vezes, gerar mais abertura do que
rejeicdo, mais compreensao do que pré-conceito.

Além dessas questdes temos também a necessidade de resgatar o
significado dos sacramentos, uma vez que, estes ja perderam em boa parte, sua
plausibilidade por perder sua significAncia. Inimeras vezes os sacramentos sdo
vividos como formulas magicas; como universos simbdlicos infantis e folcldricos,
como rituais de tradicdo sem significado, isolados de qualquer contexto onde
muitos os criticam por preferirem confrontar-se com o Evangelho no que se vive
do que celebrar o que ndo vive. ** Hoje se faz necessério realgar na administrago
dos sacramentos (onde estes sdo percebidos pelos fiéis separadamente da vida,
sem sentido algum para o dia-a-dia das pessoas, como se fossem algo magico e de
tradicdo que salva o batizado do pecado para o resto da vida sem mesmo que ele
freqiiente a Igreja) o seu profundo significado simboélico, que une as realidades e
santifica o tempo diverso do cotidiano, mas que leva até este uma graga especial.
Os matrimonios, o crisma, o batismo, a propria eucaristia, poderiam ser
extremamente significativos, no entanto, sdo muitas vezes, percebidos de maneira
a ndo influenciar na vida cotidiana.

Um dos momentos especiais que a Igreja possui para entrar na vida
cotidiana das pessoas ¢ o momento das experiéncias celebrativas. Em momentos
de missas de falecimentos, ou casamentos, ou batizados onde estdo pessoas que

nao aderem a Igreja, que ndo possuem boas representacdes dela, mas tém que

42 Essas e outras criticas com relagio aos sacramentos na cultura atual sdo encontradas em
CENTRE SAINT-DOMINIQUEL. Iniciagdo Teoldgica. Os sacramentos. 1* serie Vol 11. Ed.
Paulinas. 1980. Tradugao de Isabel Fontes leal ferreira.
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estar ali por causa de parentes. Estes sdo momentos oportunos para mostrar com
carisma e competéncia o significado real da Igreja, que passa longe de ser o padre
ou a hierarquia, mas uma institui¢ao, que ¢ deposito, de um acervo simbolico que
pode oferecer sentido a vida. E que independentemente de seus padres, de sua
hierarquia, de seus membros, o universo simbolico esta 14 para quem quiser fazer
bom uso dele na prépria vida cotidiana, porque foi Cristo que o deixou para nos.
Novamente faz-se presente a necessidade de uma formacdo profunda das
liderangas eclesiais, que contemple a necessidade de fazer com que todas as
celebragoes sejam experimentadas de forma que tenham e déem sentido as
pessoas. **°

Outra questdo importantissima para o resgate da plausibilidade da Igreja
perante o publico € o “testemunho”.

Temos presenciado hoje, uma Igreja bastante preocupada com o

431 . Lo . 2 r
31 em todos os seus discursos. Na propria lineamenta™” para o sinodo

testemunho
dos bispos sobre a nova evangelizacdo, nas perguntas para as comunidades
paroquiais responderem sempre se pergunta sobre o impacto dos escandalos, em
que grau isso poderia ter afetado a comunidade, assim como no Documento de
Aparecida, o termo “testemunho” aparece 57 vezes.

Em contrapartida, esse assunto, termo, ou questdo, ndo tem entrado bem
nos ouvidos dos discipulos missiondrios. Pois a cada dia aparecem mais
escandalos, prisdes e problemas com os presbiteros, e até com bispos, assim como
relagdes problematicas entre ministros ordenados e paroquianos, dentre tantas
outras questdes que, demonstram que o discurso simplesmente ndo tem ajudado
muito, ou seja, “falar” de testemunho em discursos bonitos ndo resolve o
problema da falta de testemunho, que ¢ muito mais profundo do que parece.

Esse ¢ o problema da quebra de plausibilidade que j& abordamos no

segundo capitulo. Muitas pessoas adquirem representacdes sociais negativas da

% para uma leitura critica e de analise sociologica da recep¢do dos sacramentos sugerimos a
colecdo citada anteriormente: CENTRE SAINT-DOMINIQUEIL [Iniciagcao Teologica. Os
sacramentos. 1? serie Vol 11. Ed. Paulinas. 1980. Traduc¢ao de Isabel Fontes leal ferreira.

“1 AMADO, J. P. Uma Igreja em mudanga de época. Pontos relevantes para a compreensio de
uma Igreja no século XXI. 13° Encontro Nacional de Presbiteros. Itaici. SP. 2010. Aqui a
preocupagdo € com a pessoa do presbitero, a autenticidade. Assim como as Diretrizes Gerais da
Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil. 2011-1015 Doc. CNBB. 94 Onde a preocupagdo ¢ com a
evangelizagdo em primeiro do “discipulo missionario”, uma profunda conversdo dele a pessoa de
Jesus Cristo.

2 Sinodo dos Bispos. XIII Assembléia Geral Ordinaria. 4 Nova Evangelizacdo para a para a
transmissdo da fé cristd. Lineamenta. 2011.
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Igreja devido ao testemunho de todos os cristdos, ndo somente de presbiteros ou
pessoas que a representam em seu nucleo central, mas de todos, absolutamente.

Contudo, quanto aqueles que representam a Igreja em seu nucleo central,
como ¢ o caso do discipulo missiondrio, faz-se necessario nado somente discursos,
mas agdes que possam dar condigdes a estas pessoas de dar testemunho de Cristo.
Portanto, condigdes de terem verdade em suas vidas e em suas falas, condi¢des de
honestidade, autenticidade, transparéncia, bondade, caridade, dogura, justica, cura,
sabedoria, contato com o Pai, entre tantas outras coisas de Cristo que sao
necessarias ao nosso povo. Afinal “o homem contemporaneo escuta com melhor
boa vontade as testemunhas do que os mestres”.*>’

Para que haja esse ambiente propicio a esse testemunho, sdo necessarias
algumas acdes concretas: proporcionar um ambiente adequado a verdade e ndo a
hipocrisia; além de ter a assessoria de profissionais competentes para fazer o
discernimento das vocag¢des. *** Precisamos repensar tudo o que proporciona a
entrada de pessoas que nao tém verdadeira e real vocagao e, como toda e qualquer
instituicdo que se preze, criar formas de defesa contra pessoas que estao
interessadas nos beneficios que a instituicdo possa oferecer (status, poder, vida
burguesa, estudo), denegrindo a imagem da mesma. Ao mesmo tempo,
proporcionar ambiente que propicia a sublimacdo sexual para uma vivéncia do
celibato ou colocd-lo como um carisma (opcional) e ndo como obrigacao
disciplinar.”> Se quisermos permanecer com essa estrutura, devemos criar formas
de controle que sejam eficientes e que impegam a ocorréncia de tantos escandalos;
parar de negar a realidade com racionalizagdes de que tudo estd bem e que
“sempre foi assim”, ou que a culpa ¢ sempre “das pessoas que perseguem a
Igreja” ou ainda que “ndo queremos uma Igreja de santos”; romper com o siléncio
e a negacao. A Instituicdo tem obrigacdo de se cuidar e cuidar assim de seus bens

simbolicos.

3 PAULO VL., Evangelii Nuntiandi. N. 41.

% Citaremos apenas dois artigos sobre a formagio, OLIVEIRA, J. M. L., Desafios atuais para a
formagado eclesial, p. 293 et. seq. BENELLI, S. J., clérigos: a produgdo da subjetividade
eclesidstica no seminario catolico. p. 325 et. seq.

3 Ao nosso olhar, hoje ndo é mais possivel exigir celibato ndo opcional e obter verdadeiro
testemunho, pois essa exigéncia tem facilitado a entrada de pessoas de psiquismos comprometidos
na instituicdo e a Igreja ndo ird conseguir real controle dessa situag@o. Tais pessoas sdo incapazes
de maturidade afetiva suficiente para viverem o celibato de forma verdadeiramente sublimada, sem
dar problemas em varios setores.
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Se tudo isso for alcancado, com o tempo teriamos testemunho de pessoas
realmente comprometidas com Cristo, mas somente com o tempo, através de uma
longa purificacao das “vocacdes” e de um profundo aprimoramento da formacgao.
Somente daqui a algumas geragdes teriamos pessoas capazes de sublimar, capazes
de terem espiritualidade, sabedoria, caridade, bondade, verdade, transparéncia,
autenticidade em suas vidas.*® No entanto, ndo parece que isso serd possivel.
Sociologicamente, o mais sensato seria acabar com seminérios437, acabar com o
celibato ndo opcional, abrir para ordenagdes de homens idoneos, casados e pais de
familias que deram certo, como eram nas comunidades originais, pessoas de
respeito inquestiondvel que souberam, antes de tudo, gerir suas vidas. Esses
homens poderiam ser ordenados e escolhidos com o apoio da comunidade para
serem os presbiteros destas. **®

Se isso acontecesse, imediatamente a representagdo social de uma Igreja
estranha e distante das consciéncias coletivas, de uma Igreja misteriosa e
masculina, sexualmente problematica, muitas vezes doentia ¢ criminosa439,
deixaria de existir nas consciéncias coletivas e passaria a ter a representacao de
uma Igreja que quer se renovar, ser verdadeira e auténtica, saudavel e voltar as
origens. Imediatamente, muitas das representacdes negativas da Igreja
desapareceriam e demorariamos muito para comegar a ter novas representagdes
negativas da Igreja, devido a fracassos matrimoniais desses membros. Até isso

ocorrer ela j4 teria resgatado muito de sua plausibilidade. **°

% Nao queremos, com isso, dizer que ndo temos essas pessoas hoje na Igreja entre os ministros
ordenados. Temos, mas percebemos que existe uma diferenga gritante entre as geracdes no que
tange a estas questdes, o que nos leva a constatar que tende a piorar.

7 Lugar e momento propicio de entrada de pessoas com outros interesses sem real vocacio.
Apesar de ndo termos absolutamente nada contra os homossexuais, é para noés catolicos, uma
quebra de plausibilidade total, a quantidade de seminaristas e padres efeminados em uma
institui¢@o que se pretende masculina.

8 VELASCO, R., 4 Igreja de Jesus. p. 69 et. seq. “Se alguém ndo é capaz de governar sua
propria casa, como podera cuidar da Igreja de Deus”? (1 Tm 3, 2-5)

9 Como no caso de pedofilia.

9 Em 1970, Joseph Ratzinger pensava que o celibato ndo era uma instituigio intocavel. Mais que
isso: era partidario da sua reforma e de que a Igreja catdlica voltasse a tradicdo antiga oriental:
padres casados, bispos celibatarios. A posi¢do consta preto no branco, num documento nunca
publicado, assinado pelo atual Papa, que na época era professor em Tiibingen, e por outros oito
tedlogos alemaes, que foi publicado pela revista Pipeline, do grupo catélico critico Aktionskreis
Regensburg (AKR). O texto era um relatorio preparatorio solicitado pela Conferéncia Episcopal
Alema ao Sinodo dos Bispos que se realizaria no ano seguinte em Roma. Os te6logos alemaes
indicavam que a obrigagdo de ndo casar era uma das principais causas pela falta de vocagdes e de
jovens padres. O documento tem a data de 2 de fevereiro de 1970 e foi assinado por estudiosos de
fama mundial como os te6logos Karl Rahner, Otto Semmelroth e os atuais cardeais Karl
Lehmann ¢ Walter Kasper. "Nossas consultas e estudos coincidem na necessidade de um
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Sobre o sacerddcio feminino, vamos mencionar agora, como haviamos
dito no segundo capitulo. E importante dizer que, se respeitarmos as consciéncias
coletivas, dialogarmos com elas, descobriremos que, superficialmente, o
sacerdocio feminino pode até ser aceito, mas na profundidade nao passaria de
discursos. Poderiamos supor que muitas sociedades ainda sdo patriarcais em suas
representacdes sociais do presbitero. Isso € algo muito arraigado e pode ndo
mudar tao facil. O sacerdécio feminino sé sera viavel na evolugdo da consciéncia
juntamente com o sensus fidei, tanto dos fiéis leigos quanto do Magistério. **!

Quanto a essa questdo, ndo podemos dizer que em paises de terceiro
mundo, onde a consciéncia coletiva ¢ mais patriarcal e as mulheres ainda nao
alcangaram maiores espagos, a ndo ordenacdo de mulheres faz com que a Igreja
quebre sua plausibilidade. Essa quebra de plausibilidade devido a esse fator talvez
esteja ocorrendo mais fortemente nos paises Europeus e nos EUA, onde a
emancipac¢ao da mulher ¢ muito mais forte do que nos paises de terceiro mundo.
No entanto, ird chegar um momento em que a Igreja ndo mais conseguird conter
as rupturas por causa de outra consciéncia coletiva em relacdo a essa questdo. Se
no momento ainda ¢ possivel que o espago da mulher na Igreja seja um espaco de
submissdo e de ndo participagdo nos processos decisorios, ¢ uma questdo de
tempo apenas, como diz Medard Kehl.

Quanto a esta evolugdo da consciéncia temos uma referéncia muito clara
em Medard Kehl,**onde o autor expde uma discussdo profunda sobre os
argumentos teoldgicos que ndo conseguem dar razdes verdadeiras para a
ordenacdo somente de homens, e conclui que isso se trata de uma evolugdo das
consciéncias e de uma questdao de tempo.

Outra questdo importante para o resgate da plausibilidade e a quebra do
pré-conceito, é quanto ao modo de proceder. Nesta questao entra também o preé-
conceito ad intra de membros que possuem uma imagem de Igreja ndo condizente
com uma Igreja comunnio com ampla participagdo de todos os fiéis. Para esses

membros Igreja se identifica com hierarquia numa visdo de poder arcaica e

tratamento diferente da lei que estabelece o celibato (...) tanto para a Igreja alemd como para a
Igreja mundial", escreveram os teodlogos no relatorio dirigido aos bispos alemaes.
www.ihu.unisinos.br/.../40326-ratzinger-defendeu-em-1970-uma-ref..

*“*'Muitos tedlogos e clérigos e até bispos j4 ndo reagem tdo fortemente contra essa idéia.

2 KEHL, M., 4 Igreja, p. 403 et. seq.
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incompativel com uma Igreja do Vaticano II, Povo de Deus, cuja ministerialidade
batismal e ordenada constitui um povo sacerdotal.

Vamos “emprestar” o termo “modos de proceder” de Cristoph Theobald,
ja citado neste trabalho, mas com um sentido que nao nos parece ser aquele dado
por ele, pois o autor desse termo utiliza-o relacionando com o documento do
Vaticano 11, Dignitatis Humanae 11.

Aqui, gostariamos de dar outro sentido a esta expressdao. Apontariamos
para os modos de proceder de Jesus e dos cristdos sim, como o autor diz, mas na
vida cotidiana das pessoas, na forma de exercer a autoridade, nas relagdes com
seus apostolos, na inteligéncia, perspicacia e nao tolerancia para com os maus € 0
mal, na compaixdo para com todos, assim como também na justiga para com
todos. Modos de proceder verdadeiramente cristdos que seria interessante que os
discipulos missionarios pudessem compreender, inclusive leigos.

Trabalharemos a questdo de um modo de proceder por meio de uma
categoria Unica, capaz de contemplar todos os aspectos necessarios para
apontarmos as exigéncias da poés-modernidade quanto ao modo de proceder que
dé verdadeiro testemunho de Cristo.

A categoria que utilizaremos € a do vinculo, cuja condigdo perpassa todas
as situagdes que a cultura atual criou ou cria. Tais sdo elas: a necessidade do
vinculo entre o discurso e a pratica*®’, a necessidade do vinculo pessoal com a
verdade, com o bem, com o pobre (6rfao, viuvas, migrantes, mulheres e criangas
pobre, idosos sem recursos, doentes sem recursos, enfim, todos os pobres e
carentes em geral de alguma coisa bésica para uma vida digna e livre); vinculo
com a Igreja, com o outro, com vida e antes de tudo, vinculo com Deus, o Pai.
Quer dizer, tudo se da nas relagcoes onde “nada exclui a possibilidade de se

; . . s 444
comprometer num vinculo de fidelidade a si mesmo e ao outro”.

3 Por exemplo: o discurso do catecismo da Igreja, sobre a “Igreja, Mie e educadora”,( p. 534-
537) ndo condiz com os problemas morais que a Igreja enfrenta hoje. “Nao queremos uma Igreja
de santos” (muitos dizem), mas entdo ndo podemos ter discursos como se fossemos santos ¢ ainda
nos arrogando o poder moral, que néio temos, sobre os outros. E melhor um discurso mais humilde,
e mais verdadeiro, acolhendo nossas fraquezas e misérias humanas como reais. Esse seria um bom
vinculo entre a teoria e a pratica.

4 THEOBALD, C., 4 Revelagdo. p. 136. Neste caso, o autor utiliza o termo vinculo para explicar
a necessidade de compromisso com uma fé que possa oferecer sentido a vida. A partir dai nasceu a
inspiragdo para a nossa tese de mostrar que tudo se trata de vinculos e da capacidade ou
incapacidade para tal na cultura atual.
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Jesus e seus seguidores (cristdos) criavam vinculos que ofereciam sentido
a vida. Foi assim entre Jesus e seus apostolos e discipulos em geral. Ele também
tentou criar vinculos com o jovem rico, pedindo-lhe que o seguisse, com os
leprosos quando levou em consideragdo a volta dele para agradecer em relacao
aos outros que nao voltaram, com os publicanos, quando sentou a mesa com eles
para refei¢do, com aquela que ndo tinha marido quando lhe pediu que matasse a
sua sede e lhe trouxesse dgua, assim como a quem perdoava os pecados e curava,
com Marta e Maria em especial, ¢ com Lazaro. Todos os seus vinculos eram
fraternos e sempre com uma finalidade tnica: leva-los a conversdo e a busca ou
vivéncia do Reino. **

o . 5 (7 446
O sujeito da cultura atual com a emergéncia da razdo sensivel,

poe
fortemente em questionamento, o vinculo entre discurso e vivéncia, entre pratica e
teoria, entre verdade dita e sua correspondéncia na vida de quem a diz. Para o
sujeito da cultura atual ¢ melhor romper com qualquer discurso de grandeza e
assumir nossas misérias. Isso faria grande diferenca na Teologia da ordem, que
coloca o ordenado com uma graca especial, mas muitas vezes a Igreja ordenou
pessoas que nao possuiam uma natureza que supunha esta condicao para a graga, €
impds estas pessoas ao povo. Isso na cultura atual ¢ inadmissivel; se as
autoridades da Igreja ndo se atentarem para isso, a estrutura da insituicdo entrara
em colapso.

A autenticidade, ou seja, o vinculo entre verdade e vida, verdade e
vivéncia, se faz extremamente necessario numa sociedade onde ninguém mais €
hipocrita (por que ja ndo existe mais necessidade de mentirem o que sdo). As
instituicdes e suas regras morreram e sao incapazes de exercerem poder sobre as
pessoas. Portanto, se a institui¢do e seus membros mentem sobre si mesmos,

possuem discursos desvinculados da vida que eles levam, ndo estabelecem

5 F bom ter cautela quanto aos vinculos egoistas e compensadores com fachadas de fraternidade.
Embora Jesus tivesse vinculos de amizade com os seus seguidores, Ele mantinha a relagao
verdadeiramente em fun¢do do Reino.

8 MAFFESOLI, M.,0 Elogio da razio sensivel, p. 12 et.seq. Sobre a questio da razio sensivel, o
autor diz varias coisas que nos interessa aqui. Embora ndo as utilizaremos de forma como ele
utiliza, nos serve de referencial para seguirmos nossos raciocinios com relagdo ao nosso objetivo,
sdo elas: a perda da for¢a do “vocé deve” porque os costumes vacilam; poderiamos ter mais
simpatia pelas nossas fraquezas, paixdes, sentimentos, afetos impregnados nos fendomenos
humanos; equilibrio entre o intelecto e o afeto; a capacidade de abordar a delicada questdo da
experiéncia vivida, do senso comum, que ¢ a expressdo desta, e da tematica do sensivel, que ¢ a
mescla da pés-modernidade; a inutilidade de querer tapar as brechas com curativos de improviso,
entre outras que citaremos no decorrer do texto.
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vinculos entre o que falam e o que se vive, sdo vistos como hipocritas e isso ¢
mortal para a representacdo social da Igreja. “Eu sou o caminho, a verdade e a
vida”. Sem verdade ndo ha seguimento de Cristo, € ndo estamos falando de
verdades intelectuais, nem Cristo iria se referir a verdades cientificas e
instrumentais, ou que passavam so pelo intelecto**’, mas de verdades na propria
vida.

Cristo era alguém que possuia um vinculo com o bem, um profundo
compromisso com este, que o levava a denunciar e a ir contra todo e qualquer
mal. Silenciar frente ao mal ndo ¢ um modo de proceder de Cristo ¢ nem dos
cristdos, como vimos no apodstolo Paulo, por exemplo. Na Igreja atual, ao
contrario, muitas vezes, quem denuncia o mal dentro dela ¢ que ¢ perseguido!

Cristo possuia um vinculo com as pessoas concretas. Visita-las, fazer parte
de suas vidas, ouvindo seus problemas e ajudando-as a darem um sentido para tais
problemas a partir da revela¢do, no que diz respeito ao que a revelacdo poderia
dizer concretamente a esta pessoa, em tal situa(;50448. Poderiamos, assim, gerar
nessas pessoas o desejo de voltar, de se vincular também, despertar nelas o
vinculo com uma fé que lhes explica seus sofrimentos e suas cruzes, que as
identifica a Cristo, a Maria, € aos outros cristdos que também sofreram. 449

O vinculo com a Igreja, onde a pessoa percebe nesta uma instituigao
humana, com suas falhas, mas que também traz uma verdade, que resplandece e
reflete na vida de quem acolhe esta verdade, sempre aprofundada e vivenciada na
Igreja, por meio de uma fé eclesial, que vem da comunidade. No entanto, esse
vinculo s6 sera estabelecido uma vez que a pessoa vé na Igreja um sujeito
(coletivo) capaz de compreender e fazer compreender sua vida, sua histdria, seus
dramas cotidianos. Caso contrario, a Igreja ndo passarda de uma tradicdo, que
vende, ou que seja prestadora de servigos, que sdo 0s sacramentos, magicos €
poderosos, mas, que nada tém a ver com o dia-a-dia de cada um de nds.

Vinculo com o Pai e com o Reino. Nessa questdo entram muitas outras

coisas, mas uma das que mais nos ¢ importante ¢ a forma de exercer o poder, que

*7 Os judeus ndo separavam intelecto de toda a pessoa.

¥ THEOBALD. C., 4 Revelagio, p. 154 et. seq. Seria mais ou menos o que o autor chama de
“Gestos significativos”.

% Um dos fatores que impede essa prética ¢ o clericalismo, pois com a falta de padres, as pessoas
leigas, muitas vezes engajadas na Igreja, que poderiam fazer esse pastoreio, ndo sao acolhidas com
autoridade suficiente para tal, por ndo serem padres. Uma das formas de se conseguir isso ¢ através
de um processo analogo a kenosis, onde a pessoa se coloca como amiga, proéxima, e assim vai
conduzindo o outro (a) a uma re- significacdo da vida a luz do evangelho.
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por meio do vinculo com o Pai e com o Reino o poder ¢ exercido em forma de
servigo, de caridade, de bondade, de amizade, de afeto, de companheirismo, e com
muito didlogo, muito semelhante ao que o Vaticano II sugere, mas que nao
conseguiu, em muitos casos, na pratica. Nao somos contrarios a organizacao
hierarquica da Igreja, mas sobre esta, a sua representacdo social na poOs-
modernidade ndo podia ser pior. Em pesquisa realizada sobre as representagdes
sociais foi detectado que hierarquia nao ¢ bem vista pelos grupos, € que ninguém
quer pertencer a grupos, cuja forma de organizagéo seja hierarquica.*’

Nesse sentido, sugeririamos que todos nos cristdos pudéssemos exercer o
poder da mesma forma como Jesus, Paulo, Jodo, em todos os setores de nossas
vidas (familiar, profissional ou religiosa e clerical), ou seja, no amor. Caso
contrario, o poder vai contra ele proprio, ndo exerce poder algum, a ndo ser para
aqueles que tenham interesses pessoais, possuam ma formagao de carater e fazem
de conta que estdo adulando enquanto estdo se servindo do poder para angariar
cargos e prote¢do. O verdadeiro poder se exerce amigavelmente, no didlogo e na
escuta do outro. **!

Na cultura atual, o poder moral ou doutrinal se exerce somente quando se ¢
respeitado, e s6 ¢ respeitado quando sua vida ¢ coerente. Todo homem que vive
leal e totalmente o seu envolvimento encontra respeito, mas todo aquele que

parece duvidoso, ndo sincero, ambiguo, ¢ julgado com severidade, sobretudo se se

~ . .45
apresenta com pretensdes de obter grandeza e prestigio. *

Y PEREIRA DE SA. C., O Niicleo central das representagées sociais, p. 84 : “E suficiente evocar
um ‘grupo amigavel’ para que os sujeitos pensem (em uma freqiiéncia de 95%) que se trata de um
‘grupo ideal’, o que implica para esses sujeitos a auséncia de hierarquia, convergéncia de opinides
e alguns outros tracos (...). Depois fala-se de um ‘grupo amigavel hierarquizado’ ou de um grupo
‘grupo amigavel com divergéncia de opinides’. E pergunta-se se se trata de um ‘grupo ideal’. A
resposta ¢ macicamente “ndo” quando hd uma hierarquia, e macigamente “sim” quando ha
divergéncia de opinides. Deduz-se dai que a auséncia de hierarquia ¢ um elemento do nucleo
central de representacdo social de ‘grupo ideal’ enquanto que a convergéncia de opinides ¢ um
elemento periférico (Flament, 1994*: 87)”

1 As crises vocacionais estdo ligadas muito mais & obediéncia do que a outras exigéncias,
inclusive na vida religiosa feminina. Essa ¢ uma das causas das vocagdes serem quase que somente
dos meios rurais, pois o jovem urbano nao consegue mais conviver com certas formas de exercer o
poder. Quem ¢ pai e mde sabe que tudo se consegue com o jovem urbano somente no dialogo com
muito afeto e boas razoes. Ironicamente isso faz uma sele¢do negativa nos seminarios, pois grande
parte dos que ficam (ndo sdo todos, ¢ claro) sdo os falsos e hipdcritas, bajuladores e que angariam
também, um dia terem o poder para oprimir e descontar o que fizeram com ele.

2 Cf. CONGAR, Y., Falsas y verdaderas reformas em La Iglesia. p. 48. “Todo hombre que vive
leal y totalmente su enrolamiento encuentra em definitiva respecto. Por el contrario, todo lo que
parece dudoso, insincero, es juzgado com severidad, sobre todo si se presenta com pretensiones de
obtener grandeza y prestigio.”
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Isso € o que Congar ira dizer como algo que muda radicalmente na cultura
atual. Nesta ninguém mais consegue dizer uma coisa ¢ fazer outra, € o que
importa ndo é mais o que se faz, mas como se faz e se o que se diz ¢é vivido. ***

Sobre o testemunho e a plausibilidade contra o pré-conceito temos ainda
os santos, onde tudo se concretiza: toda a doutrina crista, a escatologia, e ¢ onde o
humano se diviniza e se concretiza assim a realidade do sensus fidei, onde o
humano traz dentro de si o Dom do Espirito capaz de transformar as coisas e ter
uma perfeita compreensao da fé crista.

A presenca dos santos na consciéncia coletiva de nosso povo,
principalmente no Brasil, tem sido um bom intermediario entre esta e o sensus
fidei. Podemos nos servir desse fator como uma oportunidade de, em vez de
retirarmos as imagens de santos de nossas igrejas, como tem acontecido com
algumas, real¢a-las; pois eles sdo a salvacdo de uma Igreja que hoje se encontra
distante do seu povo, como participes da infinitude de Deus, podem estar e estdo
em espirito, na vida cotidiana desse povo, animando-o, libertando-o, e levando-os
a conversao e a Deus.

As imagens dos santos nas nossas Igrejas sdo a transmissdao da idéia de
que, para nos, a morte nao existe, a vida eterna esta ali, na face de cada um,
presente no nosso dia-a-dia, inclusive, no face-a-face.

A comunhdo dos santos ¢ a parte da doutrina mais necessitada para os

454
seres humanos. *°

Nada valeria o nosso amor aos filhos, aos conjuges, aos irmaos,
aos outros, se nao houvesse a ressurrei¢dao, se ndo pudermos nos encontrar um dia
onde estdo também os santos. A comunhdo dos santos ¢ o que poderia dar sentido
profundo a todo o amor vivido na terra, assim como nos aliviar o sofrimento na
morte de entes queridos; o que se pode perceber na presenca historica das Igrejas
cemiteriais.*>

A presenga dos santos, em nossa Igreja, poderia também ser fonte de

compreensdo dos sofrimentos, pelos quais os cristdos passam ao serem profetas e

fiéis seguidores de Cristo ou apenas em fazer a vontade de Deus ao viver. Assim

3 AMADO, J. P., Uma Igreja em mudanga de época. Pontos relevantes para a compreensio de
uma Igreja no século XXI. 13° Encontro Nacional de Presbiteros. Itaici. SP. 2010: Sobre a
autenticidade do presbitero.

4 A falta disso faz com que perdemos muitos fiéis para as religides que acreditam em
reencarnag@o e fazem disso o centro de sua fé. Muitos, para ndo abandonarem a Igreja catdlica,
ficam nesta, acreditando em reencarnagao.

435 AUGE, M., Liturgia. Historia, celebracdo, teologia e espiritualidade, p. 32 et. seq.
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como Cristo que morreu na cruz, os sofrimentos de muitos santos podem nos
ensinar a sofrer com paciéncia e aceitagdo, abertos a graca do Deus das bem-
aventurancas.

Quando o povo procura os santos, ndo ¢ somente pela necessidade de
“sinais”*°, mas também porque eles, no sensus fidei, sem que se perceba
conscientemente, sdo os herdis que venceram a morte, as trevas, o mundo, apesar
de todo sofrimento.

Por isso os santos sdo os pilares humanos da Igreja. Sdo eles que a
mantém, humanamente, no sensus fidei. S3o eles e seus milagres que,
indiretamente, nos diz que essa ¢ a Igreja de Cristo; que alimentam e sustentam os
pobres crucificados que vivem hoje em nosso meio, € sofrem com os seus

problemas e com uma Igreja cheia deles, onde muitas vezes o desejo ¢ de

abandona-la.

4.3

Conclusao

Concluimos nesse capitulo que a re-institucionalizacdo da Igreja ocorrera a
partir de sua re-significacdo para a sociedade atual e esta ocorrerd somente quando
o universo simbodlico que a Igreja traz puder dar sentido a vida das pessoas. A
sugestdo ¢ de uma re-configuracdo das formas institucionais que possa refletir sua
sacramentalidade, seu mistério, Cristo.

Para tal faz-se necessario algumas estratégias de agdes pastorais.
Primeiramente, o dialogo com os sujeitos, mas antes disso, a Igreja deve, de forma
profética, suscita-los. Esse didlogo se dara com maior participagdo do sujeito de
forma a permear sua vida cotidiana, e assim, submeté-la ao sensus fidei. Isso seria
a recriagdo desta a luz da fé, com a participagdo das pessoas como sujeitos

eclesiais.

8 Dos quais Jesus nunca abdicou, com excecdo de sua irritabilidade com “uma geracio perversa”
quando se nega a dar mais sinal do que ja estava dando. (Lc 11, 29-32)
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Para que a Igreja consiga atrair as pessoas de todos os grupos sociais, ela
precisa diminuir a forca do pré-conceito existente contra a propria Igreja, tanto ad
intra quanto ad extra para assim, poder resgatar sua plausibilidade, pois sem esta
ela ndo conseguird cumprir sua missao.

Na cultura atual, por ser a cultura da razao sensivel, da necessidade de
proximidade, ¢ também uma cultura que exige autenticidade, veracidade nos
discursos; uma vez que somente discursos bonitos nao mais convencem. Nesse
aspecto o testemunho ¢ de fundamental importancia, e para isso, a Igreja precisa
também proporciona-lo e ndo somente falar de sua necessidade.

Nessa questdo, os santos (canonizados ou ainda conosco na terra) € a

santidade sdo de fundamental importancia para que a Igreja continue sua missao.
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5. CONCLUSAO

Ao término deste presente estudo, vimos que a Igreja existe para ser
espago de experiéncia e de transmissdo da salvagdo que Cristo nos comunicou,
sendo deposito do universo simbolico que Ele nos deixou para transmiti-lo de
geracdo a geracdo. No entanto, sofre com a morte das instituigdes presente na
cultura atual, sobretudo, devido aos modos de proceder e as suas formas de
objetivacao de outra sociedade. Assim, ela s6 podera se re-institucionalizar ao se
re-significar na vida das pessoas, pois perdeu, ao longo dos séculos, sua
plausibilidade, seu sentido e sua vitalidade na vida cotidiana.

Para que isso possa ocorrer faz-se necessario resgatar sua plausibilidade.
Faz-se necessario uma re-configuragdo de suas formas institucionais, ndo somente
para voltar a ter sentido para o sujeito da sociedade atual, mas para que possa
evangelizar a todos em um processo de inculturacdo que a torne mais atraente e
assim possa oferecer também sentido aos sujeitos das diversas culturas. Ao
mesmo tempo, ser fiel a sua dimensdo mistérica e divina onde a dimensao
institucional possa refletir sua sacramentalidade.

Essa tarefa inclui a re-valorizagdo do sensus fidei como ponto de
intersec¢do entre o sujeito e a instituicdo, de forma que, ao ouvi-lo, fara com que
esse sujeito também possa ser participe do processo de institucionalizagdo da
Igreja, assim como re-significar sua propria vida a luz da fé. Desta forma, faz com
que a vida dos sujeitos seja submetida ao universo simbdlico que Cristo deixou
para a Igreja como depositaria.

O sujeito portador do sensus fidei ndo ¢ qualquer sujeito, mas sim o
“sujeito eclesial”, que, dentre outras prerrogativas, participa ativamente da Igreja,
foi bem evangelizado, possui um grau de harmonia com o Magistério que seja
consideravel e estd sempre de acordo com a Revelagao.

O processo de re-institucionalizagdo ¢ muito amplo. Nesse trabalho,
tentamos abarcar os principais, como a re-significa¢do da Igreja na vida do sujeito
e a re-significa¢do de sua vida a partir do universo simbdlico que a Igreja oferece.
Também aludimos a algumas formas de resgatar a plausibilidade que se perde a

cada dia e alertamos para os motivos que levam a esse infortinio.
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No entanto, nesse quesito, encontram-se os limites deste trabalho. Nao
podemos, por questdes de delimitagdo, abarcar todos os fatores que levam a
quebra de plausibilidade e conseqiientemente a des-institucionalizagdo, assim
como, ndo poderiamos abarcar todas as questdes que podem oferecer sentido a
vida das pessoas e a propria Igreja. Aludimos aquelas que mais nos pareceram
visiveis e importantes, mas, podem haver outras que também o sdo e ndo foram
aqui mencionadas.

Foram sugeridos, na defesa deste trabalho, por um dos componentes da
banca, os adjetivos para a Igreja: “transparéncia”, “participativa”, “multicultural”.
Ainda pelo mesmo membro, foi mencionada a questdo de uma Igreja peregrina e
ndo associada a “estabilidade” no sentido de estagnacdo, uma Igreja em
mobilidade, a caminho, rede de comunidades, servigos e ministérios.

Reconhecemos também, os limites de nosso aporte tedrico, sabemos que
existem muitos autores de eclesiologia que poderiam ser contemplados, assim
como na area de Sociologia e, por questdes de delimitagdo optamos apenas pelos
que mais estavam proximos de nos, tanto em termos tedricos como em termos de
acesso aos Seus escritos.

Tivemos o limite da falta de dados estatisticos em muitos assuntos sobre o
comportamento dos catdlicos. Essa ¢ uma das maiores necessidades da Igreja
hoje, conhecer melhor o pensamento de seus publicos, para assim poder lhes falar
de forma mais fecunda. Para tanto, faz-se necessario pesquisas que possam nos
oferecer dados estatisticos sobre as representagdes sociais € 0s comportamentos
dos catolicos e catolicas, nos paises e nas classes sociais.

Existem questdes que poderiam, a partir desse referencial tedrico
apontado, ser desenvolvidas, sdo elas:

1) Como esta descrito acima, um aprofundamento sobre as representacdes
sociais presentes nas consciéncias coletivas de nossas sociedades com relagdo a
questdes do nosso universo simbolico. Com pesquisas de campo, poderiamos
elaborar e conhecer melhor os efeitos da cultura atual, tanto do sensus fidei nestas
consciéncias, quanto a relacao entre os dois, para a partir disso pensarmos em um
dialogo producente;

2) Uma pesquisa sobre representagdes sociais das consciéncias coletivas
entre grupos de duas ou mais religides que poderiam nos ajudar no didlogo inter-

religioso sem retirar de Cristo a sua dignidade de filho de Deus;
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3) Na mesma linha, poderiamos desenvolver um didlogo ecuménico a
partir de representagdes sociais semelhantes entre as denominagdes cristas
esclarecendo os seus pontos de distancia e de semelhanga;

4) Desenvolver pesquisas de campo com os sujeitos eclesiais (pessoas
capazes de testemunhar o sensus fidei) sobre questdes ainda ndo resolvidas como
casais de segunda unido e a Eucaristia, controle da natalidade, espago da mulher
dentro da Igreja, ordenagdo de homens casados, entre outros;

5) Desenvolver um trabalho pastoral com estratégias de acdes voltadas
para o desenvolvimento do sensus fidei nos fiéis, sobre a visao de Igreja, quanto
ao clericalismo, em busca de uma Igreja que tenha fiéis mais conscientes de seu
compromisso por serem eles, Igreja; assim como outros temas necessarios;

6) Desenvolver estratégias pastorais na busca de suscitar sujeitos numa
sociedade de individuos, tendo como viés um sensus fidei que seja capaz de re-
significar a vida desses sujeitos, antes, individuos;

7) Uma pesquisa em eclesiologia que pudesse vislumbrar novas formas de
institucionalizacdo da Igreja que contemplasse o sensus fidei (logicamente de
acordo com o Magistério) e que fossem mais condizentes com as consciéncias
coletivas, ou seja, um aprofundamento sério do didlogo entre estas instancias:
Magistério, sensus fidei (como vimos, engloba todos os fiéis) e consciéncia
coletiva do ocidente.

No mais, esperamos, com este trabalho, ter dado alguma contribui¢do para
a nossa Igreja em qualquer sentido, embora reconhecendo os limites de qualquer
escrito que abarca um tema de tamanha amplitude, pareceu-nos uma tentativa
valida.

Quisemos, com este trabalho, também ter demonstrado que o didlogo entre
a teologia e a sociologia ¢ possivel e nos fez falta durante tantos anos desta
ciéncia, pois a mesma foi vitima de grandes preconceitos devido a visdes
unilaterais que ndo contemplavam a existéncia de socidlogos que mais contribuem
com a religiosidade dos povos do que a condena. Vimos que a sociologia pode
nos servir de grande instrumento para uma religido e uma instituicao objetivadas
de forma a serem mais verdadeiras e auténticas, bastando para isso fé, fidelidade
ao Evangelho e ao Magistério (no nosso caso), de forma que possamos ficar com

o que ¢ bom, colocar tudo a prova, abstendo-nos do que ¢ mal.(1 ts 5:21-22).
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