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RESUMO A hermenéutica filoséfica de Gadamer se funda no horizonte on-
tolodgico e histérico da compreensdo. Porém, uma das contribui¢cdes mais im-
portantes trazidas por suas reflexdes em Verdade e Método € a correlacdo entre
a hermenéutica e a filosofia pratica aristotélica, repensando dois conceitos-
-chave: prdxis e phronesis. Influenciado pelas intelec¢des de Heidegger sobre
o estagirita, encontra no livro VI da Etica a Nicémaco uma luz para o cariter
fundamental do pensar e do agir humanos como sabedoria prética, que impli-
caria na forma como se compreende o mundo circundante. No que Aristételes
chamaria de conhecimento de si mesmo para o agir ético visando o bem co-
mum, Gadamer encontrard o sentido para a autocompreensio, que ¢ um dos
momentos necessarios para qualquer “atividade” hermenéutica. E a dimenséo
ético-politica o seio mais préprio de racionalidade do homem. Acreditamos que
com isso Gadamer pretende resgatar o papel da razdo pratica em detrimento de
uma que se constitua de maneira puramente légica e formal, desvinculada do
mundo da vida em comum e de suas exigéncias sempre novas. Com efeito, o ser-
-af (Dasein) sempre se vé antecipado por um mundo linguisticamente interpre-
tado e legado na histéria. E a partir dessa tradi¢io que o humano se posiciona
compreensivamente frente as coisas, mas na medida em que as coisas mesmas
pedem de sua prdxis um agir compativel com suas exigéncias concretas. Pensar
a hermenéutica nesses termos ¢ realcar que o ser humano ¢ inafastavelmente
com os outros em suas atividades mais constitutivas. Ndo é apenas dizer que
o mundo humano, com todas as suas producdes culturais ¢ ético e histérico,
mas também que o préprio compreender é préxis histdrica realizadora e atua-
lizadora de sentido. Ocupar-nos-emos, portanto, de explicitar de que maneira
Gadamer reabilita a filosofia pratica aristotélica para que ela exerca um papel
central no interior de sua hermenéutica filosofica, afastando-a de um horizonte
meramente metodolégico.

PALAVRAS-CHAVE Gadamer; AristOteles; Hermenéutica; Prdxis
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INTRODUGAO

Iniciamos este trabalho com uma adverténcia-principio: a hermenéutica filoséfica
gadameriana ndo ¢ um método, mas fenomenologia da compreensdo enquanto tal.
Portanto, ndo pretende advogar regras para uma correta interpretagdo de textos e/ou
discursos orais, mas “simplesmente” - o que quer dizer, em verdade, complexamente
- refletir filosoficamente acerca do modo de ser da nossa relagdo compreensiva com
as coisas e os outros. Gadamer, nesse sentido, nos diz que “[m]inha real preocupacao
era e ¢ filoséfica: ndo o que nds fazemos ou o que devemos fazer, mas o que nos acon-

»1

tece acima e para além de nosso querer e fazer™.

Noutro giro, também ndo numa perspectiva aprioristica, mas a partir da prépria con-
cretude de nossos afazeres no mundo comum, que ¢ linguistica e tradicionalmente
legado - podemos dizer, como Aristdteles, daquilo que nos ¢ mais conhecido, familiar
-, implicando uma série de enredamentos pelas mais variadas experiéncias tipicas
do humano: o estar com os outros, o falar, o escrever, a arte, a histéria, o concretizar
esperancas e lidar com estranhamentos. Tendo isso em mente, fica-nos latente a ta-
refa de pensar a hermenéutica filoséfica como o rigor proprio subjacente a todas as
instancias da vida humana, as quais, nesse sentido, encontram-se necessariamente

enredadas num horizonte eminentemente pratico de nosso viver em geral®.

Nesse sentido, entendemos que € oportuno e central para essa discussao a reabilita-
cdo da filosofia pratica aristotélica por Gadamer no seio de Verdade e Método (1960),
pois acreditamos que ela contribui para fortalecer a universalidade da hermenéutica
em sentido ontoldgico e ndo apenas formal (como seria o caso se ela fosse uma me-
todologia). Ao refletir sobre o agir humano enquanto prdxis, a partir da leitura da

Etica a Nicomaco, Gadamer identificard uma “estrutura” bdsica para o todo da vida do

1  GADAMER, 1996, p. xxvii. Utilizaremos a traducio americana de Wahrheit und Methode feita por
Joel Weisheimer e Donald G. Marshall como base, trazendo no corpo do texto uma traduc@o livre
nossa a partir de ambos os textos (alemio e inglés), sem descurar das traducgdes brasileira (F.P.
Meurer) e espanhola (A. A. Aparicio e Rafael de Agapito).

2 Cf.DUQUE ESTRADA, 1993; e BATISTA, 2007. Tais textos foram fundamentais para se ter uma real
nocao da dimens#o do problema da filosofia pratica na hermenéutica filoséfica gadameriana.
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homem enquanto ser que age a partir de um todo comum e com vistas a esse mesmo

todo e a partir de situagdes concretas sempre e sempre novas.

Assim, o proprio reabilitar filosoficamente se insere na dinamica prépria da herme-
néutica filoséfica, na medida em que ndo se trata simplesmente de uma reproducao
do pensamento aristotélico, mas sim sua aplicacdo a novos desafios do pensar e fazer

humanos da contemporaneidade.

Por fim, devemos adiantar que a presente investigacdo se insere num contexto mais
amplo de pesquisa sobre as origens do pensamento gadameriano. Sabemos que Gada-
mer foi um voraz leitor e intérprete de amplo espectro do pensamento filoséfico, mas
que existem, obviamente, marcos capitais em sua trajetoria, sendo um deles o seu es-
tudo e reflexdo sobre a filosofia antiga, em especial Platdo e Aristételes. Com efeito,
se jando bastasse o fato de que no seio de suas Gesammelte Werke (Obras Completas)
existirem trés volumes destinados exclusivamente ao estudo da filosofia grega, temos
reiteradas apari¢cdes de temas e conceitos platonicos e aristotélicos como fios con-
dutores de suas discussdes (tanto escritas quanto em debates em conferéncias etc.).
Mais especificamente, pretendemos ao longo de tal pesquisa compreender uma tare-
fa que Gadamer parece ter se imposto e como ela teria se materializado em Verdade e
Meétodo, a saber: demonstrar a “unidade” do pensamento platonico e aristotélico no
que diz respeito a uma filosofia do logos. Ainda ndo atingimos nem de longe a comple-
tainteleccdo e solu¢do de tal problema, mas, de qualquer modo, este trabalho seminal

se insere em tal caminho.

DE HEIDEGGER A GADAMER: BREVES CONSIDERAQE)ES E DIFICULDADES

Nio € o propésito aqui enveredar por essa dificil e controversa tematica da relacdo
entre Heidegger e Gadamer. Hd muita coisa em jogo para se pretender resolvé-la com
algumas poucas palavras. Desse modo, o que se tentard apontar aqui sobre tal questio
deve ser somente isso: um apontamento, algo que indique uma possivel via de acesso
ao que gostariamos de tratar aqui propriamente. Serdo, portanto, indicac¢des gerais de
caminhos do pensamento heideggeriano que o proprio Gadamer afirma ter tomado
para seu pensamento; caminhos estes que tém em Aristételes um sentido fundamen-

tal. Para tanto, teremos em vista somente “obras” pré-Ser e Tempo.
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E publico e notério que Heidegger ¢ uma figura central e constante nos escritos de
Gadamer, a tal ponto que o pensamento deste ¢ muitas vezes tomado como simples-
mente uma faceta ou continuagido daquele. Pode-se tomar isso positivamente ou como

uma ofensa, isso ndo vem ao caso. O fato ¢ que ele esta 1a com seu olhar vigilante.

Com efeito, como nos ¢ dito em Lembrangas dos momentos iniciais de Heidegger3, foi a
partir da leitura de um texto sobre Aristoteles, que Heidegger havia escrito e enviado
para Paul Natorp - o qual por sua vez o emprestou para a leitura -, que Gadamer ime-
diatamente fora desperto para novas dimensdes interpretativas sobre o estagirita*
- e daf em diante sobre os gregos em geral -, levando-o inclusive a distanciar-se pro-
gressivamente do neo-kantismo ainda forte a época. A partir daf temos um Gadamer
assiduo nos prelecdes e leituras heideggerianas. Dentre elas, iremos destacar trés,
as quais dizem muito do interesse gadameriano pela filosofia pratica aristotélica:
Phianomenologische Interpretation zu Aristoteles (Interpretacdes fenomenoldgicas sobre
Aristételes, semestre de inverno de 1921/22); Ontologie (Hermeneutik der Faktizitit)
(Ontologia: Hermenéutica da facticidade, semestre de verao de 1923); Grundbegriffe
der aristotelischen Philosophie (Conceitos fundamentais da filosofia aristotélica, se-

mestre de verdo de 1924).

Permitindo-nos uma avalia¢do sumadria - e até certo ponto bastante apressada —, o
que se delineia como um “gesto” de pensamento comum nessas prelecdes ¢ a busca
de um arcabouco conceitual que dé conta de uma reflexdo fatica sobre o modo de ser
do “homem?”, ou, melhor dizendo, do ser-ai (Dasein), e, mais originariamente, uma
caracterizacdo de algo como um estar desperto para o mundo a partir dessa propria
efetividade do modo de ser do homem. Gadamer se reporta a isso como o laborio-

so esforco do ser-af em clarificar-se, ser si mesmo, “estar desperto junto ao fogo da

3 GADAMER, 2007, p. 9-24

4 “O que foi importante para mim, em particular para a minha inserc¢do em Aristételes, foi precisa-
mente o fato de Heidegger ter conseguido fazer com que eu compreendesse claramente que Aris-
toteles ndo era o ‘realista’ ante o ‘idealista’ Platdo. [...] Do mesmo modo fascinou-me a introdug@o
heideggeriana a ética aristotélica. Aqui, ele colocou em jogo todo o pathos de sua Hermenéutica da
Facticidade em favor da interpretacio de Aristételes. Hermenéutica da facticidade, é justamente
isso que também aprendemos a partir da recentissima publicacdo da prelecdo de 1921/1922, signi-
fica uma interpretacdo do ser-ai humano que segue a auto-interpretacéo desse ser-ai na concregéo
de seu mundo da vida. Para tanto, a ética aristotélica podia de fato servir em certo sentido como
um equivalente” (GADAMER, 2007, p. 14, Lembrangas dos momentos iniciais de Heidegger)
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noite”s. E bastante eloquente o fato de que que a prelecdo Conceitos fundamentais da
filosofia aristotélica siga um itinerdrio que parte da caracterizacdo do ser-ai em seu
modo pratico e comunitdrio (no falar sobre as coisas, ser capaz de 16gos). De fato,

Heidegger nos diz que:

Aristételes define o ser-ai dos seres humanos como Cwn TPAKTIKY TIG TOD
)x()yov éxovroc [z0é praktiké tis toti [6gon ékhontos], “uma vida, especificamente
uma que é TPaKTIKT) [praktiké], de tal ser que possui linguagem”. N6s devemos
levar a cabo uma interpretacéo dessa definicdo para que procuremos uma visdo
concreta daquilo que Aristételes entende por ser e ser-ai dos seres humanos.
Isto deve proceder numa diregdo dupla. Na medida em que {wr| TpaKTIKT [20é
praktiké] é definido como Yvxfig €vépyeta [psykhés enérgeia], nés iremos bus-
car o sentido e o contexto concreto que ¢ significado por évépyeta [enérgeia]

assim como o contexto que ¢ significado com yvxfg [psykhés]°.

A partir dai, o ser-af serd caracterizado por sua constante busca por “obrar-se”, ou
seja, ser uma constante enérgeia (“trabalho”) de si mesmo em vistas de um &pyov (ér-
gon, obra). O trabalho do ser-ai se d4 por um constante questionar sobre seu ser, seu
télos, segundo Heidegger, o seu destino frente ao mundo — que em Aristoteles seria a
evdatpovia (eudaimonia, “bem viver”, estar com um bom daimon). Dentro desse inter-
mindvel caminhar do ser-ai na busca por si mesmo, “Aristdteles busca possibilidades
basicas dentro dessa possibilidade concreta do ser-ai, de acordo com as quais todo
ser-af concreto decide sobre si mesmo”7, sendo uma delas a “existéncia” (Existenz), a

qual Heidegger articular com a vida contemplativa ou tedrica dos gregos.

Por fim, a prelecdo do verdo de 1923 ¢ com poucas duvidas uma das mais significativas
para Gadamer em seus desdobramentos até Verdade e Método. O curioso € que, se o
primeiro tema (da hermenéutica) parece progressivamente perder importancia para
Heidegger - principalmente pds Ser e Tempo —, assim como o peso de Aristoteles?,

Gadamer os reabilitard como temas caros a si mesmo: compreensao e mundo pratico-

5 GADAMER, 2007, p. 67. Essas teriam sido palavras de Heidegger, ditas em uma reunido de final de
semestre em sua cabana na Floresta Negra, a que Gadamer se reporta de memoria.

6 HEIDEGGER, 2009, p. 31. Tradu¢@o minha a partir da tradu¢do americana de R.D. Metcalf e Mark
B. Tanzer e do original alemdo.

Idem, p. 31.

Cf. VOLPI, 2013. Tal obra oferece um bom panorama da presenca do pensamento aristotélico na
obra de Heidegger.
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-efetivo. Se as prelecOes anteriores ja traziam significativo material fenomenolégico
sobre Aristdteles, Ontologia (Hermenéutica da facticidade) o articulard com o problema
da hermenéutica. Ambas as temdticas se implicardo mutuamente, ganhando para Ga-
damer outro ambito de atuagdo filosofica, entrando em jogo, por exemplo, problemas
como o da histéria e historicidade. O ser-ai € um ente que compreende a si mesmo em

seu ser, e esta compreensiao mesma o define a cada momento historicamente®.

E verdade que a orientagio do questionamento heideggeriano tem um alvo distinto
do gadameriano, na medida em que quer, a partir desse modo de ser hermenéutico do
ser-af, ter um acesso mais origindrio sobre ele, ou seja, 14 onde ele pergunta tematica-
mente pelo seu ser - faz ontologia em sentido “forte”. Por seu lado, Gadamer parece
ja ter isso como pressuposto de suas investigacdes, e deseja expandir as consequén-
cias disso para o proprio modo como o ser-ai compreende os outros linguisticamente.
De qualquer modo, acreditamos que restam delineados alguns pontos centrais desse
didlogo Heidegger-Gadamer e que nos possibilitam ter mais clareza nessa recepcao

de Aristdteles por Gadamer.

HERMENEUTICA E COMUNIDADE

Devemos reconhecer que Verdade e Método é de dificil entendimento tanto por sua
erudi¢do, quanto por sua estrutura argumentativa, selecdo e articulacio de temas da
histodria da filosofia. Pode parecer, por exemplo, que uma parte do primeiro capitulo
poderia ser simplesmente descartada. Seria o caso em especial de “Os conceitos bdsi-
cos do humanismo”. Porém, quem considera tal possibilidade parece perder de vista
algumas questdes fundamentais que se mimetizam ao longo de todo o livro. Poderi-
amos resumi-las no seguinte: o modo de ser do humano como eminentemente €tico
e comunitdrio em oposi¢do ao subjetivismo moderno, que fundamenta as ciéncias
naturais da modernidade e influencia a prépria autocompreensdo das ciéncias do
espirito. Nesse sentido, com o passar da leitura, percebe-se que a hermenéutica filo-
sofica se caracteriza justamente por defender o compreender como estrutura bdsica
da vida humana, e que ele estd necessaria e previamente ancorado e se efetiva numa

totalidade comunitdria legada pela tradicao.

9 cf. HEIDEGGER, 2013, p. 13-14.
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O que sdo, nesse contexto, as obras de arte e como se dd nossa relagdo com elas? O
segundo capitulo se presta justamente a responder tal questdo deslocando a postura
estético-subjetivista da modernidade para uma ontoldgica fundada numa alteridade
basica, numa dindmica que compreende a participacdo do intérprete no jogo efetivo
e atualizador de sentido da obra. Esta obra de arte tem seu proprio passado (sua ori-
gem) vivo em sua atuagdo no didlogo com o intérprete historicamente formado e que
deve, por sua vez, fazer jus a obra e sua mensagem (seus desafios e exigéncias) e ao
seu proprio tempo, sua totalidade de vida. Além disso, parece-nos que, antes de uma
postura metodologica frente as obras da cultura, hd algo que ¢ anterior nessa experi-
éncia. E neste sentido que Grondin nos indaga se “[n]io seria mais 6bvio recorrer &
tradicdo do humanismo, a fim de comprender a pretensdo de verdade e o modo de co-

nhecimento das ciéncias humanas, em vez de partir do paradigma metodolégico?”*°.

E interessante que esse mesmo questionamento se amplia ao final de Verdade e Método,
abarcando ndo mais apenas as Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften), mas também
as Ciéncias da Natureza (Naturwissenschaften). Para tanto, a reabilitacdo da filosofia pra-

tica aristotélica no seio da hermenéutica filosofica tem papel fundamental.

HERMENEUTICA FILOSOFICA COMO PRAXIS: O SENTIDO DO COMPREENDER

Do contexto da hermenéutica cldssica (juridica e teolégica nomeadamente) e moder-
na (romantica e histérica), Gadamer extrai o problema da relacdo entre o geral (o tex-
to e seu todo de sentido) e o particular (sua interpretacdo-aplicacdo). Suas reflexdes
até dado ponto de Verdade e Método apontam para o fato de que uma mesma tradicao
¢ compreendida a cada tempo de maneira diferente sem que isso constitua perda ou
desvirtuacao do conteudo do compreendido. Nesse sentido, “compreender [parece],
entdo, ¢ um caso especial de aplicacdo de algo universal a uma situagdo particular™.
Tendo isso em mente, como manter a unidade de sentido daquilo que € legado? Além
disso, como explicar essa dinamica entre compreender o texto ou um discurso oral,
sua interpretacdo, e a aplicacdo de sorte a que esses momentos nao estejam desvincu-

lados, mas que sejam uma sé e mesma coisa sempre? Ou seja, que compreender algo

10 GRONDIN, 2003, p. 47. No original: “é[n]o seria mds obvio recurrir a la tradicion del humanismo, a
fim de comprender la pretecion de verdad y el modo de conocimiento de las ciencias humanas, en vez de
partir del paradigma metodoldgico?”.

11 GADAMER, 1996, p. 312.
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sempre implica necessariamente sua interpretacdo e aplicacdo. E em Aristoteles que

Gadamer busca uma compreensio de tal estado de coisas problematico:

E verdade que Aristételes ndo se ocupa com o problema hermenéutico e nem
certamente com sua dimensdo histdrica, mas com a consideracdo do papel que
a razdo deve executar na acdo moral. Mas o que nos interessa aqui é precisa-
mente que ele estd ocupado com a razdo e seu saber como ndo apartada de um
ser que estd sendo, mas determinada por isto e determinante para isso. Ao cir-
cunscrever o intelectualismo de Sdcrates e Platdo em sua investigacdo sobre o
bem, Aristdteles se tornou o fundador da ética como uma disciplina indepen-
dente da metafisica. Ao criticar a ideia platonica do bem como uma generalida-
de vazia, ele se pergunta ao invés pela questdo do que ¢ humanamente bom, o

que ¢ bom em termos de acdo humana'.

Daqui tiramos algumas questdes pontuais: 1) articular ética e conhecimento (razdo);
2) fundamentar uma nog¢do ontolédgica de aplicacdo hermenéutica partindo do modo
de ser do humano em sua lida pratica e de acordo com as li¢des aristotélicas da cons-

ciéncia moral. Iremos seguir a andlise a partir desse esquema de problemas.

Com efeito, no livro I da Etica a Nicomaco, Aristételes esta as voltas de especificar o
objeto de estudo de uma ética filoséfica, além de determinar os problemas a serem
resolvidos e a maneira como se deve levar a cabo tal empreendimento. Nesse sentido,
logo definird o Bem no agir ético humano como aquilo que deve ser perquirido, pois
“[t]oda arte e toda investigacdo, e do mesmo modo todo exercicio pratico ou empre-
sa, parece apontar para algum bem: consequentemente, foi corretamente dito que o
Bem ¢ aquilo a que todas as coisas se direcionam”?3. Como ¢ préprio de seu pensa-
mento, Aristdteles tentard fazer jus a especificidade de seu objeto, e nesse caminho
reconhecerd que o conhecimento dele extraido ndo possui a exatiddo e imutabilidade
propria as ciéncias tedricas - cujo modelo para os gregos parecia ser a matematica.
Porém, por mais que seja essa a situaciio cognitiva da Etica, ainda assim se trata de

uma forma de conhecimento que estd em jogo.

12 Idem, p. 312.

13 ARISTOTLE, 1934, p. 3, [1094, I, i, 1-2]. Traduzimos essa passagem da tradugio em inglés feita por
H. Rackham para a Havard University Press. Adotaremos tal expediente em todas as passagens
retiradas dessa edicdo.
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Segundo Gadamer, trata-se de uma questido eminentemente afeita ao homem, o qual
se constitui efetivamente como um ser finito e sujeito ao devir de uma maneira parti-
cular. Pois, a partir das reflexdes precedentes em Verdade e Método, parece ter restado
demonstrado que o ser humano esta constantemente em formacao de seu ser na me-
dida prépria de sua lida com o mundo e com os outros, de maneira que “ele se torna
aquilo que ¢ através do que ele faz e de como ele se comporta - i.e., ele se comporta
de uma certa maneira por conta daquilo que ele veio a ser”4. O homem trabalha-se a
si mesmo, ¢ seu proprio “material bruto” com suas caracteristicas proprias; mas suas

ambic¢des (fins) e modos sdo ajustados concretamente.

Nesse sentido, uma perplexidade a que a Etica a Nicémaco nos introduz é o fato de que
o saber ético ndo é tedrico (no sentido de que é uma doutrina previamente adquirida)
e nem pode ser ensinado enquanto tal, ou seja, o mestre ndo ensina ao aprendiz da
moralidade um esquema normativo técnico e/ou conceitual a partir do qual todo o
agir podera se desenvolver 16gico demonstrativamente, ou mesmo a maneira da tekh-
ne, a qual compreende um fazer pratico que possui uma performance de aplicacdo de
um saber prévio a um fazer particular (a obra a ser realizada), e que ganha maior pre-
cisdo nesse exercicio pratico. E inclusive ao pensar essa relaciio entre tekhne e prdxis
que Aristételes ofereceu bons frutos para Gadamer. Em ambos os casos hd aplicagdo
de um certo saber a situagdo dada, e assim também ¢ o modo de proceder da herme-
néutica. Todavia, hd diferencas de cardter ontoldgico e procedimental entre as duas
primeiras, e a explicitacdo e reflexdo sobre isso lancard luz sobre a especificidade da
hermenéutica. Nesse caminho, uma evidéncia primeira servird de principio: a “ma-
téria” da tekhne ndo estd a disposicdo do mesmo modo como o homem - que ¢ a “ma-
téria” da propria acdo moral, na medida em que se trata de decidir sobre seu proprio
agir — estd para si mesmo na prdxis, o que envolve necessariamente um conhecimento
diverso. Ou seja, saber como moldar o barro umido para a fabricagdo de um vaso néo
¢ o mesmo que conhecer a si mesmo para a prdxis, ou seja, autocompreender-se. Isso

posto, Gadamer nos diz que:

E a distingdo do conhecimento técnico que ¢ a tarefa mais dificil se, com Aris-
toteles, nos definirmos ontologicamente o “objeto” desse conhecimento néo

como algo geral que sempre é como é, mas como algo individual que pode ser

14 GADAMER, 1996, p. 312.
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também diferente. Pois a primeira vista as tarefas parecem ser totalmente and-
logas. Uma pessoa que sabe fazer algo sabe algo bom, e ela sabe “por si mes-
ma”, de modo que, onde houver a possibilidade de fazé-lo, ele realmente sera
capaz de realizd-lo. Ele usa o material certo e escolhe os meios corretos para o
trabalho. Portanto, ele deve saber como aplicar a situag¢do concreta o que foi
aprendido de modo geral. O mesmo néo ¢ verdadeiro para a consciéncia moral?
Uma pessoa que deve decidir moralmente sempre ja tem algo aprendido. Ele
foi tanto formado pela educacio e costume, entdo ele sabe o que é correto em
geral. A tarefa de decidir moralmente é aquela que implica fazer a coisa certa
numa situacdo particular - i.e., enxergar o que € correto dentro da situacéo e
apreendé-lo. Ele também deve agir ao escolher os meios adequados, e sua con-
duta deve ser guiada tdo cuidadosamente quanto a do artesdo. Como, ent#o,

isto é, ainda assim, um conhecimento de um tipo totalmente diferente?'s

A discussdo que se segue a partir dai € extensa para o presente momento, de modo
que iremos apresentd-la apenas em seus resultados mais significativos. A primeira
inteleccdo é que o conhecimento moral ndo se destaca de seu proprio exercicio. Na
verdade, seu contetdo ¢ determinado primordialmente pelo o que a situacdo exige,
mesmo que af esteja em jogo nosso ser previamente formado. A questdo € que no caso
de um artesao, por exemplo, mesmo que ele ndo tenha total dominio sobre aquilo que
pode efetivamente acontecer no processo (a madeira pode quebrar, o barro pode ser
de md qualidade, talvez algo demore mais do que esperado etc.), ainda assim ele sabe
de antemdo o que serd realizado no fim de tudo e como [mais ou menos] fazé-lo. No
caso de nosso agir eticamente, mesmo que tenhamos alguma orientacdo prévia de
justica etc., ndo temos qualquer previsdo sobre o que efetivamente sera realizado,

pois apenas o caso nos dird aquilo que efetivamente devemos realizar — dar resposta.

Além disso, também no que concerne a escolha dos fins e meios a coisa ¢ bem diversa
em ambas as praticas. De fato, o conhecimento técnico tem de anteméo seus fins (o
artesdo deseja fabricar um jarro de barro - este € seu fim) e o que resta ¢ a deliberacao
sobre os meios de realizacdo disso - tanto no caso de ja se possuir um conhecimen-
to sobre eles, como no de nao se saber em absoluto quais sao. Todavia, a situacao
daquele que deve decidir como agir implica uma dupla deliberacdo, a qual é neces-
sariamente pautada por aquilo sobre o que se deve decidir. Se assim nao fosse, se os

fins jd estivessem estabelecidos previamente para cada caso concreto, restaria a ética

15 GADAMER, 1996, pp. 316-317.
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apenas ensinar os meios apropriados a cada caso; mas nossa experiéncia mais comum
mostra que isso ndo ¢ assim. Quando algo ocorre, ndo dispomos automaticamente de
um fim para nossa acio em vista daquilo. E antes preciso discernimento sobre o acon-
tecimento, apreender aquilo que ele nos exige. A partir de entdo, somos chamados
desde esse atimo a deliberar consigo mesmo sobre o que € correto fazer — a finalidade
de nossa agdo. E s6 entiio que procedemos a escolha dos meios, que é também sempre
uma deliberacdo “interna”. Nesses momentos dramaticos, ¢ nossa sabedoria pratica
(phronesis), enquanto conhecimento de si mesmo, o dominio de nossas capacidades
(em sentido lato), que determinard o que se seguird - e isso ndo pode ser ensinado
teoricamente, mas apenas com experiéncia pratica, exercicio que nos capacita cada
vez mais ao conhecimento de nés mesmos — autocompreensio. E no confronto com

as coisas e com 0s outros que somos expostos a nds mesmos.

A filosofia pratica do estagirita oferece, pois, a hermenéutica uma justificativa ndo-
-metodoldgica e técnica de seu fazer. Também a hermenéutica é prdxis, e, enquanto
tal, ndo pode ser ensinada abstratamente em seu proceder. Nossa compreensdo ganha

amplitude, rigor e profundidade apenas em seu exercicio aberto com as coisas. Assim,

[...] se nds relacionarmos a nossa investigacdo a descri¢do de Aristételes do
fenomeno ético e, especialmente, a virtude do conhecimento moral, nds des-
cobriremos que suas andlises de fato oferecem um certo modelo dos problemas
da hermenéutica. N6s também determinamos que aplicagdo ndo é nem uma sub-
sequente ou mera parte ocasional do fendmeno da compreensio, mas o code-
termina como um todo desde o inicio. Aqui também aplica¢do néo consistiu
em relacionar algum universal previamente dado com a situagdo particular.
O intérprete ao lidar com um texto tradicional tenta aplica-lo a si mesmo [ao
intérprete]. Mas isso ndo significa que o texto ¢ tido por ele como algo univer-
sal, o qual ele primeiramente entende em si mesmo, e entdo, depois, usa-o ara
aplica¢des particulares. Em vez disso, o intérprete busca ndo mais do que com-
preender esse universal, o texto - i.e., compreender o que ele diz, aquilo que
constitui o sentido e significado do texto. Para compreender isto, ele ndo deve
descartar a si mesmo e sua situagdo hermenéutica particular. Ele deve relacio-

nar o texto a essa situag#o, se desejar compreender alguma coisa’s.

O que Gadamer parece nos querer ensinar ¢ que, assim como no agir moral, a inter-

pretacdo de um texto ndo se dd numa livre e distanciada avalia¢do, mas que implica

16 GADAMER, 1996, p. 324
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desde antemdo um chamado de nosso ser - falando, digamos, mais heideggeriana-
mente. A unidade da tradi¢do e do hermeneuta - tendo-se em vista que todos somos
hermeneutas a todo instante - ¢ tal, que o trabalho de um ¢ o do outro e vice e versa.
Ao fim e ao cabo, a licdo do “primeiro” Heidegger se mostra vigente: hermeneéutica
da facticidade implica uma via de méao dupla: a interpretacdo de “si mesmo” ja ¢ ser
si mesmo sempre. Contudo, no matiz gadameriano se tem, a partir disso, um outro

ambito: compreender o outro € sempre compreender a si mesmo.
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