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3.
Temas escatolégicos de Orfeu da Conceicao na

escatologia

Este capitulo propde-se a levantar e desenvolver os temas escatolégicos
presentes em Orfeu da Concei¢cdo a partir da perspectiva da escatologia crista.
Esses temas subsidiardo teologicamente o didlogo com a literatura.

Destacam-se nesta pesquisa trés elementos estruturais na tragédia carioca: o
sofrimento, a morte e o luto. O sofrimento causado por uma realidade
desfavordvel a condicao de vida dos personagens, especialmente diante da questdao
da violéncia; a morte, que na peca ocorre em decorréncia dessa violéncia; e o luto
decorrente dessas mortes violentas. Portanto, discorreremos a seguir, sobre os

pontos de vista da teologia a respeito do sofrimento, da morte e do luto.

3.1.
Apontamentos sobre o tema do sofrimento na Escatologia

Na busca por fontes que oferecessem elementos para a discussdo teologica
sobre o sofrimento’’, apresentar-se-do inicialmente alguns pareceres de teélogos
que procuram conceituar o sofrimento a partir das bases biblicas e teoldgicas
existentes.

Um dos autores relevantes no cendrio teolégico atual é David Tracy.

Escritor de “A Imaginacdo Analégica™

entende que a teologia precisa sair dos
seus limites eclesidsticos estendendo sua criacio e seus valores a toda a sociedade.
Em seu artigo para a Revista Concilium, sob o tema Sufrimiento y Dios, Tracy
desenvolve, a partir de autores contemporineos, o debate sobre o sofrimento

humano em relagcdo a Deus, tomando a cruz de Cristo como ponto de referéncia,

7 Uma importante discussdo sobre o tema do sofrimento, em suas variadas formas e caracteres, foi
elaborada na Revista Concilium n° 119 — 1976/9, intitulada Sofrimento e Fé Cristd; destaca-se
também, desta mesma revista a edi¢do n°® 366 de 2016/3 intitulada Sufrimiento y Dios.

% TRACY, David. “A imaginacdo analdgica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo”. Sio
Leopoldo, Editora Unisinos, 2006. Colecdo Theologia Publica 7.
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apontando para um “sofrimento radical”® que vai além de todo o sofrimento
conhecido pelo ser humano. Ele inicia sua exposi¢do apontando para as realidades
factuais do sofrimento. Diz ele que nada escapa ao sofrimento; que a vida humana
também possui momentos de alegria e satisfacdo; que o sofrimento por ser
dividido em sofrimentos relativos a vida, como a angustia da morte, por exemplo,
dores intensas como as que as mulheres sofrem durante o parto, e experi€ncias
aterradoras como as calamidades; que a resposta cristd ao sofrimento implica em
voltar-se para a cruz de Jesus Cristo fonte de esperanca; e, que nem todo
sofrimento € provocado pelo mal.

Em seguida, levanta a discussdo sobre o panorama contemporaneo marcado
pelo horror das mortes desnecessdrias causadas pela guerra. Em sua percepgao a [

Guerra Mundial foi o marco negativo para o comportamento humano.

Esta guerra louca levou a consciéncia europeia a um nivel novo de sofrimento em
que a morte mediante a insensatez das decisdes humanas a favor de uma guerra
desnecessdria se aliou com as novas tecnologias bélicas produzindo a experiéncia

de uma <<guerra total>> em grande parte da Europa e, finalmente, em outras

partes do planeta'®.

Neste seu trabalho Tracy toma diversos autores e suas contribui¢des para
fundamentar sua critica a este novo jeito de o ser humano tratar seu semelhante.

De Sigmund Freud o autor traz uma compreensdo sobre a possibilidade de
cura para diversas neuroses, porém, compreendendo que somos liberados para
fazer frente a tragédia da vida cotidiana. O mal teria alcancado dimensdes
absurdas, “incrivelmente demoniacas”ml, diz Tracy.

Com Hannah Arendt levanta a necessidade de se discutir, em uma
profundidade ainda maior, a tematica do mal diante dos sinais que antecederam a
IT Guerra Mundial, ocorrida apenas trinta anos apds a I Guerra. Ambos convergem
na perspectiva de repensar a categoria do “mal” que ja ndo da conta de explicar a

realidade.

% TRACY, David. Las numerosas formas del sufrimiento. In: Revista Concilium n° 366, 2016/3,
Estella-Navarra-Espaiia, Editorial Verbo Divino, pp. 369-378.

' TRACY, D. Las numerosas formas del sufrimiento. p. 371. A tradugdo é prépria para todas as
citacdes de textos em Espanhol.

""" TRACY, D. Las numerosas formas del sufrimiento. p. 372.
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Tomando por base o pensamento do apdstolo Paulo afirma o sofrimento da
criagdo por causa dos erros humanos, mostrando que “a criagio geme”'” por
reden¢do. Exemplifica com a clareza de Agostinho que conseguiu perceber que a
natureza nao € md e que sofre por causa da exploracio humana, pensamento que

hoje é explicitamente afirmado pelo Papa Francisco em Laudato Si'®”.

O sofrimento imposto a nossos companheiros animais, € mais, a propria Terra, é
ética e teologicamente indignante. Além disso, € totalmente escandaloso o
sofrimento imposto por algumas nacdes ricas privilegiadas a dois tercos do mundo
mediante estruturas econdmicas injustas'*.

Tracy entende que abordar a questdo do sofrimento implica no debate sobre
esse grau extremo que o mal tem alcancado recentemente. Ele traz a contribuicao
de Paul Ricoeur para afirmar que a principal questdo contemporanea para a
teologia e para a filosofia € a questdo do “sofrimento radical”, mais até do que o
“mal radical”, pois o cardter desse sofrimento reside naquele que sofreu em favor
e lugar de outros: “O Deus-homem, Jesus Cristo, sofreu como ser humano e como
Deus por pura compaixio com nosso sofrimento”' %,

A partir desta afirmacdo, Tracy aponta as contribuicdes da teologia da cruz
para mostrar que ela, a cruz, “revela decisivamente o Deus que € amor infinito

D] 106
como o Deus crucificado™ ™.

Nosso profundo sofrimento em nosso préprio abandono tem chegado a ser o
sofrimento préprio de Cristo na cruz, onde grita seu proprio abandono ante o
estrondoso siléncio do Pai. A fé como dom divino acontece através da cruz de
Jesus Cristo, o Jesus crucificado, o Cristo, isto é, dizer, o Unico que é Deus e

: 107
homem verdadeiro .

Vé-se, assim, que para lidar com o sofrimento presenciado e vivenciado
atualmente, faz-se necessdrio encontrar o ponto de solidariedade entre os que

sofrem e aqueles que, movidos pela fé no Cristo, soliddrio, dispdem-se a

192 Epistola aos Romanos 8,22.

183 FRANCISO, Laudato Si. Sobre o cuidado da casa comum. Publicado em Roma, no dia 24 de
Maio de 2015. http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-
francesco_20150524_enciclica-laudato-si.pdf

' TRACY, D. Las numerosas formas del sufrimiento. p. 374.

195 TRACY, D. Las numerosas formas del sufrimiento. p. 375.

1% TRACY, D. Las numerosas formas del sufrimiento. p. 376.

""" TRACY, D. Las numerosas formas del sufrimiento. p. 376.
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contribuir para a ameniza¢cdo do sofrimento, o conforto dos sofredores e, porque
ndo dizer, para enfrentar as causas geradoras de sofrimento.

Nessa perspectiva, Alberto da Silva Moreira em seu artigo, La manipulacion
del sufrimiento ajeno’®, aborda a questdo do sofrimento a partir daqueles que o
causam e o impdem sobre o ser humano. Discute o conceito de pecado estrutural e
de vitima, além da presenca do mal no cotidiano, e seu desenvolvimento causado
pela indiferenga, insensibilidade e falta de solidariedade.

Para demonstrar suas ideias ele distingue as formas de sofrimento. Uns sdo
causados por fatores ndo desejados, que ndo foram previstos nos planejamentos
humanos. Outros que sdo desejados para intencionalmente promoverem a maior
dor possivel aqueles que a ele serdo submetidos. E hd os coletivos e de longa

duracdo, causados por estruturas impias.

O pecado estrutural (e, evidentemente, o pessoal) estd presente no fracasso de
muitas politicas oficiais, na omissdo dos governos, no quadro da desnutri¢do e
doencas endémicas, na cultura da corrup¢do, na caréncia de recursos para a sadde,
a educacdo, a saide, males estes que constituem um inferno para a vida das
maiorias pobres do planeta. O sofrimento vivido nestas situacdes é quase sempre
invisivel, ndo aparece, ndo chama a atencdo, torna-se cotidiano e natural como se
fosse inevitavel'”.

Para o autor todas as dimensdes do sofrimento possuem um fundo social,
pois na medida em que afetam a sociedade, requerem do ser humano que responda
com compaixdo e solidariedade entre os seres humanos. Contudo, apesar desse
fundo social, o que se constata € o abundante abuso da vida humana explorada aos

mais degradantes niveis. Diz Moreira:

Na trituracdo devoradora do capitalismo globalizado, os milhdes de trabalhadores
chineses, indianos, bengaleses, filipinos, indonésios e vietnamitas se disputam
entre si quem vende mais barata sua forca de trabalho. Ainda assim, formam parte
dos <<incluidos>>, dos privilegiados que podem ser explorados. A parte excluida
do mercado e da humanidade, sobretudo os mais pobres das nagdes mais pobres e
os grupos humanos assolados pela guerra, pela violéncia e pela enfermidade, vivem

s L . 110
a histoéria atual como o fim do mundo .

1% MOREIRA, Alberto da Silva. La manipulacion del sufrimiento ajeno. In: Revista Concilium n°
366, 2016/3, Estella-Navarra-Espaiia, Editorial Verbo Divino, pp. 393-404.

" MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 395.

"OMOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 396.
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Moreira destaca ainda os problemas que emergem das questdes conceituais
acerca do sofrimento, destacando o fato de que “O sofrimento humano ndo é

111
70 Isso faz

sempre vivido nem interpretado como tal pelas pessoas implicadas
pensar sobre como compreende a respeito da propria condi¢do as pessoas que nao
elaboram conceitualmente o sofrimento. Como dito anteriormente por Moreira,
diversas nacdes submetem suas populacdes a exploracdo capitalista, mas pelo fato
de estarem empregadas e recebendo saldrio, mesmo que miserdvel, sentem-se
incluidas e acabam sentido a dureza da realidade ao seu redor como uma questao
‘normal’ da rotina trabalhista.

Moreira desenvolve um exemplo para demonstrar seu pensamento. Ele fala
de mulheres que se submetem as diversas migragdes presenciadas em nosso
tempo, iludidas pelas supostas oportunidades que encontrariam de bons empregos
e uma vida melhor em outros paises, mas que acabam sendo forcadas a

prostituicdo para sobreviver. Ele aprofunda essa questdo da acomoda¢do no

cotidiano de sofrimento gerado pela exploracdo capitalista.

Esse fato prova (sofrimento de mulheres migrantes) que ndo sé se produz uma
exploracdo econdmica do corpo dos pobres, sendo também uma manipulacdo de
seus sonhos. E um sistema iniquo que, além levar os passaportes, se apropria dos

sonhos de emancipagcdo e do melhor que as pessoas t€ém em si mesmas para

z oz 112
explora-las e escravizd-las .

Vé-se que o sistema ndo perdoa. Explora a todos os que possam de alguma
maneira, favorecer seu desenvolvimento. Isso fica demonstrado no fato de que,
mesmo 0s que o sustentam também sdo explorados pelo sistema. Moreira afirma
essa exploragdo aponta para o fato de que “... o sistema econdmico neoliberal,
mediante suas burocracias administrativas, impde a seus servidores mais fieis
muitas formas de sofrimento fisico, psiquico e espiritual”'">. Aponta ainda para o
fato de que muitos sofrem exacerbadamente, mas sdo compensados pelos
presentes das festas de final de ano bancadas pelo patrdo, ou por direitos como
participacdo nos lucros por bater metas atingindo os niveis desumanos de
produtividade propostos pelo mercado. “Todo esse sofrimento psiquico-espiritual

e fisico ndo € reconhecido como tal; conta simplesmente como <<as condi¢des do

""MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 397.
"2 MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 398.
"5 MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 398-399.
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. . ~ 114
JOogo>> ou <<ver as coisas como sao>>"

. Mas além dessa acomodacdo, sentir-
se-a0 culpados caso o desgaste os impossibilite de continuar no “jogo”. Passardo a
ser “perdedores” por ndo conseguirem continuar participando do frenesi do
mercado.

Moreira levanta ainda o aspecto da ocultagdo das caracteristicas do
sofrimento presentes na vida humana. A grande midia precisa apresentar os
vencedores e mostrar como eles alcancaram o que buscavam. Mas aqueles que
ndo atingiram niveis elevados de crescimento econdmico, aqueles que fracassaram
na selva econOmica, precisam ser ignorados e desprezados, ou quando muito

usados como exemplos a ndo serem seguidos, mesmo depois de contribuirem,

ainda que em quantidade menor, para o desenvolvimento do mercado.

Em nome de uma liberdade que nio existe de fato, as classes médias rejeitam
energicamente serem consideradas <<massa de trabalho>> ou <<vitimas>>, pois
insistem em mostrar abertamente sua adesdo ao que custou tanto esforco: sua

~ : 115
adaptagdo ao sistema .

E o que parece mais absurdo, e que Moreira vai apresentar, € que em muitas
dessas circunstancias narradas por ele, a religido muitas vezes tem tirado proveito
desses mecanismos de exploracdo. Isso ocorre pelo fato de ela usar recursos
simbdlicos para reduzir a complexidade da realidade proporcionando um tipo de
normatividade que orientard as reacdes das pessoas frente ao sofrimento’'®,

Quanto a esse uso da religiao Moreira afirma que:

Ao simplificar a complexidade social e oferecer uma possibilidade de cura e
restauracdo da nomia, estas igrejas ajudam a diminuir o nivel de angtstia e
contribuem para desenvolver niveis de autoconfianca. Seu efeito terapéutico
explica seu grande éxito. Por outro lado, essas pseudo-solucdes contribuem

7

fortemente para a legitimacdo de um status quo injusto e violento, que ¢é

s s 117
precisamente o que provoca grande parte do sofrimento dessas pessoas .

" MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 399.

" MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 399

% Esta é uma situacio que ja vem aparecendo ao longo da histéria. Destaco o exemplo da
percepcio elaborada por Max Weber em sua obra Etica Protestante e o “espirito” do capitalismo,
na qual demonstra como o puritanismo foi usado ou usou seu ascetismo religioso para promover
um controle social através do discurso religioso. Karl Marx em sua obra Critica da filosofia do
direito de Hegel chamaria esse comportamento religioso de “6pio do povo”, p. 145.

""MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 402.
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Percebe-se, assim, que no desejo de ajudar, muitas vezes as igrejas podem
acabar promovendo um tipo de entorpecimento que deixard os sofredores
conformados frente a situacdes de sofrimento''®. Por isso Moreira discute ainda o
sofrimento presente dentro da Igreja'"® e o provocado por ela. A semelhanca desta
em termos de estrutura e burocracia, com ambientes empresarias e relagdes
trabalhistas, tendem a gerar as mesmas dificuldades que uma empresa geraria para
os trabalhadores, pois nela se podem presenciar o autoritarismo, o machismo, a
estrutura piramidal hierdrquica. Diz ele que “O sofrimento dos mais fieis
servidores da Igreja € justificado pela instituicdo, e as vezes pelos mesmos
implicados, mediante expressdes como << por causa do Reino>> ou <<tomar a
cruz cada dia>>""%.

Como se percebe nos argumentos de Moreira, o sofrimento € muito mais
tatil que os conceitos a seu respeito. Estruturalmente provocado, ele cria uma
espécie de labirinto do qual é quase impossivel fugir, cercando por todos os lados
e promovendo, a custa dos sofredores, o seu enriquecimento € consequente

preservacdo. O autor afirma que o sofrimento e o mal

113

. estdo inseridos nos automatismos do cotidiano; prosperam em ambientes de
negligéncia, insensibilidade e apatia; nem sempre procedem do desejo de destruir o
outro, pela vontade de provocar terror e medo, sendo sobretudo pela omissdo, a
falta de solidariedade ou interesse pelo que acontece mais além de um mesmo
grupo ou préprio grupo”'*.

Diante dessa constatacdo apresentada por Moreira, € possivel perceber que,

com grande probabilidade, os principais pecados praticados pelas instituicoes

"8 A religiosidade evangélica surgida a partir da filosofia da confissdo positiva segue
explicitamente esse perfil ao negar a possibilidade de sofrimento aqueles que creem. Vejam-se:

1. O artigo O que um cristdo precisa saber sobre a teologia da prosperidade de Claudio Oliveira
Ribeiro, no qual relaciona o discurso da prosperidade com o capitalismo neoliberal, publicado na
Revista Caminhando v. 12, n. 19, p. 129-140, jan—jun 2006.

2. O artigo Ascensdo Pentecostal da Teologia da Prosperidade. Vacina contra esta peste chamada
de Teologia da Prosperidade, de Altair Germano no site:
http://www.portalfiel.com.br/artigo.php?id=40-ascensao-pentecostal-da-teologia-da-
prosperidade.html, no qual o autor apresenta uma perspectiva histérica da origem da doutrina, sua
disseminacdo nos Estados Unidos e no Brasil, e uma refutagdo a partir de suas perspectivas.

3. A tese de doutorado de Marcelo Silveira O discurso da teologia da prosperidade em igrejas
evangélicas pentecostais. Estudo da retorica e da argumentagdo no culto religioso, na qual, no
primeiro capitulo, apresenta as caracteristicas gerais dessa ideologia religiosa.

"9 Embora o autor seja catdlico e procure apresentar seus questionamentos ao ambiente catélico,
acredito que eles também se prestam a criticar as instituicdes evangélicas que, em muitos casos
repete esses padrdes, promovendo similar sofrimento a seus adeptos.

" MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 403.

"I MOREIRA, A. S. La manipulacion del sufrimiento ajeno. p. 404.
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religiosas hoje em dia sejam os da omissdo e o de um excessivo cuidado com a
burocracia e a normatividade, em detrimento do ser humano relegado ao segundo
planom.

Elisabeth Kiibler-Ross'> ao discutir o tema do sofrimento elabora-o
destacando aquele que é ‘comercializado’ e aquele que € ‘ocultado’. Destaca em
seu artigo o chamado €xodo ou de dreas rurais, ou de cidades pequenas, na busca
por uma vida melhor nas grandes cidades, com as implicacdes que essa migracao
ocasionou e as consequéncias que trouxe para a vida das pessoas. Ela desenvolve
uma leitura das caracteristicas que constituem as relagdes familias nesse ambito
mais interiorano expondo que o convivio com um numero maior de familiares
produzia um tipo de relacionamento mais participativo. E isso ndo s6 nos

conhecidos almocgos de familia, mas em todas as circunstancias. Diz a autora que

Quando aconteciam catdstrofes — um incéndio, chuva de granizo, uma doenga fatal
— a comunidade mobilizava seus recursos e ajudava da melhor maneira possivel,
compartilhando sua energia, tempo, recursos materiais, até que a familia atingida
estivesse em condicdes de funcionar novamente. As criancas cresciam conhecendo

a doenca, morte e rostos de pessoas idosas — tudo isso era considerado parte normal

124
da vida .

Percebe-se que ocorre um processo de esvaziamento dessas relagdes
familiares, pois nos ambientes urbanos tais caracteristicas muito dificilmente sdo
encontradas. Esses migrantes sdo submetidos a condi¢des desfavoraveis de vida
pela necessidade de se estabelecerem nas periferias das grandes cidades, onde
muitas vezes o poder publico negligencia aquilo que o povo mais precisa gerando
falta, ou precariedade, de toda a assisténcia basica necessdria'>.

Kiibler-Ross entende que

'22 Um dos principais esforcos em promover uma reformulacio no pensamento interno da igreja
quanto aos valores e as praticas institucionais vem sendo feito pelo papa Francisco. Além de
diversas orientacdes administrativas para reformular a estrutura da Igreja  (ver:
https://brasil.elpais.com/brasil/2016/04/08/opinion/1460137773_409508.html; e
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2016/04/160408_papa_francisco_reformas, Francisco
também usa de suas prerrogativas para transmitir orientacdes pastorais. Desde sua elei¢do publicou
duas exortagdes apostolicas, Evangellii Gaudium e Amoris Laetitia e a carta enciclica Laudato Si’,
documentos nos quais transmite valiosas orientagdes para a renovagdo da vida e do testemunho
dos cristdos na comunidade e no mundo.

'3 KUBLER-ROSS, Elisabeth. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. In: Revista
Concilium — Sofrimento e Fé Crista, n® 119 — 1976/9, pp. 26 [1002]-35[1011].

12 KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. pp. 27 [1003].

' Seguem duas noticias, em cardter ilustrativo, nas quais mostra-se o descaso das autoridades
com bairros de periferia de Sdo Gongalo, segunda maior cidade do estado do Rio de Janeiro:
https://globoplay.globo.com/v/6279612/, e https://globoplay.globo.com/v/6268620/
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Razdes econdmicas e um senso de desligamento contribuiram para diminuir o
envolvimento e possibilitou a nova gerag¢do funcionar em grandes cidades, longe do
lar, devagar e muitas vezes inconsciente do préprio aprisionamento no jogo do
dinheiro, vida agitada, competicdo e esfor¢o para <<vencer>> na vida'®.

Além dessa questdo do esvaziamento dos lacos familiares vé-se nas
realidades urbanas um excesso de estimulos ao uso de elementos supérfluos
gerando uma sobrecarga financeira na vida das pessoas, o que pode ser visto no
culto do corpo perfeito levando pessoas a pratica obsessivas de atividades fisicas,
no consumo cada vez maior de itens de natureza estética, € na aquisi¢do de outros
produtos supérfluos. Para a autora todas essas evidéncias “Sd@o tentativas de
encobrir nossos temores, inquietacdes e preocupacgdes secretas quanto ao sentido
mais profundo da vida, velhice, sofrimento e, por fim, da prépria morte™*’.

Resulta disso tudo que a atual geracdo viverd as dificuldades que seus
antepassados viveram, e outras ainda mais graves, sem possuir, contudo, uma
estrutura familiar e relacional capaz de promover atitudes soliddrias,
demonstrando, isto sim, a perspectiva mais solitdria da vida nessa sociedade do
consumo.

Contudo Kiibler-Ross v€, mesmo em meio as circunstancias desfavoraveis
promovidas no ambiente urbano, a possibilidade de encarar, enfrentar e superar o
sofrimento, saindo delas mais fortalecidos e compreendendo que tais situacdes
“nos sdo mandadas como dons para crescimento € como provas a serem

59128

superadas” ~°. Para tal, é preciso uma identificagdo com os sofredores do nosso

tempo. Diz ela:

Poderemos aprender estas licoes somente sentados face a face com as pessoas
esquecidas que sofrem atrds das janelas fechadas em nossas institui¢cdes estatais,
atrds das grades das prisdes, em nossos hospitais ou asilos. Isso requer
envolvimento pessoal, capacidade de esticar a cabeca para fora, disposi¢do para
suportar machucaduras, para envolver-se profunda, pessoal e vulneravelmente.
Requer uma capacidade de abandonar nossos <<fronts>> e papéis profissionais,
tornar-nos abertos e prontos a partilhar nossas ldgrimas, nossos temores, nossas

. 129
esperangas € nossas necessidades .

120 KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 27 [1003].
2" KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 28 [1004].
28 KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 29 [1005].
12 KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 29 [1005].
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z

Percebe-se que, em certa perspectiva, a proposta da autora ¢ a de uma
readequacdo da realidade urbana, por meio da recriacdo do modelo de convivéncia
familiar abandonado. Mas para isso € preciso que se exerca a solidariedade para
com aqueles que ndo possuem lacos consanguineos, inclusive para com os
estranhos.

Tomando o trabalho da autora em hospitais como exemplo, podemos ver
explicitamente a solidariedade sendo exercida para com muitas pessoas com as
quais ela ndo possui vinculos mais intimos. Ainda assim ela, ndo s6 vivencia esse
trato, como também elabora que ele ndo é mera assisténcia para com o
necessitado, mas constitui-se também num aprendizado que enriquece a vida

daquele que estende a mao. Diz Kiibler-Ross que

Caminhar pelos vales sombrios com nossos pacientes, faz-nos perceber a luz ao
nosso redor. Ajuda-nos a apreciar o agora, a muitas vezes desprezada beleza dum
por de sol, uma flor — sim, mesmo uma erva daninha em nosso jardim! Ajuda-nos
em nossa vida agitada, a parar para um instante de contemplacio, para uma mais
intensa escuta de nossa propria voz interior que, quando seguida, nos levard ao
caminho da percepcio interior e da meditagdo ou oragdo. Ajudar-nos-4 a conquistar
um estofo espiritual que n@o ignora mas presta sempre menor atencdo as

necessidades materiais e fisicas e abre a porta a um maior conhecimento e

~ . - 130
compreensdo, compaixao e total desaparecimento do temor .

Tomando a imagem das montanhas e dos vales de sua infancia, Kiibler-Ross
desenvolve a ultima parte do artigo mostrando os diferentes niveis de
engajamento presenciados entre as pessoas. Ela entende que hd muitos que
preferem caminhar tranquilamente por estradas planas, sem muitos altos e baixos.
Tais pessoas dificilmente se envolverdo com o sofrimento alheio oferecendo
qualquer tipo de auxilio que requeira deles participacdo ativa e colocar as maos na
massa.

Por outro lado, ela também percebe os que sentem-se atraidos e fascinados
pelas montanhas, desejando escald-las. Mesmo entre esses haverd aqueles que
podem ndo ir até o fim por causa das dificuldades imprevistas que surgem pelo
caminho. Mas haverd outros que chegardo ao topo e, em chegando 14 percebem
que esta era sO a primeira montanha e que ainda hd tantas outras por escalar.

Contudo, esses

130 KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 30 [1006].
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Ficardo estupefatos com o panorama descortinado do alto, e poderdo relutar em
descer ao vale antes de comecar uma nova escalada ainda mais alta. (...) A
promessa do panorama, o sentimento de gléria e realizacdo dao-lhes forca para
comecar mais uma escalada. S6 os que alguma vez escalaram um monte
compreenderdo o sentido simbdlico desta afirma(;ﬁo131

Kiibler-Ross destaca e valoriza este nivel de experiéncia vivido com
iniciativa. Entende ela que € preciso encarar as circunstancias que se nos
apresentam para, ao travessa-las, adquirir vivéncia e experiéncia, especialmente,
como no caso dela, sabedoria no acompanhamento de pessoas enfermas. Mais
ainda, ela entende que nido € necessariamente transmitir algo, mas pode ser
majoritariamente deixar-se inspirar pela sabedoria de outros.

Ela entende que passa por uma postura digamos, mais arrojada, a
possibilidade de revertermos, mesmo que parcialmente a apatia que marca o
comportamento da maioria das pessoas. Contudo, essa € uma tarefa de médio e

longo prazos que deve, além de ser vivida, ser também ensinada. Kiibler-Ross diz

que

Se pudermos ensinar a nossos filhos, cedo na vida, que o sofrimento se origina do
apego, da incapacidade de arriscar-se; se pudermos ensini-los a viver o momento
presente e deixar o resto correr, poderiamos encher nossos jornais e programas de
televisdo com noticias alvissareiras. Nao precisariamos das tragédias dos outros
para dar-nos a ilusdo de que <<acontecerd a ti e a ti mas ndo a mim>>. Haveriamos

de procurar outras gratificacdes que ndo as monetdrias e materiais e poderiamos

. . . . 132
buscar metas mais elevadas, picos mais altos e panoramas mais alcandorados ™.

Outra contribui¢do significativa oferecida na discussdo sobre o sofrimento é
trazida por Claus Westermann que, a partir das experiéncias narradas na Escritura
Sagrada, apresenta O clamor dos oprimidos'”. Tomando como referéncia o
Salmo 113, destaca a estrutura, (v. 1-3) convite ao louvor, (v. 4-9) o salmo
restante que gira ao entorno da pergunta contida no v. 5 “Quem € como o Senhor
nosso Deus no céu e na terra?”’ e da resposta no v. 6 “O que habita nas alturas e
olha para as profundezas”.

A partir do referido salmo o autor aponta para a demonstracdo da fé do

salmista na atencdo que Deus presta aqueles que padecem sofrimentos diversos.

' KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 31 [1007].

132 KUBLER-ROSS, E. Sofrimento comercializado vs. Sofrimento oculto. p. 33 [1009].

33 WESTERMANN, Claus. O clamor dos oprimidos. In: Revista Concilium n° 119: Espiri-
tualidade — Petrdpolis, Vozes, 1976/9, pp. 55 [1031]-65 [1041].
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Mesmo habitando nas alturas seu olhar se volta para o sofredor em sua condicao.
Westermann destaca que “... quando se quer explicar a misericérdia divina a olhar
as profundezas, fala-se de um movimento que arrastou o homem para o fundo, e

do abismo o elevou as alturas. A misericérdia de Deus entra em ag¢do no

movimento do fundo para o alto”"**.

O Salmo pinta uma imagem de Deus, segundo a qual ndo se pode falar dele sem
aludir a sua atitude de Deus inclinado a olhar para a miséria do homem. Todas as

afirmacdes sobre a grandeza e majestade divinas sdo vazias, ocas € sem sentido, se

N . . 135
ndo conotarem o Deus que se curva sobre o abismo do sofrimento humano .

Percebe-se que a partir do salmo ndo é possivel pensar em Deus, sendo
naquele que se compadece e se inclina para prestar atencdo ao sofrimento
humano. Além de ndo ficar impassivel ao sofrimento, Deus ainda toma partido

diante deste e promove a restauragdo e a libertacdo completas do sofredor.

N

Ao serem subtraidos a miséria do abismo, além de se verem libertados do
sofrimento, recuperaram seu valor e a posi¢cdo na sociedade. Vé-se o quanto a
biblia enfatiza a pertenca do homem ao grupo; s6 existe total e realizada condi¢do
humana dentro da comunidade. Aqui o aspecto social ainda ndo estd separado do

seu nexo com Deus. A atuacdo misericordiosa de Deus, além de girar em torno do

e . 136
individuo, sempre o abrange como membro da sociedade ™.

Na sequéncia Westermann vai elaborar a questdo da gueixa presente neste
salmo relacionando-a com sua presenca em todo o Antigo Testamento. Seu intuito
¢ demonstrar que “a queixa dirigida a Deus, através de todo o Antigo Testamento,
— e ndo somente nos salmos — é parte legitima da fala do homem sobre Deus”"”’,
Em outras palavras, faz parte da acdo salvifica de Deus ouvir o clamor elevado a
ele pelo sofredor'®®. E ndo s6 isso, Westermann apontard para o fato de o Novo
Testamento também conhecer o clamor do fundo do abismo, sendo este

. ‘ c o~ 13
respondido pela “compaixio do Salvador”'®.

3 WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 56 [1032].

133 WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 56 [1032].

3 WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 56 [1032].

T WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 57 [1033].

3% A narrativa do Exodo (3,7-8) aponta para esse mesmo movimento, descrevendo a agio de Deus
com a sequéncia de verbos ver, ouvir e descer, corroborando assim com a perspectiva presente no
Salmo 113.

3 WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 57 [1033].
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Depois de demonstrar a validade da perspectiva da queixa na tradicdo do
Antigo Testamento e sua assimilacdo pelo Novo Testamento, Westermann passa a
descreve-la. Ele mostra como a experiéncia do sofrimento estd relacionada com a

expressao litirgica do povo na sua adoragdo a Deus.

Sdo trazidos pelos individuos de suas vivéncias, de fora para o recinto litirgico e,
reunidos, formam o salmo que, a seguir, pode ser recitado em comum por muitos,
como resumo e resultado de muitas experiéncias. A prece do salmo de queixa serve
para formular diante de Deus a experiéncia do sofrimento de muitos em linguagem
comum. A grita dos oprimidos, a tortura dos abandonados, a dor dos enfermos, a
amargura dos fracassados, tudo converge para o texto do salmo que lhes leva todas

. 140
as queixas a Deus ™.

Westermann também apresenta a queixa a partir de sua funcio apelativa.
Semelhantemente a apelacdo feita ao tribunal, onde se procura restabelecer o

direito em meio a injusti¢a, ela leva o apelo do ser humano diante de Deus.

A funcdo apelativa da queixa baseia-se no fato de todo homem ser criatura de
Deus. Deus criou o homem a sua imagem e semelhanca, para corresponder-lhe, e
isto também quer dizer que cada homem sempre pode contar com essa suprema
instincia e para ela apelar. Em situacdo desesperadora, ao clamor dos oprimidos
sempre ainda lhes resta o acesso a essa ultima instincia. (...) Com receber lugar
fixo na liturgia, a funcdo apelativa da queixa firma o direito humano ao apelo a

L1 . A . ~ 141
ultima instncia, como era o caso em Israel, em relacdo a Deus ™.

Isso aponta na direcdo de um perene ponto de referéncia para todo ser
humano, ainda que desamparado por aqueles que estdo ao seu redor, podem
encontrar refligio em meio as suas aflicdes e sofrimentos.

Westermann aponta em seu artigo para uma questdo significativa refrente ao
clamor dos oprimidos diante dos opressores. Em seu clamor o salmista pede que
Deus tome providéncia contra seus adversdrios, dando a entender que fazendo

assim ele optava por ndo revidar aqueles que o prejudicaram.

Escandalizam-nos essas stplicas contra o inimigo, sem tomar em conta que elas

denotam a renudncia incondicional e absoluta a violéncia. Os pedidos contra os

adversdrios estavam condicionados a circunstancia de, para os orantes, a atuagcdo

.. .. 142
divina estar limitada a este mundo .

1O WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 58 [1034].
' WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 59 [1035].
142 WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 63 [1039].
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Antecipam-se assim as orientacdes dos evangelhos em rejeitar toda e

A . . L. 143

qualquer violéncia a ponto de Jesus orientar que devemos amar os inimigos .
Desta forma o Evangelho plenifica esse abandono da violéncia e da retribuicdo

que ainda estavam presentes no Antigo Testamento. Westermann afirma que

A obra de Cristo alterou a situacio. Porque Jesus atravessou a fronteira da morte,
perdeu sentido a suplica contra os adversdrios dos crentes, que o sdo também de
Deus. Cristo trouxe a certeza de que Deus estd do lado dos crentes, também quando
sucumbem aos opressores. <<Pai perdoa-lhes...>> Mas também se deve lembrar
que, onde quer que tenham apelado a violéncia contra o inimigos, 0s cristdos
recuaram para 14 dos crentes dos salmos, cuja suplica contra os inimigos da fé

L. oA . 144
denotava a remincia absoluta a violéncia ™.

E, por fim, Westermann apresenta o aspecto da mediacdo em relagdao a
queixa, desenvolvendo a dimensdo daqueles que sofrem por outros, entendida
como missdo. Ele ilustra a perspectiva daqueles que exerceram essa funcao como
Moisés, que sofreu o peso de dirigir o povo migrante pelo deserto, Elias que
enfrenta a prepoténcia dos opositores e preserva sua fidelidade, e os profetas, que
sofrem porque sua proclamagdo ndo € ouvida, exprimindo a dor de ver a
decadéncia de seu povo.

Jesus assume esse sofrimento do mediador através da compaixao
demonstrada para com as pessoas ao seu redor, e levando essa mediacdo as

ultimas consequéncias ao morrer crucificado.

A histéria da paixdo e morte de Jesus prende-se diretamente aos hinos sobre o
Servo de Javé. Quem é o Servo — um individuo, muito embora a representar as
totalidade — ainda néo se revela no livro do Deutero-Isaias. Ao narrarem a paixao,
os Evangelhos conduzem ao desfecho essa histéria que irrompeu com as queixas de
Jeremias e cujo epilogo nio podia ser mais que apenas indicado nos carmes do

145
Servo de Javé ™.

'3 No sermdo do monte (Mt 5,44-45) Jesus diz a seus discipulos: Eu, porém, vos digo: Amai a
vossos inimigos, bendizei os que vos maldizem, fazei bem aos que vos odeiam, e orai pelos que vos
maltratam e vos perseguem; para que sejais filhos do vosso Pai que estd nos céus; porque faz que
o seu sol se levante sobre maus e bons, e a chuva desc¢a sobre justos e injustos. (Biblia Versao
Almeida Revista e Corrigida).

14 WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 63 [1039].

S WESTERMANN, C. O clamor dos oprimidos. p. 65 [1041].
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Refletindo sobre essa temdtica da incorporagdo por Jesus do sofrimento
mediador, Christian Duquoc desenvolve o artigo Cruz de Cristo e sofrimento
humano'.

Ele inicia seu debate lembrando que muitas vezes, ao longo da histéria, a
cruz, simbolo da entrega da vida em favor de outrem, foi muitas vezes usada para

justificar formas de repressdao. Isso ocorre devido a ambiguidade presente em

nesse cardter simbodlico. Para Duquoc

A Cruz — nas teologias da Redencdo que predominaram na pregacdo € na
catequese, durante longos séculos — ndo representa o evento histérico da morte de
Jesus, mas € o simbolo do carater doloroso de qualquer reconciliacio com Deus. A

prova desta assercdo € simples: basta ler as numerosas teologias da Redencdo para

. . - s 147
constatar que se desinteressam da modalidade histérica da morte de Jesus ™.

Dai decorre a logica da morte para saldar uma divida. E evoca o carater da
substituicdo exposto nas doutrinas da Cruz. Entretanto, todo nosso sofrimento
para pagamento da divida ndo € suficiente, pois “Nossos sofrimentos e nossa
morte permanecem vaos. Sao fontes de outros sofrimentos e de outras mortes,

148
terror e desespero” .

Diferentemente, os primeiros cristdos vivenciaram a
dimensdo escandalosa e absurda da crucificacdo de Jesus. Recorrem as imagens
do Antigo Testamento para narrar a morte de Jesus, entendendo-o como Cordeiro
de Deus, a semelhanca dos cordeiros que eram sacrificados para expiacdo.
Destaque-se que a perspectiva catequética levantada por Duquoc acentua
substituicdo e pagamento da divida do ser humano causada pelo pecado. Por causa
da énfase no sofrimento extremo padecido por Jesus, quase ndo hd discussodes
sobre 0s motivos que o levaram a esse fim. “A omissdo das razdes historicas deste
sofrimento e desta morte forca a concepgdes filoséficas ou miticas sobre o
sofrimento e a morte em si mesmos e finalmente sobre a Cruz como simbolo™'*’.
Diante dessa perspectiva que em seu percurso privilegiou o cardter da
reparacdo, surgem as teologias que recorrem e enfatizam a Ressurreicao. Duquoc
entende que isso se dd por razdes politicas, a urgéncia de responder as mutagdes

vivenciadas na sociedade, e por razdes exegéticas, destacando que o simbolo da

¢ DUQUOC, Christian. Cruz de Cristo e sofrimento humano. In: Revista Concilium n® 119:
Espiritualidade — Petrépolis, Vozes, 1976/9, pp. 77 [1053]-85 [1061].

“TDUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 78[1054].

8 DUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 78[1054].

' DUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 80 [1056].
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Cruz era suspeito de ndo encontrar nas Escrituras sua sustentacdo. “A redencdo é
uma vitoria, ndo uma repara¢do, uma expiagdo. Cristo € vencedor da morte: ele

ndo veio glorificar o sofrimento, veio marcar o termo de seu reino.

Independentemente do moralismo e da falsa honra a Deus™"".

Para Duquoc € a partir dessa perspectiva da redencdo como vitéria que a

teologia da Cruz pode ser corrigida, relativizada e assumida.

Assim a Péscoa sacraliza a ideologia do futuro reconciliado, esquecendo o tragico
presente da exploracdo, da injustica e da dor. Pdscoa € uma concepc¢do religiosa
que segue uma convic¢do e uma prética sociais independentes dela em sua origem.

Z

E mister abandonar a Cruz para retornar a figura histérica do Crucificado,

z : 151
abandonar a Pdscoa para voltar ao Jesus Vivente .

Esse processo tem na propria tradicdo neotestamentdria sua fonte de
inspiracdo. A Quenose narrada pelo Apéstolo Paulo'”, descrevendo a descida de
Jesus, mostra essa apropriacdo da cotidianidade da vida humana que passou a
viver. “... a Quenose explica 0 movimento histérico da retirada de Deus como o
59153

verdadeiro movimento de sua misericordia

Assim sendo,

. a Cruz ndo é mais reduzida a um simbolo de reparacdo ou de expiacdo, numa
abstracdo quase geométrica da relacdo do homem pecador com Deus. Ela é o
evento histdrico, quer dizer, consequéncia dos conflitos suscitados pela pregacdo
de Jesus com os interesses religiosos, econdmicos, politicos ou messianicos dos
dirigentes do povo judeu. A Cruz ndo € uma necessidade imposta do exterior por
uma divindade dvida de compensacdo por causa de sua honra ofendida, ela é o

154
resultado do combate de Jesus contra os opressores = .

Maria Clara Bingemer em seu artigo El Sufrimiento de Dios em algunas
teologias contempordneas’™ traz questionamentos referentes 4 compreensio
sobre a reacdo de Deus diante ao sofrimento humano gerado especialmente por
violéncia e injustica. Seu texto traz uma sintese das contribui¢cdes dos tedlogos

Jiirgen Moltmann, Johann Baptist Metz e Jon Sobrino.

B0'DUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 81 [1057].

BIDUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 82 [1058].

12 Carta aos Filipenses 2,6-11.

33 DUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 82 [1058].

3 DUQUOC, C. Cruz de Cristo e sofrimento humano. p. 84 [1060].

'35 BINGEMER, Maria Clara. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. In:
Revista Concilium n° 366, 2016/3, Estella-Navarra-Espaiia, Editorial Verbo Divino, pp. 87 [431] -
97 [441].
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O primeiro questionamento do texto diz respeito a Deus ser cumplice ou
vitima do mal. Tomando a teologia de Moltmann por referéncia, Bingemer afirma
que a teologia cristd s6 tem condi¢gdes de falar da paixdo do mundo como a paixdo
do préprio Deus. Ela afirma que “O centro da teologia de Moltmann, porém, se
encontra na afirmacdo de que Deus ndo esta isento ou distanciado do sofrimento

156
humano™ ".

A fé cristd revela, pois, um Deus envolvido com o sofrimento do mundo e
crucificado por amor. Em um mundo de pecado e violéncia, 0 amor ndo pode matar
e destruir sem desmentir-se a0 mesmo tempo como amor. Portanto, ao amor s6
cabe sofrer e morrer. Em meio do mal e a violéncia, o amor nao pode responder ou
devolver ao mal com mal. Somente pode oferecer, morrer, resistir. Ante o
sofrimento do inocente, ndo hé outro lugar para o amor — e, portanto, para Deus —

que ndo seja submergir-se no meio do sofrimento, ao lado do mais débil, e

s e 157
oprimido, sofrendo com ele ”".

Em seguida, Bingemer em seu debate aponta para a imagem de um Deus
atento para o sofrimento humano, que em suas palavras € visto “com os olhos

abertos” 8,

Isso significa que Deus ndo somente toma conhecimento do
sofrimento enfrentado pelo ser humano, mas que toma providéncias a respeito.
Mas ndo € apenas isso, pois perceber Deus atento ao ser humano implica uma
teologia que desenvolve este mesmo comportamento e, a exemplo de Deus, se
solidarize com o ser humano em suas mais diversas lutas. “Embora afirme que
ndo pode transferir-se o mistério negativo do sofrimento humano a Deus, sua
teologia (de Metz) é compativel com a de Moltmann, pois sustenta que Deus é
soliddrio com quem sofre”.

Af reside tanto a fundamental postura soliddria de Deus para com o ser
humano sofredor, como o grande desafio da teologia de fazer-se soliddria
seguindo o exemplo divino. Assim sendo, poder-se-a afirmar que “O centro da
vida cristd consiste na memoria da paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo.
Nela se configura a solidariedade radical de Deus com todas as vitimas e com

160
todos os que sofrem” ™.

1% BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 90 [
"7 BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 91 [
18 BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 92 [43
1% BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 93 [
'O BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 93 [
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Por fim, discute a indissociabilidade entre Deus e o povo crucificado. Traz
as contribui¢cdes de Jon Sobrino afirmando que “Sua teologia segue a linha da
theologia crucis como centro do mistério de Jesus Cristo, porém aplicando-a

161 .
7”00 Manifesta-se

diretamente a questdo da pobreza e da luta por justica
novamente, o cardter soliddrio e participativo de Deus junto aos sofredores,
mostrando que “E importante ter em conta que, embora Sobrino se refira aqui
concretamente aos pobres oprimidos pela injustica do sistema econOmico e
politico, a compreensao deste conceito pode ampliar-se a todos quantos sofrem e

sdo vitimizados” %2,

O sofrimento inerente ao seguimento de Jesus pode entdo adotar diversas formas: a
pobreza, a infelicidade, a perseguicdo, o exterminio, o sofrimento, a enfermidade, a
privacdo de liberdade, a tortura, enfim, qualquer situacdo humana sombria e
dolorosa, carregada de negatividade e dureza, que clama alivio, solidariedade e
redencdo. Segundo as teologias sobre as que temos refletido, no desejo de
comungar com a dor do outro que sofre se encontra o especifico de Deus, que sai
ao encontro da dor humana. Porém, nio para confirmi-la sendo para assumi-la e
redimi-la'®.

Em seguida temos J. Scharbert'® que ao escrever sobre o sofrimento’®
elabora sua concepc¢do tomando fundamentalmente os referenciais biblicos do
Antigo e Novo Testamentos.

No A.T., a partir da 6tica apresentada pela literatura historica, que aponta
para o mal que causa sofrimento como vindo de outrem, o “mal da familia”'®°,
como vindo da ancestralidade. Assim, o sofrimento presente em uma familia,
dinastia ou povo, viria dos seus antepassados. O exemplo mais significativo desta
concepgdo, segundo Scharbert € a narrativa de Génesis 3,16-19, sobre o pecado de
Adao e Eva, que traria consequéncias para todo género humano no transcorrer da
histéria, entendendo assim, que o sofrimento advém de um juizo de puni¢do pela
infidelidade do ser humano. Toma ainda a literatura profética para demonstrar

que a concep¢do do sofrimento como “puni¢do” estende-se para periodos

posteriores da historia de Israel. Assim estes porta-vozes de Javé anunciam que a

' BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 94 [438].
12 BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 96 [440].
' BINGEMER, M. C. El Sufrimiento de Dios em algunas teologias contempordneas. p. 97 [441].
' SCHARBERT, J. “Sofrimento”. In: FRIES, Heinrich (Dir.). Diciondrio de Teologia: conceitos
Sfundamentais da teologia atual. Sao Paulo, Loyola, 1971, volume V, pp. 259-268.

1% SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 260.

1% SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 260.
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punicdo que o povo receberia era justa por ser consequéncia do afastamento do
povo do seu Deus por causa dos seus pecados. Porém, para os profetas, o
sofrimento ndo acontece sem propdsito, pois tem como objetivo final a salvagcdo

do povo mediante arrependimento e reconciliagdo.

Sem divida, sob o efeito das acusagdes dos profetas contra os vossos pecados € 0s
VOSSOs pais, comega a se praticar, a partir de 586 a.C., a confissdo dos ‘nossos
pecados e os de nossos pais’, e esta confissdo é elemento essencial da oragdo feita a
Deus para afastar as calamidades nacionais. (...) Nessa confissdo, todo sofrimento
do povo como tal e de seus membros € visto como um castigo salutar e aceito com
a esperanca de perdao. 167

Tomando por base a literatura sapiencial, Scharbert apresenta outra
compreensdo sobre o sofrimento no A.T.. Tomando a percepcdo presente nos
pareceres atribuidos aos amigos de J6, de que o sofrimento possui um valor
pedagdgico, concluird que “A puni¢do por meio da dor é uma prova do amor

.. . 168
divino que assim entende amansar o pecador” .

Contudo, neste contexto,
acrescenta-se o carater contestador daquele que sofre, contra o ‘“cardter geral e

indiscriminado”'® do cardter punitivo.

J4 antigas tradi¢des orais colocam na boca do homem acusagdes contra Deus, onde
ele protesta contra a inclusdo dos inocentes (Gén 18,23ss; 20,4) ou do povo inteiro
Jos 7,7, 2 Sam 24,17), envolvidos numa condenacdo ou porque a dor ¢é
evidentemente imerecida (Ez 5,22ss; Nuam 11,11-15). Pergunta-se entdo
impacientemente: ‘Por qué? Quanto tempo ainda durard?’ (Sl 6,4; 10,1.13; 35,17;
88,15; 89,47, etc.)'™.

Tem-se, nesta perspectiva, que o ser humano passa por sofrimentos,
perseguicdes, decepgdes, por que Deus toma estas situacdes a seu servico na vida
de pessoas que ele chamou para servi-lo. Assim, a compreensdo do sentido do
sofrimento acaba por escapar entre os dedos se ndo for entendida na perspectiva
da acdo salvifica de Deus.

Contudo, se algumas histérias apresentam sofrimentos acidentais, outras
como as de Oséias (1-3) e Ezequiel (24,15-24) mostram como eles comprometem

sua prépria felicidade em fung@o do cumprimento de seus ministérios no meio do

1" SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 261-262.
1% SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 262.
' SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 262.
7" SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 262.
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povo. Consequentemente, essas historias tornam-se simbolo das relagdes entre
Javé e o povo.

Caminha-se entdo na dire¢do de uma concepg¢ido, especialmente forjada na
tradicdo do exilio, de que o sofrimento que, sendo afligido sobre um, poupa a
outro. Scharbert diz que “A explicacdo sobre a dor, dada pelo A.T., atinge seu
cume durante o exilio, com a ideia de sofrimento como expiag¢do pelos outros.
Segundo Is 53, o ‘Servo de Javé’ assumiu os nossos ‘pecados como vitima
expiatéria’ e assim ‘justificou’ a muitos™'”'
59172

. E conclui que “O A.T. ndo conhece
um sofrimento sem sentido

Quanto aos subsidios neotestamentarios que Scharbert toma para debater a
questdo do sofrimento, destaca-se a centralidade dos sofrimentos enfrentados por
Jesus. Para o autor, uma das afirmag¢des mais importantes sobre a humanidade de
Jesus reside no fato de ele ter passado por sofrimentos a semelhanca dos demais
seres humanos. Assim, a busca por qualquer explicacdo ou sentido no sofrimento
precisa ter por parametro os sofrimentos que Jesus vivenciou.

Scharbert diz que

Em sua vida o sofrimento ndo foi s6 qualquer coisa de acidental, mas pertence
essencialmente a sua obra de salvacdo. Jesus antecipadamente disse que lhe ‘era
necessdario sofrer’ (81, Mc 8,31, par. cfr. 9,31 par.; 10,38s, par.). esta ‘necessidade’
aparece mais ressaltada pelas profecias vétero-testamentdrias sobre os sofrimentos
Mc 9,12; 14,21; Lc 18,31; 24,26s 32). (...) Por isto a primeira pregacdo cristd vé o
sofrimento de Jesus como obra de expiacdo, assumida por substitui¢do, pelo Servo
de Deus (At 8,30-35) e dd-se a si mesmo o titulo de ‘teu (= de Deus) servo’ em At
3,13.26; 4,30'".

Segundo Scharbert, esta perspectiva basilar de expiacdo/substituicdo serd
seguida pelo apdstolo Paulo que afirma que Jesus morreu por nossos pecados (I
Co 15,3) e que assumiu a forma de servo (F1 2,6-11), tendo em mente Isaias 53. A
carta aos Hebreus faz esta associacdo com a figura do sumo sacerdote hebraico
que realizava o sacrificio de expiag¢do pelo povo (Hb 7,27; 9,11-28;13,11ss/ cfr.
Lv 16,27).

Dai decorre o parametro para compreender as demais concepc¢des de

sofrimento presentes no N.T.. Assim, os sofrimentos vivenciados pelos apdstolos

"I SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 263.
72 SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 262.
'3 SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 262.
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decorrerdo diretamente do fato destes serem seguidores de Jesus. Scharbert diz

que

Como se deu na vida de Jesus, segundo as palavras mesmas do Mestre, os
sofrimentos pertencem também a vida de seus discipulos. Quem quiser segui-Lo,
deve carregar a sua cruz (Mt 10,38s; Mc 8,34ss; Lc 14,27) e beber o cilice do
sofrimento (Mc 10,38s). deve estar pronto para a ignominia, para a persegui¢ao e
para a morte (Mt 10,39; Mc 8,34; 13,10-13); mas € assim que salvard sua vida (Mc
8,35; Lc 17,33; Jo 12,24s) e sera chamado bem-aventurado (Mt 5,11s; Lc 6,22s)174.

Por fim, Scharbert afirma que

Segundo o N.T., o discipulo de Cristo recebe, sem duvida, de Deus a for¢a para
suportar os sofrimentos e enfrentar as mais cruéis perseguicdes, mas nenhum lugar
do N.T. ensina um comportamento estdico diante de sofrimento, nem se pergunta
acerca de uma educacdo para tornar-se impassivel ao sofrimento'"”.

Outra perspectiva significativa no debate teologico sobre o sofrimento foi
elaborada por Leonardo Boff'’®, que vai descrevé-lo a partir de perspectivas
testemunhais, para s entdo elaborar o conceito. Dividido em trés partes o verbete
vail apresentar primeiramente, uma histéria na qual um padre exerce suas fungdes
procurando levar os fiéis ao esclarecimento e a libertacio mediante a
evangelizacdo que “implica em fazer valer os direitos fundamentais da pessoa

177
humana”

. Essa evangelizacdo € realizada quando esse padre aplica o evangelho
a vida didria, conscientizando as pessoas de seu devido valor, e de sua capacidade
transformadora. E também encontrada quando o padre reconstréi a nogdo de
vontade de Deus que pode ser usada para justificar uma religiosidade fatalista. E,
por fim, quando evoca a consciéncia critica por parte dos fieis, encaminhando-os
para a autonomia. Assim, sua tarefa por mais drdua que seja possui um sentido
pois constréi condigdes de crescimento na vida das pessoas.

Contudo, Boff nos mostra que essa transformagdo dirigida num contexto

religioso provoca reacdo de grupos que se beneficiavam com a simples

7% SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 265-266.

7> SCHARBERT, J. “Sofrimento”. p. 267.

176 BOFF, Leonardo. “Sofrimento” in: SAMANES, Casiano Foristin & ACOSTA, Juan-Mayo
(Dir.). Diciondrio de conceitos fundamentais do cristianismo. Sdo Paulo, Paulus, 1999, pp. 786-
792; também publicado sob o titulo “O sofrimento que nasce da luta contra o Sofrimento”, in:
Concilium: Revista Internacional de Teologia. N° 119: Espiritualidade. Petrépolis, Vozes, 1976/9,
pp- 6[982]-17[993].

""" BOFF, L. “Sofrimento” p. 786.
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manutencdo da realidade que era religiosamente justificada. Essa reacdo se
caracteriza pela perseguicdo do ministro que agia promoveu autonomia de
consciéncia entre os fieis até chegar ao ponto de o padre ser transferido para outra
pardquia.

O que Boff intenta mostrar neste primeiro momento € que o sofrimento
vivenciado possui um sentido, pois este sacerdote, a semelhanca de tantos outros,
ndo sofre egoisticamente ou por vangldria, mas por causa do povo, em prol de sua

libertagc@o e amadurecimento para a vida. Nas palavras de Boff:

Sofrer assim tem sentido, € morrer dentro de semelhante compromisso € digno.
Assim morreram todos os profetas e o maior de todos eles, Jesus de Nazaré. E terdo
que sofrer e morrer sempre, porque o sistema fechado sobre si mesmo, que faz da
histéria um fatalismo, jamais poderd acolher os profetas que anunciam e querem
preparar um reino futuro onde haja mais fraternidade e mais lugar para Deus. Esse
sofrimento é o verdadeiro sofrimento porque nasce da luta contra o sofrimento. E o
sofrimento que tem sentido, que produz alegria e serenidade e que é capaz de
superag8 os fatores objetivos que destilam, permanentemente, sofrimento, dor e
morte .

Na segunda parte do verbete, Boff discorre sobre a dignificagdo do

sofrimento. Para elaborar esse debate ele toma valores da fé cristd que sdo

[3 7z

referéncia para a compreensdo deste tema. Ele diz que “..a fé cristda €
fundamentalmente, atitude que rompe todos os sistemas fechados. Crer em Deus é
crer que algo novo pode irromper nas maquinagdes montadas pelo homem, algo
que poderd modificar salvificamente, a vida humana”'”. Ele entende que a partir
da perspectiva da fé a vida adquire sentido, a dor e o sofrimento passam a agregar
valor a existéncia limitada e estressante. Essa vida de fé € constituida da esperanca
que aguarda uma nova realidade transformada diante das perspectivas sofridas do

presente. Nas palavras de Boff,

Pela esperanca, o profeta se recusa a aceitar que este mundo seja o melhor possivel.
O verdadeiro homem ndo nasceu ainda, e devemos ajudar a gerd-lo e fazé-lo nascer
na histéria. O homem deve conquistar o que ainda ndo €, mas pode e deve ser, € é 0
projeto histérico de Deus sobre o homem; ele foi criado para ser humano, filho e
senhor servical do universo. A esperanca cristd se apresenta como uma profecia
sobre o homem, orientado para um cumprimento futuro que é antecipado e se

180
prepara no presente .

"8 BOFF, L. “Sofrimento” p. 788-789.
"7 BOFF, L. “Sofrimento” p. 789.
'%0 BOFF, L. “Sofrimento” p. 790.
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A salvacdo total ndo é algo que sucederd no fim da histéria, mas se realiza dentro
de um processo de libertacdo que implica momentos conflitantes. Toda a libertacdo
histdrica, até a do proprio Jesus Cristo, faz-se a base de uma alianca de sofrimento,

2

dor e morte. E o preco que se deve pagar pela resisténcia que os sistemas que se

z ~ . s 181
creem absolutamente necessérios, opdem a toda mudancga qualitativa .

Na parte final de seu texto Boff trata do problema da origem do sofrimento.
Tratando pelo viés do mal, ele aponta para uma perspectiva limitada e incapaz de
mudar a realidade que € a solu¢do de sofrimentos pessoais no que chamou de
“liquidar o opressor da esquina'**”. Entende que as causas do sofrimento precisam
ser questionadas em sua origem em nivel estrutural, pois se as pessoas opressoras
sdo substituidas num ambiente estruturalmente viciado, como as relagcdes poderdao
ser reequilibradas e corrigidas? Contudo, Boff entende que nédo € s6 a estrutura a
responsavel pelo mal e pela opressdo, pois ha também a responsabilidade do ser
humano em sua dimensdo pessoal que interfere na geracdo e manutencdo ou

correcdo das estruturas. Nas palavras de Boff,

Onde por a responsabilidade? Esta possui, certamente, uma dimensdo pessoal e
prépria de cada um, pois ninguém € um simples autdmato; cada um aceita,
assimila, rejeita ou se encaixa em um projeto pessoal; mas, por outro lado, hd uma
dimensao estrutural e coletiva que vem de um passado, atravessa o coracdo das
estruturas atuais e traspassa o coracdo de toda pessoa183

Nessa tensdo entre o estrutural e o individual em relacdo a responsabilidade
pelo sofrimento, Boff retoma a questdao do pecado, apontando como o fundamento

de todas as crises e sofrimentos vivenciados pelo ser humano. Para ele

O pecado consiste em querer ser o que Deus é; em se recusar radicalmente a aceitar
a propria situacdo conscientemente limitada por isso, sofredora e dolorosa. O
pecado € a tentativa absurda, impossivel, de se tornar a si mesmo, de querer ser
aquilo que o homem jamais pode ser: fundamento de si mesmo, absolutamente
independente, criador de si mesmo. Por isso todo o pecado € aberracdo do sentido
da criagdo, separago violenta de Deus, retorno egoista sobre si mesmo. A medida
que este projeto possui sua histéria e interpreta todo a ag¢do humana, forma o
pecado do mundo; o pecado original é como a anti-histéria do absurdo, do poder
irracional e opressor do homem'**.

"8I BOFF, L. “Sofrimento” p. 790.
'82 BOFF, L. “Sofrimento” p. 791.
'3 BOFF, L. “Sofrimento” p. 791.
'8 BOFF, L. “Sofrimento” p. 792.
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E,

A mensagem cristd quer ser nesse sentido, um gérmen de esperanca. com a
ressurreicdo o Senhor mostrou que tem poder sobre a dimensdo sombria do pecado
e da morte causada pelo 6dio humano. A afirmagdo de Jesus ndo é uma frase vazia,

mas constitui a ratificagdo de uma experiéncia pascal: ‘no mundo tereis tribulagdes,

mas tende coragem: eu venci o mundo (Jo 6,33)185.

Outro importante parecer sobre o tema do sofrimento vem de John M.
McDermottlg(’, que afirma “O sofrimento consiste num sentimento de perda, de
dano ou de falta, tanto fisica como espiritual. A todos os niveis de existéncia
humana, o sofrimento constitui um problema religioso, ji que impde a quem sofre
vdrias perguntas: como evitar o sofrimento? Por que existe o sofrimento?”'*’. Ele
percorre o caminho de diversas perspectivas a respeito do sofrimento, mostrando
como religides orientais como hinduismo e o budismo se preocupam com a
superacdo do sofrimento causado pelo desejo. Sendo assim, anulando o desejo
encaminha-se para a felicidade. Mostra também como o ocidente € marcado pela
perspectiva estoica de sofrimento. Por outras vias esta perspectiva aponta na
direcdo da “harmonia equilibrada do universo”, baseada na unidade do sujeito
com o cosmo também compreendendo-a a partir da supressdo do desejo individual
que daria origem a alegria.

Sua exposi¢cdo segue apresentando o politeismo e perspectivas dualistas da
realidade citando o zoroastrismo € o maniqueismo como exemplos, € mostrando
que estas perspectivas compreendem a estruturacao da realidade a partir da tensao
e do sofrimento. Ele julga a compreensdo politeista problemdtica por sujeitar a
realidade as arbitrariedades das divindades em conflito. Critica estas posturas
dualistas que ndo conseguem explicar satisfatoriamente a “unidade metafisica da

existéncia”!®®

, apontando que essa falta de unidade produz um caos moral.
Procurando mostrar solu¢des para as lacunas que tanto as religides orientais,

quanto as perspectivas politeistas e dualistas do ocidente deixaram, McDermott

'8 BOFF, L. “Sofrimento” p. 792.

"% McDERMOTT, John M. “Sofrimento”. In: LATOURELLE, René & FISICHELLA, Rino (Dir.)
Diciondrio de teologia fundamental. Petrépolis, Vozes e Aparecida, Santudrio, 1994, p. 911-915.
' McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 911.

'8 McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 912.
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passa descrever as contribui¢des da tradi¢do judaica e cristd para a questdo do
sofrimento. O primeiro elemento mencionado € o carater retributivo de parte da
perspectiva vétero-testamentdria segundo a qual a alianca com Deus era marcada
por béncdos decorrentes da fidelidade e maldi¢cdes decorrentes da infidelidade.
Sua referéncia biblica é Deuterondomio 28-30. Em seguida aponta para o limite
desta perspectiva e sua reformulacdo que estabelecerd consequéncias das préticas
do ser humano, a recompensa e o castigo, projetadas para o futuro, gerando outras

explica¢des para o sofrimento. Ele afirma que

Deus usava o sofrimento como um remédio para levar Israel e os individuos a
sabedoria e a obediéncia (Am 4; Os 6,1-6;11; Is 63,9-16). Depois da conversdo, o
sofrimento podia purificar o pecador convertido (SI 39; Zc 13, 8ss). Além disso,
sabia-se que Deus havia provado a Abrado e os hebreus para poder recompensar
sua fidelidade (Gn 22; Dt 8,16; Ex 20,20; Sl 81). Por vezes a recompensa
prometida parecia ser excessivamente retardada e a soma dO?ggsofrimentos parecia

desproporcional ao pecado cometido (S1 13,1s; 35,17; Jr 12,4)™".

No que se refere a explicar o sofrimento daqueles que explicitamente nao

merecem o sofrimento, McDermott expde a perspectiva chamada “senso de unido

59190

comunitdria ou personalidade coletiva pela qual cada individuo era

considerado membro do grupo e, portanto, sujeito as consequéncias daquilo que
ndo realizou. Desta compreens@o decorre a no¢ao de que o pecado de Adao e Eva
exerce influéncia sobre toda humanidade. Dai também deriva a compreensao de
que se todos sofrem por causa de um, um pode sofrer pelos pecados de todos,

como mostra o Canto do Servo de Isaias 53, caracterizado pelo sofrimento

N

inocente e substitutivo. Ele afirma que “Frente a condicdo de quem sofre
inocentemente, os tedlogos protestantes tém sublinhado a impossibilidade de toda

teologia natural e a necessidade absoluta da fé como dom de Deus para dar

sentido a vida”'"!,

. a percep¢do da limitacdo implica o reconhecimento de uma certa falta de
plenitude, gerando desejo e o sofrimento da insatisfacdo. Na verdade para excluir
toda possibilidade de sofrimento, o individuo teria que pelo menos reduzir todos os
outros seres livres ao estado de autbnomos ou tornar-se Deus infinito. Assim, por
trds do desejo de evitar todo o sofrimento, pode esconder-se o pecado original de

desejar ser como Deus (Gn 3,5.22)192.

'% McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 912.
O McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 912.
I McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 912.
2 McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 913.
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Admitido o sofrimento e a finitude do homem, este mundo ndo pode ser o melhor
ou o pior dos mundos possiveis. Com efeito, o que € limitado pode ser superado.
Enquanto finitos, os sofrimentos humanos ndo podem ser males absolutos; pelo
contrédrio, podem ser relativizados ndo somente por quem 0s experimenta — cuja
atitude influencia sua percep¢do — mas também fazendo referéncia a uma realidade
mais ampla ou a um objeto mais vasto'”.

. 0os sofrimentos servem como justo castigo pelo pecado, chamam os homens a
conversao, ajudam a destruir o egoismo e abrem os homens para a compaixao e a
colaboracdo. Sofrer pela justica pode também revelar ao homem o sentido de sua

A . . . . 194
existéncia e contribuir para avaliagdo justa de seu valor'™*.

“Por mais inelutavelmente ligado que o sofrimento esteja a existéncia

humana e por mais que possa acarretar tantas vantagens, nunca se chegard a

explicd-lo plenamente”'®’.

A parte final de seu texto traz para sua reflexdo as perspectivas biblicas.
Desenvolve, primeiramente, a nocao de justica de Deus, mas a desloca para sua
gratuidade, pois a norma do juizo é o Cristo. Na comunhdo com Ele na Igreja, o
sofrimento € resignificado, pois “...os sofrimentos de Cristo, por si mesmos

suficientes para salvar a todos, abrem o caminho para a contribui¢do do homem na

9196

obra da salvacdo” . Ele entende que neste sofrimento o ser humano vive a

perspectiva do amor-sacrificial e, a0 mesmo tempo, participa da vitéria de Cristo
sobre o pecado.

McDermott afirma que

O amor auto-sacrificial de Deus destréi também a autojustificagdo humana e o
protesto contra o pecado de Addao. Uma vez aceito o superabundante amor de
Cristo, o projeto original do amor de Deus, que abraca todos e cada um nas coisas
boas e ruins, pode ser aceito sem recriminacdo, pois 14 onde abundou o pecado,
superabundou a graca (Rm 5,12-21); a lei da solidariedade, que ultrapassa a justica
retributiva, age agora pela salvacdo do homem. Assim, através do ministério do
amor redentor de Cristo, ndo somente sdo sintetizadas todas as explicacdes do
sofrimento apresentadas no AT, mas o préprio sofrimento, a escéria da experiéncia
humana, que as demais religides tentam evitar ou mitigar, foi transformado num

. 197
instrumento para aumentar o amor'”’.

'3 McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 913.
1 McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 913.
' McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 913.
% McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 914.
7 McDERMOTT, J. M. “Sofrimento” p. 915.
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Viu-se até aqui que o sofrimento foi compreendido diversificadamente ao
longo da histéria do cristianismo e de sua heranca judaica. Ora foi compreendido
como heranga ancestral, ora como punicdo pelo erro intentando a reconciliagdo,
ora como um sentimento de perda, ora como algo de valor desde que possua um
sentido.

Diante da exposi¢do feita até aqui podem-se apontar algumas questdes
fundamentais para uma melhor compreensao teologica do tema do sofrimento.

Uma das questdes que precisam ser pontuadas diz respeito a presenca
incontestdvel do sofrimento na realidade humana. Basta simples observacdo para
se constatar essa realidade.

Outra questdo a ser destacada diz respeito as causas do sofrimento. Em
inimeras circunstancias ele € estruturalmente imposto sobre as vidas humanas, e,
muitas vezes € ocultado sob a ideia de que faz parte do jogo. Mas o sofrimento
também pode ser causado pelos préprios erros do ser humano, por suas decisoes
equivocadas.

Contudo, ha ainda outra causa para o sofrimento que diz respeito as igrejas,
e a maneira como elaboram suas teologias e que se desdobra em duas dimensdes:
a primeira, € oriunda de uma teologia da cruz que relegou ao segundo plano as
implicacdes historicas da crucificagdo gerando uma €nfase excessiva ao aspecto
do pagamento da divida; a segunda, diz respeito ao trato destinado as estruturas
institucionais das igrejas, que muitas vezes promovem sofrimento, ou por sua
omissdo, ou por sua supervaloriza¢do da burocracia.

Felizmente, essas constatacOes anteriormente apresentadas ndo sao o fim
desse debate, mas apenas uma parte dele que provoca a reflexao, a reavaliagdo e a
reforma daquilo que ndo estd em acordo com o desejo de Deus. E esse desejo é
demonstrado a partir das reflexdes que foram expostas anteriormente.

Dessas reflexdes destacam-se duas dimensdes primordiais: a primeira diz
respeito ao testemunho da acdo de Deus que se importa com o sofredor e ndo o
deixa desamparado; a segunda refere-se ao comportamento que deve ser vivido
pelas igrejas no intuito de imitar os gestos solidarios do Deus que professam.

Do testemunho da a¢do de Deus frente ao sofredor, destaca-se que Deus estd
inclinado para o sofrimento humano, que o sofrimento do mundo € o sofrimento
do préprio Deus, que ele estd com os olhos abertos e atentos ao sofrimento

humano, e que essa ciéncia gera providencias para que o sofrimento seja
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superado. Em outras palavras, Deus mostra-se soliddrio com o sofrimento
humano. E ndo sé isso, mas também que Deus toma providéncias para livrar o ser
humano do sofrimento promovendo sua reintegracio completa na vida da
comunidade e da sociedade, e reafirmando que sempre estd atento aqueles que
querem apresentar diante dele suas queixas.

Do comportamento vivenciado pelas igrejas destaca-se, primeiramente, a
necessidade de reformulacdo da sua abordagem ao sofrimento, de modo especial
nas teologias da cruz, ressaltando a sua dimensdao de redencdo como vitdria,
oriunda do enfrentamento das causas do sofrimento. Segundamente, destaca-se o
aspecto da solidariedade que deve ser vivenciado pelas igrejas para dar maior
suporte aos sofredores. Essa solidariedade implicard em: reafirmar que a fé nos
permite perceber o sentido que a vida possui; que na vida comunitiria o
sofrimento adquire a perspectiva do amor-sacrificial e participa da vitoria de
Cristo sobre o pecado; que a partir da perspectiva da fé a dor e o sofrimento
passam a agregar valor a existéncia, apresentando certa perspectiva pedagdgica;
que o trato soliddrio com o sofredor apresenta-se como um aprendizado,
especialmente sob o aspecto de deixar-se inspirar pela sabedoria dos outros; que a
identificacdo com os sofredores pela solidariedade pode gerar sofrimento aos
solidérios, a exemplo de Jesus que sofreu ndo sé solidariamente ao ser humano,
mas tomando sobre si o sofrimento de outrem.

Em seguia a pesquisa apresentard concepgdes teoldgicas a respeito da morte,
no intuito de oferecer elementos para o didlogo com a presenca do tema da morte

em Orfeu da Conceigdo.

3.2
Apontamentos sobre a morte na Escatologia

Ao levantar material para apresentar algumas consideragdes sobre o tema da
morte na teologia, destacam-se as seguintes: a reflexdo sistematica sobre o tema

da morte na explanacdo do verbete “morte” no Diciondrio de Teologia
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Fundamental’®®; o verbete “morte” no Diciondrio Critico de Teologia'®; e o
verbete “morte” no Diciondrio de Conceitos Fundamentais do Cristianismo®™.
Além dessas, destaca-se também, a obra Escatologia Crista®®' de Jodo B.
Libanio e Maria Clara L. Bingemer, que traz uma elaboragcdo imprescindivel para
a discussdo do tema da morte para a teologia crista.
Temos ainda como referéncias, as contribuicdes de diversos autores na

Revista Concilium 9422

que trataram como tema geral “o morrer”. E, por fim, as
contribui¢des de Jiirgen Moltmann que trata o tema da morte em A vinda de Deus.
Escatologia crista™®.

No terceiro capitulo de Escatologia Cristd chamado de “A morte na
perspectiva cristd”, Libanio vai desenvolver o conceito de morte a partir de trés
referéncias: a morte como ato da natureza; a morte como ato pessoal e a morte
como fato social.

Esta obra constitui-se num classico das publica¢des teoldgicas no Brasil, por
trazer em meados dos anos 1980, uma reflexdo moderna e critica da escatologia.
Sua linguagem acessivel facilita a compreensdo do contetido mesmo a pessoas
ndo iniciadas na linguagem técnica da teologia. Mas seu valor destaca-se
especialmente pela perspectiva pastoral, ou seja, por apresentar um debate
teoldgico que contribui profundamente para as experiéncias e atividades pastorais
cotidianas da Igreja no seio da sociedade brasileira.

Seu debate inicia-se apresentando a experiéncia da morte como
incontorndvel. Contudo, d4 destaque ao fato de que o ser humano desenvolveu o
carater ritual para lidar com ela, promovendo as etapas de entrega do falecido a
esta esfera misteriosa da existéncia.

Ao tratar da morte como ato da natureza o autor afirma o cardter bioldgico

e corpdreo da existéncia. Nesta corporeidade acontece a relacdo do ser humano

"8 LATOURELLE, René. “Morte”. In: LATOURELLE, René & FISICHELLA, Rino (Dir.)
Diciondrio de teologia fundamental. Co-edi¢do: Petrépolis:RJ, Vozes e Aparecida:SP, Santudrio,
1994, pp. 671-674.

9 BRUGUES, Jean-Louis. “Morte”. In: LACOSTE, Jean-Yves (Dir.) Diciondrio critico de
teologia. Co-edi¢do: Sao Paulo, Paulinas Loyola, 2004, pp. 1195-1201.

2 TORNOS, Andrés. “Morte”. In: SAMANES, Casiano Foristin & ACOSTA, Juan-Mayo (Dir.).
Diciondrio de conceitos fundamentais do cristianismo. Sao Paulo, Paulus, 1999, pp. 501-507.

21 LIBANIO, Jodo Batista; BINGMER, Maria C. L. Escatologia Cristd. A libertacdo na historia.
Petrépolis, Vozes, 1985.

22 VVAA. Concilium — Revista Internacional de Teologia 94. Petrépolis, Vozes, 1974/4: Teologia
Pratica.

9% MOLTMANN, Jiirgen. A vinda de Deus. Escatologia Cristd. Sio Leopoldo, Editora Unisinos,
2003.
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com o mundo e as pessoas a sua volta. Ao vivenciar esta relacdo depara-se com a
necessidade de subsisténcia, tanto particular na sua individualidade, como
também da espécie humana. Nessa necessidade de subsisténcia revela-se a
realidade da morte presente na vida humana. Destaca-se a dindmica da

conservacdo e da dissolucdo. “A morte revela que a vida humana é desgastavel,

, . P . . . 204
consumivel, dissolivel, desde o primeiro instante”” .

A morte € o atestado de prolongacdo dessa dindmica da vida. Revela a fragilidade,
a passividade, a impoténcia, o fracasso do homem para manter a vida. O decreto é
universal: todos devem morrer. Nao ¢ um decreto que somente se manifesta
verdadeiro no instante médico ou metafisico da morte. Atravessa toda a vida. Pois
essa estd penetrada pela dupla e oposta dindmica: conservacdo e dissolu¢do. A
morte revela que a vida humana é desgastdvel, consumivel, dissolivel, desde o
primeiro instante. No inicio predomina dindmica ascendente da vitalidade que nos

205
faz esquecer a morte™".

Ao tratar da morte como ato pessoal o autor destaca a perspectiva da

personalidade humana em sua capacidade de decisdo, nas palavras de Libanio “O

59206

homem € centro decisério”", apontando, a partir dessa perspectiva, para o

corporeidade do ser humano, local onde reside sua personalidade e sua capacidade

decisoéria.

Ele [0 homem] é aquele elo terminal que se levantou do horizonte restrito de seu
habitat original e criou outros diferentes em comunhido com outros homens. O
homem € liberdade, é consciéncia, € espirito, € pessoa. Ser que dispde de si
livremente. (...) o homem é entro decisério. E sempre dado e sempre em
construcdo. Constréi a si mesmo e € a0 mesmo tempo construido nas relacdes
livremente decididas com o mundo, com os homens. O homem € corpo e dispde de

P 207
seu corpo até o momento de sua morte™ .

Imbricada com a perspectiva da corporeidade, na qual o ser humano
vivencia sua capacidade deciséria, estd a perspectiva relacional do ser humano.
Em seu corpo ele vive as mais variadas formas de relacionamentos que sdo
possiveis ao ser humano. Contudo, as decisdes tomadas nesses atos relacionais,

marcarao a existéncia de modo irreversivel.

2% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 151.
% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 151.
2% 1 IBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 154.
27 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 154.
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Como pessoa, o homem é um né de relagbes, um centro de irradiacdes
intersubjetivas, um entrelacamento de ligacdes pessoais. Cada relagdo, cada
decisdo € unica e irrepetivel. Nao € um jogo cujas cartadas podem ser repetidas,

desmanchadas, blefadas. Cada lance dado carrega significado definitivo™®.

Assim, a vida humana € um ciclo de eventos que, apesar da perspectiva da
morte mostrar-se na tristeza e na dor do luto e da separagdo, ainda assim, pode ser
vivida com alegria e sentido, transformando tais relacOes nela realizadas em
satisfacdo do encontro e da concretizagdio da comunhdo interpessoal. Essa
transformacdo ocorrerd quando o ser humano deixar de ignorar a presenca da
morte que lhe € certa, intensificando suas realizagdes tanto quanto possivel por

meio das relagdes que estabeleceu e viveu. Libanio afirma que a

A morte faz-se presente em relacio ao homem-natureza, como fim de festa. A
morte faz-se — ou pode fazer-se — em relacio ao homem-pessoa como decisdo
assumida. Decisdo que se encontra nos derradeiros momentos de consciéncia, mas
que atravessa toda a existéncia. Morte sempre presente, a ponto de fazer do homem
um ser-para-a-morte (Heidegger). O homem tem a capacidade de ter o futuro no
presente. E a morte é o futuro inelutdvel que. Conjugado com a consciéncia da
fragilidade biol6gica de cada momento, faz a morte-futuro estar sempre presente e,
por isso, colocada no horizonte das decisdes de cada momento. A morte como
ultima possibilidade no tempo e como radical na sua abrangéncia, termina por ser

cox 20
uma presenca que afeta as decisoes>”.

Outro detalhe significativo na exposi¢ao de Libanio € a perspectiva de que a

morte ndo € vivenciada apenas no momento derradeiro das fungdes vitais do
corpo, mas se bem compreendida, ela serd percebida ao longo de toda existéncia
resignificando a percep¢do que temos dela e orientando para um novo sentido.

Nas palavras de Libanio

Morre-se no instante da morte, como se morreu ao longo da vida. Este é o caminho
normal de morrer. A presenca da morte na existéncia ndo se veste de luto, mas da
seriedade e irrevocabilidade das decisdes. Uma vida pensada sem morte perde-se,
no final, na total irresponsabilidade. A vida é o lento amadurecer da morte. Morre-

: . . = T
se na vida, durante a vida, na medida em que as op¢des vao sendo feitas™ .

Percebe-se, assim, que a grande questdo envolvida no debate sobre a

compreensdo a respeito da morte e da reorientacdo da vida a partir dela é

2% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 155.
% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 155-156.
19 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 159.
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podermos tomar melhores decisdes. Se estas sdo irrevogdveis, como afirma
Libanio, serdo mais significativas se bem orientadas a dar sentido a existéncia,

pois “...as escolhas fazem e fardo nossa morte. Morremos do que escolhemos. A

morte nos ronda e nés rondamos a morte™>'".

A morte é animal. Tende a animalizar-se. S6 assumida em liberdade e ativamente,
humaniza-se. Na fé, cristianiza-se. Um cristianizar-se que ndo nega o animal da
morte € o0 humano da liberdade. A dimensdo cristd da morte ndo lhe nega o prego
do pecado. Nao lhe tira a dor e a angustia. O redentor da morte passou pela dor e
pela angustia, para que as nossas fossem menores. As idéias centrais da teologia da
morte, como ato pessoal, reduzem-se ao entrelacamento da morte com o pecado e a
vitéria de ambos por Jesus. Fora do ambito de Cristo, a morte manifesta-se na sua
forma antidivina, satanica, duplamente mortal®'%.

N

Eis o desafio da proclamacgdo crista referente a questdo da morte. Como
superar essa reducdo da morte ao fato animal? Como transcender a perspectiva de
afastamento do Criador por conta do pecado humano? Como enfrentar e superar
as consequéncias dolorosas do enfrentamento da morte? Libanio, tomando os

dados da fé nos aponta uma dire¢cao quando diz:

Estd tracado o caminho de morrer durante a vida para a vida: sacramento e
caridade. Nao como duas coisas, mas como duas expressdes de uma realidade
Unica: imitar e seguir Jesus. Como entrou por dentro da morte, redimiu-a partir de
seu interior. Jesus entrou no tunel escuro da morte e no final dele revelou a imensa
luz do amor do Pai que ressuscita. Agora esse tinel perdeu seu cardter monstruoso
e atemorizante, porque sabemos que no seu final hd luz. Evidentemente a luz do
final do tinel ndo exclui que a caminhada dentro dele seja escura e tenebrosa. Mas

213
a certeza da luz sustenta-nos na passagem™ .

Em sua proposta, Libanio enfatiza a questdo da liberdade e da capacidade

z

deciséria do ser humano, pois € através dela que esse caminho da imitagcdo e

seguimento de Jesus pode ser trilhado. Ele diz que

Mas ao longo da vida, sem poder precisar uma decisdo em concreto, 0 homem, tem
espaco suficiente de decisdao. Poderd ir construindo sua prépria linha fundamental,
com avancgos e recuos. Mas de tantos pequenos pontos de atos livres e perturbados

pode sair uma resultante que goze de maior liberdade que cada ato em particular®™.

2 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 159.
12 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Crista. p. 160.
13 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 161.
¥ LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 164.
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Ao tratar da morte na perspectiva do fato social, Libanio entende que
“morre-se dentro do horizonte cultural e de classe em que se viveu. A morte é um

fato social”*"

, por isso elabora suas ideias a partir de trés pontos de vista, quais
sejam, as consideracdes sobre a morte como evento burgués, o acontecimento da
morte no mundo dos pobres e as consideragdes teoldgicas pertinentes diante desse
quadro. Ao descrever a circunstancia Libanio diz: “Quanta variedade de morte! E
o mesmo ato da natureza. E o mesmo ato da pessoa. Mas nio é o mesmo fato
social. Porque essa natureza e essa pessoa se situam em condigdes culturais,
religiosas e sociais tdo diversas”'’.

Ao consideré-la sob o prisma da burguesia, o que constata ¢ uma cultura que
caminha em duas direcOes que acabam ndo sendo tdo distantes assim uma da
outra. Ele constata o recalque e a banalizacdo da morte, a0 sermos bombardeados
diariamente com um noticidrio e imagens da morte presentes em nosso cotidiano.
“A sociedade burguesa paradoxalmente banaliza e recalca a morte. Para recalcé-
la, esconde-a. Para banaliza-la, expde-na em quantidade abundante nos meios de
comunicacio de massa”>"".

Essa perspectiva é especialmente demonstrada ao se observar as diferentes

. e xe . 218
narrativas midiaticas dos relatos de morte™ ".

O mundo burgués inverteu a perspectiva da morte desejada pelo fiel. Morte nao
percebida, morte escondida pela ilusdo da cura ou afogada na inconsciéncia
quimica das drogas. Numa palavra, morte abolida do horizonte da consciéncia, da
reflexdo, evitando assim o impacto metafisico da irrupcdo da morte, com tudo que

tem de perturbador da frui¢do da vida®'’.

*1 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 165.

*1® L IBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 165.

7 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 165.

¥ Seguem informacdes do noticidrio a respeito das narrativas das mortes de presididrios nas
rebelides em Manaus — AM e Boa Vista — RR, e de latrocinios no Rio de Janeiro:

1. http://gl.globo.com/am/amazonas/noticia/2017/01/rebeliao-no-compaj-chega-ao-fim-com-
mais-de-50-mortes-diz-ssp-am.html - noticia das mortes decorrentes de rebelidio em Manaus —
AM; - acesso em 22/07/2017, as 02:18h;

2. http://gl.globo.com/rr/roraima/noticia/2017/01/mais-de-30-presos-sao-mortos-na-
penitenciaria-de-roraima-diz-sejuc.html - noticia das mortes decorrentes de rebelido em Boa Vista
— RR; acesso em 22/07/2017, as 02:20h.

3. https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2017/03/04/apos-aumento-de-80-em-
latrocinios-rj-ja-teve-seis-mortos-em-uber-em-2017.htm - noticia narrando os latrocinios no Rio de
Janeiro - acesso em 22/07/2017, as 02:26h.

1% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Crista. p. 167.
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Percebe-se que a sociedade contemporanea foge de vivenciar a dor, o
sofrimento, a morte, por serem facetas negativas da realidade da existéncia. Em
vez de enfrentd-las nossa sociedade vai se afastando dessas realidades como que
tentando exclui-las de cotidiano.

Pessini**’ traz bons esclarecimentos a respeito ao contrastar a forma com
que a sociedade medieval lidava com a morte e a maneira como o mundo
moderno passou a tratd-la. Em sua elaboracdo ele demonstra como, a até bem
pouco tempo, a morte era vivenciada intensamente por aquele que estava
caminhando ao seu encontro, bem como por todos os que estavam proximos.
Depois também mostra como se desenrola o processo no qual a morte € escondida
da realidade existencial. J4 ndo € mais vivida no ambiente familiar, mas em
hospitais.

Pessini aponta para um esvaziamento da dignidade humana no momento da

morte. Diz ele que

Repentinamente, apds séculos em que a morte era um espetdculo publico do qual
ninguém pensaria em esquivar-se, ela torna-se interdita, escamoteada. O homem,
que durante milénios foi o senhor soberano de sua morte e das circunstancias que a
cercavam, deixa de se-lo. Ele ndo deve saber quando o seu fim se aproxima, o novo

: . A Lo 21
costume exige que ele morra na ignorancia de sua prépria morte™.

Ao tratar a perspectiva da morte no mundo dos pobres, Libanio aponta para
significativas diferencas para encarar a morte, especialmente por causa da
fragilidade da vida dos mais empobrecidos, e consequentemente por causa da

propensdo aos perigos a que essas pessoas estao sujeitas. Diz ele que

No meio dos pobres a morte € precdria e injusta. Companheira de todos os dias.
Morte na infincia, com milhdes de criangas que ndo atingem os primeiros anos de
vida. Morte de inani¢do em qualquer momento da vida. Mas certamente ‘antes do
tempo’. Morte de doencgas endémicas, ja hd tempo vencidas nos paises ricos e pelas

222
classes abastadas™.

Em outras palavras, os empobrecidos estdo sujeitos a enfrentar mais crises

que colocam suas vidas em risco, sendo mal assistidos nessas circunstancias, €

20 Encontramos uma excelente descri¢io dessa transicio na forma de encarar a morte em seu
texto: PESSINI, Leo. Eutandsia. Porque abreviar a vida? Sao Paulo, edi¢des Loyola, editora do
Centro universitario Sdo Camilo, 2004, pp. 39-42.

2! LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 41.

2 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 168.
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ndo dispondo de recursos para providenciar solugdes ou paliativos para esses
momentos, a0 passo que as classes enriquecidas, se sdo supridas por sistemas
privados de assisténcia, reduzindo drasticamente os perigos diante de situacdes de
risco para a vida. Essa desigualdade fica evidente diante das narrativas e das
estatisticas de morte nas diferentes classes sociais. Um dado que ilustra essa
situagdo é o alto nimero de jovens negros de periferia, vitimas de homicidio™.

Mas € sabido que esse ndo € o Unico elemento causador de mortes na
periferia. O atendimento médico-hospitalar precario, pode ser considerado outro
fator significativo. Vemos cotidianamente noticias das dificuldades enfrentadas
nos hospitais por causa da falta de recursos que propiciariam tratamentos mais
dignos e eficazes aos doentes*.

Contudo, ndo € uma questdo que se possa atribuir a fatalidade, pois a

negligéncia das autoridades tem-se mostrado, cada vez mais, a raiz dos males

enfrentados cotidianamente na sociedade. Libanio diz:

Mas pesa contra nds uma terrivel diferenca. O ‘homo erectus’ do inicio da
humanidade vivia pouco, porque ndo podia vencer ainda as ameacas e ataques da
natureza. Morte por incapacidade e impoténcia diante de inimigos externos. Hoje
morrem milhdes por incapacidade social, por decisdo de interesses gigantescos, por

omissdao humana. Enfim, por falta de uma op¢ao politica em favor dos pobres, eles

oy . 225
morrem aos milhdes de modo injusto e precoce™.

Assim, percebe-se que entre as classes sociais hd uma diferenca muito
grande na vulnerabilidade que atinge as pessoas a elas pertencentes. E mais, o
olhar da fé sobre essas situacOes desafia o crente a uma tomada de postura,
inicialmente no reconhecimento das causas dessas desigualdades, e em seguida no

enfrentamento destas visando sua superacgao.

A morte no mundo dos pobres €, portanto, injusta, precoce, massiva e idoldtrica.
Deus € justica, vida, e s6 aceita o sacrificio de maos limpas, de coracido puro. Deus

#3 “A cada 100 pessoas assassinadas no Brasil, 71 sdo negras. De acordo com informacdes do
Atlas da violéncia, os negros possuem chances 23,5% maiores de serem assassinados em relacdo a
brasileiros de outras racas, ja descontado o efeito da idade, escolaridade, do sexo, estado civil e
bairro de residéncia”. Fonte:
http://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=30253

% http://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2017/08/depois-dos-estaduais-hospitais-federais-
estao-em-crise-no-rio.html;
https://noticias.uol.com.br/saude/ultimas-noticias/redacao/2017/07/05/falta-de-medicos-e-de-
cirurgias-rio-vive-caos-e-incertezas-em-hospitais.htm

¥ LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 169.
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que repudia com asco o sacrificio daqueles que praticam a injustica, sugando os
pobres até a dltima gota de sangue. Por isso, enquanto essa morte no mundo dos

. .. . . , 226
pobres continuar injusta, precoce € massiva, o Deus da vida € blasfemado™".

Paradoxalmente, a fé reage diante da morte no mundo dos pobres na defesa de uma
vida mais longa. A pretensdo burguesa é prolongar tanto a vida para esconder a
morte. E contra ela, a fé reafirma a graca de morrer. Pelo contrdrio, em relagdo aos
pobres, a fé se coloca firmemente ao lado de uma vida ameagada muito cedo. Lutar
pela justica para que o pobre possa viver mais. Porque sua morte é precoce e
injusta. Nao ser quer abolir a morte — pretensdo burguesa. Mas a injustica de uma
morte antecipada. Se Deus é Deus da vida e da justiga, atentados injustos a vida

227
atentam contra Deus™".

Em relagdo as consideracdes teoldgicas a respeito da morte, Libanio nos traz
o entrelagamento das circunstancias acima narradas. Segundo ele estamos diante

de

Duplo fato: burgués e popular. A fé ndo pode silenciar diante deste desafio. A
morte burguesa surge como humanizacdo. A morte no mundo dos pobres, por sua
vez, desvela a raiz da injustica dessa sociedade burguesa. A fé se faz critica nos

. 228
dois casos™".

Deve-se, portanto, considerar o estabelecimento de bases reflexivas para o
testemunho da fé diante de situagdes limites pois “A fé humaniza a morte, dando-
lhe o verdadeiro sentido de morrer com e como Cristo: em atitude de oferta livre

de si. O conceito humanizante burgués € o prazer. A humanizagdo crista € a

. . ~ . L1, 22
liberdade da aceitacio no seu sentido ltimo™*%.

A f¢ crista ndo é masoquista ou sadista quando nos ensina a bem morrer. Assim nos
d4 maior responsabilidade na prépria vida. A morte burguesa prolonga até o tltimo
minuto da existéncia sua visdo individualista, egoista da vida. Erige em principio
ultimo de vida o prazer e a fruicdo de bens, que a sociedade de consumo multiplica
ao extremo. A morte € o fracasso total da sociedade construida sobre o bindmio da
produgdo e do consumo. Anuncia o fim do consumo. E num esfor¢o consegue
ainda transformar a prépria morte em mercadoria de consumo, correspondente ao
status social™”.

Assim sendo,

226 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Crista. p. 171.
7 LIBANIO; BINGMER. Escatologia Crista. p. 174.
% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Crista. p. 172.
¥ LIBANIO; BINGMER. Escatologia Crista. p. 172.
#% LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 172-173.
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Para a fé crista a morte é passo para a comunhdo. Ultimo passo. Por isso, ndo
precisa ser escondida. Antes preparada. A banalizacdo da morte s6 pode vir de
quem ndo vé a morte além do prisma de objeto de consumo. A fé revela-nos a

morte como momento em que o sujeito se abre para dimensdes nunca antes

- 231
suspeitadas™ .

Outra contribuicao significativa no ambito da discussd@o da morte € trazida
por Elisabeth Kiibler-Ross em seu artigo A morte como evento humano-

. 232
psicologico

, publicado na Revista Concilium, no qual descreve o processo do
morrer através das fases ou etapas que sdo vivenciadas por um paciente terminal.
Entende ela que esse contato pode ser enriquecedor, pois os enfermos t€ém muito a
transmitir aqueles que os acompanham nos momentos finais de suas vidas. Tais
fases seriam: a recusa, marcada por um abalo e ndo aceitacdo da proximidade
morte; a raiva, momento em que critica tudo e todos ao seu redor; a troca, na qual
vive uma espécie de trégua com a finalidade de acertar as coisas antes de partir; a
depressdo, quando lamenta perdas anteriores e passa a reclamar das futuras
perdas; e, por fim, chega a verdadeira aceitacdao quando se € tomado pela quietude
e pela espera da hora que esta chegando.

Destacam-se em seu artigo especialmente as questdes que envolvem a
melhor maneira de acompanhar o paciente em cada uma dessas fases. A
capacidade de ouvir e, portanto, aprender com o doente terminal é uma dessas
importantes licdes. Isso implica, em muitos casos, em agir pacientemente, pois
aquilo que o paciente precisa dizer dependerd do ‘quando’ ele julgar ser o
momento apropriado para tal, e da pessoa em quem ele tiver confianga para
expressar seus sentimentos.

Outra licdo importante € entender que, quando um paciente expressa a raiva
causada por sua condi¢cdo mediante as reclamacdes dai decorrentes, ele ndo estd
fazendo criticas de cardter pessoal, sendo apenas externando seu
descontentamento que, vez ou outra, acabam sendo nomeadas por aqueles que o
rodeiam e a ele dispensam cuidado. Por isso deve-se ajudar o paciente a expor sua

raiva, inclusive contra Deus, se for o caso.

2*! LIBANIO; BINGMER. Escatologia Cristd. p. 173.
#2 KUBLER-ROSS, Elisabeth. A morte como evento humano-psicolégico. In: Concilium —
Revista Internacional de Teologia 94. Petrépolis, Vozes, 1974/4: Teologia Pratica, pp. 466-470.
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Outro ensino oportuno trazido por Kiibler-Ross diz respeito a fase da troca
ou barganha, momento em que o paciente estd menos abalado, e geralmente mais
disposto passar a vida a limpo. Este momento deve ser visto, tanto por cuidadores
no hospital quanto pela familia do paciente, como a possibilidade de reconciliacido
de desavengas, de completar algo que ele julgue incompleto ou de preparar o que
estd despreparado para 0 momento de sua partida.

Destaca-se outro elemento importante no cuidado de pacientes terminais,
relativos a fase depressiva. Deve-se apoiar o paciente depressivo que muitas vezes
estd rememorando antigas perdas menores e deparando-se com a perda maior, que
serd o fim de sua propria vida. Autora diz ser profundamente dificil presenciar
uma cena assim e nao querer encorajar o paciente. Contudo, o que agora ele mais
precisa € apoio para externar seus sentimentos €, muitas vezes, passar mais tempo

sozinho sem a presenca da familia.

Se conseguirmos entender as necessidades de nossos pacientes € nio projetar as
nossas (necessidades de prolongar a vida a todo custo, de agarrar-nos a um marido
agonizante, dizendo-lhe: <<nfo me v4 morrer>>), o agonizante poderd entdo
alcancar a fase final de verdadeira aceitacdo. Nao tem mais medo ou angustia,
quase sempre tem muito pouco sofrimento fisico, e manifesta sua quietude
simplesmente pelo silencioso aperto de mio e a afirmacdo: <<Minha hora estd
chegando e tudo estd bem>>. Tolstoi talvez tenha conhecido esta aceitagdo final ao
fazer Ilyich dizer nos ultimos momentos de vida: <<Em lugar da morte, havia
luz>>. Depois falou: <<Assim é que é! Que alegria!>> E murmurou: <<acabou-se,
a Morte acabou...>>"

Por sua vez, Gisbert Greshake em seu artigo Pesquisa sobre uma teologia
234 . N

da morte”” apresenta a importancia da presenca dos temas da morte e do morrer
na teologia, embora ressalte que o morrer € muito menos considerado nas
pesquisas. O autor propde-se a uma triplice tarefa: destacar a ‘hipétese da
decisdo’; delinear os dados biblicos sobre o ‘morrer’ para, a partir dai, propor uma
sistematizacdo; pautar informagdes alusivas aos cuidados praticos que devem ser
dedicados ao ser humano que estd a morrer.

A partir dos autores pesquisados (K. Rahner, R. Troisfontaine, e L. Boros),

s 2 . o~ . 235 s
Greshake descreve a “hipotese da decisdo final”’*"~. Apresenta as caracteristicas

3 KUBLER-ROSS, E. A morte como evento humano-psicoldgico. p. 170.

% GRESHAKE, Gisbert. Pesquisa sobre uma teologia da morte. In: Concilium — Revista
Internacional de Teologia 94. Petrdpolis, Vozes, 1974/4: Teologia Prética, pp. 492-506.

% GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 492.
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dessa hipdtese em seus principais postulados: nela ndo € possivel observar a
experiéncia propria da morte, apenas o que ocorre no limite da vida; entende que
ela € um ato livre e plenipersonal, pois o ser humano o vive livre dos embaragos
da contingéncia; o ato da decisdo situa-se na hora da morte enquanto continuidade
do viver, embora aos casos de morte abrupta, tal oportunidade de decidir possa
escapar ao ser humano, a ndo ser se entendida que as decisdes na vida que
encaminham aquele momento também se percebam sob esse prisma.

O autor apresenta, em seguida, algumas objecdes a essa hipétese,
especialmente criticando seus limites. Afirma ele que essa teoria ndo atinge o
homem que estd morrendo; o agir livremente € questiondvel diante da evidente
passividade presente no nascer € no morrer; a consumacao interior na morte nao
corresponde as afirmagdes biblicas sobre o tema; a hipdtese desvaloriza a vida
concreta supervalorizando a morte como Unico momento de uma decisdo

plenipersonal e livre.

Mas, por questiondvel que seja a hipdtese da decisao final, tem ela o mérito de ter
chamado a atencdo para alguns enfoques de método e de conteddo, validos
independentemente duma postulada crise-decisdo na hora da morte e mais ainda:
evidenciam sua importancia especifica juntamente quando sdo relacionados, ndo
tanto com 0 momento transempirico da morte, mas com o concreto processo de
morrer. O préprio morrer — € ndo s6 o hipotético momento do passamento — €, na
verdade, uma especial situacdo decisiva, em que se adensa e se acentua o que ja

; 236
fora sempre dado no processamento da vida humana™”.

Em seguida, Greshake passa a apontar para as contribui¢cdes dos textos
biblicos que tratam do tema do morrer. A primeira questdo a ser por ele pontuada
diz respeito ao valor supremo da vida, pois a “... vida s6 existe onde ela se realiza

em comunhdo com outros homens, em seguranca, com sadde, paz, felicidade e

99237

alegria””’. Para ele

Uma vida plena assim é dom privativo de Deus, que a comunica aos homens, como
dom de béncdo e salvacido. E mais ainda: Dado que Javé € a fonte da vida (S1
36,10), acolhe o0 homem no dom da vida, o préprio doador, insepardvel do dom. Eis
porque significa vida o estar em relacdo essencial com Deus. Mas ndo € mero dom
a vida, é ainda tarefa. O homem a recebe, para realizd-la no servico e segundo os

L 238
designios de Deus™.

% GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 495-496.
7 GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 496.
% GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 496.
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Greshake continua sua exposicdo tomando exemplos biblicos para
demonstrar que a vida possui um limite temporal como outras realidades,
especialmente a vida vegetal, com a qual a vida humana € comparada (Is 40,6).
Menciona também, a promessa feita por Deus a Abrado de uma vida longa e
agraciada (Gn 15,15 e 25,8). Traz também outras referéncias desta bén¢ao divina
(Gn 35,29; Jz 0,32; J6 42,17; 1 Cr 23,1; 29,28; 2 Cr 24,15). “Pode, pois, o morrer
ser a promissora consumacdo da vida humana, e a morte, colheita duma seara
ricamente abengoada”239. Em sintese, o AT expde “... a morte como limite da
vida”**.

Contudo, o AT também menciona a morte repentina € prematura causada
por doencas, pobreza, necessidade, soliddo, desesperanca, realidades que

interferem na vida causando a “morte maligna”**'.

Tal género de morte liga-se estreitamente ao pecado. Pois € arrogincia do pecador
querer ganhar a vida por si, sem Deus e contra Deus. Mas é precisamente assim
que ele, separado da fonte da vida, se desfaz da vida (plena); tem que morrer. S
mesmo voltando-se radicalmente para o lado de Deus serd libertado do poder da

<<morte maligna>>: o justo <<escapa aos lacos da morte>> (Prov 14,27)**.

Entretanto, este tipo de morte gera certa crise, pois nem sempre ocorre

apenas a pecadores, mas por vezes se abate também sobre os justos.

De fato, morre o homem, embora ndo esteja consumado, morre cedo demais,
morre, embora ainda ndo esteja em condi¢des de poder morrer. Eis porque o morrer

é, de fato, ¢ uma maldicao, para justos e injustos, pois 0 mesmo destino de ter que

. 243
morrer atlnge a ambos, sem nele poderem consumar-ser .

Trazendo as contribuicdes do NT, Greshake apresenta primeiramente a
teologia paulina da morte, estritamente entendida na perspectivada consequéncia
do pecado, compreendido este como recusa de viver em Deus, configurando-se

COmo viver para si mesmo.

O antncio do reino de Deus, feito por Jesus, é o apelo da vida aos que frustraram
sua vida. S6 quem se abrir aos postulados de Deus, s6 quem estiver disposto a

»% GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 497.
9 GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 497.
**! GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 497.
2 GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 498.
*3 GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 498.
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romper a estreiteza sufocante de seu préprio eu e aceitar de Deus a vida como dom
e tarefa, s6 quem se empenha em entregar constantemente a vida a servico de Deus
e dos irmdos, ganha a verdadeira vida — agora e no futuro (cf. Mc 9,34ss par;
10,29ss par)**.

Discorre também, o autor, sobre a percepcdo da morte como poder do

99245

pecado que gera “... uma absurda interrup¢do da vida””". Entende o autor que o

proprio Jesus teria vivenciado esse tipo de morte, melancdlica interrupcao de sua

vida.

Enquanto Jesus sucumbe a absurda morte do pecador, numa derradeira
<<confiangca desesperada>> em Deus — enquanto Jesus se entrega ao abismo da
morte, na esperanca de, também ali, encontrar a Deus, — enquanto o Filho,
vivenciando a beira da morte, se aterra ao Pai como insondavel fonte de vida,
responde Deus com a manifestacdo de sua fidelidade. Deus ressuscita-o para uma
nova vida: Propicia-o com uma nova identidade e um relacionamento novo, dado
que na morte se rompeu toda identidade e todo relacionamento; mais ainda: Deus
se identifica com o Jesus que por nés padece e morre, tanto assim que 0 seu morrer
e, com isso, o morrer de noés todos, € inserido na vida de Deus. A histéria do
mundo, marcada de sofrimento e morte, é assumida, pela morte de Jesus, adentro

s 246
da histéria de Deus™™.

Na parte final do artigo, Greshake aponta para possiveis conclusdes
balizadas por seus argumentos anteriores. Ele destaca trés possiveis elementos que
contribuirdo para a praxis cristd. O primeiro deles € a questdo da morte como
consumacdo da vida, elemento no qual destaca a tarefa cristd de contribuir para a

melhoria das condi¢gdes de vida e consequentemente, de um morrer mais digno.

Se o morrer € aperfeicoamento da vida dentro da vida de Deus, deverd o
moribundo ser encorajado na sua vontade de viver, em sua esperanca € amor a vida
— nem que isto nos pareca paradoxal. A morte s6 terd sentido, se tiver sentido a
vida: precisamente esta verdade deverd comprovar-se na derradeira fase da
existéncia®’,

O segundo elemento destacado é o morrer como vivéncia duma impoténcia
absurda, uma coisa que ndo deveria fazer parte da existéncia, da qual ndo temos a
capacidade de escapar. Sendo assim, ela, a morte, vird. Vird no fim de uma vida

longa e abencoada, a morte dos justos, ou vird como uma morte herdica de

** GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 499.
* GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 499.
*® GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 500.
T GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 503.
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decidida entrega, ou como morte amarga da interrup¢ao do percurso natural da
vida, mas vira.

O terceiro elemento é a morte sem <<morrer>>, na qual destaca esse
aspecto supramencionado da morte abrupta que interrompe o ciclo natural da vida,
e no qual ndo ha tempo ou condicdes adequadas para que a vida chegue a sua

maturacao.

A morte de Jesus é uma reposta, também para morte dos muitos que morrem sem
<<morrer>>: Jesus morreu sem ser consolado nem assistido, sem que o
acompanhassem palavras de amor e esperanga, sem poder consumar de dentro a
obra de sua vida. Ao assumir, como sua, essa morte absurda, e abrindo, justamente
a tal morte, o novo futuro da ressurreicdo, manifesta Deus que estd presente a
morte de todos aqueles que, sem maturada consumacido, sucumbem a banal,
incidental e absurda morte repentina. Assim, pois, da a morte de Jesus esperanca a
todo género de morte, e esperanca é, propriamente, a mensagem que a religido
cristd nos traz sobre agonia e morte®*.

Diante do debate apresentado a respeito do tema da morte, destacam-se
alguns elementos. Primeiramente, que a morte trata-se de uma dimensdo
incontorndvel, e que diante disso ela pode ser percebida: pela perspectiva da
natureza, refere-se ao caréter biologico e corpéreo do fim da existéncia; como ato
pessoal, destaca a perspectiva da personalidade humana em sua capacidade de
decisdo e a0 mesmo tempo em que expde a interligacdo das relagdes que o ser
humano possui, ndo se configurando, portanto, um acontecimento isolado; e como
fato social, elabora as percep¢des e vivéncias da morte através das diversas
circunstancias perceptiveis especialmente diante da ocorréncia da morte ou nos
bairros nobres ou nas periferias.

A partir desse prisma expde a suscetibilidade maior da morte em ambientes
onde a pobreza fragiliza a vida humana, pois enfrentam mais crises, correm mais
riscos e sao mal assistidos pelo poder publico.

Outro elemento a ser destacado como importante neste debate € o cardter
ritual com que o ser humano trata a morte, promovendo as etapas de entrega do
falecido a esta esfera misteriosa da existéncia.

Outro destaque a ser feito dos debates anteriormente apresentados refere-se
as modificacdes que vem ocorrendo no trato da morte. Anteriormente vivida com

intensidade por aquele de quem ela se aproximava, e por aqueles que o rodeavam,

*® GRESHAKE, G. Pesquisa sobre uma teologia da morte. p. 506.
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familiares e comunidade, hoje é escondida da realidade existencial nos hospitais,
promovendo um fim triste e solitdrio ao ser humano que estd morrendo. Isso
configura-se como um esvaziamento da dignidade humana no momento da morte.
Destaca-se também a importancia de vivenciar a morte de maneira mais
digna, o que implica, por um lado, em trilhar seu caminho, passando pela recusa
de sua iminéncia, a raiva por estar sujeito a ela, a troca na qual se vivéncia uma
trégua para por a ‘casa em ordem’, a depressdo quando se lamentam perdas
anteriores e futuras; e, a verdadeira aceitacdo quando o ser humano € tomado pela
quietude e pela espera da sua hora que esta chegando. Por outro lado, implica em
agregar o testemunho da fé no intuito de recuperar a dignidade que vem sendo
esvaziada, pois a perspectiva da fé dd sentido e humaniza a morte, a0 mesmo

tempo em que a mostra como andamento e continuidade da comunhao.

3.3.
Apontamentos sobre luto na Escatologia

Este debate traz inicialmente a contribui¢io de Moltmann®*. Em seu debate
ele elabora sua discussdo do tema a partir das experiéncias vivenciadas na
atualidade. Segundo sua perspectiva, “Toda vida humana segue rumo 2 morte”*".
Ele corrobora com o debate anteriormente apresentado que aponta nessa mesma
direcdo, de que a vida do ser humano tem a morte como parte constituinte. Por
mais que esse debate se estenda pelos campos da medicina, psicologia e outras
ciéncias, este debate tomard a perspectiva da fé, ou seja, respaldo teologico para
se guiar.

Contudo, quando se trata de debater o significado da morte de alguém para
os que ficam vivos, as questoes tomam outro rumo. O debate estende-se aos
sentimentos vivenciados entre os entes queridos e os enlutados. E, para

Moltmann, essas situacdes devem ser marcadas pelo amor. Este reconfigura as

relacdes humanas. Diz ele,

** MOLTMANN, Jurgen. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. Sio Paulo, Loyola,
2007, pp. 147-160. Neste capitulo 11, luto e consolagdo, traz profundas contribui¢des, ndo s no
debate ao entorno da morte, mas especialmente sobre o lidar com ela a partir do sofrimento de
outrem oferecendo a consolacao.

% MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 147.
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Pelo amor nés nos tornamos vivos e tornamos outras pessoas vivas, mas por meio
dele também nos tornamos vulnerdveis diante das decepcdes e das feridas e, por
fim, diante da morte. O amor proporciona-nos alegria de viver, mas isso ndo ocorre

sem a dor da morte. Se quisermos evitar a dor, também reduzimos nossa

s s 251
capacidade de ser felizes™".

Assim, pode-se afirmar que ha uma diferenca significativa entre elaborar
concepgdes a respeito da morte, a partir das necessdrias perspectivas médica,
psicoldgica e até teoldgica, e o envolvimento sentimental com aqueles que passam
pela morte de um ente querido.

Moltmann segue na mesma linha de concepc¢iao de autores como Pessini e
Libanio, que entendem o cendrio da morte na vida do ser humano sofrendo um
processo de obscurecimento e supressdo na realidade cotidiana. Ele chama esse
processo de privatizacdo da morte. Ele entende que “Os incomodos que a morte
causa na vida publica geralmente sdo eliminados com a maior rapidez possivel.

252
7277 Para ele essa

Parece haver um tabu em tudo o que tenha a ver com a morte
eliminacdo decorre de uma incapacidade do ser humano em lidar com o luto,
apontando para a massiva apresentacdo de casos de morte na grande midia. Ele
entende que isso seja consequéncia de uma aceleracdo das vivéncias de modo que
a vida seja aproveitada (ou curtida) ao maximo. Diz ele que “O temor de perder
algo ou de ficar atrds acelera consideravelmente o ‘curso’ de nossa vida. (...)
reunimos cada vez mais experiéncias € consumimos cada vez mais rapidamente,
sem visivel limite de velocidade. Fast food — fast life™”.

Diante dessa crise vivenciada pelo ser humano, Moltmann entende que
somente se este repensar essa postura é que ele podera se reequilibrar e revalorizar

aquilo que de fato tem importancia. Diz ele,

Contudo, somente quem vive devagar adquire alguma experiéncia da vida.
Somente quem assimila o que experimenta fez uma experiéncia. Somente quem
come devagar pode comer com prazer. Somente quem € capaz de se deter sobre
uma impressdo pode assimild-la. O inconsciente temor da morte agita-nos através
da vida e acabamos passando ao largo da prépria vida. Mas nao € necessario correr
atrds de t0d§15§t as possibilidades. Uma realidade vale mais do que mil

possibilidades™".

I MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanca. p. 148.
2 MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 150.
3 MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 149-150.
¥ MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 150.
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Outro aspecto significativo na elaboracdo de Moltmann € a discussdo sobre
o que € o luto e o porqué de nos enlutarmos. Em sua perspectiva o luto s6 ocorre
por causa do amor. Assim, se amamos alguém, nos enlutaremos por essa pessoa.

Em suas préprias palavras:

Quanto mais intenso o amor, tanto mais profundo o luto; quanto mais displicente a
doacdo, tanto mais inconsoldvel a perda; quem se entregou totalmente no amor a
outra pessoa também morre pessoalmente nas dores do luto e renasce, para ser

novamente oferecido a vida, para reencontrar a vontade de viver, assim se pode

. . AL s o 255
dizer a partir de experiéncias proprias e com outras pessoas™.

Assim sendo, Moltmann entrelagca a perspectiva do amor e do luto. S6 se
enlutard quem amou. E s6 que amou e fez seu luto completamente é que poderd
dar sequéncia a propria vida. Ele percebe o cardter pessoal e intimo que essas
experiéncias colocam na vida do ser humano, mas também percebe sua dimensao
publica e social. Assim, haverd consequéncias para aqueles que vivem seu luto se
a sociedade em que estd inserido rejeitar as referéncias a essa experiéncia,
sofrendo marginalizacdo por parte dela e tendo de encontrar sua propria maneira
de viver seu luto.

Contudo, ainda ha grupos que ndao se comportam dessa forma. Moltmann
cita os grupos de ‘“auto-ajuda” como espacos em que se encontram pessoas
dispostas a partilhar fraternamente suas experiéncias, ajudando aos demais a
superarem suas proprias dificuldades. Moltmann diz que “As pessoas que
organizam grupos de auto-ajuda ndo estdo interessadas em correcdo teologica, e
sim em correcdo pessoal. Nem sempre o que € certo também é ‘aplicavel’, sendo
necessdrio procurar, em determinada situagio, a palavra de solugdo e consolo”*°.

Essas experiéncias tem-se mostrado variadas e bem sucedidas no Brasil.
Vejam-se apenas alguns exemplos: Grupo de Apoio a Perdas Irrepardveis™’
(API), com mais de dezoito anos de organizagdo promove apoio a pessoas em

258

processo de luto; a Casulo™" — Associacdo Brasileira de Apoio ao Luto, presente

h4 dezesseis anos auxiliando pessoas que vivenciam o luto em suas vidas; e o

> MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 151.
% MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 152.
>7 http://www.redeapi.org.br/home - acesso em 22/07/2017, as 01:03h.

% http://www.grupocasulo.org/ - acesso em 22/07/2017, as 01:07h.
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projeto Vamos Falar Sobre Luto, hd trés anos oferecendo apoio™” para pessoas
enlutadas®®’.

Moltmann aponta nessa dire¢do ao dizer que para contribuirmos para o
enfrentamento e a superacdo do luto precisamos demonstrar presenga de espirito,

sensibilidade e a propria experiéncia assimilada. Para ele,

Pessoas que se encontram sob a impressdo da morte, seja da morte de um filho ou
de uma filha, da esposa, do marido ou da mie, na maioria das vezes estdo de tal
forma sob o poder da dor que mesmo se sdo espiritualmente fortes ndo encontram

mais apoio acabando totalmente subjugadas. Nessa situacdo, de fato, s6 se pode

< . . . . . 261
falar as pessoas atingidas a partir da solidariedade no sofrimento™".

Moltmann procura descrever aspectos basicos do enfrentamento do luto
orientando sua discussdo. Para ele, “As pessoas que fazem o acompanhamento
ajudam os enlutados, apoiando-os e animando-os, enquanto 0s que Ss3o
acompanhados partilham com eles suas experiéncias e os instruem’>**,

Levantando todo esse debate a respeito do luto, Moltmann aponta para o
centro de sua elaboracdo que € justamente o renascimento da vida a partir da

consolacdo do luto. Enfatizando a experiéncia da fé ele afirma que

A dor durante o luto se deve ao sentimento de perda e de sentir-se pessoalmente
perdido. A consolacdo no luto deve-se, por isso, a experiéncia da comunhdo
indestrutivel, a certeza de que o falecido estd amparado junto a Deus, bem como a
consciéncia de que se estd pessoalmente amparado junto a Deus. (...) Deus ama
com aqueles que amam. Deus chora com aqueles que choram. Deus se enluta com
os que estdo enlutados. Por isso permanece em Deus toda pessoa que no luto

~ . 263
permanece no amor € nao Se deixa vencer pela amargura .

Assim percebe-se que a perspectiva da fé orienta uma vivéncia mais
completa e sauddvel do luto. Se, por um lado, ndo podemos nos achar inatingiveis
ou invulnerdveis a essas circunstancias, por outro, ndo estamos sO0S no

enfrentamento dessa circunstancia complexa e dificil.

% E preciso recordar também o papel fundamental que as comunidades de fé representaram e
ainda representam na vida de irmfos e irmas enlutados. Posso afirmar por experiéncia prépria o
quio relevante € o apoio da comunidade de fé para o enfrentamento do luto. Recentemente perdi
meu avd materno e tendo enfrentado a perda no seio da comunidade senti-me consolado, mesmo
ndo possuindo ou recebendo explicacdes para o acontecido. A solidariedade e o abraco carinhoso
s@o consolagdes que ndo tem medida e fazem um tremendo bem a quem os recebe.

2% http://vamosfalarsobreoluto.com.br/ - acesso em 22/07/2017, s 01:10h.

! MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanga. p. 153.

22 MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanca. p. 154.

% MOLTMANN, J. No fim, o inicio — breve tratado sobre a esperanca. p. 159.
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Outra contribuicdo significativa de Moltmann encontra-se em sua obra A
vinda de Deus. Escatologia crista®®, na qual também desenvolverd a questdo do
luto e suas origens a partir da perspectiva de amar e ser amado. Para ele s6 quem
amou ao outro fard um processo de luto sauddvel, retomando a vida apds a perda e
reencontrando o desejo de viver. Contudo, ele também levanta a questdao de uma
oferta da cultura moderna de buscar uma “felicidade sem dor e o amor sem

1ut0n265

, implicando num comportamento insalubre ji que tais dimensdes da
existéncia nao deveriam ser desprezadas.

De acordo com Moltmann, a sociedade moderna assumiu uma postura
narcisista que restringe a dimensao publica e social do luto ao seu aspecto pessoal.
Desse modo, tal sociedade acaba por negar o luto e suas experiéncias, € em muitos
casos, para que a pessoa o viva saudavelmente € preciso que busque, por si
mesma, um caminho alternativo ao que majoritariamente tem sido visto em
ambito social. Ele entende que uma experi€ncia vélida para a vivéncia sauddvel do
luto pode ser encontrada nos grupos de auto-ajuda, que promovem consolacio e
apoio mutuo, pois quem participa desses grupos lida com o fato concreto que € o

13

luto, buscando, portanto,
995266

. a palavra consoladora, libertadora e adequada a

determinada situacao”” . Portanto, “Quando € assim, a capacidade de chorar é

melhor do que o torpor mudo. Até mesmo o desfalecimento em virtude das dores

do luto pode ser uma graga”>’.

Para Moltmann trazer 8 memoria do enlutado aquilo que expresse sua dor
mostra-se necessirio, uma vez que esse processo serd repetido ao longo da

vivéncia do luto, requisitando acompanhamento por periodos mais extensos.

Sempre € necessdrio um acompanhamento mais longo e, melhor ainda, uma
comunhdo constante até que venha a aceitacio da realidade da morte das pessoas
amadas sem que os atingidos sejam “vencidos” pela dor, sem que “reprimam” a
dor, mas estejam consolados no seu desconsolo e, mediante o animo renovado para
a vida, 2c;:gstejam em condi¢des de manter presentes as pessoas em meio a perda
sofrida.

% MOLTMANN, Jurgen. A vinda de Deus. Escatologia cristd. Sio Leopoldo, Unisinos, 2003, p.
137-146.

% MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. p. 138.

% MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. p. 139.

* MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. p. 139.

% MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. p. 140.
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O processo de convivéncia nos grupos de auto-ajuda possibilita o
desenvolvimento de nossas experi€éncias apoiando-se e reerguendo-se através
daquilo que passaram e que podem transmitir a outros.

Para ampliar seu debate, Moltmann agrega as contribui¢cdes de Sigmund
Freud, em especial, sua distin¢do de Luto e Melancolia. Em seu desenvolvimento,
apoiado pela teoria freudiana, Moltmann opina que o luto € um processo regular

no qual se trabalha, durante um tempo indeterminado, mas finito, a perda sofrida.

2 sz . ¢ : 26
J4 a melancolia é entendida por demonstrar, na “perda da capacidade de amar>®,

o total desinteresse pela realidade cotidiana, indo desde auto-acusacdo, auto-

recriminacdo até a diminuicdo da auto-estima.

De acordo com esta diferenciacio entre luto e melancolia, o luto ocorre onde havia
uma relacdo de parceria em que o objeto era amado por causa dele mesmo. Ele
consiste na lenta dissolucdo das energias focalizadas no objeto perdido do seu
amor. (...) No caso da melancolia, a experiéncia de uma extraordindria depreciacdo
da auto-estima indica que a escolha do objeto ocorrera com base no amor-préprio
narcisista. O objeto do amor ndo era amado por causa dele mesmo, mas era um
objeto de necessidades, desejos de poder e idealizagbes projetadas pelo amor-

< 270
proprio".

Nessa importante diferenciacdo evidencia-se a questdo do ‘luto narcisico’,
de um lado e de outro, do ‘luto pelo outro’. Neste caso a dor ocorre pela perda de
alguém que se amava. Naquele a dor reflete a perda daquilo que era possuido,

amado como posse pelo enlutado. Dai advém a melancolia, de perder “O objeto

.. . . ¢ 271
do amor [que] € visto unicamente como propriedade que me ‘pertence’””"".

O “trabalho do luto” visa ndo s6 a dissolu¢do do amor em relagdo ao objeto perdido
do amor, para capacitar para a escolha de um novo amor. Certamente isso faz parte
do processo. Porém, em seu cerne, trata-se da renova¢do do si que morreu junto
com a pessoa amada em virtude do amor. E nos préprios enlutados que se renova a
“fonte da vida”. Eles adquirem novo desejo de viver e animo para novas
experiéncias de vida. Eles nido esquecerdo os falecidos. Eles poderdo recorda-los

sem ir parar outra vez no abismo do luto sem fim™’*.

Desse debate surge a reformulac@o ou a recuperagdo do significado do luto,

considerando os falecidos como parte integrante das nossas préprias vidas,

2% MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia cristd. p. 141.
“ MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia cristd. p. 141.
" MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia cristd. p. 142.
> MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. p. 142-143.
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despedindo-nos deles tomados pela fé, compreendendo que esta despedida ndo

precisa ser definitiva.

Preservar a comunhdo com os mortos em gratiddo retrospectiva e esperanca
prospectiva ndo significa perder-se as recordacdes e segurar os mortos de tal modo
que uma vida prépria ndo seja possivel. Os mortos estdo presentes, antes, numa
espécie de segunda presenca. Nessa presenca peculiar, eles ndo prendem a vida a
si, mas a libertam onde ela se considera presa a eles. Por outro lado, os

sobreviventes ndo precisam esquecer 0s mortos, nem retirar deles o seu amor para

. L 273
poderem levar uma vida prépria””.

Em seguida Moltmann destaca a perspectiva do amor como elemento que
reordena as relacdes proporcionando-lhes a salubridade de que necessitam. Pois
“Se o0 amo por causa dele mesmo, entdo sei que também sou amado por ele por

: 59274
causa de mim mesmo™~"".

Por fim, Moltmann reafirma em sua discussdo a sensacdo de perda e a dor
do luto, para desenvolver o processo de consolacdo e as possiveis contribui¢cdes da

igreja nesse processo. Diz ele que

... 0 consolo no luto reside na experiéncia da comunhao indestrutivel, em saber que
o morto estd abrigado em Deus, e na consequéncia de que igualmente se estd
abrigado em Deus. Isso, porém, s6 € possivel se a divindade ndo for um poder

celeste sem sentimentos e indiferente chamada “destino”, € sim o amor eterno,

s 275
clemente e compassivo™".

Assim, para Moltmann, as contribui¢des que a Igreja pode oferecer tem
como ponto de partida a consciéncia de ser ela um espaco de comunhdo entre
vivos e mortos, de pessoas que amam, mas que passam pela experiéncia do luto.
Dessa consciéncia brotardo gestos como, lutar ao lado dos enlutados contra a
melancolia que gera a incapacidade de continuar vivendo e amando, e inclusive a
prestacdo os servigos flinebres necessdrios, pois o alvo da comunidade de fé
abracar os enlutados, a semelhancga de Jesus.

A luz da apresentacdo acima, destacam-se alguns elementos neste debate
sobre o luto. O primeiro deles diz repeito ao cendrio de morte que sofre um
processo de obscurecimento e supressdo da realidade, a privatizacdo da morte,

decorrente da incapacidade do ser humano em lidar com o luto, o que implica para

*» MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia cristd. p. 143.
“ MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia cristd. p. 144.
* MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia cristd. p. 144.
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o enlutado que reserve a sua intimidade as expressdes de sofrimento derivadas de
sua perda. A sociedade marginaliza aqueles que desejam vivenciar o luto
saudavelmente.

Diante desse quadro hd a necessidade de se recuperar a ideia de que s6 vive
o luto adequadamente aqueles que amaram seus entes queridos falecidos. SO se
enlutard quem amou, pois o amor € fator fundamental para se entender os porqués
do luto. Assim sendo, os espacos de auto-ajuda a enlutados oferecem condigdes
mais sauddveis de enfrentar as perdas. Para contribuirmos para o enfrentamento e
a superacdo do luto é preciso demonstrar presenca de espirito, sensibilidade e a
experiéncia que ja foi adquirida, pois estimularemos o renascimento da vida a
partir das consola¢des do luto. Neste sentido, faz-se necessario agregar o fator fé
que orienta a vivéncia completa e sauddvel do luto, mostrando a realidade de que

ndo somos invulnerdveis, mas que também ndo o enfrentamos sozinhos.
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