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Resumo

Ataide Souza, Roan Cleber; Santana, Luiz FernarilgeirB (Orientador).
Ele esta no meio de nds. Teologia da presenca dasily em sua Igreja,
segundo Santo AgostinhoRio de Janeiro, 2018. 128p. Dissertagdo de
Mestrado — Departamento de Teologia. Pontificiaversidade Catdlica
do Rio de Janeiro.

A presenca de Deus se evidencia no mundo de dévéosanas. Ela se
tornou ainda mais manifesta quando Deus irrompehigtéria e selou com lIsrael
uma aliangca. Amorosamente escolhido, o povo dagantilianca pbde
experimentar a cuidadosa presenca do Senhor at@deémumeros “sinais-
sacramentos”. Segundo o relato das Escrituras esteniunho das primeiras
comunidades cristds, essa mesma presenca se thezetarJesus Cristo, o Verbo
eterno do Pai. Por meio de gestos e palavras, d®glsu aos homens a presenca
de Deus e, na poténcia de seu Espirito, Ihes tonmembros de seu Corpo, a
Igreja. As primeiras geracdes cristds, consciedeeserem herdeiras da fé do
antigo Israel, procuravam — sobretudo em suas &dsis litirgico-cultuais —
experimentar e testemunhar, diante do mundo, otoCrigssuscitado, sinal
privilegiado da presenca de Deus. Nele, por mei® eleom ele, doravante, o ser
humano e o restante da criagdo carregam em séagi@tde serem sacramento da
presenca do eterno no tempo. Segundo Santo Agosis®o se aplica, de modo
particular, ao mistério e a missdo da Igreja — poguresenca”’ de Cristo na
historia. Diz o santo Doutor que, no regime da relianca, este no qual vivemos,
convém falar na presenca e acao de @mstus totus. Trata-se do “Cristo todo
inteiro”: o Cristo — “plenitude” e “primogénito”,qv meio do qual todos os seres
sao reconciliados com Deus — e seu Corpo, a Igregperadora de Cristo em seu
agir reconciliante. O Concilio Vaticano I1l, por sueez, reverberando o
pensamento do Doutor da Graga, consegue captaoehexer que a Igreja tem
um importante papel no processo de reconcilacdaaeho do criado. A Igreja,
sacramento de Cristo, poderia, entdo, ser chamat@atpus toturh E tudo em
vista do mais profundo e original anelo do Deus-Anser presenca geradora de
comunhdo em tudo o que existe.

Palavras-chave

Teologia litdrgica; presenca; Igreja; Corpo de ©ris Agostinho;
sacramentos; liturgia; oracao: pobres; cosmo.
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Abstract

Ataide, Souza, Roan Cleber; Santana, Luiz Fern&ideiro (Advisor).

He is among us. The presence of Christ in his Chan Theology,
according Saint Agostin. Rio de Janeiro, 2018. 128p. Dissertacéo de
Mestrado — Departamento de Teologia. Pontifldraversidade Catdlica
do Rio de Janeiro

The God’s presence in the world can be felt in mamays. Thy presence
has become more and more evident when God showie inistory and seal an
alliance with people from Israel. Chosen with lotles old people could feel the
Lord’s presence through many “sacramentals-signalstcording to the
Scriptures and the first Christians testamentsLtrd’s presence became flesh in
Jesus Christ, the God'’s eternal Word. Through hivegs Jesus had made and His
words, He showed the human been the God’s presentéhe Power of the Holy
Spirit, and made them part of His Body, the Chufidie first Christians, knowing
been the old Israel faith heritage, tried — maimy their cultural-liturgical
meetings, feel and testimony to the world, the mestion Christ, real signal of
God’s presence. In Him, though Him and with Himgnfr now on, the human
been and the rest of the creation bring in the pawehe Eternal God forever.
According Saint Agostin, this means, in particulay, the mystery and mission
of the Church — “presence-body” of “Christ in thstbry”. The Doctor saint said,
in the new alliance, that we live, it could be gdodsay about the presence and
action of ‘Christus totus That is, “The whole Christ”: The Christ- “plengnd
firstborn” through all of us are reconciliate to @ and His Body, The Church,
that helps the reconciliation act. The Second \éatiCouncil, at a time, reflecting
the Doctor of Grace, recognize that the Church &asmportant hole in the
reconciliation - sanctification of the creature.eT&hurch, Christ's sacrament,
could be called theCorpus toturih Considering the more profound and original

enlace of God-Love: bringing union among everythimat exists.

Keywords
Liturgical theology; presence; Church; Body of Ghri Agostin;

sacraments; liturgy; prayer; poors; cosmos.
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Portanto, se quereis entender o Corpo de Cristoyt@s o
Apostolo que diz aos fiéis: “Vos sois o Corpo destore
seus membros”. Consequentemente, se vos sois @ Corp
de Cristo e os membros de Cristo, sobre a mesadbdd
estd o mistério daquilo que vos préprios sois,@beis 0
mistério que sois vOs. Ao que sois VvOs respondeis:
“Amém”, e com vossa resposta o afirmais. Dizem & vé
“O Corpo de Cristo”, e respondeis: “Amém”. Sede
membros do Corpo de Cristo para que o vosso “Amém”
seja auténtico.

Santo AgostinhaSermaa272.
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1
Introducéao

Desde as mais remotas idades, o ser humano tenfiouma de ser e agir
que reflete em seu conjunto uma saudavel unidadk, M cultura da terra, a
habitacdo e o culto que o homem tributava aos defm®navam um todo
indissoluvel. O fato de ele estar na presenca doada determinava o modo
como organizava as relacdes. Esse fato ndo eraalteramativa nem para a
cultura, nem para a religido, mas, antes, era azmabfunda onde a cultura e a
religido encontravam-se em uma vivéncia intensagnariegrada, de tal forma
gue uma néo se compreendia sem a outra.

Costuma-se dizer que o homem de ontem foi maigioeb que o homem
de hoje, e que a presenca de Deus era bem maidaspat nossos antepassados
do que pelos nossos contemporaneos.

A cultura é o campo onde 0 homem se move, se caaense expressa. A
partir das necessidades concretas, ele vive ofiatesie cada dia e molda suas
formas de pensar e agir. Segundo os desafios toscde cada cultura, o
individuo modela a realidade que o circunda e hust@resenca do sagrado, uma
forma de comunicar e expressar aquilo em que firemeéenacredita.

E em suas relagbes com o sagrado que o individjamiza sua vida, suas
ansias e seus projetos; € por meio delas quecgte um ser social, procura viver
com os seus semelhantes suas experiéncias exastertai sua necessidade de
formar grandes ou pequenas comunidades.

Homens e mulheres sabem que, em suas vidas e mawmsemelhantes,
esta Deus, o divino, o totalmente Outro. Trata-seutha verdadeira simbiose
entre a vida, a cultura e o sagrado; em algunscadal simbiose tdo estreita que
nao é facil distinguir o que pertence a culturagei® pertence ao sagrado.

Para o homem primordial, a busca por estar namgastvina é algo vital,
€ uma motivacao para poder ser e agir. Por eséa,rale tinha a necessidade de

reservar tempos e ocasioes dedicados a celebra¢@agdado.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613128/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613128/CA

11

O homem de todos os tempos, de fato, se vé nemssie salvacdo e, por
isso, procura acolher e fazer a experiéncia datptem sua vida. Dai vermos a
pluralidade das manifestacdes religiosas, geraelassede de busca pelo divino
Nesse sentido se podem constatar a presenca desmmdgicos, dos rituais
funerarios, da adoracédo de diversos seres inansnagdodivinizacdo de alguns
sujeitos (em forma de deuses ou semideuses).

Esses e outros elementos marcaram a evolugao damento religioso e
o respeito pelo ambito transcendental. E, tambéatag a essas ricas intuicdes e
profunda necessidade pelo Sagrado — tdo bem eaprpsk homem religioso de
todos os tempos — que nos langamos a esta nosgasaes

Dando um passo qualitativo em vista do nosso esa@pom bases nas
biblico-patristicas e, sobretudo, no magistério Sémto Agostinho, que esta
Dissertacao pretende identificar a realidade daegmga de Deus no mundo e na
histéria que ele mesmo criou — presenca esta sewnae eficaz, dindmica e
criadora. Segundo a revelacdo da Escritura, tao dd@ressa pela teologia dos
Padres da Igreja, € em Cristo que tudo tem a sumtydie. Ele é, por exceléncia,
0 sacramento da presenca de Deus no mundo, satoaesta chamado a ser
celebrado e vivido.

No primeiro capitulo da nossa Dissertacdo, procosatracar algumas
linhas de uma teologia biblica que se ocupa emrarastimportancia do tema da
presenca de Deus na histéria de Israel, povo adogblara se converter em sinal-
sacramento da salvacdo de Deus para todos 0Ss povos.

Com efeito, Deus criou Israel e em seu meio sifgnria e presenca. De
forma dinamica e reiterada, essa sua presencanfar@ por palavras e variados
sinais. Cabe aos patriarcas e profetas, de modicylar, acenar para essa
realidade. Eles se associam aos sabios de Isezetenfiam na agéo do Espirito
do Senhor, agente habilitado a abrir os olhos &doswle Israel, que muitas vezes
se comporta como uma raca rebelde e recalcitrstbeg, incapaz de reconhecer,
na fé, os sinais dshekinahde Adonai que, entre os seus, quer estabelecedaor
e se fazer presenca.

InUmeras vezes Israel precisara fazer memoria aelgicdo e da alianca
gue o Senhor, com ele, estabelecera. Isso porggendo um entendimento que
vai ganhando corpo, “fazer memoria” significa expentar, sempre de forma

nova, a presenca de Deus.
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A luz da experiéncia cristd, a presenca de Deusasgfesta numa Gnica
mediacdo, que tem um nome e um rosto: Jesus CEEoOE 0 Unico mediador
entre Deus e os homens (cf. 1Tm 2,5; Hb 9,15; }2¢&lé é “Deus conosco”.
Diversamente de tantas formas de experiénciasasdig, nas quais o ser humano
vai em busca da presenca de Deus — busca, muttes, \solitaria —, a experiéncia
crista testemunha, de forma eloquente, que, artegidiquer coisa, € 0 proprio
Deus quem vai a procura do ser humano para comstde e com ele celebrar o
dom da comunhdéo. A tal ponto esse desejo clamdigakmente, Deus “arma sua
tenda” no tempo e na histéria para ser presengdiéah entre os seus, o que nao
deixa de ser a maxima expresséo do desejar di@rfesdar-com”, para em tudo
comungar com o destino da criatura amada.

O agir e o falar de Jesus, segundo os relatos élemsg foi um continuo
aproximar das pessoas a fim de que elas experigsemaa presenca de Deus, o
seu e nosso Pai. Sua mensagem continha a propsanga de Deus; por essa
razdo, todos os que se encontravam com Jesuscaetrawam também com o
Pai. A forca desse encontro é capaz de confelinladé a proposta de Jesus e de
sua misséo: serlocusou o sacramento de encontro entre Deus e 0 serfaum

Segundo a experiéncia crista da primeira horahdamutro lugar auténtico
onde se possa fazer a experiéncia da salvacaoyemmgue “ndo ha, debaixo do
céu, outro nome dado aos homens pelo qual devaangalsos” (At 4,12).

Foi do nosso interesse sublinhar que, ainda segasdestemunhos dos
primeiros cristdos, a reuniao crista ou assembhtérgico-sacramental, € o lugar e
0 momento privilegiados, onde um batizado poderfazxperiéncia da presenca
do Deus-conosco. Por essa razéo, elegemos a asgemddebrante de Corinto
como paradigma de uma reunido cristd, que sempiestnada a realizar a
comunh&o fraterna e a experiéncia de Deus.

A razéo da escolha foi muito concreta: tal comoraunidade de Corinto,
também as nossas carregam consigo seus defeitoBides. A assembleia de
Corinto se mostra como um terreno fértil para fazexperiéncia de comunhao
com a presenca do Ressuscitado e com Deus. Elmyidpdhdo esta isenta de
desencontros, equivocos e pecados. Ao mesmo tepwpdicada de suas
idolatrias, ela testemunha ser capaz de se conwarieespaco e em lugar de

encontro.
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Os cristdos, e disso a comunidade de Corinto éfightestemunha, séo
membros de um mesmo Corpo e se sentem geradosnpmesmo Pai. Isso lhes
estimula a descobrir e cultivar o milagre da condnhda partilha e da
solidariedade, mormente em relacdo aos irmdos pabses e debilitados. A
presenca de Cristo, celebrada e atualizada no nanaar Eucaristia, torna-se
também presenca de Cristo escondia em cada senbuma

A Tradicdo viva dos Padres da Igreja é um refes¢rs@mpre atual, que
procura autenticar a revelacdo contida nas SagrBdesturas. Certos disso,
procuramos, no segundo capitulo de nossa pesquisar como fonte de
inspiracdo o testemunho de Santo Agostinho, awgogrednde relevancia para a
teologia ocidental. Ele, sobretudo por sua expei@de vida, € sempre atual e
capaz de falar para a cultura e o homem de nosaes tdo avidos por uma
experiéncia de presenca e de encontro.

Segundo Agostinho, o ndcleo vida fé crista é aigsab de fé na realidade
do Deus uno e trino, das trés pessoas divinas@ppresenca e vivem em perene
comunh&o. Esse viver e estilo do ser de Deus toatiaim amorosamente, como
num continuo e ininterrupto fluxo, sobre todaseadidades criadas, com o intuito
de convida-las a participar da mesma comunhaaariai

Esse fluxo de vida, testemunham as Escriturasaséibtoria, lugar de
encontro entre Deus e 0s homens, até atingir clé®ax no Verbo encarnado.
Sacramento de salvacao e sinal privilegiado deepgesdivina, Cristo Jesus, na
poténcia de seu Espirito, desejou ser um “Cristio tmteiro” — tese de capital
importancia para a mistica agostiniana.

Com efeito, Cristo congrega, em seu Corpo, todara da criacdo; nela,
certamente, os homens se apresentam como 0s expoedis privilegiados, uma
vez que sao capazes de reconhecer a presenca sle Bedornarem sacramentos
de comunhao.

O bispo de Hipona afirma haver uma estreitissimmauchdo e unidade
entre o Cristo-Cabeca e o seu Corpo, a tal pontdodaular a expressao
“Christus totu¥ o Cristo integro.

Esse Corpo cristico ultrapassa os limites do teengo espaco. Em ultima
analise, esse Corpo abarca os justos de todasoeaséms quais encontram em
Abel, Noé, Abrado, Issac, JacO, Moisés, Davi, engods justos do Antigo

Testamento, seus eloquentes representantes. Tdospelo dom profético da
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propria existéncia, apontam para uma Presenca, mpdatinamente, vai se
revelando como Pessoa-presenca e lugar de encontro.

Sacramento de Cristo e também lugar de encontigrega, Corpo de
Cristo, encontra no mistério dos sacramentos glebreeo reflexo de seu proprio
ser. Ao celebrar e dispensar os “santos mistériasicclesiase torna lugar
manifestativo da presenca de Cristo e sacramentmmenhdo entre Deus e 0s
homens. E, sobretudo, em suas assembleias litdrgioa essa realidade se torna
tangivel e palpavel pela fe.

A teologia sacramental de Agostinho ndo se cansaepletir que nas
celebracdes dos sacramentos — principalmente mansewsto da Eucaristia — o
Cristo torna-se presente de formas diversas elgaes&o sempre agdes do Cristo-
Cabeca e de seu Corpo, numa espécie de sinergih @tisto quer ser
sacramento-presenca de Deus no mundo, por meimadgreja.

Finalmente, o terceiro capitulo de nossa pesqusarda que, de uma
forte experiéncia de Cristo, do Deus-Amor e relagdionentada num vigoroso
ritmo de oracao, vivida e expressada na partilha entrega da vida, se chega a
consisténcia e a verdade de uma comunhéo, torrzos$ivel fazer da vida uma
celebracdo, uma liturgia no sentido mais amploadavpa.

A pessoa é tarefa, € “fazer-se” durante toda aesis@éncia. Sua relagédo
com Cristo, mestre na oracao, faz com que o cordgawente se transforma no
lugar privilegiado de escuta e de resposta a Delasgracéo. O diadlogo profundo,
verdadeiro e desprovido de todo interesse — a @rdessar na presenca de Deus —
faz com que o homem entre na dindmica de conguisear, orientado para Deus.

As varias modalidades de oracdo que o bispo dendigxpde em sua
vastissima obra sdo a matéria do holocausto ddagrbodor que, acompanhado
pela caridade, o homem pode elevar a Deus desadungidade do coragao.

A vida também é o campo vasto, da qual se pod@kBsa presenca de
Deus. Tudo que o homem faz pode ser ocasido paralgise eleve a Deus. E a
liturgia da vida. Por isso, a auténtica oracdo dstédm é aquela que se faz
solidaria com a pobreza humana, pois no pobre oawrste esta Cristo, mas,
segundo a doutrina do Doutor da Gracayertis paupéeré Cristo: nEle, a Igreja
encontra sua incorporacdo, mediante os sacrameyas yviver e testemunhar a

sua opcao pelos mais fracos. A solidariedade comessbros feridos do Corpo
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de Cristo faz da Igreja uma presenca significativanundo. Ela € a continuacao,
na historia, da pobreza do Cristo pobre.

Por meio do amor a Deus e ao proximo, 0 homem agforse abre para
um amor mais abrangente, que chega a incluir to@ado. O Verbo, no qual foi
feito tudo o que existe, conduz o homem a peroelaecelebrar a sua presenca no
cosmo. Tendo enchido dessa presenca a criacamjn@isto convida os seres
humanos a serem os sacerdotes da grande liturgia gasmo celebra em honra
do Criador, pois em todas as criaturas existemasatdquele que as criou.

Por isso, Agostinho convida o ser humano a se elgas criaturas ao
Criador, aprendendo com as criaturas a amar o sgor.AEsse amor vivido,
praticado e celebrado é antecipacdo o hino de &tewno que os redimidos
cantam diante do trono de Deus e do Cordeiro (gf4A1; 5,9-10.12), e que nos
€ dado pregustar quando celebramos sua preserca atuante na liturgia.

Sendo celebrado em 2018, na Igreja peregrina dsilBraAno Nacional
do Leigo, esta pesquisa quer, singelamente, famarraconhecida homenagem a
tantos homens e mulheres de fé, que na Igrejantrazeoresenca de Deus,
servindo-o nos varios ministérios existentes no Gerpo. Leigos e leigas que,
com um profundo amor pelos pastores da Igreja @r@é&o com eles, colaboram
desinteressadamente — muitas vezes sacrificandmtensituacdes significativas
de suas igrejas domésticas — para que 0s seussifmd&sam celebrar a presenca
do Cristo, crucificado e ressuscitado, nos variogentos celebrativos da vida da
Igreja.

Em cada celebracdo eucaristica pais, maes, criaagass, jovens e
anciaos que se unem na certeza da presenca vivastie quando por trés vezes,
alegremente, a provocacdo do ministro-presideh@®,Senhor esteja convosco
sao instigados a proclamaElé estd no meio de ridEssa coletanea eucoldgica,
rico patrimoénio da Tradi¢do da Igreja, chega at a¢am todo o seu dinamismo e
vigor. Esperamos que 0 nosso interesse teoldgicsiratm neste trabalho e a
nossa certeza da presenca de Cristo, possamdacato alguma aclaracdo sobre

a tdo fascinante e necesséaria teologia da pregenCasto na sua Igreja.
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A presenca de Deus na caminhada do povo do Antigo e do

Novo Testamento

2.1

A presenca de Deus na caminhada do Povo de Israel

Na caminhada do povo de Deus no Antigo Testamentmia variedade de
expressdes para designar as assembleias do povdsrdel, onde se
experimentavam a presenca de Deus. A riqueza deeitos e matizes de
pensamentos levam-nos a perceber que, no decartastdria, essas assembleias
fizeram-se concretas como grandezas teolbgicasivpass sendo varios 0s
aspectos da mesma realidade.

No primeiro estagio dessas assembleias verifica-seocabulo “povo”
(‘fam). Este vocabulo sugere uma ideia de parentesconidade de tribo ou cla.
Assim, ‘am € aquele que tem 0 mesmo sangue dos outros re piatierna ou
materna, sugerindo a ideia de comunhdo de vida elegéno. Aquele que
compartilha a tribo € o membro da familia patriprgarméo de sangue.

Os membros da tribo ou cla, porém, ndo soment® est&los por uma
ascendéncia ou descendéncia comuns, mas estatrtensente ligados por uma
comunhdo de vida que deve ser baseada na pratigsstiiza e no servico da
caridade.

Porém, ha uma particularidade neste vocabulo “paytitado a Israel. Da
identidade bioldgica se passara a uma identidadiestno. O povo é povo, mas
um povo que pertence a Deus, ou sejaard "elohim onde Deus sera o elo
comum dos individuos, chamados a formar uma commiGouToda comunidade
no povo “de Deus” que nao tenha o Senhor como Isedesera desaparecer: “E
Yahweh disse: ‘Eis que todos constituem um s6 mofadam uma sé lingua. I1sso
€ 0 comeco de suas iniciativas! Agora, nenhum desggra realizado para eles’™
(Gn 11,1).
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O individuo se constitui povo, ndo pela juncdo dmero de pessoas, mas
porque tem o Senhor como seu Deil¥eus é o proprietario de seu povo, e ndo o
contrario, como pensavam as religides circunvizgrdelsrael.

A experiéncia salvifica do éxodo marcard Israem@oo momento
privilegiado da presenca divina: Deus encontraes@mente com Seu povo para
o libertar, salvar, fazé-lo livre. O Deus de Abraéle Isaac e de JacO, o Deus
amigo e familiar do periodo nomatico, vé e ouvdligém de seu povo, dando
continuidade de sua presenca: o Deus dos Patrifideass familar) € o mesmo
Deus de Moisés (Deus libertador).

Ao sair do Egito, o povo unido sob Moisés contengptgloria de Deus”, a
shekinah, o pilar visivel de nuvem e fogo que acompanh&ste pilar, nas
diversas tradicbes que compuseram o Pentateucecapeomo: uma coluna de
nuvem e de fogo (tradicéo javista); uma nuvem es(ttadicao eloista); associada
a nuvem, a “gléria” de Yahweh, um fogo devoradoadicdo sacerdotal): “E
Yahweh ia adiante deles, de dia numa coluna denmupara |hes mostrar o
caminho, e de noite numa coluna de fogo para asiatua fim de que pudessem
caminhar de dia e de noite. Nunca se retirou dee&lido povo a coluna de nuvem
durante o dia, nem a coluna de fogo durante a”floite

No relato sacerdotal, esta experiéncia sensivgirdsenca de Deus atua
como presenca protetora quando o Farad, com sewesca cavaleiros,
perseguiam a Israel: “Também a coluna de nuvenetgeu de diante deles e se
pds atras, ficando entre o acampamento dos egipaoacampamento de Israel.
A nuvem era tenebrosa, e a noite passou sem quaudesse se aproximar do
outro durante toda a noife”Essa nuvem serd a guia do povo de Israel em
caminho. Ela sinalizara a presenca de Deus no&ammoével, e a seu comando,

o0 povo de Deus avancava e se detinha nas etapiselad.

! Cf. Gn 11,6. No pensar dos némades, onde Israektas raizes, a divindade é tida como um
parente da tribo que a venera, e vale como “pai*iondo” do homem, segundo o que ainda
atestam as nomenclaturas pessoais arcaicas. Cf. LWOROU, L. — DU BUIT, F.
“Nomadismo”. In: MONLOUBOU, L. — DU BUIT, FDicionario Biblico UniversalPetropolis:
Vozes, 1997, p. 561. Em todo este trabalho usaraseitacdes da Biblia de Jerusalém: BIBLIA
DE JERUSALEM, 102 edi¢&o, S&o Paulo: Paulus, 2015.

2 Cf. BRIERE, J. “Arca da Alianca”. In: LEON-DUFOUK. et al. (orgs.)Dicionério de teologia
biblica, Petropolis: Vozes, 1992, p. 74-75.

®Ex 13,21-22.

* Ex 14,19b-20.

> Cf. Ex 40,34.

® Cf. Ex 40,36-38.
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Nesse sentido, para Santo Agostinho, a narratiaxdoo revela o mistério
da jornada da Igreja na historia. Assim como o pdeolsrael foi levado da
escravidao a liberdade, através das etapas daaleassim a Igreja de todas as
épocas da histdria sofre para a total libertacgoeedado, iniciada no batismo.

O deserto € lugar para crescer na perfeicdo atdav@srificacdo. Usando a
tipografia, o sentido figurado dos textos do Anfiggstamento, o bispo de Hipona
afirma que nesta travessia do deserto a Igrejaeséd sozinha: Cristo ndo a
abandona, pois é a nuvem e a coluna que nuncéirse(Ex 13,21-23". A nuvem
e coluna séo imagens da solidariedade de Cristasarsembros.

Por que nao vai ser Cristo também a nuvem e a&pjamue é reto, firme e
forte e é sustentaculo de nossa debilidade? Hielde noite, e ndo de dia,
para que 0s que nao veem, vejam, e 0s que vedornsen cegos (Jo 9,39).
Tinge-se da cor do sangue o Mar Vermelho. Morrenniosigos que lhes
perseguem ao encalco. Os pecados da vida pas€adéral Fausto, o
maniqueuXII,30)8.

A Alianca que serd pactuada no Sinai dar4d a coes&ste povo em
caminho, pois Israel nunca deixara de ser um pdmade, caminhando em
pequenos grupos, até que se tenha fixado no tesrite Canad. A ideia de
comunidade somente se forjara aos pés da Montaaita ®vando Israel a ter a
consciéncia de “ser salvo”, antes mesmo da corgaiée “ser criado” por Deus.

No Sinai, Israel descobre um aspecto essencialatho ple Deus: Deus quer
constituir um povo, unindo os homens e fazendosdetea comunidade dedicada
a seu culto, a seu servico, onde o proprio Deusiastrara cada vez mais a sua
presenca. A celebracdo do memorial da Pascoa, angravitando em uma
redencéo coletiva, tem sua matriz de pensamentéaeceraima vida familar. Essas
familias se juntam por graus de parentescos formasdtribos, e destas, as
federacdes de doze tribos de Istael

Israel experimentou, nos anos do deserto, a pras@eus por meio da
presenca de um sinal: a Arca da Alianca. Na ArcAl@gaca estavam as tdbuas

da Lei, escritas por Deus sobre a pedra. Nela Bdaga a seu povo. A Arca da

' Cf. Ex 40,36-38.

8 AGOSTINHO,Obras Completasvol. XXXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1993, p.
203-04. E costume entre os “agostindlogos” citassmobras de Santo Agostinho indicando: o
nome da obra, em seguida, em algarismo romanomenaido livro (quando ha mais de um livro
compondo uma obra) e, finalmente, em algarismdsia@s, o capitulo e o versiculo. Seguiremos
este costume no presente trabalho.

® GALINEAU, J. et al. (orgs.Em vossas assemblej&@do Paulo: Edicdes Paulinas, 1975, p. 47.
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Alianca acompanhava Israel como um santuario mbeeldesde a Alianca do
Sinai até a construcdo do Templo, sera sinal dsepga de Deus: dentre seus
qguerubins Deus comunicava a sua vontade ao povonpiar de Moisés e seus
eleitos.

Assim, a Arca da Alianca é o lugar de onde Deus &akeu povo: Deus
falava a seu povo e o0 povo se comprometia a esey@r em pratica a vontade de
Deus. Por meio da Arca da Alianga Deus mostravao&o que esta presente e é,
portanto, um sinal patente de guia e protecao.

Do periodo do deserto até a entrada da terra dedCanArca da Alianca
fazia presente a presenca de Deus. Ela prolongeean&o de Deus com o seu
povo acontecido no Sinai. Por meio do deslocamédatérca da Alianga, Israel
descobre que € um povo que tem o Senhor mais podéngue outros povos da
terra. A presenca da Arca da Alianca como singbréaenca de Deus se encerra
com o advento da profecia de Natd a Davi, fazemdosalém e o Templo de
Salomé&o adquirirem as fungdes da Arca.

Davi tem uma primeira tentativa falida em trazeArga da Alianca a
Jerusalém, sua cidadeele reuniu seus melhores soldados para trazeca da
Alianca, pois queria fazer de Jerusalém o lugarcjpal de adoracdo para todo
Israel. Porém, depois da punicdo de @z Arca ficou na casa de Abinadab por
70 anos.

Sua segunda e exitosa tentativa (2Sm 6,10-12a%. @lpédecer a ordem de
Deus de que a familia do cla de Ca&isse a que transportaria a Arca da Alianca
e gue sua santidade fosse respeitada, Deus abarggsa de Obed-edom. Deus
queria que a Arca fosse fonte de béncéo e nado die para Israel. Ha, entdo a
exitosa entrada da Arca em Jerusaféiavi alegrou-se em saber que a presenca
e a gloria de Deus podia trazer béncgéo para aidadec

O traslado da Arca é descrito com excessivos §@osfque comunicavam

expiacdo, consagracao, e desejos de comunhéo.al2gvou-se e dancou diante

1 Deus queria que a arca fosse carregada por hameessu povo, os levitas da familia de Caat
(cf. Nm 4,4). A Arca da Alianca era o “assento” $enhor e devia ser carregada nos coracdes dos
levitas.

' Cf. 2Sm 6,1-2.

2 Cf. 2Sm 6,4-8.

'3 Cf. 1Cro 26,4.

“Cf. 2Sm 6,12b-15.
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de Deus, despojado de todas as suas vestes paigedo somente “um efod de
linho.

Em 2Sm 6,16-19: Davi levou os habitantes e Jemmsaléima experiéncia
de adoracdo e uma comida de companherismo por aosidolocaustos e dos
sacrificios de comunhéo (v.17), que serdo sinaiprdaenca de Deus no Novo
Testamento.

Dai por diante, as funcao de sinal da presencaede Bo meio do seu povo
passa da Arca da Alianca para a dinastia de Daviigade de Jerusalém.

Dentre os outros povos da terra, Israel percebdgus esta no seu meio e
€ por isso que 0 povo é sua propriedade partichlardevir da historia, muitas
vezes e de diversos modos, Israel experimentowaquesenca de Deus, atravées
da Alianca, era indissoluvel, e, por mais que hesegeriodos de infidelidade na
Alianca, Deus continuou fiel e presente junto ajs@to.

Essa consciéncia de “povo escolhido” é gratuita geote de Deus: nao
escolheu Israel pelos seus méritos ou por seusvaganem mesmo por Seus
periodos ocasionais de fidelidade a Alianca, ja oquetas vezes o povo foi
rebelde, mas simplesmente e tdo somente por amtitgrde Deus, que 0 amou
de uma maneira particular e Unica.

Foi por seu infinito amor, por pura graca e imensaericordia que a
“eleicdo” recaiu sobre Isra¢Nao vos teve o Senhor afeicdo, nem vos escolheu,
porque fosseis mais numerosos do que qualquer poéreis 0 menor de todos
0S povos, mas porgue o Senhor vos amava; e pardaguajuramento que fizera
a vossos pais, 0 Senhor vos tirou do E§itd®, segundo apregoaram os profetas,
como este amor é gratuito, Deus pode voltar agatgarsua escolha, quando Israel
considere esta escolha “motivo de orgulho e aufici&ncia™®, desprezando as
nacdes circunvizinhas e refugiando-se na conseé@eigue a presenca de Deus
no Templo bastaria para que o pacto de Deus adrial&de fossem eternos.

Num outro estagio de fé, na medida em que Israakca a refletir sobre o
“ter sido criado” por Deus, descobre que é depusitdas béncdos de Deus

prometidas a seu ancestral Abrado, ja que nel@dssrencoados todos 0s povos

15

Dt 7,7-8
® TASSIN, C., “Universalismo”. In: LACOSTE, Jean-Yaséorg.).Dicionario critico de teologia
Sao Paulo: Loyola/Paulus, 2004, p. 1806.
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da terra” (Gn 12,3), abrindo-se assim a consciémmauniversalismo das
promessas de Deus.

O Povo Eleito é chamado por Deus a manifestar seuw a sua predilecao
como um sinal a todos os povos da terra, ja quia“terra pertence ao Senhor”
(Ex 19,5), e no meio da terra, Israel sera o pelamido de todos 0s povos para
conhecer e amar a Deus, no mesmo amor com quéftéramado.

Os profetas anunciavam “no fim dos tempos” a grapelegrinacdo de
todos os povos a Jerusalém, “numa felicidade sem dbedecerdo ao rei do
universo” (Is 2,2ss). Assim, “eleicdo” e “promesg@avitam na historia do povo
eleito, como polos entre uma esperancga excludenteaeesperanca inclusiva de
tudo o que Deus significou para o seu Povo. Excliglgorque Israel percebe-se
anico no designio amoroso de Deus. Inclusiva, posgipercebe chamado a ser
meta onde todos 0s povos experimentardo o amoeds. D

O Senhor prometeu ser presenca cheia de poder ioodm&eu povo, no
dia em que fez Alianca com o povo de Israel (cf.38y9ss), e muitas vezes esta
promessa foi renovada aos seus enviados por meiquanes Deus conduzia 0 seu
povo: Josué e seus Juizes, 0s reis e os profetws pEbomessa da sua presenca
permanente, no meio do seu povo, vem como promissalvacdo através de
uma crianga, cujo nascimento € profetizado poassdtssa crianca sera Emanuel,
isto é, “Deus Conosco” (Is 7,14)

Assim, nascendo da Virgem Maria, por obra do Hspifianto, Deus
realizou a promessa feita ao seu povo: em Jestrigareca prometida, Deus esté
com ele, Deus esta conosco. Jesus, a crianca pdamnefilhno de Davi, é também
o Senhor (cf. Mt 22,43ss), o Filho do Deus Vivo (M§,16), cuja presenca é
revelada aos pequenos (cf.Mt 11,25ss): Ele € oo/éebDeus que veio em carne
habitar no meio de nés (cf, Jo 1,14), que pbs snodat no meio 0os homens, tal
como Deus nos tempos do deserto e dos anos dasantubvel e da Arca da
Alianca. Jesus torna presente a gloria de seu d@aiqual o seu Corpo € o
verdadeiro templo (cf. Jo 2,21) e seu coracédo sanoca da Alianca.

Como Deus esta sempre com Jesus, Ele pode se aemdiEu sou” (Jo

8,28ss; 16,32) e d4 cumprimento a promessa dengaesglie esse nome implica:

7 O poder de Deus ser4 manifestado numa criancaedasso dificulte 0o pensamento de
considerar Deus como o todo-poderoso, porque perssa@ue “poder” tem a ver com forga.
“Poder” em Deus esta mais relacionado a abrir espaca que o ser humano participe de sua
vida: abre espaco em si. Ele ndo se impde, se @ropd
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em Cristo, com efeito, esta a plenitude da diviedafl Cl 2,9). Quando termina a
sua missdo, Jesus garante a seus discipulos @gsarafe sua despedida, estara
sempre com eles (cf. Mt 28,20, cf. Lc 22,30; 23)43s

Enfim, contemplamos a variedade de expressdes gasignar as
assembleias do povo de Israel, ou seja, vimos quecébulo “povo” ndo mais
sugere apenas uma ideia de parentesco, de unidadbalou cla, e sim, passa a
ser compreendido de uma identidade biologica para dentidade de destino;
logo, o individuo se constitui “povo”, ndo pela gdw de nimero de pessoas, mas
porque tem o Senhor como seu Deus.

O Todopoderoso que prometeu ser presenca eterna no nmese gevo,
no dia em que fez aliangca com Israel, culminou psssenca, como promessa de
salvacao, através de uma crianca que sera chanadanuel”, isto €, “Deus
conosco’ Vemos, entdo, tempos depois, o proprio Jesus pnacld’‘Onde dois
ou mais estivem reunidos em meu nome, eu estargiaio deles” (Mt 18,20).

Portanto, Ele é o sacramento, “sinal” do Pai hcondei seu povo eleito.

2.2.

A presenca de Deus em Jesus de Nazaré, “ Sacramento do Pai ”

A expressao sacramento do Paié propria do tedlogo belga Edward
Schillebeeck¥. A vinculacéo palavra-acéo é algo essencial reténdgia humana,
entendida como aberta ao encontro, a comunhdanAagpalavra auténtica tende
a verificacdo na vida (gestos). Mas, também, a agéténtica exige o
esclarecimento da palavra. As obras de Deus nariaishanifestam sua dimenséo
verdadeiramente histrica por meio da palavra, vygr@ a ser um momento
interior constitutivo para a plena dimens&o hundasobras de salva¢do

Existem razfes antropologicas fortes que fazemimlaubacdo palavra e

acdo algo essencial na existéncia humana. E urstéesia compreendida como

'8 SCHILLEBEECKX, E.Cristo, Sacramento dell'incontro con DiRoma: Paoline, 1970, p. 28.
1 TORRES QUEIRUGA, A.La revelacion de Dios en la realizacion del hombiéadrid:
Cristiandad, 1987, p. 45.
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coexisténcia e por ela aberta a comunicacéo codemsis: sdo 0s momentos de
encontro e de comunhé&o.

A palavra ndo termina em si mesma, mas diz a egice supera a Si
mesma no agir e no compromisso vital; €, desdentopte vista psicolégico, uma
acao incipiente. A palavra auténtica tende a wagio na vida.

A verdade ndo existe sem a virtude da veracidas& &;ao incipiente
deseja se expandir ao exterior, transpor a reaidadutro adverso a ela, ou seja,
a acao, ao gesto. A palavra e o gesto sédo a tdelido homem em sua expressao.
Mas a acao auténtica sempre exige o esclarecindarpalavra.

E necesséria a abertura da propria interioridada pae as acdes do
homem em sua significacéo se facam inteligiveia paroutros. As razdes disso
sao varias. O interior do homem, que somente Déwesaonhece profundamente,
esta oculto para os demais; essa interioridaderr@aneeintencdo de sua acéo
exteriof”.

A liberdade e a falta de gestos podem ocultar tickedltimo do falar e
agir, porque sao os que podem fechar o interidraswem. Logo, existem extratos
de sentido que sO a palavra pode desvelar. Tamh#igimalidade que toda acéo
tem, porque vem da liberdade, necessita da pgh@veaaclarar o seu sentido.

Por isso, uma acdo idéntica exteriormente a outide pexpressar
diferentes intencionalidades na medida em que avf@amanifeste a motivacéo
daquele que atua. A acéo repetida pode ser in&ditalmente, existem relacoes,
como o amor de amizade, que somente na palavréadeva pode adquirir a
verdadeira fisionomia.

Existem também razdes teoldgicas, que mostramaanaatomo elemento
formal do acontecimento revelador (desde a compéeeda historia de salvagao).
A vocacdo universal a salvacdo é oferecida na rfasté pela historia, e
precisamente se oferece como guia (ndo s6 comad&xrdo ser humano. Deus
atua na histéria, mas interpelando a liberdade hamea no histérico humano
necessariamente inclui a palavra, porque expresspicamente humano: a
liberdade.

Da-se uma deificacdo, doacdo e entrega de Deusraenm, na forma de
palavra a liberdade humana, e quando o homem aaoffaavra de Deus como

20 Assim o martirio “rubrica” a palavra com a videstemunhando com a entrega do préprio ser.
21 Cf. 2Cor 2,11.
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palavra que o liberta, justamente neste encontaliza-se a salvacdo. Isso
também se faz pela dindmica da Graga, que operto@as as dimensdes do
homem.

Da-se uma espera para que esta acado seja semgremaatematica que
faz parte da propria dinamica da mesma Graca, ebgsgue objetivar-se nos
enunciados religiosos explicitdsDeus, por meio de sua palavra, interpretou o
carater da salvacéo e de perdicdo num fragmentontieado da histéria.

Aqui, vale o que Santo Tomas de Aquino esclareobreso conhecimento
profético, como juizo sobre o que se vé e o lugapalavra proféticd As obras
de Deus presentes na histéria estdo na sua dimeasfaleiramente histérica por
meio da palavra. Por exemplo: o milagre permanacatudo, se ndo o revelasse
uma palavra.

O mesmo aconteceria com Jesus Cristo em sua eg@arrmaom isso se
afirma que a Historia da Salvacdo seja ndo so alavas sim, palavras e acoes
de Deus, e que estdo historicamente como taisdqusa lhes confere a palavra,
nado como algo exterior, mas como momento interastitutivo para a plena
dimensdo humana do acontecimento salvifico.

Isso adquire um carater préprio e definitivo emstori ja que Ele se
expressa em palavra humana, surgida de sua cotiaci&@imana, no seu “Eu” ou
sujeito proprio que € o Verbo de Deus.

As obras da Historia da Salvacdo tém um “desiggue® é sua realidade,
profundidade e seu sentido. O fato das acdes pessuiirtualidades
significativas, quando explicitadas formalmenteapghlavra, fazem essas acdes
inteligiveis de significado e permitem que as a@@@m comunicadas.

Pode nos ajudar o conceito dgabar’: em sua raiz implica que ha em
Deus uma energia que se quer manifestar, que guerEsta manifestacéo tem
um sentido enunciativo e um sentido operafivBodemos dizer que as acdes, que

sao reveladoras, ja estdo geradas por uma palasra ativa.

2 Cabe aqui a pergunta teolégica: Como se distingde esta Histéria da Salvacdo coexistente
com a historia profana e com a historia das radgji®u seja, a Histéria da Salvacdo particular
expressada no Antigo e no Novo Testamento?

% TOMAS DE AQUINO.Summa TheolégicaMadrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2014, p
276.

24 Cf. FORTE B.Creer y pensar la Trinidad a partir de la estrucuirinitaria de la “re-velatid,
SalamancaSecretario Trinitario, 1991, p. 58.
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As acles e as palavras ndo sao simples objetosnteidos da Revelacao,
nem simplesmente acdes e palavras confirmatéridledalacdo. Elas revelam,
sdo meios, instrumentos de revelagéo. E acdessiBomladas, mas configuradas
num verdadeiro ato histérico, com uma sequéncieeate

No centro, e como modelo desta economia esta Cqsi® revela o Pai
com acdes e palavras, por meio da unidade de sseogeunidade que é
intrinsecamente historica.

A Revelacédo chega a sua plenitude em Jesus Cust@ @ Palavra e o
centro de toda a historia.

A fé em Jesus Cristo abrange o ouvir e o ver. fderse, assim, de maneira
cabal, a possibilidade espiritual de o homem apgierea verdade e sua
exigéncia da fé. Baseado nisso, H. Urs Von Balthada hesita em falar de
uma ‘evidéncia de Cristo’ (Christusevidenz). Sdbzado brilho de Cristo é
que Deus vé os homens. A face de Deus, evocadacarada no Antigo
Testamento, € a Palavra, que se fez carne. E oefatmue ocorreu a
salvacao definitiva, em que o nome de Deus fonitefamente revelada

Deus se fez presente no seu povo por meio de suas e de sua palavra
na historia, e, precisamente o acontecimento nguffisativo da histéria humana
€ 0 passo de Jesus de Nazare pela terra. Sabeladé gae este homem Jesus é
o Filho de Deus. Nele a presenca da divindade sdéfestou plenamente através
de sinais humanos. Em Jesus, o Pai se fez viglelé o acesso a presenca do
Pai.

Por isso, participando da fé em Jesus, pode-saagrecomo discipulo, a
estar na presenca do Pai. Quem vé e contempla sa@thas limpos Jesus, podera
desfrutar tudo o que se pode desfrutar neste meimdestar na presenca de Deus.
Jesus, Deus e homem verdadeiro, € agora, pareaguelacredita em seu home,
o verdadeiro ponto de encontro com Deus. Elendgageém pura e fiel do rosto do
Deus invisivel.

O projeto de Jesus foi que toda sua existéncia hansndesse a fazer ver
a presenca do Pai. Em Jesus a manifestacdo plerepetivel de Deus se faz
presente. Se todo o homem é imagem e semelharQausge e, portanto, leva a
presenca de Deus em suas vidas, Jesus €, de modpalimagem de Deus. Pela
presenca de Jesus, Deus se faz presente entranemdade um modo novo e

anico. Jesus nao € um homem no qual se da umanpeede Deus, de um modo

% FRIES, H. “Acdo e Palavra de Deus na Histéria alaegao”. In:Mysterium SalutisPetropolis,
I/1, 1971, p. 227.
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diferente a ele, como se tivesse possuido por Deas sim que o0 mesmo homem
Jesus € a presenca e a revelacdo do proprig®Deus

Em todas as suas palavras e a¢cdes tomamos colsainque Deus é
para os homens: acolhida, amor, perdao, exigédoagdo, denuncia, presenca,
eleicdo e envio, compromisso e forca. “Em Cristoaliaridade, ha marca do
divino e a marca de toda a realidade humana, detatalansercédo na historia dos
homens”’.

Através de sua pessoa, Jesus oferece o presesii@ geesenca a todos os
que dele se aproximam, fazendo-os experimentapxanpidade do Pai, que quer
amar e que quer o bem de todas as suas criatwwasiodo particular o ser
humano.

Jesus é considerado, com todo direito, como o &t de Deus, pois
ele € Deus de uma maneira humana e homem de unarandivina. Estar com
Jesus € estar com Deus: ouvir e tocar em Jesugiréeotocar em Deus (cf. 1Jo
1,1); experimentar Jesus é experimentar a Deus mesm

Por isso Jesus pode ser considerado verdadeiraroeséeramento por
exceléncia da presenca de Deus, pois ele € a adalidnica que se pode
expressar, com toda verdade, o que é Deus, e 8® gede assumir totalmente no
homem o que ha ou pode haver de experiéncia de Deus

Em Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado, Deumenih@e encontram
em unidade profunda, sem divisdo e sem confusdo: hmmem-Jesus se vai a
Deus e pelo Deus-Jesus se vai ao homem. Por @sotocla a verdade, Jesus é o
Caminho que nos leva a Verdade e a Vida.

Jesus € o sacramento vivo de Deus, que signifibarefesta o amor de
Deus para todos 0os homens. Seus gestos, acOegapasdo sacramentos que
concretizam o mistério da divindade. Jesus fazvelish Deus através de sua
inesgotavel capacidade de amar, sua renuncia avimaiade de poder e de
vinganca, sua identidade com todos os marginalgd®wis ha um s6 Deus e um
s6 mediador entre Deus e os homens, um homemo Qésts” (1Tm 2,5).

Em Jesus Cristo Deus se torna visivel e proxinguslé a unica realidade

que expressa cabalmente o que o Pai é (cf. Jod A8ue assume em plenitude a

% ATOURELLE, R.Teologia de la Revelacié8alamanca: Sigueme, 1967, p. 134.
Y/GUERREIRO, S. “Alteridade”. In: PASSOS, J. D. — SBNEZ, W. L. (orgs.)Dicionario do
Concilio Vaticano I] Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 11.
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experiéncia que o homem possa ter de Deus. Segurdangelista Marcos, o
testemunho popular de Jesus era que o povo ficen@esmente maravilhado e
dizia: “Ele faz tudo muito bem”. (Mc 7, 37).

A Igreja nascente também afirmava que o Nazareagsgqu fazendo o
bem” (At 10, 38). Da pessoa de Jesus provinha o mamfestado ndo somente
em palavras, mas em curas, em exorcismos, em igagfc e na partilha da
mesa com 0S menos favorecidos, com o0s pecadoess sasguidores.

O Reino do Pai, que incluia a presenca de Deuseio to seu povo, era
manifestado em sinais de salvacdo na pessoa de Ceisto, através de suas
palavras e de suas acgoes.

Para que possamos perceber a proximidade da paedeneai em Jesus
Cristo, aqui serdo expostas trés acles inclusieaslesus de Nazaré, como
sacramento da presenca do Pai: os milagres, ogperd@omunhdo nas refeicoes.
Através destas acdes Jesus manifesta aos homemspgmente aos pobres e
desprezados, como é o coracdo do Pai para que, @uesse, visse o Pai (cf. Jo
14,9).

Uma primeira acédo de Jesus foram os milagres. gesece a histéria nas
tltimas décadas se ocupam muito dos milagres ds.Jes

Os milagres de Jesus sdo de uma enorme atualiddide a5 exegetas e
historiadores. Ficam longe o0s tempos nos quaisti@xisaqueles que
utilizavam estes milagres apologeticamente comegpae sua divindade,
enquanto outros os contemplavam como o sinal nsaif#o carater mitico
e inaceitavel dos evangelhos. Os estudos atuaisraeterizam por situar
estes relatos no seu tempo e cultura, assim pop @malisar 0s textos
descobrindo sua intencdo significativa e sem ceéldes em campo de
batalha de posicdes ideoldgitas

Podemos dizer que a maioria das acbes de Jesuns fsramilagres. Os
relatos evangélicos ficariam multilados se fossieada esta acdo de JeSu®
Nazareno foi conhecido por ser taumaturgo e curamndde forma clara e
convencida. Suas ac¢Bes em favor dos enfermos euigoss para seus
contemporaneos, ou eram atribuidas ao diabo (jusris@nigos) ou ao poder de
Deus (por seus discipulos), porém nunca se duwvildopossibilidade de Jesus

realizar milagres.

%8 ASSOCIAGCAO BIBLICA ESPANOLA . Los milagros de Jesligstella: Verbo Divino, 2002, p.
9.

9 “Os milagres de Jesus ocupam um lugar tdo exteaseevangelhos que seria impossivel que
eles fossem inventados posteriormente e atribudddgsus”. Cf. TRINLLIG, WJesuUs y los
problemas de su historicidaBarcelona: Editorial Herder, 1975, p. 121.
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Estes milagres foram diversos: acdes benéficadpgete libertacao,
doacdes gratuitas e amostras de legitimaciembremos que o terméhauma,
correspondente a milagre, ndo aparece nos evasgettas para designar estes
feitos admiraveis de Jesus, 0s escritos usam arpsl&inais”, “acdes poderosas”
ou simplesmente “obras”.

Os milagres que se encontram nos evangelhos, lussead fatos reais,
mas longe de serem cronicas histéricas, pois fgassados pela comunidade de
fé, tornaram-se, assim, catequeses para a mellhnpreensédo da fé por parte dos
membros que compunham estas mesmas comunidadestarausioje uma
valorizagdo do agir inclusivo de Jesus de Nazangr@jeto amoroso do Reino do
Pai.

Assim, os milagres ndo foram realizados para a tasplesidade
hollywoodianado Mestre de Nazaté mas para mostrar que “o Reino de Deus
esta entre vos” (Lc 12, 28), um Reino onde o amdPa € manifesto.

Podemos afirmar que em todo milagre ha um “fatadbr(a ruptura das
leis da natureza) e um “sinal”, cujo sentido somepercebe a fé, dirigida a
edificacdo do Reino amoroso do Pai.

As acbes maravilhosas de Jesus significam que siddeshegou e que o
Reino de Deus esta aberto a todos os que témd@e&tos prodigiosos de Jesus —
escreve R. Fabris — se colocam num ambiente caloedmesperancas religiosas,
mantidas pela grande tradicéo biblica que alimeasoanelos de uma intervencgao
libertadora de Deus na histéria de seu ptio”

Como uma antecipacdo do Reino do Pai, os milagiessancdes ou
vivificacbes que profetizam a vida divina que se&finitiva num mundo
ameacado pela limitacédo e pela sombra da morte.

Todo sinal se orienta para a participagdo da val®edus, que equivale
participar de seu Reino. A vida que Deus ofereceeappovo por meio de seu

%0 Cf. EQUIPO CAHIERS EVANGILE. “Los milagros del evgelio”. In: Cuadernos Biblico$
(1977); LEON-DUFOUR, X. (org.)Los milagros de Jes{i¢adrid: Ediciones Paulinas 1986, p.
37; GONZALEZ FAUS, JClamor del reino. Estudio sobre los milagros delideSalamanca:
Ediciones Sigueme, 1982, p. 145; PELAEZ DEL ROSALLos milagros de Jesls en los
evangelios sinopticod/alencia: Editorial EDICEP, 1984, p. 48; DUMAS, B. Los milagros de
JesuUsBilbao: Sal Terrae, 1984, p. 38.

31 Assim vemos Jesus “fugir’ de toda exaltagéo @f6,15), e convidar todo seu seguidor a fugir
de “louvores” que ndo conduzem a pratica do semgginteressado: Cf. Lc 6,26.

%2 FABRIS, R.Jesus de Nazaretlistoria e interpretaciénSalamanca: Ediciones Sigueme, 1983,
p. 144.
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Filho Jesus é vida em plenitude, é “vida em abucidafJo 10,7), que afasta toda
espécie de exclusao: social, moral e religiosa.

E preciso crer em Jesus para que se tenha acessseuagpoder
taumatuargico. Assim, os milagres possuem em si‘stal mediador da fé”, obra
extraordinaria que assinala a vinculacdo de Jesus a Pai e a obra da nova
criacao que o Filho oferece aos homens.

Se 0 Reino amoroso do Pai chega aos pobres pélgjumos enfermos e
limitados através dos milagres, aos pecadores semga de Deus chega pela
misericordia. A atividade milagrosa de Jesus Csstentende e se completa com
a sua atividade misericordiosa.

Esta acao inclusiva praticada assiduamente pos,Jesperdao oferecido
aqueles que, feridos pelas situacdes da vida, r#@asea margem do amor de
Deus, faz com que se manifeste na sua pessoa 0 ReiDeus. Um perdao
restaurador que levava o reconciliado a uma expeaéinica do Deus que vé
mais além das misérias e fracassos. Ja conhecidatign Testamento a pratica
do perdao, sobretudo no infinito perddo de Deussgueeveste de entranhas de
misericordiayéhhem traduzindo por utero.

Discretamente, o atributo biblico de misericérdimeaenta assim o agente
divino sob um aspecto maternal. Com base nisso, imdnio
‘justica/misericordia’, que aparece em todas adesegla Biblia hebraica,
poderia ser interpretado como designando uma conggesimbolica da
figura divina, que integra tragos tanto paternaango maternai

O judaismo contemporaneo de Jesus tinha como pesadois tipos de
pessoas: 0s que “desprezavam notoriamente os mantterde Deus” e 0s que
“exerciam profissbes desprezadas” (praticantes ad@sj de azar, usurarios,
recolhedores de impostos, publicanos e pastoresjgoeles que praticavam
oficios que “conduziam & imoralidade” (prostitufas)

O evangelho de Mateus resume este mundo de pesadare
“recolhedores de impostos e prostitutas” (Mt, 2).,&81 codinome “pecador”, no
mundo judeu da época de Jesus, recaia mais nureea esbcioldégicaa e
excludente que num juizo do tipo espiritual: o pdecaera um marginalizado da

sociedade por sua propria culpa.

%3 CERBELAUD, D. “Misericérdia”. In: LACOSTE, Jean-¥s. Dicionério critico de teologia
S&o Paulo: Loyola/Paulus, 2004, p. 1150.

% Cf. JEREMIAS, J.Teologia del Nuevo TestamentolLk predicacién de JestiSalamanca:
Ediciones Sigueme, 1974, p. 134.
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Assim, Jesus Cristo, no seu agir humano, pratigarddo como forma de
manifestar a misericérdia do Pai, que ama e acsdhs filhos, mostrando aos
homens um rosto de Deus amigo, noticia nova (ellamggue vale a pena ouvir
por todos aqueles desesperados diante das mutaspreensdes dos outros, dos
multiplos julgamentos e das condenacdes faceipesoas.

Jesus traz, com sua pratica do perdao, a boa moyaaela pessoa sempre
poderd crer e esperar a misericérdia e o amoitmfininsondavel do Pai. Onde a
incompreensao dos homens € manifesta, |a, poloCéshanifesta a compreenséo
de Deus.

O reino de Deus chega quando o pecador descobrisasigbrdia e 0
perddo de Deus, ou seja, 0 pecado € perdoado cawolbimento do reino
amoroso do Pai.

Ja tendo considerado os milagres e o perddo de deswo presenca de
Deus no meio de seu povo, nos resta expor as @ekeicomo categoria de
encontro com Deus e gozo de sua presenca. Enjuel@ss a comida partilhada
era sinbnimo de comunhdo entre os irmaos e com, Deas também indicava
separacdo ou exclusdo de pecadores devido as m@@rado-contaminacay.
Para Jesus, a comida era um lugar essencial de unia

S&o outras as imagens que triunfaram na comunicatéquética de Jesus:
0 Jesus dos milagres, o contador de parabolas, stréigue transmitia a
sabedoria do reino, o Profeta — Messias de Defismemoria eclesial,

seletiva como todas as memorias, preocupada emaafa singularidade de
Jesus, como que se prendeu a detectar o extratodim@ seus gestos e
palavras. O material narrativo do relato evanggliaquele talvez mais
ligado a construcdo e um quadro ordinario da véata, considerado um
elemento subsidiario, que jogaria um papel mengsiyo do ponto de vista
teoldgico ou menos fiavel do ponto de vista histariPor alguma razéo,
aquilo de que falamos quando falamos de Jesus nd@ediatamente das
refeicdes e da comensalidade que ele marifinha

Jesus compara 0 Reino Amoroso do Pai a uma mespadiimda por
todos ou a um banquete de casamento. Sua comuandossra, também, no fato
frequente de compartilhar a mesa com seus dissifgtriaternidade), ou com os

pobres (Justica) e com os pecadores (misericordia).

% “Se atendermos ao extenso volume das prescrigilgsrias presentes na Biblia, ndo nos
parecerd bizarro que se fale, a propdsito delajntke auténtica teologia alimentar ou se refira ao
texto sagrado judaico-cristdo como um espléndidalago de receitas. De fato, a revelagdo
biblica também se apreende comendo”. MENDONCA,.JA Teitura infinita. A Biblia e a sua
interpretacdo Sao Paulo: Paulinas, 2015, p. 163.

% |dem p. 168.
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Precisamente o ultimo gesto de Jesus foi um bamgietdespedida, no
qual “partiu o pao e deu a seus discipulos” (M28K,atuando como o anfitrido
da festa. Em contraste com o batista que “nem caemabebia” (Lc 7,33), Jesus
“come e bebe”, até o ponto de ser consideradosadowcomo “comildo, bebedor,
amigo dos recolhedores de impostos e de pecad®ied1,18; Lc 7,34).

Nas varias passagens dos evangelhos é dito queskesentou a mesa de
pecadores, ato proibido no judaismo. Deste mod@&xokiidos pela legislacédo
farisaica da pureza legal eram introduzidos na rmdesBeus e dos homens, pela
pratica do Nazareno. O trato de Jesus com Levioou & pecadora faz que se
realize a conversdo. Nestes dois casos Jesusr&ioado.

Existem outras comidas nas quais Jesus é o amfiti@dno ocorre com 0
relato da multiplicacdo dos pées, narrada peloga@eaangelistas (cf. Mt 14,14-
21; Mc 8,1-9; Lc 9,11b-17 e seus paralelos; Jel6)1 Mateus e Marcos contam
este episddio duas vezes com diferentes acentlas @eigéncias culturais dos
leitores.

Jesus abencoa o0 péo, o parte, o da e manda quéissefauido. “O ponto
central do relato ndo € tanto o milagre quantorairddel abundancia que se da
quando Jesus convida & médaespecialmente com os pobres que ndo tinham
nada para comer.

Finalmente, os evangelhos de Lucas (cf. 24,28-319&® (cf. 21,12-13)
relatam comidas do Senhor ressuscitado com seufpuliss, no caminho de
Emadus e na margem do mar. Jesus renova a comumidadesa pré-pascal, sinal
caracteristico de sua praxis evangélica inclusivReino de Deus.

A dUltima ceia de Jesus tem uma peculiaridade tosizectal, pela
proximidade de sua morte. Koinoniacrista € a comunhao no “Corpo de Cristo”
(cf. 1Cor 10,16-17) e servi¢o de ajuda mutua dewtréo de irmaos.

Concluimos este item dizendo que, apés mergulhamassorigens da
expressdo “sacramento do Pai”, vemos que Deusrauastoria e efetua uma
deificacdo, ou seja, a doacao e entrega de Deheraem, na forma da Palavra e
oferecida a liberdade humana.

Jesus é a imagem pura e fiel do rosto do Deus ivalisJesus é
considerado com todo direito como “sinal”’, “sacratoede Deus”, pois Ele é

3" SCHILLEBEECKX, E.JesusLa historia de un vivienteMadrid: Ediciones Paulinas, 1981, p.
196.
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Deus de uma maneira humana e homem de uma mangita. dogo, Jesus € o
“sacramento vivo” de Deus que emana o0 amor pamstod homens, pois suas
palavras e seus gestos sao “sacramentos” que timaoreo mistério da

divindade. Estes gestos e palavras sdo atualizedssa Igreja em oracao.

2.3.

A assembleia litirgica como sacramento da presenca de Cristo

Iniciamos dizendo que podemos perceber a preseecdDalls nas
assembleias do povo de Israel, em Jesus, “sacramdenPai” e na assembleia
litdrgica cristd, ou seja, Corpo de Cristo. Fazemdente sua presenca na
comunidade de seus seguidores, Cristo faz com g@ec@munidade receba o
encargo de favorecer o encontro com sua pessogglavras e gestos. As
palavras e gestos da comunidade serdo as mesrak/@p e gestos de Cristo. O
Cristo opera no seu Corpo, que é a comunidaderpoQle Cristo “opera” Cristo,
é acdo sacramental, transmite o Cristo SalVador

Seguindo as atitudes de Cristo Jesus e sua ofeiard elo de encontro
da presenca de Deus no meio de seu povo, as @smeimunidades recebiam em
seu seio povos mais diversos para favorecer umar rabertura da presenca de
Deus em suas assembleias.

Paulo exerce seu ministério apostolico fundandourodades entre os
pagdo®’. Uma destas comunidades é a de Corinto, fundada Rawlo

provavelmente no ano de 50%*82Esta cidade cosmopolita recebera seu novo

% CALVINO, J. 1Corintios S&o Bernardo do Campo: Parakletos, 2003; CARREZrimeira
Carta aos Corintios Sdo Paulo: Paulinas, 1993; HOOVER, T.Gmentario Biblico. | e Il
Corintios S&o Paulo: Casa Publicadora das Assembleias de, 2015; HORTON, S. M.
Comentério Biblico - | e Il CorintiosS&o Paulo: Casa Publicadora das Assembleias dg, De
2015; JESEN, I. LI Corintios. Estudo BiblicoS&o Paulo: Mundo Cristao, 1972; LOPES, H. D.
1Corintios. Como resolver conflitos na Igrefgdo Paulo: Hagnos, 2008; QUESNEL, Bpistolas
aos Corintios Sao Paulo: Edi¢6es Paulinas, 1983; MORRIS,| [Corintios. Introducdo e
Comentério S&o Paulo: Mundo Cristdo, 1986; PRIOR ADMensagem de 1CorintioSao Paulo:
Alianca Biblia Universitaria, 1993; STAMPS, D. Epistolas Paulinas Ill. 1 e 2 Corintios
Campinas: Escola de Educacao teoldgica das Assimble Deus, 1994.

%9 PATTE, D.Paulo, sua fé e a forca do Evangell$sio Paulo: Paulinas, 1987, p. 16ss.

40 Cf. KISTEMAKER, S.Comentario do Novo Testamento. 1Corinti®&o Paulo: Cultura Cristé,
p. 20.
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nome deColonia Laus Julia Corinthiensism homenagem ao imperador Julio
César, em 44 a.C., e fora uma das comunidades ®aule mais se dedicou,
escrevendo cartas, das quais nos chegaram'dDasde o inicio da sua Primeira
Carta, o Apoéstolo dos Gentios trata do tema daad®ddiante das divisdes
existentes no seio da igreja de Corinto (cf. 1CAi024,21): divisbes entre as
liderancas, entre mentalidades, filosofias e pesi¢éologicas.

Paulo quer responder as preocupacdes dos corimsutarecendo 0s
conceitos cristdos frente a vivéncia de cristiavegientes dos mais diversos
setores sociais, politicos, culturais, ideoldégigae compunham a igreja nascente
de Corinto. Para isso, Paulo dispds sua argumengic@ndo em torno de trés
temas ou eixos teoldgicos: o conhecimento, 0 capo espirito. Eixos que
permearo os diversos terffague o Apdstolo procurard responder nesta carta.

E importante verificar a doutrina de Paulo sobres®ixos, pois eles
implicardo a correta compreensdo do amor e setecandificador da presenca de
Deus no “Corpo de Cristo”.

Um primeiro eixo é o conhecimentsofig). E sabido que os gregos
buscavam asofia (cf. 1 Cor 1,22%. Os cristdos vindos do paganismo
perguntavam a Paulo a respeito desda, da filosofia, do pensamento reinante.
Principalmente sobre o conhecimento que algun®ougidade pensavam ter ao
se considerarem “mais preparados” e outros “mereysapados”.

Frente a um povo que “pensava”’ Paulo esclarecgsgsteiro tema na sua
Primeira Carta. A filosofia grega estava bem difdacho tempo de Paulo e até
mesmo na sua cidade natal. Tarso e Corinto disputeey hegemonia filosofica
com Atenas, e sabemos que Tarso era um grande dengstoicismb.

Esse grupo seleto de pensadores desprezava a eruZrisko em

comparacdo com a filosofia grega. A epistola dddPaéo foi uma critica ao

“l Sabemos pela correspondéncia do Apéstolo que hpelee menos quatro cartas: uma carta
prévia que se perdeu (cf. 1Cor 5,9); a primeiréacgue se conserva; perdida a carta das Lagrimas
(cf. 2Cor 2,4) e a segunda carta aos corintiosMBZZAROLO, I. Primeira Carta aos Corintios.
Exegese e ComentariRio de Janeiro: Mazzarolo editor, p. 15.

2 Os temas chegaram a Paulo por membros da casiééaf 1Cor 1,1), por uma carta dos
corintios (cf. 1Cor 7,1) e por uma delegacao danmdomunidade de Corinto (cf. 1Cor 16,17).

“3 Em At 17,16-33 Paulo faz um discurso em Atenasgiinentava... na pracagora) todos os
dias com os que se encontravam la” (At 17,16). §gguida os Atos dos Apostolos se refere aos
filosofos “epicureos” e “estoicos” que disputavaomcPaulo (cf. At 17,18). Sabemos que ainda
existiam, entre outras escolas, a dos “cinicoss thedonistas”.

“KEENER, C.1 and 2 CorinthiansNew York: Cambridge University Press, 2005, p. 5.
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pensamento filoséfico greco-rom&nomas um esclarecimento do Apéstolo das
Gentes de interpretar a fé e a teologia desidiahumana.

Assim, a questéo dsofiaera uma querela entre grupos na comunidade de
Corinto, e ameacava a unidade da comunidade: ddatammunidade alguns se
“vangloriavam” dos seus conhecimentos (tidos cospriguais e esclarecidos) e
se consideravam como mais preparados que outrasdabando o anuncio da
cruz de Cristo e do compromisso comunitario, ppakthente na acolhida dos
mais fracos e ignorantes.

Esta nova concepcdo entre “esclarecidos” e “mesokrecidos” tinha
fortemente implicagbes sociais, politicas, econésjicjuridicas, culturais,
filosoficas, ideologicas e, principalmente, teob@si. Por isso, Paulo insiste na
pregacdo do “Crucificado” como principio da novdesioria crista (cf. 1Cor
1,24).

Quem, no império romano, ia para a cruz? Os ma$, subversivos,
sublevadores, os marginalizados, 0s que perturbapax romana Ora, Jesus
foi para cruz e foi contado entre os malfeitores.

Paulo apresentou o evangelho como sabedoria, @y sefrucificado
como principio e critério para o discernimento téos Assim, ele apresentou a
liberdade que vinha do Cristo Crucificado, fazenuioa analogia aos filosofos
estoicos que diziam “ndo me deixarei escravizarcpa alguma” (1Cor 6,12)!
Ou entéo “néo vos tornareis escravos dos home@r(Z,23).

O apodstolo dos gentios procurou esclarecer aostmwique asofia se
realizava na construcdo da comunhdo nas diferemgaseja, na pratica do
Evangelho que € o caminho excelente do amor. Eaenar que complicava e
implicava a vida dos grupos polarizados de cor$ntio

O evangelho comeofiada Cruz apresentava-se, assim, como um critério
inclusivo e unificador entre aqueles grupos divadidquem entendessesafia da
cruz saberia acolher os mais fracos, como Cristionag fez, sendo contado entre
eles. Os que possuiamsafia da cruz trabalhariam para a unido e ndo para a
destruicad”.

Um segundo eixo é o conceito de corpo. Antes derdedver a reflexdo
de Paulo sobre a corporeidade, faz-se necess&@des a concepcdo de

S MALHERBE, A. Paul and the Popular Philosopherslinneapolis: Fortress, 1989, p. 25.
“®MAZZAROLO, I. op. cit, p. 27.
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corporeidade na civilizacdo hegemonica helénica, eqwvolvia todo o Império
Romano (que incluia 0 mundo semita e particularmemundo judaict).

Corpo e alma eram entendidos diferentemente entudt@a helénica e a
semita. O dualismo, de cunho platénico, onde cerpéma eram uma somatoria
de duas partes, era proprio da cultura helénicde anvalorizacdo da alma estava
em detrimento do corpo. Do outro lado, a culturenis®e particularmente a
judaica, o corpo era concebido como o ser humancs@ntotalidade: o ser
humano € um corpo animado e uma alma corporizadestituindo assim uma
unidade.

Por isso na criacdo ndo se fala da criacdo de upoconas do ser
humano. O ser humano est referido a Deus comcacrsador. Paulo estava
inserido na cultura grega; no entanto, preservimiga antropologica semitica na
concepcéo do corfd

Finalmente, o eixo unificador para uma melhor caapséo do “Corpo de
Cristo” € o conceito do Espirito. Em hebraioah, em greggpneumao espirito é
0 que extrapola os limites da existéncia do seramanou seja, a unidade da
pessoa-corpo-alma abre-se totalmente para Deus, adores absolutos e se
entende a partir desses valores.

E o ser humano aberto a se comunicar com a esféra.dPor isso, 0
espirito é sinal da transcendéncia e da destirdiga@ do ser humano. “Viver no
espirito” é viver uma nova existéncia humana ndzbaote das possibilidades
reveladas por Cristo, Crucificado e Ressuscitado.

Pneumanum sentido teoldgico profundo, significa em Baubroprio ser
de Deus, de modo muito especial suas intervengdesumdo criado. O que vai
caracterizar o cristdo € a posse do Espirito. Qoessui o Espirito participa do
ser intimo de Deus.

Todo o amplo campo entre Deus e 0 ser humano estdnado pelo
Espirito Santo (1Cor 2,10). O Espirito € pertereentDeus e por isso ha uma

oposicao irredutivel entre carne e espirito (cf. 3317). A fé possibilita a

“" FERREIRA, J. “A corporeidade em 1Corintios: o etakentre as culturas semitica e helénica”.
In: Interac6es3 (2008), p. 45-59.

8 Na Primeira Carta aos Corintios o tema do “cor@atbordado em pelo menos cinco eixos: a
comunidade como Corpo de Cristo; o embate com misitealistas/esclarecidos sobre o corpo; o
corpo na vida sexual; 0 corpo na Ultima ceia esaugeicdo do corpo.
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aquisicao do Espirito (cf. Gl 3,2.5.14.28) por mdm batismo (cf. Gl 3,26-28;
1Cor 6,11,13).

Assim considerando os conceitossidia, soma e pneumBaulo arquiteta
seu projeto de vida comunitaria onde o amor ¢é ficadior de tudo e de todos. O
coordenador da comunidade (seja Apolo, seja Cefgs, Paulo) e todos os
membros (Timoteo, Crispo, Estéfanas, Fortunatschia e Aquila, Febe) estdo a
servigo do Evangelho, por amor.

Como deveriam amar a comunidade, ninguém poderiaeveitar” da
comunidade para a projecao pessoal. Paulo, em 14, apresenta uma série
de recomendac¢Bes comunitarias para reverter ségagé conflitos a partir da
dindmica do amor. Por isso a insisténciaagape (1Cor 13) e dai o grande
anuncio: a comunidade é “Corpo de Cristo”.

Era necessario manter a unidade deste Corpo, guaarada do Espirito.
A comunidade tornava-se, assim, lugar santo. Oocérp Corpo de Cristo, feito
para ser morada de Deus e envolver-se no sagrado.

Quem dividia, tocava o préprio Corpo de Cristoseja, tocava em Deus.
Quem se apossava do Corpo de Cristo (comunidadg para sua autopromocao,
estava apossando-se da Morada de Deus, indevidan@oristruir a Morada de
Deus era deixar o Espirito agir, dentro das abesthumanas, atraves siafia da
cruz.

A comunidade néo era dos “partidos” (1Cor 1,12) destruiam a unidade
do Corpo de Cristo. Pelas informagfes de Pauls, redgavam a cruz de Cristo.
Pareceria que todos queriam mostrar sua “sabedada”’moldes da sabedoria
grega.

Esta sabedoria humana destruia a vida e a unidadendr no Corpo de
Cristo porque era uma sabedoria seletiva. Trazarsddiada cruz para a reflexdo
da comunidade, Paulo igualava a todos na “forcavgne da debilidade” (2Cor
12,10), fazendo de todos um grupo igualitario,rassbmo o corpo era um so,
embora formado de varios membros diferentes: taalmsylutamente todos, eram

iguais.

49 Cf. KISTEMAKER, S.op. cit, p. 533.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613128/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613128/CA

37

O Espirito Santo igualava a todos dentro do CorpoCdistG®. Esta
morada de fracos era a morada do Espirito, a Catadeide Deus, o Corpo de
Cristo.

Com efeito, o corpo é um e, ndo obstante, tem muitembros, mas todos
0s membros do corpo, apesar de serem muitos, foumast corpo. Assim
também acontece com Cristo. Pois fomos todos baizaum s6 Espirito
para ser um s6 corpo. Judeus e gregos, escraiwwes & todos bebemos de
um so6 Espirito. O corpo ndo se compde de um sé neemias de muitos.
Se o pé disser: “Mao eu ndo sou, logo, ndo pertao@orpo”, nem por isso
deixara de fazer parte do corpo. E se a orelhardi&3lho ndo sou, logo néo
pertenco ao corpo”, nem por isso deixara de faade o corpo. Se 0 corpo
todo fosse olho, onde estaria a audicdo? Se fodseouvido, onde estaria o
olfato? [...]. Mas Deus disp6s o corpo de modo receder maior honra ao
que é menos nobre, a fim de que ndo haja divis@omm, mas os membros
compartilham o seu sofrimento; se um membro é ldonraodos os
membros compartilham a sua alegria. Ora, v0s som@o de Cristo e sois
0s seus membros, cada um por sua pd@or 12,14-27).

Levando em consideracdo tudo o que consideramosagdéa, Nos
deteremos no que alguns estudiosos chamaram “prablenas assembleias
litirgicas™*, que se estende desde o capitulo 11,2 até 0°14DEsde 12,12-31,
Paulo retoma o tema do corpo na sua concepcéo icenué unidade: a
comunidade € um Corpo.

Na segunda subdiviséo, se desenvolve amplamerdmpacacdo da Igreja
com um corpo humano. No versiculo 12 aparece arcgds “do mesmo
modo que... assim..”. A primeira parte € longa,eguada (literalmente
‘assim Cristo’) é sumamente concisa. A insistérieieai na unidade: do
mesmo modo que 0 corpo € um SO e tem muitos memimas todos 0s
membros... ainda que muitos, s&o um sé corpo, asgigtde com Crista

Esta pericope de 1Cor 12,14-27 é um dos textos sigisficativos da
Epistola, focando o grande objetivo que era a aleidims cristdos de Corinto e, ai
dentro, a opcédo preferencial de Deus pelos “maiso8”, por aqueles que
participam da cruz de Cristo: 0os “menos dignos’se‘aenos decentes” (v. 22-
23).

Com o advérbio “com efeito” (literalmentekdtharper: “Assim como”) o

Apoéstolo une o tema que estava desenvolvendo mioimio capitulo 12: a

0 STRABELL, M. Primeira Carta aos CorintiasS&o Paulo: 1997, p. 26-27.

> AAVV. Nuevo Comentario Biblico San Jeréninistella: Verbo Divino: 2006, p. 329ss.

®2 0 mesmoNuevo Comentario Biblico San Jeréninebenca os problemas surgidos nas
assembleias litdrgicas, a saber: a indumentarisasssmbleias (1Cor 11,2-16); a eucaristia (11,
17-34); os dons do Espirito (1Cor 12,1-11); o campoessita de muitos membros (1Cor 12, 12-
31); o amor, o dom mais superior (1Cor 13,1-13pr@fecia € mais importante que as linguas
(1Cor 14, 1-25); ordem em uso dos dons espirifd&isr 14,26-40). Cf. Idem, p. 316.

>3 AAVV. Comentario Biblico InternacionaEstella: Verbo Divino, 1999, p.1479.
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variedade de dons do Espirito dados a cada indivilducomunidade. Passa do
individual ao coletivo, abarca a totalidade dos toer® individuais.

E para falar da comunidade emprega a analogia gm.c®ara falar do
corpo, referiu-se a alguns membros corno o “pémao”: a “orelha” o “olho”: o
“ouvido”™: o “olfato”: a “cabeca” (vv. 14-21), sendjue alguns foram repetidos
(olho, méo, pés). Aqui vemos a unidade na divedgida

Chama-nos a atencédo que Paulo ndo compara o conp@ dgreja, mas
com Cristo, pois no seu pensamento a Igreja é pdCae Cristo: “Ele é a cabeca
da Igreja, que é seu Corpo, é o principio, o Préndg entre os mortos, a fim de
ter em tudo a primazia” (cf. Cl 1,18; Ef 1,22-23).

Usando a metonimia, que toma a parte pelo toddo Rawrega a palavra
“Cristo” para designar a “Igreja”, o “Cristo todoteiro” no dizer de Santo
Agostinhg*.

De fato, na origem da experiéncia primordial e itastde Paulo com
Cristo na estrada de Damasco, ja tinha sido umngricaom o Cristo que ele
perseguia nos cristdos: “Estando ele (Saulo) emewiae aproximando-se de
Damasco, subitamente uma luz vinda do céu o envaleeclaridade. Caindo por
terra, ouviu uma voz que lhe dizia: ‘Saulo, Saylor que me persegues?’ Ele
perguntou: ‘Quem és, Senhor?’ E a resposta: ‘Eu $esus, a quem tu
persegues™. (At 9,3-55.

Quando o Apostolo dos pagaos perguntou no v. 1®“senjunto fosse
um s6 membro, onde estaria 0 corpo?”, nota-se quéo Rompreendia bem a
dialética da diversidade dos corintios que, emddeasentes, deveriam lutar pela
unidade comunitaria. No texto (vv. 21-24), usandanetafora do corpo, o
Apoéstolo mandou o recado aos “espiritualistas/escidos” e aos arrogantes da

assembleia. Quando, na primeira parte da Episioléalar dasofig ele ja havia

** para Santo Agostinho, a Igreja é ©@htistus Totus o Cristo Total ou o Cristo Todo Inteiro,
sendo “Cabecga” e “Corpo” uma sé e mesma realidatleAGOSTINHO, Comentério ao salmo
30,2, s. 1,4Carta 48,1;Carta 185,11.50. Para Santo AgostinHohtistus est origo, radix et caput
Ecclesiaé. (Carta contra Petilianolll,52,64). AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXXIII.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990385.

°° A nota de rodapé J da Biblia de Jerusalém eselaf€ado o que se faz aos discipulos por causa
do nome de Jesus, € a Jesus que se faz (cf. Miss);4BIBLIA DE JERUSALEM, 102 edig3o,
Sao Paulo: Paulus, 2015, p. 1916.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613128/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613128/CA

39

falado claramente da opcdo de Deus pelos “frakosu seja, os pobres, os
escravos, “os crucificados” de Corinto

Retomando esse pensamento da preocupacéo conaoss™frPaulo usou,
por duas vezes, a frase tipica dos que excluiapegsenos: “Nao preciso de ti
(v6s)”. O interessante ou sintomatico foi que anadicdo de que nado precisava do
outro é feita pelo “olho” e a “cabeca”. Nao foi pgmpdsito? O olho ndo podia
significar os “esclarecidos” de Corinto? A “cabegado podia significar os
“espiritualistas” e “glossolalicos” ou mesmo o0s eimbarios gnosticistas que
tinham a ansia por posicéo, por autoridade?

O Apéstolo mostrou a opgéo pelos “fracos”, pelasi¢dicados”, dentro
da comunidade de Corinto, ao afirmar, no v. 22, ‘@pgemembros do corpo que
parecem mais fracos sdo 0s mais necessarios” &, 88, que “aqueles que
parecem menos dignos de honra do corpo sdo osegeenws de maior honra, e
nossos membros que sdo menos decentes, nds owEa@mM mais decéncrd”

O modo de producdo romano fundamentava-se no eggsaw. O
império era muito duro com os povos subjugadosgicplarmente, com a classe
social dos que estavam embaixo da piramide. Masxahlos de baixo existia a
grande legido de escravos. Ora, o0 patronato em ni@orreproduzia,
eficientemente, 0 que os idedlogos e economistaRaiea orientavam. Roma
estava presente em Corinto, também.

Paulo conhecia, geograficamente, o Império. Ele wera missionario
itinerante. Deparava-se com as contradicbes soelaecondomicas, tanto do
sistema romano, como da civilizagdo grega. Quatemes vv. 22-23, delineou
os fracos como menos dignos de honra, como de medeo8ncia, estava,
possivelmente, olhando os escravos de Corintotedideo Império.

Ele foi enfatico: os mais fracos sdo 0s mais nécess e 0s menos dignos
de honra, nés os cercamos de mais honra; os menestds, n0s 0s tratamos com
mais decéncia. A decisdo pelos “fracos” era cliamnigs Assim, n0s podemos

entender o porqué de Paulo ter sido tdo duro copnivitegiados da comunidade.

*® Interessa-nos, vivamente, o tema dos mais “franeste trabalho de pesquisa, ja que sera um
dos temas que aparecera no Ultimo capitulo desteBacao: a “liturgia com os pobres”, com 0s
membros feridos do Corpo de Cristo, com 0s maofa

" Cf. HOOVER, T. Rop. cit, p. 158.

%8 Cf. JESEN, I. Lop. cit, p. 302.
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Para o Santo de Tarso, se nao bastasse o quernaigtmano fazia com a
grande populagcdo escrava, ainda, dentro da comieni@g@roduziria a assimetria
escandalosa? Quando, no final do v. 23, ele digee'mps os tratamos com mais
decéncia’, referindo-se aos fracos, ficou a clarpaatoral e existencial do
Apostolo. Ele foi enviado como missionario a todaggentes, preferencialmente,
para os mais “fracos”.

O v. 24b disse que “mas Deus disp6s o corpo de matmceder maior
honra ao que € menos nobre”: olhando pelo ladoidad|, que Paulo nédo
conhecia, naquele tempo, a importancia das glasdalgumas tdo minusculas,
porém, de uma importancia indescritijel

Se a hipdfise, por exemplo, tdo pequena, nado foacidem, todo
organismo sofrera as consequéncias. Ele intuiu @ort@incia dos minudsculos
orgaos do corpo. Também na comunidade, que erarpoCae Cristo, as
despreziveis glandulas da comunidade (fracos) isoelmaior honra” de Deus.

Para Sao Paulo, por fim, o v. 25 dava a tonicaude:t“a fim de que nao
haja divisdo no corpo, mas os membros tenham igolitude uns com os
outros”. A “divisdo” deveria ser superada e a popacao com todos os membros,
especialmente, os fracos, deveria ser o progranegaesia “solicitude uns com
os outros”™: por igual. O v. 26 sugeriu uma dimensél@tica na comunidad®

Ao dizer que “se um membro sofre, todos os memtwogoartilham o seu
sofrimento; se um membro é honrado, todos os mentompartiiham a sua
alegria”, a comunidade de Corinto tinha de se supé&ia ndo podia continuar a
dar escandalo nas ceriménias da “Ceia do Senharbspeezando os fracdsE,
na vida diaria, a comunidade teria que tomar unsup® de indignacdo diante
das atrocidades do sistema escravagista, porgoel, ahmbém entre os cristaos,
estavam presentes os trabalhadores e escravos.

Se todos se solidarizassem com os fracos, no nmesoadversidades
haveria “alegria” comunitaria. O v. 27 coroou alexfio sobre a libertacdo da
comunidade de Corinto: “ora, vOs sois 0 Corpo dset€e sois 0s seus membros,

cada um por sua parte”. Afinal, todos sdo membmsid sé Corpo (cf. 1Cor

% Cf. KISTEMAKER, S.op. cit, p. 530.

%0 Cf. MAZZAROLO, . op. cit.p. 117.

®> Godofredo Boselli fala-nos do escandalo eucadistie Corinto, ja4 que desentender-se dos
irmdos mais fracos e celebrar a liturgia da Igra@nsforma esta liturgia em “uma liturgia que
humilha o pobre”. Cf. BOSELLI, GSentido espiritual da liturgiaBrasilia: Edicdes CNBB, 2014.
p. 170.
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12,14-21). Aqui a imagem do corpo foi usada, parwge @s corintios
compreendessem a dindmica da unidade. Todos sasd'UGorpo.

Esta unidade, de um modo misterioso e visivel,cabardiversidade e a
solidariedade. Judeus, gregos, escravos, livres3jyhomens, mulheres (cf. 1Cor
7) faziam parte deste Corpo, pelo batismo, den&ranéntalidade do Espirito.
Entdo, a perspectiva cristd de construcdo da caladei se fundamentou na
“unidade”, usada, por trés vezes (hino batismalt3)2

Paulo viu aqui a unidade tomando, justamente comifesentes (judeus,
gregos, “espiritualistas/esclarecidos” glossol&jdeacos), porque ai dentro devia
haver o espirito da solidariedade, onde todos secppassem com cada um,
especialmente os mais fratbs

Portanto, se de um lado, cada membro da comunidadava a Deus no
seu corpo individual porque é templo de Deus, asrmetempo, fazia parte da
comunidade maior que era, justamente, o Corpo #olcf. 1Cor 12,27).

A mistica individual tomou sentido quando se enipltotalmente, com a
vida da comunidade, o Corpo de Cristo. Esta expadaédiferente soava muito
mal aos olhos, principalmente, em nivatli‘intra’ dos espiritualistas/esclarecidos
e, no nivel ad extrd dos romanos.

Estdo nas Epistolas aos Corintios as reflex6esafnadtais do Apdstolo
sobre a “corporeidade”, seja ha perspectiva tecdoguanto na antropologica.

Nas Cartas aos Corintios o ternsmfhd apareceu cinquenta e seis vezes.
E de se supor que, em Corinto, a problematicadsia. articularmente, com 0s
glossolalicos, com os “espiritualistas/esclarecidos surgentes gnosticos de
Corinto.

Ao ver de Murphy, é preciso tracar uma distincatreedois corpos de
Cristo - um corpo individual, distinto dos fiéix) qual ele ressuscitou, subiu aos
céus, e, seguindo a doutrina agostinian&kostus Totusum Corpo eclesiastico

gue consiste em fiéis, no qual ele habita na tpoaintermédio de seu Espirito.

®2 Além da metéafora do batismo, Késemann vé a pdissibe de haver em 1Cor 12, 13 um
conhecimento do mito grego do “homem ArquétipoRedentor, com 0 seu corpo gigante que &
colocado como vestimenta para os humanos. Paidoestas informacfes e as adaptou para uma
vis&o cristd da imagem do Corpo de Cristo que famaidade da comunidade. KASEMANN, E.
Essays on New Testamelnbndon: Scribner, 1964, p. 111-115.
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Ao chamar a comunidade de Corpo de Cristo, Pa@otiftta-a como a
presenca fisica de Cristo no mufiti& aecclesia(cf. 1Cor 1,2), cujos membros
compartilham uma existéncia comum, fundamentadamor (cf. 1Cor 13,2).
Como os membros em relacdo ao corpo fisico, os muntm Corpo de Cristo
diferenciam-se por suas varias capacidades pagavige Cada um tem um dom
espiritual diferente, que é necessario para o lmenmum da comunidade (cf. 1Cor
12,4-7).

Este esforco de Paulo na compreensdo do “corpo+udaude” era para
ajudar os corintios a superarem 0s tantos confitofccdes internas. Para
terminar esse topico, ligo a ideia da comunidadacctéCorpo de Cristo”: com
outros momentos importantes da Epistola que tratdeamesma tematica.

Neste topico, o acento teolégico tomou mais fonga q antropoldgico.
Exatamente porque na Primeira Carta aos Corintfosrpo” teve um significado
comunitario: um conjunto de membros diferenteset@giial valor, composto por
Deus (cf. 1Cor 12,14-21) tem que servir para gtaifa Deus (cf. 1Cor 6,20).

Segundo Van de Born, a realidade concreta da widsha, bem como a
intima constituicdo da personalidade, sdo de taleima corporais, que “0 NOSSO
corpo” e “a nossa pessoa” se tornam noc¢des equtesteentdo, “o vosso corpo €
o templo do Espirito de Deus” (1Cor 6,19) tem o mesentido que “vOs sois 0
templo de Deus, e seu Espirito mora em vés” (1Cb8)3 como e “0S vVOSS0S
corpos sdo membros de Cristo” (1Cor 6,15) equigal®ds sois membros do
Corpo de Cristo” (1Cor 12,2%) O corpo, que desde o batismo é o templo do
Espirito Santo, os cristdos devem possui-lo emdzsate e reveréncia (cf. 1Cor
6,13).

Foi, por isso que o Apdstolo insistiu, buscandonmlade, na superacao
das brigas e tensdes. Nao seria uma vergonha unbmméprocessar” um outro?
(1Cor 6,7). Os ricos ndo estavam escandalizandomaimdade, na cerimoOnia da
“Ceia do Senhor”, ao comerem e beberem até se agalbem, deixando os fracos

excluidos do ritual? Esta epistola, partindo dadblemas comunitarios, fez um

% MURPHY-O'CONNOR, JPaulo Bibliografia Critica Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 293.
® VAN DER BORN, A. “Corpo”. In:Dicionario Enciclopédico da BibliaPetrépolis: Vozes,
1971, p. 306.
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esforco para a construcdo da comunidade (cf. 1@0B8-3). Superando as
contradicdes, ela poderia ser chamada de “Epigto@orpo de CristS®.

Concluimos este capitulo evidenciando que as palageros gestos da
comunidade cristd sdo as mesmas palavras e os sgestos de Cristo, ou seja,
na assembleia constituida, contemplamos a assentisi batizados tendo um
encontro pessoal com a pessoa de Jesus Cristcsi@ialavra, bem como suas
acdes de amor e misericérdia.

Tomamos, ainda, como base de estudo, em nosséhtraba trés eixos
teologicos da tradicdo paulina, especificados nmdtra Carta aos Corintios.
Desta forma tivemos a oportunidade de mergulhacareeta compreensao da
presenca de Deus no Corpo de Cristo. Vislumbramosmn, que os conceitos
paulinos desofia somae pneumanos conduzem a postura de amor para com 0S
membros do Corpo de Cristo. Temos, entdo, que emddsia litirgica crista é
lugar santo, morada do Santo Espirito, bem comignesa Igreja e o “Cristo todo
por inteiro”, no dizer de Santo Agostinho.

Enfim, a eclesiologia do Corpo de Cristo, na viagostiniana, seguindo a
teologia paulina, tem como fundamento a reunidofeis em oracao, isto €, a
assembleia litargica. Logo, ao chamar os batizades Corpo de Cristo,
identificamos a presenca de Cristo no mundo, semgu@dando que acclesia
também deve ter consciéncia de que nossos corpavesaibros de Cristo e que

somos membros do Corpo de Cristo.

% PRIOR. D.op. cit.p. 152.
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3
As formas da presenca de Cristo na Igreja em oracédo

segundo Santo Agostinho

3.1
A presenca de Cristo em seu Corpo, como nucleo da e  clesiologia de

Santo Agostinho

“Ele estd no meio de nos”, eis 0 tema proposto desm trabalho
académico, ou seja, iniciamos definindo o concdioassembleia, assembleia
cristd, que é chamada “Corpo de Cristo” pela tealpgulina. Iremos mergulhar
nessas paginas, com riqueza de detalhes, na paesken¢Cristo na mesma
assembleia litargica, guiados pelas maos de Sagtsthho, que nos presenteia
com a reflexdo doChristus totus e as diversas formas de presenca neste termo
teolégico agostiniano

O conceito de Igreja para Santo Agostinho é bestaco e multifacético.
Sua perspectiva eclesial € dinamica. Muitos sigadfos e niveis estdo conectados
entre si, sem coincidir por completo. As distin¢ess importantes sédo: a Igreja
terrena e a Igreja celestial; a Igreja no tempo @spago e a Igreja como cidade
de Deus, reino de Deus ou reino dos céus; a IgeEggrina e a Igreja consumada
na escatologia; a Igreja como entidade sociologiaagreja como relacao vivida
com Cristo e com o Espirito Santo; a Igreja sarstdgeeja pecadofd

A expressao “estar na Igreja”, no inicio da cordferde Santo Agostinho,
€ ambigua: pode indicar uma presenca fisica detatsoparedes das estruturas
fisicas (templo), ainda que, “as paredes nao famencristdos”, as paredes

pertencam ao “sacramento da humildade do Verbo”.

% Cf. LAMIRANDE, E. “Anima ecclesiaehez Saint Augustin”. IfRecheches Augustinienn@s
(1965), p. 319; MADEC, GlLa Patria e la Via. Cristo nella vita e nel pengietti Sant’Agostino
Roma: Edizioni Borla, p. 157; SCHELKENS, P. “De gia Sponsa Christi”. InPAugustinus3
(1953), p. 152: SPANEDDA, @l mistério della Chiesa nel pensiero di Sant’Agost Sassari,
1944, p. 36; CALVO, TLla Iglesia catdlica segun San Agustin: Compendiocediesiologia
Madrid: Editorial Revista Agustiniana, 1994, p. 26(0LGADO, F. “Principios de eclesiologia
agustiniana”. InAugustinusl0 (1970), p. 290.
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Vitorino lia as Escrituras, investigava e esqudtiira com grande
curiosidade toda a literatura crista, e confia@napliciano, ndo em publico,
mas muito em segredo e familiarmente: ‘Sabes qseuécristdo?’ Ao que
respondia aquele: “N&o hei de acreditar, nem téaceinentre os cristdos
enquanto nao te vir na Igreja de Cristo”. Mas &eerdizia: “Serdo pois as
paredes que fazem os cristdos?” E isto, de quejéristdo, o dizia muitas
vezes, contestando-lhe Simpliciano outras tantaesvecom a mesma
resposta, opondo-lhe sempre Vitorino o gracejopdasdes [...]. Mas depois
que hauriu forcas nas leituras e oracbes, temeuesegado por Cristo
diante de seus anjos, se tivesse medo de o confdissde dos homens.
Sentiu-se réu de um grande crime por se envergombmrmistérios de
humildade do teu Verbc&pnfissoew/11,2,3)%".

Mas esta expressao significa, também, a participagérna no Corpo de
Cristo por meio do amor. Como o amor abarca tudgrega, para o Hiponense,
abarca toda a extensao da historia.

Existem trés periodos do agir de Deus no meio doehs: “antes da lei,
sob a lei e o tempo da grac®efmaor2,2,3§°.

Pentecostes nédo foi o comego absoluto da presemg¢éerbo, nem do
Espirito Santo. Estas atividades transcendem atesitemporais da histéria dos
cristdos. Os justos do Antigo Testamento foramopigtelo Espirito Santo, que
encheu de justica seus coragoes.

Existe uma autocomunicacdo de Cristo, como Verbmalie Sabedoria
divina, antes mesmo de seu advento a este mundo:saatos patriarcas e
profetas, Cristo enviou por adiantado partes deCsepo:

Tudo o que lemos nas Santas Escrituras foi esamites da vinda do Senhor,
com o Unico objetivo de recomendar a chegada @Edey a conhecer, com
antecedéncia, a lgreja, isto é, o povo de Deugpdas as nac¢des, o Corpo
de Cristo, no qual estéo incluidos e contados tod@antos, mesmo aqueles
que viveram antes da vinda dEle e creram que fzadleriir [...] Cristo antes
mesmo de aparecer na carne [...] enviou antesPattarcas e Profetas,
partes de seu Corpo [...]. Portanto, como dissesaapde o Senhor Cristo ter
enviado antes partes de seu Corpo nos santos grecederam no tempo,
“Ele é a cabeca da Igreja, que € seu Corpo” (@)1 todos aqueles santos
estdo unidos ao mesmo Corpo do qual Ele é a capecarerem nAquele
gue preanunciavam. Pois, por terem vindo antes,réle foram separados;
melhojgé por se submeterem, foram unidGatéquese aos principiantdi,

6, 6-9)".

7 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. Il. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano$950, p.
375. Cf. OROZ, J. “Experiencias eclesiales en lavecsion de San Agustin”. Idugustinusl8
(1973), p. 139.

% AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak983, p.
349.

% AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristims,
1988, p. 455-46.
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Alguns textos do bispo de Hipona apresentam addgezjdo seu comeco
na encarnacdo, ou na cruz e em Jerusalém. Nesgtes t& considera a Igreja
como a vemos hoje. Porém, seu fundamento maismtofé a Trindad&, porque
o Deus Trinitario € o fundador da comunidade daj#gre se faz presente em seu
seio. A Igreja como uma totalidade € o templo dadade.

Portanto, a reta ordem de nossa Confissdo (de xig)aeque a Igreja
aparecesse unida a Trindade, como o inquilino acasa, como Deus em
seu templo e como o fundador a sua cidade [..1].i930, Deus habita em
seu templo, ndo s6 o Espirito Santo, mas tambérai @ B Filho, o qual
afirmou de seu Corpo, constituido cabeca da Igyagesta neste mundo,
para que Ele mesmo “tenha a primazia” (Col 1,1Bgstrui este templo, e
em trés dias eu o levantarei’ (Jo 2,19). Assims pmida a Igreja, a do céu e
a da terra, é templo de Deus, ou seja, de todara Suindade Enquiridio
Lv1,15)"".

N&o houve um tempo no qual Deus ndo possuisse um pesmo antes
do nascimento de Jesus, existia um povo de Deu$prore vimos no capitulo
anterior, quando tratamos da presenca de Deus swmmbleias de Israel.

Seguindo esta linha de pensamento, Santo Agostimipdia a ideia de Igreja:

N&o deveis pensar que a Igreja se encontra presntgomente naqueles
que achegaram a ser santos depois do nascimedasde Todos 0s santos
de todos os tempos pertencem a Igreja. Pois n&npmxdafirmar que nosso
pai Abrado ndo nos pertenca [...] O apostolo Pautontradiz declarando
que somos filhos de Abrado (Rm 4,16; Gl 3,7). Beo,i seguindo Abrado
somos recebidos na Igreja. Como podemos excluirad@brda Igreja?
(Serméo4,11)72.

Podemos afirmar isso de outra forma: os que peena Igreja,
pertencem a Abrado, Isaac e Jacd, de tal formaguequisitos para ser Igreja

aparecem em seus niveis mais profundos:

Jacé procede de Isaac, e Isaac procede de Abra@dibeado se lhe diz:
“Em tua descendéncia serdo abengoados todos os’ptssp mesmo se diz
a Isaac; isso se diz a Jac6 (Gn 22,18; 26,4; 28,04p, pertencemos a Jacéd
porque pertencemos a lsaac, porque pertencemosad@\E a Abrado e a

0 “Desta maneira aparece a Igreja toda como ‘o peuaido na unidade do Pai e do Filho e do
Espirito Santo™. Cf. CONCILIO VATICANO II. “Lumengentium sobre a Igreja”. In: VIER, F.
(org.),Compéndio do Vaticano.IPetropolis: Vozes 1978, n. 4.

I AGOSTINHO. Obras Completa¥ol. IV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano$956, p.
543-44. As expressfes “a Igreja é casa de Deusadgreja é templo de Deus” indicam uma
relacéo entre Deus e a comunidade dos que creameligdo que existe entre o0 que vive em sua
morada e a morada, e se refere, assim, a preserigaus nos homens. Cf. LAMIRANDE, E. “Un
siecle et demi d'études sur I'ecclésiologie de Saimgustin™: In: Recherches Augustinienn8s
(1962), p. 45; CAPANAGA, V. “La Iglesia en la edpialidad de San AgustirMysterium
Ecclesiae in constientia sanctortinn: Edizzioni Carmelitand7 (1966), p. 92.

2 AGOSTINHO.Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiaap1950, p.
45,
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sua descendéncia que é Cristo. Nao afirmo eu olgupraoutro homem,
mas o apodstolo Sdo Pauldgmentario ao salmfb47,2853.

Porventura nos, carissimos, viemos da estirpe dadébou de algum modo
Abraéo foi nosso pai segundo a carne? De sua garoea origem da carne
dos judeus, ndo a carne dos cristdos; n0s procadéenoutras ragas, mas,
por imitacdo, nés fomos feitos filhos de Abradov©w Apdstolo: “As
promessas foram feitas a Abrado e a seu descenddtediz: aos seus
descendentes, como se fossem muitos, mas a unaséualescendente, que
é Cristo. E se vos sois de Cristo, sois descemsl@l@#eAbrado e herdeiros
segundo as promessas” (Gl 3,16.29). Nés fomossféiittos de Abrado por
graca de DeusdJomentério ao Evangelho de Séo Jeﬁo5)74.

Contudo, ndo ha razéo para ficarmos em Abrado. Famto Agostinho a
Igreja existe desde Abel. Todos os justos da nbistéria constituem a Igreja.
Desde 0 momento que a pessoa € chamada a sanégatie uma Igreja na terra:

O mesmo desejo que teve este ancido (Simedo) lcéed@ue o tiveram
todos os santos dos tempos passados. Daqui quehorSgisse aos seus
discipulos: “Muitos profetas e reis desejaram veque vos vedes, e ndo
viram; ouvir o que ouvis, e ndo ouviram” (Mt 13,1dg sorte que também
deles é esta voz: minha alma desfaleceu por tvacsal. Logo, nem entédo
cessou este desejo dos santos, nem cessa agardinatéo Corpo de Cristo,
que € a lgreja, até que venha o Desejado de taucass, como prometeu o
profeta Ageu (Ag 2,8)Gomentario ao salmfb18,20,155.

Teve um tempo que a Igreja existiu somente em Aldeém Henoc, s6 na
familia de Noé, s6 em Abrado, s6 no povo de Issgeém Moisés e s6 nos justos.
Esta afirmacdo descansa na certeza de que s@res finicos santos, naqueles
precisos momentos. Assim, todos 0s justos témdJpist cabeca.

A interpretacdo agostiniana da Igreja como “Corpe @risto” é
primordialmente cristologica. E isso de duas maseiA primeira é que toda a
atividade da Igreja, em prol da salvagéo, baseiaasacdo salvifica de Cristo.
Fora de Cristo a Igreja perde seu significado,tidade e missdo. Cristo age nos
sacramentos da Igreja; estes sacramentos, aco€sigle. A Igreja ndo pode
considerar-se superior a Cristo, pensando que ed@az de batizar, pois é Cristo
guem batiza:

A Igreja ndo deve se antepor a Cristo, até pensarog julgados por Ele
podem batizar e ndo os julgados pela Igreja, jaElaesempre julga com
toda verdade, enquanto que os juizes eclesidstmmeo homens, se
enganam com frequéncia. Batizam, pois, pelo quee docministério visivel,

8 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1960, p.
874.

" AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1955, p.
81.

S AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1960, p.
124-125.
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0s bons e 0s maus, mas invisivelmente quem batiz&lps € o Dono do
batismo visivel e da graca invisiveRdplica ao gramético Crescénio
donatistall,21,26)76.

A segunda é a interpretacdo que da Santo Agostioiiexto paulino que
mais influiu seu pensamento teolégico: 1Cor 12,11-Que foi estudado no
capitulo anterior, quando tratamos da presenca KstoCnas assembleias-
litargicas cristds e que se vera na reflexdo agiast desta presenca no proximo
ponto.

N&o existe, nas obras do Doutor da Graca, um tratspecifico e
sistematico sobre a Igreja, muito menos sobreigurgib. O pensamento eclesial
agostiniano, evoluido com o passar do tempo e e@nesperiéncia pastofl ha
de ser encontrado, particularmente, nas suas alwasarater litirgicd. O
pensamento teoldgico da Igreja como Corpo de Clisaparecerd numa
eclesiologia mais madura. Esta teologia mais madéoaestara em vigor até o
final dos anos de 390. Os primeiros trabalhos deoSagostinho demonstram a
influéncia do neo-platonismo em seu pensamentoudinq ele faz a defesa da
autoridade e dos ritos da Igreja, sua confiancdilosofia e nas artes liberais

parece minar a mediagao distintiva da Igreja esdosamentos.

® AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristims,
1994, p. 281. Este é um texto de um “Agostinho palé” e ha de que considera-lo em seu
contexto. Porém, esta diferenca entre batismoaligi\graca invisivel na teologia sacramental do
Hiponense permite definir o papel do ministro @ab visivel, ministério visivel) e o papel de
Deus (batismo invisivel, graca invisivel). Cf. FOABO FLOREZ, S. “Principios de eclesiologia
agustiniana”. InAugustinusl0 (1970), p. 301.

" Entenda-se aqui “experiéncia pastoral” ndo sétimglades de governo e administracdo, mas
todas as tarefas, aquilo que um Padre da Igrejanégano seu tempo: antes de tudo, a oragéo
constante, o estudo das Sagradas Escrituras, eate@os principiantes, pregacdo da Palavra de
Deus, celebracdo da liturgia, combate as herestasdades de cunho judiciario (pequenas
causas), participagdo em concilios. Soma-se, radedSanto Agostinho, a vida comunitaria e sua
vasta correspondéncia epistolar. Cf. HAMMAN, Padres da IgrejaSao Paulo: Paulus, 2016;
SPANNEUT, M.Os Padres da Igreja. Séculos VI ao Y®&o Paulo: Loyola, 2000; Kelly, J. N.
D, Iniciation & la doctrine des Péres de I'EglisBaris: Cef, 1968; QUASTEN, Patrologia,
Madrid: BAC, 1961; LIEBAERT, JOs Padres da Igreja. Séculos |:1840 Paulo: Loyola, 2000.

8 Particularmente osSermdes e a obra Comentério aos salmbgjue “nasce no contexto
litrgico, mesmo as partes que foram apenas refigidnunca pregadas. E ali que os salmos s&o
lidos, cantados, apreciados, comentados e meditd@ois essa razdo, ndo se encontra no
Comentario uma elaboracao teol6gica sistematica, seate-se nele a fala do pastor, o pregador
popular, o catequista”. Cf. AGOSTINHGomentéario aos SalmpS&ao Paulo: Paulus, 1997, p. 18.
9 Agostinho fala da Igreja como Corpo de Cristo geleneira vez em sua ob&obre o Génesis,
contra 0s maniqueysomposta pelos anos de 388/89. O Hiponense &sife alesta imagem
biblica, porém ndo a desenvolve nesta obra: aalgEgceu do lado de Cristo na cruz, assim como
Eva foi criada do lado de Adao, de modo que a dgéeponstituida como um corpo na histéria
através do batismo, simbolizado na agua que floilado de Cristo. Cf. SCHELKENS, P. “De
Ecclesia Sponsa Christi”: Ilkugustinus3 (1953), p. 145.
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s

A Igreja é retratada, em seus escritos, como mesiraabedoria e seu
objetivo é a visdo da sabedoria. A vida é uma éspcvisdo, que se mundifica
através da purificagdo da mente. As virtudes texidoda fé, esperanca e caridade
sdo enquadradas dentro deste objetivo defisdo

De uma leitura atenta das cartas de Sdo Paulojsdép@no de 390, tdo
somente trés anos apOs sua conversao e batismto, Agostinho reconfigura o
esquema plotiniano da “ascensdo da méhta”partir do Mistério Pascal. O
objetivo ndo é mais um tipo de visdo da sabedargad®ve ser alcancada atraves
da purificacdo da mente pela filosofia.

Em vez disso, os sacramentos da Igreja oferecemica {purificacéo,
oferecida pelo Gnico Mediad8rque tem poder para perdoar os pecados e levar a
Igreja a patria celeste. Os elementos plotiniamot)ifo, onouse a alma) séo
assimilados em seu fundamento biblico e sacramdpdah Santo Agostinho, a
Igreja ndo estd em peregrinacdo longe do Corpo.oGoanpo de Cristo, a Igreja
esta em viagemitér) para a patria, através de um processo de crasinge
transformacao no amor durante sua peregrinacacsttaia. Esta transformacéo é
feita através da incorporacao: os sacramentos téitosena medida em que sdo
mediacdo do sacrificio de Cristo na cruz, levandorenacdo da Igreja, assim
como a mulher visivel foi feita, historicamenteafado, do corpo do primeiro
homem.

Por conseguinte, se primeiro, segundo a histérrapkaer visivel foi feita
pelo Senhor Deus, do corpo do primeiro homem, nfdz @este modo sem
uma causa, mas a fez para insinuar um segsswetum intimargt[...] J&
que estas coisas foram ditas figuramente, ou fdigumamente realizadas,
ndo se disseram ou ndo se fizeram em vao, senacaguenistérios e
sacramentos ocultosmsteria et sacramentaque devem sempre ser

8 A alma deve ser purificada para ver a Verdade @itos da Igreja rfiysteria ecclesiae
catholicag fornecem tal purificacdo as massas ndo educpdas,de outra forma apenas alguns
conheceriam a verdade. Cf. AGOSTINHObras CompletasVol. IV. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1956, p. 885.

81 Sobre influéncia de Plotino no pensamento de Sagastinho: Cf. ALFARIC, PL’évolution
intellectuelle de Saint Augustin. Du manichéisme@oplatonismeParis: Emily Nourry, 1918, p.
35; DOLBY MUGICA, M. La busqueda de la verdad y el bien em San Agudtircia: Isabor &
AVK Verlag, 2010, p. 46; GILSON, Hntroduction a I'étude de Saint AugustiParis: Vrin, 1949,
p. 123; JOLIBERT, RSaint Augustin et Le Néoplatonisme Chrétiearis: Donél et Steelle, 1932,
p. 65; PEGUEROLES, JSan Agustin. Un platonismo Cristian®arcelona: Promociones
Publicationes Universitarias, 1985, p. 187.

82 Cf. 1IZQUIERDO, C. “Mediatoris Sacramentum: Cridttediador en San Agustin”: I8cripta
Theologica39 (2007), p. 737.
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interpretados e entendidos conforme a fé pura rdaisge errosJobre o
Génesis, contra os manique’ﬂ,i?)%.

O crescimento da Igreja na historia € essencial panistério revelado nas
Escrituras. Esse crescimento é mediado atravéssamamentos. Os ritos da
Igreja tém o efeito de purificar a mente, porquie &m Cristo tem a ver com
incutir na mente a Verdade para apegar-se a VeftaHeisso constitui um
valoroso argumento para considerar a Igreja corvestra dos povos, pois no
seu seio acolhe as mais diversas classes de homemhsiscam a Verdade:

A massa dos ignorantes tenta estudar aquilo mesma qeduzido grupo
dos doutores definiu como matéria que ndo se pedeodhecer: 0s que
chegam a esse conhecimento sdo muitos; 0s quenogr@epratica sdo bem
poucos, pouquissimos 0s que chegam a sobress&e-si&ra o0 mesmo com
a religido verdadeira? Acaso porque o numero comios que vao as igrejas
nao constitui argumento algum, se pode concluir gde ha ninguém
instruido nestes mistérios? Se 0s que se consagrasntudo da eloquéncia
ndo superam numericamente aos que chegam a seemles, N0OSSos pais
jamais teriam pensado em confiar-nos aos mesteta dde. Se, pois, € uma
multiddo composta em sua maior parte de ignoramtgge nos inclinou a
esta classe de estudo, admitindo uma causa sientamatéria religiosa,
causa que desprezamos com grande risco de nosz2 @lobre a utilidade
de crer7,16)85.

As obras de Santo Agostinho, de meados dos an88@jedemonstram a
prioridade da visdo sobre a caridade. Em $tiosicdo da Carta aos Galatas
(aproximadamente 394), Santo Agostinho enfatiza gae“‘contemplacdo da
Verdade” por meio dos sacramentos da Escriturahsegaca contemplacdo da
Verdade ou a boa fé motal

Embora Santo Agostinho nunca abandone o objetivo“atkerir a
Verdade”, no entanto, como veremos, em suas olegsedsamento teoldgico
mais maduro, o fim de todos os fins & a caridadteriA & Verdade ndo € uma
atividade solitéaria, de busca interna, para seahagisdo, mas é a adoracao de
toda uma assembleia que cré na presenca de Dpas @risto, estdo unidos uns
com 0s outros na caridade.

No fim, o gozo de Deus ndo é uma visdo especuldtv&erdade, mas

uma comunhdo com Cristo e os membros de seu Carfgreja. O movimento

8 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianck967, p.
453.

8 Cf. Sobre a utilidade de cref,18. AGOSTINHO.Obras CompletasVol. IV. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1956, p. 861.

8 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. IV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano956, p.
857.

8 Cf. Exposicdo da Carta aos Galatd9. AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVIII. Madrid:

Biblioteca de Autores Cristianos, 1959, p. 127.
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em direcdo a prioridade da caridade sobre a vigde per encontrado no primeiro
trabalho de Santo Agostinho: na obr®iténta e trés questbes diversas
(composta pelos anos de 397)

Nesta obra, Santo Agostinho comeca a enfatizaridacke como objetivo
da vida cristd e como meio para a purificacdo dwatDeus e a alma, quando se
amam, se diz propriamente caridade depuradissimeonsumada, quando
nenhuma outra coisa se ama; a esta me agrada thate&ilecdo” Qitenta e
trés questdes diversas,1§°.

Ele fala da caridade usando os termos latinosatligas, dilectio, amar
“Por outra parte, quando o costume de nao pecgacheersuadir de que é facil o
que se acreditava dificil, € entdo quando se comaegsaborear a dogura da
piedade, e a dar valor a formosura da virtude, gaeaa liberdade da caridade se
eleve sobre a serviddo do med®itenta e trés questdes divers6;2§°.

A caridade é o amor de Deus acima de tudo. A adeitkva a liberdade de
se desapegar das coisas temporais e da escrawudamdt’. Esta caridade é
medida pelo “sacramento da regeneracéajgnerationis sacramenjisa Igreja,
isto é, o batismo, pelo qual o “velho homem” sagfarma em “nova criaturd®”

Entdo ha de se persuadir os fiéis, precedendo osamsentos da
reconciliacdo, que é necesséario que os comovamitafoente a diferenca
gue ha entre os dois homens: o velho e o novoteriexe o interior, 0
terreno e o celestial, ou seja: entre 0 que seglxeios carnais e temporais e
0 que segue 0s espirituais e eternos, e se lhas athwoestar que nao
esperem de Deus o0s beneficios pereciveis, nos taral®m os homens
maus podem abundar, mas os firmes e sempiternegaga consegui-los se
deve desprezar completamente quanto este mundopéoenbom e mal
(Oitenta e trés questdes divers;2 2

8 S&o perguntas e respostas que foram coletadasdau@anto Agostinho fundou uma
comunidade em Tagaste em 388, enquanto outras f@spostas ndo escritas até que Agostinho
comecgou seu episcopado.

8 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XL. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiancs995, p.
107.

8 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XL. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianas995, p.
109.

% |bdem.

%L Cf. 2Cor 5,17. O apo6stolo Sdo Paulo a respeitndisa o termo “nova criacéf’kaine ktisig),
assim como em Gl 6,15. Esta intimamente ligadapgess&o “novo homem” (nova humanidade),
“kainos antrhopds encontrada em Ef 2,15; 4,23.24 e Cl 3,9.10. Esgmessao nao é peculiar de
Sé&o Paulo. Ela funda suas raizes em varios texévérios e tradigbes do judaismo do segundo
templo. Cf. REID, S.G. (org.). “Nova Criatura”. IBicionario Teolégico do Novo Testamento
S&o Paulo: Vida Nova/Loyola, 2012, p. 260.

%2 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XL. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiancs995, p.
110.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613128/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613128/CA

52

Santo Agostinho identifica o duplo mandamento deram Deus e ao
préximo (cf. Mt 22,37-39) como concluséo da sabed@esta forma, ele prioriza
a caridade sobre a sabedoria. A Igreja oferecepoméiros frutos do Espirito”
(Rm 8,23) sendo “apreendidos pelo fogo da caridadEm disso, a “caridade
divina”, mediada pelos ritos sagrados, tem o efdgurificar a alma, ndo com a
finalidade de conseguir a visao estatica da Verdadss de gerar a comunhao
com Deus e o proximo, na caridade.

O primado da caridade aparece evidente na sua“Slotare a Doutrina
Crist&’®®, na qual Santo Agostinho desenvolve uma teologiaptetamente
biblica e sacramental, devido a sua recepcao digdapatristica e de sua leitura
de S&o Paulo: a vida é uma viagem que sO é posgiaehs a presenca da
misericordia de Deus na encarnacdo de seu Fill8gb&doria de Deus, que se
tornou carne para ser o “Caminho” para o Pai.

Nesse sentido, “Cristo, deliberadamente fez-sevon@nto para 0S N0SS0S
pés, ao longo do qual poderiamos voltar a caSabre a Doutrina Cristd, 14,
13)°*. Na histéria, em sua peregrinacdo “entre os coesale Deus e as
tribulacdes do mundd®, a Igreja é purificada, pois Cristo purifica swdva para
gue ela possa se apegar a Ele e percorrer o camaleara das afeicdes. Esse
trabalho é de Cristo Mediador.

N&o é um trabalho individual da alma na soliddos ®aa presenca de
Cristo pela forca do Espirito Santo (Espirito destG) em seus membros, de
modo que os dons proprios de cada um séo parstugio de sua Igreja.

A Igreja é Corpo, precisamente, durante sua peragfib terrena,
conforme a diversidade de dons oferecida da digpgmsuidado de Deus. Como
num unico Corpo de Cristo, os membros estdo vidogldem unidade e amor”,
composto de muitas partes, com fungdes diversastp@rliga firmemente com o

né desta unidade e deste amor, como um tipo adeglgasatde.

% Sobre a doutrina cristdesta obra ndo foi completada até 426/7, poucesamé sua morte,
embora Santo Agostinho tinha composto a maiorididass 1-3 em torno de 396. Sobre a lacuna
na composicdo Cf. KENNEGIESSER, C. “The Interruddexddoctrina christiana”. In;: ARNOUD,
W. H. — BRIGHT, P. (orgs.Pe doctrina christiana: A Classic of Western CudtuSidney:
University of Notre Dame, 1995, p. 4-14.

% Esta viagem nao é de um lugar ao outro mas piiages, que formaram como uma barricada
de arbustos espinhosos, blogueando o caminho. BEatdcada s&o nossos pecados. Cf.
AGOSTINHO.Obras Completasvol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiand967, p. 81.

% Cf. CONCILIO VATICANO II. “Constituicdo Dogmatichumen gentium sobre a Igreja”. In:
COSTA, L. (org.).Documentos do Concilio Ecuménico VaticanoS&o Paulo: Paulus, 2001, n.
14,
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A Igreja € o Corpo de Cristo, conforme o ensinaatriha apostélica, a qual
também se chama esposa. Seu Corpo, composto desmugmbros com
diversos oficios, se acha atado com um né da umidath caridade como se
fosse o lago da saude. No tempo presente Deusitaxerpurifica certas
moléstias medicinais de sua esposa, a Igreja, gpaea ao tira-la deste
mundo, se una consigo na eternidade ndo tendo maech ruga, ou algum
defeito parecidoobre a Doutrina Crist, 16,155'6.

Santo Agostinho revisa a narrativa do Exodo naocfwa“Contra Fausto,
0 maniqueu’esforcando-se para mostrar a continuidade dosTésimentos, ja
que 0s maniqueus a rejeitavAmCristo se faz presente em toda a Sagrada
Escritura:

Nés, que somos o Corpo de Cristo, reconhecemoalmm & hossa voz [...].
Cristo me sai ao encontro de forma manifesta odod®a oculta, e me
reconforta no recorrido da totalidade daquelesdsw daquelas Escrituras,
ofegante como estou pela fatiga da condicdo hunt@eamesmo inflama
também meu desejo diante de uma dificuldade, adBnque devore com
avidez o que encontrei e o retenha, saudavelmeoteeu interior Contra
Fausto, manique&2,27?8.

Como Corpo de Cristo na terra, a Igreja esta ucotaa Cabecga no céu, e,
por isso, ndo se afasta da histéria, mas, precigarper sua jornada pela historia,
transforma-se na comunidade sacramental em procdsesarescimento e
transformacao.

A Igreja ndo se eleva acima da histéria, pois hpadsar pelo processo de
pureza, para conformar-se com o amor misericordiessua Cabeca, Cristo, que
desceu do céu para transformar os homens. O plandic® de Deus é a
formacao da Igreja como Corpo de Cridto

Portanto, h4 uma estreita unido entre o pensamenstologico e
eclesiolégico de Santo Agostinho. Com efeito, mdotgia agostiniana, a Igreja é a

continuacdo da presenca de Cristo Redentor, nadeidau lado aberfly. Ela é

% AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiancs967, p.
79.

 |sto porque os maniqueus eram incapazes de congmeeue as Escrituras contém um
“sacramenturh uma mistica escondida. Que revela o mistéri€dsto e da Igreja.

% AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1993,

p. 201.

% Neste estagio de pensamento e maturidade de pemsameoldgico ndo ha mais como se
enquadrar no esquema de Plotino. Aqui encontrammasteiologia incarnacional e biblica.

190 A Igreja que nasce do lado do novo Ad&o, poistedanova Eva. As nipcias de Cristo com a
Igreja sdo apresentadas por Santo Agostinho comlorgamento da unido do Verbo com a
natureza humana: € o mesmo movimento que tem m\ddntro do seio da Virgem Maria, como
saindo de dentro de uma camara nupcial, pois assancarne é se unir a Igreja. Cf. LA
BONNADIERE, A. M. “L’interprétation augustinienneugdnagnum sacramentude Ephés. 5,32”:
In: Recherches Augustiniennga (1977), p. 35.
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agente de salvacdo, chamada a continuar a obratoealede Cristo para a
salvagéo da humanidade.

O bispo de Hipona se deleitava, nas celebracbessaommentos, em
refletir e partilhar com os fiéis o seu pensamelatdgreja como Corpo mistico de
Cristo. Jesus Cristo é o centro da eclesiologiatagana. Isso explica porque o
santo comecga seus ensinamentos sobre a Igrejalemargio em primeiro lugar
Cristo.

Assim, pois, quando falamos, oramos, suspiramasja®os, nos enche
de alegria, confessamos 0s nossos pecados, cmars@nhece nos dois uma so
voz: a voz da Igreja em Cristo, e a voz de Cristdgneja. Porque sédo dois em
uma so carne.

A mesma ideia ha de aplicar-se na missdo apostdacégreja. Cristo
mesmo € quem atua por meio dos dirigentes do reb&risto se proclama a si
mesmo nos profetas e em seus discipulos: “Elepppst € o Verbo de Deus, se
anunciava nos profetas, ja que eles ndo diziam sadao cheios deste Verbo.
Logo anunciavam a Cristo, cheios de Cristo; Ihenaiaya, como vindouro quem,
precedendo-lhe, ndo eram por Ele abandonadixshéntario ao salma42,2§°*
“Quem sabe algum pense que, ndo havendo Ele vimds @ havendo enviado a
outros, nés ndo ouvimos a sua voz, mas a voz dzxjuple por Ele foram
enviados. Nao. Tirai de vosso coracdo tal pensameois também Ele estava
naqueles que enviava [...] E acrescenta: ‘Ouvirathanvoz’. Ai tendes como Ele
fala pela voz dos seus e por meio daqueles quewvwuvida sua voz. Para que
haja um s6 rebanho e um sé past@brhentario ao Evangelho de Sao Joao
47,5y

Outro exemplo deste processo € o sacrificio dgalgtEste € o sacrificio
dos cristdos, que sdo ‘muitos, mas constituem unC@@o em Cristo’. Este
sacrificio que a Igreja celebra continuamente moasaento do altar, donde... ela
se oferece a si mesma na oferenda que apresentausi P cidade de Deus
10,6}

101 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1960,
p. 744,

102 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1965, p.
150.

103 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1968, p.
643.
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Esta maneira de ver o Corpo de Cristo influi neavigtidiana de todos
membros da Igreja, especialmente na pratica do,asacfé e da esperanca. No
préximo se ama o proprio Cristo; se a fé fica admina, Jesus dorme; enquanto a
esperanca de uma pessoa esta viva, Cristo estamsgg’

Como séo duas as partes que participam num prodesdentificacdo, ha
um requisito prévio: que o homem deseje ser assurmadvida de Cristo. Com a
resposta eucaristica “amém”, aquele que cré, aseit&€orpo de Cristo e assim
promete sé-lo.

Se isso o crente faz, se lanca, em um impulso gh® @alma, para Cristo,
a fim de se colocar ao servico do Reino de Deus @lee iSso aconteca, se requer
a fé, a esperanca e o affar

A eclesiologia madura de Santo Agostinho refletewedanca biblica e
sacramental definitva em seu pensamento, que on@athara até o fim
(particularmente na sua pregacao da palavra de ielitsirgia eucaristica).

Em seus primeiros trabalhos, o Doutor da Gracaridéigade a sabedoria
e a ascensdo a Verdade que produz a visdo. Al&wo, dile mostra confianca na
filosofia e nas artes liberais como fontes de sati@djue fornecem um tipo
similar de purificagdo da mente encontrada nadgrej

No final dos anos 390, Agostinho desenvolveu umalotga
completamente encarnacional. Reformula a viageitin@oa da alma de acordo
com o Mistério Pascal. Dentro desse quadro, a \@ssibordinada a caridade, e a
Igreja oferece a purificagdo do pecado que ndo pedencontrada na filosofia e
nas artes liberais. A cristologia incarnacionalAtmstinho fornece os alicerces
para uma ecclesiologia rica de solidariedade, gatd a Igreja, na terra, € um
“sacramento” gacramentumcomo o Corpo do “Cristo todo inteiro” Christus
totus”), um mistério transcendente presente na hi¢téria

Recordamos, entdo, como ja foi visto, que o cooastIgreja para Santo
Agostinho é riquissimo e dinamico, ou seja, empERsamento teoldgico eclesial
h& muitos significados e niveis que estdo conestadtre si, sem coincidirem por

completo. Ela € orhagnum sacramenttirda presenca de Cristo.

104 Cf. Comentario ao salm@5,4. AGOSTINHOObras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca

de Autores Cristianos, 1960, p. 307.

105 A expressa@cclesia virgcha de se considerar neste contexto: a virgindadgrdja expressa a
atitude espiritual e moral dos que creem. Significaureza e a integridade da fé, esperanca e
amor, seguindo o exemplo da Virgem Maria, o menmbags eminente do Corpo de Cristo.

1% BORRAGAN MATA, V. La Iglesia que yo amdviadrid: Ciudad Nueva, 2010, p. 53.
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Dilatou-se 0 nosso pensamento com a proposta agostide que a Igreja
existe desde Abel, pois todos os justos da histttestituem a Igreja, o Unico
Corpo de Cristo, cujos membros santos foram o®gudb Antigo Testamento,
uma vez que esses membros foram chamados a santdaticipando, assim, da
santidade da Cabeca.

Vimos que a Igreja, como totalidade, é templo dadade. Constatamos
qgue ela é a mestra da sabedoria, uma vez que cgrdsZiéis a patria celeste,
por meio da recepcdo, pratica e vivéncia de sdwos,rna celebracdo dos
sacramentos; ela, como Corpo de Cristo, em suayn@sedo pela historia, ndo
esta absolutamente longe da Cabeca.

Enfim, a eclesiologia madura do Doutor da Gracaimpsilsiona a refletir
como é essencial considerarmos a unidade das adedidde Corpo e Cabeca

como Corpo de Cristo, considerando sua totalidad€risto todo inteiro”.

3.2
O “Christus totus”

No sermao do salmo %8, Santo Agostinho oferta um valioso testemunho
do mysteriumde Cristo e da Igreja: “Enfim, este testemunhoAdaf) confessa
Cristo e a vinha, ou seja, a Cabeca e o Corpo,i @ Rgovo, e de todo mistério

das Sagradas Escrituras: Cristo e a Igrefahentario ao salm@9,1)°®

197 santo Agostinho usava os textos e a numeracasatimes da biblia septuaginta.

198 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1960, p.
108. Também comentando o salmo 80 nos diz: “Aag fidalagares, nenhum de vis espere que eu
possa expor sobre a cuba, a prensa, a viga e tos:cpsis tdo pouco se fala deles neste salmo e,
por isso mesmo, melhor, anuncia um mistério. Se pigecido estivesse no texto do salmo, ndo
faltaria quem julgasse que deviam tomar os lagaogsé da letra, e que ndo devesse buscar algo
mais, e que nada se consignou no sentido mistgrfisando algo sagrado: se diria que o salmo
fala, simplesmente, de lagares e tu me queresimayensar ndo sei que coisa. Quando se lia o
salmo nada escutastes dos lagares. Logo, tomagassk como um sacramento da Igreja, sobre o
gue agora se trataTpmentario ao salm@®0,1). AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXI.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 19601p2.
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Para Santo Agostinho, o “todo mistério” das SagsaHacrituras é o

§'9 ou “Cristo todo inteiro”, Cabeca e membr8sAs Escrituras

111

“Christus totu
“contém” (contine) " o “mistério” (mysteriuny; é revelado em muitas imagens e
figuras figurae)*2 Como um Unico Corpo, Cristo e a Igreja formamraistério,
e toda a Sagrada Escritura carrega em si essaimi§anto Agostinho segue Sao
Paulo no desenvolvimento do seu pensamento do tcEidesial™™® para
afirmar a presenca de Cristo na Igreja, de tal mopg®oo “os dois serdo uma s6
carne” de Geénesis 2,24 e prefigurasse 0 mistéc@isento ihagnum
sacramentumde Efésios 5,31-32) de Cristo com a Igrej&. Santo Agostinho
usa os termognysterium” e “sacramentum’, para falar da Igreja como mistério.
N&o é que Cristo se encontre incompleto sem nés,que Ele ndo quis
estar completo sem nos ou sem a Igreja. A unidGradgo e do homem € uma
unidade mediante a identificacdo (ndo mediante a wantidade) escolhida

livremente por amor.

199 0 mesmo Senhor, nossa Cabeca, é o guia, esposdeator da Igreja. Se é Cabeca, tem

Corpo. Seu Corpo ¢é a Igreja, a qual também é qesasdela disse 0 Apéstolo: ‘Vés sois 0 Corpo
de Cristo e seus membros. O Cristo total, Cabe¢ao®o, € como um vardo completo”.
(Comentério ao salm&38,2). AGOSTINHOObras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1960, p. 574.

19 Michael Cameron observa que para Santo Agostimh@hristus totusé o centro da
hemenéutica dos salmos: “A melhor referéncia desfigloo no que concerne a figura de exegese
na revelagdo de Cristo como Cabeca e cogbwigtus totus € que ele interpretou isso ndo como
uma realidade teolégica, mas como um conceito @emia interpretacdo”. CAMERON, M.
Augustine’s Constrution of Figurative Exegesis Aghaithe Donatists in the Enarrationes in
Psalmos Chicago: Editorial University of Chicago, 1996, p42. Cf. FITZGERARD, A. —
CAVADINI, J. (orgs.)Augustine Through the Ages: An Encyclope@aand Rapids: Eerdmans,
1999, p. 290; FIEDROWICZ, M.Psalmus Voz Totus Christus: Studien Zu Augustins
“Enarrationes in PsalmdsFreiburg im Breisgau: Heder, 1997, p. 205.

11«0 mistério deste tema se encerra no titulo dmsd5, intitulado ‘Quand se edificava a casa
depois do cativeiro’, ou seja, a Igreja vinda dantmps” Comentario ao salmad7,26).
AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano$960, p.
543. A esse respeito, a Constituicdo DogmaticaM@ebum nos lembra: “As Sagradas Escrituras
contém a palavra de Deus”. Cf. CONCILIO VATICANO. liConstituicio Dogmatica Dei
Verbum”. In: VIER, F. (org.)Compéndio do Vaticano.IPetrépolis: Vozes 1978, n. 24.

112 “De muitos modos pode ser significada uma reatida®br exemplo: antes significavam a
Igreja os dois cabritos, agora a significa estaidesa mesma realidade é significada de muitos
modos, pois nada se diz por evidéncia, mas tudtizsem figura. O cordeiro ndo pode ser ledo, e
0 ledo néo pode ser cordeiro. Mas nosso senhos g@io pode ser ledo e cordeiro. Nao foi nem
ledo nem cordeiro por evidéncia, mas por figur&erndo 4,25). AGOSTINHO. Obras
CompletasVol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1960, p. 47.

113 cf. CAMERON, M. Augustine’s Constrution of Figurative Exegedis: Augustine and the
Bible. Sidney: University of Notre Dame Press, 198,43103.

114 Agostinho usa a versédo latina da bibNéetUs latind, onde se traduziu a expressdo grega
“mysteriofi por “sacramenturfy na pericope da Carta aos Efésios 5,35. No pesisanme Santo
Agostinho “sacramento” adquire um carater reveladersacramento pode ser usado para
transmitir esse aspecto revelador. Cf. CUTRONE,"¥acramentos”. In: FITZGERARD, A.
(org.).Diccionario de San AgustirBurgos: Monte Carmelo, 2001, p. 1158.

15 Cf. Comentério ao salmdl32,2. AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXII. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1960, p. 678.
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Isso € mais que uma simples compara¢ao ou umaaretéfuma unidade
pessoal como a que existe entre esposo e esposapdmmem e a mulher. A
Igreja ésponsaou uxor Christi. Parece que sédo dois, mas sdo um so: “dois em
uma sé carne"Sermaac341,1.1.1)'®. Desta maneira, a Igreja expressa a plenitude
da humanidade de Cristo, assim como a razao delgise fizera humano, e o faz
presente no mundo.

As consequéncias desta unido intima e espirittabs#én profundas. Por
meio do batismo, o cristio morre em Cristo, e énmed do pecado. E
ressuscitado em Cristo, ainda que em esperangggaiEle precedeu a natureza
humana. Tudo o que a Igreja sofre nas vicissitudkeste mundo: tentacdes,
necessidades, angustias, Cristo o sofre na cagmng@u#onEle creem. Vejamos isso
expresso no comentario que Santo Agostinho fazlhoos66:

Este salmo fala da pessoa de Cristo, nosso Semhggja, da Cabeca e dos
membros. Pois aquele Unico que nasceu de Marigcpadfoi sepultado,
subiu ao céu, agora esta sentado a direita do iRreede por nés, é nossa
Cabeca. Sim, Ele é nossa Cabeca, ndés somos seusaoeeifoda a Igreja,
que se encontra disseminada pelo mundo inteirey €€srpo, do qual Ele é
a Cabeca. Todos os fiéis, ndo s6 os atuais, masetams que existiram
antes de ndés e os que depois de nds vao existio didd do mundo,
pertencem ao Corpo, do qual Ele é a Cabeca, gaenest céus. Como
conhecemos agora a Cabeca e o Corpo, quando ousimogz, devemos
entendé-la como procedendo da Cabeca e do Corpguepdudo quanto
padeceu, também nds padecemos nEle, e, assim mesme, padecemos
nés, Ele o padece em nés. Se no homem padeceaatheca, podemos
dizer que ndo padecem as médos? Ou se padecemsafgdos, podemos
dizé-lo que ndo o padece a Cabeca? Quando padgrealjum membro
nosso, todos os membros restantes se apressancemes@ membro que
padece. Logo, quando Ele padeceu, padecemos nésenEle ja subiu ao
Céu e estd sentado a direita do Pai; tudo quardecpasua Igreja nas
tribulacbes deste mundo, nas tentacbes, nas rdmdss] nas angustias,
posto que assim convém gue seja adestrada paracqo® ouro, se
purifique pelo fogo [...] Se morremos nEle e nEgsuscitamos, Ele também
morre conosco e ressuscita em nos, pois Ele éa dai Cabeca e do Corpo.
Logo, com razao sua voz é nossa voz, e a hossa aatEle. Oucamos ja o
salmo, e nEle, entendamos a Cristo que fatar(entario ao salm62,2)ll7.

Para o Hiponense, trés sao as dimensfes ou mafeetir das quais Jesus

Cristo pode ser entendittfd Em primeiro lugar, é representado como verdadeiro

118 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,

p. 42

17 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianas960, p.
367.

118 Esta forma tripartida para uma melhor compreessé® também aplicada & Igreja na histéria e
na gldria. Os justos do Antigo Testamento séo mesba Igreja, assim como o sdo os cristdos e
0s que ja estdo gozando da péatria celeste.
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Deus, gozando de perfeita igualdade de naturetmdade com o Deus Pai. E o
Logos o Verbo, preexistente antes da encarnacéo: “lramtq posso vislumbrar o
Senhor nas paginas sagradas, se Ihe conside@sduaddos [...] O primeiro deles
o considera enquanto Deus e em referéncia a dondgual ao Pai, antes de
assumir a nossa carn&Sgrmaa341,1}*°

Em segundo lugar, ele considera Jesus Cristo mladal da encarnacao,
possuindo duas naturezas, divina e humana. Eledéddero Deus e verdadeiro
homem, superior a todo homem, mediador entre Daassf®omens: “O segundo
se refere a0 momento em que assumiu ja a carneariogse |€ e se entende que
aquele que é Deus é homem, e 0 mesmo que é hoenmsésegundo uma certa
propriedade de sua grandeza, pela qual ndo seagguip resto dos homens, mas
é 0 mediado e cabeca da Igrejg&(mao341,11§%°

Finalmente, Jesus Cristo € considerado ndo comimdimiduo, mas como
expressdo de sua plenitude, isto é, com toda f@)gm@m todos os membros. E a
encarnacao de Cristo na terra, ou seja, a suangeese vida dos cristdos, 0s
membros da Igreja.

Desses membros Ele é a Cabeca; com eles constimiumidade, uma
entidade, como uma sé pessoa. E essa terceira sfimefe Cristo que Santo
Agostinho, com muita frequéncia e com grande elogaé apresenta tanto a
Cristo como a Igreja; a Cristo em sua relacdo conigraja, e a lIgreja
inseparavelmente unida a Cristo. Este € o Crislto iateiro, é Cristo completo.

Neste Cristo todo inteiro, os cristdos estdo unalesu Salvador por uma
unidao misteriosa de amor, e, por esta mesma uesido unidos uns aos outros:

“O terceiro modo é o que em certa maneira denonosam Cristo total, na

119 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,

p. 42-3.

120 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,

p. 45. A esse respeito o entdo Cardeal Josephngatzidepois Bento XVI, esclarecia a respeito
da Encarnacdo: “A doutrina paulina do Corpo de t@rigferece o marco para a ideia da
incorporacdo ontoldgica de todos os homens emaoCreggundo Addo. A encarnagdo como
assumptio hominisem também, segundo os Padres, um aspecto colatiencarnacdo de Deus
afeta o ser homem de todos os homens e cria urnala@éo da criatura completa ‘homem’ com
Deus em Cristo. O conceito de Igreja de Santo AgestcomoChristus totus, caput et membra
se compreende assim mesmo a partir dai”. Cf. RAGHR, J.Obras completasMadrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2005, p. 251.
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plenitude de sua Igreja, ou seja, Cabeca e Comgunde a plenitude do homem
perfeito, de quem todos somos membr&rmaa341,1}%%

Com efeito, é mediante o corpo que o ser humana lawa vida
concretd®>. No corpo, se joga a felicidade ou a infelicidadesalvacdo ou a
condenacdo. Nossa fé ndo se concretiza numa egteeanente espiritual;
efetivamente, em nosso estado corporal vivemos e $érvimos a Deus e ao
proximo.

Neste sentido, Sdo Paulo pode dizer que carregseamorpo a morte de
Jesus, de tal forma que a vida também se mandestan seu corpo:
“Incessantemente e por toda parte trazemos em ©@OsBO a agonia de Jesus, a
fim de que a vida de Jesus seja também manifestad@sso corpo” (2Cor 4,10).

Exorta os fiéis a glorificar a Deus em seu corpélgtiém pagou alto
preco por vosso resgate; glorificai, portanto, a$em vosso corpo” (1Cor 6,20)
e, através de sua ideia do Corpo de Cristo, quatrarocomo e donde Cristo,
depois de sua morte, continua vivendo na Terrgega na vida dos cristaos.

Assim que Jesus deixou esta terra, quis precisanodeas maos para
socorrer aos indigentes e fazer o bem; dos nodkos para ver a miséria do
mundo e alegrar-nos de nossas melhores conquatasnossos ouvidos para
ouvir os sofrimentos dos demais e escutar seugségisucessos; dos N0ssos pés
para aproximar-nos dos mais abandonados e cand@nHado deles.

A redencdo nao é algo externo ao mundo e ao hor@sntristdos sao
agqueles que devem incrementar o reino de Deus nastdo. Se recusarmos a
nos abandonar nos bracos de Cristo, em corpo ¢ abnealidade ndo estamos
manifestando Cristo ao mundo.

Ao fazer a exegese do texto de 1Cor 12,11-27, Sagbstinho assinala
que Paulo supera a simples comparacgao: descreveeafittade. Santo Agostinho
insiste no fato de que Paulo escreve “Assim tamdémntece com Cristo” (v.12).

121 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,

p. 55.

122 A imagem biblica da Igreja como corpmipug é um dos temas que mais prevalecem na visao
que Santo Agostinho tem da Igreja. Cf. BORGOMEO,“IPEglise de ce Temps dans La
Predication de Saint Augustin”, IRtudies Augustinienngd8 (1972), p. 191-273; BERNARD, R.
La predetination du Christ total selon Saint Augusin: Recherches Augustinienn@41965), p.
1-58;
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Isto significa que Cristo € Cabeca e membros jurdasdo que a relacéo
entre Cristo e nés se pareca a uma relacao ensigeega e os demais membros de
um Corpo.

Em seu comentario ao salmo 142,3 Santo Agostinhalame
expressamente que Paulo ndo disse “assim també&to @rio corpo” (como se
tratasse de duas partes diferentes e enfrentadas),"da mesma maneira que um
corpo tem numerosos membros, assim também Chidto”

O conjunto é Cristo: a Cabeca e o Corpo juntosusdcsé Cristo. Nao
porque Cristo, como pessoa, ndo seja completo deitpesem nds, mas porque o
proprio Cristo deseja ser todo inteiro conosco:Cabeca e o Corpo formam um
anico Cristo; ndo no sentido de que Ele ndo estéggro sem o Corpo, mas que
se dignou ser um todo fntegro conosc®&rmaac341,9,11**

A plenitude de Cristo, o “Cristo todo inteiro” éGabeca e o Corpo. A
Igreja é a plenitude de Cristo porque, sem os seumsbros, Cristo ndo pode ser a
Cabeca. Encontra sua consumacgdo e plena expressdws No entanto, o
contrario também € certo: a Igreja € a express@@@sumacao da plenitude de
Cristo.

Estas trés interpretacdes se aplicam a ideia disttCiodo inteiro”. Mas
quando se trata da relacdo com o conjunto da huaiad® quase tudo entra na
terceira interpretacdo: a identificacdo por amor.

Santo Agostinho faz referéncia, em diversos lugare®is textos do Novo
Testamento. O primeiro de sua referéncia € do Elaagle Mateus:

Ent&o os justos Ihe responderao: “Senhor, quandapéte vimos com fome
e te alimentamos? Com sede e te demos de bebend®ick que te vimos

forasteiro e te recolnemos ou nu e te vestimosth@ué#oi que te vimos

doente ou preso e fomos te ver?” Ao que lhes refgyaro rei: “Em verdade
vos digo: cada vez que o fizestes a um destes inme@iss mais pequeninos,
a mim o fizested?>.

123 cf. AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias,
1962, p. 696.

124 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,

p. 55.

125 Mt 25,27-40. Também para mostrar a realidade eatificacdo de Cristo com seus membros,
como uma s6 e Unica pessoa, Santo Agostinho utiita outra comparacdo bem plastica: “E
como se alguém, querendo beijar a tua cabecaspisasteus pés [...] ndo dirias: ‘Que fazes? Nao
estas vendo que me pisas?’ N&o dirias: ‘Tu me @seabeca!’, j4 que tratavas de honra-la, mas
muito mais gritaria a cabeca em favor de seus masrmpisados que por ela ser honrada. Acaso
ndo clamaria a cabega dizendo: ‘N&o quero tua hdeiga de pisar-me’? [...] Tu dizes a cabeca:
‘Mas eu quis te beijar, quis te acariciar'. Mas n@s, 6 louco que, 0 que queres acariciar esta
unido ao que pisas por certa juncdo de unidadef@ tnonras na parte superior e me pisas na
parte inferior. Mais me déi o que me pisas, quealegro com que me honras, porque 0 que me
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O outro texto é a passagem biblica das palavra€rid¢o triunfante a
Saulo de Tarso, a caminho de Damasco: “Caindogpa, touviu uma voz que lhe
dizia: ‘Saulo, Saulo, porque me persegues’™ (A).9,4

Nesses principais textos que se acham a ideiaiaigost do “Cristo todo
inteiro”, porque expressam claramente a unido a#émmistica de Cristo com os
homens. A tal ponto, que para Agostinho, que Crstws sdo intercambiaveis;
Ele é nés, e n6s somos Ele:

Ele & também nds. Se ndés ndo féssemos Ele, aggmlaada vez que o
fizestes a um destes meus irmaos mais pequeninogna fizestes” nao

seriam certas. Se nao féssemos Ele, as palavrasto;SSaulo, por que me
persegues?” tampouco seriam certas. Por conseguiote somos Ele,

porque somos seus membros, somos seu Corpo, Bksé Gabeca, porque
o Cristo total é a Cabeca e o Corﬁel(méol33,8}26.

Para compreender melhor esta ideia, Santo Agostirdfere-se a
linguagem do amor, a linguagem do homem e da muljoersdo dois em uma so
carne, ou dos pais que se identificam com seussfiéhdizem: quem bate no meu
filho, bate em mirtt’. Ele destaca com razdo que Cristo ndo exclamautd‘®or
que persegues meus servos?”’, mas “Por que me pes§€gPorque nunca uns
servos estiveram tao intimamente unidos a seu amo os cristdos com Cristo.

Sua presenca é patente em seus servos, em seusosie@iisto sofre
ainda em nossa época porque sofre fome e sedessaapdos seres humanos e
morre ainda na pessoa dos homens. Cristo sofiuldifides aqui na terra, sofre
ainda nas maos de Saulo. Aqui, Cristo tem necelsidaé estrangeiro, esta
enfermo, esta na prisdo. E Santo Agostinho acrescééo o acreditariamos se
ndo o dissesse Ele mesm&ofmentario ao salm86,5)

A identificagdo de Cristo com a humanidade seihase amor. A Cabeca
vela por nés, seus membros, ainda que esteja ne cés estejamos na terra.
Cristo ndo quer separar-se de nos, porque nos@nea.ser “um” conosco € Nos

pede que sejamos “um” com Ele por amor. Cristo seguda na terra por amor,

honras déi por aqueles que pisas. Grita lingustd'lEloendo!” Nao diz: ‘Esta doendo meu pél’,
mas sim, ‘Sinto dor!". ‘O lingua, a ti, quem teiferquem te espetou, quem te pisou?’ ‘Ninguém!
Mas estou unida aos que séo pisados. Como quegesagusinta dor, ja que formo um todo com
eles?” (Comentério a Primeira Carta de S&o Jo&0,8). AGOSTINHO Obras Completasvol.
XVIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 39, p. 358.

126 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1983,

p. 188.

127 A sabedoria popular cunhou a frase: “Quem beija fitiko, adogca minha boca”.

128 A\GOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1963, p.
263.
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segundo suas proprias palavras: “E eis que eu estouosco todos os dias, até a
consumacdao dos séculos” (Mt 28,20Db).

A base de tudo isso esta no fato de que o indivighta presente na
assembleia e a assembleia no individuo. Podemogrogar isso em nos
mesmos. Sem a multiddo de pessoas que nos rodesamiefluéncia sobre nos,
ndo seriamos o que somos. Influenciam-nos 0s ngs@ese irmaos, NOssos
professores, N0ssos companheiros e amigos e quEsssas Nos encontramos na
vida. Nossa personalidade nédo se forma na soli#@mos as pessoas uma parte
muito importante do que pensamos, sentimos, sahetrosossa capacidade de
interessar-nos pelo proximo e de compromisso cen@éralmente o individuo
tem consciéncia de que o bem ou 0 mal que faz @ssop tem impacto sobre o
conjunto do grupo; da mesma maneira, a assemldeiaum impacto sobre o
individuo.

A assembleia litirgica-sacramental € o Corpo dst@&riEste elemento é
ressaltado por Santo Agostinho de maneira parti@maseus sermdes da manha
de Pascoa. Ja que os nedfitos tinham recebidocosnsantos da iniciacao crista
na Vigilia Pascal, celebrada na noite anteriormaahd de Pascoa, primeiro dia
da semanan albis, eles recebiam uma catequese eucaristica juntot@dos os
fiéis batizados de Hipona.

Santo Agostinho dedica muitos desses sermdes @axplSacramento do
Corpo e do Sangue do Senhor. Um dos elementosale® quase sempre aparece
é a explicacdo do paralelo que existe entre a ddsene a Eucaristia. Ambos sao
Corpo de Cristo. Dai provém uma das frases maidundantes de Santo
Agostinho, em referéncia ao texto de 1Cor 12: “¥0ss 0 que recebeis, pela
graca com que fostes redimidoSema®29A,1}%°.

Os fiéis sdo o proprio Corpo de Cristo. Dessa esgdi@ derivam duas
consequéncias. A primeira delas € um claro chamangersantidade. Quem é
membro do Corpo de Cristo deve viver em santidadeo o préprio Cristo é
santo.

Por outro lado, comungar €, para Santo Agostinkoghlrer 0 que os

cristdos sao, ou seja, o Corpo de Cristo. Uma,fleEaseum dos seus sermodes, em

129 AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 303.
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Pentecostéd’ é sumamente ilustrativdSede o que vedes (sobre o altar), e
recebei 0 que soisSerman272)3".

Mesmo assim, Santo Agostinho é consciente de glgeega peregrina,
Corpo de Cristo nesta terra, enquanto caminhaawa, € uma Igreja mesclada,
ecclesia permixta— ele dird. E como a rede de que nos fala o Etaogna qual
havia peixes bons e maus (Mt 13,47-50), é comongpoade Deus, em que ha
trigo e joio (cf. Mt 13, 24-30). Esta mescla soteeierminara quando vier o final
dos tempos e os bons forem separados dos maus.

Enquanto durar a peregrinagdo, Agostinho convidédas a paciéncia
com 0s que ainda ndo o sdo e convida os que ndloos&oa que se convertam,
antes que chegue o momento da separacéo finats'&eaus ndo podem separar-
se dos bons agora, devem ser tolerados temporati@nos maus podem achar-se
Conosco na eira, mas ndo no celei@drhentario ao salm19,95%2

Santo Agostinho convida-nos a conversédo, a quenssjanembros sadios
dentro do Corpo de Cristo, isto €, membros atigog produzam frutos e néo
membros cancerosos, doentes, que tenham de setaaloguseparados do Corpo.
Afinal, somos conscientes de que fora de Cristoh#@weida (cf. Jo 15,1): “(Quem
quiser viver) ndo tenha receio da unidao dos membés seja um membro podre
gue merecga ser cortado; nem um membro disformelielse tenha vergonha; seja
belo, adaptado, sadio; esteja unido ao corpo; dév®eus e para Deus; trabalhe
agora na terra para reinar, depois, no c@afientario ao Evangelho de Sao Joao
26,13§%

130 E curioso que Santo Agostinho fale isso no di@detecostes, dia da vinda o Espirito Santo.
Nos textos das oracdes eucaristicas encontramespddidos da vinda do Espirito Santo: uma,
para que transforme as espécies em Corpo de Ceisioputra pedindo que o mesmo Espirito
transforme a assembleia litirgica em Corpo de &risssim, na Oragéo Eucaristica II: “Santificai,
pois, estas oferendas, derramando sobre elas o f&sgdrito, a fim de que se tornem para nos o
Corpo e o Sangue de Jesus Cristo, vosso filho kosarosso [...]. E nds vos suplicamos que,
participando do Corpo e do Sangue de Cristo, sejaraonidos pelo Espirito Santo num sé
corpo”. Na Oracgédo Eucaristica Ill: “Por isso nés woiplicamos: santificai pelo Espirito Santo as
oferenda que vos apresentamos, para serem conasgeadim de que se tornem o Corpo e o
sangue de Jesus Cristo [...] E concedei-nos gueg@ando-nos com o Corpo e 0 sangue do vosso
Filho, sejamos repletos do Espirito Santo, e nasetnos um sé corpo e um sO espirito”. Cf.
SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINOMissal RomanoS&o Paulo: Paulus,
2017, p. 478ss.

131 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,

p. 768.

132 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1967,

p. 221.

133 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XlIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1955,
p.671. Na mesma linha de pensamento, o tedlogoad@id, Joseph Ratzinger, aclara: “Por sua
vez, a eucaristia se compreende como cumprimeatodee amor fraterno, que o apresenta e o
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A assembleia entdo, por ser Corpo de Cristo, partbm toda a Igreja
peregrina esse convite a santidade. Santo Agostodiém, ndo se detém aqui. A
assembleia é chamada a viver em plena comunhadasto: se ela é Corpo de
Cristo, deve estar intimamente vinculada a sua ¢almpie € Cristo e, a0 mesmo
tempo, ndo pode separar-se dos membros deste @Qer@risto que sdo seus
irmaos. Por isso, Santo Agostinho convida seuss fedi viver nessa plena
comunhdo; a viver, primeiramente, uma intensa eggaritual.

Ser Corpo de Cristo significa viver estreitamentédo a Cabeca desse
Corpo, que é Cristo. Essa unido obtém-se por mdeiauma profunda vida
espiritual: oracdo, conversdo continua, meditagiidaa da Palavra de Deus,
recepcdo dos Sacramentos, entre outras coisasm‘@aevideira ndo esta, ndo
esta em Cristo; e quem nao estd em Cristo, nast@areis as profundezas da
vossa incorporagdoCpomentario ao Evangelho de S&o J@&ig2)>*

Santo Agostinho nao propde, contudo, uma comunitéuista, na qual o
cristdo se desentende de seus irméos, mas trataaleomunhao plena, em que a
comunhdo com Deus ha de levar-nos a uma comunhcosdrmaos. N&o se
pode dizer que ame a Cristo-Cabeca, quem nao anséw-Corpo. Nao é possivel
separar a Cabeca do Corpo. Quem nao vive em ptamanhdo com o Corpo,
nao pode dizer que vive em plena comunhdo com &g@aliOs membros de
Cristo estdo unidos entre si pela caridade da daide, pela mesma caridade,
unem-se & sua Cabeca, que é Cristo JeSo&té a unidade da Igre2)**.

O bispo de Hipona possui textos muito duros, indlcaque quem nao
vive em comunhdo com o Corpo de Cristo, que égdg que sdo os membros
da propria assembleia, ndo pode aproximar-se pareber o sacramento da
Eucaristia: “Assim o Cristo Senhor significou-noambém e quis que
pertencéssemos a Ele: consagrou em sua mesa oanisténossa paz e unidade.
Quem recebe o mistério da unidade e ndo tem o leirdau paz, ndo recebe o

reclama na comunh&o de todos os que creem, sem;dist na mesa do Senhor. O sacramental
inclui o ético”. Cf. RATZINGER, JObras completag. 251.

134 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1965, p.
367.

135 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. IV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok956, p.
651.
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mistério em proveito de si proprio, mas em testdrounontra si” $ermao
272,1}%¢

Em tais palavras, subjazem certamente dois textbBcds lidos e
interpretados por Agostinho em chave comunitari® primeiro € o texto
evangélico que trata das condi¢des requeridasspaspresentar uma oferta diante
do altar de Deus e de como é preciso, antes decefenm sacrificio a Deus, estar
reconciliado e em paz com os irméos (cf. Mt 5,23).

O segundo € o texto paulino que afirma: “Aquele qome e bebe sem
distinguir o Corpo do Senhor, come e bebe a supripréondenacéao” (cf. 1Cor
11,29). Para se poder oferecer o proprio sacrifé&ciDeus, unindo-o ao Unico
sacrificio de Cristo, € preciso viver na plena ned@¢do com 0s irmaos, com 0s
quais se pode chegar a formar um sé Corpo a partomunhdo em Cristo Jesus.

Aqueles membros da assembleia que nao se esforancipar a paz e,
através da paz, a concérdia e a comunhdo entreemdras do Corpo de Cristo,
nao podem receber o Corpo de Cristo. Precisamesm@er um processo de
conversao, longo ou curto, que inclua, em primkigar, uma reconciliagcdo com
todos aqueles que sdo Corpo de Cristo, comecaridorgmonciliacdo com sua
propria pessoa e prosseguindo com a reconciliagio o0s irmaos, passo
indispensavel para poder participar no Sacrameot€atpo do Senhor: “Logo,
ao nos lembrarmos de ter cometido alguma ofendaacnosso irméo, é preciso ir
ao encontro da reconciliacdo e tomar a iniciati, com 0 movimento de nossos
pés, mas com o impulso de nosso coracgetrodo da montanhal0,27)%".

A reconciliagdo com 0s irmaos converte-os em cotws®s da paz e da
concordia, para que possa reinar a comunhao featpama formar parte do Corpo
de Cristo, se precisa edificar e construir algumwiaac— 0 meu proprio ser, a paz
da assembleia, a concordia mutua e fraterna —éstrde atos, de palavras, de
oracdo, ou seja, através de agbes positivas enr @e® que compdem a
assembleia: “Onde esta a caridade, ai tambémagiaz; e onde ha humildade, la

se manifesta a caridade¢mentario & Primeira Carta de Sdo Jo&r6logo}>2

136 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 456

137 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1954, p.
813.

138 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1959,
p. 193.
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Segundo Agostinho, a Eucaristia €, por exceléngisgacramento de
comunhdo, pois vincula os fiéis a Cristo e també&nuoe entre si. Esse
sacramento nos capacita viver uma espiritualidadeammunhéo, a saber: viver
intimamente unidos a Cristo Cabeca e, ao mesmoaotempdos ao Corpo de
Cristo, ou seja, a propria assembleia, reconhecendoada irméo, um membro
do Corpo de Cristo.

E necessaria uma fé madura, para poder ver nagessoreta com quem
partiiho a minha vida a presenca de Cristo. A Hstiay nesse sentido, deve se
converter num compromisso de amor fraterno, potkdamdo é membro do
Corpo de Cristo.

Dai a necessidade da paciéncia, da compreens@vacko pelos irmaos.
Tudo, sem duvida, a partir do amor: “A Cabeca Betdéu, mas tem membros na
terra. Dé um membro de Cristo a outro membro dst@riquem tem dé ao
necessitado. Membro de Cristo és tu, que tens aguemembro de Cristo € o
outro e necessita que lhe dés. Caminhai ambosrpanesmo caminho, ambos
sois companheiros de viagen8egrmacs2A,6)-°.

Enfim, para o bispo de Hipona, o segredo das Sagr&dcrituras € o
“Christus totu% ou seja, o “Cristo todo inteiro”. Falar do “Cigstodo inteiro” é
retratar a relacdo intima que existe entre Crissaeelgreja, entre a Cabeca e 0s
seus membros; isso significa afirmar, com Santosfigbo, que o Christus
totus' é o Cristo integro, o Cristo completo: os crist@midos a seu Salvador por
uma unido misteriosa de amor, e isso por vontagea@aio Cristo.

Essa mesma unidade, segundo Santo Agostinho, agveeftetida na
unido e comunhdo dos batizados entre si. Contenplaue a assembleia
litargico-sacramental é o Corpo de Cristo, 0 magistdo Hiponense é rico em
apresentar que a presenca de Cristo em seu Cagpooinsequéncias bem praticas
para a vida dos membros de Cristo.

A vivéncia e a pratica da caridade é o seu melkemelo. Fazendo o
paralelo entre a assembleia e a eucaristia, o0 DdatGraca ndo teme em afirmar,
rotundamente, que somos o0 que recebemos, pelagracgue fomos redimidos.

Crendo que recebemos esta presenca porque somapo @& Cristo, podemos

139 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiandk952, p.
56.
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descobrir algumas formas desta sua presenca noeitmnagostiniano do

“Christus totus”.

3.3
As formas da presenga de Cristo no  “Christus totus”

De tudo o que abordamos da teologia agostiniamaet@enca de Cristo na
Igreja, desejamos, neste item, trazer a tona @ teanciliar que retoma esta
teologia da presenca de Cristo na Igreja. Da midsa@risto, a Igreja anuncia os
mistérios de Redencéao, atualizados na sua lituEgestem multiplas formas de
Cristo se fazer presente no seu Corpo, a IgrejaCoisstituicdo “Sacrosanctum
Concilium”, o magistério eclesial recorda as vaf@snas da presenca de Cristo
na assembleia celebrante:

Para levar a efeito obra tdo importante, Cristd eseésente em sua Igreja,
sobretudo nas acoes litirgicas. Presente estécriicga da missa, tanto na
pessoa do ministro, “pois aquele que agora ofeple mistério dos
sacerdotes € 0 mesmo que outrora se ofereceu ria guanto, sobretudo,
sob as espécies eucaristicas. Presente esta pdagainos sacramentos, de
tal forma que quando alguém batiza € Cristo meamdaqtiza. Presente esta
pela sua Palavra, pois € Ele mesmo que fala qusadeem as Sagradas
Escrituras na Igreja. Esta finalmente presentedmarigreja ora e salmodia,
Ele que prometeu: “Onde dois ou mais estiveremidesrem meu nome, ai
estarei no meio deles” (Mt 18,2163.

Como podemos ver, 0 proprio Santo Agostinho € gitad documento,
intencionalmente, sobre a presenca de Cfist&omo a doutrina do Doutor da
Graca é vastissima sobre estas variadas presepgasentaremos agora, guiados

pela sua pluma, apenas algumas consideragoes.

140 CONCILIO VATICANO II. “Constituicdo Sacrosanctunmp@cilium sobre a Sagrada Liturgia”.

In: VIER, F. (org.),Compéndio do Vaticano.lIPetrépolis: Vozes 1978, n. 7 (Doravante nos
referiremos a este documento pela sigla “SC”).

1410 mesmo ocorre si quem batiza é indigno, sejaignorancia da Igreja, seja por tolerancia
(porgue aos maus ou ndo se conhecem ou sao taderamoo se tolera a palha até ser sacudida na
eira); o que se da neste caso é uma e idéntica,graQ desigual, ainda que os ministros sejam
desiguais, € uma e idéntica graga, porque é Qrism batiza” Comentario ao Evangelho de Sao
Joé06,8). AGOSTINHO,Obras Completasvol. Xlll. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias,
1955, p. 197.
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Em primeiro lugar, tratemos da presenca de Cristeatrificio da missa.
A Eucaristia, como todos os demais sacramentojrfodos temas recorrentes
dentro do magistério agostinidfio de uma maneira particular, como vimos, aos
nedfitos, como era costume na épgéta

Muitas manhas de pascoa foram testemunhas da fpedacsanto Bispo
de Hipona exortando os novos cristaos a viver,mda maneira digna e coerente,
tudo o que haviam recebido na noite anterior; da tomma particular, tomando
consciéncia da grandeza do dom da eucaristia eoflanda dimenséo do mistério
que este sacramento encerra.

E importante assinalarmos, por outra parte, queudrida agostiniana em
torno da Eucaristia se encontra dispersa em tag@c@anica obra e que em seus
diferentes escritos podemos encontrar alusfessdicet indiretas a esse tema e as
suas implicacdes para a vida cristd. Para que apsitado o tema ndo apareca
difuso, sera apresentada, simplesmente, uma glesaund sermédo pascal
agostiniano, valendo para isso, como tema-guiaediabalho, oleitmotiv da
assembleia e da comunidade como presenca de Cristo.

O tema da unidade ndo pode ficar ausente de sen®ese Santo
Agostinho conviveu com uma Igreja dividida pelassbi&s de sua época, o0 cisma
donatistd®. Por exemplo, no sermdo 227, ele acentua a ideianidade na
diversidade. A assembleia dos fiéis, feita comutedpelo amor, assim como o
pao em geral, e especificamente o pao da eucafatiarmada a partir de muitos
elementos — graos e pessoas — para formar de tdaatiyersidade, uma Unica
realidade: o pao que com a béncgéo de Deus, séomamasem Corpo de Cristo; o
Cristo € a pessoa na qual os cristdos se incorppetorbatismo, e cuja pertenca
se renova e se sacramentaliza na eucaristia.

Para isso, Santo Agostinho insiste na multipliceddds elementos que se
juntam para formar o pdo, como uma ampla metafaranidade dos crentes, 0s

quais, apesar de sua propria diversidade individualem perder sua propria

192 Cf. RUANO DE LA HAZA, P. A. “El sacramento de lauBaristia en San Agustin”. In:
Augustinus37 (1992), p. 145.

193 Cf. CAPANAGA, V. Agustin de HiponaBiblioteca de Autores Cristianos (BAC): Madrid,
1974, p. 153; MORIONES, H.eologia de San AgustiBiblioteca de Autores Cristianos (BAC):
Madrid, 2005, p. 467ss; TILLARD, J. MCarne de la Iglesia, Carne de Cristo. En las fusrie
la eclesiologia de comunié®igueme: Salamanca, 1994, p. 49.

144 Os donatistas possuiam uma igreja bem proxiBasilica Pacis catedral de Hipona e também
celebravam a pascoa com hinos e canticos. Cf. VAR DMEER, F.Agustin pastor de almas
Heder: Barcelona, 1965, p. 160.
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identidade e sua particular riqueza individual -egam a formar uma soO

realidade; a Unica realidade do Corpo de Cristo:

O apédstolo diz: “Somos muitos, mas um sO0 pdo e @ncospo”. Assim
explicou o sacramento da mesa do Senhor: somossnaiis somos um sé
pdo e um s6 corpo. Neste pao vedes como haveimde aunidade. Por
acaso este péo foi feito de um sé gréo de trigafbl&m muitos os graos?
Mas, antes de chegar a ser pdo estavam separaémsa &s juntou depois
que foram bem moidos porque se o trigo ndo sear@&nao se amassa com
agua nao pode tomar a forma que se chama pao. Aasibém vés: nos
dias anteriores, com a humilhacdo do jejum e commistérios dos
exorcismos fostes triturados, e recebestes emdseguagua do batismo para
poder receber a forma de pdo. Mas 0 pao necgssit@iro passar pelo
fogo. O que significa o fogo? E a uncdo, o aze#endsso fogo € o
sacramento do Espirito Santo. Vede nos Atos dostafus: vem o Espirito
Santo; depois da agua, o fogo, e ficais convertahopado, que é o Corpo de
Cristo. Assim se significa a unidac&e@méoZZ?,le45.

Certamente a unidade para Santo Agostinho nadisagiai uniformidade,
ou seja, que cada cristdo sighula rasade todos os dons e carismas recebidos;
para formar uma assembleia totalitaria, na qualnficachatadas todo tipo de
diferencas, excluindo a riqueza da unidade emdaainiformidade.

Para Santo Agostinho, o que se quer construigéaldadekoindnicd®®, a
Unica capaz de fazer a pessoa consciente da riquezda a unidade. A unidade
koinbnica € aquela na qual cada um pode e deve colocar sErigp
particularidade, o dom que recebeu de Deus a sedégodos, ja que todo dom
recebido é dado para o servico da comunitfade

Para que se leve a cabo a construcdo da unidadeogm de Cristo,
conforme nos disse o Hiponense, € preciso que asbnos do Corpo de Cristo
passem por uma transformacdo, um processo pascaP(d4). Os membros da
comunidade devem ser moidos, como o0s graos, pdea per amassados e formar

um s6 pao, uma so realidade.

195 AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,

p. 258.

146 Cf. AREITIO, M. Obediencia y libertad en la vida consagradfainsa: Pamplona, 2004, p. 51.

147 Nos Atos dos Ap6stolos lemos que “a multiddo dees lspviam crido era um s6 coracdo e uma
s6 alma. Ninguém considerava exclusivamente sawe@qssuia, mas tudo entre eles era comum”
(At 4,32). Este texto serviu de inspiracéo pareegrR dos Servos de Deus que Agostinho deixou
para suas comunidades religiosas. Assim lemos xto t#a Regra: “O primeiro pelo que vos
tendes congregado em comunidade é para que habifeigmes, na casa, e tenhais uma s6 alma e
um s6 coragdo dirigidos para Deus. E ndo chaméigriprnenhuma coisas, mas que tudo seja
comum. Que vosso superior vos distribua a cada atimento e o vestido; ndo a todos por igual,
porgue nem todos tendes a mesma necessidade, cads am segundo a sua necessidade. Pois
assim ledes nos Atos dos Apéstolos que tinham frdocomum, e se distribuia a cada um
segundo sua necessidadBegra aos Servos de DelisAGOSTINHO.Obras CompletasVol.

XL. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1995562.
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Juntamente com este processo, que poderiamos derdkenotico (de
destruicdo e de morte), estaria 0 aspecto posiivagua deve ser o fator que dé
consisténcia a todos os elementos que vao formawvo pao. E claro que Santo
Agostinho fala das aguas batismais, aquelas agima®o$ nedfitos acabavam de
receber, e que possuem a forca de renova-los poéelos ao Corpo de Cristo, a
Igreja.

Junto as aguas batismais, Santo Agostinho faz rmedgdmoenda da
preparacao proxima imediata ao batismo por parsesdas ouvintes. Significa o
empenho vital de todos os batizados de se conve@&istd*® de colocar-se no
tempo e na situacdo de “moenda”, para poder sgo“tte Deus” e poder ser o
mesmo “pao de Deus”, ou seja, o Corpo de Cristo.

O individualismo refloresce e volta a surgir derdimhomem, por iSso 0
trabalho da moenda, o efeito purificador do jejurdaepeniténcia seguem seus
efeitos positivos dentro do coracéo do horlfém

O trabalho da moenda é encomendado aos ministravatwgelho que,
como bois na eira de Deus, trilham o grdo parasgje trigo limpo de Deus:
“Recebestes um ser novo; trouxeram-vos a eira gagre qual fostes triturados
pelos bois, ou seja, pelos que anunciam o evangelitante vosso catecumenato
vés fostes conservados no celeirBe(maa229,1$*°.

Passemos agora para um segundo aspecto: “a preden€aisto no
ministro”. A doutrina de Santo Agostinho sobre oramento da Ordem encontra-
se, principalmente, em ocasido da controvérsiatistala’. Ele nunca duvidou em
contar o sacramento da Ordem entre os sacrameaigseja.

“80R0OZ RETA, J. “lluminacion, gracia y conversién 8egan Agustin”. InRevista Agustiniana
23 (1992), p. 153.

149 Cf. Serma09,17. AGOSTINHO.Obras CompletasVol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1950, p. 34.

130 AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,

p. 341.

151 Depois da perseguicdo de Diocleciano (303-05)jgulé e bispos entregaram as autoridades
pagéas as Sagradas Escrituras, juntamente com e®®bie culto. Ceciliano estava contado entre
os traditores Ele foi ordenado bispo para a Sede de Cartagadodarigem ao cisma e o
rompimento da Igreja no Norte da Africa: Um grupssitlente rompe com a Sede de Cartago,
elegendo Mayorino como seu bispo, falecendo esteqtempo depois. Sucedeu-lhe Donato, o
Grande, que governou Cartago de 316 a 347. ComatDaidio contava entre tiaditores todos

os de sua seita eram tidos como puros e sem pedéd@so de 330, os donatistas possuiam um
grande numero de fiéis e de clérigos, chegando maés de 270 bispos. O cisma donatista foi
condenado na Conferéncia de Cartago, no ano decéfria atuacdo importantissima de Santo
Agostinho. Porém o cisma ainda sobreviveu por rauinos. Cf. CAPANAGA, VAgustin de
Hipona Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 197436.
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Por isso, Cristo esta presente na pessoa do miwistenado. Cristo se da
a conhecer, ndo pessoalmente, como o fez duraateida, mas através de outro
homem que é seu ministro e seu servo a0 mesmo tefpussdo do ministro
ordenado € comunicar algo que recebeu, algo queéndeu: “Somos seus
ministros, seus servos; o que vos dispensamodjrafms de nossa colheita, mas
de sua dispensa. Dela vivemos nds também, ja gquessservos convosco -—
conservi sumig Sermac229E 9,4)>2

O ministro ordenado € um cristdo, alguém que pegteao Corpo de
Cristo. Ele ndo esta acima do Corpo de Cristo, ansesu servico: “A partir deste
lugar vos falo como que de um lugar alto, mas Deus € indulgente aos
humildes, sabe que estou por temor prostrado assosgoés” Comentario ao
salmo66,19)°°

Santo Agostinho tem um conceito altissimo sobracoasnento da ordem,
equiparando-lo ao sacramento do batismo. O min@ilenado, em cujas maos
Deus colocou seus dons e sua autoridade, recebauniss&do concreta: colocar
os tesouros de Deus ao servico da assembleia @eiebr

Esta ideia fundamental sobre a missdo do ministglica 0 que para
Agostinho é sua nota mais caracteristica: sentiesgpre ligado aos demais com
um vinculo de repercussdes eternas: “Pois o cterfoacolocado por Deus sobre
seus ombros para 0 bem de seu povo; é uma cargagueauma honra’Sermao
355,6)°*

Surge daqui a consciente responsabilidade no aujeijue os dons que o
ministro recebeu de Deus é uma pesada carga. @&iesgas obrigacfes e 0s
deveres que lhe faréo responder diante de Dewsjalpropria vida e da vida dos

que esperam do ministro uma ajuda para sua safvacao

152 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,

p. 318.

133 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiandk965, p.

694. Neste sentido, também, na Regra dos Serv@eds, Santo Agostinho fala do servigo do
superior: “Por outra parte, aquele que vos presétese considere feliz pela potestade de mandar,
mas pela caridade de servir. Entre vés seja tratadohonra; diante de Deus esteja prostrado a
vossos pés’Regra aos Servos de Deds AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XL. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1965, p. 588.

134 AGOSTINHO, Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,

p. 253

155 Agostinho chega a dizer que n&o quer salvar-sessemfiéis. A tal ponto chegava seu cuidado
pelos seus fiéis e tdo forte era o vinculo quegavk aos seus. Nada é, pois, estranho, que lhe
atormente a ideia da conta que tera que prestaua pela conduta de suas ovelhas, o que levara o
Santo Bispo exclamar: “Faco tudo isso com uma &n@éio: vivermos juntos em Cristo. Esta é
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Como o ministro ordenado podera fazer este servieaPa Santo
Agostinho sera feito de duas maneiras: atravésaliavqa e dos sacramentos. De
ambos, o ministro ordenado se sente responsavelep@eu administrador. Sua
posicdo entre Deus e 0os homens ndo € merament@apas®ms adquire um
influxo pessoal.

Santo Agostinho plasma, vivamente, o aspecto dedrda missédo do
ministro na expressao “despenseiro da palavra eaamentos’Garta contra
Petiliano 111,67)*°® enlaca e reforca a ideia motriz do sacerdécicisteirial: o
sacerddcio ministerial esta essencialmente ordersmmoservico dos demais
(sacerdécio comum dos fiéis).

Um terceiro aspecto é que Cristo esta presenttEsagcies Eucaristicas”.
Santo Agostinho considerou que a presenca de Grastaespécies eucaristicas €
de suma importancia. E um realismo que jamais falira seu pensamento. S&o
textos com uma densidade teol6gica muito alta. Aciplina da “Lei do

Arcano™®’

, €m vigor na época, ndo nos deixa vislumbrar, maielhor, a liturgia
na diocese de Hipona

Diante da perplexidade da afirmacdo do salmo 98dorai o escabelo de
seus pés porque € santo”, Santo Agostinho afirma @umesma Escritura
identifica o “escabelo dos pés” com a terra: “Ada¥ o escabelo de meus pés” (Is
66,1). Diante disso, 0 Santo Bispo se pergunta:i@emanda ‘adorar a terra’?
N&o seria isto um ato de impiedade e idolatria?made, como vamos adorar a
terra, quando a Escritura diz claramente: ‘Ao Sertba Deus adoraras’ — Dt
6,13?" Comentario ao salmé8,9)®

A cristologia e a certeza da presenca de Cristeugaristia vém em ajuda

de Santo Agostinho e ele encontra um modo de camal@r os textos biblicos.

minha ambigc&o, minha honra, minha alegria, minlrariga e minha gléria. Se ndo me ouvis e eu
sigo falando, salvarei a minha alma. Mas nédo sahesem vos!”. $ermaol?7,2). AGOSTINHO.
Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1950, p. 285.

1% AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Crisinos,
1990, p. 389.

157 A proibicéo de falar dos mistérios da fé aqueles oo pertenciam a fé crista. Este mistério
nem era revelado aos catecimenos. A Eucaristizhenaada “sacramento dos fiéis”; por isso
Santo Agostinho afirma: “O sacramento dos fiéis estten conhece os fiéis'Sérméao131,1,1).
AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXIIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristies, 1983, p.
155.

138 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1966, p.
573.
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E possivel adorar a terra sem incorrer em idolasegundo sua interpretacdo da
Palavra de Deus.
A terra se identifica com a carne que Cristo regate carne da Virgem

Maria: de terram terram Esta carne de Cristo nos &€ dada a comer na mesa

eucaristica, e ndo somente ndo pecamos adoramdasapecariamos se nao a

adorassemos:

Vacilando, me dirijo a Cristo, porque a Ele busqaiae encontro de que
modo se adora a terra sem impiedade, de que moddosa o escabelo de
seus pés sem impiedade. Ele tomou a terra dadertamar a carne da
Virgem Maria; como caminhou pelo mundo naquela eateu-nos de
comer a sua carne para nossa salvacao. Ninguémesimearne sem antes
adora-la. Encontrou, assim, um modo de adorar abekt dos pés do
Senhor, ndo sé sem pecar, mas adorando-o; pecari@ondo o
adorassemogCpmentario ao salm98,9)159.

A carne do mesmo Cristo, que se encarnou no seidirgam Maria e
caminhou pelos caminhos da Palestina é carne afarew@m eucaristia. Esta
presenca real de Cristo, Deus e homem, n&o somqestifeca a adoragcédo da sua
carne quando a recebemos, mas exige que a adorem@s0 queremos ser
culpados de pecado. Esta argumentacao de Santtirkgosao teria razdo de ser
se ele entendesse a eucaristia de um modo figeraéo real.

S&o inlmeras as passagens em que Santo Agostimhsews sermdes,
afirma a presenca real de Cristo na Eucaristiacd3rax operacdo visivel do
Espirito Santo, o péo e o vinho se convertem n@&erno Sangue do Senhor. A
acdo sacramental que realiza esta transformacasagrosa, e € chamada por
Santo Agostinho de béncdo, oracdo mistica, saagdim, consagracdo ou
confeccdo. Depois de ter descrito a ordem dos rntgelebracdo eucaristica,
Santo Agostinho da importancia as palavras da goasao:

Continua a acao sagrada recitando as preces spetdsgo ides ouvir, para
que, pronunciadas as palavras o pao e o vinhorsertam no Corpo e no
Sangue de Cristo. Suprimidas as palavras, ndo I qona pdo e vinho;
pronunciadas as palavras, 0 pao e o vinho se oramsim em outra coisa. E
essa outra coisa o que €? O Corpo de Cristo e gu8ade Cristo.

Repetimos: antes de pronunciar as palavras, sédé pinho; ao pronunciar

as palavras se convertem no sacram@&uﬂécﬁZQ,S)mo.

139 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1966, p.
574.

180 AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 229-300.
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No mesmo sermdo aos nedfitos, declara: “O que yedegssimos, na
mesa do Senhor € o pdo e o vinho, mas este p&e &ielso, pronunciadas as
palavras do Senhor sobre eles, sdo o Corpo e aiSaegCristo™”.

Eis aqui outras passagens, todas elas de catargido: “Nem todo pao
se converte no Corpo de Cristo, mas somente aqueerecebe a béncao de
Cristo” (Serm&o234,2)°% “Este pao que vos vedes sobre o altar, santiiqata
Palavra de Deus, é o Corpo de Cristo. Este céahagemelhor, o que o célice
contém, santificado pela Palavra de Deus, é o $adg\Cristo” Sermaa227)%3
“Reconhecei no pdo o que pendeu da cruz e vedéline © que brotou do lado
aberto” Serm&o228B,2}%*. E impossivel ndo considerar o realismo da presenc
de Cristo nas presentes formulas eucaristicagvee ém conta outras doutrinas
agostinianas, que resultariam inexplicaveis, seencsanca na presenca real de
Jesus Cristo sob as espécies sacramentais.

Um quarto aspecto é que Cristo esta presente roansentos. Aqui se
fard uma pequena resenha sobre o pensamento &justiitos sacramentos que
ainda nao foram considerados até agora. Os nomes Santo Agostinho designa
0 sacramento do batismo sdo varios. Assim: “O fpati®# o sacramento da
remissdo dos pecadosSdbre o Unico batism@,3)°> “segundo nascimento”
(Carta 167,30}°° “banho da regeneracdoC¢ntra Gaudénciol2,13}%’, “O
homem batizado recebeu o sacramento do nascini®&rdsui 0 sacramento, e que
grande sacramento, divino, santo, inefav€ldifientario a Primeira Carta de Sao
J0&06,6)%

E um novo nascimento. Assim o expressa pregandd®asxtoa aos

neofitos, os que recentemente foram batizadostd4$aqui — disse aos seus fiéis

161 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
D. 296.

162 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 415.

183 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 285.

164 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 294.

185 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Crisinos,
1990, p. 441.

166 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok953, p.
731.

167 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristies,
1994, p. 653.

168 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1959,
p. 267.
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— videte infantesAcaso n&o séo filhos de Deus? O sdo! Mas naceramcdo
sangue, nem da vontade da carne, nem da vontad®rmdem, mas de Deus
mesmo (Jo 1,13). Seu Utero foi a 4&gua do batis®erniaol19,4,43°°.

Apelando para a tradicdo da Igreja, o bispo de iHpensina que o
batismo da direito a receber os outros sacrameggpegcialmente a Eucaristia: “A
Igreja manteve a tradicdo de ndo admitir, em absofumesa do altar quem nédo
recebeu o batismo'Spbre o Gnico batismdl,3,1)'°. E nos diz que os cristdos da
Africa (punic) chamavam o batismo de “salvacdo” e a Eucaristia‘vida”
(Sobre o pecado e 0 mérit@4,34) "

Expbe ainda a natureza do batismo comparando-oocbatismo de Joao
Batista, o qual valia para preparar o caminho: ¢Eio que Jo&o Batista batizou
com agua para o perddo dos pecados, mas de forenaogubatizados se lhes
perdoavam o0s pecados ha esperaimcapg, mas nao na realidades (ipsg, pois
iIsso deveria ter lugar no batismo do Senhd®@bhre o batismo, contra os
donatistasv,10,12}"%

Por esta razédo, o batismo de Jodo nao libertadaigagao de receber o
batismo de Cristo: “Com a diferenca de que o Sedésus Cristo purifica a Igreja
com um batismo que, uma vez recebido, ndo necedsitaenhum outro; do
contrario, Jodo lavava com um batismo que necgasitédatismo do Senhdrf®

O sacramento da confirmacédo vem a sua mente quamdoeferéncia aos
sacramentos da “iniciacdo cristd”, mencionado deafp batismo, do oOleo, e da
eucaristia. Designa também este sacramento tatadrpposicdo das maos, que
“ainda hoje a Igreja conserva em seus sacerdatesio pelo “crisma visivel com
que a Igreja unge os batizadd4” Depois de assinar a fronte do candidato com o
sinal da cruz de Cristo, passa a identificar osofrigue dela brotam, como o
demonstra “na celebracéo dos sacramentos” de ¢amiéDeles escreve: “Sem 0
uso deste sinal, ja na fronte dos fiéis, ja ha aueaos regenera, ja no crisma com

189 Cf. AGOSTINHO, Obras CompletasVol. XXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristieos,
1983, p. 31.

170 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. IX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok952, p.
251.

171 Cf. AGOSTINHO.Obras Completasvol. IX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak952,
p. 251.

172 A\GOSTINHO.Obras Completasvol. XXXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1988,
p. 583.

7 Ibidem.

174 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. V. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiandk956, p.
931.
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gue sdo ungidos, ja no sacrificio com o qual s@uealtados, nenhuma destas
coisas fica totalmente terminad& TrindadeXV,26,46) ">.

No unguento profético, com o qual eram ungidos psges reis e
sacerdotes do Antigo Testamento, Santo Agostinhame prefiguracédo do Corpo
de Cristo: “O qual se salva, precisamente pelo adueidade. Pois Cristo se
chama assim pelo crisma, ou seja, pela uncdo quebew” (Carta contra
Petiliano 11,104,238}’ Santo Agostinho afirma que a confirmagdo é um
sacramento santo como o € o batismo: “certamenta éacramento visivel, tdo
sacrossanto como 0 mesmo batism@arta contra Petilianoll,104,239}"".
Copiosos sao os ensinamentos de Santo Agostinlie satignificado mistico da
uncdo com o santo crisma, pela qual os cristdosaséonmar um corpo com a
Cabeca Cristo, e sédo feitos participes de sua misséie proféticd®.

Sobre o0 sacramento da peniténcia, Santo Agostiistioglie entre pecado
mortal e venial. Mesmo 0s justos comentem pecdtfdpgamos dignamente, mas
ainda vivendo dignamente, ndo presumamos de estar pecado”’ $ermao
19,2)"°. Os justos podem viver sem “crimes” (pecado mprtabs ndo podem
estar sem pecados (venial): “Se ha de ter bem ema eogravidade do pecado;
nao € porque todo crime seja pecado, se possaugogae todo pecado seja
crime. E assim dizemos que podemos encontrar rea dod santos, enquanto
vivem neste mundo, sem crime; mas se disséssemus rmesmos que nao temos
pecado, a verdade ndo esta em nés — 1JoHEngjufridio 64,17}%.

Ainda que a forma concreta, segundo a qual a Ignegaceu o poder de
perdoar os pecados, mudou muito através dos sé¢selaescobre na historia da
disciplina penitencial uma mesma estrutura fundaahdrasica. O sacramento da
peniténcia ou reconciliacdo consta de dois elemnseegsenciais, correspondendo
um ao pecador arrependido e o outro ao ministrer@do que em nome de Cristo

perdoa.

175 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
588.

176 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Crisinos,
1990, p. 281.

177 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Crisinos,
1990, p. 283.

178 Cf. Ibidem.

179 AGOSTINHO.Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1950, p.
300.

180 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. IV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok986, p.
555.557.
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O primeiro ato do pecador contrito € a confissaananifestacdo de suas
culpas. Nos passos do filho prddigo que, depoierdiar em si mesmo, decidiu
voltar a casa paterna e confessar diante deleppmmaglos (Lc 15,17-19), Santo
Agostinho vé a imagem do pecador que, estimulada pentricdo, resolve
recorrer e confessar seus pecados a Igreja:

O aproximar-se ao pai significa aderir-se pela fgrgja, dentro da qual a
confissdo dos pecados pode ser legitima e frutpokdE o beijou” (Lc
15,20). O ser consolado pelo dom da graca divirao®nfianca de que
logrou o perddo dos pecados é como receber o d&®ijwoso do pai depois
de ter caminhado por longo tempo para voltar a léfea vez dentro da
Igrej;:llélcomega a confessar seus pecansegtbes sobre os evangelhos
2,33)7.

Os escritos de Santo Agostinho parecem indicar istéeicia de uma

confissao auricular e secreta. O bispo sabe oaglos ignoram:

Devemos corrigir e censurar em segredo, ndo sejaaerendo fazé-lo em
publico delatemos a pessoa [...] Supomos que @ bisgsod ele, sabe que
alguém é um homicida. Nem o delato, nem me desdettode algum modo,
0 aterrorizo com a consciéncia manchada de sapgt&jado-lhe a que faga
a peniténcia. Desta caridade temos que estar chigates qual, as vezes, os
homens nos jogam em rosto que apenas corrigimogulgam que ndo
sabemos o que sabemos. Mas quem sabe o que ty sabtsmbém eu,
ainda que a corre¢do ndo a fago diante de ti, poggero curar, ndo acusar
(Sermacs2,11)%

Os investigadores da doutrina agostiniana concordamafirmar que a
razao teolOgica que levou Santo Agostinho a escrsobre o0 sacramento do
matriménio esta na teoria do niimero dos predestinadyl6ria®®. De fato, Santo
Agostinho estabelece, como fundamento de sua dautnatrimonial, a conex&o
entre a natureza geradora do matriménio e o cureptiondo decreto divino, pelo
qual Deus determinou o numero dos predestinadostifdelos a viver a vida

184 3 cidade

eterna na companhia dos santos anjéstidade de DeuXll,22)
celeste deve encher-se com os santos predestipad@eus. Daqui, o principio

gue serve de base para a teologia matrimonial dtw $aspo de Hipona.

181 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1959,
p 342.

182 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiandk952, p.
477.

18 Cf. ALVES PEREIRA. B.La doctrine du mariage selon Saint AgustiParis: Institute
Catholique, 1930, p. 1-30; LADOMERSZKY, Maint Augustin, docteur du mariage chretien
Etude dogmatique sur les bien du mariaBema: Officium Libro, 1942, 19-23.

18 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1959,
p 342.
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Y

Usa 0 termo “celeste” em contraposicdo a “terrgstsegundo sua
conhecida teoria sobre os dois amores: 0 egoisma@aidade que construiram
“duas cidades”, a “terrena” e a “celesta”

Exposto, pois, o plano sobre o numero fixo dos gstdados, havia que
determinar o meio para realiza-lo. Este consistiaimao sexual do homem e da
mulher na instituicdo matrimonial. Pensamento gaat® Agostinho expressa
repetidamente através de sua longa carreira, desgeimeiras obras contra os
maniqueus, N0S anos que seguiram sua conversasyatdtima obra inacabada
contra o pelagiano Julido de Eclana.

Consequente com sua linha de pensamento e mardenda- mesma
categoria de “cidade”, escreveria Santo Agostinbbres a relacdo do fim
procriador do matriménio: “A unido do homem e dallmu é como um
semeadura da cidade’ tidade de DeuxV, 16,3)%.

A grande contribuicdo de Santo Agostinho foi o eadb da famosa
formula tripartida, na qual ele sintetizou os bdosmatriménio: “Estes sdo os
bens pelos quais 0 matrimoénio € bom: a prole,aifidde e o sacramentd®Bdgbre
os bens do matrimoni®4,32§%’. Porém, ndo se deteve somente neste ponto. Ha
uma evolucdo no seu pensaméfito

E certo que o Doutor da Graca, em seu pensamerdldgieo
amadurecido, considerou o matriménio como um simbaim sinal, um
sacramentumEle foi um dos primeiros em articular a nocacderamentalidade
do matriménio cristdo, que para ele significa um@aa monogamica e
indissoltvel até a morte de um dos esposos. A daidaa indissolubilidade séo
propriedades essenciais do matrimonio.

O alto conceito que Santo Agostinho tinha sobrérdbalismo espiritual

do matriménio, de modo particular para os cristaop obstante sua

185 4Dois amores construiram duas cidades: o amongsino, até o desprezo de Deus; e 0 amor a
Deus até o desprezo de si mesmd’c{dade de DeuXlIV,28). AGOSTINHO.Obras Completas
Vol. XVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok968, p. 838.

186 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1968,

p. 1037.

187«Com terminologia agostiniana, a unidade se exgaresmadonum fideibem da fidelidade), a
indissolubilidade comdbonum sacraement{bem do sacramento) que, claro esta, ndo € a
sacramentalidade. O terceiro bem Bomum prolis(bem dos filhos). Cf. PINERO CARRION, J.
M. Nuevo Derecho Candnico. Manual practiddladrid: Atenas, 1983. Comentario ao canon
1056.

188 Nao sendo objeto deste trabalho, veja a analisnsixamente tratada: Cf. LANGA, Ban
Agustin y el progreso de la teologia matrimoni@bledo: Estudio Teoldgico de San Idelfonso,
1984, 53-83.
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extraordinaria contribuicdo ao progresso da tealogatrimonial com sua teoria
dos trés bens, nunca se afirmou explicitamenteoquatrimonio confere a graga,
requisito essencial dos sacramentos da Nova Lec@aportanto, que para Santo
Agostinho o tempo do matriménio como sacramentdNdgo Testamento nao
havia chegado aind&.

Um quinto aspecto, que ressalta o texto concikargque Cristo esta
presente na sua Palavra. Para Santo Agostinholaar&ale Deus é um lugar
excepcional da presenca e do encontro com Deusrif@ua Iés, é Deus quem te
fala. Quando oras, és tu que falas com De@nientario ao salm@5,7)%.
Ouvir o evangelho é ouvir, como os cegos de Jeficépm dos passos de Jesus
passando”. “Hoje, Jesus segue passando [...]; quéeeln para ndés os atos
passageiros do Senhor, continuam nos mostrandoJesies passa’Sermao
88,2)°Y. E no Antigo Testamento: “Tudo o que esta contidstes livros ou bem
falam dEle (de Cristo) ou bem preparam para Bl&nfra Fausto o maniqueu
12,7)% “Quando lemos os Salmos, os Profetas ou a Legst@s escritos antes
da vinda encarnada de nosso Senhor Jesus Crisemds colocar toda a nossa
atencdo em ver Cristo neles, em compreender nelggstn” (Comentario ao
salmo98,1)°?

Santo Agostinho, mais que um exegeta, é um pgatPara ele, a Palavra
de Deus € um bem que se deve partilhar, atitudeslguez sempre com grande
generosidade. Quando se compreende um texto, engeede Deus faz com que
aquele que o compreendeu, arda em desejos de quedm participe de tal
descobrimentt®>. Aos pregadores da Palavra, ele exorta: “Tém atesjo

189 Cf. ALVES PEREIRA, BLa doctrine du mariage, op. cit. 172-228.

19 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiagp1965, p.
226.

191 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiandk952, p.
547.

192 AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1993,

p. 174.

193 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
562.

19 Quando Valério lhe ordenou sacerdote em HiponafoSAgostinho lhe pediu um “certo
tempo” para poder consagrar-se ao estudo da Palavbeeus. No ano 400, declara que no campo
da Palavra de Deus “ignora-se muito mais do qusabe” Carta 55,21,28). E no ano de 404 se
queixa a Sdo Jerdbnimo de que seu cargo de bispmjferle consagrar-se ao estudo da exegese
com a intensidade que deseja, e que ndo pode Ifieaier do que o estritamente necessario e
indispensavel para a pregacao da PalavraC@ifta 73,2.5). Santo Agostinho nunca se sentiu a
altura da dificil tarefa de explicar a Palavra daif

19 Deste testemunho de partilhar a Palavra, seu aenjgiimeiro bidgrafo, S&o Posidio, nos diz:
“Depois do batismo, em companhia de outros compethe amigos que também serviam o
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cometido primordial, fazer compreender as Escitwa@m a maior claridade de
expressao possivel, de sorte que s6é as mentesupartiente lentas seriam
incapazes de entender o que se lhes explB@re a Doutrina CristdV,8,22)"%°.

A Palavra de Deus €& “ensino de Deus com palavrawahas”
(Comentéario ao Génesis, contra os maniqu2ii®’. A Palavra de Deus requer,
em primeiro lugar, uma leitura humilde e pacier@anto Agostinho chama a
atencdo a um amigo seu, que continuava maniqueund® entendes nada de
poesia, ndo ouses abordar Teréncio sem alguénedquieies em sua obra [...], e
te lancas sem guia sobre livros cuja santidadenée@do divino reconhece e
proclama quase todo o género human&gbfe a utilidade de crét,17)°%

A mediagdo humana é necessaria para a maior consfeea Palavra. A
Palavra de Deus é como chuva que irriga a almagesta, que nao pode beber
diretamente da fonte viV&. Ela esta ligada & nossa vida terrena, seu papel é
mesmo tempo essencial e relativo:

Todo o ensino que se dispensa atualmente € passageabolira a ciéncia e
a profecia desaparecera (1Cor 13,8). Que vossdadarindo imagine que
(na Jerusalém celestial) exista a necessidaderdivies e comenta-los
como eu estou fazendo agora [...]. O Verbo de Dewsm& haverd de
faltar, mas para compreendé-lo t&o pouco nece=siter de letras, nem
sons, nem leituras, nem comentariésrfientario ao salmm03,3,3;)>00.

Finalmente, Cristo est4 presente na oracdo e medel. Todos 0s santos
foram plenamente conscientes de que um dos momeriesmportantes da vida
de uma comunidade € o momento da oracdo. Nelsews membros unem-se
como membros de um mesmo Corpo, que € a Igreja,gbewrar sua voz a Deus.

Um primeiro tipo de oracdo da comunidade, Corp&dsto, € a oracao
litargica. Trata-se da oracao da Igreja, a orag@oajCorpo de Cristo dirige a sua

propria Cabeca, Cristo, identificando quem estanidd e o que se esta pedindo.

senhor [...] vivia para Deus com jejuns, oracdesasmbras, meditando dia e noite a Lei Divina.
Comunicava aos demais o que recebia do céu atdavésu estudo e de sua oragdo, ensinando
tanto aos presentes quanto aos ausentes com auveapakeus escritosVifda de Santo Agostinho
3). AGOSTINHO.Obras CompletasVol. |. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok946, p.
307.

19 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiands965, p.
289.

197 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak965, p.
433.

198 AGOSTINHO, Obras Completasvol. IV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok956, p.
859.

199 Cf. Comentério ao Génesis, contra 0os maniqu2iss AGOSTINHO.Obras CompletasVol.
XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 19¢5429.

20 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
758.
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Desse modo, a Igreja convida a orar com os saloonscientes de que € preciso
reconhecer a voz do fiel dentro dos salmos e spierpor vezes, quem fala nos
salmos é o proprio Cristo como Cabecga, ou entdcsams, como Corpo de
Cristo, que nos dirigimos a Ele:

Quando falamos com Deus, suplicando, ndo separéafasFilho; e quando
roga o Corpo do Filho, ndo separe de si a sua @akegeja assim o Unico
Salvador de seu Corpo, nosso Senhor Jesus Crikitthhoode Deus, que ore
tanto por nés como em nos, e que a Ele também sred®m Ora por nés
como nosso sacerdote; ora em nGs como nossa Catiecaramos a Ele
como nosso Deus. Reconhegcamos n'Ele, portantopssas palavras e as

palavras d'Ele em n6€6mentario ao salm85,1)201.

Por outro lado, Segundo Santo Agostinho, € fundéaheue a oracdo
litargica seja feita com o coragcdo, ndo apenasa@®iabios, pois uma oracgéao feita
s6 com os labios e ndo com o coracao € vazia. dgustinho convida a elevar o
coracdo a Deus no momento de ofuem duvida que o clamor que sobe o
Deus dos que oram, se produzido pelo som da v@oi@re ndo por um coragao
voltado para Deus, inutimente se faz@bmentario ao salm18,29,15°2

E preciso sentir e viver com o coracdo o que o®saEo pronunciando,
para evitar que a oragao litirgica se converta nrotina vazia. Que esteja no
coracdo o que se profere com a.vDar vida ao clamor, que a voz expresse
realmente o sentimento préprio do coracdo quandoaseom a oracao vocal.

Ser capazes de dar a forca propria do coracao ,apaoa que haja uma
sintonia entre o coracdo e a propria voz. Quantlo ssquebra e o coracao fica
por terra, sem elevar-se a Deus, 0 som da voz,&vaera repeti¢cdo rotineira.

A oracéo (especialmente a oragao vocal) deve gardem toda a forca e
o clamor do coracdo, elevando o coracdo a Deude @Gsssaltar que este é 0
movimento espiritual essencial: elevar o corag@ae ele néo fique por terra, mas
que seja capaz de se elevar a Deus, de tal forema qguacédo seja uma elevagao
do coracado, com a forca do Espirito: “Coracdeslém’ Nao o tenhais embaixo:

o coracdo apodrece na terra, elevai-o ao ®ernjaa229A,3f% “Se o clamor se

21 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
216. Cf. BRAMBILLA, F. La necessita della preghiera. La dottrina cattoliedla luce del
pensiero di saint’/AgostindRkoma: LEV, 1943.

292 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,
p. 758.

203 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 304.
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produzir no coracdo, mesmo que a voz corporal @éderpode ocultar-se a
qualquer outro homem, ndo a DeuSbnentario ao salma18,29,15*

Quando o clamor n&o se faz com a voz, mas com &c&0y 0S seres
humanos ndo escutam as oracbes, mas Deus sim. &®rqoe se clame em
siléncio, Deus escuta o clamor do coracdo. “Quamdmos a Deus, quer com a
voz da carne, quando necessario, quer em siléheverse clamar com o coragdo”
(Comentario ao salm18,29,13%. Na orac&o, tanto quando se ora com os labios,
isto é, quando se recitam 0s salmos ou outras @agicais, como quando o faz
em siléncio, ha de ter o coracédo elevado a Deusrafdo deve ser, pois, 0
clamor, o grito desejoso e enamorado do coracao.

O exemplo de oracdo para a comunidade e para eddaGristo. Nosso
Senhor aparece continuamente nos Evangelhos afastendas multidées para
dedicar-se a oracdo (Mc 6,46). Apesar de que pasaa jornadas muito intensas,
deve-se encontrar sempre tempo para orar.

Que se faca de toda a vida uma continua oracdo,ss@asndo obsta —
como Santo Agostinho também afirma — a que, enos@nbomentos do dia, todas
as demais atividades sejam deixadas para que sefidedique somente a orar:
“Todavia, por causa de cuidados e interesses qumesde certo modo arrefecem
o desejo, concentremos em horas determinadasrit@gpira orar; as palavras da
oracdo nos ajudam a manter a atencdo no que desejamida feliz e eterna e
nenhuma outradarta 130,18)%.

Cristo ensina seus discipulos a orar, convidanda-@sr a um Deus que,
antes de tudo e sobre todas as coisas, é Pai. Mm@ de orar, ndo € preciso o
palavrorio, mas sim, a piedade e a devocado. Nadgooa do muito falar se é
escutado. Na oracado, o que conta € o afeto doamwraanifestado pela piedade:
“Nosso Senhor suprime, portanto, em primeiro lugapalavrério, para que nao
leves a Deus muitas palavras, como se quisessemenijo a Deus com elas.

Quando rezas, é preciso piedade, nédo verbosidadehfidb6,3,47"".

204 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
}OgiGOSTINHO.Obras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,
2po.eTAI\E)(ESSIOSTINHO.Obras Completasvol. XI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianok953, p.
270%.AGOSTINHO.Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianadk952, p.
114,
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Concluimos este capitulo recordando como Santostikdm, com sua
particular doutrina acerca do mistério da IgrejmodChristus totus” — Cristo e
cristdos unidos em intima unido de amor — congjataa presenca de Cristo
continua na terra, e € particularmente visibilizgdando seu Corpo se encontra
no statusde assembleia liturgico-sacramental.

A Constituicdo  Litdrgica Sacrossantum  concilium conforme
anteriormente sinalizamos, apoiando-se na autaidadispo de Hipona, quando
quer tratar da importancia teologica da presendariso, recorda aos cristaos de
ontem e de hoje que essa mesma presenca se dé@tayéormas®,

Dessa maneira, somos chamados a nos encontrar csto € fazer
experiéncia de sua presenca na forca dos seugiossielebrados e vividos, de
modo particular o da Eucaristia. Pois sempre qlebmmos esse sacramento,
podemos experimentar a forca da comunhao.

O Doutor da Graca, através de seus escritos, er@enos como € vital a
presenca de Cristo em sua Igreja, ao expor quexo fla vida divina no seu

Corpo se realiza na celebracédo dos sacramentosiéanda Igreja.

208 CONCILIO VATICANO II. “Constituicdo Sacrosanctum Bcilium sobre a Sagrada Liturgia”.
In: VIER, F. (org.).Compéndio do Vaticano.IPetrépolis: Vozes 1978, n. 7.
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A liturgia do coracéo, da vida e do cosmo

4.1

O coracédo daquele que cré se converte em liturgia

Tendo considerado as varias formas de presencaiste 6o seu Corpo,
qgue é a Igreja, Santo Agostinho se ocupa em estarad lugar em que a liturgia
tem na construcdo do Corpo de Cristo na histéeia esua missédo de ser presenca
do Ressuscitado no mundo, entre os homens.

Segundo a proposta da nossa pesquisa, escolheésolsigares teoldgicos
onde o proprio Cristo deseja se manifestar e sentecido: no coragdo humano,
na vida comprometida e no reconhecimento da praserigtica no cosmo e na
natureza. Estas formas de acolher a presenca &t @&m a capacidade de
transformar a vida daquele que cré numa verdadéitagia”, isto €, num
“sacramento” continuamente celebrado altar no é&rao homem e de cada
coisa criada, da historia e do cosmo.

Como todo ato litirgico, também essa liturgia é um@vidade
essencialmente doxoldgica, a saber: gloria ao@aiCristo no Espirito Santo.
Nesse sentido convém recordar a teologia do Conédticano I, que afirma ser
a liturgia uma “acdo sagrada por excelérféfa’Naturalmente esse pensamento
concilar esta sendo aplicado a celebracdo do moisdér liturgia. Aqui estamos
fazendo uma apropriacéo dilatada desse pensanmeasosempre inspirando-nos
nele.

Em primeiro lugar, Santo Agostinho estabelece quiuegia deve ser
celebrada no coracdo do homem, imagem e semelhdacadDeus, nao
simplesmente num lugar determinado. Assediado poa mentalidade paga

supersticiosa, que insista na necessidade deasesspacos e lugares para o culto

29¢cf sC 7.
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dos deuses — mentalidade essa inclusive presenteuétas familias cristds — o
bispo de Hipona insiste, em suas catequeses eagfies; na necessidade de que
0s cristdos descubram, sempre mais, o0 valor daigrégisténcia como espaco
sagrado para o auténtico culto a Deus: “O, se eongrasse um monte alto e
solitario. Como Deus esta no mais alto, creio geeonwviria melhor do alto. Por
gue estas em uma montanha pensas que estas mamsqde Deus e que Ele te
ouvird prontamente, como se chamasses mais prékii@®8mentario ao
Evangelho de S&o Jodd®,25f

Dessa maneira, Santo Agostinho procura iluminamaates dominadas
pelas vérias formas de crencas supersticiosasgatde suas monicdes. Ele nos
fala, também, de oracbes que eram feitas as mademear por pescadores
pagaos que habitavam os confins de sua dioces®e;ddémais ele ainda acena
para algumas formas de culto aos astros, que a&tingulas em seu tenfjo

Com tudo isso, 0 nosso pastor e catequista desejaeaseu povo
descobrisse a importancia da auténtica experiéuna Deus, e, dessa forma,
saboreasse a beleza de sua presenca.

Comentando a passagem da samaritana (cf. Jo ¥, p&&icularmente
naquilo que é afirmado no v.23 — “Mas vem a hoe é agora - em que 0s
verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espieito eerdade. Pois tais sdo 0s
adoradores que procura”. O Hiponense mostra a rdedse descobrir o valor
auténtico e profundo do culto (aquele “em espigiteerdade” a ser prestado a
Deus); ele deve ser realizado, mormente, no codgimmem:

Nem neste monte, nem em Jerusalém, mas em egp#@itoverdade. O Pai
busca adoradores como estes. Por que o Pai buscadages que lhe

adorem, ndo neste monte, nem num templo, mas eint@gpem verdade?

Porque Deus é espirito. Se Deus tivesse um coepia, I3ecessario que se
lhe adorasse num monte, porque corpéreo € 0 MmaoeEessitaria ser
adorado em um templo: corpéreo é o templo. Mas [Beespirito; logo, é

necessario que, aqueles que Ihe adoram o facansgniee em verdade
(Comentério ao Evangelho de Séo Jd5024f13.

219 Na época de Santo Agostinho facilmente se enoantreas familias, algum membro que era
pagao e cristdos com praticas supersticiosas. 8N WER MEER, F.San Agustin. Pastor de
almas Barcelona: Editorial Herder, 1965, p. 108-114.

ZIAGOSTINHO. Obras Completasvol. XIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1955, p.
427.

?12 Ccf. VAN DER MEER, F.op. cit. 115-126 e AGOSTINHOQbras CompletasVol. XIIl.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1955283: “N&o levanteis vosso olhar as montanhas,
ndo levanteis os olhos as estrelas, nem ao solanem N&o penseis que Deus vos ouve quando
orais olhando o mar; tende horror a estas preces”.

213 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XlII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1955, p.
427.
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Passando da interpretacao literal a interpretaigdbdtica, o nosso autor
defende a eficacia da oracéo ligada ao conceitmaiate. Ele vé neste monte a
imagem do Cristo e de seu Corpo, que € a Igrejap@e tratasse de ur@6rpus
totum™** Assim, em sudectio das Escrituras, 0 nosso autor se apresenta
eloqiiente ao tentar mostrar quem é o verdadeirnteiano qual a oracéo se
torna eficaz:

“Na cidade do nosso Deus, no seu monte santo”naevdocalizar o monte

no qual seremos escutados. Ndo € em vao que sendiautro salmo:
“Clamei ao Senhor com minha voz, e me escutou desdemonte santo”.
Portanto, ajudou-te este monte para que fossetadsciPois se ndo tivesses
subido nele, ficando embaixo, poderias certamdatear, mas ndo poderias
ser )%'&%ndido. Quem é, pois, este monte, irma@sPMéntario ao salmo
47,25

Notemos que Agostinho ndo pergunta: “Qual é estate?d, mas sim
“Quem é este monte?”. Tal pergunta é bastantgyarg. O mistico deseja que
seus ouvintes descubram que o “monte” é Crists@aalgreja (conforme acima
assinalamos, trata-se @mrpus totuh Na verdade é o Corpo de Cristo estendido
como um grande monte, espalhando suas ladeiragsat®nfins do universo:
“Logo quando falamos de monte, de Cristo falamaslgdeja falamos” $erméao
45,77,

Bebendo sempre nas fontes da liturgia da Igrefaispo de Hipona, em
seguida, passa a elencar os quatros tipos de sramige Deus se faz presente,
escutando o seu povodaprecati aintercessigainvocatioe alaus

Santo Agostinho usa o termdeprecatio num sentido geral, que era
sindnimo deoratio: “O primeiro que ha de se procurar em toda sugicanciliar
a benevoléncia daquele a quem se pede, a quasemnzoganhar com um elogio
a ele, e colocar este elogio no principio da sapli@GSermao da montanha
11,4,15¥*". Este termo denota mais especificamente o clamarflido que pede a
misericordia divina. E a oracio que pretende afastai o mal:

Precatio e deprecatiosdo uma mesma para muitos de nds, e o uso geral
impbe esse modo de ver. Nao obstante, os querfaldoalatim com maior

24 Cf. GARCIA MONTANO, G. “La oracion y la voluntadilvifica de Deus segun San Agustin”:
In. Augustinusl4 (1969), p. 295.

215 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XX, 1965, p. 139.

216 “Ergo qualem montem habemus Christum, Ecclesiamehali. AGOSTINHO. Obras
CompletasVol. VII, 1950, p. 607.

27 “«Cum in omni deprecatione benevolentia concilianitaesis, quem deprecamur, deinde
dicendum quid depreceniuAGOSTINHO. Obras CompletasVol. XIl. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1954, p. 903.
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distincdo, usavam precatio para desejar bens edaprecatiopara evitar os
males. Diziam queprecari era desejar bengrecando ao contrario,
imprecari se referia aos males, e € o que vulgarmente seactia maldi¢éo

7

ou imprecacdo. Finalmente, deprecar € desviar ofesnparecando
Acomodemo-nos ao modo ordinario de falar, e jAcaidoprecationesja
deprecationesndo corrijamos nada, pois ambos correspondemlavrpa
gregadeéseigCarta 149,2,13318.

A intercessio por sua vez, € um clamor pedindo a divina miéedia,
mas em favor de outra pessoa: se pede a presengeuwte para outrem.
Referindo-se a intercessédo de Moisés, muitas Viefissem favor do povo de
Deus em caminho pelo deserto, Santo Agostinho:disse

Quem ndo vera com quanta paciéncia e misericordidop aos maus,
mesmo antes do juizo? Logo, de tal modo perdooelagente, que nédo
acendeu toda sua célera para apaga-la e despaf-zompleto, isso parece
claramente pelas suas palavras e pela interceasdezjo seu servo Moisés
pelos pecados do povo, quando disse: “Os destreirtei farei chefe de um
grande povo”; pois Moisés intercede, encontrandpreparado para ser
aniquilado por eles, no lugar deles, sabendo qu@& festo diante do

Misericordioso, o qual, como de nenhum modo lherdigi®, assim mesmo

Ihes perdoaria por meio dele. Vejam como perdocsegue perdoando
(Comentério ao salm657,22f'19.

Ambas as formas de oracaodeprecatioe intercessio— apelam para a
divina assisténcia ou libertacdo ante as aflicGesvida. O terceiro termo, a
invocatiq ainda que Santo Agostinho o empregue no sengda gara referir-se
a invocacao de Detfd, ultrapassa o simples fato de pedir a Deus algemeficio,
por necessario que seja.

Este tipo de oracéo serve como um convite dirigid@eus; nela se pede a
presenca de Deus: “Agquele a quem tu invocas, tanwidas. O convidado nao
deseja aproximar-se de ti se tu és orgulhoso; serg@shoso, ndo poderas
confessar, nem esconderds a Deus o que tu ign@Cashentario ao salmo
74,3¥?". Invocar a Deusirfvocard é convida-lo a que esteja no coracdo daquele
que o invoca. Tal oracdo expressa o vivo desejsedeeceber, ndo somente 0s

dons divinos, mas, sobretudo, o doador de todo®s.

218 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak953, p.
295.

219 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
61-2.

220 Cf. Serm&o145,5. AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXIIIl. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1983, p.323.

221 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak965, p.
966.
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Em se tratando daus um termo muito caro ao nosso autor, € importante
que se faca uma distingdo entre os clamores e nasntacdes deprecatio
intercessioe invocatig dirigida a Deus e o louvor, vocacao primordial cdela
homem, mas em particular de um membro do CorpaidéoC

Agostinho julga essencial que um batizado descabrapacidade de
louvar a Deus em todas as circunstancias da egigtBomana, a tal ponto de ele
mesmo se tornar uma espécie de louvor encarnaedserdcada vez mais uma
“mens laudis Nesse ponto poderiamos pensar naquilo que dpo$taulo
desejou para os cristdos de TessalOnica: “Pordadgracas, pois esta € a vontade
de Deus a vosso respeito em Cristo Jesus” (1T3.5,18

Essa reflexdo se torna mais eloquente se pensarmwsrbo usado pelo
apostolo: tucaristeiri. Ora, segundo Paulo, a existéncia humana é chamae
converter numa perene “eucaristia”’. Vivendo dessaeina torna-se possivel a
experiéncia daquele gozo a que todo homem é chamfdo; daquele louvor ao
qual todo criado é criado a participar. Constateriw®o isso no proprio
pensamento do Hiponense:

“Cantarei e salmodiarei ao Senhor”. Estaremos s8ggeguros cantaremos,
seguros salmodiaremos, quando contemplemos o aledlgit Senhor e

protejamos seu templo naquela incorrupgao, quag@docensumida a morte
pela vitoria [...] Gemamos agora, roguemos agorgefido é préprio dos

infelizes; a suplica é propria dos indigentes. &a@ss suplica, seguira o
louvor; passara o pranto, seguira 0 gozo. Entretasmbquanto estamos
nestes dias maus, ndo cesse nossa suplica a @egsedh recolheremos
aguela Unica coisa, e ndo desistamos deste pedidme cheguemos a ela,
sendo Ele o guia e o doad@dmentario ao salm26,5.2,14322.

Com efeito, o louvor a Deus ndo pode ficar limitas santos, ou seja,
agueles que ja se encontram na Jerusalém celgstetomnam parte ndaus
perenis Aqui na terra, o coracdo gozoso louva a Deus palavras, canticos e
instrumentos musicais, procurando viver uma vidaaderdo com este gozo.
Trata-se do louvor que supera todas as formas lderpa e se transforma em
jubilo (jubilatio):

Vou falar o que sabeis. O que é o jubilo? O queegezija ndo pronuncia
palavras, mas emite certos sons de alegria semrgslaD regozijo € uma
voz da alma carregada de alegria, a qual, enquaotte, d4 a conhecer o
afeto, mas néo o sentir do que se percebe. O h@oepyozijar-se com este

gozo, ao que ndo pode explicar nem dar a entendéeto com palavras,
emite certos sons de alegria sem palavras. Desttb mmnifesta, pelo

22 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
280.
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mesmo som, que se alegra; mas como se acha repiatemasia pelo gozo,
ndo pode explicar o regozijo com palavras [...JéRopara que entendais o
qgue vos digo, lembrai-vos do que sabeis: os qumltram no campo se
regozijam muito; assim vemos que os que ceifanguesvindimam, os que
recolhem os frutos, alegram-se pela abundanciazango da fecundidade
da terra, catam regozijando-se, pois entre os sagt®e proferem com
palavras, introduzem sons inarticulados na expads&@mimo Comentério
ao salm099,4-5f23.

Devemos, porém, reconhecer uma coisa: nesta vitbeyvor dos cristdos
esta misturado, necessariamente, com pedidos ieas)pia vida futura, contudo,
ele sera a exclusiva e interminavel ocupacéo do®msaSanto Agostinho exorta
que a oragéao seja feita com o coracgéo. Ele conleececomendou a oragéo feita
com a constancia do afeto, a chamada “oracdo dw&oi, feita pelos orientais,
gue seria como estar constantemente na presemeudeNa carta 130, dirigida a
matrona romana Proba, aconselha:

Conta-se que os irmaos do Egito fazem frequentemeracdes, mas
brevissimas e, por assim dizer, lancadas de s(iara, que a intencdo —
aplicada com toda a vigilancia e tdo necesséariarante — ndo venha a
dissipar-se e afrouxar pela excessiva demora. &msap mesmo tempo com
clareza que, se a atencdo ndo consegue permarespeErtd, ndo se deve
deixa-la enfraguecer; mas, em todo caso contnddio se ha de corta-la [...].
Rogar muito e com freqliente piedoso clamor do é&wrat bater a porta
daquele que imploramos. Nesta questdo, trata-se drajjemidos e do que
de palavras, mais chorar do que falarta 130,10,20324.

“Orar com 0 coracao”: com esta expressao o DowoGrhca estabelece
uma unido intima entre a oracdo cristd e a carjdqde deve vivificar essa
oracdo; a caridade € a virtude que Deus busca mbuseano: Deus se digna
habitar na concérdia de todos e em cada um. E n@iar em todos que em cada
um, porque nem cresce na sua grandeza nem dinandi\pséo.

“Um coracao levantado para Deus, transforma-seeznaliar” A cidade
de DeusX,3,2Y?°. A caridade, que une os coracdes a Deus e aossjéntalugar
préprio da presenca de Détfs E importante, porém, assinalar que, segundo

7

Agostinho, cada pessoa é portadora de uma his&rieds consigo muitas

22 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
EI:)zgj‘EfAI?B%STINHO.Obras Completasvol. XI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianck953, p.
272E.AGOSTINHO.Obras Completasvol. XVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1968, p.
SSZEGI.\IO famoso hino, a Igreja cantalUBi caritas et amor, Deus ibi éstCf. ORDEN DE
AGUSTINOS RECOLETOSRItual de la OrdenMadrid: Ediciones Augustinus, 1985, p. 315-16.
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particularidades; a luz da Escritura, cada umanplte de Deus, casa de Deus,
morada do Senhor, habitacdo que tras a preseriga.div

Neste caso, Santo Agostinho faz a diferenca entqegien é a “casa de
oracado” — a construcao fisica, a igreja — e a “cs®deus”, que € cada pessoa
humana. Congregados em comunidade, a “casa” gadaéum se transforma em
“casa” que somos nds, um verdadeiro “nds” comunigeclesial.

A busca pela conjugacdo entre o pessoal e o cad@nionge tornou uma
das tarefas mais importantes e visadas por Santostidgo, um homem
profundamente pessoal, comunitario e eclesial.

A festa que nos congrega é a dedicagéo desta easeagBo. Esta €, com
efeito, a casa de nossas oracdes, pois a casaudesBmos ndés mesmos. Se
nds somos a casa de Deus, somos edificados nestlo para ser dedicados
no fim do mundo. Todo edificio, melhor, toda edifiéo, requer trabalho; a
dedicacdo, porém, pede alegria. O que aconteciagagndo se levantava
este edificio, sucede agora quando se congregafiéissem Cristo: crer
equivale, em certo modo, talhar as vigas e as peltrabosques e montes; o
ser catequizados, batizados e formados se equaptmefa do entalho, do
polimento, do ajustamento dos elementos pelas rdaescarpinteiros e
artesaos. Mas, somente edificam a casa de Deud@samjustam uns aos
outros mediante a carida@e(rmécBSG,lfﬂ.

Nessa altura devemos lembrar que, segundo o nassQ @ também na
intimidade do coracdo que Deus recebe, benévolsaosficios agradaveis, a
vitima propiciatéria e eficaz da propria oracaaneenso perfumado que atrai a
benevoléncia divina. E na intimidade do coragdo@bhemem, verdadeiramente,
entra na presenca de Deus. O coracdo do homentaipde espaco privilegiado
onde o Senhor deseja se comunicar com os seus. fllwnentando o salmo 33,
Santo Agostinho nos diz:

“Busquei o Senhor e Ele me escutou”. Donde o Sentwrescutou? De
dentro. Donde Ele se da? Dentro. Ai oras, ai ses@sitado, ai seras
abencoado. Oraste, foste escutado, foste abengedi@mimente se diz no
evangelho: “Entra em teu quarto, fecha a portaaeem segredo, e teu Pai
gue vé o0 que estd em segredo te recompensaraandatmo teu quarto,
entras no teu coracaG@mentario ao salm83,3.2,8328.

O convite que o homem recebe do proprio Evangeldo, bem
interpretado por Agostinho — “Entra em teu quafewha a porta, e ora em
segredo, e teu Pai que vé 0 que estd em segrededmpensara™ tem sua

origem na esséncia de Deus, o qual deseja quecdooseja espiritual. No

227 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1984,
p. 757.

28 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
493.
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coracdo, habitado pela caridade, “estd a voz ques [@scuta, que o ouvido
humano ndo conhece em absolu@bhentario ao salm37,2§%°. E a caridade
encarnada na oracao, feita com o coracao, aquelarguo homem com Deus.

A oracdo, com efeito, deve ser realizada no prajudd coracdo do
homem: “O Senhor escutara quando eu clamar’. Agreio que se nos admoesta
a que imploremos a Deus com uma grande intenc@ordgdo, ou seja, com um
clamor interno e incorpéreoCpmentéario ao salmd,5Y>°.

A propria natureza da oracao exige esta postuesiont tdo agradavel a
Deus e t&o salutar ao homem na sua relagdo com Bearacdo obra espiritual
e, por isso, tanto mais agradavel a Deus quante esgiritualmente se pratica”
(Sermaa210,9¥>"

A oracdo é agradavel a Deus quando torna-se liwe qdalquer
comunicacdo que ndo seja a presenca de Deus. t#a edtar radicada nos
secretos aposentos da alma. Ela deve ainda egtanétnavel a toda indiscricdo e
gozar de uma estreita unido com Deus. A presencgaSeichor ilumina
interiormente aqueles que o buscam. O proprio Seddseja permanecer na alma
do crente, como em seu préprio templo.

O esfor¢co por buscar a intimidade na oracdo seuzramb afastamento
pratico das preocupagfes temporais, enquanto sdturhaedes para a
consciéncia; € necessario que haja uma purificdednteresses pessoais antes de
se dirigir para a oracdo. A auténtica oracdo buantes de qualquer coisa, a
presenca de Deus, ou seja, 0 estar na sua prgsencausa dela mesma e nada
mais; todo restante vird por acréscimo; € como scdbuwo Reino de Deus,
segundo Jesus (cf. Mt 6,33). Essa dimenséo daidmdiem relacdo a oracéo é
um aspecto fundamental para Agostinho.

Esta confianca plena, para Santo Agostinho, traguze amor a Deus, na
certeza de sua presenca, na fé da eficacia daopnagdbtencdo de seus frutos
maravilhosos. Os beneficios recebidos gratuitaméatesdo uma prova de

garantia: “A confianca nasceu com a experiéncipgeneficiou-me antes que eu

229 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,
p. 555.

230 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
28.

231 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1968, p.
130.
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buscara, ndo me escutard se eu a Ele clam@dthéntario ao salm&6,7y*
Deus entrega-se a si mesmo porque ama e, porcagsbnuara se entregando,
pois 0 Senhor ndo pode abandonar nem deixar de ayvles que arfid. Além
do mais, o proprio Senhor nos convida a oraca@nide-nos a colocar nele a
confianca, também ensinada por Jesus com a pardaolaiva e do juiz iniquo
(cf. Lc 18,1-8).

As exortacdes de Jesus a oracao (cf. Mt 6,5; 21,4118,1; Jo 16,24)
robustecem a confianca daquele que cré. De fatdlsenos impele a orar,
certamente estara sempre aberto as nossas sufjNémsexortaria a chamar, se
ndo quisera abrir-se aos que chamam@dnientario ao salm®3,1f** Ainda
mais, essa exortacao explicita a promessa feita $ehhor de tornar eficaz a
oracao.

De fato, podemos verificar isso no momento soleag,palavras que Jesus
dirige aos seus discipulos no momento de sua paatidPai: “Em verdade, em
verdade vos digo: Quem crer em mi farq as obrasegueco e fara até maiores
do que elas, porque vou para o Pai. E 0 que pedaaemeu nome eu o farei, a
fim de que o Pai seja glorificado no Filho” (Jo1i2,13).

Ressaltando, portanto, a importancia da eficiciardgdo, assim declara
Agostinho: “Grandes esperanc¢as o Senhor nos abandyp disse: ‘Eu vou para o
Pai, e tudo o quanto pedirdes em meu nome, euaederei’. Nao foi para o Pai
para abandonar os indigentes, mas para escutarpbeastes” Comentario ao
Evangelho de S&o Joa8,1*>. Quem prometeu e garantiu a eficacia da oracéo
foi o proprio Deus, do qual ndo se pode duvidar faiores que sejam as
dificuldades e adversidades, quem intercede, fazpniprias as dificuldades dos
homens, tudo pode. O homem n&o pode sendo depesitddeus toda a sua
confianca: plena e totalmente. Esta confianca &enstadeiro sacrificio e garantia
segura de eficacia.

Podemos concluir este item dizendo que o bispoidentd exortava seus

fieis a mergulharem na oracéo feita no mais inttosacrario do peito, ou seja,

232 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
555.

23 “Noli enim amas, et deseti§Comentario ao Evangelho de Sdo Jo&h5) AGOSTINHO.
Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p. 177.

234 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
470.

235 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
331.
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no coracdo, para sentirem ali a presenca divinaragdo nao precisa, nem
necessita ser feita em um lugar especifico, mas @racdo daquele que cré que
brota e se converte em liturgia.

Enfim, reservar, supersticiosamente, um lugar acaw é limitar a
onipoténcia e onipresenca de Deus. Contemplamuda,aas fontes da liturgia da
Igreja que concederam a Santo Agostinho elenctipas de oracao.

Logo, concluimos exprimindo a necessidade deamer o coragdo, sendo
conscios de que “O Espirito Santo socorre a nasspdza, pois ndo sabemos
pedir 0 que convém; mas o proprio Espirito inteec@dr n6s com gemidos
inefaveis” (Rm 8,26). Devemos ter sempre em mente @ oracao
verdadeiramente profunda ndo sé busca, em todesises a presenca e a uniao
com Deus, mas também busca um compromisso comxanoprincipalmente

0s mais sofredores, os pobres.

4.2

A vida comprometida se converte em liturgia

A liturgia celebrada no ato litargicostrictu senst) abre-se para a vida.
Desse modo a propria vida se torna o cenario oedposle experimentar e
testemunhar aquilo se oferece em cada momentoraglel por obra do Espirito
Santo a existéncia humana, em cada uma de suasasfacarrega o potencial de
prolongar a realidade que temos sobre o altar lédraedo: o Corpo e Sangue de
Cristo.

De acordo com o0 pensamento de Santo Agostinholto ldiirgico tem
duas dimensdes que se encontram intimamente neddtas e unidas entre si: uma
vertical e outra horizontal. J. Ratzinger, ao fadabre isso afirma que nosso
insigne Doutor “chega a identificaacrificium e misericordia Considerando as

coisas dessa maneira, percebe-se também a novapcéocética: a vida se
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converte em liturgia mediante o mutuo amor humaaa;omunidade do Corpo de
Cristo™*

Tudo que vivemos e fazemos pode e deve ser tramsflor em matéria
para a oracdo — “pao e vinho” oferecidos a Deua pae sejam transfigurados e
lhe tributem gléria. E o que se pode dizer com@essio “rezar a vida e com a
vida”.

Nessa dinamica, a mente do orante ndo ignora asgee as realidades
humanas para refugiar-se numa oracédo intimistay pahtrario, ela penetra no
coracdo de todas as realidades para, ai, encantpsesenca de Deus. Dessa
maneira torna-se possivel a contemplacdo de Deusaisas e das coisas em
Deus. Por isso Santo Agostinho é enfatico em defimia pessoa orante: “Ora
bem quem vive bem'Sobre a orden2,19,515%".

O Doutor da Gracga considera fundamental a relagi® @ oracéo e a
caridade. A oracao é fruto e expressao da caridegtepode haver oragdo onde
ndo h& caridade. Ao mesmo tempo, ndo pode havejodds se estar na presenca
do Pai, se ndo existir um desejo de compromissvefeom os irmaos, uma vez
gue todos somos filhos do mesmo Pai.

Finalmente, ndo podemos nos comunicar com o Rayéast da oracdo, se
antes ndo nos comunicamos com o0s irméos. Agostthega a afirmar que o
amor ao proximo é condicdo essencial para podar ast presenca de Deus e
contemplar a sua face: “O amor ao préoximo puribsaolhos para ver a Deus”
(Comentéario ao Evangelho de S&o Jdan8Y>® A oracdo parte de um coracéo
que ama e chega ao proprio coracdo de Deus queog Amlinguagem da
caridade sempre chega aos ouvidos de Deus, airedadquseja perceptivel aos
ouvidos humanos.

A oracdo que Deus escuta e que consegue O que éeieque vai
acompanhada da caridade e da humildade, do jejuda @smola, da
temperanca e do perdédo, do desejo de fazer o b@md=&mo e néo retribuir
mal por mal, e do propésito de evitar o pecadabzeg boas obras. Porque
apoiada nas asas dessas virtudes, a oracdo se mafgyafaciimente e

2% RATZINGER, J.O novo povo de DeuS&o Paulo: Edicdes Paulinas, 1969, p. 44.

237 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. I. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak946, p.
687.

238 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XlII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1955, p.
459,
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remonta até o céu, onde Cristo penetrou primeiogsa paz §ermao
206,31°°.

Nas relacdes interpessoais, muitas vezes, 0 ooire ¢ risco de se tornar
um concorrente, um rival, alguém que precisa sacide — essa tem sido, em
geral, a lei predominante em nossas relacfes cadivaet

Na oracdo, ao contrario, 0 outro passa a ser ¢®moo um irmao com
guem podemos compartilhar e a quem somos chamadosaa Isso significa
reconhecer que o outro é o lugar privilegiado obdeas pode ser reconhecido e
encontrado: “Nao ha escada mais segura para subimar de Deus que o0 amor
ao homem a seus semelhant&38 costumes da Igreja Catélit26,487*.

Quem reza, ama; necessariamente ama. Amar a Damsreo irmédo é a
sintese proposta por Jesus ao afirmar que “dessesméndamentos dependem
toda lei e os profetas” (Mt 22,40). O amor e a &agdo como que as duas faces
da mesma moeda e os dois polos que se atraem nautiggmum dinamismo
infinito. Quando se ama, também se ora, e viceayer$sso nao pode ser jamais
interrompido. A oracao é vital para que a chamardor se mantenha viva.

A maravilha da liturgia vivida é, pois, o mistérda caridade divina,
tornando-se o tudo da nossa vida. Na sua fontsemdluxo, nos seus frutos,
esta caridade procura tudo penetrar: o Amago dm&ore 0 ser pessoal, 0
trabalho e a cultura, as relagbes entre as pessaagecido das nossas
sociedades. Na caridade o Reino ja esta presergmécom poder”, o do
Senhor crucificado e ressuscitado. Mas é ela ggeimpulsiona também
para ir cada vez mais longe, ‘até ao extremo da’gefoJo 13,1341.

Na “liturgia da vida” é fundamental considerar ssgma do “pobre”; é
sobre isso que iremos agora refletir. Com efeitduza do Evangelho e do
pensamento agostiniano, podemos falar em um “dtiarpobres”; ele aparece
como centro da presenca do mistério de Cristo. r&?plnesse sentido, deve ser
entendido ndo somente por aquele que necessitadsioobpara viver, mas,
sobretudo, aquele que foi e se sente atingido peldss golpes da vida; é alguém

gue se vé continuamente confrontado com suas {iGatae incertezas.

239 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,
p. 110.

240 AGOSTINHO.Obras Completasvol. IV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianas956, p.
321.

241 CORBON, JA fonte da LiturgiaLisboa: Paulinas, 1999, p. 185.
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E exatamente com ele que o préprio Cristo se ifiemtiEm Ultima
analise, Cristo é o pobre, pois carrega em si gérivsda pobreZ4% Com base na
pobreza de Cristo e no Cristo Pobre, € que Santstikdno procurava mostrar as
razdes cristoldgicas para a pratica da solidaredduk cristdos para com o0s
pobres.

A teologia agostiniana da humildade estava profonefdie comprometida
com os pobres, porque a humildade deve levar aecentuma Igreja humilde e
viver a partir dela: uma Igreja pobre e para oggmb

Conforme acima assinalado € importante lembrar paea Agostinho,
existe também uma forma de pobreza que se encentranhada no mais
profundo de cada homem, isto é, em seu coracatpmpria pobreza do coracéo
humano” Carta 188,57* Tal pobreza deve ser, segundo o nosso Mestre, dev
ser abracada, acolhida, integrada e identificadaapobreza de Cristo.

O “pobre” e o mistério da pobreza séo profeciaawvigue continuamente
interpelam a Igreja. Ela, na condicdo de Corpo dist€; € chamada a se
identificar com a sua Cabeca, o Cristo pobre. Ea&entificacdo que se esconde
a sua vocacao e diaconia em relacdo aos pobres.

Para Santo Agostinho o fundamento da missao dgl§re amor capaz de
se traduzir em servigco e doacdo. Sem esta postlgagja pode correr o risco de
ir ao encontro do pobre motivada por um orgulhdstgajue pode camuflar seus
proprios interesses e projetos pessoais. Pretased@r ao pobre sem reconhecer
nele o Cristo, que deve ser servido e adorado,rigoder um sintoma de um
servico prepotente e até utilitarista da Igf¥ja

242 Entre os varios titulos que Santo Agostinho d&ist@ lhe praz, em sua vastissima obra, em
considerar o Christus humilis Assim: ‘Christus, humilis deuls (Sobre a catequese ao
principiantes4,8); “Christus, auctor humilitatis(Sermé&or77,11); ‘Christus, magister humilitatis
(Tratado do evangelho de S&o Jodb,16); ‘Christus, doctor humilitatis sermone et ogere
(Sermé&o340A,5); ‘Christus, magister humilitatis verbo et exenip{&ermé&o62,1); ‘Christus,
medicus humilis(Sermé&o22,1); ‘Christus, viam humilitatis(Comentario ao Evangelho de Séo
Jodo 5,3); “Christus, fundamentum humilitati§Sermao69,2) e Christus, norma humilitatls
(Sermact0A, 11). Cf. REDDY, D. W. “Humildad”. In: FITZGERRD, A. (org.).Diccionario de
San AgustinBurgos: Monte Carmelo, 2001, p. 655.

243 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak953, p.
745.

24 santo Agostinho compara o fundador de Roma — R®mualom Cristo. Roma foi fundada por
orgulho egoista de Rémulo, que matou seu irmdo Remgual estava igualmente sedento de
poder. Ao contrario, Cristo edifica sua Igreja sobrfundamento de seu amor humilde, no qual “a
bondade participada ndo diminui, mesmo com a soenmals participantes”. Cf. BOBB, D. J.
“The humility of true religion. Augustine’s critigqu of Roman religion”. In: WEED, R, —
HEYKING, J. (orgs.).Civil religion in political thought: Its perenniafjuestions and enduring
revelance in North AmericaVashington: Catholic University of American Pre&310, p. 70.
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O mistério da encarnacéao foi determinante paranaersdo de Agostinho,
para sua vida e seu ministério. Segundo ele, é igode® desse mistério que
Cristo assume radicalmente a pobreza ao esvazidessi mesmo, de sua
condicéo divina. Nao sem razao, tanto o hino ddgtoo da Carta aos Filipenses
(cf. FI 2,6-11) como o prologo do Quarto Evangethparticularmente Jo 1,14 —
foram pecas fundamentais que nortearam o pensareemnfaratica de Agostinho
no que se refere ao tema da pobreza.

Profundamente tomado pelo pensamento biblico, ordipse reconhece
que Cristo € o pobre, que por noés se fez pobrenslegsua propria opcéo. Gracas
a pobreza de Cristo, os pobres podem se conventécampauperes segundo a
eloquente expressdo de Santo Agostinho: “Apremabes, a ser pobres e entregai-
vos nas méos do Senhomdbres comigh (Sermaal4,2f*.

Por isso ele chama os membros do Corpo de Cristsmelabros do
“auténtico pobre”: “Encontramos o verdadeiro pobeacontramos piedoso e
humilde que ndo confia em si mesmo; o pobre verdade membro do Pobre
que, sendo rico, se fez pobre por nds. Contempiaisao rico que por nés se fez
pobre, sendo Ele rico (1Cor 8,8}

Além do mais, Agostinho ndo cessa de convidar cadalos seus fiéis a
ser humilde e a considerar-se “irméo do pob&srn&0306,5f*". Nesse sentido,
humildade e pobreza sao intercambiaveis.

Santo Agostinho reconhece e declara que a virtadpotbreza deve ser
uma pratica habitual entre os cristdos, uma vez el@eé uma consequéncia
oriunda do batismo. Por meio deste sacramentaioneamos membros do Corpo
de Cristo, do Cristo-pobre, o qual, por sua pohrama enriqueceu ao partilhar
conosco o0s seus dons. Com efeito, mediante o sestamdo novo nascimento
fomos revestidos de Cristo: “Em virtude da forma shrramento, vOs vos
revestistes de CristoSermaa,8¥*2.

Dessa forma, o batismo representzadtas unitatis ou seja, o fato de se

ter tudo em comum e a nada chamar de prop@aritas unitati$ €, no fundo, a

245 AGOSTINHO.Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1950, p.
218.

248 | dem, p. 224.

247 AGOSTINHO.Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1950, p.
518.

248 AGOSTINHO.Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1950, p.
156.
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auténtica pobreza, no pensar do nosso Mestre. ildda da caridade” nos coloca
em comunhdo com o Cristo-pobre e nos torna membivas de seu préprio
Corpo; em outros termos, ela gera um “nds” eclesial

Diante de tudo isso, portanto, podemos afirmar ggsieneros esforcos
individuais e as tentativas de perfeicdo moral padem, de forma alguma,
acrescentar ou tirar a santidade e a gldéria dgalgas quais se encontram e se
escondem no mistério do Cristo crucificado e de seembros feridos.

A Igreja ndo s6 deve servir ou guardar o precedt@obreza de Cristo,
mas, sobretudo, é chamada a ser pobre, uma vez, guoe natureza, sacramento
de sua Cabeca. Isso é uma condgjée qua nompara 0 seu COmpromisso com 0s
pobred*.

Assim, Santo Agostinho considerava como trabalkttutional da Igreja
a atencdo aos necessitados, porque a pobrezadist@da na propria natureza da
Igreja. O dever de atender ndo € meramente umasieade e urgéncia a alguns
membros mais sofredores do Corpo de Cristo: é uetessidade e urgéncia
porque a Igreja € Corpo de Cristo, porque ela mésnecessitada.

Depois de ter tratado a humildade da Igreja com@&de Cristo, Santo
Agostinho passa para a exposicdo da atitude deepmbe humildade dos
individuos. Recomenda que os ricos e pobres terhatitude doverus pauper
ou seja, deChristus humilisUm homem pode ser pobre sem ser humilde. E um
rico pode ser humilde e pobre.

Dando esmolas e recebendo-as, tanto ricos comegebtdo chamados a
praticar a humildade: o rico, porque se Ilhe deranmeios para ser generoso; o
pobre, porque deve ser agradecido pela atencabidacé&anto Agostinho sabia
que 0s pobres correm o0 perigo porque percebemvidégio de sua pobreza, ja
que Cristo tinha uma opc¢ao preferencial por eless mue pelos ricos. Com este
pensamento orgulhoso, os pobres podem renunciaquézas que Cristo humilde
Ihes pode conceder.

As consequéncias praticas para a Igreja com relagm humildade séo
diversas. Uma Igreja humilde deve ser conscienteudeconstante pequenez e

pobreza. Deve ser uma Igreja suplicante. Coma tafnsciente de viver com 0s

249 Cf. FEDERACAO AGOSTINIANA DO BRASIL. Oracdo e Compromisso em Santo
Agostinho S&8o Paulo: Loyola, 1996; DUNN, G. D. “La pobremamo asunto social en las
homilias de Agustin”. InAugustinus7 (2012), 43-48.
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necessitados que somente Cristo pode satisfazsie Sentexto, Santo Agostinho
pode afirmar que a Igreja é verdadeiramente pobre:

Pobre € a Igreja quando, exilada, tem fome e spaelhe serdo saciadas na
patria. Também se acha em trabalhos desde a se@tyde, pois 0 mesmo
Corpo de Cristo diz em outro salmo: “Frequentement combateram
desde a minha juventude”. Neste mundo foram exiladgotos membros do
Corpo de Cristo, para que resplandecesse nelesifhde [...]. E como ndo
faltam, sobrevindo em todo tempo, estas calamidadgeeja que peregrina
por este mundo, j4 a estes, ou aqueles membrosisie, @or isso, para dar
a entender a continuagdo do tempo até que se astbera, se diz: “o dia
inteiro” — Sl 87,18. Comentério ao salm87,15f5°.

Porque é pobre, necessita trabalhar arduamentejuEéo Senhor a
preencha com a plenitude de suas riquezas. PratEsmola €, portanto um dever
constante da Igreja. Num sermao sobre Mt 15,25a8to Agostinho manifesta a
exemplar humildaden{axima humilitas da mulher cananéia, que ele mesmo
considerdigura ecclesiaeComo a mulher cananéia, a Igreja deve gritar:

Vede como elogiada a humildade. O Senhor havia alarassa mulher de
cachorra. Ela ndo disse “ndo sou”, mas, “sim, eu’.s& porque se
reconheceu como cachorra, o Senhor |he disse itaetkate: “O mulher,
grande € a tua fé!l Que seja feito como me supditgddt 15,18)... Tu

pediste, buscaste, bateste: recebe, encontra ®ecalwa para ti (cf. Mt 7,7).
Vede irmdo, como esta mulher que era cananéiag@y gue vinha dos
pagaos, e era figura da Igreja, se elogiou delagipalmente, a humildade.
(Sermaor7,115°".

A solidariedade é o nome secularizado de Deus. & das mais belas
expressdes do amor. E o canal natural pelo quialafitavés de nés, o amor de
Cristo solidario com os sofrimentos e as esperagig@sda a humanidade.

Uma comunidade sera uma comunidade crista verdasejrcomo Cristo,
também se fizer solidaria com os sofrimentos de sembros. E, além disso, um
cristdo sera testemunha de Cristo esta proxim@septe na vida dos homens e
das mulheres, em suas angustias, lutas e esperancas

Um dos nomes préprios da solidariedade € a comgancde bens. Quem
compartilha o que possui e, além disso, o faz coraraestd refazendo o que
Deus havia criado no inicio e que o pecado orighaaldia desfeito: o gozo da
presenca de Deus, de sua amizade e a harmonigg@anssmo e com todo o

criado.

250 Cf. AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiasp
1965, p. 291.

51 Cf. AGOSTINHO.Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiandks952,
p. 408.
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Clamam ao céu as enormes diferencas sociais, @iglieiecondémicas que,
pelo pecado de egoismo e pela avareza, foramrseluatndo e se agravando na
histéria do homem no decurso dos séculos. Ha péotpdos; contudo, alguns
poucos sao os que tém o monopodlio de quase tudterképara todos, mas uma
grande maioria se vé deslocada e excluida.

No banquete da vida, abundante e espléndido, sesgadn somente o0s
epuldes deste mundo. E a porta da vida dos benesmtlidos existem muitos
lazaros famintos e sem nada. Nao sado compartilhasldsens deste mundo, os
quais dariam para todos se houvesse um pouco maissotidariedade.
Monopoliza-se o supérfluo e, em outros, se tennceaé&lo necessario.

E o pecado da injustica social, cuja origem estégaismo e na ambicao.
Quem tem mais do que deve esta ficando com partpie@ertence aos outros.
Santo Agostinho afirma: “As coisas supérfluas dossrsdo as coisas necessarias
dos pobres. Por isso, armazenar coisas supérfluamaé forma de roubar”
(Comentario ao salmd47,12%°% E acrescenta em outro lugar: “Se tens coisas
supérfluas, distribua-as aos pobre€oentario ao Evangelho de Sdo Joao
50,72

O santo bispo faz a distingdo entre comunidadeeds b comunicagao de
bens. A primeira é a que exigia de seus monges ‘tameis nada de préprio,
mas que todas as coisas estejam em comBeyjra dos Servos de DeB)g>* A
segunda é a que pedia a todos os cristaos: “Qanxide, se a perfeicdo o exige
(referindo-se a vida monastica) renunciar a tudwém, se ndo pode fazé-la,
impedido por uma necessidade iniludivel, possus, md@ seja possuido. Tenha,
mas nao seja tido. Seja senhor de sua fazenda,n&msescravo” $ermao
125,77°°

Compartilhar com o irmédo € uma consequéncia nedastfé em Jesus,
de acreditar na sua presenca nos pobres, e unénedglo amor cristdo. Quando

existe amor realiza-se uma vez mais o milagre diiptcacdo do péo até dar

%2 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,
sz.ss,Zggg:l'lNH0.0bras Completasvol. XIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
225(‘)‘(,)AI\GOSTINHO.Obras Completasvol. XL. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianadk995, p.
EI--)Stg?A\ISGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1983,
p. 73.
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para todos. E se a fé é adesdo a pessoa de Jesessariamente havera
compartilha do ser e do ter.

A solidariedade sem amor ndo tem sentido. Ficaduzida a alguns
gestos frios, muito bem calculados e vazios deecwmi, mesmo que movesse
muito dinheiro ou canalizasse grandes remessgsidie lfumanitaria.

Uma solidariedade com amor, no entanto, ainda cueneios sejam
€scass0s e 0S recursos muito pobres, é capaz der mmntanhas. O amor,
embora sem fazer referéncia expressa a Cristo, faagée maravilhas. D&o-nos
prova disso centenas de milhares de voluntariosodmo mundo que trabalham
desinteressadamente, e muito bem, em prol dosspaiass pobres do mundo.
“Quem tem o coracao repleto de caridade, semprealgonpara dar"Gomentério
ao salmo36, s.2,137°

Quando, porém, é Cristo que inspira 0 amor, e driEsp anima, tudo o
que se faz é a favor dos mais pobres, e 0 homdnmarssforma em portador de
ternura e de esperanca. Quantos cristdos conhemidodo, que dao de tudo aos
que de tudo necessitam, discretamente, tenazneenten a alegria que nasce de
uma fé que se faz servico ao irméo sofredor.

Solidariedade que nasce tdo somente da caridadecu® deitar tuas
raizes na terra dos vivos. A raiz esta oculta, osdsutos podem ser vistos. Nossa
raiz é a caridade; seus frutos, as boas obrass &masobras provém da caridade,
tua raiz esta fincada na terra dos viva@dientario ao salmb1,12§°".

A fé em Jesus implica reconhecer que tudo 0 quUEOSOENPOSSUIMOS
recebemos de Deus para a partilha. E o amor déoGris Cristo nos leva a
encontra-lo e a servi-lo nos irmdos mais fracosnjgossivel que possa se salvar
aquele que nao compartilha, ao menos o que lhe,sobm o irmao que passa
fome e vive, ou vive mal, na miséria.

E o que o Senhor diz no Evangelho, e o que reet® 2\gostinho, como
nao poderia deixar de ser. Possuir bens ndo € @edadh sequer em abundancia.
Porém, € pecado possui-los mal. E os possui mah queer tudo para si e ndo
compartilha. Além disso, o fato de possuir costuyesar avareza. E esta €

insaciavel.

2% AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
608.
%57 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak965, p.
286.
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Tal é o perigo real e sempre presente das riquemaga mais se sao
abundantes: “Somente a avareza dos ricos é inshc&empre estd acumulando e
nunca esta satisfeita. Nem teme a Deus nem sespeit@ humano” $ermao
367,12

Ao comentar a parabola do rico e do pobre LazaemtdS Agostinho
afirma:

Havia certo rico. Nao esta dito um caluniador; tmindo esta dito que
fosse opressor dos pobres, ladrdo de bens all#sogueres saber o crime
cometido por aquele rico, ndo busques outra ctésa do que foi dito pela

Verdade (Cristo): “Era rico, se vestia de purputlaieo fino e cada dia se

bangueteava com requinte”. Qual &, portanto, oecdele? O ulceroso, que
jazia a sua porta, sem receber ajuSen(néol?S,stg.

Ou seja, sua insensibilidade diante da fome doegpddio compartilhava
nada, nem sequer as migalhas do muito que possuia.

O préprio Santo Agostinho deu exemplo. Eram muiiespobres que
afluiam a porta de sua casa para pedir pao, rouplguenas moedas. Ele se
condoia por ndo poder atender a todos, uma vezausgbens eram escassos — 0
imprescindivel para viver e trabalhar —, e a b Hipona era pobre, embora
dispusesse de certas reservas de grdos e 6leopaabres. Sao tantos os que
pedem diariamente: “Tantos 0s pobres que me ingrpeue devo deixar muitos
na tristeza, pois n&o tenho para dar a tod®sfridc355,55%.

Sempre estava atento no tocante aos seus compenlusEr pobreza:
compauparegassim ele chamava os pobres). Tomava parte dergueansferido
para ele e entregava aos que conviviam com ele.cBra ocasido, Santo
Agostinho nao teve nenhum receio em fundir os eslecoutros vasos sagrados de
sua Igreja para socorrer os cativos e atender Gessidades dos mais polifés
Ao morrer, com a palavra novamente S&o Posidioo ‘éixou testamento, pois,
como pobre de Deus, ndo tinha nada para deixéaa(de Santo Agostint&i%2

N&o tinha nada de préprio, havia distribuido tuelse algo caia em suas

maos — dinheiro, alimento, roupa — distribuia aassrpobres: “Dou-lhes tudo o

28 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1991,

p. 415.
29 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1983,
D. 745.
260 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,
p. 251.

61 Cf. Vida de Santo Agostini4. AGOSTINHO.Obras CompletasVol. |. Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1946, p. 340.

%62 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. |. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak946, p.
363.
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que tenho, na medida de minhas possibilidades. e que posso satisfazer
todas as suas necessidades? Uma vez que nao posswenos fago-me de
delegado seu junto a vés. Dai aos pobres. Eu volicsuvos aconselho, vos
mando, vos ordeno isso"Sérmao 61,137%%. E bem-aventurado aquele que
reconhece a presenca de Cristo nos pobres. De 8gogtinho se pode dizer o
que certo dia pregava aos fiéis de Hipona: “Qudmndg merecimento é ter
alimentado Cristo, e quao grande crime ter abarttp@aisto faminto” $erméo
389,6§%

N&o é facil imitar o bispo de Hipona em sua pobeedasprendimento em
prol dos mais fracos e necessitados. Santo Agasticimo todos os santos da
Igreja, colocou muito alto o nivel que devemosgitie, quica, superar. Mas isso
sera impossivel se ndo usar a vara de salto — airsemparacdo — do amor
generoso e sacrificado, pelo qual a pessoa nda lausicnesma, e sim, o bem dos
outros.

Porque nao é suficiente, mesmo que seja muit@ dae sobra e mesmo o
que lhe é necessario. Santo Agostinho afirma quealaupérfluo é o prélogo da
caridadé®®. E acrescenta em outro lugar: “Ama e veras quepndes fazer outra
coisa sendo 0o bemCpmentario & Primeira Carta de S&o Jo#,7f°°.

Aqui esta a chave para que tudo seja possivel.d@uexiste amor, cresce
a capacidade para dar e dar-se, e 0 pouco quenssetenultiplica para os mais
pobres. Dar do que tiver, mesmo que seja poucaorodue cada um possui: “Se
nao tem pao para distribuir, nem casa onde hospadar roupas para cobrir
guem quer que seja, da um copo de agua, deposite daedas. Porque tanto
comprou a pobre vidva com duas moedas quanto Zatprelo a metade de seu
patrimonio” (Comentario ao salmd9,137°".

E se alguém ndo tem bens materiais também pode dampartilhar.
Partilha a vida. E o melhor bem que se possuit&xibens que ndo se compram

263 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak952, p.
188.

24 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1985,
p. 518.

265 Cf. Comentario & Primeira Carta de S&o Jo&®. AGOSTINHO.Obras CompletasVol.

XVIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 39, p. 276.

266 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XVIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1959,
p. 356.

%7 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak965, p.
221.
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com nada nem por nada podem ser vendidos: capasidi@inpo, saude e vida:
“Por exemplo, alguém ndo pode andar. Quem poddaaom seus pés aquele
gue claudica. Quem enxerga, empresta os olhoggao ©govem e forte, oferece
suas forcas ao idoso ou ao doente e o leva sobseasebros” Comentario ao
salmo125,12%°®

Isso é uma solidariedade real e verdadeira. Masapéoas de quem tem
bens ou possibilidades em relagdo a quem né&o tea &@anto Agostinho nos
revela que se produz simultaneamente uma solidaléedo pobre com o rico ou
com aquele que possui mais. Ambos lucram. Os doisofidarizam. Eis as
palavras do santo:

E o momento de escutar este outro preceito: “Lewvaiuamente vossos
fardos”. A pobreza ndo me oprime, e sim ao meuarrR&nsa se as riquezas
nao sdo para ti um peso mais opressivo. A pobr@zaenpesa, mas te pesa a
riqueza. Se pensas bem, é um fardo. Aquele teneum, outro. Ajuda-o a
carregar o dele e assim levais mutuamente vosetssfaAjuda-o pelo fato
de nao ter, ajuda-te em ter mais do que € necespara que vossos fardos
se igualem.$erm510164,10f69.

O oprimido ndo é apenas aguele que sofre a pobhremtambém o rico
que sofre a riqueza. Pois a riqueza, diz o DowdBrhca, tanto pesa, € um fardo.
E o pobre pode liberta-la dele, quando o libertpeio de sua pobreza.

A solidariedade praticada, cresce: “Considera o&jgae diminui e o que
é que aumenta. Diminui o dinheiro, aumenta a jast{§ermao61,37°°. Além
disso, a solidariedade ndo deve limitar-se unicéneos famintos e as
necessidades de bens materiais. E muito frequertiéstemente, outro tipo de
indigéncia ou pobreza.

Ai estdo nas periferias da vida, os doentes, agstiagos e fracassados, 0s
abandonados, os que vivem ou vivem mal sem nenhesparanga, ou no
desespero, os oprimidos e explorados por situaigjestas, os pecadores. De
todos eles Jesus se aproximou, a todos eles pomgpresenca do Pai. De todos
se fez proximo. Solidarizou-se com todos. Todos pdlores, pois |hes falta
esperanca e amor, saude e justica, perddo e arolkidsmo que tivessem
dinheiro, falta-lhes a riqueza de uma vida humaag iigna, mais plena.

268 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,
p. 338.
269 AGOSTINHO.Obras CompletasVol. XXIII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristigs, 1983,
D. 604.
2" AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak952, p.
179-80.
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Costuma ser uma pobreza pior e mais grave que anmeate material:
“Tens em pouca estima as obras de misericordia?itdedta sentenca: ‘O
julgamento sera sem misericordia para aquele qoigradica a misericordia’ (Tg
2,13). Seré julgado sem misericordia aquele quesaio juizo, ndo tenha usado
de misericérdia para com o préxim@gmentario ao salmd43,8§"*

Para concluir, nada melhor do que algumas paladoaproprio Santo
Agostinho:

Fixa-te nos que tém fome, nos que estdo nus, N ecessitam de tudo,
Nnos peregrinos, nos que estao presos. Todos &s8esos que te ajudarédo a
semear as tuas obras no céu [...]. A Cabecga, Ceistd no céu, mas tem na
terra 0s seus membros. Que o membro de Cristo adeatbro de Cristo.
Que aquele que tem, dé ao que necessita. Tu ésrmemlCristo e tens de
dar, o outro € membro de Cristo e tem de recetedd® ides pelo mesmo
caminho, ambos sois companheiros de viagem. O mamninha vazio. Tu,
rico, vais carregado. Da-lhe parte de teu fardoa®gue necessita parte do
que pesa em ti. Tu te alivias e ajudas o teu cohgiam Sermé(53A,6)272.

4.3

O cosmo redimido se converte em liturgia

Depois de termos exposto a doutrina agostiniangugodiz respeito as
relacbes com Deus e com o proximo, sobretudo, m@ada com os mais pobres,
agora podemos considerar as relagdes do homem tama,acom o universo.

Todo o cosmo, em forma de uma continua danca, se o@mo estivesse
celebrando uma liturgia em honra do seu Criddo® mundo foi entregue nas
maos do ser humano. E o que nos diz as primeigiagsado Génesis: “Deus 0s

abencoou e lhes disse: ‘Sede fecundos, multipleahei a terra e submetei-a;

21 AGOSTINHO. Obras CompletasvVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,

p. 725-26.

22 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak952, p.
93-4.

273 Nesse sentido vale a pena recordar as palavramdge beneditino Anselm Griin: “Aprenda a
dancar, sendo os anjos no céu ndo saberdo o qrecfan vocé, diz Santo Agostinho [...] Na
danca eu me esqueco de mim mesmo. Ali estou totééngen meu corpo. Sinto a alegria em meu
proprio corpo. Na danca expresso meu anseio dedéide, seguranca e beleza divina etc.
Agostinho s6 consegue imaginar os anjos como spresdancam. Eles nos querem acolher no
céu, na ciranda celeste [...] Eles convidam todms apegaram a gléria do céu a dancar juntos e
experimentar na Daca a pura alegria, a pura libergaa pura beleza”. GRUN, . livro da arte

de viver Petrépolis: Vozes, 2014, p. 240.
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dominai sobre os peixes do mar, as aves do cédos s animais que rastejam
sobre a terra™ (Gn 1,28).

A ocupacdo do homem serd aquela de continuar a d#breriagdo. O
jardim do Eden, o paraiso de onde foram expulsssasoprimeiros pais, € no
qual eram felizes, continua existindo. Deus nadimimou. Agora ele ndo é
apenas um pedaco de terra entre dois grandesnasstoda a terra, na medida em
que ela € chamada a ser transformada. O ser hufoaposto a frente desta
missdo, contanto assuma a tarefa de ser colabofedoriador) com o Unico
Criador.

Santo Agostinho deu uma particular atencao ao tl@aiacao. I1sso pode
ser comprovado no estudo e na andlise que eleddwrd do Génesis. Com
efeito, ele dedicou ao menos trés de suas obragstigacdo do relato e teologia

narracdo da criacdo, sabébe Genesi contra manichaeus™De Genesi ad
literam imperfectus libere “De Genesi ad literam libri XIIIAlém dessas obras
principais, podemos ainda mencionar — comprovaedoirgeresse pelo livro do
Génesis — outros escritos seus: “Expressdes doatéepbd”, “Oito questdes do
Antigo Testamento”, “Sermdes sobre o Antigo Testatoie

E importante ainda assinalamos que, em sua menhoofiva — “As
ConfissBes” — 0 nosso Mestre dedicou seus trémastilivros (XI-XIIl) ao tema
da criacdo. Isso sem falar que na “Cidade de Dewsog XI-XIl), no livro
“Sobre a Trindade” (capitulo 3), no tratado “Tratagbbre o evangelho de Séo
Joao” (capitulo 1) e nas varias “Atas de debateitreoos maniqueus Fortunato,
Adimanto, Félix, Secundino e Fausto, o mesmo Ibiliico é retomado.

A criacdo é obra exclusiva de Deus. Nela resplamddmeleza do Criador.
Ela é espetaculo de luz, de beleza e de harmoeiaagifala do seu Autor: astros,
estrelas, nebulosas, mil séis, sistemas solaresneym deles, o nosso sistema
solar com a terra com sua variada arquitetura, $edmove em celebrativo louvor
e acao de gracas ao Criador.

“O universo inteiro € uma liturgia, uma liturgiasodica que eleva toda a
criacdo ao trono de Del$*. Nesta liturgia do cosmo, o homem é convidado, em

primeiro lugar, a se unir a esta sinfonia de loagpja que “a mais excelente obra

274 71ZIOULAS, J. A criagdo como Eucaristia. Proposta teoldgica aokpema da ecologiaS&o
Paulo: Editora Mundo e Missédo, 2001, p. 75.
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do homem é louvar a DeusCémentério ao salmd4,9¥">. O ser humano, na
gualidade de criatura privilegiada, faz parte dange mosaico criatural. Em
segundo lugar, ele deve exercer sua missao de “sacerdote do mundo”, que
eleva suas maos em oferta de toda a criacdo adoGriaum ato “eucaristico”,
pois:

O ser pessoa exige constantemente dos seres humanosidem da criagao
como uma realidade destinada por Deus ndo s pharaviver mas também
para atingir a “plenitude” nas maos, e atravésrdass do homem. [...].
Tomando o mundo em suas maos, integrando-o criadinte e referindo-o a
Deus, o homem liberta a criagcdo de seus limiteszecbm que exista em
plenitudém.

Através das maos do homem o criado passa a sathaal para que, por
estas mesmas maos, possa ser elevado e apressmf@dioe se transfigurar numa
grande liturgia cosmica.

Com efeito, para Santo Agostinho, toda a ordemmdeetso, da menor a
maior das criaturas € celebracdo laudatoria daigid Senhor: “Deus criou e
organizou todas as coisas. Este ordenamento fasiosi, subindo do menor ao
maior e baixando do mais elevado ao mais infenanca interrompido, mas
adaptado a seres tao diversos, todo ele louva boBe(Comentario ao salmo
144,13%"".

O homem, parcela privilegiada da criacdo e sacerdettdo excelente
obra, serd aquele que empresta sua voz as crigbarasque, tudo e todos sejam
capazes de louvar o Criadfy como numa imensa sinfonia césmica: “Tudo que
vive e respira, tudo cante os louvores do Sent®ir1%0,6).

Das criaturas, portanto, pode se chegar ao Cridffartoda criatura se

esconde um mistério que o homem pode encontrac §a como que um

215 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak965, p.

73.

278 71ZIOULAS, J.o. c., p. 75.

77 AGOSTINHO. Obras Completasvol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,

p. 759.

278 « ouvam-te, Senhor, todas as tuas obras. Mas cciwode louvar-te as arvores, a terra ou
qualquer ser insensivel, se ndo tem voz para g%d2e trés jovens que caminhavam entre as
chamas sem se queimarem, e que tiveram tempoqavar la Deus, enumeraram todos os seres da
criacdo, desde os do céu até os da terra,e adadesam: ‘Bendizei o Senhor, louvai-o e exaltai-o
pelos séculos sem fimQomentario ao salmd44,13). AGOSTINHOObras CompletasVol.
XXIl. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 186p. 758-9. Também o prefacio da Oracéo
Eucaristica IV recorda que o homem da voz a crigg@mdo diz: “Eis, pois, diante de vés todos
0s anjos que vos servem e glorificam sem cessatemmplando a vossa gléria. Com eles, também
nés, e, por nossa voz, tudo o que criastes cel@sram vosso nome...”. Cf. SAGRADA
CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINOMissal RomanoS&o Paulo: Paulus, 2015, p. 489.
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“sacramento”, uma vez que apontam para uma realioils além delas mesmas:
o Criador. “Toda a criagcdo é, de certa forma, saerdo de Deus porgue no-lo
revela®’®.

Agostinho, na mesma linha do citado documento dscepado latino-
americano, afirma: “Porque nas Santas Escritureteex tantas coisas materiais
que sdo sacramentos de coisas espiritu@is” Génesis a letraVill,5,10°%° A
criagdo, portanto, em sua vocagdo sacramental,censanto de relacdo e
comunh&do. Nesse sentido, as realidades criadasursdgontinuo convite ao
homem a viver num estado de permanente relacéo tadm que existe, em
particular, com o Existente por exceléncia; tudm iem vista da experiéncia de
comunh@o:

Nossa cultura tem necessidade de revivificar a dancie consciéncia de que
a superioridade dos seres humanos em relacdo aaisdematuras nao
consiste na razdo que eles possuem, e sim na dagaaie colocar-se em
relacdo, de tal modo a criar situacdes de comual@atir das quais os seres
individuais séo libertados do seu ser voltado sebneesmos e, portanto, de
seus limites, e passam a ser referidos algo mea$ gige eles mesmos, a um
“outro”. A Deus, se se quer fazer uso desta teriogia tradiciona"™.

Agostinho sempre ficou extasiado com a contemplagibelo, que, em
ltima instancia, visa gerar a comunhéo. Parasebeleza do cosmo, a harmonia
das coisas e a perfeicdo das formas sédo lugandkegiados onde a gléria de
Deus brilha com particular resplendor. Dai queusdg ele, a beleza é sagrada,
pois é uma experiéncia essencialmente misticajgésq torna capaz de refletir a
gloéria de Deus. Essas intuicbes do nosso automesentam reverberadas no
pensamento da auténtica arte litargica, tdo estidaupelo Concilio Vaticano II.

Da sua antiga raiz sagrada, o sanscribet ‘el za - o lugar em que Deus
brilha. Podemos dizer “0 lugar onde Deus se maaife§alvez seja a

palavra mais préxima do Sagrado, da religiosidaaleexpressdo humana.
Afirmamos que toda e qualquer expressédo de belaZarna mais proxima

da Gloria Divina. E por isso que o homem tanto asxiha, ‘repousa’ e

encontra equilibrio quando o belo se manifestauwarviala: razdo de jubilo,

alegria, esplendor, felicidade e verd&te

A beleza nado é simplesmente um atributo, um camparta, um consolo,

uma técnica, um cdédigo simbodlico, um artificio, unespecialidade, um

”® PUEBLA. A Evangelizacdo no presente e no futuro da Améritina. Petrépolis: Vozes,

1992, n. 920.

280 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak967, p.
959.

281 71ZIOULAS, J.op. cit.p. 17.

#2pASTRO, CArte Sacra. O Espaco Sagrado Hdj®yola, Séo Paulo, 1993, p.102.
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suplemento, como se o ser e a beleza se pudesseatgudna maneira, separar. A
beleza é uma teologia visual, um discurso sobresele se pode ver; ela € um
ponto de unido entre o0 mundo invisivel e o visigekncarnagdo do espirito e a
forma sensivel daquilo que € suprassensivel. Azaete inevitavelmente, uma
experiéncia.

A verdade de Deus, resplandecendo no milagre dadela natureza, é
também a suprema beleza, aquela beleza, sempga ardempre nova, que Santo
Agostinho amou tdo apaixonadamente e celebrou eavrpa imortais nas
Confissdes: “O beleza sempre antiga e sempre o, tarde vos conheci, quéo
tarde vos amei"Gonfissde,27,38f%

E a partir de sua experiéncia mistica que Agostimi®fala da beleza da
criacdo. Seu arrebatamento procede de um espudovg Deus como a Suma
beleza, aquela que é a mesma desde sempre e @asar&empre. Somente
guando o ser humano se pde a contemplar o Migégie pode descobrir a razao
profunda de tudo o que esta ao seu redor.

O axioma fundamental do pensamento agostiniano e-sgutraduz na
celebre férmula: ¢redo ut inteligam, intelligo ut creddniSermao43,7y%* &, ao
mesmo tempo, aconfessid de sua humildade e o produto de sua experiéria n
contato com o sagrado: porque teve continuo com@o o sagrado, a partir da
fé, pode entender o sagrado valor das coisas, ta fdarrazéo, no exercicio
continuo da contemplacédo da beleza.

Somente o fato de existirem deveria bastar paraeelouvar porque o
proclamam os dragbes da terra e todos os abisnfiogppo granizo, a neve,
0 vento da tempestade, que executam tuas ordensioontes e todas as
colinas; as arvores frutiferas e todos os cedsofgras e todos os gados; 0s
répteis e todas as aves; 0s reis da terra e t@dosvos; 0s principes e todos
0S juizes da terra, 0s jovens e as virgens, osEi@n@ as criancas; todos
louvam teu nome. Mas como também do alto dos céasv@do, que seja
louvado o nosso Deus, 14 no alto por todos osdnjas, todas as potestades,
0 sol e a lua, todas as estrelas e a luz, os @susdlis, e a aguas que estdo
sobre os céus glorificam teu nome, eu ja ndo desejada melhor, porque,
considerando o todo, os elementos superiores mecipar sem duavida
melhores que os inferioreé:cﬁnfisséesllI,13,19)285.

283 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. Il. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano950, p.
424,

284 AGOSTINHO.Obras Completasvol. VII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1950, p.
594,

285 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. Il. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano950, p.
289-90.
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A Carta aos Hebreus, com muita perspicacia, desgrevFilho eterno
como resplendor da gloria do Pai, de sua belez&lfcfl,3). Na sua qualidade de
tedlogo, por sua vez, o Doutor da Graca identdi€galavras iniciais do prélogo
do Quarto Evangelho — “No principio” — com o Verbdrilho de Deus, coeterno
com o Pai, por meio do qual foram feitas todas asas: “Neste Principio, 0
Deus, fizestes o céu e a terra, no vosso Verbd;ilho, na vossa Virtude, na
vossa Sabedoria, na vossa Verda@sr(fissdel,6,8)*°.

Ao encarnar-se, o Verbo de Deus quis deificar toasscriaturas; e
realmente o fez. Se o Pai criou 0 grdo de areigygodesus nao o deificaria? O
Verbo encarnado, inclinando-se até o “quase nald&aes oferece a criacdo ao
Pai. Cristo, a Sabedoria de Deus encarnada, € @rhopor exceléncia que
ensinara, por meio de seu Espirito, ao homem cagerra grande sinfonia do
universo.

Cristo, profundamente unido ao seu Corpo QGhristus totuy deseja
ardentemente que toda a criacdo se converta emndeNe” — “boa-nova’
dirigida a todos os homens: “A beleza do universcogo um grande livro:
contempla, examina, 1€ o que ha de cima a baixasD&o fez, para que o
conhecesses, letras de tinta, mas pos diante de®lieos as criaturasSérmao
68,6f%". O desejo de Cristo é que, sobretudo o homemndara “partitura” do
projeto de Deus e possa elevar ao Criador, 0 canteo, o hino de gloria que
Ele merece. “Por Cristo, com Cristo e em Cristal','nnidade do Espirito Santo”,
o Pai pode receber “toda honra e toda gléria, agmara sempré®.

E por isso que o homem n&o pode esquecer a belgral)idade do divino
que se encontra no mundo material, e que é meniiwgate do Mistério da
Encarnacdo. O mesmo resplendor, refletido nasdsit@imanas de Jesus e nos
santos que o testemunharam, inspirou as expreds8eartes nas varias épocas,
legando-nos um verdadeiro patriménio cultural gasceu da fé.

Por outro lado, a criagdo nos mostra a gratuidadBelis, o seu infinito

amor. Ela, como operacaa extrado agir divino, é obra da liberalidade do seu

28 |dem p. 473. Recordando que, na sua teologia, widP@a Trindade argumenta em favor da
divindade do Verbo o ter feito a criacdo. Cf. AA/ MEcoteologia agostiniangS&o Paulo: Paulus,
1996.

“/AGOSTINHO. Obras CompletasVol. X. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak983, p.
282.

28 Cf. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINOMissal RomanoS&o Paulo:
Paulus, 2015, p. 476 e passim.
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Criador: Deus criou porque quis, porque € bom eymrama. Este dado da
gratuidade faz com que o homem perceba a criacdm eaon dom que lhe é
entregue:

“O Senhor fez no céu e a na terra, no mar e enstodabismos, todas as
coisas que quis” (Sl 134,6). Sem duvidas devemies eecrer que tudo o
gue existe no céu, na terra, no mar e em todobissas foi feito por Deus
[...] Ele ndo se viu obrigado a fazer tudo o qug feas que fez tudo o que
quis. A causa de tudo o que fez foi a sua vontadeconstrdis a casa
porque, se ndo a queres fazé-la, ficas sem momdiecessidade te obriga a
construi-la, ndo o livre querer. Fazes para ti @wstido porque, se ndo o
fazes, andarias nu; logo, a necessidade te imgaleerno vestido, ndo a livre
vontade. Plantas as vinhas, semeias a sementejepa® ndo o fazes, ndo
terias os alimentos; todas essas coisas tu as fargsdo pela necessidade.
Deus operou por bondade; ndo necessitou nada diezjygor isso fez tudo
0 que quis.Comentario ao salm34,105%.

No agir de Deus ndo existe necessidade, mas bonsaloerana e
liberalidade divina, que séo sinais da liberdadadora de Deus: “Ha, de fato,
uma benignidade soberana, santa, justa, assim gom@mor por suas obras que
ndo procede da indigéncia, mas da bonddte Génesis a letrg6,11Y%°.

O amor divino é gratuito e encontra em si mesmopsapria razao: “A
todo aquele que pergunte por que Deus criou 0 @tega, devemos responder:
porque Ele quis” $obre o Génesis, contra 0s maniqué@s4F®. O mundo
continua ser o mundo de Deus. Tudo isso € motiMower e de gloria por parte
do homem.

Santo Agostinho, como mistico que era, em seu d&sejo de conhecer a
Deus, por meio das criaturas, utiliza a via da ggga a via da eminéncia. Nao
Ihe é estranha a “teologia negativa ou apofatice, gegativa na forma, €, porém,
positiva em seu conteldo. Essa teologia € muitoihestnada na€onfissées

Entéo, o que é Deus? Perguntei a terra, e elagse:dEu ndo sou Deus”. E
tudo o que nela existe me respondeu o mesmo. Rergam mar, aos
abismos e aos répteis viventes, e eles me res@ondéNao somos teu
Deus; busca-o acima de nos”. [...] Dizei-me algardai Deus, ja que nédo
sois Deus; dizei-me alguma coisa dele’ — e todataearam em coro: “Ele
nos criou” — Minha pergunta era meu olhar, e sspagta a sua beleza. [...]

289 AGOSTINHO. Obras CompletasvVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,

p. 495. “A criacdo pertence a ordem do amor. O aeobDeus é a razdo fundamental de toda a
criacdo: ‘Sim, amas tudo o que existe e ndo deapreada do que fizeste; porque, se odiasses
alguma coisa, nao a terias criado’ (Sb 11,24).doé#dla criatura € objeto da ternura do pai que lhe
atribuiu um lugar no mundo. Até a vida efémera elonsais insignificante é objeto do seu amor e,
naqueles poucos segundos de existéncia, Ele erwateen o seu carinho”. FRANCISC@Qarta
enciclica Laudato si. Sobre o cuidado da casa con@#n Paulo: Paulinas, 2015, p. 63.

290 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianak988, p.
587.

21 dem, p. 367.
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Interroguei a imensiddo do universo acerca de meusDe ele me
respondeu: “N&o sou eu, mas foi ele quem me crida% essa beleza néo se
manifesta a quantos tém sentidos ioerfeitos? E perngio fala a todos a
mesma linguagemZpnfissfex,6,9)” %,

A via da eminéncia, por sua vez, faz com que ot@oda Graca
contemple em cada detalhe do criado, em cada em&senca do Criador. Nele,
tudo estd em grau de eminéncia; por isso 0 homeie pprender a amar nas
criaturas o proprio Criador. Se o0 homem se detiaar criaturas, podera correr 0
risco de perder a direcdo de seu alvo. Nesse eeatithra fadado a perder o

proprio Deus, que se entrega a ele como um dom.

Seja nossa esperanca o hosso Deus. Aquele quebfda é o mais belo de
todos: Aquele que fez o forte é mais forte; Aqueple fez o grande € o
maior que tudo. Qualquer coisas que ames, Deusrdleser teu amor.
Aprendei a amar nas criaturas o Criador, e naquiofoi feito, seu Fazedor.
N&o te retenhas no que foi feito por Ele e possadep Aquele por quem tu
também foste feitoGomentario ao salm69,8)293.

O Hiponense afirma, como filésofo e tedlogo que &to de a criacéo ter
sido feita por Deus: “Por isso somos, porque fofeiies” (Confissdel,4,6)*>*
“Somos feitos”: este € o clamor da criacdo inteéiao um clamor agbnico, mas
de reconhecida acdo de gracas, uma vez que ailidistad e a imutabilidade s&o
atributos divinos.

O céu e a terra clamam gue “foram feitos, porqoearstaveis e mutaveis”
(ConfissdesXl,4,6)*°. Esta dimensdo de fragilidade se encontra, saleto
proprio ser humano. Por isso o0 homem é convidasier am fiel colaborador de
Deus; unmpartnerna danca cosmica do amor.

“Cantai ao Senhor um céantico novo. Cantai ao Serthterra inteira” (Sl
95,1). Santo Agostinho, ao comentar esse versioegsalta como é fundamental
gue o homem aprenda a melodia do canto novo. Dessaira ele pode associar-
se a toda criagdo no “aleluia” entoadoSemhor E bem verdade que, segundo o
nosso Mestre, condicdo fundamental para se podelarca&sse cantico € a

caridade:

292 AGOSTINHO. Obras CompletasVol. Il. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano950, p.
396-7.

293 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XIX. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianp1965, p.
733-4.

2% AGOSTINHO. Obras CompletasVol. Il. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano950, p.
468. “Nao somos Deus. A terra existe antes de nfis-mos dada [...] Em Gltima analise, ‘do
Senhor é a terra’ (Sl 24/23,1), a Ele pertencerete o que nela existe’ (Dt 10,14. Por isso Deus
proibe-nos toda pretenséo de posse absoluta”. FR2G.op. cit, p. 56.

2% AGOSTINHO. Obras CompletasVol. Il. Madrid: Biblioteca de Autores Cristiano950, p.
468.
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Quem néo cantar o novo cantico com toda a teride falar o que quiser,
sua lingua pode soar o Aleluia, dizé-lo o dia motea noite inteira, meus
ouvidos ndo estardao atentos ao som de seus cdetegnine-me-ei em suas
obras [...] O que significa o Aleluia? “Louvai orb®r”. Vem, louvemos
juntos o Senhor. Porque deveriamos estar em dee&cArcaridade louva o
Senhor, a discordia blasfema contra BBarientario ao salmm49,1-2396.

O “aleluia” € o canto que nos faz pregustar o bateyua eternidade.
Agora, como viajantes pelas estradas da vida, ramatria de nosso descanso,
cantamos o “aleluia” na esperancga, no profundojolet® um dia, canti-lo em
sua plena realidade, na eternidade: “Quando, depesta vida de trabalhos,
chegarmos aquele repouso, onde toda a nossa vialksgear a Deus, nossa Unica
ocupacao seré cantar o alelui@bfnentario ao salm48,15°".

Esse dado existencial — o profundo desejo que cehoparrega em si de,
um dia, cantar o “aleluia” em sua plena realidadeeternidade — certamente nos
leva a pensar na relacdo que o santo de Hipora éatie o mistério da liturgia
celebrada e a realidade da liturgia vivida; issamrgpe ele mostra-se
profundamente sensivel aquela melodia do “alelp@Scal, que |he recordava
suas primeiras impressdes litirgicas como recéindoiat, na catedral de Mildo:

Esta é nossa alegria, irmaos; alegria de estas tmtidos, alegria nos salmos
e hinos, alegria na memdria da paixdo e ressuoaleaCristo, alegria na
esperanca da vida futura. Se ha tanta alegria roegperamos, que sera
quando chegar a posse? [...] Ndo é verdade quelgden amodo ja
pregustamos a felicidade daquela soberana cidadeQue sera quando se
escute: “Vinde, benditos de meu Pai, e recebein’rgiuando, na unidade,
se congregardo os santos? Por isso dizemos Aléloéacoisa é, alegre e
cheia de suave goz®¢rmacGUELF. 8,8§%.

Concluimos este capitulo recordando aquilo o qy@ama Francisco, em
sua enciclica Llaudato si, afirmou ao comentar o livro do Génesis. Seguado

papa, as narracdes desse primeiro livro das BEsgitgsugerem que a existéncia

2%¥AGOSTINHO. Obras CompletasVol. XXII. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1965,

p. 901.

297 AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXIV. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,

p. 554.

2% AGOSTINHO.Obras Completasvol. XXVI. Madrid: Biblioteca de Autores Cristias, 1983,

p. 307. Santo Agostinho esta certo de que o crisid@o ao Corpo de Cristo, € chamado,
enquanto peregrino, a aprender e cantar aquele chinp eternamente, cantara nas habitacdes
celestes. Semelhante pensamento encontramos ngitedb Concilio Vaticano I, ao falar da
Liturgia das Horas: “O Sumo Sacerdote do Novo enetd estamento, Cristo Jesus, assumindo a
natureza humana, trouxe para esse exilio terragtrele hino que é cantado por todo o sempre nas
habitacbes celestes, Ele, associa a si toda a ddadien dos homens, e une-a consigo nha
celebragcdo deste divino cantico de louvor. Comteeldtle continua aquela fungcdo sacerdotal
através de sua Igreja, que, ndo somente pela agfbda Eucaristia, mas,também por outros
modos, particularmente rezando o Oficio divino,vlboilsem cessar o Senhor e intercede pela
salvacdo de todo o mundo”(SC 83).
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humana se baseia sobre trés relacdes fundamentatsmamente ligadas: as
relacdes com Deus, com o préximo e com a téfta”

Em nosso trajeto procuramos seguir exatamente es8asrelacdes
fundamentais da existéncia humana — Deus - proxitneora — relacionando-as
com o mistério da liturgia em seu sentido mais ampl

Essa nossa opc¢éo encontra a sua inspiragdo naandstSanto Agostinho.
De fato, em suas obras, ele nos mostra o valoodg& humano, sede de todos
os atos do homem, como o altar donde se elevadadeiro culto a Deus. Um
culto que esta profundamente entranhado nas reldgéeanas e que por elas e
tecido.

Nesse culto queremos enfatizar, particularmenteslagdo para com 0s
pobres, uma vez que € ai que se pode celebrar uidatiea liturgia: “O amor
pelos pobres é liturgid™. A solidariedade para com os pobres e pequeniros é
marca indelével que expressa, em gestos de partill@mor concreto — isso
também é “eucaristia”.

De fato, Agostinho, lembra-nos que, partindo ddacées com Deus e
com o préximo, o homem se abre para dilatar seacéora perfeicao da caridade.
E nesse mesmo sentido que prossegue o papa Framoidalar da viva relagdo
que existe entre o coracdo humano dilatado e omideseres existentes. Com
efeito, todos formam, na verdade, uma espécie ddlida universal, uma
comunh&o sublime que nos impele a um respeito dagamoroso e humild¥:

E do nosso interesse, nesta etapa deste trabalsaltar que a inteira
criacdo forma uma familia universal. Essa familiao@tinuamente convocada
para a celebracdo da “eucaristia cosmica”. Ali, telma-se capaz de escutar a
Palavra criadora, e a ela responder com o “cantiowo”; ali ela pode
experimentar a comunhdo da Unica familia que ansmigpartilhar da mesma
mesa da vida.

Entdo, sim, toda a criacdo, que, jA se move emafaienuma continua
danca, estara preparada para celebrar, eternarasmntapcias com o seu Criador,

aquele louvor, que eternamente havera de cefébrar

29 FRANCISCO.op. cit, p. 54.

S0BOSELLI, G.op. cit, p. 173.

%01 Cf. FRANCISCOop. cit, p. 73.

%02 Cf. SC 8: “Na Liturgia terrena, antegozando, pgrimos da Liturgia celeste, que se celebra na
cidade santa de Jerusalém, para a qual, peregno®gncaminhamos”.
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Conclusao

A proposta de enfatizar uma teologia da presengarideo em sua Igreja e
no mundo foi meta que guiou esta nossa Dissertdg&o. porque, segundo a
revelacao biblica, Deus se manifesta como aqueejger se fazer presente entre
0s homens e no restante de toda a sua criacao.

Colhendo o testemunho advindo da experiéncia dceholriblico, que 1€
e interpreta as Sagradas Escrituras, podemos tamsfae as categorias de
“presenca’ e “encontro” podem ser consideradas amgraois polos que norteiam
a tessitura da Revelacao.

A categoria de “encontro”, por exemplo, pode sensaerada uma
daquelas que melhor exprimem a riqueza da expd@iénenana. Ora, 0 proprio
Deus, profundamente sensivel a realidade antrojgalogerve-se também dessa
mesma categoria para automanifestar-se.

Por isso, o homem biblico tantas vezes se mostreo @guém sedento
por encontrar-se com o0 seu Deus, uma vez que, d@efarma ou de outra,
percebe-se ja por ele encontrado. Essa sede dedbdeué também a sede do
homem, muito bem pode ser expressa pela voz deands Israel: “Minha alma
tem sede de Deus, do Deus vivo: quanto voltar@ravace de Deus” (Sl 41,3).
Destarte, se pode perceber no clamor do salmistg@rafundo desejo de encontro
que visa a experiéncia do gozo de uma presenca.

Viver € encontrar-se, € saciar-se de uma preséngam e tarefa. A vida
em si mesma é um encontro. Somente podemos chegaua “eu” no encontro
com o “tu”; e, desse encontro é que brota um “nds”

A pessoa, aberta ao outro, se realiza no encordrge construindo e se
constituindo como ser humano, nas varias relacbegpgrmeiam o seu viver. A
identidade de uma pessoa se realiza e se afirreagumtro consigo mesma, com
0s outros, com a natureza, com o mundo. Essa ddelatise realiza também e, de
forma bastante profunda, na existéncia daquele sguautocompreende como

tendo sido encontrado por Deus.
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Alguém que se vé nessa condi¢cao torna-se capazsdelatir que Deus € o
absolutamente “Outro”; na fé, fruto de um enconttopossivel sentir sua
presenca. Nas Sagradas Escrituras, com efeitongaowms um Deus que se faz
presenca, que age e que se comunica com sua catngiés dos acontecimentos
da historia e com tudo aquilo que ele criou. O homde forma privilegiada,
pode, em sua liberdade, abrir-se para acolher viteecomunhdo que Deus lhe
oferece.

A livre escolha de Deus faz com que a comunidaddsdeel tome
consciéncia que €é um povo eleito, uma manifestag@oticular da
autocomunicacao de Deus na historia, um auténsiaoramento”. Agraciada por
essa vocacdo, a assembleia de Israel, carregandosienma dimensao
sacramental, revela e, ao mesmo tempo, escondst@imda presenca de Deus.

Essa realidade é confirmada pela perspectiva dlagiaacrista da historia.
E indiscutivel, segundo essa perspectiva, quel isnalea desempenhado um papel
particular entre as nacdes e na historia religidsdumanidade. Se, em nivel
sociologico, o povo hebreu pode ser caracterizatioocum povo entre outros —
com sua propria cultura, sua prépria lingua e sugpria terra —, em nivel
histérico-salvifico, porém, ele se manifesta no dwiicomo “sacramentos” da
presenca de Deus. Nesse sentido, 0 povo eleitoesnar preponderante papel no
que se refere a manifestacdo do designio univetaakalvacdo e de seu
cumprimento em Cristo.

Jesus Cristo leva a plenitude a antiga economiears@&ntal de Israel,
conduz a termo a longa espera messianica. Elesesiee o cumprimento da
promessa esperada e inaugura a Ultima fad@stiaria salutis Ao antigo povo
sucedeu um “novo lIsrael”, incrustado no tronco @sto fiel” (Rm 11,16-24).

Em base ao testemunho dos escritos neotestamenéda experiéncia
vivida e transmitida pela Igreja primitiva, se damfa esse dado cristoldégico —
Jesus Cristo, plenitude e cumprimento da econorsigratestamentaria. Os
proprios Evangelhos se encarregam de apresentas dies Nazaré como um
incansavel profeta e pregador.

Na esteira do pensamento do Concilio Vaticané dportuno recordar que
Cristo, sacramento fontal de Deus, entrega-se iplente aos seus em virtude seu
Mistério Pascal; o primeiro fruto dessa entregare@ascimento de seu “Corpo”:

“Por este mistério, Cristo, morrendo, destruiu @saomorte e, ressuscitando,
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recuperou a nossa vida. Pois do lado de Cristo iddomna cruz nasceu o
admiravel sacramento de toda a Igreja” (SC 5). t€idisso, a Igreja, iluminada
pelo Espirito Santo, logo se compreende como “siaatamental” da presenc¢a do
Ressuscitado na histéria. Essa consciéncia seciaplde modo particular,
qguando os cristdos se reunem para celebrar o nmedrdag palavras e dos gestos
de Jesus. Trata-se da vida e da praxis sacrama@osabatizados, sobretudo
marcadas pela celebracéo da Eucaristia.

Profundamente convicta de que se radica no MistPascal de seu
Senhor, a Igreja deseja que o culto celebradoassrtrute em culto vivido. Seu
projeto € imitar o Senhor e viver como ele viven.miundo e para os homens, ela
se sente chamada a ser “Corpo de Cristo”, e, camarh prolongamento do seu
ser, do seu agir e da sua presenca.

Tudo isso que até aqui foi dito a respeito da iattmido de Cristo com a
sua Igreja esta em profunda relagdo com a teokxesial de Santo Agostinho.
De fato, seu pensamento teoldgico se concentrotariiasna relacdo “Cristo-
Igreja”; sua eclesiologia ndo s6 brota da crista@lognas dela também deriva.

Além disso, € fundamental destacar que a ecleslagostiniana é
fortemente marcada pelo tema da presenca de Cmigtoriacdo, na historia, no
mundo, na Igreja. O Doutor da Graca € um teodlogsticoi que une o
conhecimento ao amor — de fato, é proprio do amar & na relacdo amorosa
entre o Cristo-Cabeca e a Igreja-Corpo que se farfi@@ristus totus, como que
num enlace nupcial.

Agostinho, sobretudo em suas catequeses mistagogiéa se cansa de
recordar aos neobatizados a importancia de se macgsa a chama de amor.
Podemos dizer que, a luz do seu pensamento, pasissena presenca de Deus €
imprescindivel o calor do amor. Deus, segundorele,se esconde daqueles que
procuram sua presenca e o buscam com amor.

Inspirado nas Sagradas Escrituras, particularmsamtdoutrina paulina, o
Hiponense convida a que os batizados descubranpreeammais, a presenca de
Jesus em seu Corpo — o “Cristo todo inteiro”; e s$im de que amem, sempre e
de forma renovada, esse Corpo.

Guiados pela praxis de Santo Agostinho e ilumingomssua doutrina,
somos chamados a experimentar a presenca de @Gaist@la — no que somos,

temos e fazemos. E um convite a vivermos em prafufidlogo com Deus, ou
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seja, a partir do mais intimo dos nossos cora¢é@sio, 0 coracdo humano nao
cessa de se transfigurar em um “altar”, lugar amder humano pode oferecer a
Deus um sacrificio de perene louvor.

Consequéncia dessa postura é a solidariedadecatineo pobre. Aquele
gue clama e louva a Cristo a partir do altar dgawatorna-se sensivel ao grito e
ao clamor de seus membros feridos. A auténtica &oraportanto, deve
necessariamente ser feita a partir do “altar dagém” a fim de poder chegar, de
forma afetiva e efetiva, o “altar dos pobres’e rabe, assim, de uma maneira
humilde e solidaria, ao “altar da criacao”, narfiia coOsmica.

Ela, a oragdo, nesse sentido, torna-se habilitadgemr pessoas
comprometidas com as diversas formas de doresmsofios e angustias que
golpeiam os homens e a histdria. Um processo d#aseldade e de comunhdo se
instaura nas relagdes humanas. Um dinamismo deafetia todas as realidades —
humana, histérica e cosmica. Entédo, sim, um grdmue de louvor se eleva ao

Criador como uma espécie de doxologia que anteciRaino futuro.
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