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Resumo

Ribaric”, Sergio Alejandro; Kuzma, Cesar Augustaiegfmador). O
siléncio de Deus como revelagéo do Pathos divid presenca de Deus
no sofrimento humano e seu envolvimento com a iest@ Teologia
Latino-Americana da Libertagdo como resposta. ReoJdneiro, 2016,
156p. Tese de doutorado — Departamento de Teoldgamtificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

O presente estudo discute um problema teolégicausD& ou ndo é
silencioso? Depois da encarnacdo em Jesus Cra&tcsenpode mais julgar Deus
de omisso ou silencioso. Na segunda pessoa daa@iendle se revela solidario
ao homem, caminha junto, sofre junto, é presenwuadorma kenotica. 1sso nos
é revelado por Jesus em sua vida e missdo. A pasghega assim a primeira
questdo: 0 que aconteceu com o humano que se ditadeste ponto de
referéncia? Jesus, Deus encarnado, traz a espegaecaos afirma que hoje,
como sempre, ainda se pode crer que a paz e o &®possiveis porque o mal
nao é mais forte que o bem. Ainda é possivel tldarm Deus que se faz cercar e
preceder da presenca da paz e da justica e cumprmarne € Amor. O Crucificado
nao € a sacralizacdo do absurdo do mal e da vialén@as a mais completa
expresséao da definicdo joanina: Deus é amor! Espora fonte de toda esperanca.
Mas se Deus é amor, perguntar-se pelo silencioedss B inerente ao homem que
olha ao seu redor. Questiona-se sobre o mal, pergenpela finitude ndo aceita,
pela morte indesejada e, apesar disso, acontgo#da, absurdo da morte do
inocente, do sofrimento do justo, dos acidentexpii@veis, das doencas
degenerativas, das violéncias vivenciadas em cama @ presente trabalho
fundamentard seu estudo e buscara algumas respoatagbra “O Deus

Crucificado” de J. Moltmann e no livro “Jesus litaglor “de Jon Sobrino.

Palavras-chave

O sofrimento de Deus; A esperanca crista na creatofia do pds guerra;

Jirgen Moltmann; Vaticano Il; Teologia Latino-Antwna da Libertagéo.
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Abstract

Ribaric, Sergio Alejandro; Kuzma, Cesar Augusto\(iadr). The silence
of GOD as a revelation of the divine “Pathos”Pathos, taken as a start
point to think of God as the Creator. In the hursafiering, His passion is
revealed and his involvement in history. The Ladmerican liberation
theology as an answer and involvement with God istohy. Rio de
Janeiro, 2016, 156p. Tese de doutorado — Departands Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This study discusses a theological problem: Is Gidnt or not? After the
reincarnation of Jesus Christ, we can no longeggu@OD absent or silent. In the
second person of the Trinity, He reveals himsethvgolidarity to men, walks
alongside them, suffers with them, and is presenhis kenotic form. This is
revealed to us by Jesus Christ in his life and immssThis research brings to life
the first question: What happens with the person distances himself from this
reference point? Jesus, GOD reincarnated, bringe Hwat tell us that today, as
always, we can still believe that the peace andigess are possible because evil
IS not stronger than good. It is still possible gpeak of a GOD that it is
surrounded and preceded by the presence of pedcpistice and whose other
name is LOVE. The crucified is not the sacralisati the absurdity of evil and
violence, but the most complete expression of tblenJdefinition: GOD IS
LOVE! And so the source of all hope. But if GODase, to question Jesus Christ
silence, is inherent to the men looking around tweues. Questions about evil,
the end not welcomed, the unwanted death, and theless, taking place, the
absurd death of the innocent, the suffering ofjtis¢, the inexplicable accidents,
the degenerative diseases, violence experiencay eeg... This work reasons
for the study and will seek for some answers invtbeks of “The Crucified God”
by J. Moltmann and “Christ, the Liberator” by Joob@no.

Keywords
The suffering of God; Christian hope on the créssstwar theology;

Jurgen Moltmann; Vatican Il; Latin American Theoyaf Liberation.
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Como falar de Deus depois de Auschwitz?
Vos perguntais vos, ai, do outro lado do mar,
na abundancia.

Como falar de Deus dentro de Auschwitz?
Perguntaram-me aqui os companheiros,
cheios de razéo, de pranto e de sangue.
Metidos na morte diaria de milhges...

1 CASALDALIGA, Pedro.Dentro de Auschwitzitado em SOBRINO, Jesus o libertadgr
p.365
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1
Introducéo

Num domingo, 28 de maio de 2006, encerrando sugriale quatro dias
a Poldnia, o papa Bento XVI fez uma visita carregael emocao ao antigo campo
de concentracdo nazista de Auschwitz. O propri@ pigse que fazer tal visita era
“estarrecedor’ para ele, como cristdo e alemao,nd@apodia deixar de fazé-la.
Num gesto de grande sensibilidade, o papa optotiafaorem italiano, e ndo em
sua lingua materna, o aleméo, a fim de nao fergeosimentos dos judeus, para
guem a lingua alema esta inextricavelmente assoe@i@s horrores da era nazista.
Apds caminhar silenciosamente nos varios lugards enmundo presenciou um

dos maiores horrores, calou-se por alguns momentmsn a voz embargada rezou:

Num lugar como este faltam as palavras, no fundke gmermanecer apenas um
siléncio aterrorizado um siléncio que é um gritieriior a Deus: Senhor, por que
silenciaste? Por que toleraste tudo isto? .... e@sthva Deus naqueles dias? Por
gue Ele silenciou? Como pb6de tolerar este excessitestruicdo, este triunfo do

mal?

Frente ao problema do sofrimento o homem julgaBeus. E este é o
caminho natural de toda mente dotada de raz&o: €éus o homem dotado de
inteligéncia e deu-lhe a liberdade, inclusive sui@m#&o-Se ao juizo do proéprio
homem. “A histéria da salvacédo é também a histimimcessante juizo do homem
sobre Deus$’ Mas a pergunta de Bento XVI na sua visita ao aagdgconcentracio
de Auschwitz-Birkenau, na Polonia, procede e peaovanPrincipalmente porque
€ um gquestionamento do mundo frente a esse ea@sthatrores. Deus se cala e
abandona o homem? Sera que Deus se faz silencede fios gritos de dor e
sofrimento do homem? A fé cristd e os tedlogos mMd@® dizer que ndo, mas a
experiéncia humana, o sentimento de abandono perg@s nossos semelhantes e

também daqueles que nos sdo mais proximos, levara-pensar sobre isso.

1 BENTO XVI. Discurso do Santo Padre durante a visita ao Cangoahcentracido de Auschwitz-
Birkenau, em 28 de Maio de 2006.

2 JOAO PAULO Il.Cruzando o limiar da esperang&&do Paulo: Editora Francisco Alves, 2001.
p.72.
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Essas Palavras pronunciadas pelo Papa, € o quenerdsi 0 inicio desta
tese. A eliminagao por parte dos nazistas de neages milhdes de judeus, sem
davida constitui um uma das maiores barbaries queranidade presenciou. Mas
centralizar a Shoa como a mais atroz manifestagaoal seria dessolidarizar-se
com os demais horrores da histéria humana. O slledos homens ao adentrar
naquele que foi um dos maiores lugares de horrdodma histéria, fez-me chegar
a outros momentos igualmente horrendos, onde tanpgm&iariamos perguntar
“‘onde estava Deus?”. Afinal, 0 mesmo porqué ouwilsidencioso em tantos e
tantos massacres étnicos na histéria que dizimgvapulagbes inteiras por
interesse de alguns poucos. Um olhar para o pataatitém levaria a mesma
pergunta na Ameérica em quase quinhentos anos v e massacres de povos
indigenas.

Tratar do siléncio de Deus néo porque ele ja fadaila atras, no tempo de
Auschwitz, mas porgue este siléncio é percebide,@n tantas sociedades que
exploram os pobres e 0s oprimem para obterem ¢gios. O presente estudo
planta aqui um problema teoldgico, pois Deus néaseil@éncioso. Depois da
encarnagao em Jesus Cristo, ndo se pode maispggarde omisso ou silencioso!
Mas na segunda pessoa da Trindade, Ele se reviglarenao homem, caminha
junto, sofre junto, é presente na sua forma keadlsso nos é revelado por Jesus
em sua vida e missao. E aqui chegamos a nossarnariquestdo: o que aconteceu
gue ndés nos distanciamos deste ponto de referéhesa®, Deus encarnado, traz a
esperancga que nos afirma que hoje, como sempog senpode crer que a paz e 0
bem sé&o possiveis porque o mal ndo € mais forte Qeen. Ainda € possivel falar
de um Deus que se faz cercar e preceder da pred@pea e da justica e cujo outro
nome é Amor. O Crucificado ndo € a sacralizacdabdardo do mal e da violéncia,
mas a mais completa expresséo da definicdo joaDieas é amor! E por isso a
fonte de toda esperanca.

A teologia cristd debate-se desde sempre e atécbajeo problema do

sofrimento e do mal e a consequente desordem gopebvocados

A assimilagdo um tanto radical do pensamento madeno qual o mal
representava um estado pueril da humanidade (Frewmad consequéncia da
opressdo soécio-econdmicopolitica (Marx) ou umaguidp das caréncias do
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humano em Deus (Feuerbach) ou uma substituiciedmmser humano por Deus
(Nietzche) desempenhou papel importante nestadprest

Os progressos cientificos quase convenceram o Hateemue, num futuro,
podera tornar-se quase imortal, preservando o sg0 @or anos infinitos. A
verdade é que o contraste é assustador: 0 Homesegus dominar a terra, o
espaco, prolongar a vida do seu corpo corruptar@es vinte ou trinta anos, mas
nao consegue evitar a guerra entre etnias, ragagvas; ndo consegue dominar 0s
seus instintos destruidores promovidos pela inggberba, ganancia e desejo de
poder; ndo consegue eliminar a fome de crian¢cas dp@ncas mais basicas em
populacdes pobres e isoladas do chamado “mundzado”.

Perguntar-se pelo siléncio de Deus € questionapkBe o mal, portanto
perguntar-se pela finitude ndo aceita, pela mantedejada e, apesar disso,
acontecida, pelo absurdo da morte do inocente, afiomento do justo, dos
acidentes inexplicaveis, das doencas degeneratigasjioléncias vivenciadas em
cada dia, que deixam um lastro de sangue e vitam@s de si, das dores
inexplicaveis e presentes diuturnamente ao longtedgpo que ndo tem razéo
nenhuma de existirem.

O mal é o sem sentido e é justamente por isso gggr Bumano sente
necessidade de descobrir para ele um sentido |[ganacal apesar das dores deste
mundo. Hoje em dia, quando esse mal toma formasreatente insidiosas em
termos talvez nunca antes vistos, os estudosidé&éoee também a teologia — bem
especialmente a teologia catélica — se veem ologyadepensar o seu discurso € a
sua maneira de apresentar o mal a homens e mutteeoesmitemporaneidade.

O tedlogo alemé&o Jirgen Moltmann viveu em deterdumaomento de sua
vida a experiéncia de guerra. Uma experiéncia qaecania profundamente e
mudaria os rumos daquele jovem apaixonado pelaafisi matematica. No
momento em que 0s bombardeios aéreos aliadosssifitavam sobre as cidades
alemas, Moltmann é mobilizado para a defesa aptago centro de Hamburgo,
tendo assim a oportunidade de contemipldocoa destruicdo da sua cidade na

tempestade de fogo langada no final de julho dacarsb.

3 BINGEMER, M.C.L. O Deus desarmado: A Teologia dazde J. Moltmann e seu impacto na
Teologia CatdlicaEstudos de Religiapv. 23, n. 36, pp. 230-248.
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Ao completar dezesseis anos de idade, tendo acatmder o livro de Luiz
Broglies Luz e Matéria com prefacio de Heisenbéug,designado, com meus
colegas de classe, para uma bateria antiaéreantim ae Hamburgo. (...). A
bomba que esfacelou um dos meus colegas ao meumiadmoupou de modo
indescritivel. Naquela noite de morte em massayrit¢ei pela primeira vez por
Deus.“Meu Deus, onde estas? Onde esta [®tis

No homem, toda a transcendéncia alcanca o Cristden®@meno do
nascimento de Jesus de Nazaré e sua insercaopmamdtoria € que possibilita a
plena integracdo entre as expectativas do homena @assibilidade de relagcéo
direta com Deus, realizando assim todas as paddsitbds que a religido, como
agente que conduz ao transcendente, pode proparcioma vez, que o homem
fazendo essa operacdo por meio de si mesmo (quewdlondade se reduz ao
homem, conforme Ludwig Feuerbach) pode, quandoonwuditar-se para si, mas
ndo para a esperanca que é produzida pela espe@Rgno de Deus, esperanca
essa que nenhuma antropologia ou psicologia padistegar

O problema do siléncio de Deus € um tema teolédeonagnitude, que
ressoa na historia de Israel e dos profetas, nériaisle Jesus e do seu grito de
abandonado na cruz. A crencga judaico-cristda em eos@ranscendente, bondoso
e criador, que cuida de suas criaturas com termmw ardesvelo, e que € justo acima
de tudo, ndo é compativel com a existéncia do daainjustica, da violéncia e da
dor sem remédio na qual estédo irremediavelmentehddas a criacdo e a vida
humanas.

Mas o problema néo é levantado pelo cristianisfdaVia sido proposto

pela filosofia grega 300 anos antes da ascenséogii@anismo.

Ou Deus quer eliminar o mal do mundo, mas ndo padeyode, mas ndo quer
fazé-lo; ou ndo pode nem quer fazé-lo; ou podeee glimina-lo. Se quer e ndo
pode, é impotente; se pode e ndo quer, ndo nossanma&o quer nem pode, além
de ndo ser um Deus bondoso, é impotente; se paprere— e esta é a Unica
alternativa que, como Deus, Ihe diz respeito -grike vem, entdo, o mal real e por
gue néo o elimina de uma vez por todas?

O presente trabalho fundamentara seu estudo nd®@lwaus Crucificado”
de J. Moltmann. Mas para tal, iniciaremos com ugqupeao estudo sobre a teologia
de Karl Barth, teélogo luterano que viveu os hasate duas grandes guerras. Esse

4 MOLTMANN Jurgen.Vida, Esperanca e Justigp. 10.
5 MOLTMANN Jurgen.Teologia da Esperang.424-425
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debrucar sobre a sua teologia, e na de Dietricth@elffer, acredito se aproximara
de um novo enfoque sobre os males e sofrimentosutholo. E inegavel que:

A cristandade é tributaria de uma concepcao, e aails, de uma mentalidade de
“vontade de Deus” em que todo acontecimento hegidem origem na deliberacao
de Deus, que sabe o que faz, e que todo o sofoenmecdmpreensivel pelo ser
humano sera desvendado no final dos tempos. A emseepcdo se chama
Teodiceia como proposta tedrica de Wilhelm Leibniz no sécVIIl, que acaba
por substituir o que Viktor Frankl chama pigtodiceia enquanto necessidade do
ser humano de dar sua prépria resposta ao sofereeiuestdo do mal, uma vez
gue a resposta ao sofrimento acaba por ser contfileszomo vontade divirfa.

A presente pesquisa tem como objetivo encontrarexleos que respondam
a inquietude do humano frente a tragédias e sdafitimses com iSso questiona seu
Deus. Frente ao problema do sofrimento 0 homem iequestionou a presenca
desse Deus. E mais que isso: julga seu Deus! Eeasteaminho natural de toda
mente dotada de raz&o: Deus criou o homem dotadotelggéncia e deu-lhe a
liberdade, inclusive submetendo-Se ao juizo dorpdmomem. “A histéria da
salvacdo é também a histéria do incessante juizwodem sobre Deu$.Mas a
pergunta de Bento XVI na sua visita a0 campo deemdnacdo de Auschwitz-
Birkenau®, na Poldnia, procede e permanece. Principalmeotgup € um
guestionamento do mundo frente a esse e a tamasd® Deus se cala e abandona
o0 homem?

O desastre no Haitconsternou profundamente o mundo. Ao saber damort
de D. Zilda Arns, vitima de um desmoronamento nerior de uma Igreja, o

teélogo Leonardo Boff escreveu:

6 VILLAS BOAS, Alex, A proposta de uma Teopatodicé@mo pensamento poético-teoldgico, in
Ciberteologia - Revista de Teologia & Cultura- Ano VII, n. 36, p.23-32. 2011.

7 JOAO PAULO II.Cruzando o limiar da esperan¢&&do Paulo: Editora Francisco Alves, 2001.
p.72.

8 “Num lugar como este faltam as palavras, no fupdde permanecer apenas um siléncio
aterrorizado um siléncio que é um grito interi@reus: Senhor, por que silenciaste? Por que toferast
tudo isto? .... Onde estava Deus naqueles dias®ueoEle silenciou? Como p6de tolerar este
excesso de destruigcdo, este triunfo do mal?” (BENMD. Discurso do Santo Padre durante a
visita ao Campo de concentracdo de Auschwitz-Bakieem 28 de Maio de 200Bisponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/sples/2006/may/documents/hf_ben-
Xvi_spe_20060528_auschwitz-birkenau_po.html. Acessd.3 de maio de 2010).

% Refere-se ao terremoto de 7 graus na escala Ripiredevastou a capital haitiana no dia 12 de
janeiro de 2010 e causou um numero estimado de deaZ)0 mil mortes. Considerado a maior
tragédia natural da histéria das Américas, a sinidQi agravada por fatores que nada tém a ver
com condi¢cdes geoldgicas. O Haiti ja era o pais palbre das Américas antes do terremoto, e suas
construcdes nao tinham nenhuma resisténcia a tesmliém da pobreza, contribuiu para a tragédia
haitiana o fato de que nem o governo nem a popultigham preparo para terremotos, embora a
ocorréncia néo era totalmente inesperada, porgagital haitiana, Porto Principe, est4 ao lado de
uma falha geoldgica.
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Mas ha também um sofrimento profundo e dilaceraai® pessoas de fé que
proclamam que Deus é Pai e Mde de bondade e de @omap continuar a crer?
Queixosos nos perguntamos: ‘Deus, onde estavasigsarformou aquele tremor
raso que dizimou os teus filhos e filhas mais pelereofridos de todo o extremo
Ocidente? Por que nao intervieste? Nao és o Craadderra com seus continentes
e suas placas tectbnicas? N&o és Pai e Mae deategzspecialmente, daqueles que
sdo como teu Filho Jesus os injustamente crucdicdd histéria? Por qué?

O presente estudo inicia sua reflexdo sobre acdituao humano em
momentos dramaticos da historia em que ele par@cseencontrar em Deus as
respostas para determinadas situacdes. Permaneii@recio defronte de algumas
situacdes criadas por ele mesmo e nesse siléntic@mpre encontra sua propria
responsabilidade. Embora em outras, defronte-se aamexplicivel, isso ndo o
isenta de sua reponsabilidade de eliminar as coése@s que esse mal, quando

inexplicavel, ocasionou:

Este siléncio de Deus é aterrador porque ele semgete ndo tem resposta. Por
mais que génios como Jo, Buda, Santo Agostinho,d8ate Aquino, Leibniz e
outros tivessem arquitetado argumentos para isBetias e esclarecer a dor, nem
por isso a dor desaparece e a tragédia deixa sty e&icompreensdo da dor nao
suspende a dor, assim como ouvir receitas culhaéa faz matar a forte

O homem na sua existéncia é um ser limitado. Odmgjue o cerca e no
gual ele habita e o modifica, € um mundo limitadas por algum propésito a sua
razdo esta aberta ao ilimitado, vislumbra no tramdente a totalidade de seu ser.
O homem de fé cré em seu Deus, como na respostgpdadesus a um fariseu e
doutor da lei sobre o maior dos mandamentos: “Cumio seu coracao, toda a sua
alma e sua inteligéncia” (Mt 22,37), mas nessed'todesus afirma também que o
homem pode crer com sua incompreensao, atitudeldeiante o transcendente

que o leva a um siléncio, ndo resignado, mas denqmo amor e reveréncia:

Cremos que Deus pode ser aquilo que nés ndo congen@es. Acima da razéo
gue quer explicacBes, ha o mistério que pede gl@everéncia. Ele esconde o
sentido secreto de todos os eventos também dadrédess 2

10 BOFF, Leonardo.amento junto a Deus pelo Haibisponivel
emhttp://www.leonardoboff.conAcesso em: 20 de dezembro de 2010.
11 BOFF, LeonardoL.amento junto a Deus pelo Haibisponivel
emhttp://www.leonardoboff.conAcesso em: 20/12/2010.

12 BOFF, LeonardoLamento junto a Deus pelo Haifdisponivel
emhttp://www.leonardoboff.comhcesso em: 20/12/2010.
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Essa razéo o faz refletir sobre a sua existéneieofhecer a finitude de sua
existéncia e reconhecer que simplesmente podeasiaxistir se ndo fosse por agao

de algo que ele ndo compreende, mas € chamadocpardesse entendimento:

N&o é necessario lembrar que toda a filosofia ham@ae nés abstrairmos o
dominio biblico e sua influéncia) é essencialmeeligiosa e teoldgica, porque
coloca o problema do Ser Absoluto, seja atribuiadiste um carater pessoal ou
ndo.:

A Teologia ndo deve explicar a origem de todo main sequer aspirar a
tal tarefa. Nado compete a Teologia que frente ablema da origem deve calar,
mas sim refletir e responder a um mundo que saipt&xge € possivel ainda crer
desde a experiéncia do mal. Mostrar, portanto qudé & compativel com a
percepcdo do mal e o sofrimento € uma das tareéag@ue a Teologia esta sendo
chamada a responder, num mundo em que parece e&y gasumir o mal, e nem

o sofrimento, muitas vezes causada pelo propriceham

As experiéncias de sofrimento inocente e injustasttuem um argumento
existencialmente muito mais forte contra a crengalBxus do que todos os
argumentos baseados na teoria do conhecimentoiémasas, na critica da religido
e da ideologia e em qualquer tipo de debate filogdt

Depois da cruz do Filho, Deus ndo € mais um rossza@hhecido que o
homem clama no auge de sua dor. Mas € um Deus bunargrita com ele e nele.
Que assumindo a sua humanidade, assumiu a dorragpéada pelo homem em
cada momento de sua historia. As mazelas e sofrtimene causamos aos homens,
os causamos a Ele (Mt 25,40). O Cristo que softeera dimensdo humana e o
homem na divina ao assemelhar seu sofrimento dedles, obtendo a presenga do
espirito e a sua intercessao aliando seus gemidds @risto:

O Redentor sofreu em lugar do homem e em favoodem. Todo o homem tem
uma participacdo na Redencdo. E cada um dos hoé¢mmbém chamado a
participar naquele sofrimento, por meio do quaksdizou a Redencéao; € chamado
a participar naquele sofrimento, por meio do qoalrédimido também todo o
sofrimento humano. Realizando a Redencdo mediasd&imento, Cristo elevou
ao mesmo tempo o sofrimento humano ao nivel deriRéde Por isso, todos os
homens, com o0 seu sofrimento, se podem tornar tamparticipantes do
sofrimento redentor de Cristd.

B3 BALTHASAR, H.U. “Um resumo do meu pensamento”Ravista Communiq Lisboa,
Communio: International Catholic Review .v. 15,.;p409. 1988.

14 KASPER, WalterEl Dios de JesucristdSalamanca: Editora Sigueme. 2000. p.188.
15 JOAO PAULO ll.Salvifici Doloris Carta Apostélica. S&o Paulo. Paulinas, 104, 19.
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A Teologia deve sempre buscar novos paradigmapagsam falar de Deus
a partir do grito humano. A dor experimentada gsud € um caminho de reflexao.
Caso contrario qual valor teria uma teologia quaodiasse com as vitimas sem
falar de Deus a luz do crucificado e do abandond®ma este dialogo, faz-se
necessario desenvolver um pensamento teoldgiceageloque na dimensao da
Teologia da cruz, mas ndo unicamente de uma Teottagcruz e da dor, “embora
nela resida a chave de interpretagcdo do grandénmisto sofrimento®®, mas de
uma “Teologia do Crucificado”, que tenha relevanpga@a os crucificados do
mundo atual. A Teologia do século XX sentiu a ssitklade da busca de novos
paradigmas que possam falar de Deus a partir do go homem. A dor
experimentada por Jesus, foi um caminho de reflesgguido por alguns dos
grandes tedlogos do pos guerra que ao associaRaixa@ de Jesus a paixao do
homem em sua histéria de miséria e opressao, vii@mapenas o “para que”
mataram Jesus, mas o “porqué” O mataram.

O presente trabalho vai buscar na Teologia de duvigdtmann, elementos
para este estudo da questao do siléncio de DeasonRecido como um dos mais
importantes tedlogos do século XX o tedlogo alemnédta da esperanca crista,
baseando sua reflexdo teol6gica num pensamentoaduarfortemente pelo
escandalo da cruz de Cristo, a qual é vista corgoande centro revelador da
Kénosis primordial de Deus na economia da salvacdo. Faremmoém um
paralelo com a teologia de outro grande tedlogaéulo XX, Hans Urs von
Balthasar. Sua Teologia #&nosistrinitaria, sobretudo quando fala da Teologia
do Sabado santo, mantém surpreendente atualidagéiexdo sobre o sofrimento
humano. O seu mergulho na profundidade da conte@plda cruz tem muito a
nos dizer sobre o siléncio de Deus e sobre a nsaff@ do Seu eterno
esvaziamento amoroso. Em toda a sua vasta obratérion da Encarnacao, foco
principal da segunda parte de sua trilogia, a “Tawoédtica’, onde a morte e a
ressurreicdo de Jesus ocupam um espaco centnaljddea plenitude do mistério
do amor trinitario de Deus. Com Jesus, o0 homem tmmaciéncia que Deus € uma
comunidade de trés pessoas em perfeita comunh@dae amor, interagindo e

comunicando-se através da Palavra e da Histéria.

16 JOAO PAULO II.Cruzando o limiar da esperang&ao Paulo: Ed. Francisco Alves, 1994, p.73.
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Partimos justamente de Auschwitz, pois embora a&o fmaior crime que
a humanidade ja cometeu, é 0 que permanece aintédigae na consciéncia das
pessoas. A histéria nos mostra outros horroresireesr que a humanidade
presenciou. Nossa pesquisa pretende com essa aceflexcial, chegar ao
desenvolvimento de teologias do pGs guerra, enggsjadporeocupadas com esse
suposto siléncio de Deus em tantas atrocidadesstiaih. E Deus que ndo age na
historia e com isso o vemos como um Deus silen@osmisso ou seria 0 homem
guendoassume a missao de Jesus, do Deus encarnado?

Nesse porqué, dirigido a um Deus silencioso naesyde dor na Bdsnia, ou
em tantos e tantos massacres étnicos na hist@idigjsnaram populacdes inteiras
por interesse de alguns poucos, parece ndo engoofaespostas. Afinal, teria
Deus se calado na América em quase quinhentosdanescraviddo e massacres
de povos indigenas? Mas quem tera se calado nan@edbuerra Mundial,
enquanto o mundo assistia impassivel a camposraetacao horrendos, contra
Judeus? Exemplos do que o homem é capaz de faaeda@undo alicerca sua
sociedade e suas relacdes na solidariedade e ceadmdem comum nao faltaram
no decorrer da historia. Questionar seu Deus smbreassacres na Bésnia ou nos
assassinatos em massa dos campos de concentragésoaver € ainda ter uma
ideia equivocada desse Deus, descrito em variageinsado Antigo Testamento e
na ideia do deismo como soberano inacessivel,ceadente, suficiente em seu
préprio ser. Se esta ideia de Deus fosse a cogstariamos dentro do mito dos
deuses que historicamente se reciclam, morremsesatam: O Deus das acdes
visiveis e grandiosas, o Deus forte e poderosolene os seus a vitoria e €
responsavel por todas as historias de éxito da hidade. Esse Deus de poder nédo
precisa da fé do homem, mas apenas de sua subniigg@mcumbe o homem de
nenhuma misséo, apenas lhe exige fidelidade. E&sé o Deus de Jesus Cristo!

A 23, Guerra Mundial e os campos de concentra¢c@bram que ndo é essa
a verdadeira face de Deus. Constituem, portantoaior desafio a teologia do
periodo pos guerra. Creio que todas as religiégsrihm rever seus conceitos,
tendo em vista que Auschwitz e Treblinkla nos earsim sobre Deus e o0 homem.
E com o olhar para tras, na historia, se pergesaiesse suposto siléncio de Deus
nao existe um homem omisso de suas responsabsidaside ao mundo que
recebeu das méos de seu criador? Antes de pengstande esta Deuscabe-

nos formular a outra pergunt@nde esteve 0 homem em cada momento de tragédia
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da humanidade'? O que esta fazendo o homem coomdongue Deus Ihe deu?
Se por um lado a indignacéo da humanidade ao seategom os horrores dos
campos de concentragcdo ainda mostra a consciéit@a do homem, esta nao foi
suficiente para talvez, ter impedido que isso ammdse. Temos, certamente, 0
direito de perguntar onde estava Deus em 1940 tenags o dever de perguntar
antes, onde estava o homem em 1940. O que poderiaoenem, ter feito para
impedir o inferno do Holocausto... e ndo o fez?

Nessa linha de questionamentos a presente pesg@tende, partindo
inicialmente desse horror da guerra, chegar a témtos horrores cometidos na
América latina e com isso perceber o nascimentted@gias mais voltadas ao
homem. Diante do quadro que a historia nos defrantser humano precisa-se
perceber como destinatario da revelacdo de Deatuagaopraxis, de Jesus, nao
€ a de um ser passivo a espera deste futuro, guEnalativo, que se motiva pelo
amor e solidariedade com seu proximo e particigdadacdo de modo direto. O
homem, da mesma forma que Jesus, € chamado poreD&usinado pelo seu
Espirito para anunciar a razao de sua esperangaundo em que vive (cf. Rm
4,18).

A pesquisa, como nao poderia deixar de ser, segu® mperspectiva
escatoldgica que busca compreender a realizacdotwto da humanidade e da
compreensao que esta tem de seu Deus. Um Deus qua/snenta em direcédo ao
ser humano desde as primeiras narracdes bibliogise €ulmina encarnado em
Jesus. Cristo e cuja vitOria nos é antecipadareat pela sua ressurrei¢cdo. Essa
realizacdo oferecida gratuitamente por esse Dezisempre caminhou ao lado do
homem, busca apenas sua resposta pela fé. Negoeateede f&, 0 homem passa a
mover-se em esperanca, “sendo capaz de deixacérader ao seu redor sinais
concretos da presenca amorosa de Déufretendemos, com isso, chegar a uma
concepgdo de um Deus que se revela e que mostua daBe, deixando-Se
conhecer; um Deus que vem ao NnOsSsO encontro exieganodo-se, caminha
conosco. Ao tornar-se igual a nés (cf. Fl 2,7),@gara uma realidade além do
préprio homem e nos promete um futuro, o Reino dasDum futuro junto ao
préprio Deus. Mas esse futuro ndo é uma realidadstwida unilateralmente por

Deus, mas com a participacdo do homem que ac&itegresenca ao seu lado e

17 KUZMA, Cesar A.O futuro de Deus na missdo da esperanca crista
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seu convite de participar no seguimento de Je&lristd é a personificagdo das
coisas Ultimas, com ele a historia ganha um nonticsee se constréi a partir desta
esperanca®®

E inegavel que esses questionamentos surgidgsosiaguerra também
levaram a Igreja aos rumos do Concilio Vaticanq1862-1965), que em sua
Constituicdo pastorabaudium et spefornece elementos para a nossa reflexao
sobre as consequéncias e a necessidade de um moloda pensar e agir: “a
pessoa deve ser salva e a sociedade, consolida8za3q). A proposta de salvacéo
deve estar unida a proposta de vida e plenitudmastrucdo de um Reino de Deus.
Essa aceitacdo é propria da fé e da esperanca erd experiéncia amorosa e
criadora de Deus que vem a este mundo e nos peeeooh sua presenca. Das
grandes tragédias da histOria é necessario retinar nova consciéncia para um
novo modo de pensar e agir com referéncia as ceiaaselacdes deste mundo.

A Teologia Latino-Americana da Libertacdo é consida como uma
teologia nascida através de um contexto muitoqudati: a pobreza, a opresséo e a
perpetuacdo dessa condicdo através dessa ideiandBeus que promete a
plenificagdo em outro mundo. E uma teologia pilaxis pois a sua reflexdo
teoldgica e o seu discurso partem, obrigatoriamelet@im contexto determinado,
iluminados pela experiéncia de fé que se produfodua critica dentro desta
teologia. Compreender o contexto histérico mundapos guerra, numa Europa
arrasada que se defronta com os horrores queesarfizZm seu proprio territorio é
compreender o porqué do surgimento de novas teslogsse continente e que
levaram a Igreja a buscar uma abertura para o méngstamente nesse ponto em
que a igreja da América latina encontra no surgimda Teologia da libertacéo a
sua maior expressio. E a expressio de um contiesmtsgado por anos e anos de
colonialismo. De servidao as grandes poténcias raisné a manutencdo das
diferencas de classes. Sem perceber esse conxt® possivel compreender a
Teologia da libertacdo, ndo é possivel percebmparitancia que ela teve para este
continente e para a Igreja, bem como o impacto ejaeocasionou em toda a
teologia e no modo de fazé-la.

N&o é uma teologia que nega os contetdos da $sijaitados pela teologia

e pela tradicdo eclesial, mas que, muito pelo éadotra partir da realidade de

18 BALTHASAR, H.U. Teodramatica. Volumen 3: Las personas del dramhpeibre en Cristo.
Madrid: Encuentro, 2006, p.23.
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sofrimento e de presenca do mal hd mais de quiod@mos, expressa a sua fé no
seguimento de Jesus para modificar esse estadnsds.cA Teologia da libertagéo
oferece uma resposta que corresponde as situagieetas da vida e da sociedade,
que clama e pede uma alternativa de mudanca ep#eaaga. Neste trabalho
partimos dos horrores de um campo de concentragés lBomens que questionam
a Deus sobre seu siléncio. O questionam porquelagta de entdo nao lhes
respondia com Sua ideia do Deus onipotente e toadierpso. E pretendemos
chegar a uma América latina que sofre com essesrhsrha mais de quinhentos
anos e buscou na praxis de Jesus e no seu seguiomatresposta a esse mal.
Longe de ser uma “novidade” a luta em defesa dd®dndos mais pobres e
oprimidos sempre foi uma constante em muitos horeguadres da Igreja latino
americana:

Na América Latina, onde nasceu a Teologia da Lalgéd, sempre houve, desde
os primordios da colonizacado ibérica, movimentodiltirtacdo e de resisténcia.
Indigenas, escravos e marginalizados resistirartracanvioléncia da dominacéo
portuguesa e espanhola, criaram redutos de liberdaino os quilombos e as
reducdes, encabecaram movimentos de rebelidongl€peandéncia. Houve bispos
como Bartolomeu de las Casas, Antonio Valdiviesoribio de Mogrovejo, e
outros missionarios e sacerdotes que defenderareitodios oprimidos e fizeram
da evangelizacdo também um processo de promogéded®pesar da dominacao
macica e da contradicdo com o Evangelho, nuncarsiemm na América Latina
os sonhos de liberdade. Nos Ultimos decénios, tantoe assistimos em todo o
continente a emergéncia de uma nova consciéneiddiia. Os pobres organizados
e conscientizados batem as portas de seus pateddgeen vida, pao, liberdade e
dignidade. Comecam-se acbes que visam libertaneadiide cativa; emerge a
libertacdo como estratégia dos préprios pobrescquéam em si mesmos e em
seus instrumentos de luta como os sindicatos imdipdes, organizacdes
camponesas, associacdes de bairros, grupos de esffexado, partidos populares,
comunidades eclesiais de base. A eles se associgusge pessoas de outras
classes sociais que optaram pela mudanca da soeieds incorporaram em suas
lutag®.

¥ BOFF, L.; BOFF, C. Como fazer Teologia da Libefimgp. 18-19. Importante salientar que o
contexto histérico no qual essa obra foi escrita de um Brasil que lutava politicamente por uma
democracia.
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2
A guestao do mal

Ao término da Segunda Guerra Mundial, a Europa rnaea-se
mergulhada em miséria jamais vista. Cenarios delagfo total captados em
fotografias daqueles momentos, ou documentéaridkzadas baseados em relatos
e depoimentos da época, mostram civis enfrague@ddsentes atravessando
paisagens devassadas e desoladoras, consequéiides @edias de bombardeios
gue deixaram cidades totalmente destruidas e pessodusca de alimento, de
familiares, de abrigo. Criancas perdidas de seis @a sem o saberem Orfas
perambulam abandonadas, por entre grupos de msilleggistas que reviram
montes de entullf8 Esse € o terrivel retrato das populacées cigiauen em todas
as grandes capitais da Europa por onde a acacetda@dai mais devastadora. Isso
sem contar os prisioneiros de campos de concenirafdoridos, surrados,
desprovidos de recursos, exauridos, agora libettstificados apenas pelas
cabecas raspadas ou por pijamas listrados, seamgnpo de famintos e doentes.
Mas cujas marcas nos corpos e na alma, irdo acdragas pelo resto de suas
vidas.

Essa imagem, quase apocaliptica, expressa a congéc&uropa apos a
guerra, mas também expressa uma verdade essesimial & habitantes de um
continente acostumado a ditar os rumos da his@mms povos. A populagéo
europeia sentia-se, de fato, desesperancada etaxd@sminava um periodo
nefasto, talvez o pior da historia da humanidade a rendi¢éo incondicional da
Alemanha, em maio de 1945, mas que teve inicio @anvasdo da Polbnia por
Hitler, num longinquo setembro de 1939. Nunca uo@rg teve essas proporcgoes.

Nunca envolveu tantos civis. E nunca o homem sardagcom semelhante mal.

20 Somente em Berlim, no final de 1945, havia 53 midrgas perdidas. Os Jardins Quirinale, em

Roma, ficaram notérios, durante algum tempo, coowallde encontro de milhares de criancas

italianas mutiladas, desfiguradas e perdidas. Needaslovaquia libertada havia 49 mil pequenos

orfaos; na Holanda, 60 mil; na Polbnia estimavatse 0 nUmero de 6rfaos estivesse em torno de
200 mil; na lugoslavia, talvez 300 mil. Poucas d@asncas mais novas eram judias — as criancas
judias que sobreviveram aos programas e ao exterpiaticado durante a guerra eram agora, em
sua maioria, adolescentes 6rfaos. Em Buchenwaldgesitas criancas foram encontradas vivas

quando da libertacdo do campo; em Belsen, apetiasemias, algumas das quais sobreviventes da
Marcha da Morte, desde Auschwitz.
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Refletir sobre o mistério que representa a ideiarmdeDeus onipotente e
misericordioso em tal cenario, Senhor absolutostatia, € quase um exercicio do
impossivel. Essa visdo aterradora do mal que gganio mundo, aparentemente
vencedor, provocando tragédias de proporcdes engoitos dessa dimensao é
portanto um dos maiores desafios da teologia dgpésa.

Num mundo que renasce a duas grandes guerras, usntiaascendente e
distante ndo tem nada a dizer ao ser huitar®® um Deus vazio em propostas e
silencioso que néo responde as inquietacdes e ddientos do homem nos
momentos mais criticos de sua histéria. Seriaia igige criamos de Deus, como
alguém poderoso demais para se importar e se imgguproblemas da historia
humana? Destinado ao silencio e a impassividadiagropria omnipoténcia, a
resposta que se pode tirar dos escombros da gaeeee ser afirmativa: Sim, Deus
é totalmente alheio ao destino da humanidade esisiy ao seu sofrimento. Essa
afirmacao é aterrorizante porque equivale a negdg®oisca do préprio sentido da
existéncia humana. Refletir sobre as milhares deiohs e injusticas a que o
homem foi vitima no decorrer de sua historia é i@ teologia nhovamente a
frente com seu grande desafio insolivel: O mal.ddde vem tanto mal? E
defrontar-se novamente com esse mistério e enigneafgz a humanidade
questionar-se no decorrer da sua existéncia comoldegma e a questdo do mal,
sem conseguir resolvé-los. Nao implica apenas esstigmar a no¢ao propria de

Deus.

Perguntar-se pelo mal é, pois, perguntar-se peiaidie ndo aceita, pela morte

indesejada e, apesar disso, acontecida, pelo abslardnorte do inocente, do

sofrimento do justo, dos acidentes varios, das gieerdegenerativas, das
violéncias todas de cada dia, que deixam um lastsangue e vitimas atras de si,
das dores inexplicaveis e presentes diuturnamenengo do tempo inclemente,

gue ndo as mitiga nem as redime. E é também pargsmpor que, parafraseando
0 apostolo Paulo, cada ser humano incluindo eu metsmtas vezes “faco o mal

que ndo quero e ndo faco o bem que quéro.”

A perplexidade muitas vezes experimentada pelo hose estende ao

proprio conceito de mal. Um rapido olhar sobre esseabulo nos remete a

21 Bonhoeffer, na cela da Gestapo, diz: “somente sBefredor pode ajudar.” Cf. BONHOEFFER,
Dietrich. Resisténcia e Submissédo; cartas e anotacfes esardaprisdo.Traducdo de Nélio
Schneider. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003. p. 488.

22 BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. O Deus desarmaAdbeologia da Cruz de J. Moltmann e
seu impacto na Teologia Catélica. Estudos de Religidov. 23, n. 36, 230-248, jan./jun. 2009.
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realidades muito diversas em sua origem e estrutBaeriamos partir de uma
divisao classica, por assim dizer, do conceito de eimal moral, mal fisico e mal
social. A mesma palavra denota portanto trés osigifierentes do mal, mas que
convergem a uma mesma situacao final: a dor erorsofto. O presente trabalho
nao tentard explicar o mal, como em seu mistédpnw, mais profundo, visto nao
se tratar de uma atribuicdo da teologia, assumiodas as causas do mal. Mas
indagar como é possivel ao mundo contemporane@ &@ired em Deus desde a
experiéncia do mal. O capitulo abordara a persgedt mal social e naquilo que

esse mal sempre se caracterizou: a injustica.

A injustica € o mal por exceléncia, € o mal estaltgue corréi e degenera largos
estratos do tecido social, que envenena as relagdesnas e alimenta esse clamor
secular de legides de humilhados e oprimidos quevaata desde os primérdios
da historid®.

Torna-se dessa forma, impossivel falar de Deusasética do mal e do
sofrimento repetindo seus tradicionais atributosrdpoténcia e absoluta bondade.
Por esse motivo colocamos como introducéo a fawmisga do Papa Bento XVI ao
campo de exterminio de Auschwitz. Ao analisar padevras, 0 mundo novamente
se deparou com um mal inexplicavel e o confrontou a sua ideia de Deus “que
pode tudo”. Como anunciar um Deus onipotente e lolimmte de catastrofes sem
precedentes? Essa figura de Deus bondoso ndoaaplar e o desespero humano!
Pelo contrario cria um Deus distante e egoistasifag apatico. Presente apenas
em liturgias e celebragbes culticas. Um Deus “deswoh) impassivel em sua
Gloria celeste, como o Deus de Schleiermacher §agpnde se compadecer. Ou
como Espinoza afirma, que devemos amar a Deus émadevemos esperar que
Ele nos am&.

O problema do mal, que assusta 0 humano e questid®@alogia, ndo €
privilegio cristdo. Ja bem antes da era cristdipblpma era enfrentado pelos gregos.
Epicuro (IlI/Il a.C.) argumenta contra a existéndeaum deus que seja a0 mesmo

tempo onisciente, onipotente e benevolente. Enquamsciente e onipotente, teria

ZRUIZ de la PENA, Creer desde la experiéncia del #alinjusticia.Revista Stauros Madri,

V.30, p.64, [jul.] 1998.

24 Espinosa afirma que ninguém pode odiar a Deuspoasutro lado, “o que ama a Deus n&o pode
procurar fazer com que Deus 0 ame por sua vez. Bgasisento de paixdes e nao é afetado por
nenhuma afeccéo de alegria ou de tristeza. Depsd®amar a si mesmo. Cf. ESPINOSA, B. Etica.
Traducdo de Marilena Chaui et al. Sao Paulo: Ahritural, 1983. (V-17), p. 286. (Os Pensadores).
RUSSELL, Bertrand. Histéria da Filosofia Ocidentataducdo de Brenno Silveira. Sdo Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1957. v.3, p.106-107.
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conhecimento de todo o mal e poder para acabaetmrivias ndo o faz. Entdo néo
pode setbenevolente infinitamente. Enquanto omnipotentemmibenevolente,
teria poder para extinguir o mal e gostaria de-faz@ois € bom. Mas néo o faz,
pois ndo sabe o quanto mal existe e onde o malEest#@o ele ndo € omnisciente.
Enquanto omnisciente e omnibenevolente, entdo dattedo o mal que existe e
guer muda-lo. Mas nao o faz, pois ndo € capazoEdnao € omnipotente.

Epicuro ndo era um ateu, apenas rejeitava a igeiamddeus preocupado
com o0s assuntos humanos. Tanto ele quanto os segmiib Epicurismo negavam
a ideia de que nao existia nenhum deus. Naquelgotanconcepc¢ao reinante era a
do deus supremo, feliz e abencoado. Epicuro regett nogcéo por considerar um
fardo demasiado pesado, inclusive para esse @ewe preocupar-se com todos 0s
problemas do mundo. Por isto, os deuses nao teeaimuma afeicédo especial pelos
seres humanos, sequer saberiam de sua existémsimd® apenas como ideais
morais dos quais a humanidade poderia tentar apamge. Era justamente através
da observacao do problema do mal, ou seja, danqm@s® sofrimento na terra que
Epicuro chegava a conclusao de que os deuses déogio estar preocupados com
0 bem estar da humanidade.

Mas até que ponto nos dias atuais, a teologia ginda questionar sobre

Deus a partir da ideia grega que temos de divirtlade

Um dos mitos centrais do homem moderno é o miguae'Deus estd morto! Nos
o temos matado” (Nietzsche). O segredo da teol@giadesvelou como
antropologia. Ndo s&o os homens a imagem de Deude@ses sédo a imagem do
homem. Nao séo os homens criacdo de Deus. Os deigsas criacdes da angustia
e nostalgia humanas.

Ao questionar sobre um suposto siléncio de Deusn@smo questionar a
sua existéncia num mundo coberto de dores, talviemeem se esquive de ver a
sua responsabilidade desse horror, com tudo adeifoaligno que ele é capaz de

fazer ao seu semelhante e ao mundo em que hahita. de Auschwit? ou de

25 MOLTMANN, J. El hombre p. 143-144.

26 O complexo dos campos de concentracdo de Auscfovitzmaior de todos aqueles criados pelo
regime nazista. O campo estava localizado a apemldmente 60 quildmetros a oeste da cidade
polonesa denominada Cracdvia, proximos a antigadi@ entre a Alemanha e a Polbnia. Similar
a maioria dos campos de concentracao alemaes, witsdbi construido com trés finalidades: 1)
prender os inimigos reais e imaginarios do regiamsata, e das autoridades de ocupacédo alemas na
Pol6nia, por um periodo indeterminado; 2) ter pakgdo uma grande oferta de trabalhadores
forcados para alocar aos empreendimentos das ®&@onados a construcdo (e, mais tarde,
producdo de armamento e artigos de guerra); endy semo local para a exterminacéo de grupos
pequenos, de determinadas populagdes, conformenileaelo pelas SS e autoridagesiciaispara
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Hiroshima e Nagasaki, s6 para citar fatos aindaadmnda grande guerra, seria
tapar os préprios olhos para a mesma maldade esmonieorror que o homem foi
capaz de produzir, justamente porque se afastquagmsito inicial de Deus para

sua criacad.

O inferno €, por defini¢do, viver na auséncia daDOnde Deus ndo esta, ali esta
o inferno. Certamente, ndo é tanto o espetacutmdia televisédo que nos fornece
a prova, quanto um olhar sobre o século que teumgnque nos deixou palavras
como "Auschwitz" ou "Arquipélago Gulag”, e nomesnwoHitler, Stalin. Esses
infernos foram construidos para preparar um mundord de homens auto-
suficientes que néo teriam nenhuma necessidadeute Dlas onde Deus ndo esta,
surge o inferno, e o inferno persiste, muito simplente, pela auséncia de Deus.
Pode-se chegar a esse extremo também de manditéss sue quase sempre
afirmam que o que se busca € o bem dos homens.dd@jedo se comercializam
orgdos humanos, quando se fabricam fetos parardispérgdos de reposicéo ou
para promover 0 avango da ciéncia e da prevencd8ocase muitos consideram
implicito o carater humanitario dessas praticass Maesprezo pelo homem que
esse usar e abusar do ser humano pressupfe, cquéuze queira quer nao, a
descida aos infern#s

manter a seguranca da Alemanha nazista. Como \z@igos de concentracéo, Auschwitz possuia
camara de géas e cremat6rio. Em Auschwitz, os mediae SS realizavam experiéncias “médicas”
no hospital localizado no Bloco 10. Eram pesqussudocientificas em bebés, gémeos e andes,
além de fazerem esterilizag6es forgadas e exp@®&de hipotermia em adultos. O médico mais
conhecido dentre eles era o infame Capitdo daBiS3osef Mengele. Entre o crematorio e o quartel
de experiéncias médicas ficava a "Parede Negratitefra qual os guardas das SS executavam
milhares de prisioneiros. Estima-se que mais derill3des de judeus foram exterminados em
Auschwitz. Em janeiro de 1945, as SS iniciaram a demolicioimstalacbes remanescentes a
medida que as forcas soviéticas se aproximavanunegrtentativa frustrada de esconder do mundo
as barbaridades que praticavam.

27 Apesar da vitdria sobre os alemaes em maio de, EdGerra no Pacifico ainda continuou por
dois meses. Os EUA haviam virado o conflito contdapao a seu favor, desde as batalhas do Mar
de Coral e de Midway, em 1942. Em julho de 194mpdrador japonés Hirohito recusou a rendicao
proposta pelos EUA. A decisdo tomada pelo presidddas Estados Unidos, Henry Truman, foi
utilizar a bomba atémica para evitar a invasaapdd, 0 que causaria, segundo estimativas, a morte
de um milh&o de pessoas. Em 06 de agosto de 1945 mbardeiro B-29, apelidado de Enola Gay,
despejou uma bomba de urénio sobre a cidade dslttima, que explodiu a 570 metros do solo.
Formou-se uma imensa bola de fogo no céu com umzeratura de 300 mil graus Celsius, gerando
uma imensa nuvem de fumaca na forma de cogumeabpancou mais de 18 km de altura.
Estimativas indicam que mais de 140 mil pessodsmtammorrido. Trés dias depois um novo alvo
foi atingido. Sobre a cidade de Nagasaki, despejoa bomba de pluténio mais forte que a que
havia explodido sobre Hiroshima. A topografia dega&aki, localizada entre montanhas, impediu
uma maior irradiacdo dos efeitos da bomba. Entietamis de 40 mil pessoas morreram. Além das
mortes em decorréncia da acdo direta das duas Bondezenas de milhares morreram
posteriormente em decorréncia da radiacdo. Eféét@rtdo desconhecido pelo mundo. No dia 02
de setembro de 1945, o Imperador japonés assirendi&éo do pais.

28 RATZINGER, J.El laicismo esta poniendo en peligro la libertadigisa, entrevista d.a
Reppublicarepr. por Zenit, 19.11.2004
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2.1

Os “siléncios” de Deus na histéria

Os quase 500 anos de escravidao e sofrimentosisges dos negros que
vinham acorrentados para o ocidente sendo cacados animais € algo que nos
impulsiona neste trabalho: E Deus que silencia dwrmmem que permite que a
maldade determine seus atos e com isso impecano BeiDeus que Jesus tanto

anunciou?

O mundo, em si mesmo, em sua profunda crise e sgnossibilidades que tem
para superéa-la, é hoje a grande pergunta de D@us:fizeste de teu irmao?’ (Gn
4,9-10). Sem cair em visdo apocalipticas, é nedessirmar que o que estd em
crise é a prépria criacédo de Deus, o ideal da®¥ida.

O presente estudo pretende iniciar com essa quedst&pfrimento do
homem e o paradoxo de um Deus criador e amorodo;poderoso que tendo o
poder de tirar o mal do mundo néao o faz. Se néax ppgodendo faze-lo entéo fica
destituida a sua posi¢do de bondade. Chegamos asgirestdo da teodiceia ja

descrita anteriormente.

Ou Deus quer eliminar o mal do mundo, mas ndo padeyode, mas ndo quer
fazé-lo; ou ndo pode nem quer fazé-lo; ou podeee glimina-lo. Se quer e ndo
pode, é impotente; se pode e ndo quer, ndo nossanma&o quer nem pode, além
de ndo ser um Deus bondoso, é impotente; se papere— e esta é a Unica
alternativa que, como Deus, Ihe diz respeito -grike vem, entdo, o mal real e por
que ndo o elimina de uma vez por todas?

Esse Deus impassivel, como vimos, ndo € o queafioa como Deus de
amor. Por outro lado, as catastrofes da humanidasémpedem de afirmar que
esse Deus age no mundo como senhor absoluto dedestlos rumos do destiio
Neste estudo procuraremos a perspectiva encorgradadlogos que viveram 0s

periodos de pOs guerras para encontrar em seumEpent®s, elementos de reflexdo

2 SOBRINO, JonLa identidad CristianaDiakonia, 46, p. 116.

30 SOARES, AO mal.Como explica-lo? Séo Paulo: Paulus, 2003, p.13.

31 E importante notar que ‘o problema de Deus’ ndba¥dado tdo direta e profusamente na teologia
latino-americana como na europeia. E isso ndo gobpus deixe de ser problema ou questéo no
duplo sentido de questionavel e questionante, magip o tema € abordado mais indiretamente. A
ruptura epistemolégica da teodiceia ndo consisteldmentalmente em explicar dentro do
pensamento a verdadeira esséncia de Deus, maspenneantar a realidade de Deus no intento de
fazer seu reino. A realidade de Deus vai se ma$traio intento de reconciliacdo da realidade. E
mesmo quando em nivel tedrico essa reconciliagéaig€ modesta do que as reconciliagcdes dentro
do pensamento, € mais profunda por ser real.” SABRJon.Ressurreicdo da verdadeira Igreja

p. 39.
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que nos levem a uma nog¢éo mais correta de Deugarides tedlogos possiveis de
estudo, escolhemos Karl Barth, Dietrich Bonhoeffeto lado europeu e Jon
Sobrino pelo lado latino americano. Para um apadorento melhor da parte
escatoldgica, Jurgen Moltmann sera objeto de nestsimlo no capitulo seguinte.

Apds a primeira guerra mundial, bem como com ol fdw segunda, o
mundo se viu ndo apenas arrasado economicamentel faee a face com o mal.
Um mal injustificavel frente as consequéncias avadas, que ditou o destino de
milhdes de pessoas, entre aqueles que perderavidase 0s sobreviventes, agora
perambulando em escombros atras de comida e abnigecidades totalmente
devastadas. A teologia de Karl Barth, principalmemigue surge no periodo pré
segunda guerra mundial, quando ele, percebendo loquea se aproximava,
abandona e retira 0 seu apoio ao terceiro reich,spanantem ativo na politica e
no desenvolvimento de sua teologia. Dietrich Boffeoé o segundo momento em
gue recolheremos suas ideias, ele que foi ndo ap®EEoneiro de guerra, mas
martir ao ser enforcado a apenas dias antes d&dienubtal da Alemanha. Sua
teologia da “graca gratuita” e suas maravilhosasgascritas na prisdo, sdo uma
reflexdo importante para o desenvolvimento de nestalo.

Todo esse estudo que envolvera o segundo e tecagiftulos, tem como pano
de fundo a escatologia, que acreditamos ser umnt@ammao de questionamentos,
mas de respostas, cujo percurso nos levara a egadeaicdo de Deus, o Deus de
Jesus Cristo, do crucificado, sabotado, persegustdredor.

A teologia de Jurgen Moltmann, portanto, sera meokua “o Deus Crucificado”
0 ponto de chegada e a concluséo final. Nessapaloleremos encontrar as bases
teologicas para uma escatologia que nos mostradadeiro rosto de Deus, nao
nos altares sagrados, mas no homem que choraofree que é vilipendiado e
oprimido pelo proprio homem. Olhar a Deus e contargpnaquilo que podemos

enxergar de Deus: O seu filho prédigo, o pequemionigo e injusticado.

2.2

O mal

O problema do mal é algo que sempre questionogpesrionou 0 homem.
Pelas suas consequéncias dolorosas, pelas suas dmssonhecidas, a presenca
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silenciosa do mal na humanidade sempre assustownmerh. Os grandes
guestionamentos (de onde provém o mal, por quéeexisal? Como é possivel
existir o mal?) perpassaram a historia da humagidaéstiveram presentes em
todos os niveis de pensamento. Muitas vezes damasgoliveis, ou por outras
deram origem a perigosas teorias que tanto inflasam as sociedades no curso da
histéria.

Um duro combate contra os poderes das trevas ssaveda a histéria dos

homens. Tendo comegado nas origens, ha de dur8estwr no-lo disse — até ao

ultimo dia. Empenhado nesta batalha, o homem v secessidade de lutar sem

descanso para aderir ao bem. So através de gresfdesos € que, com a graca de
Deus, consegue realizar a sua unidade interiordi@awet spes, 37).

Mas o questionar-se sobre o mal, seja apelando garbolismos como
“pecado original”, ou “mal radical” ou ainda “exilou paraiso perdido”, em épocas
em que pareceu que esse mal tornou-se venceddastdaa) faz o homem refletir
novamente sobre suas causas. Debrucado na desdiagamnsequéncias, por

vezes 0 homem encontra a si préprio como a cassa aeal originario.

(...) N&o ha duvidas que o mal pode e deve serda&dtuem si mesmo,
filosoficamente, cara a cara, pois ele é o malaodm. Entretanto, ndo se trata de
nenhuma desvio, olvido ou evasédo, olhar o mal éidet Deuscoram Deo Ao
contrério. Pode ser que s6 entdo, por se ter owsedyar até ai, se vera aquilo que
€ melhor para o homem. Se o homem as vezes lamggitgea ponto de insultar a
Deus, o crente ndo deve ser aquele que leva tedaceestdo “até o altar de
Deus"??

Ao contra argumentar num primeiro momento sobmeaf surge a forma
mais simples de ateismo. Deus nado existe, por u@d® pode ou ndo quer
terminar com o mal no mundo. A ndo ser que consides a ho¢do de Deus como
um ser perverso e mau. Mas essa ideia repugnaesfmono ateismo. Resta a
pergunta que inicia este nosso trabalho e que Bévita fez ao visitar o campo
de concentracéo de Auschwitz: como Ele pdde teniido semelhante mal?

Se Deus Pai todo-poderoso, Criador do mundo ordeaddm, tem cuidado com
todas as suas criaturas, porque é que o mal eXists?a questdo, tdo premente
como inevitavel, tdo dolorosa como misteriosa, @gmssivel dar uma resposta
rapida e satisfatoria. E o conjunto da fé crisgicpnstitui a resposta a esta quest&o:
a bondade da criacdo, o drama do pecado, 0 amiempade Deus que vem ao
encontro do homem pelas suas aliancgas, pela Egéarmedentora de seu Filho,
pelo dom do Espirito, pela agregacéo a Igreja, foeta dos sacramentos, pelo
chamamento a vida bem-aventurada, a qual as easatiwres sdo de antemao

32 GESCHE, ADeus para pensawv.1.0 mal Sdo Paulo, Paulinas, p.14.
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convidadas a consentir, mas a qual podem, tambéantdmao, negar-se, por um
mistério terrivelNdo ha nenhum pormenor da mensagem crista queajaoesn
parte, resposta ao problema do m@IC, 309).

221

O mal explicavel

Olhar para as consequéncias do mal é estarredgiiucipalmente quando
se |lhe podem atribuir responsabilidades. E quat@lutas, percebemos que esse
mal existiu mas poderia nao ter existido, podenaido evitado: “O mal confunde
a razao e faz-nos ficar sem palav?asA Causa de um mal pode ser desconhecida,
a totalidade de suas consequéncias também o sAwitEs vezes isso € mais
aterrorizante que a propria causa desconhecida.

Os males, ou pecados, sao “erros de alvo”, sé® qoai ofensas a um Deus,
poderoso demais para se “ofender”, mas com as go@seias nefastas que
provoca na Sua criacdo. Inutil discutir novamenteunho social do decélogo.
Inimeras leis retiradas do deuteronémio se refemenproximo”, ou seja a
preocupacdo do criador com que 0s atos impensa&dalkgdém afetem o outro. E
nesse outro afetado, vai de encontro também urt@ihisum destino.

Como falar sobre o mal? os filésofos desde oga@smtos modernos, desde
Platdo, Agostinho, Tomas de Aquino cujo discursdaff@co de tipo racional
negava a existéncia do mal como ser: o mal € ssnpnte a auséncia de bem. Ou
outros que seguem um discurso apologético proprieadiceia onde se defende a
causa de Deus inocentando-o de toda a responsaleilicb mal, ou afirmando que
este mal no Homem é permitido por Deus para safrdgn um bem maior, a sua
liberdade, ou utilizando um discurso de tipo éttese de provagéo e castigo. Mas
a questao inicial continua: Donde vem o mal? Pomu&l? Como é possivel o
mal? E as respostas sdo insatisfatérias e incovatuporque nédo respondem as
objecdes do Homem comum, concreto quer seja coenm@o crente. Porqué?

E preciso uma teologia que responda a este gritdaioem concreto que
sofre de um mal tantas vezes imerecido ao qual B@ogode ser indiferente. O

Deus cristdo é fundamentalmente, o Deus da jusdigue define o ser da justica,

33 GESCHE, Adolph® Mal, p.11
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em primeira instancia, ndo sao os interesses a@m@uOS principios que deles se
possam derivar, mas a injustica sofrida pela vit@aofrimento do injusticado,
sua alteridade negada, deve ser a primeira refardocentido da justica.

E o grito de uma crianca vitima da pedofilia, ayrito de uma crianga com
fome em Africa ou em qualquer outra parte do mugédogrito daquele que acaba
de ser vitima de um atentado terrorista, € o gitmma mé&e que ndo tem como
alimentar seus filhos e ndo sabe como falar acs fdbos menores... Se o0 Deus
dos filésofos, o Deus-em-si ou para-si, todo-pasigreilencia ao grito do Homem
sofredor, é preciso buscar o Deus-para-nds, qu®eéus que se fez Cordeiro de
Deus e desceu aos Infernos para fazer do mal prépaa causa.

A questdo do grito humano a Deus, questionandofdesBeu suposto
silencio € exprimir para Deus toda a repugnanae@&formismo pelo mal. Toda
a inquietude que esse mal ocasiona no homem. Utndeatlo Homem comum, do
ser humano que sofre, que ndo se detém no malueatana seu Deus, dirige-se
a Deus num diadlogo de sujeito para sujeito, ditereta atitude daquele que se

dirige a Deus, questionando-o0 em terceira pessoa.

Deus criou o homem dotado de razéo e liberdaderesgo mesmo, submeteu-se
ao juizo dele. A histéria da salvacdo é tambéndtigstdo incessante juizo do
homem sobre Deus. Nao simplesmente das pergurdadieidas, mas de um

verdadeiro juizo no sentido pleno do termo. Emepartveterotestamentario livro

de J6 é o paradigma desse juizo. A isto vem soenaristervencdo do espirito
maligno, que com perspicacia maior ainda se ackposio a julgar ndo sé o
homem, mas também a acio de Deus na histéria danidade. E o que o proprio

livro de J6 confirma?

Neste didlogo do Homem com Deus quebra-se o silé&ne o mal tinha
imposto ao Homem. O Homem descobre nesse contdtermlade, o Outro com
guem pode gquestionar tudo e até reprovar. Mesm@ags®a ser percebida sob a
forma de adversario. Veja-se o combate misteriesdadob com Ja¥€ Qual é o

34 JOAO PAULO lI.Cruzando o limiar da Esperangp. 72.

% Jacé é o terceiro dos patriarcas, filho de Isanete de Abrado. As suas histérias, contadas no
livro do Génesis, contém uma série de eventos &uemblematicos para Israel. Primeiro de tudo
ele é o gémeos com Esau (Edom), “gémeo menor” erjgosler descartado, segundo os costumes
de entdo, mas Deus o escolhe para ser seu herfieimrouma cena, a qual vocé provavelmente se
refere, que coloca o sigilo sobre o destino dess®im: é o episédio narrado em Génesis 32,25-33,
conhecida como “luta com Deus”. As margens de umeafe do Jord&o, o rio labok, Jaco se
encontra com um ser misterioso que a tradicdouefigomo um anjo, mas que é sinal de Deus. E
uma luta que fascinou a histéria da arte e daatitea, um tipo de ‘agonia’, ou seja, um combate
extremo: Um homem lutou com ele até surgir a auMdemdo que ndo o dominava, tocou-lhe na
articulacdo da coxa, e a coxa de Jaco se deslocaeto lutava com ele. Ele disse: ‘deixa-me ir,
pois ja rompeu o dia.’ Jaco respondeu: ‘eu ndeiteadei se nao me abencgoares.’ Ele Ihe perguntou:
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resultado deste confronto com Deus, nesta altexidade o mal é questionado? O
Homem descobre que Deus assume ele mesmo o mal pawmebater, esta presente

em cada momento da histéria onde a desolacéo feimesato abate o homem:

A resposta da Escritura é formal: este mal quersangleu toda a criacdo nao pode
suscitar qualquer compromisso; deve ser imediat@ameambatido. E Deus
apresenta-se imediatamente. Ou melhor talvez-&emtempre de uma formidavel
inversdo), o Homem descobre que o combate queasi® tvisto ser 0 mesmo de
Deus, trava-o com Deusym Deé®.

Dessa forma, o grito de um homem comum coincidira o proprio clamor
do Filho de Deus: “Meu Deus, meu Deus porque maddraste” (Mc 15, 34hb).

Apds o grito terrivel da cruz e a descida do setiado aos Infernos, Deus vai-se
apresentar na Ressurreicdo, como o0 Adversarioveere vencedor. Por
conseguinte, ndo somente o grito do Homem € legjitidio somente coincide com
o préprio clamor de Deus, mas também permite a Deusfestar-se como Ele é:
aguele que, perante este enigma intoleravel e ipmnsivel, ndo deixa — relativa
indiferenca — que as coisas continuem como estavasiFEle mesmo se confronta
com elas. Descobre-se entdo que, no fundo, o Hameniminava porque Deus
também incriminava. Desta forma, a questdo do Hormaanoontra uma outra
guestao, a divina.

Resta concluir que 0 Homem comum viu 0 seu condmata o mal tornar-
se um combate de Deus contra o mal. Entdo as @segti@ o Homem levantava
relativamente ao mal: de onde vem o mal? Porqu&l@ @omo é que o mal é
possivel, encontram resposta na Unica verdadegst@mu de onde vem a salvacéao?
Na salvacdo, encontramos finalmente a respostaganal. O mal ofende em
primeiro lugar a Deus e Deus situa-se como o adxiers’O escandalo da cruz é
para sempre a chave de interpretacdo do grandérimisto sofrimento, que

pertence de modo quase organico a historia da hidauet’.

‘qual é o teu nome?’ ‘Jacd’, respondeu ele. Elemetu: ‘N&o te chamaras mais Jaco, mas Israel,
porque foste forte contra Deus e contra os honeetsprevaleceste. O significado profundo dessa
luta estd no nome que Jacé recebe: perde o ndmédrganha o nome do povo escolhido, Israel:
Teu nome sera Israel por que lutaste com Deus.rglagéo cheia de tensdo, mas também de gldria,
cheia de desencontro, mas também de encontro.

% GESCHE, AO Mal. P.33-34

37 JOAO PAULO lI.Cruzando o limiar da Esperangp. 73.
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2.2.2

O mal na narrativa das origens

Dentro deste raciocinio é necessario fazer umadeitermenéutica do livro
do Génesis, onde pela primeira vez nas escritwage sa presenca do mal. A
narrativa das origens nos levam a compreenderidaéa do mal ndo no sentido
de obter alguma explicacéo logica sobre a suararigéinal, 0 mundo acabava de
ser criado, e tudo “era bom” aos olhos de Deusorigie surge o mal, entdo?

Nos primeiros capitulos do livro do Génesis peroeizeque o Deus criador
deste mundo elogia a sua prépria criacao e pesebairpreendido” pelo excesso
de beleza e bondade que Ele préprio encontra nalsaa"Deus, vendo toda a sua
obra, considerou-a muito boa!". Esta afirmacdonaasativas € o primeiro gesto
vindo de um Deus "surpreendido” na sua proprig@&ddela e boa que o Génesis
nos apresenta na primeira historia da criacdo dadme do Homem: Gn 1,1-2, 4a.
Homem e a criagdo vivem em plena harmonia e equoilitom o mandamento de
Deus dado ao Homem: "Crescei e multiplicai-voshene dominai a terra.” (Gn
1,28a). Nao existe, portanto, nesta narracao dedwiqualquer sinal do mal. O mal
nao estava neste plano da criacdo. Vive-se a @@o@céncia e da presenca de
Deus. Da leitura hermenéutica deste texto podeiraysuima primeira conclusao:
o mal ndo foi criado, nem se quer é citado nesteag&o, logo ndo foi previsto.
Portanto, o0 mal ndo esta em Deus nem no HomenobEeste ponto de vista, o mal
€ um irracional absolutanysterium iniquitatisndo tem qualquer sentido, ndo tem
a ver com um designio, um projeto de Deus ou dodiom

Uma outra narrativa surge a partir do capitulo Zéaesis dando-nos uma
interpretacdo alegorica de como entrou o mal nodmuB a narracdo do mito de
Adao que conta como o pecado entra no mundo oulpewmaginal. Esse mal
perpassa a historia de Adao e se estende a oigtésas na sequencia como a de
Caim e Abel, o Dilavio, a torre de Babel, a de Sndae Gomorra. Em todas estas
historias, o teélogo belga Adolphe Gesché vé ptesenvamente o tema da
"surpresa” de Deus, mas agora nao pela bondadezaluke sua criagdo mas sim
diante de uma realidade nova, que ndo estava f@e¥isobreveio ao mundo
surpreendendo todos, inclusive a Ele: o mal ragioatbolizado na serpente-enigma.
O tema da surpresa € central no desenvolvimentimddeo pensamento de Gesché

na abordagem da questdo do mal, como algo enigm@gtrés personagens que
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nesta narrativa sdo surpreendidos pelo personagagmaico, irracional,

demoniaco que € a serpente-enigma.

2.2.3

Deus "surpreendido” pelo mal

O enigma do mal e a sua total falta de raz&o de&®epermite um discurso
meramente racional. Por outro lado, essa irradedé do mal desestruturando e
“assombrando” o proprio criador, fornece para esiso trabalho alguns elementos
necessarios para a nossa tese. O surgimento riéoaladesse mal, ndo isenta a
responsabilidade do homem em aceita-lo como attean@o projeto de Deus! Na
figura enigmatica da serpente, que surge do “nad&’meio e na paisagem natural
do homem, néo lhe é imposta a este uma acdo. Mas dpresentada uma opcéo
alternativa. O surgimento do mal no mundo criadioréum enigma insoltvel. Mas
parece-me que mais enigmatico ainda é a capacitksi® ser recém criado de
aceitar algo fora da proposta de Deus. Muitagydastdes mais profundas que o
homem se colocou na historia como “porqué a madktela? Porqué o amor?”
podem ser explicadas pelo ato criador. Mas “Pomms®frimento e o castigo?
Porqué o mal se o plano de um Deus bondoso etmiddde do homem? Nao se
explicam no ato criador e nem a “surpresa “da seepenigma. Mas pela livre
aceitacdo do homem a essa proposta. “Podes confreitalde todas as arvores do
jardim; mas ndo comas o da arvore do conhecimenteech e do mal, porque, no
dia em que o comeres, certamente morrerds” (Grb2,Ih Deus criador do
homem livre define a ordem divina onde o0 homem e dnover: espacgo de
liberdade mas de responsabilidade.

Um olhar atento nas narrativas nos primeiros ckgsitio Genesis podemos
perceber que a realidade do mal mostra sempre ws ‘Barpreendido”. Portanto
0 mal ndo estava em seus planos. Deus “surpreefide-£empo proprio da criacéo,
“ao percorrer o jardim pela brisa da tarde” (G8)3e ao buscar o homem e ndo o
encontrando, o chama: “Onde estas?!” (Gn 3,9). sByaresa estende-se também
a mulher: “Quem te disse que estas nu? Comesteriara, da arvore da qual te
proibi comer?!” (Gn 3, 11). Ao amaldicoar a serpgmtlo que fez, Deus se mostra
novamente surpreendido por ndo esperar esse camanto fora de seu plano
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criador: ‘Por teres feito isto, seras maldita...” (&rl4). O mal portanto, continua

sendo um enigma, principalmente por deixar a ideiaer um imprevisto até para

Deus. O mal vem assim de um desconhecido, quecapaé®e se sabe de onde, que
nao pertence ao designio da criacao e portantossen@ode buscar no Homem ou
em Deus a responsabilidade do seu aparecimento.

Porem isso ndo deixa Deus impassivel diante dessa situacdo. Logo
amaldicoa esse mal radical e o combate, “serasitaiafdn 3,14 e o combate,
“Farei reinar a inimizade entre ti e a mulher...” @A5. Ao homem, vitima do
mal pela tentacdo e seducéo, Deus protegeu-og @&ea com eles o primeiro ato
de misericérdia que Ihes restabelece a sua digaid@dSenhor Deus fez a Adao e
a sua mulher tanicas de peles e vestiu-0s” (Gn).32Deus que ndo tem nada a
ver com o mal, sem qualquer cumplicidade com oarsm explicacdo diante do
mal, se mobiliza ndo para castigar o homem pel@jajJt mas movido na sua
misericérdia, para defender e salvar o homem daignjjlue o mal cometeu contra

0 homem.

A exegese patristica e a iconografia medieval m&Bitdvam em ver no Filho de
Deus o samaritano da parabola. Acertaram na s@.vAquele que ndo tem
absolutamente qualquer responsabilidade assunexarpénté®

O tema da surpresa de Deus sobre a presenca dsegued nos capitulos
seguintes do Genesis, como no episodio quando @aita Abel, na narragdo do
Dilivio, onde Deus aparece “surpreendido” com toolegpensamentos e desejos
dos homens que tendiam para o mal e se “arrepetelsta obra criadora (“O
Senhor arrependeu-se de ter criado o homem sdbreaae o0 seu coragao sofreu
amargamente.” Gn 6, 6). Novamente lemos no emsiailtorre de Babel que Deus
desce surpreendido para ver o que os Homens estavamstruir. (Gn 11,5). O
aparecimento do mal no mundo € de tal ordem eslomadpara um Deus que ao
criar, “viu que era bom” que sé a afirmacdo de uauP“surpreendido” pode

explicar o seu aparecimento e a permanéncia dasteatao.

A Escritura quer dizer que o mal é de tal maneicaedaloso que ela diz que Deus
foi surpreendido. A teologia e a filosofia falammEmissao do mal. A Biblia ndo
formula esta odiosa hipotese [...] A ideia forjpeda teodiceia que Deus permite

3 GESCHE, AO Mal. p.71
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o mal é uma solucéo racionalista, mas que ndoréarg honra a Deus, ao Deus
sofredor, ultrajado pelo mé.

O importante para este nosso trabalho e tirar dgssssagens da escritura
a clara surpresa de Deus 0 que nos indica que nauoaleve ser procurado do lado
de Deus, mas sim que fazem parte de algo inespettadem duro golgé Que
mesmo inesperado e duro ndo imobiliza Deus, peaitréio, move Deus a agir
combatendo o mal e, principalmente, curando amagtido mesmo. Em varias
passagens do Novo Testamento a atitude de Jesuseénaa. Jesus também se
surpreende diante do mal e, em nenhum momentcefta éxplica-lo. Embora o
combata: como no episédio do cego de nascencauendua preocupacao nao
estava numa resposta légica sobre a presenca domaalem imediatamente
libertar aquele homem que sofre pelo mal: “Rabgngudoi que pecou para este
homem ter nascido cego? Ele ou os seus pais? deqondeu: Nem pecou ele,
nem o0s seus pais, mas isto aconteceu para nelarstestem as obras de Deus”.
(Jo, 9, 2-3).

Estes pequenos trechos da Escritura, mostram aataram Deus proximo
e solidario ao homem e ao sofrimento de toda gawieO tedlogo belga, Adolphe
Gesché vai mais além, ao preferir a ideia de umsDsurpreendido” pelo mal.
“Esta ideia, que me faz amar a Deus, torna-O proxdamim. E a Gnica maneira

de n&o ser ateft. Por isso justifica a ndo presciéncia de Deus:

Deus criou o imprevisivel. Que é por natureza (p@ocausa da nossa natureza
fragil). Entdo, Ele ndo pode conhecer tudo comcaa@ncia. O que permite
compreender que criando o homem imprevisivel na lhedade, Ele foi
surpreendido pelo mal. Estas realidades imprevish& seriam mais deste modo
se Deus as conhecesse com antecedéncia. E Deusaigigeria o que é, nem
criador como é (de coisas imprevisiveis). E nossedi@amos mais o que somos (eu
entrego o meu bilhete identidade se Deus sabeipati@amente o que eu vou fazer).
Deus ndo criou as coisas imperfeitas. Ele criczcoass livred?

A natureza da liberdade ndo permite previsdes.r/o a liberdade, Deus
abre mao de sua omnisciéncia. No pensamento depkeldbescheé, Deus cria a
existéncia humana concreta e livre, proximo do Horgae sofre e é vulneravel ao

mal para manter a sua natureza de criador delsgesse por isso imprevisiveis.

39 GESCHELe mal et la lumiérep.53
40 GESCHELe mal et la lumiérep.49
41 GESCHELe mal et la lumiérgp.52
42 GESCHELe mal et la lumiérgp.52
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A questdo da relacdo de Deus com este aparecirdenteal também néo fica
totalmente esclarecida aqui. Neste sentido — endigdo de ser bem apresentada
como respeito pela nossa liberdade — a teoriarmaigsiio do mal ndo é falsa e tem
0 seu lugar. Ela €, simplesmente, demasiado breisqgmr vezes, demasiado
definitiva. E neste sentido que o tema da surpeesao valor de corre¢éo de uma
trajetéria. Mas é também inadequado. No fundo sggeaiso prescindir dos dois.
N&o creio, finalmente, que a questio da posicadedss perante o aparecimento
do mal tenha ficado marginalizada. Pelo contrgg@mso que podemos retoma-la
comecando de novo, mas depois de ter aceitadd'dedeio”, mais patético e
menos distante — mais teoldgico -, pelo escandalmal. Pensar na questdo da
oposicédo de Deus ao mal antes da questdo da paomissdo ao contrarié.

A serpente, mal, apresenta ao homem uma propdstarde da divina: “E
verdade ter-vos Deus proibido comer o fruto deraklyarvore do jardim? [...] Nao,
nao morrereis; porque Deus sabe que, no dia eno quenerdes, abrir-se-40 0s
vossos olhos e sereis como Deus, ficareis a conbdxmm e o mal.” (Gn 3, 1b, 4b-
5). Essa ordem contraria a de Deus, apresentafilarrmda muito astuta (qQue o
narrador “ingenuamente” a chama de serpente) ad@rbiblico pde a origem do
mal. E uma ordem (desordem) que contraria a ordeimade desvia o Homem de
sua participacao plena no plano de Deus. O malassim de um desconhecido,
gue aparece nao se sabe de onde, que ndo perbethegignio da criacdo mas que
apresenta ao homem uma proposta diferente daqtiglaania de Deus e que
provoca o0 homem a exercer a sua liberdade.

A surpresa do mal na criacéo, certamente ndo expaliarigem do mal. O
mal aparece ao Homem como um acidente, como urmrtunfo, como algo que
vem de fora e ndo pertence a sua esséncia. A samgeeDeus ao perceber esse mal
no mundo fornece elementos para isenta-lo de aridesse mal. Mas também o
episodio da serpente elabora toda uma teologia wanogmal se apresenta ao
homem como uma propostal Ao homem néo lhe € impasta nova ordem
contraria a divina. Mas lhe é apresentada essagti@pob a astuta e sedutora forma
de ambicao, de que o homem tenha algo que ainddbh@g®rtence. Portanto, se
nao podemos esclarecer a origem do mal, podemagsbgiticamente falando,
concluir que a responsabilidade pelas consequémigsastrosas do mal é de
responsabilidade do homem, ao aceitar uma progistante da do plano de Deus.
Sua culpabilidade vem da responsabilidade queoitedribuida pelo criador ao dar
a este homem a liberdade.

43 GESCHEO Mal, p.38
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E isso mesmo o pecado: ndo o mal mas o consentimenmal. E é esta também
a unica (e, com certeza, suficientemente tragicgabilidade do Homem. O

pecado «ndo é sendo» pecado, se é que assim pddéanoRrimeiro, pela razao

gue acabamos de expor e que se situa de qualqderamoontante de si mesmo.
Depois, porque, a jusante, o pecado pode ser phrdeaquanto o mal ndo tem
remissad?

O mal visto como pecado atribuido a um individucelie responsavel deixa

de aparecer como uma fatalidade como o viam o®greg

Falando do mal em termos de culpabilidade, a #adaridental desfatalizou a
histéria do homem e autorizou a luta contra o @atliscurso agostiniano é um
discurso sobre a forma de dominar o mal; se o hoéenipado é porque néo é
uma vitima impotente. O mal esté confiado a syzoresabilidade e a sua liberdade.
[...] A censura da culpabilidade (“tu fizeste malgatem efetivamente sentido se
nao pressupde a responsabilidade (“tu podias edespfazer de outra maneira”).

224

Responsabilidade pelo mal. Responsabilidade pelobe m

A relacdo de solidariedade e misericordia com @ooétuma forma de
realizar justica. Em Jesus isso sempre ficou etédem seu relacionamento com

0s pobres e excluidos.

A responsabilidade é o que, de forma exclusivaneembe e que, humanamente,
eu ndo posso rejeitar. Essa carga é uma suprenidatig do unico. Eu ndo posso
me trocar, eu sou na medida em que sou resporf8avel.

Voltando novamente ao Novo Testamento, Jesus masiezessidade de
dar prioridade a vitima em varios episoédios queralatam: Na passagem ja citada
do cego de nascenca (Jo 9,2), Ele cura o cego maosina a minima preocupacao
em saber quem foi o culpado da sua cegueira. Aigaite foi atender a vitima, o
cego, e cura-lo, retirando dele todo o seu sofrimd¥o apedrejamento da mulher
adultera (Jo 8,11) sua preocupacao imediata fgpenioa-la e vé-la salva do seu
mal antes de a culpar e castigar como desejarajndesis. Importante neste
episodio, como a atitude de Jesus, além de naa-jal§ salva-la do mal que lhe

seria causado pela acéo dos demais. Essa defesasieada por Jesus, mostra hao

“4 GESCHE, AO Mal. P.57
45 LEVINAS, EmmanuelEtica e Infinito.Madrid: Visor, 1991, p. 95.
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apenas preocupacdo com o mal e seus efeitos, mamesatro mal que surge: o
provocado pelo préprio homem que a iria apedrejdesmo sobre a cruz,
carregando todas as dores possiveis e todo o pesalddo mundo, pediu ao Pai
que os culpados do seu sofrimento fossem perdaada$/os. A prioridade é a
vitima e a sua salvacdo: basta analisar profundamanpassagem do bom
samaritano (Lc 10,37) para percebermos que a véssaltada, ferida e caida na
estrada foi a atencéo primeira dada pelo samargaegassava e lhe dedicou os
primeiros socorros, levando-o para ser cuidadoaspddaria. Nado se preocupou
em saber quem foram os assaltantes da vitimajybgéalos culpados, mas mostrar
a misericordia com o homem sofredor pelo mal causAdprioridade de Jesus
sempre foi pela cura e pela salvacao da vitimaer@adeiro lugar do combate ao
mal € na ajuda a vitima e a nova responsabilidad#y proximo, como fez o
samaritan®®. O que a “boa nova” exige e espera € que qualqueeimose torne,
antes de acusador ou denunciador, um adversameoajaum salvador da vitima,
um responsavel do drama humano. Ao proximo quazsessponsavel da vitima e
a todos que imitarem o samaritano, Jesus conViaide, et tu fac similitefvai, tu
também, e faz 0 mesmo).

A responsabilidade pelo sofrimento humano cabe@arip homem que se
ausenta da solidariedade e recorre a Deus comaeageterno para solucéo de
problemas. Ao olhar a fome de tantas pessoas queumolo vivem este drama
muitas vezes nos colocamos em posicdo de oracgdoe@ correto do ponto de
vista cristdo. Como também o é o manifestar imadiahte uma acdo concreta para
ajuda imediata. Adolphe Gesché faz uma interessardgia dessa postura de
espera de uma acao externa, com a passagem agedesntle Cristo, notadamente
no episodio em que o proprio Diabo sugere a Jegs®C'Se Tu és o Filho de
Deus, ordena que estas pedras se convertam erf (ddtes,3). Seria necessario
recorrer permanentemente a este ato exterior, magéca mudar uma realidade
exterior? Quando ouvimos algumas oracfes na lgrpgdir a Deus para matar a
fome em Africa ou Asia ou outro qualquer continemi&o seréo elas tentacées
semelhantes a esta feita pelo diabo a Jesus? Exmerelacdo intrinseca entre
Deus e 0s pobres. Os pobres deixam de ser umaudategcioldgica. A América

Latina, a Africa e tantos lugares onde a miséadader estéo presentes é um lugar

4 Cf. GESCHE, A. O Mal, p.69.
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teoldgico em que Deus se revela no avesso de Uimgmselade paga que sb vé
Deus como podePRortanto, para conhecer a revelacdo de Deus, E@mmhecer
a realidade dos pobres. Consequentemente, poderaecs pobres no ambito do
mistério de Deus e Deus no ambito dos pobres.

Mas além do auxilio imediato, a postura exigida pé¢hzareno vai muito
além. O drama da fome exige um combate no seu dmagoacado profunda ao
nivel da propria estrutura perversa da sociedacdk graadicar os elementos que
contribuem para a proliferacdo da fome no munddhonalistribuicdo de renda,
dos recursos naturais. E preciso que os granddrssnnos paises pobres
abdiguem de sua ganéancia desenfreada e deixenmudwilac riquezas para si e
distribuam esses recursos pelo povo esfomeado.r Qéra noticiarios e, no
maximo, criar emoc¢des vendo criancas e pessoasitsiglas podem nos impelir
num primeiro momento a enviar ajuda. Mas é de utmemto de ajuda que esses
seres humanos necessitam? A fome ndo termina psdta ddsica que
eventualmente paises ricos enviam. E precisoadarentos que modifiquem essas
estruturas de poder que sustentam essa situacao.

E preciso educar as sociedades pobres a aprent@r @as suas proprias
capacidades para produzir os seus alimentos enaliraitirania do capital sobre os
sistemas econdmicos das sociedades. Este € o deasoziedade atual, do mundo
dito civilizado. Com o estimulo de criar empréstgpara “ajudar” na erradicacao
da pobreza, o capital oprime ainda mais o pobresghe-se de antemé&o, nao tera
condicbes de pagar, executando-lhes todos os bessterras para pagar um
empréstimo que na teoria, lhes foi fornecido parairar da pobreza. Preocupamo-
nos com o mal, com seu significado e muitas vezesnoem teme seu mistério,
mas se esquece que na maioria dos casos, ele, hénvemmaior causador do mal e
sofrimento entre as pessoas. Quem nasce num phie po de producado
monopolizada para beneficio de uns poucos, terrporaser vitima do que
chamamos anteriormente de mal imerecido, de unsaiatio que pode ter a sua
origem no erro humano como € o caso da ganancimdeninoria de Homens que
nao repartem o excesso que tém com os mais neckssiO Deus que nao se omite
frente ao mal, mas desce e o enfrenta exige qoenern fagca o0 mesmo. Enfrentar
o mal ndo é apenas enfrentar as suas consequéna|ss suas causas, quando

estas séo detectaveis e, principalmente, quandosa@ o proprio homem.
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O mistério de Deus aparece agigantado neste mueditichas e se concretiza no
mistério insondavel de um Deus crucificado, comanfdou tdo belamente J.
Moltmann. E um Deus que n&do apenas esta a favovitimss, mas também, a
mercé dos seus verdugos. [...] No meio de tantasad, a América Latina € o
lugar por antonomasia de se perguntar por Deusy déne como Jesus na cruz, e
tanto mais como quanto simultaneamente ele é cadescomo Deus da vida.

Interessante que neste sentido se pode percebebies deste mundo como
simbolos de Deus presente no mundo, como ator enaém espectador ou diretor
de um grande drama. Os pobres e sofredores podegatef uma luz para que 0s
conteudos principais, causas, possam ser vistasadaguadamente. A pobreza, o
sofrimento do irm&o, o despertar de uma consci@haia sobre a responsabilidade
do homem nesse mal constituem interpelacdo e eigéme conversdo. A
misericordia € um caminho que leva a esse desp&w@agir com nossa propria
vida com misericordia, significa empenhar-se cotaphente em descer da cruz os

povos crucificados.

Na realidade existencial, estamos dentro do cifoetmenéutico. Afirmamos que
0s pobres nos levam a Deus e seu Cristo. Mas doiokezsse Deus e esse Cristo,

z

revelam que esse € seu lugar, o dos pobres, e sgira aparece na palavra
reveladd?®

Aqui uma linguagem nova se faz necessaria, porque™evoca pecado e
graca, condenacéao e salvacao, dor e redencaodagdmmens e acdo de Deus. A
nudez da cruz mostra o lado dos dois projetos.nifEtana consciéncia da
humanidade a presenca do proprio Deus no sofringentoinjustica que o homem
foi capaz de cometer. Dessa forma, Deus se faemeeem todas as cruzes e em
todos os povos crucificados e estes por sua veprsertem no principal sinal dos
tempo$®. Nesse texto, o sinal da presenca de Deus no nussdo € constante, e
€ sempre no povo historicamente crucificado.

Reconhece-se, portanto, uma relacdo intrinseca Bus e aqueles que
sofrem, vitimas do mal. Nos textos de Jon Sobos@obres. Para ele, os pobres
nao sdo somente uma categoria social a ser estodasiaciologica. A América

Latina, para Jon Sobrino, € um lugar teoldgico em@Deus se revela no avesso de

47 SOBRINO, JonO principio misericérdia: descer da cruz os povascificados.Trad. Jaime A.
Clesen. Petrépolis: Vozes, 1994, p.23.

48 SOBRINO, JonFora dos pobres ndo ha salvacdo: pequenos ensaipsco-proféticosTrad.
Jaime A. Clasen. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 46.

49 SOBRINO, JonQ principio misericérdiadescer da cruz os povos crucificados. Trad. JAime
Clesen. Petropolis: Vozes, 1994.
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uma religiosidade paga que sé vé Deus como paaieiSdbrino nos lembra que a
revelacao tem como fundamento o povo oprimido ecksuor, e que a relagéo de
Deus com os pobres aparece como uma constanteat@g@o. Ela se constitui uma
resposta aos clamores dos pobres. Portanto, pan@aer a revelacdo de Deus, €
preciso conhecer a realidade dos poBites.

N&o faz parte do proposto no tema deste estuda@saaprofundamentos
sobre o tema “mal’. E claro que existem males eseguéncias que ndo tem
responsaveis visiveis. E o mal que “cai” na cabdgahomem sem que haja
explicagBes para sua origem e também ndo h4 ansdygbidade da aceitacdo do
homem. E sobretudo a partir de Santo Agostinho @jueidente cristdo teve
consciéncia deste mal imerecido, do mal que “cacena” do inocente, do mal
qgue vem de fora sob a forma de infortunio. Doefigasas, pestes, terremotos, etc.
nao se podem ver como castigos dos males cometndidgdualmente ou
coletivamente pelos homens. E portanto necessésie® momento a distingéo do
mal infortinio com a focalizagdo no mal de culpant8 Agostinho fez bem a
distincdo do fnalum culpatcomo o mal do sujeito culpado, dméalum poende
ou seja o mal que “cai em cima” do sujeito. A amttpmpreensdo do enigma do
mal infortdnio provinha da explicacdo do mal culpado o mal que ndo tem a sua
origem imediata na culpa néo pode ser reportadma eulpabilidade anterior,
castigada no presente. Por muitos séculos, tudpiase tudo que era apelidado de
mal infortunio era considerado um mal de pena, astigo “razoavel” ou pior, um
castigo divino.

A teologia precisa ter em conta este mal desgracafortinio no seu
discurso teoldgico e integrar, juntamente com o degbecado e de culpabilidade
pessoal, a teologia da salvacéo. A redencao énddatao mal moral e para o mal
infortinio. Nao quer isto dizer que o cristianismcidental ndo tenha lutado
ferozmente contra este mal infortinio. As obrasitataras de séculos de
cristianismo testemunham o reconhecimento deste@oaltudo, as teologias que
nascem do infortinio dos povos, notadamente asdgiesl latino americanas da
libertacdo, reintroduzem este tipo de mal na réfbegristd, num tempo em que a
modernidade se escandaliza diariamente com asagesgda fome, das guerras,

das catastrofes naturais, das injusticas sociais. maDinfortinio mostrado ao

50 SOBRINO, Jon0 principio misericérdia: descer da cruz os povoscificados Trad. Jaime A.
Clesen. Petrépolis: Vozes, 1994.
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mundo nas suas consequéncias tem atualmente unw@mtampa crucial na
sensibilidade da humanidade. As pessoas revoltatorgea este mal infortanio e
parecem aceitar pacificamente, quase “razoavelmenteal culpado, o mal moral
pois sendo um mal subjetivo vem do querer do iddiwie como tal este deve

assumir as consequéncias da sua culpa.
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O mal sob o prisma de Jesus de Nazaré

Antes de entrar em responder as questdes propost@em deter a reflexao
sobre a fé cristd. A fé cristd mantem que Deudeptosua ultima palavra
reveladora em Jesus de Nazaré. Jesus € a Padveud, sabedoria e presenca de
Deus na humanidade. E Jesus que da um novo sertidia a realidade: pessoal,
social, historica, presente e futura. Tudo foiofgibr Ele. Ele é antes de tudo e tudo
nele subsiste (Cl 1,16-17; cf. Ef 1,10). Trata-eeggnto, de refletir sobre o mal sob
uma novo prisma.

Toda e qualquer tentativa de adentrar em explicagbbre o mal, devem
passar pela experiéncia do nazareno. Ele vivetéss@b a experiéncia terrivel da
dor e sofrimento. Sua postura frente ao Pai € tamdbde um homem que sofre e
se percebe em seus momentos mais escuros, abaodosladseu “siléncio”.
Procurar estudar como Jesus entendeu o mal erciovevai nos levar a encontrar
um novo paradigma para responder as questfesisnaeate trabalho: Deus é
verdadeiramente silencioso, apatico e um mero tspmeda historia humana ou é
solidario com o homem?

Segundo o tedlogo espanhol, Ruiz de la Pefia Evangelhos nos mostram
gue Jesus percebeu nitidamente a dimenséo de s&iémd e o colocou como
uma luta entre o bem e o mal. Desde o inicio desslaapublica, esse embate fica
claramente presente no episddio das tentacfesseotaleaté seu ultimo episddio
na Cruz onde é tentado a fazer o mesmo que fezamws: libertar-se, passando
pela prépria tentacdo de entender-se como simplasdeiro e com isso trazer as
atencdes para si e ndo para a missao que o Railfiara. Seja como for entendida
a realidade satanica contida nos Evangelhos, n@&rseentamento com ele ndo
sobram duvidas que Jesus, em nenhum momento, Zzianalmal e seu poder sobre
o homem. Jesus reconhece que esse mal, sejdajical e seja qual for sua origem
é tremendamente devastador. Em diversas passagenardativas dos Evangelhos

percebe-se que a intencdo de Jesus ndo € a deaexplmal, ou suas causas.

51 PENA, J.L.RLa otra dimension. Escatologia cristiarded. Madrid: Razon y fe /"Sal Terrae”,
1975.
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Principalmente quando elas permanecem dentro d&noie portanto, além da
compreensao humana. Mas ao perceber essa realelad&imento e dor que esse
mal transfere ao homem, o proprio Jesus nao hesitaabandonar qualquer
explicacéo teorica e parte imediatamente paratéiderde sua dor. Quando os
discipulos buscando justamente uma explicacdo @areal que a lei ndo lhes
proporcionava, lhe apresentam um cego de nasceliga gerguntam sobre sua
cegueira como resultado do “pecado”, como castigbels (Jo 9,1). Esse pecado
que o fez ser cego, vem de seu proprio pecado pealos de seus pais e avos?
A solucdo apresentada por Jesus nao tarda e ndeansosaminho a seguir: a
libertacdo do mal, a cura imediata.

Caminhando, viu Jesus um cego de nascenca. Osliseimilos indagaram dele:
Mestre, quem pecou, este homem ou seus pais, paraascesse cego? Jesus
respondeu: Nem este pecou nem seus pais, masss@eceue nele se manifestem
as obras de Deus. Enquanto for dia, cumpre-menarras obras daquele que me
enviou. Vird a noite, na qual j& ninguém pode titzdra Por isso, enquanto estou
no mundo, sou a luz do mundo. Dito isso, cuspieh@m, fez um pouco de lodo
com a saliva e com o lodo ungiu os olhos do cegpoi3 Ihe disse: Vai, lava-te
na piscina de Siloé (esta palavra significa emigs&D cego foi, lavou-se e voltou
vendo. (Jo 9,1).

Libertar esse homem imediatamente de suas dorefimentos “para a
gléria de Deus” torna-se a urgéncia de Jesus naguanento. A Gloria de Deus
deve ser entendida entdo, como a realizacdo totabohem, enquanto criatura de
Deus. A realizacdo do homem passa, portanto, méla Ebertadora através da
misericordia e de acdes concretas de uns sobreitozsspsem exclusdes. Jesus
apresenta nesse, bem como em outros episodiosiavaalternativa de sociedade:
a substituicdo da lei pelo seguimento a Ele, J&wo comecga entre Cristo e 0s
homens com uma proposta: “siga-me!” (Mc 2,14; Mt @¢ 5,27; Jo 1,43). Mas
esse “siga-me” tem uma proposta, uma missao: ibeledr o homem. A de retirar
dele suas dores e suas feridas, até antes mestomblater as causas desse mal.

Nessa proposta esta implicito um “vir atras”, se@&us passos, num
caminhar e numa praxis de um comprometimento conesiino de muitos.
Segundo von Balthasar essa pratica de compromdtngemais profunda que
apenas a de uma orientacdo espiritual em diregi@ledque ao chamar, ordéha
Jon Sobrino tem a mesma opinido, onde afirma qgleamado ao seguimento é a

S2BALTHASAR, H.U.V. Ensayos teoldgicos IGponsa Verbi. Madrid, Ediciones Guadarrama,
1964. p.105.
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exigéncia maior, mais abrangente e especifica sigsJéJesus nao propde uma
doutrina acerca do seu seguimento, mas o ofere@xige, ‘Quem quiser vir apos
mim!’, € um convite. ‘Segue-me’ € um imperative’O seguimento de Jesus é o
“principio estruturante e hierarquizador de todaéda cristd, a partir do qual é
possivel organizar todas as outras dimensbes dieksa*. Dietrich Bonhoeffer,
percebendo a importancia do comprometimento ddaori® da praxis para
reencontrar a identidade, a relevancia da vida&gridizia: “Segue-me, foi a
primeira e a Gltima palavra de Jesus a Pé&dr@ seguimento a lei, irrestrita €
desumana, fria, calculista, ndo considera o serahontomo um “proximo”,
alguém que mesmo passivel de falhas, ainda devéemas esperancas na

reconciliacdo libertadora.

Nas situacdes dificeis em que vivem as pessoasneagssitadas, a Igreja deve
poér um cuidado especial em compreender, consatéegrar, evitando impor-lhes
um conjunto de normas como se fossem uma rochdn temo resultado fazé-las
sentir-se julgadas e abandonadas precisamentegypelaaVide que € chamada a
levar-lhes a misericérdia de Deus. Assim, em veafdeecer a forca sanadora da
graca e da luz do Evangelho, alguns querem «dawtrim Evangelho, transforma-
lo em «pedras mortas para as jogar contra os eut(Bapa Francisc@Amoris
Laetitia, n. 49).

E nessa constante reconcilia¢io que reside o pignbésico da pregacio
de Jesus: O reino de Deus. O seguimento de Jesis&mor. Amor incondicional,
capaz de perdoar, setenta vezes sete (Mt 18,21c217,4), porque 0 que esta em
jogo é a salvacao e a libertagdo do objeto de dm@eus Criador: o homem.

Jesus ndo apresenta a resposta para a lei quédstipels discipulos (Ex
34,7): quem pecou? Ele ou seus pais? Na sua aiimgdiata € quase um relegar a
lei e os questionamentos legais a ultimo plano doamnata-se de eliminar o
sofrimento de alguém. Nesse primeiro momento, negiey a causa do mal é o
que importa.

Um dos casos paradigmaticos e alvo de criticaesigsJem suas atitudes
praticas (milagres) € o episédio da cura do pamalifMc 2,2-17) no Novo
Testamento. Este homem paralitico queria a cueavmdiar a ter uma vida normal.
Com a ajuda de quatro amigos e com muito esforgcondianca, foi colocado

perante Jesus. As primeiras palavras de Jesudio;Hils teus pecados estédo

53 SOBRINO, JonLa identidad cristiana, Diakonja6, p. 101.
54 SOBRINO, Jon, Seguimiento. I8onceptos fundamentales de pastopal940.
55 SOBRINO, Jon. Seguimiento. I8onceptos fundamentales de pastopal943.
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perdoados” (Mc 2,5). Ao invés de proferir palavdascura, mostram claramente
gue este homem paralitico vivia ha muito temposagmado pelas suas culpas,
provenientes dos seus erros mas principalmenteadsacdes que a cultura judaica
transmitia aos sujeitos humanos, que infringiateashebraicas. As doencas e 0s
sofrimentos eram atribuidos aos erros e pecadssgjdito humano, bem como aos
seus antepassados. Essa carga de culpa era tade gnaste homem que
provavelmente o paralisou fisicamente. Jesus vésgegehomem € vitima de muitas
acusacOes quer sejam merecidas ou imerecidas, img®dante neste momento é
liberta-lo desta carga e torna-lo livre e capaxider novamente. Mas isto s6 pode
ocorrer através do perddo total, de modo que estgagrecomecar a vida sem ter
de carregar “culpas passadas”. Quando este hontibert®é da culpa, a partir das
palavras de Jesus: “os teus pecados estao perd@dtiog,5), volta a estar em
condigdes de exercer a sua humanidade na totalkitdesdsuas faculdades corporais,
intelectuais, emocionais e espirituais. Por isesud lhe diz: “levanta-te, pega no
teu catre e vai para tua casa” (Mc 2,11), ou sej&a para a tua vida normal porque
estas livre de todas as acusacoes. Naturalmengeahlagar a um mal moral fruto
da agéo do proprio homem, mas muito do seu maglpato de o paralisar, tem a
ver com um mal imerecido, mal sofrido, mal que aiestade do seu tempo
classificava de mal castigo, consequéncia dos egos e dos erros dos seus
antepassados e da aplicacao fria da lei.

A fé de Jesus em seu Abba o acompanhou até nangdidéde de um

Ay

abandono total, até chegar ao “porqué” quando nésdbreveio uma resposta.
Mesmo a ndo compreensdao daquele abandono num nwrdensofrimento
indecifravel ndo impediu seu amor. Se seu sofriménal foi extremo, sua paixao
pelo mundo e pelo homem também foi extremo. Antegrdo final e do porqué
desesperado, veio o “Pai, perdoa-lhes; porquealfens o que fazem” (Lc 23,34).
A visado de Jesus sempre foi a do proximo. Do atordz, esse homem que sofria
um julgamento injusto se transformou no maior qoatdr protesta do Pai, frente a
irresponsabilidade e maldade humana. Mas o Cpstadurado nessa cruz, foi o
Deus solidario que olha desse alto para 0 mundajdsticados, de oprimidos e
crucificados como Ele. Os olha do alto do sofrimgmprio, se juntando a eles.
Como que plantando a sua prépria cruz em cada caepefugiados, em cada

albergue de famintos e excluidos do mundo ou em ledtd de hospital.
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O siléncio de Deus na cruz, como siléncio que ddp@prio Deus, pode ser
interpretado, muito paradoxalmente, como solidaded de Jesus com o0s
crucificados de histéria: € a parte de Deus naHigt#rica pela libertacdo no que
esta tem de sofrimento necessétio.

Mas essa dimensao apresentada, se relaciona amdmamal fisico”.
Aquele mal que em muitas vezes nao se tem acessu@mrqué. E uma realidade,
muitas vezes devastadora e inquietante. Comornd¥ta. Sobre esse sofrimento e
sobre a morte ndo existem discussoOes filosoficaseolbgicas que consigam
responder a isso. Mas ndo pode servir como diseansgue se banalizem as causas
de outros males! N&o de servir para apenas iserftamem da responsabilidade
gue lhe cabe quando a causa do sofrimento de seitsmte é ele préprio na sua
ganancia excessiva ou criando situacdes que impecaomem de se realizar
completamente e com isso impedir 0 que chamamutgatéea de Deus”. A gléria
de Deus esta sempre na superagdo do mal.

O mesmo amor, colocado em sua dimensao pratictefans pobres e
doentes de seu tempo, curando-o0s e inserindo-@mente no mundo é o que deve
orientar unicamente o seguimento de Jesus des@éeagntdo. Esse seguimento,
qgue é o que inicia o Reino, se baseado no amorahéo brechas para o mal
“explicavel”, o mal que tem responsaveis. O segnime&e Jesus e a pratica do
amor nao impedem e nem respondem o porqué umagarianha cancer terminal.
Mas explica e impede que uma pessoa ao se depardakcdoenca, tenha a mesma
rapidez e acesso aos tratamentos médicos indepgendersua classe social ou
situacgao financeira.

As praticas de amor, realizadas pelo seguimentdedas, ndo explicam
tsunamis nem terremotos. Mas colocam exércitosedsgas de varias nacdes em
mobilizacdo para ajudar a minimizar o sofrimentausea@lo por esse mal
“inexplicavel”. Por que o cego nasceu nessas cOrdig Sob a Otica de Jesus, isso
nao € o mais importante. Mas sim reunir forcas phmainar as consequéncias do
mal e devolver a vida aquele homem. Dentro do quessivel ao humano.

Comecamos a encontrar elementos que nos levaraspestas sobre o
silencio de Deus que, em diversos episédios darlispodem muito bem ser
refletidos sob esse prisma. O descaso do mund@s@uvos desnutridos da Africa

€ algo que a sociedade contemporanea parece seumodiferente. Os proprios

56 SOBRINO, JonJesus o libertadomp.356.
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meios de comunicagéao, indiscutivelmente escondeaa eslidade dos olhos do
mundo ocidental. Esconder o mal devastador e intatadado por uma sociedade
injusta parece cumprir 0 seu propoésito de anestesiBezenas de baleias
encontradas mortas em alguma praia da Europa, riteespmis interesse e
compaixao, do que imagens quase nunca mostradgsaeaes midias de campos
e mais campos de criancas desnutridas, colhendalhagydeixadas por animais.
Se a ciéncia natural ainda nao p6de explicar aacdas‘suicidio” coletivo das
baleias, e nem evitar; ela, bem como as ciénciasahas, pode muito bem
encontrar as causas desse horror que se estendeaslrica desde que ela foi
“colonizada” pelo ocidente.

Interessante perceber nesse viés que os sofrimgatdssus se equivalem
as da dimensdo do mal, que descrevemos antericamiadus sofre fisicamente,
moralmente (psiquico) e socialmente. Experimentouanto todas as dimensdes
do mal que assolam o homem. Sua humanidade teasstuenir todos os locais
preenchidos e percorridos por cada homem que giex@ que viria a existir.
Nenhum poderia ficar de fora de sua experiénceoéténento, sob pena de néo ter
sido a humanidade de Jesus completa. Ele ndosapeina fisicamente uma tortura
indescritivel, mas se defrontou com o fracasso uie missdo (Lc 23,35), do
descrédito publico e escarnio de suas pretens@23]37) e pela negacdo e o
abandono dos seus amigos (Lc 14,37). No auge del@muaos trés sentidos
descritos, ainda experimenta o siléncio de Deuspquece nao Ihe responder. Esse
siléencio assustador que assola o0 homem em algumsentos de sua vida,
independentemente de sua fé € poeticamente desori®do Jodao da Cruz como
“noite escura®’.

A propria experiéncia de Jesus do mal, ndo se dzmmente nas dores
fisicas nos episodios finais de sua vida, na paixE&s também no rechaco de sua
mensagem por parte dos homens, pela falta de ceng@e as suas palavras, pela
ma interpretacdo de outras. Enfim, pelo aparendmdidno a sua causa e a seu

seguimento, percebido pelo abandono de todos os geguiam. Por outro lado,

570 poema de S&do Jodo da Cruz narra a jornada dadalsde a sua morada carnal até a unido com
Deus. A escuridao representa as dificuldades da almdesapegar-se do mundo e atingir a luz da
unido com o Criador. A ideia principal do poemag@edr vista como sendo a dolorosa experiéncia
que as pessoas tém de suportar ao buscar cresziesgmititual e a unido com Deus. O poema foi
escrito no periodo em que Jodo da Cruz esteve gessho a seus irmaos carmelitas nao aceitarem
suas reformas na Ordem do Carmo.
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os Evangelhos nos mostram muito mais do que apgnakesus preocupado com
o mal e as trevas do mundo. Ele também transbodmesperanca ao falar sobre
o Reino como algo que Ele inaugurava com Sua prasera sua pratica, “Jesus
andava pelas cidades e aldeias anunciando a baalndveino de Deus” (Lc 8,1).
Sua experiéncia do mal parece conviver com a espgeraa medida em que esta €
seu anuncio do Reino que é salvifico. Esta salvac@m efeito, a salvacdo que
“preparastes diante de todos os povos, como luzijpaminar as nacdes, e para a
gloria de vosso povo de Israel” (Lc 2, 31-32). Eswrgimento de um novo
amanhecer, “gracas a ternura e misericordia deoridess, que nos vai trazer do
alto a visita do Sol nascente, que ha de ilumisayue jazem nas trevas e na sombra
da morte e dirigir os nossos passos no caminhaza(bc 1,78-79). E finalmente
a proclamacao dessa salvacao para todos os “palegss, oprimidos e cativos”
(Lc 4,18¥%
Reino de Deus € uma utopia que responde a umaase3geranca
popular em meio a inUmeras calamidades historidas. € também
algo libertador, porque advém no meio e contra esgdo do
antirreino. Necessita e gera esperanca que é tarfibértadora da

compreensivel desesperanca histérica acumuladaa® @ntirreino
triunfa na histéria®

Jesus transmite a multiddes a esperanca que osopodéhes arrancaram
de suas vidas e os preenche com uma acolhidaael@etma novidade para todos:
o amor incondicional. Os que pecam por fragilidades considerados pecadores
pela estrutura religiosa vigente. Deles Jesus emiga mudanca no modo de
conceber Deus: ndo mais a partir da imagem netgstada pelos opressores, mas
como amor verdadeiro que veio ndo para condenar para salvar os pecadores,

0s quais ndo devem ter medo, mas alegrar-se pehdrsin®

O comportamento do misterioso Viajante no camirg&uwhaus, resulta, portanto,
antes de tudo daquele que se faz préximo ao alerdaz companhia no caminho
dos dois. ‘Jesus, em pessoa se aproximou e canint@w eles’ (v. 15).

Acompanhar, fazer perguntas, escutar as resptestascoracao do outro e fazer

S8 BALTHASAR, H.U.V. Ensayos teoldgicos,|Sponsa Verbi. Madrid, Ediciones Guadarrama,
1964. p.111.

%9 SOBRINO, JonJesus o libertadomp.112.

80 SOBRINO, JonJesus, o Libertadop.146-147.
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ardé-lo com o anuncio da Palavra de vida, acendisejo e corresponder com
gestos de compartilhar. Esta é a companhia d&Vvida.

3.1

Escatologia como resposta

Jesus é o grande escat6logo. Se algo podemos rafiolm@ este tema, isso
deve vir dos ensinamentos de Jesus. Nenhum padedd poderia se referir “ao
que vem depois do fim” senéo o verbo encarnadtadeste pela sua filiagdo com
o Pai, por Ele ter “visto” a casa do pai, pode mtan“preparar um lugar” (Jo 14,2);
condi¢do historica e temporal do homem, segue comirm de Deus como
contetdo e sentido da revelagdo, e termina corizo final.

Geralmente se aceita que as partes principais @mdgr Serméao

Escatoldgico séo estas:

1. O principio das dores (Mt 24.4-14; Mc 13.511821.8-19), onde Jesus informa
aos seus discipulos os sinais dos tempos a acmtee® periodo interino, ndo
como uma indicagdo da proximidade do fim, mas com@ garantia de que o
mesmo vira.

2. O tempo da grande aflicdo para a Judéia (Mi5228; Mc 13.14-23; Lc 21.20-
24), onde Jesus aparentemente retorna a perguthsdgpulos sobre a destruicao
do templo, com o fim de adverti-los a fugir da dggéo iminente de Jerusalém.
3. Avinda do Filho de Homem (Mt 24.29-31; Mc B827; Lc 21.25-28), onde
Jesus trata da sua segunda vinda, com uma desdogasinais que acontecerao
imediatamente antes dela.

4. O pronunciamento acerca da proximidade da suka\@ seu carater repentino e
inesperado (Mt 24.32-44; Mc 13.28-37; Lc 21.29-36dm o proposito de
impressionar os discipulos quanto a iminéncia deussa.

5. A exortacéo para vigiar e estar preparados gguale dia (Mc 13. 33-37; Lc
21.34-36; Mt 24.37-51).

61 FORTE, Bruno.Dialogo e annuncio L’evangelizzazione e linconro con l'altro. p. @9Il
comportamento del misterioso Viandante sulla vidmimaus resulta, dunque, anzitutgoello di

chi si fa proximo all'altro: egli fa compagnia adroinho dei due. ‘Gesu in persona si accosto e
camminava con loro.’ (v. 15). Accompagnarsi, paloenande, ascoltare le risposte, leggere il cuore
dell'altro e farlo ardere com I'annuncio dela pardi vita, accendere il Desiderio e corrispondervi
com i gesti della condivisione: questo € la compmagslla vita”.
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6. As pardbolas da Parousia (Mt 25.1-30), visarettocar as exortacdes para estar
prontos e vigiar.

7. O Dia de Juizo (Mt 25.31-46), onde Jesus des@@juntamento e o julgamento
de todas as nacgOes diante do seu préprio troncar@ugia, com a felicidade

subsequente dos justos e a condenacao dos impios.

Os Evangelhos foram escritos num periodo apocadipodemos aceitar
gue historicamente esse periodo se inicia em der@d0 A.C. e termina entre 100
e 200 D.C. Os “apocalipséd’sdo um certo tipo de literatura judaica e cristiita
no Egito e na Palestina, cujo propésito era, deangmtal, revelar, por meio de
visdes e audicdes, certos misterios sobre o céereaaa humanidade e Deus, anjos
e demonios, a vida do mundo presente e o mundwipocontendo pretensas
revelacdes recebidas de Deus através de vis@meado solucbes para o problema
do mal e o futuro do reino de Israel e de seusigusm Um de seus temas
caracteristicos era que Deus haveria de vindicaellsontra os gentios no fim dos
tempos.

O apocalipse longe de ser apenas um género lde@nstitui-se numa
forma de pensar dos judeus desse periodo em redac&eu destino e encontrar
uma resposta ao agir de Deus. Saidos de um l@rgmdp de exilio na Babilorfi&

e confrontados com a beleza e esplendor de sugecifizava dificil para os Judeus,
explicarem para a nova geragao como podiam sehelegiros de uma presenca
de Deus por serem seu povo escolhido e estarenanuispor esse exilio.

A ideia quase natural, era que o exilio, bem canpmsterior invasdo do

império romano, fosse visto como um castigo de DEoso um afastar-se desse

62 Os apocalipses judaicos mais importantes sdo Hueno Testamento de Moisés (também
chamado de A Ascensao de Moisés), 4 Esdras (odragis2 Baruque e o Apocalipse de Abrado.
No presente trabalho usaremos o termos “apocalfgi@ra nos referirmos a estas obras bem como
aos conceitos nelas expressos.

53 Babilénia foi uma das cidades mais importantefuiiguidade, cuja localizacdo é assinalada,
atualmente, por uma regido de ruinas a leste dBuiates, a 90 km ao sul de Bagda, no Iraque.
Babil6nia foi a capital do Império Babildnico dutaros milénios Il e | a.C. Na Antiguidade, a
cidade se beneficiava de sua posi¢cao na impomatateomercial terrestre que ligava o golfo Pérsico
com o Mediterraneo. Sob o imperador Nabucodonag@r reinou entre os anos de 612 e 539 a.C.
A civilizacdo babil6nica vivenciou o auge do desswivnento arquitetdnicorepresentado pela
construcdo das muralhas que protegiam a cidadexossos palacios e os Jardins Suspensos da
Babilénia, admirado como uma das Sete Maravilhasldodo Antigo. Foi durante o seu governo
que ocorreu o exilio do povo judeu. Colocado casaravo, forcado a abandonar a sua familia e a
“terra prometido”, defronta-se com o esplendoridade e com a beleza dos templos dedicados ao
pantedo de deuses babilénico. E um profundo monuntoise religiosa para o povo de Israel.
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Deus que os acompanhou até aquele momento, podguaumpriram a Sua lei. A
esperanca foi colocada sobre a linha dura da &iaeobservancia era a unica
garantia que eles tinham de sobrevivéncia e de g@ntia de Deus entre eles.
Esse tipo de pensamento afastava toda e qualquetiva de desenvolvimento.
Tudo estava amarrado a essa observancia da lerdpgica, o templo e os
sacerdotes eram 0s “juizes” das atitudes humaetsminando dessa forma quem
era puro ou impuro. O “castigo” viria portanto desfo observancia.

O final dos tempos estaria proximo e a “salvac&otaria apenas aqueles
gue nao apenas observasse a lei mosaica, masicasdech a sacrificios no tempo.
O grande discurso escatologico de Jesus que se fittoale dos Evangelhos é
justamente a “boa nova”, ou seja, a percepcao dague Deus, criador que ama
a sua criatura, além do pensavel pelo humano, gadestruiria a sua criacéo. O
mundo nao seria destruido por um deus criticogagldr. Mas modificado para que
pudesse ser o lugar da Gloria de Deus. Um luggusiiea, de amor e cuja Unica
lei que seria condicdo de observancia era a leardor. A essa situacao, real e
concreta, Jesus chamava de Reino de Deus. Um Rema@omecava naquele
instante, ndo apenas pela presenca de Deus encanmas pela motivagdo de um
convite, de uma proposta de vida diferente, dagjeahesmo, Jesus, era o primeiro
a percorrer. Um Reino que comeca agora. Na justipa perddo. No amor ao
proximo. No tornar concreto uma proposta de Deeis, @acdo do homem.

E inegavel que essa proposta de Jesus, por vemass@incompativel com
certas passagens em que Ele mesmo se mostra {dlgdomplacavel” até
“apocaliptico”. Esta abordagem influenciou também o estudo do Serma
Escatoldgico de Jesus em Marcos 13, uma das passagélovo Testamento mais
semelhantes aos apocalipses judaicos. Para RuBolfimann, Marcos 13 é
basicamente um apocalipse judaico que foi adappadoeditores cristdos e
colocado na boca do Jesus histdtic@\ teoria do “pequeno apocalipse” de T.
Colani, declara categoricamente o Serméo Escatolégproduzido em Marcos 13
nunca foi pregado por Jesus da maneira como senteacem Marcos, embora

reconheca que “ainda esta faltando uma prova defipiara sua teoffa Para ele,

64 Ver GraystoneThe Study of Mark 13 371-87. Ele menciona que Bultmann considerasrsos
7,8,12, 14-22 e 24-27 como o nlcleo do apocalipgéal usado por “Marcos.”
8T, W. MansonThe Teaching of Jes€ambridge: Cambridge University Press, 1953) 260.
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o0 Sermao Escatoldgico de Marcos 13 é um compledaalino editorial feito pela
Igreja, obcecada pela segunda vinda de Cristo,l@ jpizo final que acabou
acrescentando este “sermao” feito por ela mesmeer@adeiras declaracbes de
Jesus. A compilacdo final acaba transmitindo umpressao errada do ensino
escatologico de Jesus. Marcos 13 “opde-se ao edsiRaulo, tem contradigdes
internas e contradiz o que lemos em outros lugdoedovo Testamento sobre a
Parousia,” conclui Manson, sem dar qualquer pro@anal.

Da mesma forma é possivel que Marcos tomou maggradaliptico usado
pelos cristdos para despertar especulacéo e tahtesiasmo sobre a vinda do
Senhor, e o0 “historicizou” em termos de eventosube época, removendo assim
seu carater apocaliptico e pondo um freio no psacegeiro.

O Serméo Escatologico aparece nos trés Evangelnatices e em todos
eles desempenha a mesma funcao na narrativa.tifdsualguns propositos gerais
e 6bvios, como:

1. Corrigir a visao dos seus discipulos sobre &ruledo do templo, a sua vinda e
o fim de tempos —aparentemente eles confundira@s esientos como sendo uma
e a mesma coisa,

2. Adverti-los a ndo serem enganados pelos falsidstps e “cristos” que viriam,
e também pelos sinais e maravilhas que os mesmamsmapazes de produzir;

3. Estabelecer uma visdo ampla e geral da histdormecando com sua morte e
ressurrei¢do até o julgamento final;

4. Adverti-los a que estivessem preparados paia e d hora desconhecidos de

sua vinda.

A esperanca cristd no Sermao Escatoldgico cerdgrabzem um Messias
gue rejeita o carater de um messias-guerreiro ognnaste com o carater bélico do
Messias da literatura apocaliptica. A escatologiemngada de ideias apocalipticas
nao é uma escatologia social e tampouco necessdgaghjamento do homem para
a construcdo de um novo Reino.

A teologia moderna, finca suas raizes em pressapastegéticos. Os
Evangelhos ndo nos mostram o Jesus histérico, mbs que as primeiras

comunidades tinham.

Parece-me importante observar que Cristo ndo édividuo do passado, distante
de mim, mas criou um caminho de luz que invade stdéHa. Esse caminho
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comegou com 0s primeiros martires, com essas testeas que transformaram o
pensamento humano, que compreenderam a dignidatenhwlo escravo, que se
ocuparam dos pobres, dos que sofrem, e assim teouxena novidade ao mundo,
também pelo seu sofrimento; depois, com os grashoig®res que transformaram
a sabedoria dos gregos, dos latinos, numa nova disdmundo que, inspirada
precisamente em Cristo, encontrou em Cristo adra ipterpretar o mundo; enfim,
com figuras como S&o Francisco de Assis, que arisovo humanismo, ou ainda
com figuras do nosso tempo: pensemos na Madre & ddes Calcutd], em
Maximiliano Kolbe... E um caminho de luz inintertapque abre passagem na
Histéria, e uma ininterrupta presenca de Cristoedtame que este fato - de que
Cristo ndo ficou no passado, mas foi sempre cordggnpgo de todas as geracgoes
e criou uma nova Histéria, uma nova luz na Histéna qual esta presente e é
sempre contemporaneo - leva a entender que naoase de uma grande
personalidade histérica qualquer, mas de uma eziderdadeiramente Outra,
que sempre traz luz. Assim, associando-nos a estérid, [...] ndo entramos em
relacdo com uma pessoa distante, mas com umaadalmesent®.

Os discursos de Jesus que estdo presentes emanddgngelhos sao
nitidamente uma critica ao homem “velho” e preganeeessidade de sua morte
(Jo 3,3), a morte desse homem pecador é a quenmnitp a chegada de um novo
homem, com novos valores, disposto a aceitar samids Jesus e com iSso tonar-
se ele proprio, sinal visivel da presenca dessgoRpie se inicia. A morte aqui nao
se refere a morte fisica, mas a morte de atitudeseyam o homem ao pecado (Jo

3,5). O reino dessa forma chegaria como oposicamaaeino.

O mais histérico do Jesus histérico é sua prasta.e, sua atividade para operar
ativamente sobre a realidade circundante e tranafta numa direcédo
determinada e buscada, na direcdo do Reino de Beugratica que em seu tempo
desencadeou histéria e que chegou até nés condoididesencadeada.

Se a historia é o exemplo maior da liberdade humarescatologia que
aponta unicamente para uma dimensao transcendeméladiz-se com o Reino
apregoado por Jesus. Embora em suas palavrasrieeseitasse um mundo que
sobreviria a morte, como plenitude, isso jamaigoafa sua praxis no mundo real.
Muito pelo contrario, sua missdo estava no mundbe&o anuncio de uma nova
realidade que estava ja sendo fundada. O presenteistbria, com miséria,
opressao, injusticas € um distanciamento do fugsperado. De tal forma que esse
futuro exerce uma critica ao presente e, nissotitwrse como forca contra o

presenté?

66 RATZINGER, J. Entrevista a Anténio Socci, em Ib@iale, em 26 de novembro de 2003.
57 SOBRINO, JonJesus na América Latina. 102-103.
68 SOBRINO, Jonjesus o libertadorP. 177.
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O Vaticano Il GS 12) reafirma a centralidade antropoldgica da éoac
Como imagem de Deus, o homem é constituido por ast® “senhor” das
realidades terrenas, as quais sao colocadas psrddeente do homem para serem
“dominadas e usadas” como forma de glorificaca@asDAinda como imagem de
Deus, é capaz de ama-Lo e conhecé®s 12,3). O concilio retoma o centro da
concepgao cristd do homem: sua condi¢éo de imagdbeds.

A antropologia crista aponta inexoravelmente pagastologia. A pergunta
sobre a identidade do ser humano €é esclarecidanpist@rio cristologico. “O
mistério do homem se esclarece a luz do mistéridetbo encarnado’'GS22,1).

A fé cristd ndo postula uma definicdo abstrataealista do ser humano, mas
concreta e a partir de seu referencial, Ctfstbomem realizado e perfeito que
revela o verdadeiro rosto de Deus e o homem aoinoieste se torna consciente
de sua vocacdo e de seu fim através de Cristo,emmate quem o homem é
chamado a ser. O pecado deformou a semelhanca dive“filhos de Adao”, mas
em Cristo a mesma € restaura@&@2,2). Assumindo a natureza humana, Cristo
a eleva em seu grau maximo de dignidade, demoudstrseu quilate axiologico.
“Criados a imagem de Deus todos 0s homens tém manestureza e origemGS
29,1) e devem ser tratados com a mesma dignidaike,egiste uma igualdade
fundamental que abarca a todos.

O cristéo, feito a imagem de Cristo, € impeliddopEspirito a fim de
vivenciar “a nova lei do amorG3S22,4). O Espirito renova o homem interiormente
e o faz viver sua vocagdo divina de imagem de D@user humano se auto
reconhece imagem de Cristo, & luz do Espirito.mgdssivel ver a Imagem do
Deus invisivel a ndo ser por iluminacdo do Espitfto

Sob esse aspecto o caminho escatologico, dentéticdade Jesus da um
novo significado ao pecado. Deixa de ser uma \@aatlei fria para apresentar-se
como um “erro” ao alvo a ser atingido: o plano daf

A humanidade, hoje, esta sujeita a pobreza, and@éinstitucionalizada. em
muitos casos a morte lenta ou violenta. Dito teiokigente, a criagdo de Deus esta
ameacada e viciada. A protologia, e ndo s6 a degap continuam sendo

problema fundamental. Além disso, como essa raldidzdo é simplesmente
natural, mas historica, por causa da acdo de algom&ns contra os outros, a

8 Cf. RAHNER, Karl.Fundamentacgéo geral da protologia e da antropoloigialdgica In: MS.
Petropolis: Vozes, 1972. v.11/2, , p.186.
70 BASILIO DE CESAREIA Tratado sobre o Espirito Sant84o Paulo: Paulus, 1998. p.167.
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realidade é pecado, negacdo absoluta da vontad®eds, gravissimo e
fundamental pecadd.

Todo pecado é portanto uma atitude que impde ssemelhante dor e
sofrimento, ou o impede de plenificar a sua ex@tgrsegundo a vontade de Deus
(Gl 5,13-15). A liberdade torna-se real e concramundo quando o amor
reconhece e promove o outro. “O amor é o sacrangentberdade’. Quanto mais
a pessoa dispde de si, entregando-se para os,ouaEdivre e “imagem de Deus”

se torna.

Dai que para Jesus o pecado néo so tinha a dimeessmal de ndo aceitar o futuro
de Deus, que se aproxima em forma graca, mas tamloimensdo social de ndo
antecipar a realidade deste futuro. Disto tambésegee a 6bvia formulagdo do
duplo mandamento do amor a Deus e ao proximo, foadtada na logica do
Reino. O pecado nao se dirige sem mais contra D&asscontra o Reino de Deus;
a ruptura da filiacdo se da através da rupturancianidade?

Um cristio ndo se realiza se auto afirmando, mastamido-se. E
reconhecendo sua vida como oferta gratuita, queisdaua é chamada a se
desprender de si, doando-se no servico aos irnk&oa. a fé cristd, “Jesus € o
arquétipo da liberdad&". Jesus ndo retém sua vida para si, mas abandsina a
entregando-se, por amor aos outros (cf. Jo 10AL.8bherdade humana, do ponto
de vista cristdo, € chamada a se formatar a liderda Cristo.

Para isso o homem atual tem de passar pela criigid e adotar a sua
propria negacdo. Sua esperanca nao reside apenasveato contra a miséria e a
injustica num plano transcendental, mas num momprgsente que deve ser
buscado e exigido como parte da vontade de Desa.dsperanca ndo é apenas do
individuo que “ouve” a Palavra de Deus passivamends de toda uma sociedade,
de tal forma que o futuro se antecipe a historsaeEeus esperanca € o Deus que
se revela na Ressurreicdo de um crucificado etigfa® abrindo-lhe a pedra que
fecha seu tumulo, devolvendo-lhe a vida. A res$téio de um crucificado
transforma-se numa expressao de justica para aagleitimas do mundo. O filho
de Deus injusticado e crucificado é a expressaprelsenca de Deus no mundo,

solidario com os menos favorecidos.

1 SOBRINO, JonEspiritualidade da libertacdg. 25-26.

2 GEVAERT, JosepHl problema dell'uomo. Introduzione all'antropolagfilosofica Torino: Elle
Di Ci, 1974. p.168.

* SOBRINO, JonCristologia a partir da América Lating. 74.

7 LADARIA, Introducdo a antropologia teoldgica.74.
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O crente é alguém que tem esperanca com basesoaregsio de um
crucificado. Por isso mesmo faz parte da esperamgid o escandalo
de haver um crucificado e de existir uma histanigificada. E por isso
também a ressurrei¢cdo — por ser a de um crucifica@l@xpressao da
justica para as vitimas — ndo s6 de sobrevivénzialém — no que
Moltmann vé a intencgédo Ultima da apocalipfica.

O olhar para o Filho de Deus crucificado ndo appata um caso isolado,
ou de uma necessidade de expiacao divina. Masapenessariamente para uma
injustica real que surge do medo de uma classerdorte de perder privilégios, de
uma classe religiosa que se servia de regras pdesoprimirem os semelhantes.
Em suma, esse Homem crucificado e ensanguentacddaafe denuncia) para a
situacéo de centenas de milhares de homens na nsésiagéo. A figura de um
homem massacrado e crucificado, longe de ser ugo@afisacra, colocada nas
paredes para veneracado, € uma figura que repbiienem a sua responsabilidade
pelo crucificado e pelos crucificados da histdsse Jesus crucificado, estampado
em tantas imagens e pinturas € na verdade undgrjtocotesto do Pai a humanidade
gue massacra e vilipendia seu semelhante, coloesmndontra a vontade de Deus

para o destino de sua criatura, impedindo a instdiorde Seu Reino.

Que Jesus morresse crucificado, condenado comelnlag subversivo, constitui

na América Latina — onde tantos sdo assassinadd®m como blasfemos e
subversivos — a prova mais fidedigna de que Jesgs@u uma transformacéo de
sua sociedade; de que seu amor ndo se destinaemtsoaos pobres ou ricos
individuais, mas as maiorias pobres; de que seu &ngortanto, também um

amor politico e libertadd®.

Através da escatologia de Jesus, percebe-se guassé/g viver agora a
historia escatologicamente, realizando, a0 mesmpdea esperanca presente na
ressurreicdo de um crucificado e o amor a vidaedes] “Dito em linguagem de
ressurrei¢do, ja se pode viver como ressuscitas@oradicoes da histéria. E isto

n&do é outra coisa sendo o seguimento de Jésus”.

A ressurreicdo de Jesus mostra diretamente o dridafjustica sobre a injustica;
ndo é simplesmente o triunfo da onipoténcia de Deas da justica de Deus,
embora para mostrar esta justica Deus ponha em ptaler. A ressurreigdo de

7S SOBRINO, JonJesus o libertadom. 178.

76 SOBRINO, JonEspiritualidade da libertagdg. 203-204; Seguimento de Cristo e
espiritualidade. InVida, clamor e esperanga. 157.

7 SOBRINO, JonJesus o libertadom. 178.
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Jesus converte-se assim em boa noticia, cujo amtantral € que uma vez, e na
plenitude, a justica triunfa sobre a injusticajtama sobre o verdug@.

3.2
Deus na pés modernidade

A pergunta inicial s6 pode ser respondida se nastaimos de um teismo
simpldrio que ainda mantém Deus imutavel e alhegodestinos e da aventura da
sua criagdo. O Teismo € uma corrente de pensaaatmloca em cheque um dos
principais aspectos da fé cristd historica: suacepgdo acerca de Deus. Seu
propésito primordial é primeiramente abandonarr@edo tradicional de Deus que,
segundo seus proponentes, € fruto de uma sintepeesiupostos biblicos com
pressupostos da filosofia grega classica, maiscégenente o platonismo e
neoplatonismo, o que formou um Deus distante eeldoional. Em segundo lugar,
propor um novo conceito de Deus baseado unicamerggegese biblica, livre de
pressupostos filosoficos, que apresenta um Deus pessoal, relacional e
envolvido com a histéria humana. Esse edificiodgiob-filoséfico apresenta um
“Deus” que, por amor, dotou 0 homem de completaraarhia e se abriu para novas
experiéncias, dentre elas, a de conhecer progagssite 0s acontecimentos
historicos, a medida que eles se processam, caloan cheque atributos divinos
essenciais, tais como sua soberania, onisciénoiwjd@ncia e imutabilidade,

dentre outros:

Ha um sé Deus vivo e verdadeiro, o qual é infielto seu ser e perfei¢des. Ele é
um espirito purissimo, invisivel, sem corpo, meraboa paixdes; € imutével,
imenso, eterno, incompreensivel, - onipotente, ofgnge, santissimo,
completamente livre e absoluto, fazendo tudo paw@aagprépria gloria e segundo
o conselho da sua propria vontade, que é reta twelu E cheio de amor, é
gracioso, misericordioso, longanimo, muito bondeserdadeiro remunerador dos
gue o buscam e, contudo, justissimo e terrivel s flizos, pois odeia todo o
pecado; de modo algum tera por inocente o culdaelos tem em si mesmo, e de
si mesmo, toda a vida, gléria, bondade e bem-axeamta. Ele é todo suficiente
em si e para si, pois ndo precisa das criaturagrguee a existéncia, ndo deriva
delas gloria alguma, mas somente manifesta a éua glelas, por elas, para elas
e sobre elas. Ele é a Unica origem de todo o eke; plor ele e para ele sdo todas
as coisas e sobre elas tem ele soberano domirddgmar com elas, para elas e
sobre elas tudo quanto quiser. Todas as coisas paténtes e manifestas diante
dele; o seu saber é infinito, infalivel e indepenidala criatura, de sorte que para
ele nada é contingente ou incerto. Ele é santissimtiodos os seus conselhos, em

8 SOBRINO, JonJesus na América Lating. 218.
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todas as suas obras e em todos os seus preceitpart® dos anjos e dos homens
e de qualquer outra criatura lhe sdo devidos todmlto, todo o servico e
obediéncia, que ele ha por bem requerer teles

O teismo identifica o divino com um ser prépriostigalar, mesmo se
tratando do Ser Supremo. O teismo filoséfico, qmeaspeito a natureza de Deus,
propde uma ideia de Deus feita a imagem e semeahals; acordo com uma
analogia racional de tudo o que o homem julga@ible uma divindade, de um
idolo (eid6lon,espelho) a servico das nossas necessidades esHus lateresses.
O teismo, como construcdo do espirito, aproximdasgielas imagens-deuses de
argila feitos pelas maos humanas. Poderiamos afqueaé uma forma intelectual
de idolatria, na qual o espirito humano se compeazsuas proprias construcoes.
O homem como ser de linguagem em sua estruturaamelabora uma forma de
comunicar Deus. O problema é que esse Deus naaxpsofrimento humano,
gue nao tem lugar num mundo criado por amor. Na@bexo mal em todas as suas
nuances e possibilidades. O Deus judaico é o fuedtorcriativo de tudo o que
tem existéncia. Ele € o poder infinito e incondigibdo ser ou, utilizando uma
abstracao ainda mais radical, que ele é o ser-eNeste sentido, Deus nédo esta ao
lado das coisas nem “acima” delas, mas esta maisnpo das coisas do que elas

de si mesmas

Ele é o seu fundamento criativo, aqui e agora, se@mgm todo lugar. Podemos
chamar de “autotranscendente” ou “extatica” umaaidie Deus que supera o
conflito entre naturalismo e supranaturalismo. Dipee Deus é transcendente ndo
significa que se deva estabelecer um “supermundabjetos divinos. Significa
gue, em si mesmo, o mundo finito aponta para alénsidmesmo, isto &, é
autotranscendente. A finitude do finito aponta panafinitude do infinito. Na

0 Confisséo de Fé de Westminster II. 1, 2

80 Tillich desenvolve essa ideia numa reacéo a uresipa de Albert Einstein de 1940, publicada
naTeologia da CulturaEinstein tinha desferido um ataque contra a idei®€dus pessoal com o
auxilio de quatro argumentos, aos quais Tillich esfiorcar-se de responder: “o conceito ndo é
essencial para a religido; resultou da criacdagarsticdo primitiva; € autocontraditorio; conteadi

a visdo cientifica do mundo (TILLICH, P. Teologia dultura. Sdo Paulo, Fonte Editorial, 2009,
p.177-178).” Para Tillich, o primeiro argumentouks de redugdo da religido a ética. O segundo
ndo demonstra porque a imaginagéo primitiva teréao precisamente a ideia de Deus, pois a ideia
transcende todos os elementos da experiéncia peesenbase da mitologia. O terceiro argumento
traz a contradi¢cdo entre a onipoténcia de Deus,sqtia entdo criador do mal, e sua bondade e
justica, contidas ao mesmo tempo na ideia de O€nstein entende erradamente a onipoténcia
como atividade sem limites em termos de causalifisida. Ao contrario, “o simbolo da onipoténcia
expressa a experiéncia religiosa de que nenhumdgatda realidade e nenhum evento da natureza
e da histéria podem nos afastar da comunhdo camdamento infinito e inesgotavel do sentido e
do ser” (TILLICH, P. Teologia da cultura. S&o Paonte Editorial, 2009, p.179). E isso que Paulo
afirma em Romanos 8, quando diz que nenhum podeste ou celeste pode nos separar do “Amor
de Deus”. Se a ideia for entendida como descriedmuh forma especial de causalidade, ela ndo se
torna apenas autocontraditdria, mas absurda &yiosd.
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expressdo “ideia extatica de Deus”, o termo “extdtindica a experiéncia do
sagrado, experiéncia que transcende a experiémtians sem anula-.

O ocidente esqueceu a resposta as perguntas funid@snearticularmente
as perguntas sobre o sentido da sua vida. O seartaughe hoje ndo tem mais
consciéncia de “estar tocado por uma preocupadioal® incondicionad&® No
mundo dominado pela ciéncia e maravilhado com saaquistas palpaveis por
meio da tecnologia, a vida humana nao se realiza maadirecdo do interior, da

profundidade, mas numa Gnica dimens&o horizéhtal

A ideia de Deus e os simbolos usados para deskrexpressam a preocupacao
mais profunda do ser humano. Reduzidos ao Unicw plarizontal, fazem de Deus
um ser entre outros cuja existéncia ou ndo-existgmecisa ser provatfa

O mundo secularizado vive sem Deus. Nao precisa ®dispensa maiores
reflexdes sobre o valor do transcendente no hor@eque o homem precisa para
poder ser feliz é tudo aquilo que o mundo podedae Alimentacao, lazer,
consumo... Seu ser interior quase que foi apagelds pecessidades que Ihe foram
Impostas e que agora se impdem sobre sua vidan® tsecularizagéo”, quase
que é um simbolo de orgulho de uma sociedade gakniente se viu liberta das
religides. Geralmente se compreende como a “vidaBeus e sem religido”. Isto
porque no passado eram esses componentes a di@md@ de mundo, a
autocompreensao e definicdo humana e a orientagagid

A tentativa de estabelecer um bindmio ou oposig&o @ Deus-mundo, fé-
razao, ciéncia-crenca, ndo sao verdadeiros destmdpe Na verdade, a
secularizagdo néao quer eliminar Deus e a religi@s simplesmente fazer que
ocupem 0 seu novo espaco dentro do novo horizomteothpreenséo, e isto
significa deixa-los fora do cotidiano da vida comuetheios aos destinos dos
homens que seriam regidos apenas pela razdo. @ t&ecularizacdo” faz
referéncia ao processo gradual de abandono dositoieculturais que se apoiam
na religiosidade. Esta relacionado com o surgimdatam modo de vida que nao
mais esta estruturado em torno de uma visdo firm@adahabitos ligados a
religiosidade. E a separacdo dos ambitos cultopagsestéio ligados a crenca das

demais estruturas da vida social, como a polibsaaspectos monetarios e 0s

81 TILLICH, P. Teologia Sistematic&840 Leopoldo, RS: Sinodal, 2005. p. 301-304.
82 TILLICH, P. La dimension perduéParis: Desclée De Brouwer, 1969, p. 48.
83 TILLICH, P. La dimension perduéParis: Desclée De Brouwer, 1969, p. 48.
84 TILLICH, P. La dimension perduéParis: Desclée De Brouwer, 1969, p. 55.
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processos legais no ambito do Direito. Na visaonepreensdo do homem moderno,
0 centro do universo passa a ser ele mesmo. Deusendo passam para um

segundo ou terceiro plano. Isentos e ausentestiaifi

A po6s-modernidade participa de todos os pés-ismpds-flistoire, pos-
industrialismo,  pds-estruturalismo, pdés-socialism@oés-marxismo, poés-
cristianismo, etc.) com aquilo que eles tém em coma vontade de
distanciamento de certo tipo de passado ou a rexusato tipo de vida e de
consciéncia, a percepcao de descontinuidade sensidiida no curso comum da
historia, e a sensagdo de inseguranca generaliz&laferto € que a poés-
modernidade se conjuga com uma série de fatoresv@jpedesde a crise da
industrializacdo, da massificacdo dos meios de on@agdo e transporte, da
informética, da eletrbnica, da telematica, se gafatom as mudancas sociais
marcadas pelo desenvolvimento econdmico e a aviseeticado, a diversificacao
e crise das instituicbes sociais, a urbanizacascerge e o surgimento das
megaldpoles, dos protestos e lutas sociais, dagite de papéis sociais, passando
pelo crise do racionalismo, a elimina¢éo de maagjebra de tabus e preconceitos,
a secularizacéo e, finalmente, a um retorno adnsento, a exploséo religiosa e a
um novo comportamento diante do mundo, do outr@j deesmo e de Deus. Em
poucas palavras, do “moderno” nasce a “modernidadesta foi transformada
em“pdés-modernidade

Temos aqui duas fases na histéria que colocadgsatina, ndo explicam
o homem que sofre e nem |lhes d& esperancas de undonmelhor, quer o
chamemos de Reino de Deus, quer o chamemos de maonmais justo vindo

apenas de leis e estatutos meramente humanos tospeta razao.

3.3

Deus: Diretor, ator ou espectador? 8

A ideia nos vem da idade média: um Deus que domimando e o julga
segundo suas regras e suas leis. Um Deus “noméuito pra castigar esse mundo
em um minuto de deslize sequer, provindo de umabsrmilenarista que

assombrou a humanidade por séculos, por ter peadideiéncia com sua criacao

8 BOFF, LeonardoA voz do arco-irisBrasilia: Letraviva, 2000, p.18.

8 O tedlogo suico, Hans Urs von Balthasar foi odofade uma magistral obra intitulada
“Teodramatica”, em que compara a histéria da hudat@ com um imenso drama teatral, ocorrido
no mundo e tendo Deus como ator, ator e diretortajuente com os seres humanos. Na
Teodramética, temos como dado fundamental o ercdatiiberdade infinita com a liberdade finita.
Os personagens do drama séo Deus (liberdade @finihomem (liberdade finita) e Cristo como o
protagonista e grande realizador do drama univeBsdthasar salienta que no teatro os seres
humanos procuram uma transcendéncia na qual podenesmo tempo regular e contemplar sua
prépria verdade gracas a uma transposicao —aidétit uma mascara que vela e desvela- que lhes
permite se colocarem a nu sobre si mesmos e regehena revelacdo sobre si mesmos. Nisso por
analogia pode se abrir uma porta sobre a revelagho
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e seu eterno pecado. Essa é a visao cultica, sebdeeDeus, que enchia de incenso
as Igrejas e templos e recobria as vestes sacerdetebupas sempre ornamentadas.
Era um cristianismo de fachada. Presente na edpeanma acao externa de Deus
no mundo. Um Deus que néo era diretor e sequerdagse imenso drama. Mas
apenas um executor. Como um censor que assistepagaapara criticar seu
desenvolvimento da mesma e a performance dos atores

Durante muitos séculos, a Igreja esteve totalmmorigicta de sua missao e
de sua doutrina. Isso Ihe bastava para respondenwamo de entdo e seus
guestionamentos sem nunca Sse preocupar em quest®nau definir-se
teologicament¥. A Igreja continuava a ver-se como a forma questandia a si
propria no corpo da humanidade.

A Renascenca, com raizes no final do século XIYodopgando-se até o
século XVII, representou uma reacgdo natural agiespscolastico da Idade Média,
qgue criou um conceito metafisico da vida e limitmm isso, as possibilidades

humanas. Veio, portanto, como um movimento detkigéo:

Ao afastar-se das ideias dominantes na Idade Migdiando de substitui-las por
uma concepcdo mais humana do mundo, a renascengceméo fermentacao

prodigiosa, na agonia de uma nova concepc¢do daweano e do mundo. O
pensamento tendia a uma emancipacéo da tutelaejasfy

O Humanismo e a Renascenca constituem o iniciondepnocesso de
secularizacéo, que aos poucos foi sobrepondo osegdlerrestres aos espirituais.
A ldade Moderna traz inimeras inovacgées, tais canuapitalismo mercantilista
com seu espirito aventureiro e conquistador, oatordomercial e cultural com o
Oriente, o movimento filosofico que afirma a supaera da razdo e do individuo
racional, as manifestacfes artisticas e o humanremascentista. O mundo de
entdo via o lento desmonte da ideia-chave do pesrgammedieval, a saber, a
ordem universal determinada por Deus, na qual tasl@sisas tém seu lugar.

Assim, o chamado século das lutes 0 otimismo no poder da razéo de
reorganizar o mundo humano. O homem estende @euszao a todos os dominios:
politico, econémico, moral e religioso. E o libésalo. A emancipagdo do homem,

traco distintivo do lluminismo, € a emancipacaoudea classe, a burguesia, em

8 Nem mesmo Tomas de Aquino escreveu um “tratadeesalgreja”’, segundo Hans Urs von
Balthasar irpor qué soy todavia cristianoEdiciones Sigueme, Salamanca, 1974

8 BRIGHENT]I, AgenorA Igreja perplexa: a novas perguntas, novas regs6iolecdo Soter/Séo
Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p.29-30.
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plena ascendéncia. Da-se o fortalecimento do séstapitalista como modo de
producdo predominante (Revolugdo Industrial, marcaelo surgimento da
maquina a vapor, meados do século XVIII), que dim o processo de
mecanizacao pela industria.

Podemos concluir este periodo com a seguinte afma

Tanto o humanismo como a renascen¢a e o movimeaial como um todo,
enquanto reacdo a uma sociedade subjugada peloeretg cristandade, n&o
deixaram de estar marcados pela ambiguidade: fiem@ao ser humano, ora se
exaltam suas possibilidades, ora se nega Deuso Ealtdram as radicalizagdes:
para a teocracia, os ‘direitos do ser humano’ epdem-se aos ‘direitos de Deus’;
para alguns dos novos pensadores, como € o casgadperacdo maxima dos
valores do humanismo na poderosa sintese de Eheddgel, materializada na
tese de Friederich Nietzsche, s6 é possivel afiorsgr humano a condi¢éo de
erradicar Deus. Passa-se do teocentrismo a umpangotrismo, ‘senhor da
natureza’ e fechado e absoluto, construindo-senmmria do existencialismo ateu’,
no dizer de Henri de Lub®c

O século XIX alimentou a crenca nos ideais pol#ticevolucionarios:
anarquismo, socialismo, comunismo, que utopicamenéiam uma sociedade
justa e feliz, pela acdo consciente dos oprimi@@sem, com o0 surgimento, no
século XX, dos regimes totalitarios provindos jostate desses ideais outrora
revolucionarios como fascismo, nazismo, stalinismapismo, e com o aumento
do poder autoritario, déspota e ditatorial em tiins outrora colonizados, como
América Latina, Filipinas, Africa do Sul, cairam emscrenca essas utopias e o
otimismo revolucionario na mesma medida em quec@es as injusticas. a
opressao e a pobreza.

No século XX, principalmente apés a primeira guentandial, 0 homem
perde seu euforismo e se percebe frustrado dorawdtionismo com o dominio das
ciéncias e da tecnologia, como unico critério deiestade para alcancar o seu
desenvolvimento. Aos poucos, no conturbado peréodi@ guerras essa frustragdo
leva 0 homem a uma posicao de fragilidade frenigemmdogias que se impde e que,
aparentemente |he devolvem a esperanca que a glnen Ihes tirado. O
surgimento do fascismo na Italia e do nacionalaisono na Alemanha, mostram
bem como a miséria e a humilhacdo, decorrentesindd dla guerra, foram

determinantes para que estes regimes absurdosetimesmplo apoio popular.

8 BRIGHENT], Op. Cit., p. 29-30.
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As causas dessa frustracéo voltam a se repetsa ez com conotacdes de
medo. Pela primeira vez o homem se depara com @anghdo por ele mesmo,
como quando da descoberta dos campos de concentragétas e stalinistas e
percebe-se impotente para preveni-lo ou elimindHela primeira vez, sua
tecnologia que lhe causava conforto e uma inegéghloria nas condic¢des de vida,
poderia destruir o planeta, como na surpresa dsttebombardeio de Hiroxima e
Nagasaki. O ultimo quarto do século XX coloca o Bomfrente a sua propria
degradacédo em virtude de varios fatores socidie eles: as guerras da Coréia, do
Vietnd, do Oriente Médio, do Afeganistdo, as ineaséussas da Hungria e da
Tchecoslovaquia, as ditaduras sangrentas da Amgsiiaa e da Afric¥. Sem
contar outros fatos como intempéries naturais sa@es ecoldgicas, doencas fisicas
e mentais, problemas éticos, politicos e de topkoss, que, quase sempre em nome
do desenvolvimento, agridem o ser humano.

Nos dias atuais, mesmo com a seguranca has caxjigsholdgicas, se vai
difundindo sempre mais a percepcdo de que o pmsmrésinsuficiente para
fundamentar, de modo consistente, as identidadésyiduais ou coletivas, e
fornecer respostas adequadas as exigéncias dlaivas ao sentido da vida e as
orientacdes valorativas das acfes. Na era das ccagdes via-satélite, da noticia
instantanea e do império do “ao-vivo” crescem dais@nto e o individualismo,
fronteiras ideoldgicas sdo reforcadas, guetos esmtontinuam a ser construidos...
Se a comunicacdo mididtica trouxe e tornou acessé@xperiéncias longinquas,
aproximou igualmente conflitos nunca resolvidosli®® que ardiam sob as brasas
do esquecimento. Escancarou a “aldeia global” diiesencas e idiossincrasias de
uma maneira nunca vista, sem que houvesse tengepkracao ou adaptacao para
tal (Gaudium et Spe$— 10).

Nesse caldeirdo efervescente de alternativas egtar também a religido
viu-se as voltas com novas necessidades e impesasivexigir-lhe posturas e
respostas que, muitas vezes, ndo estava totalmeparada para dar. Ou mesmo
admitir que o cristianismo ndo tem uma resposta pato. Assim, o século XX
constatou quéo perigosos podem ser o fanatismeai@ntismo religioso numa
“era de extremos”, e a propria palavra “extremigt@brporou-se definitivamente

ao vocabulario atual.

% A lista poderia continuar e se estender monotemnd por exemplo com o 11 de Setembro nos
Estados Unidos, a guerra do Iraque, Israel...
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O Concilio Vaticano Il (1962-1965) foi um marco pémda a vida da Igreja
no século XX: ndo apenas pelas propria marcasdmasie o precedeu e do que
Ihe seguiu. Constituiu uma verdadeira revolucadogaksuntos que teve coragem
de enfrentar e pela forma como o fez. E, ao mesmpa, ponto de chegada e de
partida de um longo processo no qual se insereyesviy confrontarem-se
concepcOes diversas e diferentes, muitas vezesaspssbre o modo de ser Igreja
e sua relacdo com as realidades temporais.

Nessa mesma época (década de 60) toma forca uraanameira de “fazer
teologia” e “ser Igreja” vinda, sobretudo da Amaritatina: a Teologia da
Libertacdo. Nascida dos ambientes mais pobres gimafirados, refletida nas
Conferéncias Episcopais (sobretudo Medelin, e gefpoebla), fara sua reflexdo a
partir do terceiro mundo e da desigualdade geratlmsanarginalizados.

Nesse ambiente plural o discipulo de Jesus Cristeevdesafiado a uma
resposta, a0 mesmo tempo em que a Igreja expexrjaaonbém internamente, a
multiplicidade de alternativas e de grupos, muiteses extremados. Como ser
cristdo e como essa opcéao poderia tornar-se reeganmundo? Que pratica traduz
a adesdo a Cristo? Onde Ele se manifestou naihjstéesmo nesses momentos
que chamamos de silencio de Deus? Sua posicacsittbdmesmo a de um
espectador silencioso e critico, ou estaria el@blado, presente no grande drama
humano? E ainda valido seguir a tradicio despois desseeries ad humanidade?
E se a resposta for “ndo”, onde inovar? Se “agiakeg@ as esperancas, as tristezas
e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dossp® de todos aqueles que
sofrem, sdo também as alegrias e as esperancasstesas e as angustias da
Igreja ...” Gaudium et Spek) o que fazer e como agir? Sao questionamentos que
permeiam toda a realidade e vao suscitar a coigéibule diversos autores desse

periodo.

91 “Na teologia europeia o ‘seguimento de Jesus’ atmmante foi relegado a teologia espiritual e
quase ndo Influiu na cristologia, e quando o fépdoa mostrar a consciéncia peculiar de Jesus que
se mostra na experiéncia de um seguimento incam@ikt! (Jon SOBRINO, Ressurreicao da
verdadeira Igreja, p. 32). Alguns autores referena® seguimento de Jesus, como por exemplo,
Dietrich Bonhoefer em sua obra El precio de laigté®alamanca: Sigueme, 1968, p. 37-250 e Hans
Urs Balthasar em Ensajos teoldgicos Il, Sponsaiyktadrid: 1965, p. 97-174. Entretanto, o tema
do seguimento de Jesus, na sua verdadeira abréngé@na a cristologia e para a existéncia crista,
esteve ausente em renomadas cristologias sistamétieno a de Paul Tillich, Teologia sistematica,
Séo Paulo: Sinodal/Paulinas, 1984 e a de W. ParmgnBundamentos de cristologia, Salamanca:
Sigueme, 1974. (BOMBONATO, Ivanise. Seguimentoefs, dissertagdo de mestrado, p.85).
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Mas como acreditar numa vontade divina no mundo&cOstecimentos do
século XX ndo parecem de maneira alguma como esdelalguma forma de amor,
mas sim resultado de fatalismo. Um fatalismo mamajs benéfico em suas

intencdes iniciais.

O homem pagado da muitas vezes a impressao, serng@anwomoral e civico, ao
menos no plano metafisico e religioso, de ter wvwidim mundo onde a dltima
palavra foi necessidade, acaso, fortuna, fatalicsmés?,

Em nenhum desses momentos da historia o homenessehpu até entdo
do envolvimento de Deus na histéria do mundo e mm, talvez, procurar um
sentido ao sem-sentido. A teologia que surge desgastrofes, a assume numa
historia maior e mais profunda, que é a historiedDdes com o mundo que da
sentido a insensatez humana e até a propria idealdacdo. A teologia do século
XX insere dessa forma a historia da humanidadeistéria da salvacdo, dando a
compreensao da existéncia humana. No novo mundeytural, globalizado,

volta a buscar na religido seu sentido:

De um lado, com presenca mais patente na cultunarmg o retorno do religioso
(como exigéncia, como nova vitalidade de Igrejesgas, como busca de doutrinas
e praticas outras — a ‘moda’ das religides orienteic.) € antes de mais nada
motivado pela preméncia de riscos globais que rarecpm inéditos, sem
precedentes na histéria da humanidade. Comecoogee depois da Segunda
Guerra Mundial com o medo da guerra nuclear, e Qog este risco parece menos
iminente por causa das novas condi¢des das relag@esacionais, difunde-se o
medo da proliferacdo descontrolada desse mesmal¢ioma e, de forma mais
geral, a ansiedade diante das ameagas que pesanasatplogia planetaria e os
receios ligados as novas possibilidades de magigolgenética. Outro medo,
também bastante difundido, ao menos nas sociedas®ivancadas, € o da perda
do sentido da existéncia, do verdadeiro tédio queeqe acompanhar
inevitavelmente o consumismo [...] mesmo aquelm#&ode retorno do religioso
gue se expressa ha busca e afirmacdo das idergtittazigs, étnicas, tribais —
amiude de modo violento — pode ser remetida narmpeide dos casos a uma
recusa da modernizagdo enquanto causa de umaigBastias raizes auténticas da
existéncia?®

Se Auschwitz foi na segunda guerra mundial conadtero pior dos
horrores acometidos numa guerra como aquela, secegentes na histéria e até
hoje é considerada a vergonha da humanidade, poégueonsiderar a exclusao de

bilhdes de seres humanos as minimas condi¢desbdeva@ncia ou a morte de

92 GESCHE, AdolpheDeus para pensar, volume Beus. Sdo Paulo, Paulinas, 2004, p.89.
9% VATTIMO, Giani. Depois da Cristandade: por um cristianismo ndogielso.Trad. de Cynthia
Marques. Rio de Janeiro, RJ: Record, 2004, p. 91.
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milhdes de pessoas indefesas que ndo tém nenhumakia quem recorrer para
defender sua inocéncia ou para denunciar os cufade excluidos constituem o
grande grito de nossa histéria e ndo apenas de terspo. Eles sdo o reflexo de
que a modernidade tem de maldade e indiferenca gglosemelhante. Uma
sociedade que causa sofrimento e dor e, pior, ¢gadgarenca aqueles que se nao
podem mudar essa situacao, ao menos podem (e dpraagtar e gritar em nome
daqueles cujo grito esta afénico pela fome. Norgatssobre essas estruturas se
estende um vergonhoso véu de siléncio, talvez coimemcdo de negar sua
existéncia.

E inegavel que o campo escatoldgico foi o respaisaw longo do século
XX, pelo foco principal de toda a reflex&o teol@i© inicio de toda essa reflexao
deve-se ao liberalismo teoldgico, manifestado ems diversas formas, que propds
uma homologacdo entre fé e cultura, através dacagglo de métodos de
investigacdo e de critica & exegese biblica. Otaekué um liberalismo do lado
protestante que representou o fruto de dois sédeltsibalho e que correspondem,
como fendbmeno paralelo ou colateral, a crise mastermo ambito catélico.
Embora ndo se possam ignorar as importantes coigiiés acerca desse despertar
escatolégico na Teologia protestante devidas anbaisa Weib e a Albert
Schweitzer, que pela primeira vez focaram na pnoa{io do carater estritamente

escatoldgico da mensagem de Jesus, foi Karl Bapitinteiro a sistematizar essa
ideia,

9 RATZINGER, J.Escatologia. La muerte y la vida eteri@arcelona, 1984, p. 56.
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4

As teologia no mundo atual

O periodo obscuro que sobrevém as guerras € justaugando elas terminam
e a humanidade se defronta com os horrores dooguagaz de fazer. A historia nos
mostra que o periodo das pos guerras foram pagaeg Icomo etapas formativas
daquilo que culminard no grande evento Concilioicdab I, principalmente
analisando como uma nova postura do cristianismeeendidlogo com a modernidade.
O problema da relacao entre Igreja e mundo ja astaypauta dos debates no campo
catolico, antes do Concilio, sobretudo em form®detrina Social Crista, na teologia
das realidades terrestres e no temaaesecratio mundt. Também se fazia presente
no mundo ecuménico, em debates sobre a realidadeiddo do Conselho Mundial
de Igrejas. “Nada que se tornara uma efetiva mudaadhistéria nasce de repente. E
necessario um processo de preparacédo. A histarié sinplesmente uma narrativa de
eventos.?® Nesse processo histérico encontram-se as raizsa ®va postura da
Igreja e o embrido dos documentos conciliares ca@audium et Spegue representa

uma nova consciéncia para a Igreja e da inicioamnona era eclesial.

A Gaudium et Spes um documento carregado de novidades para aiéociscda
Igreja. Um desses documentos que, por si sO, Eagara assinalar o Vaticano Il e
contra distingui-lo de todos os outros Concilio® quprecederam. Nele se torna
particularmente visivel o que aflora, com maiomeenor clareza, em todos os outros
documentos do Concilio ideado por Jodo XXIII: gugreja aceitou definitivamente
0 convite — bem antigo, alids — de desinstalarespasicfes seculares e milenarias,

% O novo tipo de humanismo que nega a Deus e damligngendrado pelo secularismo atual, afeta
uma boa parcela do mundo contemporaneo, bem com® mais diversas atividades. Torna-se
indispensavel, por essa razdo, que a influéncigréga volte a permear o amago da sociedade e da
cultura. Eis a tarefa designada pelos Papas cor@oasecratio Mundj ou seja, influenciar as
realidades temporais com o espirito cristdo, umaageira sacralizacdo do mundo. S&o muito
expressivas as palavras de Pio Xll a esse respéite relagfes entre a Igreja e 0 mundo exigem a
intervencao dos apdstolos leigos". Essa é, no essenbra dos proprios leigos, de homens que estao
intimamente entremeados a vida econdmica e sagial,participam do governo e das assembleias
legislativas.

9% SOUZA, N. GONCALVES, P.S.L. Catolicismo e sociedantemporanea: do concilio Vaticano |
ao contexto histdrico-teolégico do Concilio Vatiodh Sao Paulo, Paulus, 2013. p.99.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

73

admitindo inequivocamente que uma era completanmavi de sua histéria acaba de
inaugurar-s¥.

O terceiro capitulo d&audium et Sp&% dedicado a atividade humana no
mundo, se iniciaGS 33) abordando um problema: servindo-se do progrEssico-
cientifico, o ser humano tem estendido seu “donsolre quase toda a naturezaS(
33,1). Infelizmente o que se percebe é que essmtbque ocasionou mais conforto,
mais desenvolvimento da medicina e em outros cauipasividade humana, nao tem
sido utilizada apenas para prover 0os meios ne¢esg@ra a subsisténcia, mas também
para aumentar o dominio humano sobre a criacde. \Esacidade pela dimensao
objetiva da atividade humana, gera algumas indagaadrespeito do “sentido”, do
“valor”, do objetivo, deste “esforco imenso” do hem GS 33,2). A Igreja ndo tem
resposta para as questdes delineadas, mas aquelitaminada pela revelacéo divina
e com a colaboracdo de tod@S33,2), “pode contribuir para o esclarecimento do

caminho empreendido pela humanid&8e”

4.1

A guinada da Igreja em direcdo ao Concilio Vaticano I

Inicia-se um periodo conturbado de gestacao dagdes entre estado, Igreja e
sociedade, onde Roma, apresenta ao mundo uma glaedsidade de pontificados,
como por exemplo, o existente entre Pio Xl (19898) e o de Jodo XXIII (1958-
1963). “Angelo Roncalli, talvez sem consciénciadjgoi um catalisador histérico dos
tempos™%, Para contextualizar um pouco melhor a posturdgdgia no periodo
formativo do fascismo e do terceiro reich, que acaim por eclodir na guerra de 1939,

convém iniciar no pontificado de Pio X (1903-19&dn sua preocupacao em renovar

97 BARAUNA, G. (Org.), A Igreja no mundo de hoje. Bgiolis: Vozes, 1967, p. 9.

9 Anteriormente ao Vaticano I, o magistério eclstd ndo havia tratado “explicitamente” a despeito
da atividade humana no mundo. Implicitamente, satie@ se insere em duas teses defendidas pela
tradigdo cristd: “a bondade da matéria e do terep@’doutrina da gléria de Deus como fim da criagéo
(Id, p.220-221.).

“1d, p.222.

10050UZA, N. GONCALVES, P.S.L. Catolicismo e sociedadntemporanea: do concilio Vaticano |

ao contexto histdrico-teolégico do Concilio Vatiodh Sao Paulo, Paulus, 2013. p.99.
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a Igrejaad intra, na formacao de seminarios e seminaristas, nguege, eucaristia e
reforma litargica. Ainda sob esse matiz, reorgamizo clUria romana e inicia a
formulacéo do Cadigo de direito candnico, postem@mte promulgado por Bento XV
em 1917. Suas intervencdes no magistério provocaram reacdo antimodernista,
refletida na formagdo seminaristica. M@tu proprio Sacrosanctum Antistiturde
1910 impde um juramento antimodernista aos professancluindo relatérios “com
acusacdes sobre homens acima de qualquer suspeitafoi o caso do proprio cardeal
Angelo Roncalli (..) ‘esse Roncalli permanece s@mgomo suspeito de
modernismo™%%, A | Guerra Mundial deu inicio a revolucédo gloljale se tornaria
mais explicita terminada a 1l Guerra Mundial: O gudgma eurocéntrico de
modernidade, que sempre carregou uma marca profemda colonialista,
imperialista e capitalista se desloca totalmenteno®@0 modelo que comecou a se
desenvolver e que vai se denominar de pos-modeisidaria mais universal, global,
policéntrico e de com claras evidencias de oriémt@gumeénica. A Igreja catdlica veio
a reconhecer isso somente em parte. E talvez usoparde.

Neste ambito, o sentido do pontificado de Pio X2A-1939), no entreguerras,
precisa ser compreendido dentro dos acontecimguuidicos de seu tempo: uma
humanidade oprimida pelo totalitarismo gerado petaedade de massa, as profundas
diferencas ideoldgicas que tornaram particularmenta a guerra civil, os valores
cristdos e uma Igreja hostilizada e perseguidaeg@mtolar do pontificado de Pio XI
acontece durante a dramaticidade de grandes evgo®drdo marcar o mundo
contemporaneo: fascismo, nazismo e totalitarisnadingdta. Todo esse contexto
justificava, de certo modo, sua politica concondatéealizada na Italia através dos
Pactos Lateranenses, de 1929. O desenvolvimerdoageatividades sera explicitado
através de suas enciclichion abbiamo bisogn(l931),Quadragesimo ann(l931),
Mit brennender Sorg€l937), eDivini Redemptorig1937).

A questdo que envolve 0 nosso tema de estudo paacam® suas relacoad
extra ou seja, sua politica externa onde, entre oatiaas, reprime a reconciliacdo da

doutrina catdlica com a ciéncia e o conhecimentdenm. Sua caca aos tedlogos

101 SOUZA, N. GONCALVES, P.S.LCatolicismo e sociedade contemporanea: do condfditicano |
ao contexto histdrico-teoldgico do Concilio Vaticalh. Séo Paulo, Paulus, 2013. p.100.
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reformistas, exegetas e historiadores, como LagraRynk, Delehaye, Duchesne
entre outros ajudou a determinar que a entdo reao@ongregacdo para o Santo
Oficio assumisse o adjetivdupremae fosse a interventora e o critério de avaliacao
desses e outros tedlogos tidos como “modernistas”.

A Igreja Catdlica e seus pontifices comecaram iteatde a aceitar o0 mundo
moderno com o papa Ledo Xlll. Ele era marcado podiscurso brando, divisor de
opinides, porém, ndo abandonava totalmente o ccack@ismo papal, reafirmando as
orientagbes do Concilio Vaticano | €Qilabo de Erros”, do papa Pio IX. Embora
ainda mantendo a linha conservadora, a ponto ddardec em 1885, na
Enciclicalmmortale Deique a democracia era incompativel com a autoridizde
Igreja, ele deu uma seérie de passos construtivoselagionamento com diversos
governos europeus. E neste contexto, que as inesaéénicas, que ao longo do século
XIX, se espalham por toda a Europa, vao delimitdo$ os rumos da producdo, numa
sociedade formada de pessoas que vivem na almaerpo os efeitos de um salto
gigantesco em termos cientifico-tecnologicos.

A revolugdo industrial trouxe avancos inegaveipeemlmente através da
imensa capacidade de producdo, através da magMaa. esse conjunto de
transformacdes trouxe também efeitos negativosfoSeerdade que o poder das
maquinas multiplicou em muito a capacidade de podbens, alimentos e
equipamentos, também é verdade que os beneficgmhante progresso néo foram
equitativamente distribuidos. Os “tempos modermasa “era da maquina” vieram
acompanhados, simultaneamente, de um enorme patgu@dutivo e de uma
crescente desigualdade social.

A industria nasce sob o dominio do sistema cagitalie producdo e sob a
orientacdo da filosofia liberal. A livre concorréme o lucro desmedido acelerou a
economia capitalista. No mesmo campo, como foreagydais, patrdes e operarios
lutam por seus interesses. Uns detém o capitaineeass de producao, outros apenas
a forca de trabalho. Em tais condigfes, instala-k@ do mais forte. Na verdade, o
liberalismo econdmico é um jogo de cartas marcadasgjual os mais fortes vao

devorando os mais fracos.
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Em tais condicOes, a realidade apresenta-se salupim aspecto: por um lado,
as fabricas crescem, multiplicam-se por toda p&ute;outro lado, os trabalhadores,
primeiramente expulsos de suas terras, veem-sejsgapilbmetidos as condi¢des de
trabalho e de vida extremamente precarias e dessmanriqueza de poucos € a
contra-face da pobreza de muitos.

E dessa forma, a mao-de-obra da classe dos trdbadisavai ocupar os postos
de trabalho nas nascentes fabricas. Dentre odhealmaies, nas cidades destacam-se as
massas vindas dos campos, com o éxodo rural etesdes, falidos pela injusta
concorréncia de precos com as nascentes fabricaggeantes judeus e irlandeses.
Dentro das condi¢cBes de trabalho, esses gruposseimrse a tarefas intensas e longas
jornadas de trabalho, em troca de baixissimosigglae condi¢cdes precarias de
subsisténcia.

Assim sendo, essas mudancas na estrutura econdmiganbitos continentais,

a sede por lucro e o grande avanc¢o dessas teca®lp modificar o cenario europeu
dos anos oitocentos, marcando o surgimento de relaxes de trabalho e o novo
cenario social.

O Papa Ledo Xlll comeca, no fim do século XIX, umarvencdo mais clara
e definida na questdo social. A encicRerum Novarum (Das coisas novagpesar
de ser dirigida a Igreja, universalmente, respoadinseios da situacdo da classe
operaria europeia. E a primeira vez que um documgmimagistério catdlico dedica-
se integralmente a chamada “questdo social”. l&tquer dizer que os problemas
sociais estivessem ausentes das publicacdes aasems historia da Igreja.

O proprio Ledo Xlll, na introducdo d@erum Novarunrefere-se a abordagem
do tema, em enciclicas precedentes sobre sobepatiteca, liberdade humana e
constituicao crista dos Estados. Mas, enquanteianteente essas questdes apareciam
de forma secundaria, a margem de outros assuntoside relevancia, agora o papa
faz da condicdo social dos operéarios o tema ceudralia carta.

Ledo Xlll sublinha a importancia da classe trabddina e seu direito de criar e
organizar sindicatos para reivindicar a realizadgigeus legitimos interesses. Ele nédo

s rejeita 0 socialismo e responsabiliza o capitadipela questao social, como também
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propde uma verdadeira politica social que inspirau politica trabalhista
contemporanea.

Nota-se aqui uma mudanca de enfoque ou de pensgueatigreja, na pessoa
do Papa, deixa em segundo plano os assuntos istenaita-se para os problemas que
afligem os trabalhadores da época. O olhar dadgigjge-se ao mundo exterior,
identificando nele os principais desafios socidis éistd e buscando alternativas para
as contradicdes da sociedade em que vive. Em sla&gs Ledo XIIl expressou o
pensamento social da Igreja e fez a defesa dasodidos trabalhadores no contexto
da revolucéo industrial e do capitalismo em expansa

O Papa questiona a realidade social, em uma soe@eqee a grande riqueza se
concentra nas maos de um numero reduzido de pegseasom sua riqueza dominam
os trabalhadores, assemelhando-se a um estadordei@do. Além disso, Ledo Xl
apresenta uma “descristianizacdo” da sociedadbstensao das relagdes entre a Igreja
e o Estado e no comportamento das pessoas.

A partir da Industrializacédo e do mundo modernoypcado pela Revolugao
Francesa e o lluminismo, fragilizou-se as influénaila Igreja Catolica, como algo
essencialmente “necessario” para a vida cotidiaas gessoas. Desta forma, é
importante compreender até que ponto esta clagsér@urbana frequentava a Igreja
e 0S sacramentos.

A partir dessa doutrina social, Ledo Xl argumembasentido de que os ricos
devem ajudar aos pobres, muito além da caridagmp@ afirma que o Estado deve
desempenhar seu papel de diminuir as desigualdadéss, que a prosperidade do
Estado depende da atuacdo dos trabalhadores pdaresdo assim surgir um
compromisso com a integridade e com a plena garatdi seus direitos, tanto
espirituais como materiais.

Com esta preocupacédo, 0 papado passa a assumselemagistério, uma
postura mais clara para os diversos temas cordbtida sociedade do século XIX.
Ledo XIlIl inaugura com estas criticas ao capitalisrao socialismo, um novo rumo
de discussoOes na vida da Igreja. O Papa Leaoexil]1 881, revela outra face dinamica

do seu pontificado. A abertura dos Arquivos do &&ib a producdo académica,
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anteriormente sufocada pelo papado de Pio IX, &#se que é aplaudido por
historiadores Catolicos e Protestantes.

Em um contexto em que a Igreja Catdlica ia ficaanosegundo plano, cada
vez mais a margem dos acontecimentos da histérieeima, Ledo Xlll deixa como
heranca a Pio X, a concepc¢éo de que o papado im&tit@icao de arbitrariedade de
conflitos politicos, sociais, econdémicos. No fimsaéel longo pontificado (1878-1903),
Le&o Xlll conseguiria recuperar o prestigio do tegentante de Pedro”, que havia se
perdido em tempos dificeis.

Ledo Xl concentrou sua atividade pontificia tammbém temas ligados a
eclesiologia. Dentro dessa perspectiva se destaedividade doutrinal e a de politica
eclesiastica com a finalidade de restabelecer aadei das Igrejas cristds. A
centralidade da questdo eclesiologica no pontificde Ledo XlIl obedeceu a sua
conviccdo pessoal de que a Igreja tinha um papptescindivel na realidade do
mundo, e que era imperativo garantir isso diantefdecas contrarias que lutavam
contra a Igreja. Inclusive, e principalmente, nasas nacdes que surgiam nesse
periodo pds colonialismo. Ele estava convencidoet@ssidade de restituir a Igreja e
ao papado seu lugar no muitfoE para isso abriu seu papado ao didlogo com seus
bispos. “Para desenvolver seu programa pastorat Xél lancou méo da experiéncia

sinodal da Igreja®:.

4.2

Em busca de uma nova teologia: Karl Barth

O contexto historico das duas primeiras décadagdalo XX constitui 0 pano
de fundo da teologia. A efervescéncia da Europegleida numa primeira grande
guerra e em violentos choques ideoldgicos, assimoca expansdo do pensamento
cientifico e a timidez do liberalismo teoldgico s&em duvida, agentes causadores da
reflexdo critica que contribuiu para pesquisa estopdo de novas linhas de

pensamento teoldgico. Depressdo social, misédgédia e bestialidade, marcas

102 ANTON,A. El mistério de la Iglesia — Evolucion histérica lds ideas eclesiologica8AC, 1987
103 SARANYANA, J.I. Cem anos de Teologia na América LatirRaulinas-Paulus, p. 17.
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sombrias da guerra, marcaram indelevelmente a redhexdo sobre o cristianismo e
as necessidades do homem moderno. Até o caos &raicho da primeira Guerra
Mundial envolverem a Europa, a teologia estava anteda em discussdes como a
imanéncia de Deus e o0 ser humano como agente enlived, a centralidade de Deus,
areligido ética, a fé racional e experimentakiticcsmo biblico e a escatologia, sendo
esta Ultima sempre otimista e progressista. E itapt# observar que a teologia liberal,
como qualquer reflexdo, traduzia preocupacbes aeagpassim dava énfase ao
racionalismo do século 18, época em que nascesgetree amadureceu. A teologia
liberal afirmava, entre outras coisas, que o horpede chegar ao conhecimento de
Deus por meio da revelacdo geral, ou seja, atraégevelacdo de Deus na
criacdo/natureza, ou ainda, que o homem é capelzegdmr ao conhecimento de Deus
por meio da razdo. Tal compreensdo do fazer temiGgicaracteristico da teologia
natural, segundo a qual a base da fé é a revetagaprovada pela razdo. Assim, a
teologia liberal procurou sempre estabelecer te@i@rca do conhecimento de Deus,
partindo de fontes como as ciéncias e as filosoftss teorias podiam levar ao
conhecimento de Deus, praticas e/ou processos xpKessassem essas teorias
poderiam levar a salvacdo. E aqui entram, por ekeragética e justica social. Ora, 0
contraste entre o panorama historico desses anapelea e destruicdo e o que
propunha a teologia liberal era dificil de concili€omo conciliar a tragédia da
maldade humana e o racionalismo evolucionistanttatelas chaves para um mundo
melhor? Sob essa perspectiva que cresce paraogaoeldarl Barth a importancia dos
reformadores do século 16: de Lutero com as temdadpSola Gratia, Sola Fide, Sola
Scriptura, Coram Deo, Christus per Me, Anfechtumdogicamente, de Calvit. A
partir dessas realidades Barth foi construindo refl@xdo teoldgica, inicialmente
enguanto reacdo ao naturalismo da teologia libdeoalséculo XIX e enquanto
redescoberta da catedral teologica levantada pflama protestante.

A biografia de Barth, dentro de uma época ondecmnalismo radical era fato

determinante — constitui um elemento importanta pastompreenséo dos fundamentos

104 OLIVEIRA, Clory T. A Teologia de Karl Barth e a missdo da igreRevista Teoldgica da
Associacao de Seminarios Teoldgicos Evangékc&imposio 3, p. 235, dez. 1979.
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de seu pensamento e de sua BhréA grandeza de Barth é que ele corrige-se a si
mesmo, continuamente a luz da ‘situacdo’, buscamitadosamente ndo se tornar
seguidor de si mesm¥®. Sua influéncia se estende a varios seguimenttesottzgia
entre as grandes guerras e depois, no pos-guari@adad de outros grandes tedlogos
do século XX, buscou compreender a importanciaedéogia para a Igreja. Seus
escritos sdo dificiimente compreensiveis a margean sla pessoa e dos
condicionamentos histéricos — inclusive politicogue enfrentou e que fez da sua
figura um “revolucionario intelectudP’, sem davidas devido ao “realismo teol6gico”
qgue foi capaz de superar a oposicdo entre conéidai@ mudanca, entre vinculo e
ruptura com a tradicdo. Em relacdo a situacadoigmltjue se avizinhava, sempre
manifestou de maneira clara sua oposi¢cao ao nazjaragartir de 1933.

ApOGs a devassidao da primeira guerra mundial, daasob os efeitos dos
horrores que presenciou, a teologia de Karl Banthescomo uma acusacgao ao seculo
XIX de haver forjado uma Teologia do homem em vezitha Teologia de Deus. A
guerra, para Barth, representou o fim inexoraveldbuses nos quais havia acreditado
o racionalismo do século XIX, e trouxe consigo iongiro esboc¢o do que seria o fim
de um mito: o mito de um progresso humano semdsniilo meio dessa convulsao,
Barth inicia em 1916 a redacdo do seu comentafi@rda aos Romanos, que sera
publicado em 1919. Igualmente que em Lutero, tandr@rBarth a Carta aos Romanos
sera o ponto de partida de um novo caminho dexédleeoldgica, agora mais radical.

105 Karl Barth (Basiléia 1886-1968). Tedlogo suicoereeu por onze anos o Ministério pastoral
(acompanhado de uma intensa militncia politicaafdbemocrata). Foi professor nas Universidades
alemas de Gotinga (1921); Minster (1925) e BonBELEmM 1935, foi privado da sua catedra por causa
do seu compromisso com a Igreja confessional aisitsa Radicado em Basiléia, ministrou aulas de
Teologia até 1962. Suas obras mais importantesDsrdR0merbrief (1919); Das Wort Gottes und die
Theologie (1924); Fides quaerens intellectum. AnsdBeweis der Existenz Gottes im Zusammenhang
seines theologischen Programms (1931); Die Kirbelogmatik, 2v. (1932-1955); Offenbarung,
Kirche, Theologie (1934); Die protestantische Thg@@ im 19. Jahrhundert (1947); Die Menschlichkeit
Gottes (1956); Theologische Fragen und Antwort&5T) e Ad limina apostolorum (1967) (cf. M. G.
GARZA, Karl Barth. In GRAN ENCICLOPEDIA RIALP, llIMadrid, 1991, p. 763).

108 TILLICH, P. Teologia Sistematica. 5.

107 “para trazar la histéria de la evoluciéon de laldgia protestante en el siglo XX es necesario
retroceder a los afios de la primera guerra mundil periodo inmediatamente posterior. En ese
momento tuvo, en efecto, lugar un suceso que tiengs analogias con lo que representd, en etxtont
catdlico, la conmocién provocada por la crisis nmodta: en ambos casos nos encontramos, aunque con
manifestaciones e implicaciones muy diversas, eanreaccion frente a la disolucion de la fe a que
abocaban, de una u outra forma, el protestantigrecal y los planteamientos que de él derivan.|En e
contexto protestante esta reaccion tiene por pootsg a un pensador concreto: Karl Barth” (J. L.
ILLANES-J.; I. SARANYANA, Historia de la teologiaMadrid, 1996, p. 345.
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Barth ira enfrentar-se com a Teologia liberal, goasidera uma traicdo a fé, pois
antepde radicalmente o cultivo da Palavra de Deusspeito pela histéria e dissocia
a Teologia da revelagao divina (que nos vem de Pem® uma graga ou dom gratuito)
de uma Teologia da Palavra de Deus, que emergateldoridade da consciéncia
religiosa ou do dinamismo da histéfa

Toda a evolugdo do pensamento de Barth pode sesideoada a partir de
algumas intuicdes fundamentais: o trabalho da Tgmlé falar de Deus, porém isso
somente € possivel se entendemos a “Teologia daaymo uma condenagéao de todo
tipo de discurso humano sobre Deus e aceitand@sns & palavra — a Gnica possivel
— que Deus pronuncia ao homem sobre si m&¥mo

Barth insistird em que a Palavra de Deus e sua#enddo sdo deduziveis, nem
“psicologicamente”, a partir da vivéncia religicda homem (dai a sua recusa a toda
religiosidade — e religido — natural), nem “histarnente”, a partir do processo
evolutivo da humanidade, nem “filosoficamente”, tpalo de um raciocinio
especulativo em torno a um Ser absoluto, a partged reflexo na criacdo (a Teologia

natural). A conhecida expresséo “Teologia diadéti® refere-se a um movimento

108 Teologia liberal (ou liberalismo teolégico) foi umovimento teoldgico cuja produgéo se deu entre o
final do século XVIII e o inicio do século XX. Rélazando a autoridade da Biblia, o liberalismo
teolégico estabeleceu uma mescla da doutrina hildam a filosofia e as ciéncias da religido.
Oficialmente, a teologia liberal se iniciou no mpiotestante, com o alemao Friedrich Schleiermacher
(1768-1834), o qual negava essa autoridade indistbiblica e igualmente a historicidade dos miéag

de Cristo. Em seus estudos vasculhou por todatamnmbiblica e praticamente contestou todas. Ea su
teologia 0 que valia era o sentimento humano: gesaoa "sentia" a comunh&o com Deus, ela estaria
salva, mesmo sem crer no Evangelho de Cristo. Btgalo depois de Schleiermecher, outro te6logo
guestionou a autoridade Biblica, Albrecht Ritsd889). Para Ritschl, a experiéncia individual vale
mais que a revelagdo escrita. Assim, pregava ques 3 era considerado Filho de Deus porque muitos
assim o criam, mas na verdade era apenas um ggéniereligioso. Negou assim sistematicamente a
satisfacdo de Cristo pelos pecados da humanidestga\ que a entrada no Reino de Deus se dava pela
pratica da caridade e da comunhdo entre as pessuapgela fé em Cristo. Ernst Troeschl (1923) foi
outro destacado defensor do liberalismo teolédgiagundo ele, o cristianismo era apenas mais uma
religido entre tantas outras, e Deus se revelavibdas, sendo apenas que o cristianismo fora @ apic
da revelacdo. Dessa forma, tal como Schleiermaclefendia a salvacado de ndo-cristdos, por essa
alegada "revelacdo de Deus" em outras religides.

109 Seu trabalho de 1931 sobre Santo Ansekittes quaerens intellectyrd uma espécie de refutacdo
da analogia entis e da apologia da “prova onto8gla existéncia de Deus como sendo o Unico caminho
possivel no interior da propria fé. Na sua obrarmaiica eclesiastica (iniciada em 1932 e incompleta)
volta a expor a totalidade da Teologia, com amigleusséo das fontes, a partir da premissa fundament

a revelacdo de Deus em Jesus e a hegac¢éo depodie tiiscurso analégico no ambito da Teologia (cf.
Enciclopedia de La Filosofia Garzanti, Barcelor@92, p. 82).

110 A Teologia dialética ou da crise foi um movimetgologico originado e estimulado pelo Comentario
a Carta aos Romanos. Supds uma profunda revirawlf@ologia protestante, reunindo te6logos como
R. Bultmann, E.Brunner e F. Gogarten, além do po6parth. Propriamente falando, ndo foi sua
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iniciado por Barth e por outros tedlogos protegmnque se auto apresentavam como
“teblogos da controvérsia”. O ponto de partidaadd €ologia € de facil formulagéo: a
maior compreensao ha de vir da maior distancias®emneira, nega de uma s6 vez a
ortodoxia positiva, que corre o risco de tratar §eomo uma coisa entre as coisas, e
o liberalismo negativo, mistico, que somente comseger a inadequacédo entre a

palavra humana e Deus mesmo. Barth, ainda nosdent850, é capaz de dizer que:

A justica humana requerida por Deus e estabelemidabediéncia, a justica que,
segundo Amoés (5,24) jorraria como poderoso rio, ternessariamente carater de
reivindicacdo de direito em favor do inocente, agada, do pobre oprimido, da viGva,
dos orfdos e dos estrangeiros. Por esta razadgelagdes e eventos na vida do seu
povo, Deus sempre se coloca incondicional e apatd@mente deste lado e deste lado
apenas: contra os soberbos e ao lado dos huntloiesa os que ja gozam do direito
e do privilégio, ao lado dos que sao excluidosadebsens e renegados. Que significa
tudo isso? Essas coisas ndo podem ser entendidasspedo abstrato da tendéncia
politica, especialmente do carater forense do Anfigstamento e da mensagem
biblica em geral. Nao podemos ouvir essa mensagemcrer nela sem o sentimento
de responsabilidade em relac&o a orientacéo iratidad

A citacdo bem que poderia fazer parte de um boor aat conhecida teologia
da Libertacdo surgida na América Latina décadasigepesse trecho ndo consta a
palavra “socialismo”, mas a tendéncia é quase 6bstar ao lado do pobre, humilde,
posicionar-se frente aos que detém o poder, o quna posicdo que aponta aos
pressupostos basicos do socialismo. E 0 mesmo Barft915 que continua a dizer,
por meio de sua obra monumental, que seu trabaligiste exatamente em denunciar
todas as formas de injusticas e produzir um discprefético que se ajuste a esse
combate. Se isso € ser socialista, ele o era.

A Teologia de Barth, apds a ruptura com a Teolbgeal, passou a chamar-

se Teologia Dialética. Um nome que surgiu a pdetiium artigo de Friedrich Gogarten

intencéo renegar a Teologia liberal, criticava mefato de nao ter tratado de Deus — que é o obpeto
Teologia — mas do homem. Pretendia assumir, créice@sponsavelmente, a situacao criada pela
Teologia liberal, sem com isso renovar a ortodoxigeu sentido mais simples. Os teélogos dialéticos
falaram de Deus, de Cristo e da revelacdo de DauGristo, ndo do homem. Afirmava, ndo somente a
prioridade absoluta da revelacao frente a religifiao esforco humano para aproximar-se de Deus, mas
que a transcendéncia radical, que atribuia a Deus,a uma dialética na qual a afirmacao de Deus
significa a crise e a negagcdo de todo valor hum@hoM. G. GARZA, Karl Barth, em GRAN
ENCICLOPEDIA RIALP, p. 763).

111 BARTH, Karl. Chuch Dogmatics, II/1p. 386. Edic&o Inglesa.
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(1887-1967) em que este dizia que apresentava €eune crise absoluta para todo

homem. No artigo Gogarten rompeu definitivamenta eaeologia liberal e afirmou:

O destino de nossa geracdo € o de encontrar-geosniempos. Jamais chegaremos a
pertencer ao tempo que hoje chega ao fim. Seralgum dia pertenceremos ao tempo
gue vird? Encontramo-nos no meio. Num espago var@spaco tornou-se livre para
a pergunta a respeito de Deus. Os tempos sepasaram-do outro e agora o tempo
estad em siléncio. Um instante? Uma eternidade?dd@emos necessariamente agora
poder ouvir a palavra de Deus? Ndo devemos nei@sssute agora poder ver sua
m&o no momento em que opera? Em primeiro lugar deye ser tomada a decis&o

Sua principal caracteristica consiste em enfatizaanscendéncia de Deus em
relacdo ao mundo e a soberania da sua revelagdevélacao tem estrutura dialética
na medida em que mantém unidos elementos que keexceciprocamente: Deus e
homem, eternidade e tempo, revelacao e histériatoAse segue que os enunciados
teoldgicos devem também observar uma metodologikétitia, exprimir posicao e
negacao, o sim e o0 néo, corrigindo o sim mediani&ooe 0 ndo mediante o sim. Entéo
a teologia dialética ndo é conciliadora como aotgial liberal que tentava harmonizar
Deus e o Homem, Fé e Cultura e sim uma teologiapgoeede por contraposicoes
dialéticas. E uma teologia que nasce de um temporide, que tanto pode estar
relacionada com a crise daqueles tempos, mas atEntado, crise porque concebe
Deus como juizo, como crise de todo o humanoctstduz ao paradoxo que evidencia
a infinita diferenca qualitativa entre Deus e o Ba®t®. O movimento da Palavra é
descendente: vem de Deus e se dirige ao ser hurAatemlogia de Barth é uma
teologia do alto. Toda iniciativa parte de Deugesquisa historica jamais chegaria a
verdade sobre Deus. Cabe ao ser humano ouvir er&aléio encontra-la, mas, ser
encontrado por ela.

Dizer que Deus é Deus nao pode ser dito sendohecendo que Ele est4 ao

lado do ser humano. Sua divindade ndo é reveladaspaco vazio de uma

112 Cf, o texto de Gogarten em GIBELLINI, Rosino. Adlagia do Século XX. Tradugdo de Jodo Paix&o

Netto. Sao Paulo: Loyola, 1998. p. 23. Entre 192938 KB editou, junto com os amigos F. Gogarten,

Thurneysen e G. Merz a revista Zwischen den Z¢Eetre os Tempos), que se tornou o ponto de unido
da Teologia Dialética. Alguns dos artigos de KBafarrelangados na coletdnea Das Wort Gottes und
die Theologie (A Palavra de Deus e a Palavra doetanCf. nota 103.

113 Tillich afirma que a teologia de Barth nunca foiaiteologia dialética. Considera o termo inadequado
quando usado para definir um estagio no pensandenBarth. A dialética, afirma, supde um progresso

interno que vai de um estado a outro impulsionaafadmamica prépria. Id. Perspectivas da Teologia

Protestante nos séculos XIX e XX. op. cit. p. 223.
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transcendéncia inalcancavel ou em um ser-parassioimas justamente no fato de
gue Sua revelacado sempre se configurou em umrexaddr e agir como parceiro do
ser humano. A divindade de Deus, para ser corrgi@mentendida, precisa
necessariamente incluir sua humanidade. Se fofy@bssesse contexto, perceber que
se pode excluir a humanidade de Deus de sua ddengarde-se completamente a Sua
abertura para o amor, sua capacidade de estarrramd profundezas da dor e do
sofrimento que o proprio homem é responsavel. Bsss, presente na vida do humano
provoca um enfoque diferente: aponta para o ontr®)eva a encontrar a humanidade.
E com ela a dor e o sofrimento do homens em tantastos momentos de sua historia.
Em Cristo essas falsas divindades foram ridicidaias. Nele percebeu-se
definitivamente que Deus n&sem o ser humano. Na humanidade de Cristo se revela
a humanidade de Deus. Por meio de Cristo, Deugipartdo ser humano, se engaja
em seu favor, nos momentos de dor, de sofrimed@abandono. E 0 mesmo Deus de
Abrado que se compadece. O Deus de Moisés quafli€d de seu povo que esta no
Eqgito, e ouve os seus clamores.

Outros nomes da teologia protestante como Rudaltiviinn (1884-1976),
Albert Schweitzer (1875-1965), Paul Tillich (188865) e Ernst Kdsemann (1906-
1998) sdo também referenciais. Eles trabalharartoradiscussao da religiosidade no
mundo moderno. Albert Schweitzer representa unsa grodutiva na teologia. Ele se
empenhou na busca do Jesus histérico e acabowrwwlque € um grande fracasso
tentar descobri-lo. Depois dele, Rudolf Bultmarad,tentar dar uma resposta ao Jesus
histérico. A pergunta de Rudolf Bultmann & muiteeth: Como € possivel fazer Jesus
ser um objeto de fé para o ser humano do século Gdfflo se pode falar de algo
expresso em uma linguagem mitica? Como retirarto para tornar Jesus crivel?
Bultmann fez a seguinte discussédo: € impossiver dismano que vive no meio de
avancos da medicina acreditar em milagres de Bara Bultmann, o ser humano do
século XX precisa de outros elementos para torsaadé crivel. E preciso que se va
ao cerne da mensagem. Essa separagdo entre raéceé equivocada. S6 isso ndo
representa o ser humano, ele ndo € so razdo. @sstemlogia tenta pensar a fé dentro

de uma realidade que se Ihes apresenta.
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4.3

Dietrich Bonhoeffer e a nova teologia politica

Outro tedlogo importante a ser analisado no peritelguerra, foi Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945). Ele participou de um atéateontra Hitler, fundou a Igreja
Confessante, uma igreja saida do luteranismo dtieaga abertamente o regime do
Terceiro Reich. Foi preso, ficou preso até o fimSkgunda Guerra e, quando a
Alemanha ja estava derrubada, a Ultima ordem dentttmfoi para matéa-lo. Ele foi
morto para que ndo sobrasse nada de seu testemunho.

Dietrich Bonhoeffer escreveu na prisdo em 1944 patia do batizado do seu
sobrinho:

N&o nos cabe prever o dia, embora esse dia virguenos homens serdo novamente
chamados para pronunciar a Palavra de Deus pamamuado possa ser transformado
e renovado por Ela. Sera uma linguagem nova, tabtaimente ndo-religiosa, mas
libertadora e redentora como ao foi a linguager@iito; 0 0s homens se espantardo
com Ela, mas ao mesmo tempo seréo vencidos pelposiEn. Ela sera a linguagem
de uma nova justica e de uma nova verdade, quanuaiciar a paz do Senhor com
homens e a proximidade do seu rétfo

Bonhoeffer foi preso em abril de 1943, suspeitpatéicipar na oposicao Hitler.
Assim comecou a fase final desta pastor luteraascido em 1906 em uma familia de
burguesia prussiana. Ele tinha estudado e ensteatimia, talvez querendo seguir 0s
passos de seu bisavd. Subsequentemente, 0 comgworois a sua fé e um Unico
sentido de responsabilidade transformou-o em testeanativa da Igreja e um homem

de acad®.

114 BONHOEFFER, D.Resistencia y sumisiprriel, Barcelona 1969, 210, In R. GIBELLINLa
teologia del siglo XXSal Terrae, Santander 1998, p.323.

115 A teologia de Bonhoeffer esta profundamente viadale marcada, como néo poderia deixar de ser,
aos momentos de sua vida e de sua época contypblititzamente. Raz&o pela qual essas referéncias
a sua vida e biografia, tornam-se indispenséaveis.
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4.3.1

Mundanismo da fé

Suas reflexdes na prisdo, ja no final de sua \ddare a importancia do
comprometimento do cristdo para as coisas terrerfagram repensar na sua propria
teologia da época de docente em Berlim. A percegeddeus em relacdo ao que ele
chamou de "coisas penultimas" era ja uma velhacéude Bonhoeffer, ja que para
ele as abordagens teoldgicas e acbes concretasnt@melacdo estreita. Bonhoeffer
guestionava-se como entender a revelacdo de Demodi® que esta possa criar um
caracter vinculativo.

Em 1932, ele deu uma palestra em Berlim intitulAéenha nés o Seu reino”,
denunciando a religido que promove um escape daopwolocando-se acima dessa
realidade temporal e com isso ignorando a, porsyefiga realidade enfrentada pelos
homens. Cristo, na teologia de Bonhoeffer, “ndodoano homem a mundos
idealizados pela viséo religiosa, mas o devolvaando real, como filho fiel*6. Por
outro lado recusa o secularismo piedoso que imp&aumdo uma religido fechada e
hostil, pois Deus ndo quer ser imposto pela faneay quer um zelo piedoso, “Deus
gosta de levar pessoalmente sua causa e de cwidaé® do homem, livre e
gratuitamente®’.

Assim, tanto a fuga do mundo como o secularismoap&nas duas faces do
mesmo problema: a falta de fé no Reino de Deuty) tlagueles que o buscam fora do
mundo, quanto aqueles que acreditam que este dew® existir unicamente neste
mundo™'8, Somente se pode pedir a vinda do Reino de Deasdguse esta
complemente no mundo. Nao se pode rezar pelo regguecendo-se da miséria do
mundo.

As circunstancias em que se reza pela vinda do,reamtinua Bonhoeffer em
sua palestra de 1932, nos forca a uma plena pat&op ativa na sociedade, para
bloquear toda e qualquer solidariedade como mat&-lb ndo deforma isolada, mas

116 BONHOEFFER, DCreer y vivir, Sigueme, Salamanca 1985, p.102.
117 pid, p.103.
118 |hid, p.104.
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ressoando num grito de toda uma comunidade. Paradgffer acabou-se o tempo de
esconder-se em utopias ou moralizando a sociedadeeceitas prontas. “Venha a

nds 0 VOSSO reino” € a oragao, suplica, da comdeidis filhos deste mundo que

fixam seu olhar na ressurreicdo de Jesus CristiesEa forma que vem a nés o reino
de Deus aos homens: com a ruptura da sentencartks own a ressurreicao.

A Alemanha de Bonhoeffer € um pais que vive monsentmflitantes e onde
o desejo de uma teologia levada ao compromissalsdenais do que uma ideia. A
ascensao do nacional-socialismo em Julho 1932 s@uas medidas contra os judeus,
e a formacédo dos " Aleméaes Cristdos", compostpashores e leigos partidarios dessa
ideologia, levara outros pastores a adotar umadatitritica e a constituir a chamada
“igreja confessante” na qual Bonhoeffer atuara ddarsignificativo, com criticas aos
aspectos sociais e politicos, como a sua oposigéloninacdo de pessoas doentes
através de leis e sua recusa a uma igreja racistalejxa de ser cristd (postura esta
compartilhada com Karl Barth) e inclusive com cefi ao proprio Fuhrer: "Se o
FUhrer permite e quer que seu sudito o transfommeeu idolo, e € isso 0 que esta
acontecendo, entdo a imagem de Fihrer se deséiza pbsicdo de sedutor (....) 0
Fuhrer se diviniza e com isso se burla do propead3®.

Em seus contatos ecuménicos critica a situacagregina Alemanha que
considera como um assunto que afeta o cristianesmaoda Europa: “Acreditar
significa deciséo™’. Em suas cartas a representantes do conselhoahdadilgrejas
deixa clara a sua posicdo: “a decisdo esta na fi@sga: ou nacional-socialista ou
cristaof??

Suas posicoes frente ao avanco do nacional-seo@lée acirram na medida
em que suas palestras e cartas comecam a inib& atsacdo. Sua teologia cada vez
mais se posiciona frente a um horizonte cristolfigRara ele, a fé cristd verdadeira
ndo tem seu fundamento nas desorientagcbes humarsas,no fato da propria

encarnacao de Deus:

119 EBERHARD BETHGE Dietrich Bonhoeffer, tedlogo, cristiano, hombreusdf Desclee de
Brouwer, Bilbao, 1970, p. 361.

120 BONHOEFFER, DRedimidos para lo humanGartas y diario$1924-1942)p.68.

121 |bid, p.85.
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E porque Deus se fez homem pobre, sofredor destidiotefracassado e porque Deus
a partir desse momento, s6 se revela na pobrezaupapor isso ndo podemos nos
afastar dos homens e do mundo, por isso amamasvass. E justamente por que a
fé cristd é de tal maneira que iacondicionado esta incluido en lo contingént

“mas all& se introduziu no “mais proximo” pela soberanaiitade da graca, por isso
0 crente ndo esta abandonado, mas encontra néstdugar a Deus e ao homem em
um: e desde entdo o amor a Deus e 0 amor ao irsté@miadissoluvelmente unid&.

Seus escritos sdo sempre repletos de citacOeslexdesf sobre o antigo
testamento, por insistir na ideia de terra, capags, descendéncia, vida. Deus é
chamado de criador do céu e da terra e se dedampanheiro e aliado do homem
e ndo das potencias cosmicas ou potestades cel@stesescolhe o homem como
seu interlocutor e a sua presenca no mundo naofanzb-lo com o mundo, mas
negar-se a situa-lo unicamente fora do mundo. Senraiz no antigo testamento,
o cristianismo poderia se confundir com outras ieras religides que colocam a

figura de Deus numa outra esfera, longinqua de home

Sem a sua raiz hebraica o cristianismo se transforms tempo antigos, em gnoses,
nos tempos modernos em idealismo. Deus ja ndonestéeio do mundo. Volta a
ascender ao céu mistico e depois ao metafisico.

Para Bonhoeffer da ultima fase de sua vida, a féntigo testamento n&o cria
uma religido de redencéo, pelo contrario, as rdiEngue se apresentam nele sdo
histéricas, ndo se referem a mitos do pés vida. eB@a razdo ndo se pode separar 0

Cristo do antigo testamento e interpreta-lo a pdeimitos de redencéo:

O cristianismo nao dispde, como 0s que acreditawasrmitos da redencédo, de uma
Ultima escapatéria das tarefas e das dificuldagiesrias em direcdo a eternidade:
Semelhante ao Cristo tem de se fechar até o fmalud vida terrena (" Deus meu,
Deus meu, porque me abandonastes”), e somente assimificado e o ressuscitado
esta com ele, e Ele é o crucificado e ressusctanoCristo. E mais proximo ndo pode
ser abandonado antes de seu tempo. Neste ponttidesmno Antigo e o Novo
testamento. Os mitos da redencdo nascem da expards homens nos limites de
sua existéncia. Mas Cristo assume o homem comotmade sua vid&*

Portanto, o Novo Testamento ndo supera o antigdficenttio-o. Ele o expande,

permanecendo completamente fiel a ele. Este pensajgdnstante em Bonhoeffer,

122 |1 n.126.

123DUMAS, ANDRES:Una teologia de la realidadietrich Bonhoeffer, Desclée de Brouwer,
Bilbao, 1971, p. 147.

124 BONHOEFFER, DResistencia y sumisip8igueme, Salamanca 1983, p.110.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

89

se repetird na véspera de sua morte, em 27 de fleth®44: "A esperanca cristd da
ressurreicdo difere da esperanca mitologica neguefere ao homem, a vida na Terra".

Em suas cartas a sua noiva, Maria von Wedemeysa,; di

Quando o povo de Israel estava em uma de suas prée agudas, o profeta Jeremias
0s manteve instigando a "comprar casas e camptastags”, como sinal de confianca
no futuro (...) Temo que o cristdo que nao se ateeter os dois pés no chéo, tem
apenas um pé no cé&i.

O pensamento ético do ultimo, também no que djzeits aos representantes da
Igreja, denuncia o que chama seu pensamento epfigeaodoutrina a histéria e a
sociedade religiosa a profana, quando o lugardkaarista € precisamente sua atuacao
dentro mundo profano, uma vez que Jesus Crist;nedimu 0 céu e a terra. Sua
oposicédo a Hitler ja ndo se reduz apenas em diguicipios, mas vai se traduzir em
acao.

Bonhoeffer é central para a sua controvérsia t@adog civica com o nacional-
socialismo: ele apela para a responsabilidade rdosaindividuos e para a defesa da
tradicdo humanistica do Ocidente. A busca de unca ébncreta e pratica faz se
perguntar como ela pode ser incorporada na viddiaoa do crente, misturando-se na
realidade cotidiana de Deus que se encarnou ens {¥io. “E uma negacéo da

revelacdo de Deus em Jesus Cristo querer ser€sisbd ser mundants®.

4.4

Jurgen Moltmann

Uma das maiores tragédias, em nossa época, sedaddui a do holocausto
nazista que o teélogo aleméo Jurgen Moltmann vipai®. Foi feito prisioneiro de
guerra, chegando mesmo a sofrer suas consequédgmsiodo da guerra e do pés-
guerra iluminou nele uma série de reflexdes sohreeatéo sobre Deus, principalmente

sobre a figura do Deus apatico e soberano quetresi@ho versa. Nos campos de

125BONHOEFFER, DIETRICH Y MARIA VON WEDEMEYERCartas de amor desde la prision
Trotta, Madrid 1998, p.52.

126 EBERHARD BETHGE Dietrich Bonhoeffer, tedlogo, cristiano, hombreuadf Desclee de
Brouwer, Bilbao, 1970, p. 361
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prisioneiros, experimentou o inexoravel fim de stertezas, e a partir desse colapso,
em sua busca por Deus, encontrou uma nova espenanf@ em Jesus Cristo. A
pergunta mais Obvia daquele periodo, e repetidaénds vezes pelo povo e até por
tedlogos judeus, “como falar de Deus depois de Wwiz?”, para Moltmann, a

pergunta correta era: “Como néo falar de Deus dagmiAuschwitz?

A Europa do pdés-guerra teve que lutar durante laegapo com o fantasma de
Auschwitz. O genocidio planejado e praticado siatara e cruelmente de todo um
povo levantava perguntas ao pensar filoséfico, & fé& teologia. Muitos judeus
declararam que seu Deus havia morrido em Auschviatzmuitos cristdos se
perguntaram: "Como falar de Deus depois de Auszhi’

N&o apenas nos campos de concentracao, mas naslean#éria dos campos
devastados do pos guerra e do grito dolorido dasddnados, Moltmann percebe a
presenca de Jesus em seus Ultimos momentos, aldoderclamando por Deus nos
na sua agonia da cruz. Isso o faz se sentir pelwebentendido por Ele, afinal esse
Deus passou por isso também. Um Deus que conlsadgraento pode entender quem
sofre.

Toda sua construcdo teoldgica perceptivelmente gandesta experiéncia
pessoal dolorosa e certamente pode trazer impestdnminacdes para nosso trabalho,
entre outros motivos, por causa da abrangénciaticam@olitica, ecoldgica, étnica,
género, ética etc.), por ser uma teologia que tencppacdo com a vida integral
(humana e ndo humana) e principalmente por fapérg@a ndo apenas com a razao,
mas também com o coracdo, com a alma.

A teologia de Moltmann nasce, portanto, de umarm@mpea de sobrevivéncia:

Foi da morte em massa da guerra mundial que escapdPara cada um que
sobreviveu a isso caem centenas de mortos. Pargajuevivemos a isso e néo
estamos mortos como os demais? Em julho de 194@uid@nte da Forca Aérea numa
bateria antiaérea no centro de Hamburgo, e porgselgrevivi ao ataque desfechado
pela “operacdo Gomorra” da Royal Air Force no leitquela cidade. O amigo que
estava a meu lado no equipamento de comando fagabltado pela bomba que me
poupou. Aquela noite clamei pela primeira vez peu® Meu Deus, onde estas? Desde
entdo fui perseguido pela pergunta: Por que n@n @sbrto também? Para que vivo?
O que da sentido a minha vida? E bom viver, porduré ser um sobrevivente. E
preciso suportar o peso do luto. E provavel quéneniaologia tenha comegado aquela
noite, pois sou origindrio de uma familia secutadz e ndo conhecia a fé.

127BINGEMER,M.C.L. Auschwitz: 60 anos depois. In agauarios.rdc.puc-
rio.br/jb/Auschwitz.doc. Acesso em 12/03/2016.
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Provavelmente, todos os que escaparam considexar@to da sobrevivéncia ndo
apenas uma dadiva, mas também uma incumb&fcia.

Sua producéo teoldgica é muito vasta, citarei agenas algumas das mais
importantes: Protestantismo e Esperanca; Teologia da Esperan€a; Deus
Crucificado; Trindade e Reino de Deus; O Caminhdelus Cristo; Deus na Criacao;
Quem é Jesus Cristo para nés hoje?

Sua teologia anexa as vertentes de dois movimésddgicos: a teologia da
esperanca e a teologia da cruz. Sensivel as exagéndturais dessa época, e sempre
obediente antes de mais nada as exigéncias dad&alasa preocupacéo foi de sempre
fazer a mensagem de Cristo passar primeiro peta f#as expectativas utopicas e

depois das exigéncias criticas e contestadorasmerin contemporaneo.

44.1

A teologia do Deus crucificado

Dos escombros de uma Europa devastada pela vial@ochazismo, numa
guerra que pela primeira vez matou mais civis quganes, Moltmann inicia sua
reflexdo teoldgica e se defronta com a necessidadmiscar Deus no meio daqueles
escombros. Poderia estar Deus ocultado entre @ @aniséria dos sobreviventes que
vagavam pelas ruas em busca de comida e de famil@erdidos? N&o € mais
admissivel a ideia de um Deus oculto nos céudnietde indiferente a esse sofrimento
humano. Dessas reflexdes iniciais surgem os prasi@ontos de sua teologia:

a) O Deus sofredor, desde a Criacao. Cria por amereawlve com a criagao se
vulnerabilizando. E sofre porque ama.
b) Deus ndo é um ser perfeito por toda a eterpidadiferente ao tempo; mas
alguém que cresce com sua criagao no tempo.

c) O Deus que ama e desse modo, comprometido caETisigao.

128Cf.: <http://cafecomalecrim.blogspot.com/2008/1dasesperana-e-justia.html>. Acesso em: 20 fev.
20009.
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d) A impoténcia de Deus, um Deus que em Auschwétnéodos os genocidios da
histéria guardou siléncio e ndo interveio, ndo pergao quisesse, mas porque nao
podia. E ao nao poder, sofre.

Para Moltmann, a lembranca da histéria da paixaGrd#o pode responder a
esta pergunta. Um Deus que reina em um trono egkast uma felicidade indiferente,
é algo inaceitavel. Um Deus incapaz de sofrer,sefi@a também um Deus incapaz de

amar e por isso mais pobre que qualquer homem?

A concepcéao de Deus silencioso em Auschwitz maatean Deus encurvado sobre si
mesmo Deus incurvatus in 3e ndo é isto 0 que atesta a doutrina cristaudhaser
humano é a imagem e semelhanca (cf. Gn 1,26); nagué mostra a experiéncia do
Exodo e nfo é o que mostra o caminho do propricsJ€s

Mas um Deus pendurado numa cruz por acao de hotaerem significaria
um Deus impotente e fraco. Sua reflexdo centrde o pressuposto do Deus que
sofre na cruz e experimenta a morte. Cruz e resgéo Sao inseparaveis entre si, e da
Trindade. Ou seria essa figura desse Deus ensdagoea coberto em dores uma
imagem de um Deus solidario? E talvez principal@entn protesto desse mesmo
Deus, daquilo que os homens sédo capazes de fagexosnoutros? Dos crimes que

cometem desde o inicio dos tempos.

4.4.2

A teologia da esperanca

Nos anos pos guerra, tanto para judeus como pataas era 0 momento em
gue a teologia se voltava a discutir as promessaBalis dentro de um horizonte
judaico-cristdo. Nesse momento, Moltmann pergursayapois, de que modo a
histéria representava um todo e, de que maneirgrasessas de Deus ainda
despertavam esperancas humanas? Com isso, a ogéetdgica se direciona, como
ndo podia deixar de ser, para o sentido do éxodsrdel e, também, a compreenséao

de Reino de Deus passa a ganhar um sentido deéagéenpara o futuro, totalmente

129 KUZMA, C. O futuro de Deus na missio da esperanca cri3é. Paulo, Paulinas, 2014, p. 48.
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escatoldgic&’. Assim, abasee omotivoda esperanca se encontraméxoedoe na
ressurreicdo de Cristdvemos aqui a necessidade da teologia mergulhesperanca
do AT.

E necessario refletir como a situacéo que é pariaglietacdo deste trabalho

a qual nos referimos, fez surgir entdo a Teologi&speranca?

Em 1964, areologia da esperanca&videntemente, ainda que nao intencionalmente,
acertou o selairés O tema, por assim dizer, estava no ar. No Can¢diicano Il, a
Igreja Catélica Romana estava mesmo se abrind@apamestdes do mundo moderno.
Nos Estados Unidos da América, o Movimento pelosifdis Civis teve 0s seus pontos
altos na luta contra o racismo. Na Europa oriemisdjstimos ao surgimento de um
marxismo reformista, que em Praga foi chamado deidésmo da face humana”. Na
América Latina, a revolucdo bem sucedida em Culspedtou, em toda parte, as
esperancas dos pobres e dos intelectuais. Na Alam@tidental, superamos a
estagnacao do periodo pds-guerra com a bandeda“‘tle experimentos!”, por meio
da vontade de ter “mais democracia” e uma justiceakmelhor e por meio da “luta
contra a morte atbmica”. Os anos sessenta realrfrata anos de por-se em marcha
e de voltar-se para o futuro, anos do renascindag@sperancss

O contexto social, politico e teolégico, como vimesa propicio para tal
formulagédo, uma vez que o tema da esperanca “esta®d; fazia-se necessaria uma
lufada de esperanca depois dos horrores dessa goeenta. Um aspecto positivo que
surge desse periodo, € a busca da Igreja catdlicawar a forma de se comunicar
com o mundo. O que vai dar origem aos primeirdexe$ provocados pelo Concilio
Vaticano 1l (1962-1965), numa tentativa de modexnseu discurso e ser ouvida por

um mundo saido dessas catastfdfeSua ConstituicdGaudium et spe®7/12/1965),

130 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga. 19.

31 1bid., p. 21-22. Grifos do autor.

132 Alguns Documentos da Igreja sobre comunicacéonperam a preocupagdo em encontrar novas
formas de ser compreendida por uma sociedade eadaais distante de Deus:

MIRANDA PRORSUS - Enciclica do Papa Pio XIl. 19%&ltada para os meios de comunicacgao
eletrbnicos: cinema, radio e televisao.

INTER MIRIFICA — Decreto do Concilio Vaticano Il e os meios de comunicagédo social. 1963. Foi
a primeira vez na histéria da Igreja que um Comeitiuménico discutiu os meios de comunicagdo. Com
este Decreto o Concilio cria o termo “Comunicag&oi@’, o Dia Mundial das Comunica¢des e um
Secretariado mundial para as comunicac¢des. Trabalivaito a informacéo, a arte, a moral. Lembra os
deveres dos receptores: 0s jovens, 0s pais, oeauss autoridades civis, a agéo pastoral dgalgre
iniciativas catdlicas e a formagao.

COMMUNIO ET PROGRESSIO - Instrugdo pastoral sobee meios de comunicacdo social
promulgada por determinacdo do CONCILIO VATICANQ fela Comissdo Pontificia para as
Comunicagdes Sociais. Maio de 1971. Foi a primestucao positiva sobre MCS e tida como a Magna
Carta da comunicacao cristd. Nao enumera os direitdeveres. Parte de uma reflexdo teolégica e a
contribuigdo para o progresso que 0s meios prestamanidade. Os Meios de Comunicacao séo “dons
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as alegriase asesperancagjue germinam do coracdo da Igreja. E um documento
totalmente voltado para a acdo da Igreja no muretomando a nocao de Igreja,
missionaria, dos primeiros sécufd$Ele também enumera outras situacdes onde a
esperanca motivou forcas e abriu novos caminhos, Elegundo Moltmann, esse
kairGs que inicialmente suscitou tantas esperancas, ndo permaneceu derananei
completa ao seu final. O mundo novamente surgeaderpor frustracdes, como ele

mesmo relata:

Contudo, os anos sessenta terminaram com frusgrag@@rgas em relacdo as referidas
esperancas: no outono de 1968, em Praga, os tamaisesopas do Pacto de Varsoévia
demoliram o “socialismo de face humana”. A guewa/éetna fez com que os EUA
entrassem em um conflito tragico consigo mesmosl#8, foi publicada Bnciclica
Humanae vitague pds um fim a abertura da Igreja Catolica pamaundo de hoje. No
mesmo ano, as esperancas ecuménicas atingiramosgo gito na Conferéncia
Mundial das Igrejas em Uppsala, com o lema: “Eis fago nova todas as coisas!”,
entrando em seguida em conflito com os evangélecaonservadores. A crise
econdmica de 1972 — a crise do petréleo — deiano glara todos que ndo vivemos na
“terra das possibilidades irrestritas” e que o rfuttampouco € ilimitado, mas que
temos que contentar-nos com esta terra e seusosdimitados. Em vista disso, para
muitos, a esperanca de um futuro melhor reverteuresisténcia ativa contra as
destruicdes reais da vida neste planeta. A grasplranca, que naquela época, porém,
ainda era de cunho muito geral, tornou-se con@etamuitas ac¢des pequenas e
restritas: nos movimentos ecol6gicos, no movimpata paz, no movimento feminista
e em outros movimentt4

Vale destacar aqui que para a Igreja Catdlica darka Latina, o ano de 1968
passou a ser um marco histérico com a Conferémuisc@&pal de Medellf>. Essa
conferencia ndo nasce do nada, mas da esteirssdegsancas que nascem, de uma

Igreja que volta a se preocupar com 0 povo, o doffeao se perceber novamente

de Deus”. Cristo é visto como o comunicador pesfeita Eucaristia como a comunica¢do que leva a
comunhdo. A Trindade como modelo da comunicagao.

12 Para maiores informag6es sobre este documensaltar o compéndio do Vaticano I

VATICANO II: mensagens, discursos e documentos.FEdido: Paulinas, 1998. Sobre as

discussdes que resultaram neste documento con®MBRAUNA, G. (Dir.). A Igreja do Vaticano LI
Petrépolis: Vozes, 19653

134 MOLTMANN, J. Op. cit., p. 22. Grifos do autor.

135 A Conferéncia de Medellin em 1968 tornou-se umcmada Igreja na América Latina e,
posteriormente, um marco de toda a Igreja univelslh se levanta a bandeira da Igreja em favor dos
pobres e com um carater totalmente libertador. Enemento de esperanca que atinge todo o continente.
Sobre a conferéncia indicamos a seguinte obragresantar todas as conclusdes da Conferéncia com
o texto oficial e, como anexo, ter no seu finalmeatarios de Dom Candido Padin, OSB; Gustavo
Gutiérrez e Francisco Catdo. Tais autores discigebne a atualidade deste documento: CELAM.
Conclus@es da Conferéncia de Medellin, 19B@ta anos depois, Medellin ainda é atual? SadoPau
Paulinas, 1998.
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missionaria. No ambito europeu, todas essas foissa comecam a terminar
exatamente vinte anos depois, quando a partir 88 $9rgensinaise milagres os
quais, segundo o autor, ninguém mais espétfavaesperanca abre novos caminhos e
traz em si o poder de novamente recriar uma nostdrida. Além disso sua obra e
teologia percorrem parte do mundo, deixando ndsggses a sua influéncia. Esta
influéncia o autor ndo a assume como pessoal, omas estritamente da obra, que fez
um caminho préprio, como ja foi detalhado aquieedisse tempos atras no prefacio
da terceira edicdo em 1977. Ali o autor afirma este livro fez o seu préprio caminho
pelo mundo: “A Teologia da esperanca foi discuteta numerosos periddicos
teoldgicos e ndo teoldgicos, cristdos e ndo csstaa deu sua contribuicdo para que

o labor teolégico se orientasse para a histéribelss da esperancd®.

4.4.3

A Cristologia de Moltmann

7

Estudar Moltmann é mergulhar numa teologia que @waomentos tristes e
negros da humanidade. Suas reflexdes fazem ungdigtofundo com seu tempo. Ele
produz uma dialética que mistura e articula eleogeteologicos de varias tradi¢coes
diferente$®®, principalmente com o judaismo.

Ao contrério da visdo presente no senso comum essops, Em sua obra “O
Deus crucificado”, Moltmann ressalta que “Jesust@tindo € nome proprio (como se
Cristo fosse o0 sobrenome de Jesus), mas trata-s@pilessao de proposital duplo
significado que professa e proclama uma fé: Jesh&adaré € e deve ser compreendido
e aceito como o Cristo, o Messias prometido, o dimge Deus. Isso torna a conhecida

relacdo entre o “Jesus historice” o “Cristo da fé” complexa e teologicamente

136 MOLTMANN, J. Op. cit., p. 23. Esses supostos sinaimilagres que o autor deduz, tratam-se
especificamente de mudancgas na politica mundigligda do regime soviético, o fim dpartheidna
Africa do Sul, mudancas de paradigmas politicosdiais, entre outros.

37 MOLTMANN, J. Prefacio a terceira edigdo. In: MOLWIN, J. A teologia da esperanga.27.

138 O autor, mesmo sendo um aleméao reformado, é ptafoante influenciado pelos pressupostos da
teologia ortodoxa oriental, conforme®RENZEN L.F. Introdugéo a TrindadeSao Paulo, Paulus, 2002,
p. 81.
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desafiadora. E uma aproximac&o a visdo que jartirdsmprimeiros cristios e que se
foi perdendo no decorrer dos séculos, dando lugemas ao Cristo divino.

Resumidamente, podemos afirmar que

Jesus histérico é o Jesus que pode ser reconstjield investigacéo historica, dentro
de todos os elementos histérico possiveis, dadumteem que viveu e morreu na
Palestina do século |, ocupada na época pelos maar] o ‘Cristo da fé’' € aquele
anunciado pela Igreja depois da Pascoa, o Crigaithabolos de fé e das declaracdes
dogmaticas. (GARCIA RUBIO, 1994, p. 11-12).

A humanidade de Jesus foi um fato concreto pamartalécimento da fé das
primeiras comunidades. As expressfOes passadasrgaquorretas, permanecem em
sua verdade e ndo devem ser descartadas, poisaefan® a riqueza da tradicao crista
da qual se nutre nossa fé. E € o ponto de paiddottmann para despertar novamente
no humano a consciéncia da presenca de Deus noomeinde sua cota de

responsabilidade sobre seu préprio destino.

A humanidade de Jesus, e sua morte dolorosa e passta numa cruz sempre foi de
dificil identificacdo com o préprio Deus. Como riéado disso a cristologia tradicional
aproximou-se bastante do docetismo, de acordo cqomabJesus néo teria realmente
sofrido, mas apenas aparentemente, e néo teriaesittoente abandonado por Deus e
morrido**°,

Tal perspectiva questiona teologias atuais coasadi ideia da cruz, como as
teologias da prosperidade, por exemplo. Jesus ode ger compreendido por uma
nova visao docetista, pois isso ocultaria a redédaumana da doenca, do sofrimento
e da morte.

No pensamento de Moltmann, ndo € mais possivel gl Jesus apenas
contemplando a sua transcendéncia. E preciso ghenwno, cada vez mais se
reconheca na figura encarnada do Cristo manifestadbém, e principalmente, no
evento pascal e se identifique com ela. A compiéetenldgica da existéncia histdrica
de Jesus, em sua totalidade, possibilita ao seatomma melhor compreenséo de si

mesmo, de sua fé, e, principalmente, melhor ideatéio com Deus. Essa teologia

139 MOLTMANN, Jurgen El Dios crucificado Salamanca, Sigueme, 1975, p. 285.
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permite maior acesso e compreensao a pregacacctm rm@ntral do ensinamento de
Jesus: o reino de Deus, ensejando a Igreja umaaliéiertador&t.
O cristianismo deve a sua origem e vitalidade a@sp diferentes de um mesmo

evento:

Jesus ser reconhecido como Cristo de Deus, Dewsidercomo o Pai de Jesus Cristo

gue o ressuscitou dos mortos, e a presenca de Geisexperimentada no Espirito que
141

vivifica™*.

Para Moltmann, a revelacdo do Deus da vida namessip € inseparavel da
revelacdo do Deus solidario na cruz de Jesus. €ragsurreicdo sdo dois momentos
inseparaveis da realidade Unica que é o mistésioghaO evento da morte-ressurreicao
de Jesus Cristo reune e articula as dimensdesedas historico” e do “Cristo da fé”
ao integrar esvaziamento e glorificacéo, serviea@ristia, cruz e libertagcao.

Jesus viveu e morreu para anunciar e revelar ses BePai. Um Deus que
novamente se revela na histdria como amor se pasicdo ao lado do humano. Em
Jesus mostra-Se o Deus que estava e esta em fuog® humano. Essa visdo se
contrapfe totalmente a toda e qualquer interpretaggica ou fundamentalista que
ainda se posa fazer do divino. Aniquila o fundameda proposta de Jesus,
principalmente na atualidade, pois ndo considetadateente o propdésito maior
presente, como fio condutor, da mensagem do Nosgtaifento: o Reino de Deus.
Ideologias nascidas de teologias que se afastawertadeira mensagem pascal
prometem uma humanidade feliz e sem males. Masegsg@m a eterna tentativa
humana de uma salvacdo sem Deus e dessa formeadipetn a fé cristd sendo
desacreditadas pela propria histéria. Sdo apenagesiacdes da tentacao constante
do ser humano de se emancipar de Deus.

Dentro de uma perspectiva teologica que busca megpeis por sofrimentos,
guerras e carnificinas na historia, aniquilar agppstas de Jesus e isola-las de seu

anuncio a um Reino de Deus, refuta também as mensagspecialmente as de cunho

140 Nesse sentido, h& que constantemente retomanmdeiDeus como horizonte utdpico dos cristios.
Trata-se da soberania de Deus, o poder que elaimssa de toda e qualquer vontade humana. Nas
palavras de Hans Kiing: “Jesus ndo pregou uma temiidgica, nem uma nova lei, nem a si mesmo,
mas o reino de Deus: a causa de Deus (= vontabeuks) que ir4 triunfar e que € idéntica a causa do
ser humano (= bem do ser humano)” (KUNG, 19798p. 2

141 MOLTMANN, Jirgen.O caminho de Jesus Cristo: cristologia em dimensdessianicas.69.
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soteriolégico, que ndo articulam a morte de Jesusas conflitos inevitaveis com os
centros de poder. Sua morte decorre em virtudeldadiade dele ao projeto do Pai (0
reino) e a ndo aceitacao da sociedade de suasspepo

O evangelho, por ser anuncio da boa-nova salvifmastitui instancia critica da
sociedade e da histéria. Para Jesus, a soberamawgeé também um juizo critico
sobre a histéria. A pregacéo de Jesus, nessdaessia em tensao criativa e dialética
com a histéria do mundo como um todo. As paradbalaguras, os sermoes, trata-se,
de um novo éxodo, de esperancas anunciadas pamowwnchamado a um novo
caminhar em direcdo ao Reino. Por outro lado, asdeenturancas significam que ja
€ chegada a hora. Ou seja, a presenca de Jesuswdo oumpre as expectativas pela
ansiosa espera dessa novidade de vida, da cheg&iaahuel que se compadece dos
pobres. A fragilidade humana ganham o seu redentor.

Da mesma forma compreendemos as curas e a atitudesds de libertar as
pessoas dos demdnios. Os consensos exegéticosanndipie a afirmacao
neotestamentaria de que Jesus curou e expulsomnaenpdssui solida base histérica.
Trata-se de atitude salvifica de Jesus com relaggdoque sofrem. Os evangelhos
revelam, portanto, que a salvagao sera considermda boa-nova somente a medida
gue se manifeste aqui e agora em favor de serearfusnconcretos. Juizo e novidade,
portanto, estdo presentes no nlcleo da pregaciesdd??

As narrativas do Exodo é clara e comprova quecativa de Deus ao formar
um povo eleito, ndo pretendia, a0 menos num pranaimmento, dar origem a uma
religido, mas modificar o ser humano em sua vidawuotaria e dessa forma fazer
emergir na histéria uma nova humanidade. Nesteédeent narrativas do livro do
Exodo s&o primordiais pois mostram no episédioataichada pelo deserto, um povo
sendo guiado na obediéncia a Deus e no amor adleartee Nesse caminhar por
guarenta anos, percebe-se uma preocupacao em fomaasociedade alternativa as
gue existiam na épocasociedades marcadas pelas injusticas, pela vialépeio
autoritarismo, pelas discriminacdes, pela gandageelo sofrimento. Nao é dificil

perceber 0 mesmo objetivo ao situar o anuncio ofim rde Deus feito por Jesus. A

142 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: a histéria de um vivente130.
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praxis de Jesus, marcada pela misericérdia, pelddpe pela justica e pelo amor,
chama para fora, fortalecendo o que ha de melhaendumano. Isso gera uma
comunidade humana menos deformada pela maldadstarsda o egoismo e
demonstrando que o reino de Deus, embora realzadsua plenitude apenas na vida
eterna em Deus, ja acontece em nossa historia.

Moltmann interpreta a figura de Cristo em termosagsdgicos. Enquanto a
Igreja antiga realizou grave distor¢cdo em relacliguiia de Cristo e & sua mensagem
guando as interpretou a luz da filosofia gregagpiaido de Moltmann, somente um
guadro escatoldgico, € o que condiz com a especangsponde justamente a historia
de Cristo e a sua mensagem. Portanto enquantstal@gia tradicional esta voltada
para o passado, a cristologia de Moltmann estatada para o futuro; ela fala de Jesus
e do seu futuro.

Sem renunciar a perspectiva escatologica, Moltnefetua uma importante
integracdo, que enriquece a sua cristologia, dgratale relevo, além do ministério da
ressurreicdo, também ao mistério da cruz. Porgassairreicdo ndo diz respeito a um
homem qualquer, mas sim aquele homem que morrenuzaaJesus de Nazaré. Ele
morreu por nds, para nos tornar mortos, afim desgjemos participes de sua nova
vida de ressurreicdo e do seu futuro de vida etéBoa ressurreicdo contém o
significado de uma morte na cruz ‘por nés’, porquRessuscitado outro ndo é que o
Crucificado. Nesse ponto Moltmann ressalta um dspeaito importante pois assim
COMO a cruz e a ressurreicdo nao podem ser separaqessoa de Cristo, da mesma
forma elas ndo podem ser dissociadas em nossaRada.ressuscitar com Cristo,
devemos patrticipar de sua paixao e de sua cruaifixa

A teologia de Moltmann € uma teologia da esperanes,também uma teologia
da cruz43, que faz urgir ainda uma teologia trinitaria. Aixrde Jesus revela o
relacionamento de amor entre Pai e Filho, porqugoem ama nao se furta ao
sofrimento. A ressurrei¢cao por sua vez € o fatopgumite a manifestacao do Espirito

Santo, que enche de coragem, de alegria e fé, @tiemens fracos e amedrontados

143 para conhecer a tese de Moltmann sobre a cruzride® @omo chave para a teologia, ver J.
MoOLTMANN, O Deus crucificadoA cruz de Cristo como base e critica da teologistd, S&o Paulo,
Academia Crist&, 2011.
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pela visdo horrenda de uma cruz. A reinterpretalgisa cruz € a acdo do Espirito
Santo nesses homens, que deste desfecho que fis@cimansforma-se no inicio da
esperanca para toda a humanidade. Essa reintegoefi@ emergir esperanca aos
crucificados de hoje.

Uma das particularidades da teologia de Moltmarsaber, é a facilidade com
que tem de articular com clareza cristologia e praalogid*4 Apds sua cristologia,
ele escreveria justamente uma importante obra solitspirito Santo, ainda pouco
conhecida no Brasi®.

Portanto, a cristologia de Moltmann serd decorrdetema visdo do Deus que
sofre Nado como a divindade imével e impassivel dosgastigregos, mas como
dindmica da real relacdo entre o Pai e o Filho cujg € base da argumentacao

teoldgica crista.

4.4.4

A ressurreicdo escatolégica de Jesus Cristo

Sua concepcéo de reino de Deus é uma concepgééria da liberdade dos
servos, dos filhos e dos amigos de Deus. E o flatama caminhada de fé dos que
buscaram em Deus e no seu reino em promessa,idosera satisfacdo para a alma e
ndo tiveram medo, mas ousaram aceitar ao conwtdaae a superacdo do mal na

criacdd“®. A liberdade no reino de Deus é a expressdo deraal@ade trinitaria,

144 Notadamente, o autor articula com mais detalhistolygia e pneumatologia na primeira parte do
capitulo 11l da obra de cristologia em foco, sdiftalo “A Missdo messianica de Cristo”, ibid., g23-

154. Esta ndo é a primeira ocasido em que Moltndasenvolve essa articulacdo, pois ja havia sido
feita bem antes, sob o titulo “A transfiguracadespirito”, Idem,Trindade e Reino de Deugp. 132-

137, e de forma embrionéria em outras obras eoartig década de 1970. Essa articulagdo o préprio
Moltmann denomina de “Cristologia do Espirito”, ofeda por outros tedlogos como “cristologia
pneumatoldgica”.

145 MOLTMANN, J. O Espirito da VidaUma pneumatologia integral, Petrépolis, Voze§919

146 RUBIO, Alfonso GarcialUnidade na PluralidadeS&o Paulo: Paulus, 2001, p. 667-673. Em sua
preocupacao acerca do mistério do mal na histBahjo Garcia lembra que a esperanca da plenitude
escatolégica ndo deve produzir uma teologia e wastopl superficiais e alienantes. Ao estimular uma
atitude fundamental na luta contra o mal, o autopfe duas posturas basicas: combater o mal sem
utilizar a sua légica, isto é, vencer o mal conemifRm 12: 21; Mt 5: 20) e ampliar a percepcao db m
para percebé-lo também nas estruturas mais amgsagldcdes humanas e sociais. E o engajamento ao
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permanentemente aberta para a vida, para o owra,gcomunhéo e a partilha e
também aberta para a transformacéo, a mudancapeesdo dos valores e modelos
contrarios a vida, a liberdade e ao proéprio r&ihdSendo assim, tanto a liberdade
guanto a libertagcdo constituem expressdes da madmginitaria. O Deus uno e trino
gue ao criar, deseja, alicerca e dispde esta orjgaya a liberdade é também o mesmo

que se coloca como possibilidade da sua realiz&écéo

O reino de Deus (...) ndo revela apenas o aspiotaé Sermao do Monte, mas também
0 aspecto apocaliptico do fim “do mundo presentelt (13; Mt 24; Lc 21).
Compreendido de modo apocaliptico, o reino de @eageta o fim do tempo presente
deste mundo e 0 comeco da nova criagcdo. Por isseersi com tribulacdes e tentacbes
apocalipticas. Para o “mundo presente”, elas sogmif o fim catastréfico. Na verdade,
porém, sdo as dores de parto do novo mundo. Nodesses “mundos”, trata-se de
“tempos do mundo” (éones), ndo do proprio céu &eda. A libertacdo das “amarras
impias do mundo presente” dispde as pessoas garaiQo grato nas criaturas de Deus.
Apocaliptica nada tem a ver com maniqueismo, neapéranca no Criador de uma nova
criagaot*®

E o Deus poderosamente revelado na ignominia efimento da cruz, que
revela a historia trinitaria da criacdo, da redenedda liberdade em pleno sentido

salvifico, libertador e comunitario; a cruz € atdiig do amor sofredor que se auto

amor-servigoem suadessolidarizagdaom os sistemas injustos; é a busca crista pertdibdo do
oprimido e do opressor, visto que na diabdlicaétiieh opressor-oprimido, ambos se desumanizam.

147 LUTERO, Martinho.Da liberdade do Cristdop. 25-35. Martinho Lutero (1483-1546) além de
tedlogo dgustificacdo é também o tedlogo déberdade. Em trecho da sua obra publicada em 1520
(Da liberdade do Cristéo), Lutero afirmidm cristdo é um senhor livre sobre todas as coésado se
submete a ninguém. Um cristdo é um sudito e serdedodas as coisas e se submete a todom

isto ele afirma que o cristéo € livre interiormee® seu espirito (natureza espiritual e interae)todas

as coisas inclusive da Lei e dos mandamentos guwacda sua fé na Palavra de Deus: a pregacéo de
Cristo) visto que por nenhuma delas o homem podersarjusto e livre, tendo em vista que sua
maldade e sua prisdo ndo sdo corporais nem ext@étnaantanto, exteriormente ele é servo de todos
pois é livre interiormente para servir.

148 FORTE, BrunoTeologia da Histériap. 350-358. Quando Moltmann afirma que o Deustrié
aquele qualeseja alicerca e dispdea criacdo para a liberdade e a0 mesmo tempo eeacobmo
possibilidade da sua realizagdo, o faz por causaddirme fundamentagédo cristol6gica: a cruz como
eixo central da criagdo, redengdo e consumacacte Nestido, B. Forte também enfatiza a necessidade
de uma visédo equilibrada do processo evolutivo ideiig, isto €, por um lado ndo enfatizando o
escatologismo da demolicéo da obra da criacdag@eelos progressos humanos na histéria), por outro
ndo suprimindo o carater transcendente da revelpg&oal, o qual ndo dever ser esvaziado ou
minimizado (supervalorizagdo do potencial huma@a)timismo antropolégico deve acertar contas com
a ulterioridade divina. Torna-se, entao, necessdmmeber a relagdo entreumanhdescatoldgico e o
hoje do homem e da natureza em termos proprianpageais

149 MoLTMANN, J. O caminho de Jesus Crist€ristologia em dimenses messianicas, S&o Paulo,
Academia Cristd, 2009, p. 238.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

102

restringe, que se permite ao abandono para consessssemelhar ao homem mais
humilde e mais miseravel.

Para Moltmann, ndo ha Reino de Deus em sua plenitedno presenca de nova
criacdo, se ndo houver os sofrimentos do mundoepres Jesus Cristo, em sua
encarnacgao, participou desses sofrimentos em sxi@opa morte, a ponto de abrir o

horizonte escatolégico do mundo, que se confirmaréessurreicao.

4.4.5

A fé crista na ressurreicéo

A ressurreicdo de Jesus, nos traz a necessidadesgender a algumas
perguntas. Mas lembrando sempre que, independami#edenca de enfoques, morte

e ressurreicdo séo os dois lados do mesmo “evastia™>°.

Preliminarmente, perguntamos em termos histériQue diz a fé original cristd na
ressurreicdo e que ela ndo diz? Depois perguntolmgicamente: Como pode a fé
na ressurreicao ser entendida nas condi¢des edatengensar dos tempos modernos?
Por fim perguntamos eticamente: com que consecauédcijue se defender de forma
verossimil hoje a fé na ressurreic&d?

Esclarecendo uma possibilidade de resposta a uasdguhistorica da fé crista

primitiva sobre a ressurreicdo de Jesus, Moltmanarda sobre morte e ressurreicao:

N&o se trata de dois acontecimentos da mesma categee se pudesse enumerar um
depois do outro, mas de um contraste como naodeeip@aginar mais radical: a morte
de cruz de Cristo é um fato histérico — a ressgéirede Cristo € um acontecimento
escatolégico. A cruz se encontra no tempo preseateioléncia e pecado — o
Ressurreto vive no tempo futuro da nova criacaojuestica. Entre 0os enunciados
cristolégicos nos credos: “padeceu, foi crucificadoorto” e “no terceiro dia
ressuscitou dos mortos” ndo cabe um “e”, mas untop®Oima pausa, pois ai comeca
um enunciado qualitativamente bem diferente, oa, sejenunciado escatoldgico a
respeito de Cristo. Quem faz nivelacdo neste pergaumera fatos salvificos, este
destréi a caracteristica da morte ou a caractaisi ressurreicdo de Cristo. Quem
denomina de historica a ressurreicdo de Cristopaa morte de cruz, esse ndo separa
a nova criagdo que comega com ela e erra a esperscgtologicad’.

150 |hid. p. 324.
151 hid, p. 323.
152 bid. pp. 324-325.
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Moltmann entende, portanto, ghistoria e escatologiase podem confrontar. A
ressurreicdo é a finalidade da histéria, e a wssg. “E bem verdade que Histéria é o
paradigma da moderna era europeia, no entantog rdalerradeiro paradigma da
humanidade'®3. Consequentemente, para Moltmann, a escatoldgtd se da no fato
de que “Jesus ressuscitou para o futuro de Deu eslg foi visto e crido como o
representante desse futuro de Deus, do homenelideenova criagad™,

A importancia da fé pascal fundamenta-se, sobretao umver. Destacam-se
as aparicdes na Galileia, de Paulo, em 1Corinfids (5,3-8), em Gélatas (1,15s.),
Filipenses (3,12), e mais tarde com Lucas, no lilgd\tos dos Apdstolos, capitulo 9.
Estas narrativas de apari¢cbes tem uma coisa emneofawser humano envolvido na
aparicéo é passive®.

De acordo com a teologia de Paulo € interessardenddr certas expressoes

gregas do NTver e arevelacédode Deus.

Paulo liga esse “aparecer” e “ver’ em Gl 1,15 arespacapokalypsis Ao relacionar
esse grupo do aparecer e do ver com o0 grupo ddfestam a intencdo é dizer algo
bastante especifico: Deus revela algo que estéoquata o conhecimento ao mundo.
Ele revela algo que, dadas as condi¢cdes do conbetindo século presente, é
irreconhecivel. Mas, o que estd oculto e ndo éntamdo, devido as condicbes
presentes, sao os “mistérios do fim dos tempas’,a.futuro de Deus e a justica de seu
Reind®®,

Logo, a Ressurrei¢cdo de Jesus é uma revelagdouenEsmo, ndo como um

evento totalmente ininteligivel.

4.4.6

O Ressuscitado € o Crucificado!

Na sua obr® Deus crucificadpJurgen Moltmann articula a cruz e a vitoria de

Deus sobre a mort€/ “Entre a fé pascal escatolégica e a apocalificdia do

153 |pid., p. 326.

154 MOLTMANN, O Deus crucificadpp. 210.

155 |hid., p. 208.

156 1d., O Deus crucificadpp. 208.

157 MOLTMANN, J.Teologia da Esperan¢&a&o Paulo, Herder, 1971.
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judaismo, em suas diversas formas, estava Jesus ersz*®® Desta forma, pela
ressurreicdo, a cruz é compreendida, e com a cemgiie da cruz, o aprofundamento
de uma compreensdo correta sobre a ressurrei¢ao.

Neste sentido, a ressurreicdo relaciommssadoe ofuturo do mundo: “O ver
pascal tem dois lados: as testemunhas oculares) Vijaum resquicio da gléria
vindoura do Reino de Deus na figura de Jesus ecdhheceram Jesus nos sinais de
sua crucificacad®®.

Qual a novidade de sua teologia no ver e consti@aro crucificado, morto e
sepultado agora vive? Reside essencialmente naicag@b que existe entre
reconhecero crucificado ever aquele que vive. Lembrando o que aconteceu aos
discipulos:

Deste modo, pode-se dizer: foi um reconhecer no \egre esta por vir e um ver o que

esta por vir no reconhecer. Eles viram Jesus rréaglé Deus que vem, e a gléria do
Deus que vem em Jesus. Logo, foi um processo défidacio intercambiavel.

Assim, explica-se o retorno dos discipulos a J&nsalocal para a chegada do

esperado Messias — Filho do Homé#h”

A fé crista primitiva na ressurrei¢cdo ndo se fundpenas nas aparices de Cristo, mas
foi motivada pelo menos com a mesma intensidadegx@eriéncia do Espirito de Deus.
Por isso Paulo denomina a esse Espirito de “oiEspdu “o poder da ressurrei¢cao”.
Lucas coloca depois do fim das aparicGes pela fsseg o derramamento do Espirito
pentecostal. Crer no Cristo ressurreto significaea tomado pelo Espirito da
ressurreicdo. No Espirito experimentava-se a pgaseto Cristo vivo. Crer na
ressurreicdo de Cristo, portanto, ndo significatacem fato, mas ser tomado pelo
Espirito vivificador e participar das forgas do marvindouro (Hb 6,5):%

Temos assim quatro consequéncias teoldgicas eagerm afirmar que o
ressuscitado € o crucificado:

a) A postura dos homens perante o crucificaddog fecisivo ao juizo finéf,
Juizo e Reino de Deus se identificam no crucificagtdo “na ressurreicdo do

crucificado jaz, também, o evento da encarnacddeais que vem e da sua gloria no

158 MoLTMANN, O Deus crucificadpp. 207.

159 |bid. p. 209.

160 |pid.

161 |bid.

1621d., O caminho de Jesus Cristp. 331. Cf. também: Ibid., pp. 370-373.
163 |bid. p. 210.
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Jesus Crucificado”. Quem encarnou (histéria) faiedg que vira (futuro), em gléria
manifestada ja desde a sua cruz (Jo 12,23-24.28).

b) Tendo a cruz como o pressuposto da ressurraigafisma ainda o teor da
transcendéncia e da imanéncia de Deus e da fé.cwsté cristd da ressurreicdo nao
fundamenta so a transcendéncia, mas, também, émciardessa fé, pois ela vé o Deus
transcendente, imanente em Jesus e, inversameldsys imanente, transcendido em
Deus™64

c) Por conseguinte, Moltmann relembra a necessidad#eixar claro o que a
ressurreicadmao significa. Em primeiro lugar, a Tradicéo afirmaecuressurreicao de
Jesus Cristo ndo é um mero reavivamento de caddvefié pascal jamais pode
implicar que o Jesus morto tenha voltado a esta, \jde conduz a morté®®. Em
segundo lugar, a ressurreicdo de Jesus € um eiepés, por ndo ser vida apoés a
morte. A vida na ressurrei¢cao “expressa a aniciidlaia morte na vitoria da nova vida
eterna (1Co 15,559

d) Resta o entendimento soteriolégico da cruz-resigdo. A ressurreicao,
entdo, “qualifica o Crucificado como Cristo e sefrismento e morte como um evento
de salvagdo por nos e por muitos. A ressurreicaator@a a cruz inutil (1Co 1,17),

mas a plenifica com escatologia e sentido salvagfor”

4.4.7

A esperanca que vem da ressurreicao

Neste ponto da reflexdo, ndo podemos mais questimngs sobre seu siléncio.
Como descrito anteriormente, Deus pai ao enviarfifen, assume o destino dos
homens mais humildes e mais injusticados colocaedas lado deles. Portanto, se na

morte do Filho, Deus se revela como Goél, o Deesapompanha o homem em sua

164 |hid. p. 210-211.
165 |bid. p. 212.

166 | i,

167 |bid., p. 228.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

106

aventura de vida, é na sua ressurreicao, e nareigsio de sua missdo e boa nova que
renascem as esperancas que mantem a humanidade.

Ainda dentro do pensamento de Jurgen Moltmann, e ete fundamentou e
refletiu na sua teologia, tragou também um camiph@prio e deixou marcas e
influéncias em vérias linhas teoldgicas atuais. tMularamente na teologia da
América Latina ou a teologia da libertacdo. Assaremos por base e ponto de partida
a sua obra Teologia da Esperanca. Essa obra éaiaride suas grandes obras e, com
certeza, foi um marco para a teologia do século X¥m do mais, ela € um ponto
essencial e obrigatério para quem quer aprofundanbecer mais a respeito de sua
teologia.

Ao querer estudar esta obra neste momento de eetsin, verificamos que a
esperanca sempre fez parte da vida do autor, sdbreb periodo guerra e pés-guerra,
conforme suas proprias experiéncias. O surgimeatdewdlogia da Esperancale
maneira mais sistematica, ocorre entre os ano9%® 4 1964, quando se discutia as
controvérsias existentes entr@eologia do Antigo Testamenttde Gerhard von Rad
e, aTeologia do Novo Testamentte Rudolf Bultmann, com o objetivo de chegar a
uma a sistematica que fosse biblicamente fundami@ntA questdo central da
discussao era a compreenséo da hisf8ria

Moltmann expressa que “podemos afirmar que Deusripveu’ a Jesus, pela
sua ressurreicdo dos mortos, a Filho de Deus nerpBdsso aconteceu por meio do
‘Espirito que santifica™®. Para ele, Pai e Filho sdo mais do que tituladesignacdes
teoldgicas, mamomesque indicam a natureza da filiagdo divina. Soma-$&8s0 a
presente atuacdo do Espirito no Filho ressuscitdonimo de gléria do Pai (Rm 6,4)
e de poder de Deus (Rm 6,14). Isto traz conseca®rmEara nossa concepc¢ao de

ressurreicao:

168 Essa busca pela compreenséo da histéria fez cer gutor disponibilizasse parte de sua obra para
confronté-la com as promessas de Deus. O Deuspésaega, apresentado por ele, é um Deus que se
insere na histéria, que se faz histdria, que anasse a transforma. N&eologia da Esperanca
encontramos um bom ensaio que retrata as pronfegsaspor Deus na historia de Israel no capitiilo |
mas ela é estudada com mais magnitude no capifue sua obra. Vale destacarmos também que esta
insisténcia pela histéria perpassa toda a suagiegldesde a discussao para esta obra até aslsaas o
mais recentes.

169 | bid. p. 100.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

107

A ressurreicdo nao deve ser entendida unicamengeumaentido escatolégico, mas
também no seu processo trinitario. Isso faz com spja necessario 0 emprego
expresso do nome do Filho nessa relacdo. Quassge mentexto, a forma da Trindade
reconhecivel na histéria do Filho? - O Pai ressascilho, pela forca do Espirito. -
O Pai revela o Filho, pelo Espirito. - O Filho ébslecido como Senhor do poder de
Deus, mediante o Espirit.

Na Encarnacao, Jesus € também causa e autor dad¢devéuntamente com o
Pai e o Espirito Santo. Por isso, sendo Ele prdpeios e Verbo eterno, Ele também
testemunha de Si mesmo. Sua presenca como Veramado na humanidade cria
uma via de acesso ao homem para conhecer a veAdealeés da sua natureza humana,
Deus se faz acessivel ao homem.

Deus, portanto, responde ao homem com a sua epaar@® mistério do
siléncio que percorre 0 homem na sua dor. Apésemtevda cruz, Deus, o grande
diretor desse drama pode continuar sendo visto co®m® espectador e juiz do
mundo? ou se encontra comprometido diretamenteocdrama de sua criagao? Se a
resposta levar a primeira definicdo de Deus, el seria o soberano porém
inacessivel, tal como descrito por véarias imagersdigo testamento, ou ainda no Isla
e sobretudo no deismo, no qual Deus se encontai@anta com 0 mundo, mas nao
pode entrar em intercambio com ele. Se esta fefini¢fio correta, estariamos dentro
dos mitos antigos de deuses que historicamengcgdam, morrem e ressuscitam.

Deus ndo é um mero espectador do drama humanoefimottempo em que é
0 co-autor desse drama, o protagoniza, enviangalao seu Filho e o Espirito. Nunca
€ demais lembrar que gracas a referéncia de Jesusngdado, ao Pai, e, por outro, ao
Espirito, vemos aparecer a realidade do que enfosmnallacdo explicita se chamara
de Trindade de Deus. Pois apenas em Cristo a Tignslaencontra aberta e acessivel.
Isso ndo quer dizer que o Deus cristdo expliqueptetamente o mundo, mas que se
compromete com 0 mundo e com o homem inseridoenake sua histéria, sem, com
isso, se perder nele ou perder sua personalidddenelade. Dessa forma a histéria
deve ser experimentada na sua dureza de um coenita¢evida e morte, segundo a

dramaticidade do desenrolar dos acontecimentos.

170 bid. pp. 100-101.
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Deus é mistério e somente no ambito da TrindadeRedelacao Cristd aparece
precisamente este aspecto de mistério. Quanto erdendemos a Deus, mais
misterioso e insondavel resulta para qualquer comtemto finito. A teologia de
Moltmann, nesse sentido, se assemelha a de KarheRata aproximacédo da
cristologia, onde Cristo se torna o lugar privisetp dessa autocomunicacéo de Deus.
Recupera assim, na historia, o lugar da percepeésadautocomunicacao divina: a
histéria humana € o lugar privilegiado em que adade se revela, embora néo se
esgote nela.

A fim de que Deus seja em Si mesmo vida, amor erdatnbio eterno em
plenitude, precisa do mundo para seu ato de anaocribicdo do mundo realiza um ato
completamente livre, pelo qual cria um vinculo wb&io com a sua obra que requer
acompanhamento. Deus pode comprometer-se pelo sedomficando a partir dai
enredado pelo seu destino. O processo do dranmsegiesenvolve ante si é seu proprio
processo. Nesta representacdo draméatica, o Parentepresentacao e deixa a imagem
de mero espectador e se iguala a imagem do Filiant&t Pode se dizer que age como
ator principal e central, posto que Ele “amou tantaundo que deu seu Filho Unico...”
(Jo 3,16). O abandono de Deus, que experimentdho Ba cruz, ndo pode ser
interpretado como um sentimento unilateral dagge&emorre.

Propondo um modo mistico de viver a fé como camipa@ todos, Karl
Rahner afirma que o cristdo do século XXI “serdigoou ndo o serd”, na medida em
gue os homens facam do mistério de Deus seu prigstiemunho de vida. “Adotar a
universalizacdo da experiéncia na linha misticanedida em que esta se encontre
ligada & comunicabilidade do inefavel por meio dayra humana, como a relagéo
entre viver e pensar, entre acdo e palavra, enperiéncia e reflexdo®’! Nesse
sentido, o conceito teoldgico de mistica distingaede uma nogdo ampla muito
frequente na linguagem corrente, que a identiicaom a propria definicdo de
espiritualidade: “A atitude préatica ou existencfaindamental de uma pessoa,

consequéncia e expressao de sua maneira de engevidarreligiosa, ou, em sentido

1PALUMBO, Cecilia A Prélogo. In BALTHASAR, H.U; HAAS, A.M.; BEIERWALTESV. Mistica
Cuestiones Fundamentaldduenos Aires: Agape, 2008, p. 7-11.
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mais geral, a vida eticamente comprometitfZ. Balthasar propée uma acolhida
objetiva do mistério revelado como ponto de padi@axperiéncia subjetiva do divino.
Jodo Paulo I, na sua Exortacdo apostoGtuistifideles laicj descreve a
vivéncia mistica cristd, abandonando a centraliddaleelacdo interpessoal entre o
crente e o Espirito Santo e relacionando-a comaaminhar cristdo, seguindo os
passos do Jesus homem, ao meditar sobre a SuaaRatayseguimento de sua praxis,
associando a espiritualidade cristd com a pratdaedn comum, como forma de evitar

o mal:

A vida segundo o Espirito, cujo fruto € a santif@ (cf. Rm 6,22; Gl 5,22), suscita e

exige de todos e de cada batizado o seguimentaretagdo de Jesus Cristo, na

acolhida das suas bem-aventurancas, na escutaeditacdo da Palavra de Deus, na
consciente e ativa participacdo na vida litirgiceaeramental da Igreja, na oracao
individual, familiar e comunitaria, na fome e sedégustica, na pratica do mandamento
do amor, em todas as circunstancias da vida e mgee0s irmaos, especialmente

aos menores, 0s pobres e os sofredores (n. 16).

Qualquer tentativa de reflexao sobre a questdoalaeave sempre ser buscada
na mistica e no proprio siléncio dos misticos,asposta que eles encontraram sobre o
mal e na presenca de Deus no mundo. Uma preseagamundo, ndo sendo capaz de
percebé-la, culpa seu Deus de omisséo e de deSt@asimariamente ao que se possa
pensar, a vida mistica ndo € uma fuga do mundoumasnfrentar o mal com as armas
da fé. Para o homem de fé, notadamente aqueleatpgedos grandes misticos, € clara
a consciéncia que crer ndo € compreender tudo. Slicmicoloca-se humilde e
pacientemente ante o Mistério, entrega-se nhum ab&hdono e siléncio. A Teologia,
guando chamada a responder ao mundo atual, démdaara mistica contemplativa e
a acao, ja que a mistica tem raizes na experiéngiaocupada a ela retornar, pois a
prépria revelacdo de Deus é sempre operativa adaftara a acdo. Num mundo que
sobreviveu a duas grandes guerras, um Deus tralestene distante ndo tem nada a
dizer ao ser humanid® Nesse contexto, é necessario perceber que a Taclmmada

a responder ao mundo nao pode excluir a humanaa@eus de sua divindade.

172 BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 198283.
173 BONHOEFFER, DietrichResisténcia e Submissdo; cartas e anotacdes esariaprisdo Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2003. p. 488.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

110

4.4.8

O Siléncio de Deus e a dimensao trinitaria na Paixd o de Cristo

Na economia salvifica ha um siléncio do Pai porsaada encarnacdo. Esse
siléncio existe porque a Palavra do Pai é o Fijjoe, também é Sua sabedoria e Sua
inteligéncia. Mas, se o Pai € o siléncio expresda palavra que € o Filho, entdo o
Espirito € a forca desse siléncio, na qual a Palseexpressa e se faz compreender, a
palavra que se expressa na antiga criacao e apaja® se encarna:

As afirmagfes do Novo Testamento, de que Cristdpgimogénito de toda
criacdo’, de que ‘tudo foi criado por Ele e para’HE de que ‘tudo tem Nele sua
consisténcia’ (Col. 1,1-17), de que Deus o conisgtiherdeiro de tudo, ‘por quem
também fez os mundos’ (Hb.1,2), de que tudo faofpela Palavra (que estava junto
a Deus), e ‘sem a Palavra néo foi feito nada dcegiste’ (Jo1,1-3), somente pode-se
justificar desde a fé em Jesus de Nazareth contm [élerno de Deus. E esta fé
manifesta que o Espirito Santo, diferente tantouBkrjgue Jesus chama de Pai criador
como do Mesmo Jesus, mas enviado por ambos. Egg@dSanto exerce senhorio,
levando-O a Sua perfeicdo sobre o mundo criadoReEloo Filho.

Portanto, para que a Palavra de Deus seja ouviddhpmem € preciso que o
Espirito atue e, justamente nesse ponto, o siléeoia ver com a mistica. Ao siléncio
divino corresponde o siléncio humano. Quando oicoiste retira, ele o faz para se
relacionar com Deus de maneira mais profunda emaitcamente silencia na sua
totalidade. Silencia o ambiente que o cerca e@dema sua interioridade. Porque a
busca de Deus € a busca da propria centralidadeogleeser encontrada apenas quando
o Espirito impulsiona a Palavra através do silédei®eus, que para 0s misticos € a
Fonte pura do Verbo, “a Origem sem origem e o0 fpiocsem principio da
divindade”!’* Na interioridade silenciada, ha um falar mais d#atro da pessoa, um
momento Unico de transcendéncia que a faz ser dayegia ser, resgatando o seu ser
interior e impulsionando-a em direcdo a vontadeified de Deus. No siléncio

humano, acolhedor como destinatario e como esga&oapara um NOVO COMego,

174 FORTE, B.Creer y pensar la Trinidad a partir de la estruciutrinitaria de la «re-velatio».
Secretariado Trinitario, Salamanca 1991, p.234.
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“uma escuta em espera de ser fecundada pela Pafawsi#éncio une os dois mundos:
o de Deus e 0 dos homens, num momento de proximielaile ambos, tdo proximo
guanto possivel das infinitas diferenéds é o ponto de interseccdo entre o
transcendente e o humano.

A obediéncia da fé prestada a Palavra se abreggararedas inexauriveis do
Siléncio divino. [...] O Verbo encarnado é a Unpmata para irmos contemplar o
Siléncio, para além da palavra, na escuridédo divagia de todas as possibilidades da
palavra humana, na luminosidade velada do Amorqgydial, na unidade e distingdo
entre a Palavra e sua Origem, entre 0 mediaddtrereiro Principio da vida divina e
da historia, entre o Revelado no ocultamento eult®oa Revelacad’®

Mas as respostas que o mundo busca e exige nammmtebuscadas numa
mistica preocupada apenas com uma linguagem qga pesonstruir em palavras o
acontecimento inaudito da experiéncia de Deus. &exrperiéncia, a linguagem perde
seu sentido. Essa relacao entre experiéncia erpaaeontrou em Meister Eckhart seu
ponto culminante na sua recusa aos “mestres dedéi a opcao pelos “mestres da
vida”, cuja experiéncia de Deus encontra-se nacel® sua reflexdo. Meister Eckhart
compde uma interessante equacao de siléncio dedbddkomem, colocando-os lado
a lado, num quietismo, num calar a alma, mistussdimtenso ativismo no mundo que
se transforma em obt&’

Este trabalho sobre o siléncio de Deus levou nadassente a um olhar sobre
o lugar que ocupa cada pessoa da Trindade em pgvsgeenotica e nas suas relacdes
divinas. E, nessa perspectiva, deter-se no aladm@bandono sofrido e sentido por
Jesus. O olhar da dindmica trinitaria no event®aado e Morte de Jesus nos revela
um novo significado da cruz e do mistério pascédvando-o como critério
hermenéutico de toda verdade crista.

Para isso, faz-se necessério olhar sobre a segaagiea da Trindade, no evento
da cruz, o que obriga 0 homem a uma mudanca now®eito de Deus. Deste seu

olhar humano sobre a cruz de Cristo emerge uma penspectiva teoldgica sobre a

175 |, p.235.

176 FORTE, B.Teologia da histéria. Ensaio sobre a revelacdonizio e a consumacd&ado Paulo:
Paulus, 1995, p.73.

Y7 TILLICH, Paul.Histéria do pensamento cristd42. Edicdo. Sdo Paulo: Aste. 2007, p. 206.
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vida divina interpessoal interna e externa, refletomo repleta de dinamismo e de
realizacdo muatua. Sob essa Gtica, portanto, € siyglamaginar um Deus imutavel
ou impassivel, excluida toda mutacao e paixdoegsefimposta pelas criaturas, o que
colocaria Deus como dependente delas. Para o teitédigno Giuseppe M. Zanghi, o
Pai se revela sobre a cruz do Filho mediante $&ncs '8

O conceito trinitario, elaborado a partir da crezGtisto, concebe Deus na sua
liberdade infinita a abrir-Se as realidades, acomentos e as decisdes de suas
criaturas, trazendo, com isso, para Si uma vuliletale na Sua realidade divina.
Como ouvir a oracdo de David em que pde a suaaaydi num Deus cheio de
compaixdo, presente e atuante na sua prépriaihigfir86,15; 103,8,145,8)? “Mas
v0s, Senhor, sois um Deus bondoso e compassivo;pana a ira, cheio de cleméncia
e fidelidade. Olhai-me e tende piedade de mimadaiosso servo a vossa forga...” (Sl
86,15).

No entanto, a dimensao trinitaria de Deus compreenidieia de um Deus de
compaixdo, 0 que € mais coerente com toda a Ssarnm@ na histéria do homem,
descrita nas paginas da Sagrada Escritura comonmriiel”, e revelada na sua
totalidade em Jesus Cristo. Com a encarnacao ko, Eleliminada definitivamente a
ideia de um Deus impassivel e imutavel. Deus élague por amor cria, € ao criar,
abandona a sua onipoténcia absoluta e abrindem@étle ao homem, ele se permite
sofrer e até fracassar em sua criagdo. Ao criarafmode amor Deus se permite ser
débil e sua transcendéncia absoluta Ihe permitgasts deste mundo. Suas decisdes e
atitudes sdo espelho das decisdes da justica dju@ae aplicam de modo a “fechar
os olhos aos pecados dos homens, para que seraaepe(Sb 11,23), ou como em
tantas outras passagens do Antigo Testamento, @mqieta hagiografo coloca na
divindade uma atitude tipicamente humana, comoéafggue “se arrepende” e
suprime o castigo que “tinha decidido” impor aosibas (Jr 26,3; Ex 33,12-17). Todos
esses elementos da personalidade divina sdo elesndet revelacdo trinitaria ja
presentes antes do advento de Jesus e que satorsiaris de anuncio do Cristo que

estava por vir.

178 ZANGHI, M.G. Dio che & amoreTrinita e vitta in CristoRoma: Citta Nuova, 1991. p. 100-104.
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A grande revelacao daquele que se autoproclamiwo ‘e Deus” foi seu agir
e seu viver: “[...] A palavra que tendes ouvido gaminha, mas sim do Pai que me
enviou.” (Jo 14,24). Absolutamente coerente congiodo Pai em toda a histéria da
criacdo até entdo. Da mesma forma como seu moydgde foi coerente com a justica
divina (Jo 8,26). No evento da cruz, surge a sftaapnde esse Deus que se permitiu
ser “parte” do mundo assume também o sofrimenscer@sequéncias de nosso pecado
presente no mundo por causa do homem. A ideia dwalmtidade e impassibilidade
de Deus néo € biblica, mas provinda de conceitgdgsasobre Deus. Portanto, ndo
podem mais serem lidas como categorias ontolégaditosofia greg&® ou moderna.

Essa perspectiva, enfim, nos leva a reinterpratar“snutabilidade” como
“fidelidade”, pois € dessa forma que se revela #3sas misericordioso e clemente,
tardio em colera e rico em amor e fidelidade” (Ex536). Fidelidade para consigo
mesmo, sua promessa, seu chamado, sua graca. Esniges ndo sado apenas virtudes
éticas, que poderiam ser interpretadas como humaresalgo que constitui a Sua
prépria esséncia divina, herdada do Pai. Da mesmaaf que Jodo nos abre para o
conceito de que “Deus é amor” (1Jo 1,5), Paulesiastm “Deus é fiel” (1Cor 1,9;
10,13; 1Ts 5,24), ou como no breve hino Paulinaeoafirma que Cristo sempre
permanece fiel, pois ndo pode negar-se a Si pr¢@fim 2,13).

Todas essas no¢des recuperam uma das inspira¢giesrias que guiaram o
pensamento de Martinho Lutero, e deixando de lanhdravérsias e confrontacdes
entre Catolicismo e Reforma, alguns tedlogos conottrivanri®®, von Balthasdf' e
Bulgako\*®? afortunadamente colocam em relevo o horizontétdrio, numa nova
perspectiva que se esconde na Paixdo e cruz dme:GriDeus que se revetab
contraria specieo Deus Trino revelado totalmente na cruz.

Se se compreende a cruz de Jesus como acontecimeniReus, como

acontecimento que envolve tanto Jesus como o sais [@e Pai, dever-se-a

179 A grande diferenca da compreensido do Deus bilpiigza a compreensdo na visdo grega é a
personalidade de Deus. O Deus biblico € um DewsopedNo pensamento grego Deus é um poder, uma
forca, uma abstracéo, nunca alguém com quem sa pesslacionar. Na filosofia grega 0 homem pode
amar a Deus, mas nunca Deus amar o homem.

180 MOLTMANN, Jurgen El Dios crucificadg Salamanca: Editora Sigueme. 1975.

181 Em praticamente toda a trilogia abordada nesszdisc&o, Balthasar discorre sobre a Trindade e sua
relacao.

182 BULGAKOV, S. N.El Paraclito. Bologna. EDB, 1971.
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necessariamente falar trinitariamente do Filho,R#& e do Espirito. A doutrina
trinitaria ndo sera portanto uma especulagdo dobus, gratuita e isenta de qualquer
incidéncia pratica, mas apenas o compéndio darisistta paixdo de Cristo no
significado que essa assume para a liberdade Eggiatoda fé e da vida da natureza
opressa... O contetdo da doutrina trinitaria é a deu€risto. A forma do Crucificado
é a Trindadé®?

Jurgen Moltmann condena a definicdo de um amor seipal de tedlogos
escolasticos, como Anselmo e Aquino. Para Moltmannmpossivel amar sem
participar do sofrimento, pois um Deus incapazafees € um Deus incompleto e ndo
um Deus perfeito. Posicdo compartilhada com WH#lesper para quem, o ser de Deus

é sua liberdade no amor:

s

Deus revela o seu poder na impoténcia; a sua oménigia é simultaneamente

sofrimento ilimitado; a sua eternidade supratenip@a é rigida imutabilidade, mas

movimento, vida, amor que se comunica a si mesmdigimto dele. Por isso, a

transcendéncia de Deus é a0 mesmo tempo a suanicin@ ser Deus de Deus é a
sua liberdade no amd&#

Nao que Deus seja forcado a sofrer, mas ele opiaspimento no momento
em gue assume a encarnacao com finalidade salvifloaDeus que ndo pode sofrer
€ mais pobre do que qualgquer ser humano”. E maantudo, quem é incapaz de sofrer
também é incapaz de amar.” Na cruz, de acordo cmol@gia de Moltmann, tanto o
Pai como o Filho sofrem. O Pai e o Filho sofrenfiadmas distintas:

A morte de Jesus pde entdo em jogo a divindadew®sus e Pai. O seu abandono
pde em jogo a divindade do seu Deus e a paterndtadeu Pai [...] entdo na cruz ndo
€ somente Jesus que esta em agonia, mas tambéie pgrequem Ele viveu e falou,

o Pai. [...] O seu grito na cruz deve ser integafetcomo um acontecimento entre Jesus
e seu Pai e desta forma como um acontecimento Bns e Deus [...] € um
acontecimento no proprio Deus, é cisdo em Deusus Bentra Deus. [...] a cruz do
Filho separa Deus de Deus até a intimidade e gedifa complet¥®

Por isso, parte de um conceito de Deus ndo simples{rinitario. Para Jurgen

Moltmann, Deus é Deus em Cri&t) pois "na morte do Filho Deus sofre também a

183 MOLTMANN, Jurgen El Dios crucificado.Salamanca: Editora Sigueme, 1975, p 287
184 KASPER, WalterJesus el Cristo Salamanca: Sigueme 1974, p. 207.

185 MOLTMANN, Jurgen.El Dios crucificadg Salamanca: Editora Sigueme, p.176-178.
186 |h, p.231.
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morte no seu ser paternd?”.Para Moltmann, Deus ndo sofreu nem morreu em Jesus
Cristo, mas apenas morreu para a sua paternidadell® apenas morreu para a sua
filiacdo. E justamente esta nuance que o tedlogdtewasper enfatiza mais
taxativamente que Moltmann, pois dentro de um demténitario de Deus, também

o Pai morre de alguma forma para a sua paterneladélho para a sua filiacdo. Ainda
qgue, para ambos, a cruz faca parte da propria @ compreensdo de Deus, Walter
Kasper procura a identidade de Deus naquilo queegree de sua teologia trinitaria, o
amor em liberdade e a liberdade no amor, capampleoulistinto sem dissolver a
diferenca.

O famoso axioma de Karl Rahner sobre a Trindadenémi® e a Trindade
econdmica'®® também ¢é fundamental para desbloquear o vincule eas
acontecimentos histéricos salvificos e a estrutdashipostasesde cada uma das
Pessoas divinas. Para von Balthasar, numa reflex@bém compartilhada com
Moltmann'8® e Rahner, quem morre na cruz ndo é apenas a dimeumana dimgos
encarnado. Isso seria trair a auténtica dimenssiditi° A morte de Jesus é a morte de
Deus em todas as suas dimensdes e em tudo o queods implicar e significar.
Principalmente nas dimensdes mais profundas dagisso afeta o homem. Naquele
escurecer da Sexta-feira, que o homem chama d&*san instante em que o timulo
se fecha, abre-se um periodo de siléncio no umyans siléncio que faz a humanidade
mergulhar no mais profundo do mistério da encamacaesse hiato, Deus se torna
inacessivel para o homeft. Ao término da escandalosa Paix&do, a Palavra estava
morta e a semente de trigo morria, sem que napadasse colher. Nesse entardecer -
gue é na verdade o inicio do dia em que Deus estevto -, a razdo humana é
impedida de penetrar na totalidade do mistério:

Se ninguém pode ver o Pai sem o Filho (Jo 1,18)ingriém pode vir ao Pai (Jo 14,6)

e se o Pai ndo pode se manifestar a ninguém selimoo(Mt 11,27), entdo, quando o
Filho, a Palavra do Pai morresse, ninguém verigasPninguém o ouviria falar nem

187 |p, p.281.

188 RAHNER. K., “O Deus Trino, fundamento transcendente da histdaissalvacat, in Mysterium
Salutis I1/1, Petropolis, Vozes, 1972, p. 285.

189 MOLTMANN, Jurgen El Dios crucificadg Salamanca. Editora Sigueme, ano 1975.

190 MOLTMANN, Jurgen.El Dios crucificadg Salamanca. Editora Sigueme, 1975, p 278.

191 BALTHASAR, H.U. O evento CristoIn: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus, Mysterium
Salutis, v. lll/6Vozes, Petropolis, RJ, 1974, p.31
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chegaria até Ele. E houve esse dia, em que o &sfteve morto e, consequentemente,
Deus se tornou inacessivé.

Todo esse desenvolvimento é a resposta a pergqabrase esse sofrimento de
Jesus afetou o Pai em Sua totalidade. Ou comoataa@s de Moltmann: “E quem é
entdo Deus: o que faz morrer a Jesus ou, a0 memmuof também Jesus na Sua
morte?*°3 O mistério pascal € um acontecimento trinitaridrihdade é o pressuposto
de uma teologia da cruz e a cruz é a Unica denagdstida Trindade. Essa entrega, na
dor e na morte do Crucificado, € a plenitude d&g;bes trinitarias de Deus. Isolando
as relacdes intratrinitarias entre Pai, Filho eilispSanto torna-se insuficiente a
maneira de se falar de Deus: “Quanto mais se m&podo 0 acontecimento da cruz
como acao de Deus, tanto mais se rompe o conaeptes de Deus... Desde o exterior
do mistério que se chama ‘Deus’, chega-se a setidntque é trinitario®%

O Espirito é a Pessoa divina que expressa em Deasmanhao pessoal tanto
ad intra, como o lagco de amor que encerra a unidade, @hextra,demarcando a
distin¢ao trinitaria da divindade. E preciso quepeeceba de modo muito preciso o
vinculo especifico e existente entre a cruz dea@e® Espirito Santo, particularmente
na articulacéo dessa terceira pessoa nesse acoemtciredentor, de amor maximo do
Pai, para que possa ser exorcizada de vez a idedxmlacdo sacrificial da cruz de
Cristo. A noite da cruz ndo pode mais ser vistaacanfinferno” suportado como
sacrificio de expiacdo, exigéncia de um Deus lsfgaliotalmente afastado da dor
humana, apenas preocupado com o pecado humandstO fEndente da cruz € a
superacéo de todo vestigio da soteriologia de Samelmd®>, francamente de dificil
conciliagdo com a tese central de um momento delagdo definitiva do amor de

Deus:

192 p, p.31.

193 MOLTMANN, Jirgen. El Dios crucificado. Editora Sigme. Salamanca, 1975, p.279.

194 MOLTMANN, Jirgen El Dios crucificado Salamanca: Editora Sigueme, 1975, p.283.

195 A soteriologia de Santo Anselmo apresenta a imademm Deus legalista, que exige a reparacéo
pelos desgostos e ofensas causados pelos pecadasdsu Isso cria uma divida frente a Deus que,
ofendido porém justo, exige o pagamento da divedaessa forma, apenas o sangue de seu filho tem
um valor correspondente e necessério para pagaida die Deus. Deus Pai, portanto, no seu amor
infinito aos homens, exige a morte de seu Filhospentrega para o pagamento dessa divida. Trata-se
da satisfacéo forense, ou seja, a pessoa humanem&@omo pagar a divida. Deus se torna ser humano
a fim de que a satisfacdo necessaria seja oferacRianesmo.(Cf. CANTUARIA, Anselmo deRor

gue Deus se fez home®&o Paulo: Novo Século, 2003).
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A redencéo do pecador mediante Cristo ndo é unateesg Mal ndo pode ambicionar
nenhum direito sobre 0 homem ante Deus. A liberdtidea ndo esté restrita nem
coagida pela menor necessidade que seja, quandosPalecide livremente a salvar
0 homem perdido, e toda a obediéncia do filho ewchr depende inteiramente da
espontaneidade e gratuidade de seu amor... Esbatespidade, absoluta por ser
divina, no sacrificio do Filho constitui seu vadmpremo, infinitamente compensatorio
de todas as culpas do mundo, compartilhando re&necem a comum humanidade de
Adéao, nascendo de Maria. E, no entanto, pois, depende da liberdade, ndo ficando
submetido a escraviddo de Addd.

O Espirito Santo, na teologia da expia¢ao vicériguase que reduzido a um
prémio merecido por Jesus ao obedecer e cumpdntade do Pai, assumindo a sua
morte sacrificial. Inclusive reduzindo e limitandovia de comunicacao do Espirito
com 0s homens, como se essa comunicacao so pseessalizada através da cruz ou
do abandono. Contrariamente, 0 que esta nova Medldgica articulada por
Moltmann, entre outros teélogos do século XX, oilgpSanto se mostra como
Aquele que impede que se separe a unidade divih&spirito Santo é o elemento
unificante na separagdo, Aquele que garante ao snemmpo o vinculo entre Pai e
Filho e sua separaca®’Isso rompe uma longa limitacdo teoldgica e abrenowo
horizonte, emergindo uma nova razéo que justifiteee cruenta de Cristo, conforme
a afirmacédo de Jodo Paulo Il “Por detrds de tadosofrimentos humanos, esta o
préprio sofrimento redentor de Crist8®, num ato de amor, de solidariedade, mas
principalmente de encontro com o0 homem.

No plano da espiritualidade é evidente que no nistascal Jesus ndo quis
evitar ao homem as experiéncias de dor. Por mawodeertante e cruel que isto possa
levar a crer, € fato que em muitas situacdes da®ou mesmo particulares, muitos
homens de fé se encontram tdo sem explicacdes aeméao-crentes, mesmo que a
presenca de Cristo na sua Cruz os encha de esperamp 0s testemunhos dos
primeiros martires. E justamente nesses martisas®s, que fizeram da cruz de Cristo
seu maior tesouro, é que se percebe diretamentesgadransformacdo é acado dessa

terceira pessoa da Trindade, tao presente na crozefrimento do Filho.

19 BALTHASAR, H.U.Gloria, v. Il. Madrid: Ediciones Encuentro, 1996, p. 240.
19" MOLTMANN, Jurgen.Trindad y Reino de DigsSalamanca: Editora Sigueme, 1986, p.98.
198 JOAO PAULO lI,Salvifici Doloris Carta Apostélica,1988. Sdo Paulo: Paulinas, 1888,
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A cruz de Cristo € o exemplo de uma vida entreguena missao aceita e
assumida até o extremo. “Abracada” como o evangelisdo gosta de enfatizar e é
descrita em algumas traducgdes (Jo 19,17). Os elarsgenfocam claramente essa
obediéncia em momentos em que Jesus enfrentouctamim na agonia do Getsemani,
COmo na paixao e cruz, sempre com uma atitudeaderpta oracdo ao Pai, de entrega
e oferecimento: “Ele, nos dias de sua vida modalgiu preces e suplicas entre
clamores e lagrimas aquele que o podia salvar dieradoi atendido por sua piedade.
Embora fosse filho de Deus, aprendeu a obediérariangio dos sofrimentos que
teve.” (Hb 5,7-8).

Nao como exemplo de sofrimento silencioso e resignaa transformacgao de
uma morte injusta em oferenda generosa de Si, prae exemplo de um vinculo
inquebrantavel com Deus, e de Deus com 0 homenRauie bem define: “Quem nos
separard do amor de Cristo?” (Rm 8,35). A maioseguéncia dessa morte na cruz é
justamente o vinculo extremo e eterno que se otie@ esse Deus e 0 homem. Nesse
momento de sofrimento e de revelacdo, Deus moshwaaasolidariedade e presenca
com a humanidade que sofre. A verdade do homeroaetmicriado livre, e da historia,
enguanto exercicio da liberdade (e como dom reogb@hcontra seu verdadeiro e
ultimo sentido na cruz de Cristo. Essa mesma arneaige, num ato de amor maximo,
a Paixao de Cristo com a “paixdo do homem” prowoeacontro desse mesmo homem
com sua verdade mais profunda, fazendo com quetmselo sofrimento e da dor,
das experiéncias de injustica e de opressao, mpaeasempre seu significado na
histéria da humanidade, como afirma Joao Paulo II:

O Sofrimento humano atingiu o seu vértice na padég€risto; e, a0 mesmo tempo,
revestiu-se de uma dimensdo completamente novai@iaruma ordem nova: ele foi
associado ao amor, aquele amor de que Cristo fal®8Niaodemos, aquele amor que
cria o bem, tirando-o0 mesmo do mal, tirando-o peiondo sofrimento, tal como o bem
supremo da Redencdo do mundo foi tirado da CruLludgo e nela encontra
perenemente o seu principio. A Cruz de Cristo iss®uma fonte da qual brotam rios
de agua viva. Nela devemos também repropor-nosrgumia sobre o sentido do

sofrimento, e ler ai até ao fim a resposta a tajyvea’®®

199 JOAO PAULO lI,Salvifici Doloris Carta Apostdlica,1988. S&o Paulo: Paulinas, 1988,
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4.5

Eclesiologia

Em sua obra mais sistematica Moltmann estuda glgre sua natureza, suas
funcdes, seus ministérios e suas relacbes com dareicom Reino de Deus. Sendo
este ensaio articulado em sete partes. Na pringgfme a natureza e as funcdes da
eclesiologia, a qual deve ser entrelacada de qdetrensdes: cristologia, missionaria,
ecumeénica e politica. E a partir dai Moltmann expdebjetivos a que se propde esse
ensaio, afirmando que quer promover “uma comunidedksial do povo no povo”,
uma comunidade de fé, esperanca e fraternidadseajt@na fermento de vida para
todo o mundo. Enquanto a eclesiologia do passagonsilo Moltmann, foi elaborada
a luz da tradicdo, dentro de um horizonte estraite,se propde a elaborar uma
eclesiologia a luz da vocacao da igreja, que evonacao universal. Quer apresentar
uma igreja aberta a todos.

Quanto a dificil questao das relacdes entre Igrdgaeino de Deus ele propde
uma solucéo, Sua tese é que “A Igreja, na forcBgirito, € a antecipagéo do reino
de Deus na historia. Com sua misséo e ressurreiedos trouxe o reino de Deus para
a historia. Como realidade histérica, a Igreja possn passado, um presente e um
futuro. Esclarecendo suas relagcdes com o Reinoeds,Moltmann lancou luz sobre
o0 momento futuro da Igreja. Ao passado da Igrejiepee antes de mais nada a historia
de Cristo, que e o fundador da Igreja pertenceasdoém a histéria da Trindade. Ja o
presente da igreja pertence a histéria do Espiivioo, com sua presenca vivificante
nos meios de salvacdo e nos ministérios. Estudagiodamento da Igreja na pessoa
de Cristo, Moltmann desenvolve em sintese toddstologia gerada por Cristo, a
Igreja € a continuacdo de sua presenca no mundm coseu fundador ela é uma
realidade profética régia sacerdotal, “estaurobigiceleutérica”, “doxoldgica”,
“pneumatica”, “escatologica”.

Moltmann situa a origem da Igreja na cruz, vive sobigno da cruz e se
solidariza com aqueles que vivem a sombra da &azOrigem “estauroldgica” da
Igreja, ele deriva claras relacdes da Igreja. Bajmppente com o mundo politico e

econdmico. Aqui Ela tendera a dessacralizar o ppodtico e democratiza-lo e
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difundird um novo tipo de relacbes, marcadas pbrdade na solidariedade e na
esperanca. Mas ndo numa esperanga passiva. Baseadduensao escatologica de
Jesus Cristo, Moltmann mostra que a Igreja devergendida como prolongamento e

continuacédo de Cristo, e também como antecipac@eskna escatoldgica de Cristo.
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5

As vitimas como lugar de revelacéo

O estudo de uma nova cristologia deve debrucaredgesas vitimas
considerando duas coisas fundamentais em relag@&sus Cristo. A presenca dos
textos biblicos nos quais esta expressa a revelag@oealidade de Cristo observada
no presente. De acordo com isso, o lugar ideafidtologia sera aquele que melhor
ajudar a captar as fontes do passado e que melaizar a presenca de Cristo no
present&CA realidade dos destrocos de uma guerra devastaioda miséria e de
opresséo vivida pela imensa maioria dos povos fawados tem algo em comum: o
mal com causa, com responsaveis e portanto, pbhdsiter sido evitada. Na realidade
do Cristo crucificado, iluminado nos momentos de eosofrimento, ndo € mais
possivel a pergunta sobre o silencio de Deus. 18al dosse desconhecido, ocorresse
no mundo sem a participacdo humana, valeria enffgrgunta do por que Deus se
mantem silencioso. Mas, como dito anteriormentelacamomento da historia da
humanidade em que a opressdo ao mais fraco é jarceh as atrocidades de uma
guerra séo vivenciadas, falta ao Cristdo a suaepe#io de responsabilidade. O mal
provocado é conhecido. Seu responsavel também.nésta percepcdo converte o
homem sofredor em conteudo estritamente teologico.

O fato de perceber essa importancia atual de Cestogeral, € em si uma
grande novidade. O Vaticano Il fez disso algo @nao mencionar os sinais dos
tempos. No Concilio, o discernimento desses siftaisonsiderado essencial para
definir a missdo da Igreja, mas para Jon Sobrirwiricipalmente central para a
cristologia. Sinais dos tempos, para o Concilion t@uas proposicdes a serem
investigadas. A primeira tem significado historgastoral. “S&o acontecimentos que
caracterizam uma época” (GS4), ou seja, oferecemmnaovidade em relacdo a outras
do passado. Trata-se de conhecer e investigadadak historicas concretas para que

a misséo da Igreja seja eficaz e relevante em padado da histéria. Na segunda

200 SOBRINO,Jon. Jesus, o libertadpp. 42.
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proposic¢ao, sinais dos tempos tém significado hisicieologal. Sdo “acontecimentos,
existéncias, anseios ... sinais verdadeiros deepgasou dos designios de Deus”
(GS11). A inclusdo decisiva em relacdo a primgia@a Jon Sobrino, consiste na
necessidade de discernir a presenca de Deus, alémermtionar realidades historicas.
“A historia ndo é vista mais aqui somente em suadade mutavel e densa, mas em
sua dimensdo sacramental, em sua capacidade déestanDeus no presefi¥.
Entre os muitos sinais, que aparecem e podem aparadistoria, o central é sempre
o homem sofredor, o povo crucificado. “Entre tansisais que, como sempre,
ocorrem, uns chamativos e outros apenas percepthéeiem cada tempo um que é o
principal, a cuja luz todos os outros devem searadisdos e interpretados. Esse sinal é

sempre o povo historicamente crucificad??’.

5.1

O despertar de uma teologia latino americana

A origem mais remota do CELAM esta ligada a algumasativas do Papa
Ledo XIII que convocou com a Carta Apostolieam diuturnumde 25 de dezembro
de 1898, um Concilio Plenario da América LatinasAa altura j4 estavam terminados
0s processos de independéncia dos paises e supeamdhficuldades das guerras
regionais. Vale recordar que o século XIX foi umipeo de grandes transformacotes
politicas e sociais na América Latina: em todo atioente nasceram 15 nagfes onde
a fé catolica constitui um elemento essencial dadg tecido social. O reconhecimento
da independéncia desses paises representou urarpeopblitico e social que teve que
ser abordado com cautela pela sede da Igreja Catdtimana. Deu-se entdo inicio um
lento processo de recuperacéo e restabelecimentdalda Igreja Catélica na América
Latina. Isso aconteceu no final do século XIX. ESsacilio foi realizado em Roma,
no periodo de 28 de maio a 9 de julho de 1899. d&@peentralizante do Vaticano a
época e as dificuldades em comunicagdes com asspaddsoutro lado do mundo, ndo

permitiam que o Concilio fosse realizado na progkiaérica Latina. Mas essa

201 SOBRINO,Jon. Jesus, o libertadpp. 45.
202 SOBRINO,Jon. Fora dos pobres n&o ha salvagfo21.
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iniciativa de Leado XIllI, inaugurou acdes que pemain ao episcopado latino-
americano alcancar maior integracdo e organizagéygiel. Quando convocou o
Concilio, o Papa Le&o XllI pretendia estudar o raethodo de olhar para os interesses
do povo latinoamericano, considerando que a rewudoiliar fortaleceria a unidade
da Igreja nas terras da Ameérica Latina. De Romarfeiado um documento de trabalho
com os temas que deveriam ser abordados: A férdml@ Igreja, o Sacerdécio, o
culto, as ameacas contra a fé, as relagées cortadd=s com a sociedade, os bens da
Igreja e alguns temas disciplinares.

Percebeu-se posteriormente que o Concilio ndoapmsgrandes novidades
teoldgicas ou candnicas, embora nao fosse esseppEBOSIto, mas tampouco centrou
o seu foco nas precarias condi¢cdes dos povos desises recém libertos apos cerca
de trés séculos de colonialismo e explordo0O objetivo principal era ainda as
preocupacdes eclesiasticas; permeava a éafbsdra, de unificar as diretrizes sobre
a disciplina eclesiastica, de forma a facilitarabilho nas dioceses da América Latina.

Como resultado o Concilio Plenéario aprovou 998 eles; que propunham:

* Novas relacbes com o Estado baseadas nas Ergid&aledo XIll,

especialmente nabertas praestantissimum

* Condenou os erros modernos do liberalismo, derateido racionalismo e

do positivismo
» Apontou o protestantismo como causa dos erros imosle
» Apresentou as preocupacdes com a vida e a fornumsasacerdotes.

Apesar de ter mantido uma posicéo firme de congéova defesa da Igreja, o

Concilio Plenério expressa a preocupacao de Roladgreja da américa Latina. Sem

203 Digamos que onde os chefes levantaram bandeiresdencdo social ou, mais apropriadamente, de
melhores condi¢Bes de vida, os povos lutaram. Matenda-se bem, mais que pela independéncia,
lutaram pela terra, pelo péo e pela liquidacaoetailismo imposto pelos colonizador€s nascimento
dos Estados Nacionais na América Latina ficou ntrqgor uma dupla limitagdo: economicamente,
pela insercao na nova diviséo internacional deathady na condic@o de area periférica, o que garanti
manutenc¢do do latifindio e do trabalho escravoitipamente, pelas limitagdes democréticas, que
excluiam a maior parte da populagéo até mesmoetioegitar direito ao voto.
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duvidas, esse concilio tornou-se o ponto de padalatual panoramica teoldgico-
eclesial da América Latina, no que se refere agisiento do CELAM e consolidacéo
das conferéncias episcopais nacionais

Portanto, do ponto de vista eclesial, ja existiaauwonsciéncia social em
maturacdo e que dentro em breve seria a amalgamaegaguaria na teologia da
libertagdo. Também n&o podemos esquecer que algrard@amento social que tinha
seu referencial tedrico na cita@arum Novarum, de Le&dll, a Quadragesimo Anno
de Pio XI (1931) adentra para a mesma perspectvasdio e preocupacgao social.
Afora as enciclicas sociais de Jodo XXIII que tamtexerceram influéncia sob o
pensamento social do Concilio do Vaticano Il, algsdobramento se da no mesmo
momento tedrico da Teologia da Esperanca, de Juvigdimann e que ira, logo a
seguir, influenciar o pensamento social catéliqadir da segunda metade dos anos
60, conforme se percebe a influéncia da teologiaitar nas Conferéncias Episcopais

latino-americanas, principalmente as de Medell#68) e Puebla (1979).

Mas é verdade também que essa conferéncia-geiiahozano Rio ndo deixou marcas
maiores na Igreja do continente, a ndo ser a @régxisténcia do Celam. Sua
preocupacao era quase exclusivamente intraecleaidsirmando de modo um tanto
apologético a Igreja diante do mundo e das outlagdes. Mesmo que haja pequenas
frases que indicam uma possibilidade de preocupagstoral, elas ndo dao a tdnica
do documento, que, por isso mesmo, nao fez histdais significativa no seio da
Igreja latino-american®?

A Igreja Catdlica na América Latina, portanto, apamhando com interesse 0s
desdobramentos europeus do pos guerra, também ygamaudancas. O Conselho
Episcopal Latino- Americano (CELAM), através de Samferéncia Episcopal, teve a
missao de adaptar as novas diretrizes conciliam@sgcontexto latino-americano. Mas
isso esta longe de ser uma novidade na Igreja d&Ro

Sempre tendo em mente as Assembleias de 1968 egllivi®¥— Coldmbia e

de 1979 em Puebla - México. Medellin, realizadasapws o Vaticano Il, nasceu com

204 MANZATTO, Antonio, “As primeiras Conferéncias @ELAM” em
http://vidapastoral.com.br/artigos/documentos-ecdms/as-primeiras-conferencias-do-celam/, acesso
em 05/03/2014.

205 “Medellin representou 0 momento mais important@idarica eclesial da América Latina, quando,
pela primeira vez, a Igreja se tornou autenticamemangélica e autenticamente latino-americana. Em
Medellin, a Igreja encontrou a pérola perdidaesotro escondido, vendeu tudo o que tinha — ¢histo
custou a vida— mas ganhou o gozo de ter encongteadimentidade e relevancia, seu lugar no corténen


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

125

a missao de aprofundar a busca do mundo modeiadaicom o Vaticano Il, embora
hoje a lembranca maior seja a colocacdo da Opgderencial pelos pobres. Scott

Mainwaring comentou o seguinte:

O documento [final] era particularmente enfaticaampo a necessidade de ver a

salvacdo como um processo que tem seu inicio ma, Tas conexdes entre a fé e a
justica, a necessidade de mudancas estruturaismgaida Latina, a importancia de se

estimular as comunidades de base, a aten¢éo giadke da Igreja aos pobres, ao

carater pecaminoso de estruturas sociais injuatagcessidade de ver os aspectos
positivos da secularizacio e a importancia dersena Igreja pobré®,

A América Latina herdou como parte do processoalenzacao a que foi
submetida, a imposi¢cédo da visdo de mundo europeilasive na formacdo de uma
cristandade americana liderada pelo clero europaxgnsequentemente, alinhada a
ortodoxia catolica avida por reproduzir em terraze@dcanas, seus sistemas, seus
dogmas, suas respostas.

Contudo, os povos cristdos da América Latina sentigegam problemas
concretos na sua vida diaria e os confrontaram soanfé cristd; problemas que
careciam de respostas da teologia, e cujas resposta poderiam mais ser
conformadas as perguntas de outrora, respostawra&ti@s por tedlogos europeus que
sequer conheceram o0 povo latino-americano com Ilsias e questionamentos. A
Teologia da Libertacdo passou a representar aaf@mda natureza contextual da
Teologia, ou seja, sua preocupacao se faz preggotea para refletir o seu mundo e
protestar contra as injusticas e pecados que egtddesacordo com os valores do

Reino de Deus.

... hdo de uma enciclica, de uma pagina da Bitiajm credo qualquer da tradicao,
mas a partir dos desafios da realidade — quaiasgoestées que 0s pobres levantam,
gue o Brasil suscita hoje... Entdo a Teologia #eltacdo se articula com quem ja esta
dando uma caminhada, e tenta pensar a partir tegsfa

A Teologia da Libertacdo €, pois, uma tentativarelposta as condicdes

miseraveis e aos governos opressores impostostasnpaiises latino-americanos. E

e sua missao, sua fé e sua esperanca. Esta nofad@xperimentada como verdadeiro dom de Deus,
tdo intimo e sagrado que é preciso conservar egantas geragdes futuras.” SOBRINO, Jon. La Iglesia
de los pobres, concrecion latinoamericana del ¥atidl, Revista Latinoamericana de Teologia, 5, p.
115.

208 MAINWARING, S. Igreja Catdlica e politica no BrasiSdo Paulo. Brasiliense. 1986. p. 133.

207 BOFF, Leonardo. In Revist&Caros Amigos, Ano 1, n° 03; 1997; pp.31
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no calor dos regimes totalitarios, das repressdésanmes e avanco do capitalismo
selvagem que a palavilaertacdopassa a ser usada com grande frequéncia querendo
ser uma resposta concreta da Teologia ao clanw@itemmundista.

Por volta de 1954, com a queda dos regimes poasilist América Latina, o
discurso populista foi abandonado também pelagagistds. O periodo de 1930 a
1959, foi dedicado a organizacdo nacional e comtahe sendo que foram os
protestantes iniciadores dessa organizacdo criandofederagfes evangélicas,
congressos de escola dominical, encontros de presil de igrejas a nivel regional.
Mesmo inferiorizados numericamente, 0s protestargasam a mesma estratégia dos
catdlicos; criaram ligas de criancas, de joventhems e homens, tendo cada uma suas
proprias publicacdes. Promoveram encontros deldgnies, comerciantes e operarios,
além dos encontros de massa protestantes.

A década de 1950, foi marcada pela preocupacéaafsquor catolicos e
protestantes referente ao perigo comunista presenteeio operario. Foram criadas
também associacfes de seminarios Teoldgicos dagdes de estudantes de Teologia.

O Continente Latino Americano viveu um periodowtéaléncias entre 1959 a
1985. No Brasil, a partir de primeiro de abril @64, passou a viver um periodo de
opressao com o regime militar. Sucederam-se gofigéares em praticamente toda a
América Latina: Bolivia (1971), Uruguai (1973), &hi(1973), Peru (1975), e
Argentina (1976). Toda a miséria do continenteefgiosta, e nesses anos conturbados
a Teologia teve que buscar de forma muito sérispansavel, subsidios para que o
povo Cristdo tivesse a sua dor amenizada, e n@lesss as esperan¢as no Reino de
Deus.

Podemos citar como auténticos representantes dagl@aa Libertacdo, no
ambito evangeélico, nomes como: Emilio Castro, JdBoSanta Ana, José Miguez
Bonino e Rubem Alves. Mas foi no periodo compredgméintre 1970 e 1975, o qual a
Teologia da Libertacdo se expandiu livremente. fRar@alizados varios congressos,
sendo que o primeiro deles ocorreu em El Salvadgreniodo de 8 a 15 de julho de
1972. Varias publica¢des ocorreram também comoFéAem busca de eficacia” de
Bonino, e a “Theology human hope” de Rubem Alves, gstentou esse titulo devido

a editora ndo concordar com o titulo original “Togd da Libertacdo”.
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E inegavel que mesmo sob regimes de excecdo, hooaegrande influéncia
do desenvolvimento politico da América Latina cofealogia da Libertagédo, o que
levou os Tedlogos latino-americanos a publicarerasbomo: “Teologia a partir do
cativeiro” de Leonardo Boff, e “Forca historica dosbres” de Gutierrez. As obras
emergentes nesse periodo, apresentavam a Libertagdo uma luta paciente e
persistente do povo latino americano, que se ersaavivendo em um contexto onde
predominava a opressao e a perseguicdo e, longende-se um entrave, esse clima
de opressdao e perseguicao determinados pelo EtaSeguranca Nacional existente
na América Latina, fez com que a Teologia da Ldigid ganhasse for¢a, se espalhasse
e proliferasse no movimento popular das comunidadssiais de base (CEB),

principalmente no Brasil bem como no México, EN@dbr, Peru Chile e Bolivia.

5.2

A teologia em resgate ao homem

Através do visto anteriormente, percebemos quaérisa latina tornou-se um
campo feértil para a aproximacéo da antropologia adeologia de forma mais ousada.
A otica do povo, especialmente, indios, negrostagss, camponeses sem terra,
operérios, mulheres e os pobres de um modo geslegperiéncia das comunidades
Eclesiais de Base levaram a teologia a percebarsnmaradigmas que explicasse esse
sofrimento inexplicavel num Deus amoroso a sua;&daEra necesséria a busca de
novos “culpados” ou renunciar totalmente a fé el@ifio como explicacdo para o
mundo atual.

Colocar Auschwitz como centro e ponto isolado demundo que acoberta
seus erros, manipula informacdes e submete seuhsertes com o Gnico intuito de
dominag&o seria uma negacao a situacio ndo aperdsrdas como da Africa atual
e em tantos e tantos séculos de colonizacdo, do&una carnificinas. “E que na

América latina ndo fazemos teologia depois de Anigzhmas durante Auschwit?®

208 SOBRINO, JonJesus o libertadomp.365.
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gue na visao de Jon Sobrino a teologia escrita marika latina se funda sobre os
povos crucificados na sua historia.

Como falar de Deus depois de Auschwitz?
Vos perguntais vés,

Al, do outro lado do mar, na abundancia.
Como falar de Deus dentro de Auschwitz?
Perguntaram-me aqui os companheiros,
cheios de razao, de pranto e de sangue.
Metidos na morte diaria de milhge¥?.

Na propria historia da colonizacdo de muitos padlsegmérica, encontra-se

um modelo de cristianismo que foi preciso ser te\dsb a 6tica do homem que sofre.

Queremos partir do homem ‘como ele realmente &, @homem é antes de tudo um
ser corporal, talvez demasiadamente corporal midealistas de sempre. A luta pela
sobrevivéncia do corpo ocupa mais de 90% da heshirmana, embora nem sempre
os documentos escritos reflitam fielmente esta gngfm. Eis a grande verdade
esquecida: a realidade da fome e da luta pela\sebneia estigmatiza a histéria da
humanidadé®®

A Justificacao efetiva desse novo olhar da teolpgi@ém de uma nova tomada

de consciéncia da prépria situacdo por parte detios da Ameérica latina. Nao se
pode abandonar uma experiéncia histérica que terpasm real e determinante, pois
toca a consciéncia crista. “O que é preciso acnéascé que na América latina se insiste
na presenca junto aos crucificados e de uma mameicsa: para baixa-los da cAl?.
A fé cristd, portanto, deve ser entendida como wsarva de verdades na qual o
tedlogo possa inspirar-se para o estudo da préamaés deve ser interpretada
fundamentalmente como praxis. O raciocinio sobt@ psxis eficaz e humana so é
valida se emana de dentro da acdo humana, que éoomasciéncia critica, capaz de
mudancas e de projetos.

Na América Latina, a Teologia da Libertacdo fopaganeamente, orientada para o
Jesus histérico, porque esta teologia surge deaxperiéncia e praxis de fé vivida

num projeto libertador, e com isto se experimergoe a forma de compreender a
universalidade de Cristo, nestas circunstanciasretas, € a de sua concretizacéo

209 CASALDALIGA, Pedro.Dentro de Auschwitzitado em SOBRINO, Jesus o libertadgmp.365.
210 HOORNAERT, EduarddD movimento de Jesys. 10
211 SOBRINO, JonJesus o libertadgmp.365.
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historica. No Jesus histérico se encontra a solagadilema de fazer de Cristo uma
abstracao, ou de funcionaliza-lo imediatisticaméhte

Para desenvolver um raciocinio teolégico com refgeéa transformacao do
mundo € necessario ver a relacdo entre a salvaggwaeEesso histérico da libertacao
do homem. Os dois elementos, humano e divino fia\d secular, eclesial e mundano
se compenetram intimamente, mesmo sem identifesapsis ha uma sé histéria,
inaugurada na criagdo, inicio do empreendimentoamone da historia salvifica de
Javé. Nao ha duas histérias, ou seja, uma sagradiaeeprofana ou secular. A Unica
histéria na qual Deus age € a histéria dos hon&ngsta histdria que encontramos
Deus. SO ha uma historia realizada em Cristo.

A cristologia pode mostrar um caminho, o de Jesagjual o ser humano pode se
encontrar com o Mistério; pode chama-lo de ‘Paimo fez Jesus, e pode chamar esse
Jesus como o Cristo. A cristologia necessita e dissencadear as forcas da
inteligéncia, mas também outras forcas do ser ham&eu trabalho deverd ser
rigorosamente intelectual, para alguns devera isehisive, doutrinal, mas sua
esséncia mais profunda esta em ser algo “espiritgyak ajude as pessoas e as
comunidades a se encontrar com Cristo, a segairsaale Jesus, a viver como homens
e mulheres novos e a fazer este mundo segund@gécode Deus?

Sendo a sociedade humana objeto de analise etida por parte das ciéncias
gualificadas para tal, como a politica, a soci@pgieconomia etc. estas sdo também,
portanto, as disciplinas as quais deve recorreogia da libertacdo, se quer obter
uma compreensdo adequada a praxis e se quer damniniuto critico e construtivo
para a mais completa libertacdo da humanidadéerenca da teologia para as demais
ciéncias, no que diz respeito a essa contribuigéioacda praxis historica dos homens
€ gue a teologia nas suas reflexdes apercebeenpeeda fé cristd. Este é o elemento
distintivo entre a teologia e as outras formasad@cinio critico sobre a realidade. A
teologia deixa de existir onde o interrogativo gobrsentido da fé foi totalmente
eliminado pela realidade critica.

Sendo inegavel que toda agdo humana tem uma dimpakfica, também a fé

tem uma dimenséo radicalmente politica: a fé @pr@ acéo histérica do homem na

medida em que, radicalizando a exigéncia do setideehistérico, aprofunda a sua

212 SOBRINO, JonCristologia a partir da América Lating. 33-34.
213SOBRINO, JonJesus, o Libertadomp. 21.
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prépria razéo de ser, o0 seu significado humanaéopie encontrar-se com 0 mistério
de Deus na historia e nunca fora dela. Mas a diauepaslitica ndo pode estar presente
apenas na fé de cada um ou na meditacdo do te@@gdeve estar presente sempre e
necessariamente também na comunidade eclesial. €stagpresente e atuante no
mundo e ndo apenas espectadora diante do murglejasempre sera promotora em
determinados contextos sécio-culturais com cesd#siteras politicas. A Igreja deve
ser o sinal visivel da presenca do Senhor no apsiéolibertacdo e na luta por uma
sociedade mais humana e mais justa. SO assim f@ Igeed crivel, e eficaz na

mensagem de amor de que € portadora.

5.3

A categoria Reino de Deus na cristologia de Jon Sob  rino

A TdL, por razdes cristolégicas, historicas e smttcas, fez do Reino de Deus
objeto Central epesar da centralidade e importancia do Reino ds Da vida e na
pregacao de Jesus, por estranho que pareca, pstsaaol na teologia € muito recente,
acontece praticamente no século passado.

R. Bultmann foi um defensor aguerrido do carasmatmlogico da mensagem
cristd, mas em sua teologia ele prioriza a reafigascal de Cristo e ndo o Reino de
Deus. Debrucou-se antes no mediador e ndo na nrdedi@dgnsequentemente, trata-se
de uma teologia que prescinde do Reino de Deus,paoa ele, “nem a vida de Jesus
nem o Reino de Deus sdo centrais no cristianidthoMesmo assim, na obra de
Bultmann, Jon Sobrino percebe duas contribuicOg®itantes para a cristologia: o
escatoldgico e o critico ao transferir as duas dgdes para Jesus Cristo como o
mediador escatoldgico. Para ele, o importante éaace querigma, pois nessa
aceitacdo irrompe o escatolégico, uma vez que garlgealidade historico-social
encontra-se na mesma proximidade do escatolégata.é6uma compreensao que nao
agrada J. Sobrino, pois se trata de uma escatdiaggacial e nada tem a ver com a

construcao do reino de Deus; é também atempoed& tem a ver com um futuro que

214 SOBRINO,Jon. Jesus, o libertadpp. 167.
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pudesse converter-se em plenitdde”"Torna-se, desta forma, uma cristologia que
prescinde do Reino de Deus.

W. Pannenberg, embora discipulo de Bultmann n&oarda, afirmando que a
histéria é o horizonte mais largo da teologia @riBtefende o método historico critico,
opde-se ao dogmatismo, tentando recuperar a dimesss@ncialmente historica da
revelacdo de Deus. Para Pannenberg, 0 que é olégaad € preciso busca-lo na
histéria: “O escatologico € o futuro porque soinalfse decide a verdade, mas também
porque, enguanto ainda ndo acontecido, mostrasgario presenté*. A partir desta
compreensdo de escatologia, Pannenberg percebmura fle Jesus uma figura
escatoldgica, mas de forma diferente de Bultmaesus]sera o escatolégico se de
alguma forma Ele tornar presente j4 agora o fimahdtoria. Isso acontece com a
ressurreicdo, com a antecipacao da ressurreicéiersai dos mortos na qual se torna
real o final dos tempos, o futuro absoluto. O ReladDeus ainda n&do chegou, o que
significa dizer que € futuro, embora trate-se ddutoro iminente. O anuncio de Jesus
sobre a proximidade do Reino de Deus colocava wsites diante da necessidade de
tomar uma posicao, adotarem uma postura. A argag@ntde Pannenberg é correta.
O Reino na posigao de futuro iminente possibildasar humano confrontar-se com a
realidade ultima. O ser humano s6 pode se relacioom esta realidade ultima
realizando sua abertura-confianga-esperanca nasse fiminente.

Como interesse ao nosso estudo € preciso acrascg®, embora o Reino de
Deus néo se possa realizar na sua plenitude @adadeal do Reino serve para medir
0 quanto ja ha de Reino na histéria. E preciscavals olhos ao homem sofredor,
oprimido que por muitas vezes se questiona solsiencio de Deus, justamente
porque essa cristologia ndo enfoca os pobres cestmdtarios concretos do Reino de
Deus e ndo os posicionam como algo central paeardigtar o que é o Reino. No olhar
inicial deste estudo, o olhar nas atrocidades darge nos povos oprimidos e sofridos
da historia tivemos a intencéo de procurar entemdReino de Deus com referéncia ao
antirreino admitindo a possibilidade do ser humesmolher entre Reino ou antirreino

e com isso mudando o foco do responséavel por sssdoede mundo.

215 |bidem, p. 168.
218 |bidem, p. 170.
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Outro tedlogo importante que tem muito a dizersattema é Jurgen Moltmann,
ja citado neste e nos capitulos anteriores. Parénidon, “a realidade Ultima é o
mediador, enquanto deve ser prosseguida; e tami@@metliacdo, enquanto deve ser
construida na histér&”; e ambos lutando contra o negativo na historissil, ele
recupera a dimensdao dialética da realidade, coloergara na sua negatividade. O
presente ndo € s6, nem principalmente, o “aindadaeiplenitude, mas é diretamente
miséria, opressao, injustica e pecado. Também saalétanciamento em relagéo ao
futuro, mas uma enorme contradicdo a esse futperado. Nesta visdo, o futuro
exerce uma critica incessante ao presente e ugadontra esse presente.

Para Moltmann, o Deus do futuro se faz promesaitiiea na ressurreicdo, mas
na ressurreicdo de um crucificado. E a cruz deslpsel cristianiza e concretiza todo o
fazer teoldgico. A ressurreicdo de um crucificatboiga a responder a ressurreicao
com a esperanca das vitimas. O Reino de Deus éundammelhor, anunciado como
possivel por Jesus, um mundo sem escravidao, se@niané sofrimento causado pela
opresséo do homem sobre o homem. Moltmann, distidgtse visivelmente de outras
teologias da época, no Primeiro Mundo, mostra eiglatade do Reino de Deus, seus
destinatarios e a realidade do antirreino. Para“elgeino de Deus deve ser na
atualidade a partir do que foi para Jest¥s’O Reino de Deus agiu e age na histéria,
nao so por ser ainda futuro (esperanca), mas ptegueim conteddo fundamental e
concreto: a realizagdo atualizada do ideal de J&okmann também se pergunta
sobre qual deve ser o caminho atual da verdadgieglpara buscar mais esse Reino
e anuncia-lo como Jesus: na comunidade manifestaalges dos ritos, da Palavra e
dos Sacramentos ou na fraternidade latente dopiversal oculto nos povos sofridos
e abandonados da histéria? A resposta: a Igreja dstar ai onde Cristo esta: nos
pobres, enfermos, humilhados. No auxilio a estessnas dores e no seu resgate. Mas
também, e porque nédo, principalmente no anuncisedB&ino em contraste com o
antirreino que se vislumbra como responsavel pga ggséria e sofrimento. A Igreja
deve ser a propagadora de uma nova consciénciangienh sobre seu destino. lluminar

com sua mensagem, a verdadeira causa da existi&ssa antirreino, em oposicao a

217 Ibidem, p. 167.
218 Cf. SOBRINO, JonJesus, o libertadgmp. 179.
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mensagem do crucificado. Moltmann leva a sério ind&rée Deus como mediagéo da
realidade dltima. Reino de Deus que é preciso asgeconstruir contra o antirreino

para protecédo dos pobres e segundo a norma doduedia

5.4

O Deus de Jesus Cristo

A centralidade da pregagédo de Jesus é o Reino ds, Benbora o estudo
teoldgico sobre esse Reino, como elemento estnitueasobre essa centralidade seja
uma coisa mais recente. Sem davidas essa guinadiaegr@o a pregacao sobre o Reino
teve como um dos responsaveis a Teologia da Ig#rtao se debrucar sobre a real
discrepancia entre o discurso de Jesus e a realid&dla pelo povo oprimido.
Segundo Jon Sobrino, foi somente a partir do cordeg®culo XX que se percebeu a
importancia do Reino de Deus como centro da pregagdesus. Em outras palavras,
por mais de dezenove séculos, “nem a cristologia @& concilios levaram em conta
0 Reino de Deus pregado por Jedtls"Com a descoberta, no entanto, “muitas
cristologias, sobretudo as de carater conciliacooverteram em tema centr&P.
Certamente, a cristologia € o ramo que mais camimag Ultimas décadas. A prova

disso é a abundante producéo teoldgica que cisobige esta area da teologia.

219 SOBRINO, Jon. O reino de Deus e JesusCbncilium n. 326, p. 67.

220 |bidem, p. 67.

221 Elencam-se aqui alguns dos trabalhos mais sigtiifics sobre a CdL latino-americana: BOFF,
Leonardo. Jesus Cristo libertador; GUTIERREZ, GumtaCristo e a libertagdo plena, Teologia da
Libertacéo, p. 226-241; BOFF, Leonardo. Salvacadesns Cristo e processo de liberta¢éo, Concilium,
10 (1974) 753-764; FERRARO, Benedito. A signifiaagiolitica da morte de Jesus a luz do Novo
Testamento, REB, 36 (1976) 811-857; SOBRINO, @uistologia a partir da América LatinaBOFF,
Leonardo. Paixao de Cristo — Paixao do mundo. @s fas interpretagfes e o significado ontem e hoje
BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador: o centrdédna periferia do mundo, REB, 37 (1971) 501-
524; COMBLIN, JoséJesus de Nazardeditacéo sobre a vida e a acdo humana de J&Suds)(
ELLACURIA, Ignacio. Teélogo martir por la liberaciddel pueblo (1990); FERRARO, Benedito. O
Significado politico da morte de Jesus a luz do cNdestamento (1979); ECHEGARAY, Hugo. A
pratica de Jesus (1980); SOBRINO, Jdesus na America Latinfl982); BRAVO GALLARDO,
Carlos. Jesus, hombre em conflicto (1986); FERRABEnedito. Cristologia a partir da América
Latina: pressupostos, REB, 48 (1988) 283-309; SEBONJuan L. Histéria perdida e recuperada de
Jesus de Nazaré: dos sinéticos a Paulo (1990); BREG¥XLLARDO, Carlos. Jesus de Nazaret, el Cristo
liberador, Mysterium Liberationis |, 551-599; SOBRD, Jon. Jesus Cristo Libertador(1991);
FERRARO, BeneditcCristologia em tempos de idolos e sacrifiqipg92).
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Com o impacto da modernidade, sobretudo a parsimtlmmentos pds guerra,
principalmente na década de 1960 na Ameérica Lajir@ahouve um compromisso com
uma nova cristologia que deu aos cristdos a bapedaes para conduzir 0s processos
histéricos de libertagdo. Essa nova reflexdo tecédigtino-americana desviou o foco
das cristologias classicas e contemporaneas qoeaiam valores fundamentais da
pregacdo e atuacdo de Jesus de N&Zaf@nde a figura de Jesus ficava obscurecida
ou simplesmente reduzida a abstracdo, o que iacomn perigo classico: separar
Jesus de sua denuncia profétiéa

Esta nova reflexao cristoldgica precisa considguas coisas fundamentais em
relacdo a Jesus Cristo. O legado dos textos bgtios quais esta expressa a revelacao;
e a realidade de Cristo no presente. o lugar dieakistologia, portanto, sera aquele
gue melhor ajudar a captar as fontes do passade mglhor atualizar a presenca de
Cristo no presente.

A América Latina, promoveu, portanto uma volta sudemuito fecunda para a
construcao dessa cristologia com novos enfoquegpnetativos a partir da realidade
latino-americana, bem como para perceber a tofassibilidade de reconhecer Jesus
sem sua constante referéncia ao Reino de Deus.

A realidade do Reino de Deus é central na teoldgitedlogo Jon Sobrino é
um principais pesquisadores sobre a importancifadmo central no Reino de Deus e
de sua relacdo com as vitimas da histdte.trilha da Teologia da Libertacdo, Jon
Sobrino exerce influéncia na relagdo do Reino cooormpromisso cristdo com as
vitimas deste mundo. O ponto fundamental em Soleritoteologia da América Latina
esta em recordar o essencial da identidade cisi@s se manifestou em Jesus Cristo.
Jesus anunciou o0 Reino, viveu e morreu pela cau$etho de Deus. O Reino foi a
raz&o absoluta da vida e o motivo da sua morteuza Bara Sobrino esta € a misséo a
que os cristdos devem dar continuidade na histBrigreciso lembrar que a origem
histérica da revelacao crista estad fundamentasgperiéncia de um Deus que escuta

a palavra da realidade em forma de grito clamodasosofredores do Egito (Ex 3,7).

222 Cf. Idem.Cristologia a partir da América Lating. 13.
223 Cf. SOBRINO, JonCristologia a partir da América Lating. 13-16; Cf. GIBELLINI, Rosino. A
Teologia do Século XX, p. 368.
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Ele mesmo passou por uma experiéncia que o impolsia um novo olhar sobre o

seu sacerdocio, que ele chama de “despertar”:

De um sonho de inumanidade para uma realidade rdartidade. Aprendemos a ver
este mundo a partir das vitimas e aprendemos @stemundo de vitimas a partir de
Deus. Aprendemos a exercitar a misericordia e mi$ep alegria e sentido da vidé.

Dentro da realidade da pregacao de Jesus, suaupeg@m com 0S mais
pobres, que ele chamava de vilvas, 6rfaos e estragd’, razdo de suas andancgas e
pregacdes e sua incessante esperanca num Reimioipiea-se com a sua pregacao e
seu exemplo, até que ponto ainda podemos formusaanpergunta sobre o silencio de
Deus?

O caminhar a sua presen¢a no mundo, sempre satbadnca de que veio
e esta fazendo a vontade do Pai € uma respostauwedd homem que constréi um
mundo e precisa de um exemplo. Deus se colocalaaks vitimas deste mundo para
jogar luz as causas desse sofrimento que ndo@adede Deus. A teologia deve usar
esse sofrimento humano como ponto de partida héutien, ndo apenas com o0
compromisso de descé-las da cruz. Também é umaatyegn Util e necesséaria na
cristologia, pois “0s povos crucificados séo os cumapletam em sua carne o que falta
a paixdo de Cristd®® Ou, como disse Romero, “vocés sdo a imagem dinadiv
transpassad®” Mas de denunciar as causas que levaram milhddsodens ao
sofrimento da cruz. Os povos crucificados tornaniisguagem Uutil e necessaria
também em dimensao historico-ética, porque cruzessp um tipo de morte infligida
de modo ativo. Morrer crucificado ndo significa plasmente morrer, mas ser morto;
significa que existem vitimas e opressores. Os pavacificados ndo caem do céu,
mas sao cruzes impostas pelos mais poderosos amfratas. A teologia deve nos
mostrar que o Deus encarnado e crucificado podeveseladeiro alento para as

224 SOBRINO, JonO principio misericordiap. 28.

225Na Palestina, no tempo de Jesus, os pobres padiatescritos da seguinte maneira: [...] os exatuid
socialmente (leprosos e deficientes mentais), osgimaizados religiosamente (prostitutas e
publicanos), os oprimidos culturalmente (mulheresiancas), os dependentes socialmente (vilvas e
orfaos), os incapacitados fisicamente (surdos elosiualeijados e cegos), os atormentados
psicologicamente (possessos e epilépticos), oslthesnespiritualmente (gente simples, tementes a
Deus, pecadores arrependidos). Cf. SOBRINO, Bora dos pobres ndo ha salvagam 48.

226 SOBRINO, JonJesus, o libertadom. 367.

227 SOBRINO, JonJesus, o libertadom. 368.
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multiddes que também pendem dessas cruzes do enfarhumano: “A cruz na qual
esta o proprio Deus € a forma mais clara de dizeiDpus ama as vitimas deste mundo.
Nela seu amor é impotente, mas cri%&l”

Toda possibilidade de tecer uma resposta acercalelwio de Deus, deve
passar pela revelagdo em Jesus Cristo. Compregueer € Jesus e para isso buscar
fontes histéricas, dentro do que é possivel, etarponto de partida metodologico e
principio hermenéutico de uma nova cristologia. tso caminho percorrido por
Jesus e compara-lo ao caminhar da humanidade moreledestes dois milénios e,
finalmente, ajudar as pessoas a seguirem a caukssds e a busca e instauragdo do
Reino de Deus, ndcleo central de sua pregacaeg@mnsento de Jesus, expressao de
fé e compromisso, como o principio epistemologiternenéutico fundamental.

Nessa busca pela realidade anunciada por Jesus, pmssivel encontra-se a
figura do pobre, do sofredor e do oprimido comoascéndalo e como algo que afronta
diretamente a ordem querida por Deus para suaori&ip homem que sofre, por acéo
de uma opressao “irrompe o mistério da realidadeomo a teologia da libertacao
repetiu, neles irrompe a realidade do proprio D&8sMais: se Deus quer a salvagdo
e a libertacdo e faz a opcdo por eles, a nossa quasua salvacédo e libertacédo é
expressao de nossa deificacdo. E a opcao de dwigasalvar e libertar pelos pobres é

expressao de nosso ser agradecido a um Deus desamdante presente neléds

228 SOBRINO, JonO principio misericordiap. 24.
229 SOBRINO, JonFora dos pobres n&o ha salvagjo 44.
230 SOBRINO, JonFora dos pobres néo ha salvagjo 44.
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6

Conclusao

A epigrafe que abre esta dissertacdo é o pontartidgpdesta reflexéo teologica.
Mas a origem da inquietagé@o que me levou a refletire o tema, nédo foi propriamente a
pergunta do Papa em Auschwitz. Mas a resposta,ebiiom a falta dela, nos meios de
comunicacao nos dias que se seguiram a esse disAupsetensao deste trabalho nédo é a
de responder a essa questdo, em muitos niveigaléanefa teoldgica de responder sobre
a origem do mal. Mas a de encontrar elementos pader fazer uma reflexdo
fundamentada teologicamente. O estudo deste tmbalire o siléncio de Deus levou a
um olhar sobre o lugar que ocupa cada pessoa Kidatle em perspectiva kenética e nas
suas relacdes divinas. E, nessa perspectiva, sketeo- alcance do abandono sofrido e
sentido por Jesus. Concordar que o mal é um nastatecifravel ndo isenta a teologia e
o tedlogo de combaté-lo.

A questdo inicialmente proposta, o “siléncio” deuBedecorre de um primeiro
olhar das atrocidades e crimes que a humanidadesteodesde seus primordios.
Transformar Deus num mero espectador desse dramanioudesobriga o préprio homem
a perceber sua parte de responsabilidade nessassciDeus ndo poderia “exigir’ do
homem uma atitude de protagonista na histéria séasde essa mesma a Sua postura.

Falar de um Deus impassivel o converteria em umbdemPor outro lado, falar
de um Deus absoluto, converteria-O em um “nadatuidsr. Falar, portanto, de um Deus
indiferente, condenaria os homens a mesma posigdndiferenca. O mais importante
desta teologia patética €, precisamente, a padsitdd que oferece de interpretar a histéria
dos sofrimentos do povo e a histéria de seus reartiomo histéria dos proprios
sofrimentos de Deus. Portanto, a categorigpahos quando tomada como ponto de
partida para pensar a presenca do Deus Viventeriagdg, abre as portas para a
possibilidade de entendé-Lo ndo em sua esséncieemaua paixdo e envolvimento com
a historia.

Origenes um dos primeiros (e poucos) padres dalgmtiga a aprofundar a
relacdo Deus e sofrimento. O mérito deste padrigrdga grega estaria exatamente em
buscar a perspectiva trinitaria ao referir-se afirsento de Deus. Para Origenes, 0
sofrimento de Deus sustenta o mundo, suportandessga. E o sofrimento do Pai, que ao
entregar seu proprio Filho, experimenta a dor danedo. E o sofrimento do Filho de Deus,
gue carrega em si nossos pecados e nossas fragqDegases da um passo trinitario ao se

referir a uma paixao que se produz entre o Pdti#ho.
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Toda possibilidade de tecer uma resposta acersdemeio de Deus, deve passar
pela revelacdo em Jesus Cristo. Compreender quéesws e para isso buscar fontes
historicas, dentro do que é possivel, € tornarrdgode partida de uma nova cristologia.
Torna-se impossivel sustentar qualquer qualificag@o um Deus silencioso num
compromisso teoldgico de mostrar o caminho pemorpor Jesus e compara-lo ao
caminhar da humanidade no decorrer destes doisioslé

A teologia latino americana da libertacao nasst@juente nesse contexto de busca
e compromisso pela realidade anunciada por JesidLAraz a tona a figura do pobre, do
sofredor e do oprimido como um escandalo e a démdomo algo que afronta diretamente
a ordem desejada por Deus para sua criacdo. Nonmagne sofre, por acdo de uma
injustica, irrompe a realidade do proprio Deus. 8stmerdeiros de um oprimido e de um
executado numa cruz. Segundo essa teologia, Jegasisionou ao lado dos excluidos a
fim de conhecer suas necessidades. O Evangelhdanimgimeros exemplos que Ele se
encontrava com os doentes para cura-los, com @r@aminhados, com 0s cegos, com 0S
coxos com os paraliticos, com os aleijados, enfim ¢todos aqueles que sofriam com
alguma forma de opresséo. A finalidade de Jesestao com as pessoas que carregavam
na sua historia a marca da dor e da injusticaetierta-los de seus sofrimentos.

O Reino de Deus anunciado por Jesus agiu e agéstdaid) ndo s6 por ser
esperanca, mas porque tem um contetdo fundameataiceeto: a realizagdo atualizada
do ideal de Jesus. Por isso, a Teologia da Lib@rtapssui um compromisso social e
politico: ela propde a mudanca da sociedade paraeja se possa realizar o Reino.

Refletir sobre o mistério que representa a ideiaude Deus onipotente e
misericordioso em tal cendrio, Senhor absoluto idtdiia, € quase um exercicio do
impossivel. Essa visdo aterradora do mal que skranfo mundo, aparentemente
vencedor, provocando tragédias de proporcdesiensoitos dessa dimenséo € portanto um
dos maiores desafios da teologia do pds guerra.

Num mundo que renasce a duas grandes guerras, usiraescendente e distante
ndo tem nada a dizer ao ser huni@ndE um Deus vazio e silencioso que ndo responde as
inquietacdes e aos sofrimentos do homem nos momards criticos de sua historia.

Para fundamentar essa resposta e buscar elememtosgte estudo, foi preciso
escolher alguns teélogos cujas ideias norteassemew proposito. De varios tedlogos
possiveis de estudo, escolhemos Karl Barth, DieBignhoeffer pelo lado europeu e Jon
Sobrino pelo lado latino americano. Para um apadorento melhor da parte escatoldgica,

Jurgen Moltmann foi objeto de nosso estudo nofiudep seguintes. A minha primeira

1 Bonhoeffer, na cela da Gestapo, diz: “somente o sDeafredor pode ajudar.” Cf.
BONHOEFFER, Dietrich.Resisténcia e Submisséo; cartas e anotacdes escnida prisdo.
Traducgado de Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Sinc@f3. p. 488.
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escolha recaiu sobre Balthasar e permito-me aqubre®s motivos, pois eles foram,
acredito, fundamentais para a conclusdo destdhi@bgon Balthasar foi um dos maiores
tedlogos do século XX. Em minha pesquisa foi fredeieencontrar tedlogos,
principalmente europeus, em elogios superlativdsugpensamento e a seus livros. Até os
(poucos) criticos que analisavam a sua obra, arffazom uma visivel reserva respeitosa,
sempre tomando o cuidado de afirmar que se tra@van tedlogo cujas bases patristicas
e cultura filoséfica estava acima de qualqueraaitEm suas obras, longe de provocar
polémicas ou conflitos com a doutrina da Igrejatceee-se sua enorme erudicdo,
profundidade teoldgica e principalmente fidelidadmensagem cristd. A Revelacéo é a
fonte e a norma de toda a elaboracéo teoldgicalibeBar. A primazia absoluta e positiva
de Deus como tal, de selescensioem, ante e por todascensiodo homem é uma
caracteristica do pensamento e da obra de Balthassente em toda a obra que eu me
detive a pesquisar. Quando faco mencdao as casdici@sibalthasarianas, na verdade refiro-
me as obras que utilizei para esta dissertacimpBrtante que se fixe bem este limite,
pois estamos diante de um autor com mais de nakadscritas, entre livros e longos artigos
cientificos.

Tomando este cuidado percebe-se que suas reflsgdgse estdo fundamentadas
sobre a Sagrada Escritura, a qual é continuamdilieada e citada. De um modo
indiscutivelmente peculiar, seu olhar biblico raéo&ariavelmente sobre o Evangelho de
Jodo e sobre as cartas paulinas. Outro ponto natatdcsuas obras € seu recurso
constantemente utilizado, e com absoluta propreedsabre fontes patristicas. Discipulo
de Henry de Lubac que orientou seus estudos irgola® os padres da Igreja, rapidamente
Balthasar tornou-se profundo conhecedor do terpanto de logo no inicio de sua obra,
ter escrito uma trilogia extensa sobre os padregd@sr Dentre estes, percebe-se claramente
a influéncia de Gregoério de Nissa, Maximo o cordess principalmente de Origenes, de
onde ele volta a recorrer nos ultimos livros egsrgm vida, notadamente nas ideias da
salvacdo universal e apocatastase, muito preseme8althasar embora com outra
elaboracio teoldgica. E fato que todo esse profendhecimento patristico grego, bem
como Sua teologia da cruz, o primado absoluto deedé@ a Palavra de Deus, seu
cristocentrismo e caminhos tracados em muitostescpiela via mistica, sem duvidas
favoreceu em muito seu dialogo ecuménico, notadem@m a teologia protestante e a
ortodoxa.

Por outro lado, ousar falar sobre o siléncio desDea levou necessariamente A
cruz de Jesus Cristo. Nesse ambito a escolha dbaBal me foi quase que um via
obrigatoria. Embora mais conhecido como o “tedldgoestética ou do belo” pode- se
pensar que Von Balthasar subestime o aspecto elstgico (aspecto da cruz) que é central

e fundamental no encontro de Deus com a humanidéale ndo é assim. O conceito de
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gléria como atributo de Deus e expressao do disampre trouxe uma ideia triunfalista
que em Balthasar é constantemente corrigida se@sdrigéncias do amor de Deus, que
as vezes se revela em forma de solidao, sofrimdatau cruz.

Balthasar coloca a cruz de Cristo como critéricoklte da verdade crista. Foi
gracas a esse seu colocar Cristo no centro deeslzgia e da sua reflexdo sobre a
Revelagdo que o torna amigo pessoal do te6logegteotte, Karl Barth com o qual teve
grandes momentos de discussdes frutiferas parassabib@ delas, muito significativa para
este trabalho afirma que Deus ao querer revel@uamor ao homem, precisa que este
esteja em condicbes de conhecé-lo. Assim o hosteegpmpreende o que € 0 amor
olhando Deus imolado por ele na cruz: o crucifixa éorma emblematica do amor.
Contrariamente a Barth que ensina que nao existaunga disponibilidade no homem para
a revelacdo. Veemente, Barth rejeita qualquer naatieé de teologia natural. Para ele,
Deus nédo pode ser conhecido pela capacidade dalrag@na, ele também nao se revela
na naturezae nem na histéria. Acentuando que elagio de Deus aconteceu
exclusivamente em Jesus Cristo, Barth posicionocesgrario a doutrina catélica da
analogia entiganalogia do ser), contrapondo-aralogia fidei(analogia da fé).

Outro elemento caracteristico do pensamento déd&=t muito acentuado ainda
nesses ensaios teoldgicos € a relacdo e a intaegiooca da liberdade finita (homem)
com a liberdade infinita (Deus). Dai surge a exgitesAnalogia libertati$ que € um modo
de focalizar a relagdo fundamental existente eb&es e o homem, vistos como duas
liberdades que entram em contato através da chadsadacacdo que é um dos pontos
fundamentais dos exercicios espirituais de Igndeitmyola. No que se refere a Deus, vé-
Lo como liberdade é vé-Lo como amor, segundo appetiva de Jodo, sempre muito
presente na teologia balthasariana.

A liberdade infinita, todavia, exatamente parapaco a liberdade da criatura,
se apresenta no esconder-se. A presenca latelieuteé o espaco no qual as criaturas
podem praticar a sua liberdade e participar dagsntcriadora. Mas embora permaneca
escondida, a liberdade infinita toma 0 homem pel ®m 0 acompanha. Essa secreta
presenca de Deus na histéria torna-se manifestdesus Cristo, o filho de Deus feito
homem.

O ponto de partida de von Balthasar para ess&etde liberdades é a missao do
filho de Deus. Quem diz missao, diz antes de traferéncia a quem envia: o Pai. Mas faz
igualmente referéncia a uma meta, repetidameniesitia nas suas obras e fundamentada
nos evangelhos como “salvagdo do mundo”. O automgia sempre suas reflexdes
enfatizando que para Cristo, misséo quer dizetaa@® na obediéncia da misséo recebida

do Pai, além de consciéncia da tarefa a ser rdalieale seu valor soteriolégico universal.
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Toda a elaboragdo teologica parece estar focada qpag o leitor entenda a
necessidade de assumir 0 que poderiamos chanmedidalismo cristdo, missiq ou seja,

0 seguimento sério, comprometido e completo det@Cem o Pai. E isso ele o faz
exemplar e constantemente em seus escritos. Maguaver, sua fundamentacdo em
preceitos evangélicos para o tema afasta-se notedarda relagdo humana de Jesus,
afastando talvez com isso, a ideia da missdo compi@metimento maior do homem com
seu semelhante. A meu ver, este foi um dos peopie®u percebi mais problematicos em
sua teologia.

A revelacdo de Deus ao se fazer Palavra, se eafcemt a palavra humana em
disputas, discussdes e questionamentos a favotia dws doutores da lei e dos discipulos
que por tantas vezes ndo compreendiam o signifidadcatos e das Palavras de Jesus.
Podemos chamar isso de kénosis da Palavra, potsral®@m se sujeita a criticas e a
condenacdo do homem que ndo a compreende. Em rootreento a compara com a
“paixdo da palavra” pela escuriddo do homem quegun@&oendo entender se perde na Luz
que lhe é oferecida.

Um outro ponto estudado é a “presenca e auséneiaDelis no mundo que
constitui um mistério insondavékle é a imagem de Deus invisivel” (Col 1,15), amue
ninguém viu (Jo 1,18). Isso fica explicito em vanmssagens dos evangelhos onde Jesus
permanece entre 0s seus entre desapari¢cdes e iasséada vez mais relevantes. A
Revelacdo do Pai por Jesus néo teria sido comgeetizesse apenas nos aproximado de
Sua imanéncia sem a Sua transcendéncia. Essa p&isténcia se mantém entre o
ressuscitado que reaparece aleatoriamente, compfiantar que a distancia entre céu e
terra persiste e “se manifesta expressamente atecareconhecivel do ressuscitado, em
sua figura estranha (Lc 24,16; Mc 16,12; Jo 202115) que somente em momentos
adquire uma forma familiar.

Os Evangelhos ndo escondem essa caracteristiceafas vezes os anuncios de
Jesus de partidas e afastamentos os intrigavaes Begincios de idas, sempre anunciadas,
nao raro se prestavam a equivocos. Este pontentsalp por Balthasar, € um elemento
muito importante para o nosso estudo, pois ess@&rpaauséncia de Jesus, reclamada
como auséncia e até como siléncio, revela-se magdercomo um nao reconhecimento por
parte dos discipulos, como uma incompreemkimomento: “Ha tanto tempo que estou
convosco e ndo me conheceste?” (Jo 14,9).

O evangelho de Marcos ja marca essas aparicOesapaticbes bem como o0s
deslocamentos de Jesus, muitos deles incompreisngéra os discipulos; Convém frisar
esse carater essencialmente caminhante de Jesusrgpre “se evade”: Nesse aparecer-
desaparecer é que em Jesus fica clara a nogadmpo enquanto realidade humana e por

isso, miscivel e palpavel. Esse tempo que se néeddéempo da salvagcédo concedido por


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

142

Deus, mas que é, como nas palavras do Evangel@td’ iim pouco de tempo”, um tempo
gue dura, mas que de alguma maneira jA como unpakesamento iminente: E é
justamente nesse tempo, que 0s homens recebenuda Revelacdo maior de Seu amor:
“Enquanto estou no mundo, Eu sou a luz do mundnd(3).

O episbédio da morte de Lazaro também € uma naarativque a auséncia de Jesus
possibilita uma experiéncia importante para o desleimento da teologia balthasariana
sobre as auséncias de Jesus e 0 siléncio. A dceéneoegposta com toda essa intencdo: em
Bethania as duas irmas, Marta e Maria; no Jord®nis] Dentro da dimensdo de um tempo
humano, chega uma mensagem pedindo a Sua preseraga orgente possivel. Urgéncia
repleta de apreensdo e de medo. Mas Jesus se demm@ndo se importando com a
urgéncia do pedido ou com a aflicdo das mulhere¢ext® marca claramente a passividade
de Jesus que contradiz com a ansiedade da mensadasy:embora tivesse ouvido que
ele estava enfermo, demorou-se ainda dois diasesmmlugar.” (Jo 11,6).

Jesus chega quando Lazaro jA morreu e foi sepulPadta Balthasar, um aspecto
relevante que deve ser notado nessa narrativéaéjeste a auséncia de Jesus sentida pelas
irmas, durante a angustia da espera: experimenteases dias de angustia, a noite escura
do siléncio de Deus e sua auséncia. “Se estivags#sdiz Marta saindo apressadamente
ao seu encontro, quase como uma critica de algusmngo compreende (Jo 11,21).
“Senhor, se tivesses estado aqui, meu irmao nigonterrido!”, repete Maria langando-se
a seus pés (11,32). Essa narrativa do EvangelBo&teé um importante momento de uma
experiéncia do mistério da auséncia de Jesus eudsiléncio. Experimentada por aquelas
mulheres entre o envio da mensagem e a chegadsuae ¢domo um abandono de Deus.
Nas palavras do nosso tedlogo: “A medida da preseagla coexisténcia interna se mede
pela experiéncia da ausértéfa

Jesus sempre se evadiu dagueles que de uma nmane€iesoutra queriam reté-lo:
por exemplo, ao querer precipita-lo do alto de uomte (Lc 4,29), apedreja-lo (Jo 10,31),
ao querer proclama-lo rei, ou como Pedro no moteofl, fazer-lhe tendas para que
permanecessem nelas (Mc 9,5; Lc 9,33). Ao longodi& a sua vida Jesus apresenta uma
presenca concreta que escapa constantemente aslenfim®s que querem aprisiona-lo,
comecando por Herodes que queria mata-lo quandogei seguido pelos Nazaretanos,
que tentardo joga-lo de um penhasco e até pelesguglie quiseram lapida-lo. Todos esses
episodios fazem com que se veja uma ponta de inasigalavras do proprio Jesus quando,
no instante da priséo, diz serenamente: “todogassdtava eu sentado entre vos ensinando

no templo e ndo me prendestes...”

282BALTHASAR, H.U. Puntos centrales de la.fBiblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1985,
p. 307.
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Jesus é a voz que sai do Siléncio do Pai paraarkvelm todas as suas palavras.
Mesmo que nem tudo possa ser entendido pelas aalavmanas, pois falamos de Deus e
como diz Agostinho: “se compreendes tudo ndo € DBosar um pouco a Deus com a
mente € uma grande felicidade; mas compreendé-napéssivel.”As acdes de Jesus
completam a palavra humana, tornando-se uma Pakaxetada silenciosa. Em palavras e
acles, Jesus nédo oculta a Deus, mas se faz luarttormUma Luz reveladora do Pai, que
no entanto, ndo se deixa prender, cercar. Esadatitvela o transcendente tanto quanto é
possivel: o Pai, que sem a humanidade de Jesusa estalto para toda a eternidade dentro
de sua divindade, inatingivel pelo homem. Talveziggp a luz irradiante de Jesus néo se
deixe apreender: ha também a transcendéncia dodeairevelada ao homem, nesse nao-
desvelar.

Uma analise recae sobre a presenca silenciosa da@&spirito Santo, observada
no siléncio doloroso da cruz, na “aparente” ausémei abandono. Essa “aparente”
auséncia revela, por um lado, a acdo de cada umaedsoas trinitarias e, por outro,
testemunha uma profunda comunh@o entre Elas, agrescomum designio divino de
salvar o ser humano mediante uma agéo radical deraédximo. Na obra, essa comunh&o
aparece de maneira clara, justamente na diversitagarticipacdo das trés pessoas, no
momento decisivo para Jesus. Esse aparente sil@lecideus Pai e “impoténcia” do
Espirito Santo frente a dor do Filho emergem coamalicéo de revelacdo trinitéria.

Penetrar ontologicamente no mistério da humanizaco Jesus traz
indubitavelmente um choque com um limite insupdrpaea 0 pensamento: a linguagem
e a experiéncia. Este limite encontra-se no indésgr Mas na teologia trinitaria o limite
€ ultrapassado através de seu préprio conteudistérin de um amor insondavel entre Pai
e Filho e, em esséncia, pertencente a uma uniddatentes. Nisto se revela o amor: na
unidade dos diferentes que ndo podem estar afastads interligados em sua reciproca
liberdade.

Justamente no momento em que os seres humanas edéthados em si mesmos,
manifestam o que tém de pior, 0 que por tantassvezaeepetird na histdria, Deus revela-
se como a maxima bondade mediante um perdao réadocie entrega, para além de toda
e qualquer expectativa humana, recuperando a diga@iiumana ferida e vilipendiada.
Nesse siléncio doloroso da cruz e do abandono@aii@ologia deve encontrar elementos
para revelar ao mundo a face humana de Deus. lmpb$&io ver nesse momento de
oracdo e de entrega do Filho o retrato de kémmsisreciproca, trinitaria, onde o Filho se
entrega, abandona-se nas maos do Pai, num atinderélicional, marcado pelo profundo
siléncio de uma aparente auséncia desse Pai dae aesente com sua onipoténcia, mas
sofre junto com o Filho abandonado a liberdade mamAbre-se, dessa forma, um novo

conceito a palavranipoténciadivina. A partir da Paix&o de Jesus, a verdad@iagem do
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Deus onipotente € a onipoténcia ndo-violenta, ndorigdria, mas profundamente
comprometida com a solidariedade e a compaixaadéestéo, toda cruz transforma-se
em lugar de possivel encontro com Deus, se sersabahecer Sua presenca oculta e
solidaria. O Homem consegue dominar a terra, ocesgaolongar a vida do seu corpo
corrupto por mais vinte ou trinta anos, mas nagegue evitar a guerra entre etnias, racas
ou povos; ndo consegue dominar os seus instingisudores promovidos pela inveja,
soberba, ganancia e desejo de poder; ndo condagumaea fome de criangas e as doencas
mais basicas em populacdes pobres e isoladas dmdb@mundo civilizado”.

O mal é o sem sentido e é justamente por isso gaefmumano sente necessidade
de descobrir para ele um sentido para além ou mpasalores deste mundo. Hoje em dia,
gquando esse mal toma formas extremamente insidiosésrmos talvez nunca antes vistos,
0s estudos da religido e também a teologia — b@eciEdmente a teologia catdlica — se
veem obrigados a repensar o seu discurso e a sw@rende apresentar o mal a homens e
mulheres da contemporaneidade.

Faz-se necessario desenvolver um pensamento tewmldgie se coloque na
dimenséo da Teologia da cruz, mas ndo unicamentendeteologia da cruz e da dor,
“embora nela resida a chave de interpretacdo dalgmaistério do sofriment®’®, mas de
uma “Teologia do Crucificado”, que tenha relevamaea os crucificados do mundo atual.
A Teologia do século XX sentiu a necessidade dagbds novos paradigmas que possam
falar de Deus a partir do grito do homem. A dorezipentada por Jesus, foi um caminho
de reflexdo seguido por alguns dos grandes tedldgg®ds guerra que ao associarem a
Paixado de Jesus a paixdo do homem em sua histdnigsdria e opressado, viram ndo apenas
0 “para que” mataram Jesus, mas o “porqué” O matara

E inegavel que esses questionamentos surgidossrgupéra também levaram a Igreja
aos rumos do Concilio Vaticano 1l (1962-1965), goesua Constituicdo pasto@dudium
et spedornece elementos importantes para a nossa refleofdi® as consequéncias e a
necessidade de um novo modo de pensar e agirsS@ealeve ser salva e a sociedade,
consolidada” (GS n. 3c). A proposta de salvacaae dsstar unida a proposta de vida e
plenitude e a construcédo de um Reino de Deus.des#tacado é prépria da fé e da esperanca
cristd e da experiéncia amorosa e criadora de Parisem a este mundo e nos preenche
com sua presenca. Das grandes tragédias da histonecessério retirar uma nova
consciéncia para um novo modo de pensar e agirretaréncia as coisas e as relacdes

deste mundo.

233 JOAO PAULO Il.Cruzando o limiar da esperang&&o Paulo: Ed. Francisco Alves, 1994,
p.73.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

145

A Teologia Latino-Americana da Libertacdo € consida como uma teologia
nascida através de um contexto muito particulgrolareza, a opresséo e a perpetuagéo
dessa condicao através dessa ideia de um Deusametp a plenificagdo em outro mundo.
E uma teologia deraxis pois a sua reflexdo teoldgica e o seu discurstempa
obrigatoriamente, de um contexto determinado, hauos pela experiéncia de fé que se
produz de forma critica dentro desta teologia. Geewpder o contexto histoérico mundial
do pds guerra, numa Europa arrasada que se defmmtas horrores que se fizeram em
seu proprio territério é compreender o porqué dgisiento de novas teologias nesse
continente e que levaram a Igreja a buscar umalaihgrara o mundo. E justamente nesse
ponto em que a igreja da América latina encontraungimento da Teologia da libertacdo
a sua maior expressdo. E a expressdo de um cdetieemagado por anos e anos de
colonialismo. De serviddo as grandes poténcias raisnela manutencao das diferencas de
classes. Sem perceber esse contexto ndo é passivaleender a Teologia da libertacao,
nao é possivel perceber a importancia que elgpi@neeeste continente e para a Igreja, bem
como o impacto que ela ocasionou em toda a teotog@modo de fazé-la.

N&o € uma teologia que nega os conteudos da $8ijaiados pela teologia e pela
tradicdo eclesial, mas que, muito pelo contraripawir da realidade de sofrimento e de
presenca do mal ha mais de quinhentos anos, ea@ess fé no seguimento de Jesus para
modificar esse estado de coisas. A Teologia datdib@o oferece uma resposta que
corresponde as situagBes concretas da vida e dedade, que clama e pede uma
alternativa de mudanca e de esperanca. Nestehtogaitimos dos horrores de um campo
de concentragdo e dos homens que questionam asberesseu silencio. O questionam
porque a teologia de entdo nao lhes respondia e@rdgia do Deus onipotente e todo
poderoso.

Se 0 anuncio evangélico ndo responde mais ao harnenundo atual talvez seja
porque esse anuncio ainda confesse Jesus, FilHdeds, como algo absolutamente
transcendente. Isso ndo coloca o0 homem no camintseguimento de Jesus (Sobrino).
Isolar o conteido da Revelacdo e da Encarnacadddasocial e politica é evangelizar
pela metade. E tornar-se cumplice da soliddo deehogque em momentos, ao perceber-se
afastado de Deus, comete violéncia. Bonhoeffeeteeflde modo sintético, a teologia da
morte e auséncia silenciosa de Deus em certos ntosnefa histéria humana e,
contrariamente a visdo balthasariana, percebe miercdo de Deus nos fazer saber que

temos de viver como pessoas responsaveis pelaguiga, sem Deus.

Vendo o evento da morte e ressurreicdo, o homeeairéndado com a figura do
abandonado, do condenado a morrer sem dignidadecona a conviccdo profunda que
Deus Trino surge na humanidade, anunciando o am®rpabres, marginalizados e

discriminados, através do perdao, da misericordi® sinais repletos de esperanca. A
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Teologia atual deve colocar como ato primeiro aee@pcia de fé, contextualizada e

comprometida com o outro. Vivenciadapraxisda “paixdo do homem” para, sobre essa
experiéncia, iniciar um discurso teolégico que tjaes 0 mundo, encontrando causas e
responsaveis por essa “paixao”. A articulagdo ehdralogia e pratica deve ser dirigida

segundo uma motivacao, capaz de transformar dssdoalialética e fazendo-a participe

de um mundo que questiona seu Deus pelo sofrimBotdsso, “ndo € uma teoria que lhe

dara sentido, sendo uma pratica”. O Crucificadoéhamsacralizacdo do absurdo do mal e
da violéncia, mas a mais completa expressao daichedijoanina: Deus é amor! E por isso

a fonte de toda esperanca.

Em nenhum momento Balthasar vé nessa cruz unaivento mundo de derrotar
a sua mensagem, de impor-lhe um fracasso publies.pdr ele é considerada “apenas”
como oferenda maxima de amor. Sua morte na cruz consequéncia de sua atividade
politica e social € ignorada pelo autor. O quepaaun lugar fundamental nos evangelhos
nao aparece: o conflito de Jesus com os sacerdadputores da lei, os Fariseus, 0s
grandes daquele tempo. Esse conflito € o fio camdibs evangelhos, mas Balthasar
apresenta missiode Jesus como caminho para a morte. E dessa foitnianfo da morte,
da injustica, do medo e da desunido dos homensngpedem a formacéo da Igreja
verdadeiramente evangelizadora e missionaria, caa@receitos de Aparecida, também
sdo ignorados. Parte da resposta sobre o SiléeciDeds, pode ser encontrada numa
esséncia do cristianismo que se perdeu e ndo segaitoje como nas comunidades
primitivas. E a dimenséo de Jesus Cristo no méto,éscético, social e politico que se
perdeu na evangelizagdo dos tempos atuais. A faaeglirgen Moltmann é mais proxima
dessa ideia: reflete a fé como um envolvimentooatia formacdo do futuro, ligando
intimamente a responsabilidade do homem sobre a@ongoe vive. Para ele, o evento
Pascal é algo que deve ser estudado analogicamaemted mundo moderno em cada
momento de sua histéria. A cruz, como a ressueit@o esta separada da realidade que
0 homem experimenta.

Na cruz estd um homem pregado, um Deus abandomagima mensagem
rechacada. A figura do Cristo crucificado, pendarach paredes ou usada como simbolo
de fé, esta longe da dureza original estampadambé&lage da totalidade de seu significado.
Nessa cruz esta explicita a crueldade humana,confeils obscuro do homem e o0 mais
afastado da moral cristd. Naquela cruz esta inplécpergunta sobre a justica, ndo de Deus,
mas dos homens a si proprios. Nao esté estampagat@&ncia de Deus ante a dor humana,
nem o grito solitario do homem que sofre ante aepa siléncio desse Deus. Naquele
Jesus, crucificado e morto, ndo est4 o siléncimd®eus omisso, mas o grito de um Deus

gue é Pai ante a injustica e o descaso do homenseorsemelhante.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211613/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1211613/CA

147

Da mesma forma, as reflexdes de von Balthasae sobrferno e sobre a descida
aos mortos, vai de encontro a uma preocupacaocolsgiat no que ela pode ter de mais
misterioso. Mas ndo adentra na figura de um tarsildmcioso e vazio porque Deus ndo
se faz presente onde se nega a proposta de Seda&ionde é recusada a Sua exigéncia
de “praticar a justica e o direitd\los tantos lugares onde desapareceu toda a huadaenid
em momentos negros da histéria, como em Auschwitem outros tantos onde a
prepoténcia e a desumanidade predominaram, a tespadre “onde estd Deus?” pode
estar na pergunta de Deus a Caim (Gn 4,9), “ondda@sirmao? Que fizestes?”. Este sim

deve ser o caminho de reflexdo de todo Cristao.
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