PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Marcio Jarek

A constelacao vida:
Politica e linguagem na juventude
de Walter Benjamin

TESE DE DOUTORADO

DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA
Programa de Pos-graduacédo em Filosofia

Rio de Janeiro
Julho de 2016


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Marcio Jarek

A constelacao vida:
Politica e linguagem na juventude
de Walter Benjamin

Tese de doutorado

Tese apresentada ao Programa de Poés-Graduacdo em
Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro PUC-Rio, como requisito parcial para a obtencéo do
grau de doutor em Filosofia.

Orientador: Prof. Pedro Duarte de Andrade.

Rio de Janeiro
Julho de 2016


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Marcio Jarek

A constelacdo vida: politica e linguagem na
juventude de Walter Benjamin

Tese apresentada ao Programa de PéOs-Graduacdo em
Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro PUC-RIio, como requisito parcial para a obtencéo do
grau de doutor em Filosofia. Aprovada pela Comissdo
Examinadora abaixo assinada.

Prof. Pedro Duarte de Andrade
Orientador
Departamento de Filosofia — PUC-Rio

Profa. Marcela Figueiredo Cibella de Oliveira
Departamento de Filosofia — PUC-Rio

Profa. Sonia Kramer
Departamento de Educacdo — PUC-Rio

Prof. Ernani Pinheiro Chaves
Departamento de Filosofia — UFPA

Profa. Patricia Gissoni de Santiago Lavelle

Profa. Denise Berruezo Portinari
Coordenadora Setorial do Centro de Teologia e
Ciéncias Humanas — PUC-Rio

Rio de Janeiro, 05 de julho de 2016.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Todos os direitos reservados. E proibida a reproducio total ou
parcial do trabalho sem autorizacdo da universidade, do autor e do
orientador.

Marcio Jarek

Graduado em Filosofia (2002) e especialista em Filosofia com
Enfase em Etica (2004) pela Pontificia Universidade Catélica do
Parana (PUCPR). Mestre em Filosofia pela PUCPR (2006) com
pesquisa sobre o pensamento de Walter Benjamin.

Ficha catalogréafica

Jarek, Marcio

A constelacdo vida: politica e linguagem na juventude de
Walter Benjamin / Marcio Jarek; orientador: Pedro Duarte de
Andrade. — 2016.

184 f.; 30 cm

Tese (doutorado)—Pontificia Universidade Catélica do Rio
de Janeiro, Departamento de Filosofia, 2016.

Inclui referéncias bibliograficas

1. Filosofia — Teses. 2. Walter Benjamin. 3. Vida. 4.
Juventude. 5. Linguagem. 6. Politica. I. Andrade, Pedro Duarte
de. Il. Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
Departamento de Filosofia. lll. Titulo.

CDD: 100


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Ao meu pai, que sempre me falava sobre
0 Rio; a minha mée, que nos ultimos
anos me fez pensar mais sobre a
memoOria; @ minha irmd que com a
chegada do Augusto inicia vida nova; e a
Ana, a estrela mais decisiva de minha

constelacéo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Agradecimentos

Ao meu orientador, Professor Pedro Duarte de Andrade, pela acolhida de minha
pesquisa, pelas leituras e sugestdes mais que precisas e, principalmente, pela
confianca depositada;

A Professora Katia Muricy e ao Professor Paulo César Duque-estrada, por me
receberem no Rio de Janeiro, pelas orientagdes e pelas aulas;

A CAPES e a PUC-Rio, pelo apoio financeiro concedido para a realizagio dessa
pesquisa;

Ao Professor Patrice Vermeren e a Professora Antonia Birnbaum, por me
receberem na Universidade de Paris 8 e pelas sugestdes no periodo de doutorado-
sanduiche;

Ao Professor Ernani Chaves, pelas indicacdes iniciais, e a Professora Patricia
Lavelle, pelas dicas e sugestdes;

Ao professor Edgar Lyra e as professoras Marcela Oliveira e Sonia Kramer que
participaram das bancas de projeto, de exame de qualificacdo e de defesa pelas
suas leituras e consideracdes criticas;

A secretaria Edna Sampaio, pelas muitas mensagens respondidas e ddvidas
esclarecidas;

Aos meus amigos da PUC-Rio: Jean Soares, Rafael Azzi e Marlon Miguel, pela
gentileza, atencdo e hospitalidade;

Ao amigo Professor Jorge Viesenteiner, pelo esclarecimento de varios aspectos de
minhas leituras e duvidas na lingua alem§;

A Professora Lileane Pissaia, pelas aulas e auxilio com a lingua francesa;

Aos amigos Alberto e Cecilia que, em Paris, ao longo das leituras, escutavam
minhas descobertas;

Aos professores Francisco Bocca, Delcio Junkes e Ascisio dos Reis Pereira, pelo
continuo apoio e incentivo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Ao0s meus muitos amigos e amigas de Curitiba, em especial: Rosani, Diana,
Douglas, Igor, Vilmar, Léo, Caué, Sérgio, pelo estimulo, pela ajuda e pela
compreenséo;

Aos colegas e amigos do Departamento de Filosofia da Pontificia Universidade
Catdlica do Paran4, pelo apoio e solidariedade;

Aos meus alunos e orientandos que sempre me ouviram falar sobre Walter
Benjamin;

Aos meus sogros Drauzio e Terezinha e aos meus cunhados Drauzinho e Cezar,
pelas conversas, pelo apoio e pelo carinho;

A minha esposa Ana, pelas varias leituras e revisdes do texto e, principalmente,
pelo companheirismo, pelo amor e desprendimento com que sempre me
acompanhou.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

Resumo

Jarek, Mércio; Andrade, Pedro Duarte de (Orientador). A constelagdo vida:
politica e linguagem na juventude de Walter Benjamin. Rio de Janeiro,
2016. 184 p. Tese de Doutorado — Departamento de filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Esta tese trata da apresentacdo de uma ideia de vida nos escritos de
juventude de Walter Benjamin. Esse periodo do pensamento do autor é
reconhecido pelos seus criticos como sendo o de uma “metafisica da juventude” e
liga-se a um conjunto complexo de influéncias. Nesse contexto, essa pesquisa
ressalta o didlogo intermitente do autor com as diversas manifestacfes das
chamadas filosofias da vida. Esse dialogo foi pouco estudado pelos pesquisadores
de sua obra, mas torna-se indispensavel para a compreensdo mais adequada das
consagradas teorias do filésofo relacionadas a linguagem e a politica. Destaca-se
como procedimento de pesquisa a leitura profunda dos escritos do pensador para a
retirada de elementos que sirvam a construgdo de uma constelacdo de conceitos
ligados a ideia de vida. Assim, este trabalho se inicia com a avaliacdo das
discussfes de Benjamin sobre a vida dos estudantes no contexto de reforma da
vida na Alemanha do inicio do século XX e tenta compreender a relacdo da vida
com a nocdo de tarefa infinita. Na sequéncia, a pesquisa dedica-se aos trabalhos
do autor que versam sobre critica literaria e teoria da traducéo para avaliar o modo
como a vida, em sua relacdo com a linguagem, pode ser compreendida como
forma. Essa tarefa serve igualmente para a avaliacdo da perspectiva do autor de
defesa da sobrevivéncia da vida na histéria. Em seu ultimo capitulo, este estudo
trata das excéntricas leituras de Benjamin sobre a relacdo entre o problema
psicofisico e a compreensdo da politica, na qual vigoraria a ligagdo reciproca entre
historia e vida. E nessa direcdo que se situa a critica de Benjamin ao poder sobre a

mera vida e a definicdo mitica desta como o paradigma para toda a vida.

Palavras-chave
Walter Benjamin; vida; juventude; linguagem; politica; tarefa; historia.
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Abstract

Jarek, Maércio; Andrade, Pedro Duarte de (Advisor). Life constellation:
politics and language in Walter Benjamin youth. Rio de Janeiro, 2016.
184 p. Doctoral Thesis — Departamento de filosofia, Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro.

This thesis presents an idea of life in the youthful writings of Walter
Benjamin. This period of the author’s thinking is acknowledged by his critics as
of a “metaphysics of youth” and it is connected to a complex set of influences. In
this context, this research highlights the author’s intermittent dialog with the
various manifestations of the so-called philosophies of life. This dialog has been
little studied by researchers of his work, but it is essential for a more appropriate
understanding of the philosopher’s acclaimed theories related to language and to
politics. The deep reading of the thinker’s writings stands out as a research
procedure for taking out elements that can be suited for building a constellation of
concepts connected to the idea of life. Therefore, this work begins with the
analysis of Benjamin’s discussions over the students’ life in the context of life
reformation in Germany in the beginning of the 20™ century and tries to
apprehend the association of life with the notion of endless task. Subsequently, the
research approaches the author’s works that discuss literary criticism and
translation theory in order to evaluate how life, in its relationship with language,
can be understood as a form. This task is also suited for the evaluation of the
author’s perspective regarding the preservation of a survival of life in history. In
its final chapter, this study deals with Benjamin’s eccentric readings on the
relationship between the psychophysical problem and the comprehension of
politics, in which the reciprocal bond between history and life would prevail. It is
established in this direction Benjamin’s criticism to power over mere life and to

its mythical definition as a paradigm to whole life.

Keywords

Walter Benjamin; life; youth; language; politics; task; history.
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Résumé

Jarek, Marcio; Andrade, Pedro Duarte de (Director de thése). La
constelation vie: politique et langage dans la jeunesse de Walter
Benjamin. Rio de Janeiro, 2016. 184 p. These de Doctorat — Departamento
de filosofia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Cette these porte sur la présentation d'une idée de vie dans les écrits de
jeunesse de Walter Benjamin. Cette période de la pensée de ’auteur est reconnue
par ses critiques comme celle d’une « métaphysique de la jeunesse » et se lie a un
ensemble complexe d'influences. Dans ce contexte, cette étude met en évidence le
dialogue intermittent de l'auteur avec les diverses manifestations des soi-disant
philosophies de vie. Ce dialogue a été peu étudié par les chercheurs de son travail,
mais il est essentiel pour la compréhension la plus appropriée des théories
consacrées du philosophe liées au langage et a la politique. On distingue comme
procédure de recherche la lecture approfondie des écrits du penseur afin d’enlever
des éléments qui servent a construire une constellation de concepts liés a l'idée de
vie. Ce travail commence par I'évaluation des discussions de Benjamin sur la vie
des étudiants dans le cadre de la réforme de vie en Allemagne au début du XX°
siecle et cherche a comprendre la relation entre la vie et la notion de tache infinie.
En outre, la recherche est consacrée aux ceuvres de l'auteur s’agissant de la
critique littéraire et de la théorie de traduction pour évaluer la facon dont la vie,
dans sa relation avec le langage, peut étre comprise comme forme. Ce travail sert
également a 1’évaluation de la perspective de I'auteur de protection de la survie de
la vie dans I'histoire. A la fin, cette étude porte sur les lectures excentriques de
Benjamin sur la relation entre le probléeme psychophysique et la compréhension
de la politique, dans laquelle le lien réciproque entre I'histoire et la vie se ferait
valoir. Et c’est dans cette direction que 1’on place la critique de Benjamin au
pouvoir sur la simple vie et a la critique de la définition mythique de celle-ci

comme le paradigme pour toute la vie.

Mots-clé
Walter Benjamin; vie; jeunesse; langage; politique; tache; historia.
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As ideias relacionam-se com as coisas como as

constelagdes com as estrelas.

Walter Benjamin

Eu vos asseguro que os segundos agora sédo fortemente e
solenemente acentuados e cada um saltando do péndulo
diz: “Eu sou a Vida, a insuportavel, a implacdvel Vida.”
S6 h& um segundo na vida humana com a missdo de
anunciar uma boa nova, a boa nova que causa em cada
um de nds um medo inexplicavel. Sim! O tempo reina, ele
retomou sua brutal ditadura. Ele me empurra, como se
eu fosse um boi, com seu duplo aguilhdo. “Eia vamos,
entdo, burrico! Sua entdo, escravo! Vive, entdo,
condenado!”

Charles Baudelaire
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Introducdo: o desafio de apresentar uma ideia

“Nos dominios de que tratamos aqui, o conhecimento
existe apenas em lampejos.”

Walter Benjamin, por volta de 1928.

Dentre muitos aspectos que acompanham todo o percurso do pensamento de
Walter Benjamin (1892-1940), uma preocupacdo parece tomar forma: que
relacfes o fazer filosofico pode ter com a tarefa, inesgotavel, de compreensao do
que significa a propria vida?

Essa preocupacdo ligada a obra de Benjamin e relacionada a ideia de vida
compreende o “nucleo duro” de nossa pesquisa e pretende melhor situar critica e
historicamente o autor em questdo também como um pensador que coloca a vida
como problema da filosofia. Preocupacdo esta que, em muitos aspectos, pode
caracterizar Benjamin como precursor ou, em sentido muito especifico do termo,
visionario®, tal como nos casos relacionados a discussdo sobre o estado de
excecdo, sobre as relacbes entre poder e violéncia, sobre as transformacgtes da
experiéncia e da técnica, entre outros. Pesquisa que pode também, por seu turno,
oferecer recursos para ampla fundamentacdo e olhar ainda mais critico sobre as
areas de pesquisas filoséficas atuais que se ocupam com 0 assunto vida e que a
tém como ponto central de seus empreendimentos.

Inicialmente, merece ser registrado o fato que desde os primeiros escritos de

! E 0 que anuncia a pesquisadora Olgéria Matos ja no titulo de um de seus livros sobre Walter
Benjamin: O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant (1993). Segundo
Olgaria, para Benjamin, o futuro “ainda ndo ¢é. [...] Ninguém, portanto, prevé o futuro: nem o
homem, porque o futuro nunca esta aqui; nem Deus, porque o futuro para ele é presente. Mas
pode-se predizé-lo, interpretando os signos atuais que sdo, que anunciam algo que ainda ndo ¢&”
(MATOS, 1999, p.153).
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Walter Benjamin até o Gltimo trabalho, suas teses “Sobre o conceito de historia”
(1940), passando ainda por muitos dos seus materiais de anotagdes, esbocos,
planos, cartas e trabalhos inconclusos, o termo “vida” e seus correlatos ou
derivados, como “mera vida”, “vivéncia”, “experiéncia vivida”, “permanéncia da
vida”, entre outros, estdo direta ou indiretamente presentes. Ao longo de todo o
trabalho tentaremos responder a questionamentos que surgem exatamente dessas
constatacOes: todos esses termos sdo sinais de fendmenos dispares que podem ser
salvos sob uma mesma ideia? Seriam igualmente estes, “estrelas de uma mesma
constelacao” que poderia ser explorada?

Na busca por respostas a estas e outras perguntas, a primeira constatacéo a
que chegamos ¢ de que a tarefa de identificacdo e analise critica do tema vida nos
escritos de Benjamin nédo se coloca de modo facil. Apesar da presenca constante
dos termos e expressdes relacionados a vida, o autor nunca dedicou uma obra ou
um escrito especificamente ao tema. E, ainda, para aumentar as dificuldades de
exploracdo dessa questdo, a maior parte dos trabalhos de Benjamin € caracterizada
pelo ensaistico, pelo fragmentario e marcada pela oposicdo aos modos
sistematicos tradicionais de filosofia. Assim, seus escritos impedem um tipo de
leitura e pesquisa igualmente tradicionais como aqueles assentados nas nogoes de
inducdo ou deducdo. A tarefa filosofica, a tarefa da critica, defende Benjamin no
prefacio da obra Origem do drama barroco alemao (1928), deve aproximar-se da
atividade artistica: uma tarefa criativa de apresentacdo de uma ideia para que seja
contemplada. Sem qualquer pretensdo de caracterizar esse nosso estudo como
“artistico”, mas adotando parcialmente essas observagdes sobre a tarefa filosofica,
nosso propasito se coloca aqui de maneira proxima: apresentar a ideia de vida em
alguns escritos da juventude de Benjamin.

Convém-nos, mesmo que rapidamente, a titulo de descricdo de
procedimentos adotados, apontar em que consiste esse “apresentar uma ideia” na
exploracdo do assunto vida no pensamento benjaminiano.

Em primeiro lugar, as nogdes de “apresentacdo” e de “ideia” que adotamos
se vinculam a um conjunto de outros conceitos da obra de Benjamin e costumam
ser identificados como elementos de carater epistemoldgico e metodoldgico

fundamentais na trajetéria do pensamento do autor®. Aparecem, ainda, em escritos

2 Vérios foram os estudos realizados sobre teoria do conhecimento e metodologia na obra de
Walter Benjamin. Em um dos primeiros, realizado de modo sistemético por Rolf Tiedemann em
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“rebeldes” e “metafisicos” da juventude do pensador e comegcam a ganhar
contornos mais definidos principalmente a partir de O conceito de critica de arte
no romantismo alemao (1919) e, sobretudo, em Origem do drama barroco
alemao (1928). Nesse ultimo trabalho, mais especificamente no chamado prefacio

9,3’ é

epistemoldgico-critico desse escrito “insolente” ¢ de “audacia desmesurada
que vamos localizar indispenséaveis observacbes sobre essas no¢des e sobre a
respectiva defesa de uma forma original de trabalho filosofico que, em linhas
gerais, pareceu-nos mais adequada para a tarefa critica de nossa pesquisa.

Nesse prefacio, Benjamin propde uma correcdo da tradi¢do ocidental do
logos oferecendo um retorno estratégico ao mito se valendo de uma peculiar
compreensdo sobre a histéria e sobre a linguagem®. Conforme destaca Ernani
Chaves (2003, p. 15), o “retorno estratégico ao mito” ndo significa de modo
algum a revalorizagdo do mito num plano mais elevado que o da razdo, nesse
sentido, Benjamin permanece “iluminista”. No entanto, Benjamin nao se restringe
a critica do mito no sentido iluminista, como denuncia deste como iluséo,
falsidade, obscurantismo e erro, mas o utiliza para demonstrar como este foi
assimilado historica e filosoficamente na tradi¢cdo ocidental do logos. Desse modo,
a apropriacdo do mito na critica benjaminiana antecipa o trabalho de Adorno e
Horkheimer na obra Dialética do esclarecimento (1947). Nessa ousada
perspectiva critica, o prefacio apresenta a defesa de uma controversa juncdo de
teoria do conhecimento com teoria da linguagem, algo que tinha ocupado
Benjamin em outros trabalhos anteriores, como “Programa para uma filosofia
futura” (1918) e “Sobre a linguagem em geral e a linguagem dos homens ”” (1916),
e produz o deslocamento da tradicdo moderna cartesiana e kantiana ao destacar o
papel de fugacidade e a caracteristica histérica como inerentes ao procedimento

filoséfico contemporaneo. Algo que para nés ja insinua a aproximagdo com uma

1965, podemos encontrar que os conceitos de ideia e de apresentacdo sdo elementos fundamentais
no “mais importante dos textos metodologicos de Walter Benjamin”, a saber, o prefacio da obra
Origem do Drama Barroco Alem&o (Cf. TIEDEMANN, 1987, p.16 et. seq.). Por sua vez, sobre
£sSes mesmos conceitos e esse mesmo trabalho, a pesquisadora Katia Muricy argumenta que esse
fundamental trabalho metodoldgico de Benjamin “apresenta as bases epistemolédgicas de seu
pensamento que, nas linhas mais decisivas, permanecerdo as mesmas ao longo de sua obra”
(MURICY, 2009, p.131).

¥ Conforme carta de 1919 de Walter Benjamin ao amigo G. Scholem em relagdo ao trabalho sobre
0 drama barroco. Para Katia Muricy (2009, p.131), essa insoléncia e audacia desmedida
encontram-se na elaboracao, por Benjamin, de uma ousada reflexdo, para a época, sobre a natureza
da verdade, sobre 0 modo de ser das ideias a partir de sua teoria da linguagem.

* Sem aderir, no entanto, a0 movimento da chamada virada linguistica do pensamento ou ao
historicismo corrente em sua época.
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espécie de novo paradigma filoséfico que se tornou mais propicio a discussdo
sobre o tema vida. Um paradigma que reabilita, de modo excéntrico, a relacéo
entre beleza e verdade® e propde, de modo ousado e controverso, que a filosofia
deve ser assumida como contemplacdo, e ndo como discurso do método. A
contemplacédo propicia uma aproximagao cuidadosa em relacdo a verdade. Nesse
processo 0 pensamento precisa insistentemente iniciar-se de novo, sempre voltar
ao objeto e observé-lo com cuidado. E um esforco de se aprofundar na imanéncia
dos fendmenos e de se deixar determinar por eles. Por meio de seu movimento
descontinuo, a contemplacdo segue o objeto em diferentes niveis de sentido.
Através da contemplagdo observa-se variados pontos de vista e diferentes
significacbes possiveis. Conforme o pesquisador Francisco Machado (2004, p.51),
0 processo de contemplacdo compara-se ao da observacdo de um objeto por meio
de um microscopio, que oferece, mediante diferentes ampliacGes, variadas
camadas e partes possivelmente desconhecidas. Para Benjamin, em uma

apresentacdo contemplativa de uma ideia,

O objeto mesmo esta sempre mais proximo dela [a contemplacdo] do que tudo o
que ela poderia pensar em dizer sobre ele. Ela nunca o abandona para entregar-se a
si mesma — isso diferencia o espirito observador do espirito ensimesmado — e cada
pensamento encontra-se bem orientado, sobretudo para o objeto em questo®.

Mas como proceder na tarefa de “apresentar uma ideia de vida” para que,
entdo, seguindo a proposta de Benjamin, ela possa ser objeto de contemplacéo?
Resta-nos algum método apropriado?

Uma resposta inicial parece vir de uma passagem, ja célebre, na qual
Benjamin enfatiza que, no processo de apresentacdo de uma ideia, 0 método deve
ser 0 desvio. Um procedimento que, ao contrario do método l6gico-matematico
que tenta se apropriar da verdade, realiza um caminho indireto de aproximacgéo

com vista a uma interpretagdo descritiva que sempre deve ser renovada. Segundo

® Foram também muitos os trabalhos realizados sobre essa tematica nos altimos anos. A titulo de
sugestdo, indicamos dois que nos serviram de referéncia ao longo da elaboracéo dessa pesquisa:
Constelag0es: critica e verdade em Benjamin e Adorno (2009), de Luciano Gatti, e Limiar, aura e
rememoracdo: ensaios sobre Walter Benjamin (2014), de Jeanne-Marie Gagnebin.

® Essa passagem foi citada por Francisco Machado (2004, p.50-51) e traduzida do alemé&o por ele
mesmo a partir de um dos esbogos do “Prefacio epistemologico-critico” do livro sobre o Drama
barroco que se encontra no volume | da edicdo alemd das obras de Benjamin (Gesammelte
Schriften, 1, p.926). Em nossa pesquisa consultamos constantemente os escritos em alemao para
obtermos uma maior precisdo nos termos e referéncias utilizados nas tradugdes para outras linguas
e nas obras de comentadores.
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Benjamin:

Método é desvio. A apresentacdo como caminho ndo direto’: esse é o caréter
metodoldgico do tratado (filoséfico). A sua primeira caracteristica € a renlncia ao
percurso ininterrupto da inten¢do. O pensamento volta continuamente ao principio,
regressa com mindcia a propria coisa. Este infatigavel movimento de respiragdo é o
modo de ser especifico da contemplacdo (BENJAMIN, 2011b, p. 16, com
insercOes, destaques e adaptacfes nossas).

Em nossa tarefa logo se presume que a apresentacdo de uma ideia de vida
deve “orientar-se” pelo indireto, ja que pode ter como metodo o desvio, que
renuncia a intencionalidade e que se volta continuamente ao principio por meio do
exercicio contemplativo. Essa forma de fazer filosofia €, segundo Benjamin, uma
forma de pensar que se assemelha a do fazer artistico. O prefacio da obra sobre o
drama barroco, nesse sentido, € o local onde Benjamin, em certa medida, constroi,
ou ainda resgata, a compreensdo da filosofia como obra de arte.

A filosofia, assim como a arte, trata da apresentacdo (Darstellung)® da
verdade. A filosofia, como forma, apresenta a verdade em dada condigéo fugaz e
historica da linguagem. A filosofia, desse modo, ndo é representacdo mental de
algo, ndo é mera atividade de conceituacdo ou mesmo de exposicdo matematica,
como defende o empreendimento cartesiano. Valendo-se da teoria platonica das
ideias, apenas como estratégia critica em relacdo a tradicdo do pensamento
ocidental, Benjamin argumentara que a verdade, enquanto ideia, somente pode ser
apresentada pela filosofia e, nesse sentido, apresentada no plano da linguagem.
Nesse “platonismo excéntrico” de Benjamin, a verdade configura, “da forma”, “da
imagem”, “d& beleza” ao conjunto dos fendmenos, enquanto fragmentos isolados,
e somente assim é que 0 pensamento pode ocorrer. Somente na descontinuidade,
na materialidade e na historicidade desses fragmentos que a linguagem pode

tornar o pensamento sobre uma ideia possivel e passivel de ser apresentada. Logo,

" Alguns tradutores e comentadores mencionam a brincadeira de Benjamin com as palavras
método e desvio utilizadas nessa passagem. A origem grega da palavra método remete a nocéo de
“caminho reto” ou um “caminho direto” entre quem pesquisa € o objeto que é pesquisado, por sua
vez, 0 termo em alemao para desvio € Umweg que remete a nocdo de mudanca de direcdo no
caminho, de um “caminho ndo direto”. A brincadeira carrega a critica aos tradicionais métodos
I6gico-matematicos, como o more geométrico racionalista cartesiano, que procuram se apropriar
da verdade de modo “distinto e claro”. Benjamin defende, com essa brincadeira, que o caminho
para a verdade ¢ assim indireto, pois ndo ha algo linear e “reto” que leve até ela, a ndo ser
ignorando o proprio carater esotérico e incompreensivel da verdade (Cf. MACHADO, 2004, p.50).
8 A traducéo apropriada do termo alemdo Darstellung foi objeto de discussdo entre vérios
pesquisadores da obra de Walter Benjamin. Destaca-se aqui o artigo “Do conceito de Darstellung
em Walter Benjamin ou verdade e beleza” de Jeanne Marie Gagnebin, publicado no ano 2005.
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para dar conta do objetivo de apresentar a ideia de vida, tivemos que assumir a
tarefa de “dar forma” a uma verdade a partir de fragmentos distintos e dispersos
ao longo da obra do autor.

Dessa posicdo decorre a compreensdo de que tudo pode ser objeto da
filosofia, mas nada € objeto filoséfico par excelence. (Em nosso caso —
contrariando muitos pensadores e correntes filosoficas do passado, como a da
filosofia da vida® — levanta-se como hipétese a condicdo de que a vida ndo seria
filoséfica por exceléncia, mas somente algo que se torna objeto da filosofia como
outro qualquer.). A filosofia apenas teria o papel de apresentar a verdade a partir
dos objetos, de realizar a apresentacdo filos6fica dos objetos. Ou, em outros
termos, conforme defende Benjamin no ensaio sobre “As Afinidades Eletivas de
Goethe” (1922), a tarefa da critica consiste em apresentar o contetudo de verdade
(que, por sua vez, € ideal, atemporal, essencial etc.) diante e em funcdo daquilo
que € conteudo material (sensivel, fugaz, coisal, histérico, aparente etc.). Por esse
motivo, e colocando-se em sintonia com muitos outros autores contemporaneos=,
a defesa de Benjamin do ensaio como forma de escrita filos6fica. Uma forma que,
como a propria vida, parece sempre inacabada e que pode ser retomada, pode ser
reelaborada a qualquer instante (BENJAMIN, 2011b, p.16).

J& que nosso objeto ¢ a “ideia” de vida e ndo um “tema” ou um ‘“conceito
de”, parece igualmente conveniente delimitar, mesmo que rapidamente, o
significado preciso que “ideia” tem no pensamento de Benjamin. Essencialmente
temos que ter em mente que ele constr6i uma compreensdo da no¢do de ideia
diferente daquela hegemonica na tradicdo filoséfica ocidental. A saber, Benjamin
compreende “ideia” como juncdo heterogénica de fenomenos de diferentes
classes, uma jungdo sempre em construcdo e que estd relacionada a tarefa de
apresentacdo filosofica na linguagem. Benjamin argumenta que “as grandes
filosofias apresentaram o mundo na ordem das ideias”, mas que “o quadro

conceitual em que isso se deu hd muito comegou a perder a solidez”

(BENJAMIN, 2011b, p.20). A nocdo de ideia para Benjamin, em certa medida

% Corrente filoséfica do século XIX e inicio do século XX que, em linhas gerais, pregava que a
temética vida deveria ser nuclear nos empreendimentos do pensamento filosofico (Cf.
SCHNADELBACH, 2009, p.173-198).

10 Como Georg Lukéacs (1885-1971) que, em A alma e as formas (1911), faz um paradigmético
estudo sobre a forma do ensaio e sua relacdo com a vida das obras e dos autores e de Theodor W.
Adorno (1903-1969) que, seguindo os passos de Walter Benjamin, em o “Ensaio como forma”
(1954), defende novas formas criticas e criativas para a reflexdo filoséfica contemporanea.
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difere das nocdes platonica e moderna de ideia por ndo situar esta em um “outro
plano” inteligivel e verdadeiro do ser e sim por se situar na dimensdo sensivel e
fugaz da linguagem. Para Benjamin, a linguagem € o locus da verdade (DUARTE,
2003, p.71)™, ou ainda, mas nesse mesmo sentido, o processo de apresentacéo da
verdade de uma ideia se da sempre na mediaticidade da linguagem (GATTI, 2009,
p.96).

Luciano Gatti (2009, p.88) defende que a nogdo benjaminiana de ideia
aproxima-se da no¢ao de “ideal” em Goethe (a nogdo de unidade na pluralidade
dos fendmenos), o que estabelece uma forma epistemoldgica excéntrica de
interpretacdo imanente dos objetos. Essa forma de interpretacdo se orienta pela
defesa de que a ideia ndo esta na esfera daquilo que seria marca do sujeito e do
inteligivel. A defesa também de que a ideia ndo pode ser intuida sensivel ou
intelectualmente, ndo pode ser representada conceitualmente e nem pode ser
capturada em uma relagéo de intencionalidade. Para Benjamin, a verdade da ideia
¢ uma verdade objetiva que tdo somente pode ser apresentada na linguagem
(DUARTE, 2003, p.73). Nesse sentido, e também em uma critica a fenomenologia
de sua época, Benjamin argumenta igualmente que “a verdade ¢ a morte da
intengdo” (BENJAMIN, 2011b, p.24). Algo que a pesquisadora Katia Muricy
(2009, p.134) enfatiza ao destacar a contrariedade de Benjamin a hegemonia do
sujeito, do logocéntrico e da representacdo conceitual. Segundo ela, Benjamin
institui um estatuto ontoldgico e histérico proprio para a verdade da ideia, bem
como argumenta que para o filésofo a “verdade ¢é ser” e que este ser se di na
linguagem, por meio da acdo nomeadora que certa condi¢do historica realiza
(MURICY, 2009, p.132-133).

Logo, em se tratando do pensamento benjaminiano, o desafio de apresentar
uma ideia de vida reside também no fato de, conforme observamos anteriormente,
ndo podermos facilmente localiza-la de modo “claro e distinto”. Uma ideia de
vida ndo se encontra no campo do inteligivel, do abstrato universal, do intencional
ou da mera conceituacdo que surge a partir de uma média de constatacdes de
termos e nogoes identificados ao longo dos escritos do filosofo. Do mesmo modo,
tampouco podemos assumir a tarefa de definicdo de um conceito Unico de vida

valido para toda a obra do pensador. Para Benjamin os conceitos sdo elementos

1 DUARTE, P. “Beleza e Verdade: Benjamin leitor de Platdo”. Artigo da revista O Que nos Faz
Pensar, v. 1, p. 63-90, 2003.
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mediadores entre os fendmenos e as ideias. “O papel mediador dos conceitos
permite que os fendmenos participem do ser das ideias” (BENJAMIN, 2011b,
p.22). Ou como destaca Katia Muricy (2009, p.153): para Benjamin, “os conceitos
proporcionam a ordenagdo dos elementos fenomenais”, mas a redu¢ao da filosofia
ao trabalho conceitual é a reducdo da verdade, e de sua beleza (j& que somente
pode ser apresentada e contemplada) ao plano dos temas representacionais do
conhecimento relativos ao sujeito e sua consciéncia. Assim sendo, sem conceitos
ndo ha conhecimento, no entanto, somente com 0s conceitos ndo ha verdade, néo
ha beleza a ser contemplada e, consequentemente, ndo ha atividade filoséfica.

Cabe destacar ainda que, para Benjamin, resgatando o pensamento de
Leibniz, as ideias sdo monadas. Uma monada, conforme explica Jeanne-Marie
Gagnebin (1992, p.44)'?, sdo formas ndo universalizantes da razdo, sdo “a
concentracdo de significacdes diversas na intensidade de uma forma Unica, séo
mundos em miniaturas”, em que podemos encontrar uma imagem congelada do
tempo historico. Para uma moénada, ou uma “ideia-moénada”, em cada fendmeno
singular ou particular, de contedo material, € possivel a visdo da totalidade, de
contetdo de verdade e de beleza. Luciano Gatti (2009, p.110) destaca que essa
visdo de totalidade proporcionada pela ideia-monada mostra a relagdo de um
fendmeno com outro e dos fendmenos com toda a histdria, contrariando, desse
modo, a visao histdrica de uma ordem continua de sucessdo de fatos. A tarefa de
apresentacdo de uma ideia torna-se, dessa maneira, uma tarefa histérica de
imersdo nos fendmenos para a realizacdo de uma interpretacdo objetiva sobre o
tempo em que algo se situa. Em concordancia, Gagnebin (1992, p.44) aponta para
a dupla vertente essencial de discussdes no pensamento benjaminiano que surgem
a partir da nocdo de monada: a imersdo (Versenkung) no objeto, conforme
destacada por Gatti, e também a reunido (Versammlung) salvadora dos fendmenos
esparsos e perdidos no instante histérico fugidio.

Como procedimento Benjamin defende o imergir, o mergulhar no contetdo
material de uma época para entdo no retorno, no emergir, reconhecer a partir do
que se reuniu o contetido de verdade atemporal que possa ser apresentado. E a

defesa da imersdo nos conteddos materiais para deles formar, apds o emergir, uma

12 GAGNEBIN. J. “Por que um mundo todo nos detalhes do cotidiano? Historia e Cotidiano em
Walter Benjamin”. Artigo da Revista USP no dossié sobre Walter Benjamin, S&o Paulo, n. 15,
1992.
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imagem que reuna beleza e verdade e que possa ser apresentada. Logo, devido a
essa natureza monadoldgica da ideia, o todo pode ser reconhecido em cada
pequeno traco cotidiano e servir para a construcdo de uma fisiognomia®® da
expressao histérica em que “o mais singelo detalhe pode ser sintomatico”
(GAGNEBIN, 1992, p.41) e “liberar uma paixdo comprimida a longo tempo [...]
que pode se bem compreendida como, mudar a vida” (BERDET, 2014, p.22).
Devemos lembrar que uma monada ¢ caracterizada justamente por “ndo possuir
partes” (monas), 0 que configura a nocdo de unicidade de uma ideia. A ideia é
Unica e atemporal, sem partes, no entanto, sua apresentacdo, que se vale da
linguagem e se situa na historia, pode ser “infinitamente” realizada pela filosofia a
partir da relagdo com os “infimos” pormenores, tal como o calculo infinitesimal
que decorre da monadologia leibziana. Procedimento este que acaba favorecendo
a imersdo na particularidade para dele “retirar” a totalidade. Ou, em outras
palavras, salvar distintos fendmenos em uma mesma ideia.

A imersdo oferece a quebra de uma compreensdo, de cunho historicista, de
que a realidade temporal consiste em uma linearidade ordenada e progressiva.
Uma compreensdo que se tornou muito comum em relacdo aos estudos sobre a
questdo vida, principalmente ap6s a influéncia das teorias evolucionistas no
campo da biologia. Pela perspectiva da imersdo, uma ideia, por sua qualidade
atemporal, pode ser igualmente reconhecida em qualquer momento da historia. E,
precisamente, os detalhes mais dispares, os elementos histéricos mais extremos
podem oferecer as possibilidades de “leitura” mais significativas. Pois a oposi¢ao
desses fendmenos, por meio de uma espécie de dialética benjaminiana dos
extremos, é que pode oferecer as regides limitrofes de uma ideia. E, para
Benjamin (2011, p.121), tentar estabelecer esses limiares é justamente a tarefa da
critica. Ciente, obviamente, que esta é uma tarefa sempre inconclusa, sempre a ser
novamente apresentada.

Logo, mais uma indagacdo passa a acompanhar todo esse trabalho: a ideia
de vida, que na sequéncia procuramos apresentar, situando-se como uma ideia-
monada e surgida a partir da visdo ocasionada pela imersdo em alguns pequenos

detalhes da obra de Benjamin, ¢ suficiente para uma “visao de totalidade” da ideia

13 Conferir o trabalho A fisiognomia da metrépole moderna (2000) do pesquisador e tradutor Willi
Bolle que trata da importancia da nocao de fisiognomia em Walter Benjamin e do papel do proprio
pensador como o de um fisiognomista.
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de vida?

Questionamento cuja resposta talvez se assemelhe aquela surgida da
sensacdo do colecionador ao se deparar com a imagem do conjunto de objetos
que, ao longo de um determinado tempo, juntou com tanto zelo e dedicacéo.
Benjamin (2006, p.240-241), no projeto das Passagens, escreve que O
colecionador, tal qual o fildsofo, torna presente uma ideia sobre o que colecionou
retirando os objetos de uma ordem tradicional e apresentando-os a0 mundo em
uma nova imagem de verdade e beleza. Por conseguinte, apresentar uma ideia de
vida em Benjamin consiste também em apresentar apropriadamente uma imagem
dessa nocdo a partir da interpretacdo de uma colecdo particular de passagens e
citacBes de escritos do filésofo, bem como de passagens e citacbes daqueles
comentadores e pesquisadores que melhor se debrucaram sobre o pensamento do
autor.

Uma das analogias mais impressionantes elaboradas por Benjamin para
explicar sua proposta filosofica de “apresentacao das ideias”, e que posteriormente
foi apropriada por varios autores, é com nocéo de constelacdo'®. A apresentacdo
de uma ideia se torna “legivel”, “se presentifica” em uma constelacio de
conceitos. Lembrando que, para Benjamin, no prefacio epistemolégico-critico de
Origem do drama barroco, 0s conceitos sdo apenas a mediacdo entre oS
fendmenos e as ideias e esgotam-se nessa tarefa®. Benjamin compara esse
aspecto, da relacdo da ideia com os fendmenos, respectivamente com a relagéo de

uma constelacdo com suas estrelas.

As ideias relacionam-se com as coisas assim como as constelagcdes com as estrelas.
Isto significa desde logo que elas ndo sdo nem o0s conceitos nem as leis das coisas.
N&o servem para o conhecimento dos fendmenos, e estes de nenhum modo podem
servir de critério para a existéncia das ideias. Pelo contrario, o significado dos
fendmenos para as ideias esgota-se nos seus elementos conceituais (BENJAMIN,
2011b, p.22).

Assim como as constelagfes, as ideias sdo atemporais, a-historicas e

4 Sobre a nocdo de constelagdo em Benjamin, conferir o artigo de Georg Otte e Mirian Lidia
Volpe, intitulado “Um olhar constelar sobre o pensamento de Walter Benjamin” (2000). Nesse
trabalho, os autores enfatizam o sentido do termo constelagdo ndo apenas como sinbnimo de
configuracdo ou conjunto de estrelas, mas atrelado a nogao de “imagem” com significado proprio
que pode ser interpretado. (Cf. OTTE; VOLPE, 2000, p.37).

> A pesquisadora Katia Muricy (Cf. 2009, p.242-243) destaca que na circunstancia da obra das
Passagens entre os anos de 1930 e 1940, Benjamin abandona o conceitual como mediador no
processo de apresentacdo de uma ideia e passa a defender uma forma de pensamento por imagens,
sem mediacdes.
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possuidoras de relacGes intensivas essenciais (Cf. MURICY, 2009, p.148). Os
elementos-estrelas que as constituem s&o nomeados e ordenados pelos conceitos e
se tornam mais claros a medida que se situam nos extremos, nas regides
limitrofes. Na mesma proporcdo que uma constelacdo pode ser mais bem
vislumbrada pelas estrelas que Ihes oferecem os seus contornos, ou seus limiares.
Por fim, diante da pluralidade dos fendbmenos, a ideia da forma, da beleza,
configurando o nexo entre elementos extremos e Gnicos dispersos na “imensidao
espacial” da historia e da linguagem. Como as estrelas que tém vida tnica, com
intensidade de brilho proprio, com poténcia de radiacdo propria € mesmo com
planetas proprios orbitando a sua volta, mas s6 sdo “salvas”, por assim dizer,
guando interpretadas objetivamente e ordenadas conceitualmente como
pertencentes a uma mesma constelacdo. A constelacdo, assim como a ideia, € uma
totalidade virtual, ndo como média estatistica ou mesmo universalizacdo abstrata,
mas como possuidora de inUmeras relagBes intensivas que somente lhe dizem
respeito e que podem ser interpretadas ao longo do seu processo de apresentacao.
Dai decorre a nogdo de toda uma “constelagdo vida” que surge da “apresentacao
da ideia de vida” nos escritos de Benjamin e que foi a op¢ao de titulo que melhor
ilustra as caracteristicas desse nosso trabalho de pesquisa.

Por outro lado, também devemos pensar a forte influéncia das chamadas
filosofias da vida que, “por volta de 19007, forneceram como que um guia,
mesmo que por caminho indireto, para a interpretacdo da ideia de vida a partir dos
contedos materiais de escritos relativos a momentos especificos da obra de
Walter Benjamin. Em analogia a uma carta celeste, cada aspecto conceitual das
diferentes filosofias da vida que antecederam Walter Benjamin, e que foi por ele
de alguma forma assimilado, corresponderia as coordenadas de um astro distante,
com planetas orbitando e que continua emitindo uma gama de radiagdo muito
propria que, quando captada, auxilia na definicdo dos contornos mais extremos
para o reconhecimento de uma constelacao.

O que se torna recorrente no pensamento contemporaneo, o que inclui boa
parte dos escritos de Benjamin, comegou a surgir nesse periodo: a palavra vida e
todas as coisas (vivas) que ela poderia supor, tais como: impulso, vontade,
movimento, existéncia, contradicdo, linguagem, jogo, passaram a ser parametros
para avaliacdo do que poderia ser considerado adequado, auténtico, superior e, até

mesmo, verdadeiro. Paralelo aos desdobramentos do trabalho de critica ao sistema
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kantiano elaborado nos primeiros momentos do pensamento contemporaneo, um
sistema que colocou a razdo “no tribunal” ao examinar os limites e possibilidades
de todo conhecimento e, ainda, de modo equivalente, e paralelo ao
empreendimento hegeliano de avaliar, pela perspectiva dialética, 0 mundo como
que colocado no “tribunal da histéria”, emerge em meados do século XIX uma
nova forma de preocupacdo filos6fica com a vida, que a coloca como o
fundamento mais importante para a compreensdo da realidade. Contra qualquer
forma de intelectualismo puro ou visdo de mundo herdada do periodo iluminista,
que traz a realidade, estritamente ligada a algum esquema matematico-mecanico,
com uma aparéncia congelada, estatica ou morta, um “tribunal da vida”
estabeleceu-se como critério de critica da cultura (SCHNADELBACH, 2009,
p.139). A esse movimento de avaliagdo da cultura por um “tribunal da vida”

convencionou-se chamar de “filosofia da vida®”

ou, ainda, de “filosofias da
vida”, seja por sua diversidade ou diferengas.

Em sintese, diferentes correntes filosoficas do seéculo XIX e do inicio do
século XX realizaram uma espécie de “virada vitalista”, colocando o pensamento
em relacdo direta com aquilo que € devir, mudanca, e fugacidade em detrimento
daquilo que é estatico, conceitual e formal presente nas grandes construgdes
metafisicas e intelectuais realizadas em outras épocas. Mesmo para as construcées
metafisicas conceituais ainda elaboradas nesse periodo, o “tribunal da vida” foi
estabelecido com a pretensdo de arbitrar toda a discussdo sobre os valores, as
formas, a historia e outros tantos aspectos mais. Distante de um modo vulgar de
definicdo, que compreende a relacdo do pensamento com a vida como mera
filosofia de vida, pode-se afirmar que, por volta de 1900, diferentes filosofias da
vida foram elaboradas e auxiliaram a dar os contornos mais distantes e extremos
de uma ideia de vida, que viria a ser indispensavel para o desenvolvimento de
diferentes tendéncias e correntes do pensamento contemporaneo, tais como, entre
outros, o existencialismo, a hermenéutica, a fenomenologia, a teoria critica, a
psicandlise e, ainda, o estruturalismo. Com muitas diferengas entre si, mas sempre

assentando a vida como paradigma, essas filosofias da vida, a nosso ver,

16 No alemdo, o termo Lebensphilosophie parece evitar a visdo simpléria da filosofia da vida como
mero conjunto de ensinamentos para o bem viver como uma “filosofia de vida”. O movimento ao
qual nos referimos propunha um filosofar a partir da propria condigcdo dinamica da vida. Uma
filosofia viva sobre a propria vida, ou, ainda, um “viver filosofico” em relagédo a filosofia e a vida
(Cf. LEBOVIC, 2006, p.28-30).
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aparentam concentrar-se em torno de alguns pontos em comum: 1) colocaram-se
contra a hegemonia, a exacerbagdo ou a unidimensionalidade da raz&o e do
intelectualismo, ora pondo a vontade como fundamento de tudo (ao exemplo de
Schopenhauer e Nietzsche), ora enfatizando seus limites e complementaridades
(ao exemplo do Romantismo e de boa parte dos neokantianos); 2) ampliaram a
discussdo sobre a relagédo da vida com os valores, propondo novas escalas de
valores, historicizando-os ou relativizando-os, relacionando-os com a
possibilidade de realizacio e completude, ou, apenas, propondo a total
transvaloracdo destes; 3) enfatizaram, cada um ao seu modo, 0 aspecto de
incomensurabilidade e irredutibilidade da vida em relacdo a seus proprios
esquemas, conceitos e formas; e, por fim, 4) identificaram o processo de
precarizacdo da vida nas sociedades modernas, seja diagnosticando a décadence e
0 niilismo, ou destacando a melancolia, a doenca, o mal-estar, a perda e a
efemeridade de quase tudo, ou, ainda, apontando para o amplo processo de
objetificacdo ou reificacdo daquilo que é vivo.

E nesse contexto que se situa o pensamento de Walter Benjamin, que em
sua fase de amadurecimento filosofico realizava por um lado a convergéncia com
todas essas tradicdes filosoficas relacionadas ao assunto vida ou, por outro lado, e
em muitas vezes, divergia drasticamente de suas proposi¢fes, 0 que provocou a
constitui¢do de uma trama fascinante e muito peculiar de “pensar a vida”. Como
em todo bom tecido tramado, no qual se torna tarefa quase impossivel a
verificacdo de todos os elos e nés que o compdem, a trama confeccionada por
Benjamin em relacdo a vida, dada a dimensao de sua complexidade, € inviavel de
ser aqui apresentada em sua totalidade. Embora se possa encontrar uma série de
constatacOes da presenca do tema vida e de seus correlatos e variantes nas obras
“mais maduras” e conhecidas de Benjamin € nos seus escritos de juventude que
encontramos 0s elementos que marcardo todo seu pensamento. Para tanto, nos
situaremos na apresentacdo dos momentos iniciais e intermediarios de confecgéo
da ideia de vida em Benjamin. Nosso trabalho se debrucard fundamentalmente
sobre os escritos elaborados pelo pensador em sua fase jovem de periodo
estudantil (1911-1915) e em sua fase de jovem para “adulto” (1916-1922), quando
amadureciam suas peculiaridades filoséficas em suas atividades de critica,
traducéo e ensaistica.

Assim, tendo em vista todas essas consideracdes e objetivos ora expostos,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

25

nossa apresentacao da ideia de vida na juventude de Walter Benjamin se d& numa
sequéncia estruturada por diferentes se¢des e organizada em trés capitulos:

No primeiro capitulo, dedicado as “estrelas mais antigas da constelagdao” e
intitulado “Vida ¢ juventude”, se encontra a avaliacdo dos escritos do periodo de
adolescéncia, das fases de vida escolar e universitiria de Benjamin. Nesse
capitulo, encontraremos sec¢des dedicadas a identificacdo do gérmen de algumas
das principais preocupacdes, tematicas e conceitos que marcardo 0 pensamento
benjaminiano. Dessas reflexdes iniciais destacamos aquelas que parecem insinuar
ou mesmo ja declaram o imbricamento decisivo com o assunto vida. Procuramos
nesse capitulo e em suas decorrentes se¢des realizar o reconhecimento das mais
significativas influéncias e fontes tedricas que contribuiram de algum modo em
seus primeiros objetos de critica, de ensaistica e de comentario filosofico.
Destacam-se, nessa perspectiva, sobretudo, a presenca inicial do judaismo, da
pedagogia de Gustav Wyneken e das filosofias da vida ligadas ao vitalismo e ao
historicismo filosé6ficos, como o pensamento neokantiano de Hermann Cohen, das
aulas com Heinrich Rickert e com Georg Simmel, do contato com 0s escritos de
Nietzsche e das primeiras relacbes com o Romantismo. Com enfoque inicial na
relagdo de Benjamin com os chamados movimentos de reforma da vida
(Lebensreform) por meio do encontro com a pedagogia progressista de Wyneken,
0 capitulo visa mostrar uma concepcdo metafisica de vida jovem e de promocéo
romantica de uma cultura juvenil. Na sequéncia do capitulo, carregado de
referéncias mais biograficas e de contextualizacdo do que de caracterizacao
filoséfica, visamos mostrar 0 peso da relacdo de Benjamin com 0s movimentos
estudantis aliados a sua incorporacao de ideias “religiosas” do romantismo de
Kierkegaard e do préprio judaismo. Nesse contexto de vida universitaria e de
efervescéncia cultural e politica e na eminéncia da Primeira Guerra Mundial, a
questdo sobre a vida é colocada em um impasse “decisionista” entre a perspectiva
da moral e a perspectiva da estética. Benjamin alia suas leituras do romantismo a
avaliacdo aprofundada das teméticas de teor kantiano estudadas na Universidade
para tentar compreender a vida no d&mbito da valoracdo moral e religiosa e no
ambito das pulsdes e emogdes, do erdtico e da jovialidade. O capitulo se encerra
com uma espécie de resposta a este impasse e traz a avaliagdo mais detida do
paradigmatico ensaio “A vida dos estudantes” (1915). Este trabalho consiste na

consumacao das influéncias e das preocupacdes juvenis acerca da vida atreladas a
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uma embrionéria filosofia da histéria que se constituird em importante fio
condutor de todo o pensamento de Benjamin.

No segundo capitulo, intitulado “Vida e linguagem”, as nogdes sobre 0
assunto vida intuidas na fase estudantil se desdobram agora num plano mais
amadurecido de preocupacgdes que se ligam a marcantes e originais teorias sobre a
linguagem e a critica. Nesse capitulo, mostramos um Benjamin ainda jovem, mas
agora carregado de experiéncia, que se dedica com maior empenho as atividades
de critica e de tradugdo e que tem com isso a necessidade de formulacdo de
originais concepgdes sobre sua tarefa que, por sua vez, trazem no seu interior
latentes preocupagdes com o tema vida. Nas trés secOes que compdem esse
capitulo procuramos apresentar como a ideia de vida se entrecruza com nogdes
oriundas do campo de atividades de critica e de traducdo. No¢Bes como a de
“tarefa”, de “forma” e de “continuidade da vida” (Fortleben) oferecem o
andamento para as consideragdes propostas no capitulo e tentam demonstrar uma
relativa tese de irredutibilidade do todo complexo da vida as suas particularidades
e formulacBes. Aliado a isso, continua e é ampliada, como pano de fundo dessas
reflexdes, a deteccdo do amadurecimento de defesa de certa compreensdo da vida
ligada a transitoriedade histérica em detrimento as concep¢des que tentam
relaciona-la meramente a natureza.

O terceiro e ultimo capitulo de nosso trabalho é todo dedicado as relacdes
entre vida e politica pensadas por Benjamin em um projeto muito especifico sobre
“o verdadeiro politico” e “a verdadeira politica”. Tentamos, inicialmente,
remontar parte do percurso que estruturaria esse projeto do pensador, enfatizando,
como nosso propdsito principal, a presenca de argumentos um tanto quanto
“vitalistas” sobre a constituigdo psicofisica de um corpo vivo (Leib) nos processos
de diferenciacdo dos individuos na formacdo da nogéo politica de humanidade. A
compreensdo sobre a existéncia de um corpo vivo, uma condi¢ao historica “mais
abrangente” da vida do que aquela compreendida como mera vida (Blofles Leben)
natural, € a marca do projeto politico de Benjamin e foi decisivamente
influenciada por pensadores como Erich Unger e Georges Sorel. Na sequéncia do
capitulo, dedicamos as secOes seguintes para o0 desdobramento dessas
constatacdes no processo de critica da violéncia e do poder (Gewalt) sobre a vida
e na avaliacdo da possibilidade de uma condigdo histérica da vida orientada pelas

nogdes “profanas” de felicidade e de justica. Destaca-se, nesse capitulo, por um
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lado, as reflexdes de Benjamin sobre uma “violéncia divina” que romperia com a
visdo sagrada da vida pensada pelas estruturas de direito. Nessas reflexdes
encontra-se também a constatacdo do fundamento mitico do direito e da relacéo
deste com uma concepcdo igualmente mitica da vida. Nessa concepgdo, a vida
ficaria condicionada a um destino de culpa e de limitagGes organicas e naturais. E,
por outro lado, mas num sentido muito similar, trazemos na Gltima secdo do
capitulo a discussdo metafisica a partir de uma perspectiva “messianico-
anarquista”, de relacdes entre vida e histéria ancoradas na nog¢ao de felicidade e na
defesa de que a atividade politica ndo pode estabelecer uma finalidade ultima para
a vida.

Especialmente nas temaéticas que foram acondicionadas no interior do
ultimo capitulo desse trabalho € que retiramos as motivac6es geradoras iniciais de
toda a pesquisa que segue aqui estruturada. Tentamos, com nossa apresentacéo da
ideia de vida no pensamento de juventude de Walter Benjamin, perseguir algo no
autor nos mesmos moldes que ele nos sugere ao propor uma investigacao sobre o
dogma da sacralidade da vida: realizar uma filosofia da historia (ou uma filosofia
dessa historia) que permita “uma tomada de posic¢do critica, diferenciadora e
decisiva” (2011, p.154-155).
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2.
Vida e juventude

“La vie en close
C’est une autre chose.”

Paulo Leminski, 1991.

E no momento de juventude de Benjamin (1907-1915) que pode ser
observado com maior intensidade o brilho das discussGes sobre o assunto vida.
Nesse momento de atividades intensas de formacédo escolar, logo seguido de sua
formacdo universitaria e acompanhado de perto pelo seu engajamento no
movimento estudantil, parece brotar em Benjamin uma preocupacdo constante
com a dindmica da vida e suas representacGes. Muitas vezes, essa preocupacao
inicial surge permeada pelos dilemas existenciais “naturais” da idade, como
aqueles que envolvem a descoberta da sexualidade, a escolha profissional ou a
relagdo com os pais, mas em muitas ocasides colocam o autor num campo de
interacdo com os principais debates das escolas da chamada filosofia da vida
(Lebensphilosophie).

De sua formacdo escolar ficaram os tracos de uma proposta pedagdgica
inovadora que se propunha reformar toda a vida. De seu engajamento no
movimento estudantil e de seu contato com o judaismo restaram elementos
“revolucionarios” de reivindicacao historica de uma “vida mais elevada”. De sua
formacgéo académica, das aulas com varios representantes da escola neokantiana
historicista, destacaram-se os argumentos filosoficos que, aliados a uma série de
leituras tdo distintas quanto Nietzsche ou Goethe, o levaram a constituicdo de um
peculiar imbricamento entre filosofia da historia e filosofia da vida que passou a
marcar boa parte de seus escritos futuros. Da vida de juventude, observa-se a
formulacdo de uma compreensdo acerca da ideia de vida que permanecerd por

muito tempo no pensamento benjaminiano. A seguir, observaremos essas
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discussdes no momento de formacédo escolar junto a proposta de reforma da vida,
seguido da avaliacdo da presenga da questdo vida nos primeiros escritos de

Benjamin até, por fim, o ensaio “A vida dos estudantes” (1915).

2.1.
O contexto da reforma da vida

Pode-se afirmar que o primeiro contato de Walter Benjamin com a filosofia
e, por sua vez, com a questdo “vida”, se deu quando este tinha 15 anos de idade e
ocorreu na pequena cidade de Haubinda, na regido da Turingia, distante cerca de
400 quilémetros de Berlim, sua cidade natal'’. Benjamin se encontrava estudando
em um internato agricola de uma das Comunidades Escolares Livres, fundada a
partir das propostas do movimento alemdo de reforma escolar (Schulreform)
derivadas diretamente da proposta filosofica de “reforma da vida”
(Lebensreform)®. Os ideais da “reforma da vida” consistiam em um amplo e
diversificado movimento de origem romantica que pregava, entre outras coisas, 0
“retorno a natureza”, a vida saudavel, o trabalho coletivo ¢ a moradia em
comunidades solidarias (Cf. BRAGE; CANELLAS, 2011, p.82). Benjamin estava
nessa comunidade escolar apés ter passado por uma série de dificuldades em um
dos classicos e rigorosos colégios prussianos de Berlin, o Kaiser-Friedrich
Gymnasium, para onde retornaria e receberia, em 1912, seu Abitur, titulo de

conclusdo do ensino basico, que o credenciaria ao ingresso em uma

17 Essas informag®es e outras igualmente significativas sobre esse contexto podem ser encontradas
com ligeiras modificaces em diversos escritos autobiograficos e biogréaficos, cartas de Benjamin e
também em trabalhos de pesquisa sobre a fase de juventude de Walter Benjamin, principalmente
em (BENJAMIN, 1991; 1994c), (BENJAMIN; SCHOLEN, 1993b), (SCHOLEM, 1989) e
(PULLIERO, 2013).

8 O movimento da “reforma da vida”, surgido em meados do século XIX, foi fortemente marcado
pelas ideias e valores de varios tedricos do romantismo e, até as décadas de 1960 e 1970, na
Alemanha e em outros paises, inspirou diferentes tendéncias e movimentos em um amplo espectro
politico, religioso, social e cultural, ao exemplo de grupos de ecologistas, naturistas, anarquistas,
orientalistas até grupos socialistas e mesmo nacionalistas. Sdo exemplos da influéncia dos ideais
da “reforma da vida” parte dos grupos de contracultura hippie dos conturbados anos 1960, nos
EUA. A busca pela compreensio dos desdobramentos dos ideais da “reforma da vida”, em
diferentes aspectos da cultura das sociedades contemporéaneas, tem se tornado objeto de estudo
cada vez mais crescente. A titulo de exemplo, destacamos a pesquisa desenvolvida no programa de
Pés-graduacdo em Educacdo na Universidade Federal de Santa Catarina, coordenado pelo
professor Dr. Alexandre Fernades Vaz, e o seminario internacional “A reforma da vida”, realizado
em outubro de 2013, na Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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universidade'®. Algumas dessas dificuldades escolares desse periodo, como
punigBes, atrasos, rigor hierdrquico e disciplinar sdo relatados em diversas
passagens ao longo dos escritos de Benjamin, com destaque para a obra
autobiografica Infancia em Berlim por volta de 1900 (1934).

Diferente das impressGes que guardou da vida no rigoroso colégio
prussiano, Benjamin (apud PALMIER, 2006, p.79) reconhece que na comunidade
escolar de Haubinda “foram plantadas as sementes de sua vida futura”. La, ele
encontrou certo tipo de estabelecimento de ensino que oferecia aos alunos a
liberdade de organizacéo de seu tempo e de seus estudos e que incentivava, acima
de tudo, o desenvolvimento autdbnomo de suas personalidades. Em um pequeno
ensaio intitulado “A comunidade escolar livre” (1911), Benjamin defende a
proposta de uma escola como a de Haubinda, que valorize o significado da

juventude como 0 momento decisivo de uma vida grandiosa:

Os jovens realmente sdo capazes de tais convicgOes sérias [de trabalhar para os
mais altos ideais], de um compromisso tao sagrado? [...] “Quem olha a juventude...
como apenas um periodo de preparacdo sem valor em si, quem olha para a escola
apenas como um exercicio preparatorio anterior a luta pela existéncia, que é
compreendido como o verdadeiro significado da vida — pode, tdo somente, ndo ter
a apreciacdo de qualquer aprofundamento e sacralizacdo do ensinar ¢ do aprender”.
[...] Os interesses da vida profissional, voltados para a familia, ainda nédo
estreitaram o horizonte pessoal do jovem. E consequentemente, mas carregado com
peso ainda maior: 0 jovem ainda ndo sabe dos dias de monotonia, a uniformidade
dos costumes convencionados, "o eterno Ontem que sempre foi e sempre retorna"
gue é o pior inimigo de tudo que é grandioso (BENJAMIN, 2011, p.41, com
insergdes e recortes Nossos).

Haubinda buscava a reforma de uma vida estreitada pela perspectiva
unicamente profissional para se alcangar a condi¢do adequada de realizacdo de
uma vida grandiosa. Essa comunidade escolar livre desenvolveu uma pedagogia
progressista que compreendia o equilibrio entre atividades praticas e tedricas, na
qual a distancia hierarquica entre alunos e mestres fora abolida e um clima de

idealismo filoséfico imperava®. Para Marc Berdet (2014, p.28), esse idealismo

9 Uma excelente alegoria critica das tradicionais instituicdes de ensino alemas, e por sua vez de
toda vida da juventude da época, pode ser também encontrada na obra Jakob von Gunten (1909)
do escritor Robert Walser (1878-1956). Benjamin dedicou um pequeno ensaio sobre esse escritor
intitulado “Robert Walser” (1929).

20 O estabelecimento de ensino inovador e reformista de Haubinda foi fundado por Hermann Lietz,
em 1901, e passou, a partir de 1904, a ser dirigido pelos pedagogos Paul Geheeb (1870-1961) e
Gustav Wyneken (1875-1964) e foi o resultado mais visivel das propostas da reforma escolar
alema do final do século XIX e inicio do século XX (Cf. BRAGE; CANELLAS, 2011, p.82).
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compreendia uma espécie de “programa hegeliano” que imperava na proposta das
comunidades escolares livres. Esse “programa” defendia que a educagdo visava
arrebanhar das personalidades individuais seu “espirito subjetivo” (sentimentos,
paixdes, inclinagdes) para lhes submeter ao “espirito objetivo” da moral, das leis e
do Estado, buscando aceder cada vez mais ao “espirito absoluto” da arte, da
religido e da filosofia. Para Benjamin (2011, p. 40), “todos os bens ideais, a
linguagem e a ciéncia, o direito e a moral, a arte e a religido sdo expressdes deste
espirito objetivo”. Berdet destaca que Benjamin insiste ainda que é a vida que
anima o espirito absoluto hegeliano. Esse “espirito absoluto designa no jovem
Benjamin um sujeito vivo que pode se juntar as criacfes dos génios da
humanidade” (BERDET, 2014, p. 29). Foi com a ajuda do pedagogo Gustav
Wyneken (1875-1964) que Benjamin tomou contato com o idealismo hegeliano e
0 adotou como programa juvenil de reforma escolar. Pouco tempo depois, por
volta de 1918, Benjamin rompera com o idealismo hegeliano acusando a no¢édo de
espirito absoluto como um misticismo violento (Cf. BENJAMIN, 1979, p. 158).
Berdet explica (2014, p. 33) que o contato com o0 neokantismo ajudara a
compreender a impossibilidade de uma sintese tamanha como a do espirito
absoluto hegeliano em relacdo aquilo que se apresenta multiplo e heterogéneo
como a vida.

Foi justamente o contato com o entdo jovem professor Wyneken que viria
deixar as marcas mais profundas nesse momento de formacgéo do pensamento de
Benjamin. Os pesquisadores espanhois Brage e Cafiellas (2011, p. 81) defendem
que as ideias filosoficas e educacionais do pedagogo podem ser agrupadas em
torno dos seguintes pontos:

a) O idealismo, proprio do pensamento alemdo, desde Hegel e Fichte,
passando ainda pelas obras sobre educacdo de Schiller e Schelling, e culminando
com Dilthey e a escola neokantiana de Marburgo, que se acercaram das questoes
pedagdgicas e acompanharam as propostas reformistas;

b) A questdo do “eros pedagogico”, o amor, a estima que o professor deve ter
para com seus alunos, de onde se extrairiam, entre outras coisas, 0 sentido da
amizade, o clima de confianca, a liberdade, a independéncia e a autogestdo, que
devem impregnar a comunidade escolar, e que, por sua vez, devem ser o vértice
das relacGes;

c) O conceito de Jugendkultur, de cultura juvenil, com o qual Wyneken
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queria patrocinar uma diferenciacdo especifica do jovem em referéncia ao adulto e
que, como consequéncia, no qual toda sua formacgdo devia assentar-se. Educar
teria que favorecer o desenvolvimento autbnomo do jovem, e a escola, por sua
vez, teria que oferecer solugdes para todas as necessidades, ambicOes e interesses
juvenis, com vistas ao respeito de uma cultura propria juvenil.

O sentido comunitéario no qual deve enquadrar-se todo o processo educativo
e que, como consequéncia, seria o fator para o sucesso da cultura juvenil, assim
como a expressao dos valores que deve acompanha-lo. A moral, o patriotismo, o
cumprimento do dever, o trabalho, tudo nas instituigdes de ensino deve ter sentido
comunitario. Fora da comunidade ndo existe educacdo possivel. O pedagogo
reformista, além de principal influéncia, foi grande amigo e interlocutor do jovem
Benjamin no periodo entre os ultimos anos do colégio e os primeiros anos de
formacdo universitaria. Em grande parte, foram as ideias de Wyneken que
levaram Benjamin as atividades do movimento estudantil, nas quais atuou até o
ano de inicio da Primeira Guerra Mundial, em 1914. Fortemente marcado pelas
ideias romanticas e pelo idealismo alemdo, Wyneken defendia uma ampla reforma
pedagdgica, voltada para a mudanca da vida por meio da promocédo de auténtica
cultura jovem®. Defendia um movimento cultural jovem (Jugendkulturbewegung)
gue estivesse comprometido com o sentido da liberdade na educacédo e que, como
missdo, pudesse desenvolver o espirito por meio da arte, do conhecimento
cientifico aliado ao desenvolvimento da sensibilidade e, dessa maneira, tivesse
que culminar necessariamente na formacgdo de um verdadeiro e renovado Estado
cultural (BRAGE; CANELLAS, 2011, p. 83).

Entre os anos 1911 e 1912, inspiradas em ideias reformistas, surgem, na
Alemanha, as  “Organizacdes  estudantis  livres”  (Freistudentische
Organisationen), grupos da juventude com ideais de transformar a realidade

educacional cuja estrutura se baseava nas ideias de Wyneken. Esses grupos

21 Podemos perceber certo tipo de filosofia da vida com origem no pensamento romantico que
inspirou a nog¢do de “reforma da vida” dessa época. Boa parte do romantismo destaca a relacéo
entre vida e arte por meio da valorizagdo dos impulsos (vontades ou sentimentos) como
complementares ao esquematismo do conhecimento proposto por Kant. Para F. Schiller
(1759-1805), a partir da representacdo estética da natureza, e da vida enquanto parte dessa
natureza, surge uma “forma viva” (das gestalt Leben) de beleza. Essa “forma viva” se apresenta
entre a relacdo entre impulsos sensiveis, no nivel das impressdes, e impulsos formais, conceituais,
no nivel do entendimento. Para Schiller, esse carater pulsional presente na representacdo da vida
servird como a base para um projeto de reforma da vida por meio da educacao estética do homem
(Cf. F. SCHILLER, A educacdo estética do homem, 2002, p.77.)
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tinham tendéncias mais radicais em relacdo a postura ingénua e romantica dos
grupos chamados “Aves migratorias” (Wandervogel) e se opunham as chamadas
Burschenschaften, fraternidades estudantis fundadas a partir de 1815 no contexto
das guerras napolednicas e que, nas primeiras décadas do século XX, assumiram
posturas mais conservadoras, mesmo reaciondrias, nacionalistas e antissemitas.
Boa parte dos escritos de Benjamin desse periodo reflete as tensdes desse contexto
de sua participacdo nos movimentos de juventude® tendo, principalmente, as
revistas oficiais desses grupos como espaco para a publicacdo de grande parte de
seus trabalhos®. Segundo Palmier (2010, p. 127-128), os escritos da juventude de
Benjamin “encarnam uma vontade de ruptura radical com o mundo burgués” e
trazem consigo “a apari¢do de exigéncias e de conceitos, como o de ‘experiéncia’
que marcarao todo seu pensamento”.

O que encanta Benjamin em relacio & Wyneken® nessa época é sua
oposic¢do a conducdo da vida dos jovens ao nacionalismo da era guilhermina e aos
valores reacionarios das instituicbes de ensino e das antigas e conservadoras
corporagdes estudantis criadas no inicio do século XIX. Para tal fim, o que
também chama atencdo de Benjamin como alternativa reformadora da vida e da
juventude é a defesa do retorno e sua respectiva renovagdo critica da tradicao
romantica de Humbolt e a luta pela autonomia da juventude no processo
educacional (PALMIER, 2006, p. 82). Para os pesquisadores Caroline Mitrovich
(2011, p. 75) e Marino Pulliero (2013, p. 390), o pensamento de Benjamin voltado
para a questdo educacional e influenciado por Wyneken busca resgatar o potencial

22 Ap6s intensa participacdo nas atividades dos movimentos de juventude, em maio de 1914,
Walter Benjamin assume a direcdo do “Estudantado Livre de Berlim” (Berliner Freie
Studendtschaft), no qual permanecera até o inicio da Primeira Guerra Mundial. E desse periodo de
transi¢do entre o ginasio e a universidade e de seu engajamento nos movimentos estudantis que
temos o registro, por meio de cartas, da génese do pensamento de Benjamin por meio de sua
interlocugdo com amigos e companheiros, como Herbert Belmore, Carla Seligson, Franz Sachs,
Ernst Schoen, Alfred e Jula Cohn e o poeta Fritz Heinle, que cometeu suicidio junto com sua noiva
no contexto da eclosdo da Primeira Guerra Mundial (PALMIER, 2010).

5 A maior parte dos escritos de Benjamin, entre os anos 1911 e 1915, foi publicada utilizando
pseudénimos, como Ardor ou Eckhart (para evitar represalias), em revistas ligadas ao movimento
estudantil, como a Der Anfang, ligada & Wyneken, a Der Aktion, ligada a Kurt Hiller, ou a Der
student, ligada ao estudantado livre da Universidade de Berlim.

% Os escritos de Gustav Wyneken chegaram a ter tiragens com mais de dez mil exemplares e
foram largamente difundidos entre os estudantes secundaristas e universitarios da época. Gragas ao
livro Cultura Juvenil (Jugendkultur), lancado em 1913, diversos circulos estudantis foram
formados configurando-se o que se chamou de Férum de Debates da Juventude (Sprechsaal der
jugend). Gershom Scholem (1989, p.11-12) relata que conheceu Benjamin em 1914 participando
de um desses foruns. Relata também que nesses foruns Benjamin defendia as ideias de uma
reforma educacional radical, a autonomia de uma cultura jovem e que tinha como texto-manifesto
basico justamente a obra Cultura juvenil, de Wyneken.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

34

critico da chamada Bildung alema. O termo Bildung, grosso modo, relaciona-se
com a nocgdo de formacéo e de educacdo. Especificamente, o termo consagrou
certa proposta humanista e iluminista de educacdo na Alemanha a partir do século
XVIIl. No entanto, o termo carrega uma série de outros significados e
desdobramentos de cunhos religioso, politico, pedagdgico e filos6fico”™. Em “A
reforma escolar: um movimento cultural> (1912), artigo publicado por Benjamin
com o pseuddnimo de Eckhart no jornal do movimento de reforma escolar,
encontramos a defesa da retomada da escola como aquela que pode promover a

autonomia dos jovens para a formagéo cultural (Bildung). Citamos Benjamin:

A cultura do futuro € a Gnica meta da escola e por isso tera de guardar siléncio ante
o futuro presente em estado germinal na juventude que Sai ao seu encontro.
Inclusive deve deixar a juventude criar: deve bastar a si possibilitar e impulsionar a
liberdade. [...] a mais urgente necessidade da pedagogia moderna ndo é outra que a
criagdo de um espaco adequado para que a cultura se autodesenvolva (BENJAMIN,
1993, p. 51-52).

Assim como Benjamin, cada vez mais adeptos do pensamento de Wyneken
recebiam uma heranca reformista de ideais romanticos e idealistas da Bildung.
Wyneken tornava-se, por meio de suas atividades pedagdgicas®, suas acbes de
ativismo reformista junto aos movimentos estudantis®’ e, sobretudo, devido as
suas obras®, o principal interlocutor no debate sobre a reforma do modo de
formagéo (Bildung) educacional e cultural da juventude.

Em uma carta de junho de 1913 a Carla Seligson (1892-1956) %, sua amiga

* para aprofundamento sobre o tema, sugerimos a leitura de Walter Benjamin: Le désir
d’authenticité (2013), de Marino Pulliero (hd& um anexo sobre a génese e desenvolvimento da
noc¢éo de Bildung).

% Apos a experiéncia de Haubinda, Wyneken fundou sua prépria comunidade escolar livre na vila
de Wickersdorf, na mesma regido da Turingia, de onde somente viria a sair em 1921 (BRAGE;
CANELLAS, 2011).

" Gustav Wyneken ndo ingressou oficialmente em nenhum grupo jovem, mas influenciou e
mesmo participou de atividades de diferentes movimentos, tais como os romanticos escotistas dos
Wandervogel (aves migratérias) ou o grandioso evento jovem na vila de Hohem Meissner,
considerado o “festival da juventude”, no qual Benjamin participou, € que ocorreu em outubro de
1913 reunindo movimentos jovens de varias tendéncias. Além dessas participacdes, 0 ativismo de
Wyneken encontrou espaco em varias palestras e seminarios realizados em diversas institui¢des de
ensino alemés (Cf. PALMIER, 2006, p.135-137).

%8 Cabe destacar que alguns trabalhos de Wyneken, como de seus seguidores do movimento
jovem, ao exemplo de Benjamin, foram publicados na revista Der Anfang (O Comeco) que, nas
palavras do proprio Wyneken (1927, p.14), tinham por objetivo “ouvir a juventude, dar-lhe a
ocasido para discutir livremente, sem tutela, suas concepgdes, desejos e ideais, mas também para
comentar suas necessidades e defender-se da ignoréncia e opresséo”.

» Carla Seligson foi uma das amigas mais préximas de Benjamin no periodo. Casou-se com
Herbert Belmore, outro amigo e importante interlocutor de Benjamin, e também era irma de Rika
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e sua confidente de movimento de juventude, Benjamin declara:

Meu pensamento parte sempre de meu primeiro mestre Wyneken, e a ele retorna.
Mesmo sobre questBes abstratas [os ideais da juventude na Universidade], ja
pressinto a resposta que ele daria (BENJAMIN, 1979, p. 54-55, com destaques,
recortes e insercdes Nossas).

Uma determinada nogdo em relagdo ao tema vida presente nos escritos de
Benjamin desse periodo tem sua origem nas ideias reformistas de Wyneken. O
pensamento de Wyneken esta ligado a tradicdo romantica e idealista alemd, e esta,
por sua vez, enfatizava a vivacidade da sensibilidade e do estético como critica ou
correcdo dos exageros de um estatico intelectualismo iluminista; suas propostas de
reforma escolar derivam de um movimento, também romantico, que propunha a
reforma da vida; sua proposta de formacdo de uma cultura juvenil tinha em vista o
viver uma vida grandiosa, uma “vida da totalidade” como a opg¢do de mudanca
para uma sociedade voltada para os aspectos criativos e plenos da vida
(WYNEKEN, 1927, p. 17); por fim, defendia a realizagdo da vida e do espirito em
uma espécie de nova religido, que se insurgisse contra a derrocada de todas as
relacBes sociais tradicionais provocadas pelo desenvolvimento do mundo
capitalista mecanizado e sua racionalidade meramente instrumental
(SCHNEIDER, 2008, p. 47-48). Para tanto, uma reforma completa na forma de
viver das pessoas deveria ser estabelecida. E essa “reforma da vida”, assumiria

Benjamin, passaria necessariamente pela “reforma da juventude™:

Assim se desperta cada vez mais a consciéncia dos valores absolutos préprios deste
juvenil sentido de alegria e honradez. E ja esta assinalada a necessidade de que este
sentimento juvenil se converta em um modo de pensar comum a todos, se converta
em uma bussola da vida (BENJAMIN, 1993, p. 52).

E os ponteiros dessa bussola certamente consistem nas palavras encontradas
na obra Escola e Cultura Juvenil, publicada por Wyneken em 1917. Nessa obra
lida a esmo por Benjamin, Wyneken destaca que o0 mundo moderno promoveu
novas e vitoriosas descobertas no campo da técnica, mas que, entretanto, nossos
juizos morais ainda toleram inumeras dificuldades e contradigdes da vida social

que poderiam, em grande parte, ser superadas tais quais as dificuldades

Seligson, que se suicidou com Fritz Heine no inicio da primeira grande guerra (Cf. BENJAMIN,
1994c).
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encontradas no campo da técnica. Em outras palavras (WYNEKEN, 1927, p. 27),
“o grande problema de toda nossa vida publica e social é a discrepancia entre o
desenvolvimento material e técnico e o ideal, juridico e moral”. A reforma da vida
moderna, materialmente e tecnicamente desenvolvida, deve ser assumida como
uma missdo pela juventude no sentido (histérico) de constituicdo moral e
espiritual de uma vida plena. Em uma carta ao seu amigo Herbert Belmore, de
maio de 1913, Benjamin declara a influéncia de Wyneken como essa missdo
juvenil: “eu sinto que estou no coragdo da missdao de Wyneken que ¢ o de
conduzir as pessoas a sua juventude”.

Mas o que representaria esse “conduzir as pessoas a sua juventude’?
Acreditamos que essa afirmacao pode ser interpretada como referéncia vitalista no
pensamento de Benjamin. No melhor espirito nietzschiano que imperava na
época®, conduzir as pessoas & sua juventude representaria conduzi-las a uma nova
“forma de vida”, menos comprometida com os rigores exigidos pela sociedade
moderna, “filisteia”, industrial e capitalista que nega uma vontade “jovem” de
vida.

Com Nietzsche se ampliou criticamente o conjunto de argumentos vitalista
predominante no século XIX, auxiliando a nortear as filosofias da vida que
surgiram no século XX e que estavam presentes no contexto da juventude de
Benjamin. O pensamento vitalista de Nietzsche, como heran¢a de Schopenhauer,
defende a existéncia de uma vontade de poder (Wille zum Macht) que marca todas
as expressdes da vida como uma constante vontade de vida (Wille zum Leben). A
titulo de exemplo, em Assim falou Zaratustra (1883)*, obra muitas vezes
mencionada por Benjamin, Nietzsche (1998, p.127) apresenta 0 que pode ser
caracterizado como o mote da geracao, segundo ele “onde ha vida, h4 vontade de
poder”. Informa-nos Marino Pulliero (2013, p.384-385) que nessa época de
juventude de Benjamin havia uma espécie de culto a figura de Nietzsche, um

“evangelho” do além do homem (Ubermensch), ou ainda, um “estilo Zaratustra”

% No ambito académico ressoava fortemente a recepcdo critica da obra de F. Nietzsche intitulada
“Sobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensino” (1872) na qual encontramos, entre outros
aspectos, a defesa de um processo educacional (Bildung) que ndo formasse individuos apenas para
o0 Estado e para a vida profissional (Cf. PULLIERO, 2013, p.378-383).

31 Obra esta que “participou” da formagdo académica do jovem Benjamin, como pode atestar
diversas referéncias em seus textos, como o caso do ensaio paradigmatico da juventude de
Benjamin, intitulado “A vida dos estudantes” (1915), e também mengles em cartas e conversas
trocadas com amigos dessa época, ao exemplo das mengdes contidas no livro Histéria de uma
amizade (1975), de G. Scholem.
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(Zarathustrastil) entre muitos teoricos e académicos. Para Schnéadelbach (2009) e
para Lebovic (2011), as maiores contribui¢cbes de Nietzsche para o debate em
torno do tema vida no contexto de formacgédo do pensamento de Benjamin situam-
se na discussdo sobre a relacdo dessa vontade de vida com a temporalidade ou
mais precisamente com a historia. A defesa da vida como vontade ajudou a
estabelecer um critério para a avaliagdo, pela perspectiva da critica cultural (que
foi em grande parte assumida por Benjamin), dos processos historicos de
autoalienacdo da vontade e mesmo de negacdo ou contrarios a vida. Nietzsche
(2009) aponta para uma teoria da decadence ocidental, na qual o niilismo seria a
constatacdo de um processo histérico durante o qual os valores tradicionais que,
por assim dizer, “sustentavam” uma determinada concepg¢ao de vida, tidos como
valores supremos, ao exemplo de Deus, 0 bem ou a verdade, perdem o valor e
perecem.

Para Schnéddelbach (2009, p. 156), a vida, mesmo como vontade de poder,
permitiu que Nietzsche sugerisse o estabelecimento de um critério para o
estabelecimento de uma vida apropriada, ou mesmo de uma vida correta. Na
perspectiva desse mesmo pesquisador (ldem, p. 157), a tarefa de Nietzsche, de
critica da negacdo da vontade por meio do pessimismo e da decorrente decadéncia
dos valores do ocidente, pode ser identificada em seus primeiros escritos, na
avaliacdo do tragico e do contraste entre os impulsos apolineos (de natureza
formativa, valorativa, racionalizante) e dionisiacos (de natureza expressiva,
criativa, jovem e “viva”) e no posterior diagnostico do declinio do dionisiaco na
cultura; bem como pode ser observada nas obras que tratam da genealogia dos
valores, do desmascaramento de ideias tradicionais e da proposta critica de
“transvaloragdo de valores”. Nisso situa-se a missdo de Benjamin de “levar as
pessoas as suas juventudes”.

No inicio, influenciados pelas ideias reformistas de Wyneken, pelos debates
sobre juventude, cultura, educacdo e religiosidade, passando pelas mudltiplas
influéncias de Kierkegaard a Nietzsche, o0s escritos de Benjamin logo vao
ganhando contornos préprios e conquistando independéncia de pensamento®.

Alguns fatos biograficos podem ser considerados decisivos para esse processo de

%2 para o pesquisador francés Marc Berdet (2014), o pensamento de Benjamin é marcado pela
constante tensdo dialética entre opostos. No caso, a tensdo entre Nietzsche e 0 pensamento
kantiano, entre o idealismo e o romantismo e 0 materialismo e entre esse e o judaismo.
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conquista de autonomia intelectual de Benjamin, tais como os desentendimentos
em relacdo a tentativa de Wyneken de tutela e direcionamento dos movimentos
estudantis®®, o que mais tarde levaria ao total rompimento de relacdes apés a
defesa por Wyneken da participacdo dos jovens na Primeira Guerra Mundial
(1914-1918) por meio do manifesto “Juventude e Guerra” (1914)**: seu fracasso
na direcdo do estudantado livre de Berlim, no qual ficaria poucos meses, e sobre
protestos dos demais estudantes, o que causaria seu desapontamento com o
propdsito de reforma estudantil, evidenciado com a crescente adesdo dos jovens
com as causas da guerra; e, por fim, os suicidios dos amigos de Benjamin, o poeta
Fritz Heinle e sua noiva Rika Seligson, em razé&o de desespero e protesto contra o
avanco da grande guerra. Tais acontecimentos o levam a se afastar em definitivo
do movimento estudantil, rompendo, assim, com diversos colegas e amigos, € 0
levam a mudar-se para Munique para a concluséo de sua faculdade e, logo, com o
avanco da guerra, o fazem mudar novamente para Berna, na Suica, onde realizara
seu doutoramento. Steiner (2010) e Brage e Cafiellas (2011) argumentam que 0S
escritos de juventude, do periodo de participacdo no ativismo estudantil,
apresentam as sementes de uma caracteristica crucial do pensamento de Walter
Benjamin, a saber, as relagbes entre razdo e existéncia, entre entendimento e
sensibilidade, ou, por fim, a dialética entre a intelectualidade e a vida. Algo que é
ainda caracterizado por Pulliero (2013) como desejo de autenticidade em relacdo a
vida que Benjamin herdou das propostas filosoficas idealistas e romaénticas
alemas.

Comprovando em parte 0s argumentos anteriores, podemos identificar em
uma carta de Benjamin (1979, p. 43), de abril de 1913, enderecada a Carla
Seligson, a declaragdo de que suas leituras o levavam, questdo apds questdo, para
algo que tinha sempre como progndstico, mas que ele ainda ndo havia articulado e

que, naquele momento, colocava-se como ultimato: “Esteticismo ou

%% Benjamin defendia uma autonomia do espirito jovem em relagdo a formacéo de uma cultura
genuinamente jovem, o que o levava a condenar qualquer uso da juventude por partidos politicos
(dai sua opgdo por um movimento livre de estudantes), pelo Estado, pelas relagfes burguesas do
mercado de trabalho, pelas instituicbes de ensino e, no melhor espirito kantiano, combatia
qualquer tutela da juventude. Em um texto do final do ano de 1913, apresentado no Primeiro
Congresso Pedagogico Estudantil, chega a defender que os jovens ndo devem ser “uns fanaticos
partidarios de Gustav Wyneken” e que ndo deveriam “averiguar a qual dos reformadores escolares
de hoje temos que seguir, sendo que estamos tentando desenvolver as coisas a partir de nos
mesmos” (Cf. BENJAMIN apud BRAGE; CANELLAS, 2011, p.85).

% Em uma conhecida carta, de 9 de marco de 1915, Benjamin (1994c, p.75) emocionadamente
rompe com Wyneken e 0 acusa de monstruosa traicdo aos ideias do movimento de juventude.
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moralidade?”. Nessa carta, Benjamin (1979, p.44) declara:

Quando algumas paginas de Kant me fatigam, eu descanso em Kierkegaard. Saiba
que sem duvida, sobre o solo da ética cristd (ou judaica, se preferir) ele exige o
mesmo rigor e 0 mesmo heroismo que Nietzsche sobre outro terreno e, como ele,
realiza uma andlise psicologica destrutiva. Enter-Eller é um ultimato: esteticismo
ou moralidade?

A possibilidade de escolha entre o estético ou o moral, dilema vivenciado por
Benjamin nesse contexto de juventude, certamente é resultado do impacto da
leitura da obra “existencial” Enter-Eller (1843) de Sgren Kierkegaard (1813-
1855). E justamente a partir da oscilagcdo entre essas duas esferas, apresentadas
por esse questionamento, um Aut-aut® (“ou isso ou aquilo”) de inspiracdo
kierkegaardiana, que optamos avaliar a ideia de vida nos escritos de juventude de
Walter Benjamin.

Os textos desse periodo de génese do pensamento benjaminiano, diante do
quadro de uma eminente possibilidade de reforma de toda vida, sdo marcados pela
influéncia de Wyneken, pelos debates no interior do movimento de juventude,
pelas ressonancias das atividades académicas de formacdo universitaria ou, ainda,
pelo calor da proximidade de uma guerra de propor¢des mundiais. Textos cujas
teméticas fazem a nogdo da vida oscilar entre questdes indireta ou diretamente
estéticas, tais como: reforma cultural, papel da arte, valor dos sentimentos,
experiéncia do belo ou, ainda, em relacdo a vivéncia do Eros, e, de outra parte,
oscilar em torno de questbes relativas a moralidade, sejam sobre delimitagdes
conceituais (moralidade ou legalidade, por exemplo) ou sobre 0 ensino da moral,
sobre valores de comunidade e valores individuais, sobre religido e religiosidade,
sobre relag6es com o Estado, sobre casamento ou, por fim, sobre a possibilidade
de uma vida moralmente mais elevada.

Essas oscilacfes também se fazem sentir no pano de fundo tedrico que deu
origem a essas questdes, a saber, ora temos um Benjamin leitor e continuador do
pensamento romantico, seja por conta prépria ou via ideias reformistas, e, no

mesmo sentido, observamos a presenca do idealismo alemdo; ora temos um

% A temética da escolha, da decisdo ou da tomada de posigdo em relacdo & vida, é elemento central
da obra Enter-Eller (1843) de Kierkegaard, na qual o emprego da expressdo latina aut-aut (“ou
isso ou aquilo”) revela tanto o momento decisorio pessoal como o momento fundamental, o
momento “sagrado”, diria Benjamin, do processo de criagdo dos valores pessoais ¢ de realizagdo
existencial. Sabe-se por cartas e relatos que essa obra foi marcante na formagdo universitaria de
Walter Benjamin, entre 0s anos de 1912 e 1916.
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Benjamin dialogando com o historicismo e que esta a par, e muitas vezes a frente,
dos problemas das tradicdes kantiana e neokantiana (vide a maioria de seus
professores) e um Benjamin, talvez 0 mesmo Benjamin, que 1€ os classicos (como

Kierkegaard) e que sempre sente a proximidade critica de Nietzsche.

2.2
A questdo da vida nos primeiros escritos de Benjamin

Entendemos que € por meio da observacdo das oscilagcBes entre as duas
esferas “kierkegaardianas” de avaliagdo da vida, a da moralidade e a da esteética,
que poderemos construir uma melhor imagem sobre o assunto vida no periodo de
juventude de Benjamin. As consideracdes gque se seguem tratam de alguns escritos
do periodo compreendido entre os anos 1912 e 1915, de trabalhos metafisicos do
inicio da vida académica do filésofo até o trabalho “A vida dos estudantes”
(1915), que é considerado, por muitos pesquisadores, o divisor de aguas ou,
mesmo, o trabalho transformador do pensamento benjaminiano® e que carrega ja
em seu titulo o peso de tratar da vida.

O primeiro escrito mais significativo para nosso propdsito ¢ o “Dialogo
sobre a religiosidade de nosso tempo”, que foi publicado em 1912, na revista Der
Anfang, que era o 6rgéo oficial do movimento de juventude livre ligado a Gustav
Wyneken. Os temas principais desse texto, como de outros trabalhos do periodo,
s30 a arte e a religido®’, os quais sdo tratados por meio de dilogo imaginario entre
os personagens “Eu” e “Amigo”®. O dialogo entre os personagens representa um

verdadeiro debate de época e tece um diagnostico da vida secularizada na

% E o que defendem Oliveira (1999), Birnbaum (2010) e Pulliero (2013). Para esses
pesquisadores, o ensaio “A vida dos estudantes” encerra o periodo relacionado a0 movimento de
juventude e traz os principais tragos do que sera desenvolvido por Benjamin até seus Gltimos
trabalhos. Como exemplo, temos a discussdo sobre a filosofia da historia.

%7 Segundo Pulliero (2013, p.717), os temas da arte e da religido sdo fetiches da “cultura jovem”
inspirada em Wyneken e defendida por Benjamin nesse periodo.

% Cf. PULLIERO, M. Dialogue de jeunesse et débat sur la religion. In: LAVELLE, P. Cahier de
L’Herne — Benjamin. Paris: L’Herne, 2013. p. 160-167. A utilizacdo do formato do diélogo é
comum nos escritos de juventude de Benjamin dessa época. Segundo Marino Pulliero, “a invengido
de um ‘didlogo imaginario’ que, longe de se reduzir a um artificio dialético, permite continuar no
interior do dominio da opinido a busca de uma verdade inatingivel” em que “estas primeiras
experiéncias literarias, além de exercicio de estilo e de uma busca pela grande forma, é
caracterizada sobre tudo pelo contexto de efervescéncia cultural [...] do movimento de juventude”.
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modernidade e, por sua vez, do empobrecimento dos valores religiosos e
metafisicos, destacando a persisténcia da importancia da religido no interior da

cultura. Segundo Benjamin:

Para nos, nos ultimos séculos, as antigas religiGes sucumbiram. Porém, ndo
acredito gue isso tenha ficado tdo sem consequéncias a ponto de podermos nos
alegrar inocentemente com o lluminismo. Uma religido refreava poderes, cuja acdo
livre deve ser temida. As religiGes passadas ofereciam abrigo dentro de si para a
necessidade e a miséria. Agora estas foram liberadas (BENJAMIN, 2013, p.33).

A constatacdo de Benjamin do empobrecimento da vida moderna
secularizada se insere num contexto mais amplo de critica a certos aspectos do
projeto moderno do Iluminismo (Aufklarung). Nessa perspectiva, 0 processo de
secularizacdo proposto pelo lluminismo faz desaparecer a religido como guardia
dos contetidos da ética em prol do “progresso” que, nesse caso, subentende-se a
conversdo dos valores religiosos tradicionais em leis humanas racionalizadas e
favoréveis a conquista de autonomia ética dos individuos. Em certo momento do
didlogo, enfatiza o personagem Amigo: “A religido ¢é incompativel com o
progresso”, ao que o personagem EU responde: “porque somos deploravelmente
pobres em valores, isolamos tudo” (BENJAMIN, 2013, p.32). Em uma espécie de

3% assa conversio

“dialética da secularizacdo” ou de um “devir de mundaneidade
dos valores religiosos tradicionais em formas racionalizadas nada mais fez que
libertar uma miséria de experiéncias coletivas (Erfahrung) contida no interior da
ética protestante moderna. Esse processo de secularizacdo da religido pode ser
mais bem compreendido por meio do entendimento da definigdo moderna do
fenémeno religioso pelo formato da religiosidade®.

O termo religiosidade, seguindo a tradi¢cdo romantica, é utilizado desde o
século XVIII para se referir a esfera interior, ou mesmo subjetiva do individuo,
em oposigdo ao termo religido como sistema doutrinario das instituigdes e seus
dogmas. E como termo técnico, por volta de 1900, o conceito de religiosidade foi
absorvido por diferentes correntes culturais, socioldgicas e filosoficas para se

referir ao despertar de uma nova religiosidade livre, fruto de uma renovacao

% Cf. PULLIERO, Idem.

“0 Conforme anotamos anteriormente em relagéo ao termo Bildung, o pesquisador italiano Marino
Pulliero, em um extenso (sdo mais de mil paginas) e profundo trabalho intitulado Walter
Benjamin: le désir d’authenticité (2013), faz uma excelente descri¢do histérica e filoldgica do
termo religiosidade desde o final do século XVIII até sua utilizagdo no contexto da juventude de
Benjamin (PULLIERO, 2013, p.707-840).
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espiritual no interior da sociedade moderna tipicamente burguesa. Entretanto, uma
apropriacéo curiosa do termo religiosidade ocorrida no “Di&logo” em questdo se
torna indispensavel para nosso propdsito de compreensdo do tema vida na obra de
Benjamin. Essa apropriacdo situa-se na filosofia da vida, presente nos ultimos
escritos do sociélogo Georg Simmel (1858-1918). O método de Simmel ja havia
chamado a atencdo do jovem Benjamin*! e consistia em analisar incessantemente
um aspecto da vida, como a religiosidade, buscando compreender de modo quase
positivista a pluralidade de formas em que ela se objetivava. Por sua vez, como
consequéncia desse aspecto, o autor defendia o ensaio como forma de escrita
apropriada para relatar os resultados de seus “experimentos”. O soci6logo
defendia que para tratar da vida, demandava-se, por caracteristicas do objeto, uma
forma de apresentacédo pouco sistematica.

No relato sobre a escrita de um desses ensaios de juventude, mais
precisamente em uma mencdo autobiogréafica®’ de Benjamin a Simmel, que
encontramos uma referéncia a leitura da obra Die Religion (1906). Nessa obra, a
religiosidade, tal qual para Benjamin, é tratada como elemento subjetivo e a
religido como elemento objetivo, histérico e autonomizado dos individuos. A
religido como algo mais-que-vida (mehr-als-Leben) e a religiosidade como
elemento criativo da vida, como mais-vida (mehr Leben). Simmel trata da religido
como produto objetivo, ou como forma objetiva, da religiosidade, e esta como
funcdo humana subjetiva. Tal qual a relacdo das obras artisticas executadas e o
artista com seu impulso criador, a religido seria produzida e autonomizada da
religiosidade, ou da subjetividade religiosa dos homens, que buscam transcender
a corrente cotidiana da vida. Para Ferreira (2000, p. 106-107), esse tipo de

abordagem sobre a vida e a sua peculiar utilizagdo do termo transcendéncia, como

* Para o pesquisador Denis Thouard, no artigo “Une vie & double sens. Sur la différence de
Benjamin et de Simmel”, que se encontra no Cahier de L’ Herne, sobre Walter Benjamin (2013,
p.350), apesar de inimeros aspectos de semelhanca (descritos em detalhes pelo pesquisador no
artigo), os caminhos de Benjamin e Simmel estdo em sentidos opostos. Enquanto o método de
Simmel, de uma microssociologia baseada nas diferentes formas da vida, caminhava para uma
profunda visdo metafisica a visdo de Benjamin, utilizando um método préximo de imersdo nos
objetos e de apresentacdo de uma ideia (como podemos observar no prefacio da obra sobre o
drama barroco), rumava para uma adogdo particular do materialismo historico partindo da
discussdo sobre 0 messianismo.

*2 Trata-se de uma nota autobiografica de Benjamin relatando seu dia a dia de estudos da obra de
Simmel e de passeios com sua familia por Berlim no verdo de 1911. Outra mengdo rapida sobre
cursar o seminario de Simmel pode ser achada em um Curriculum Vitae, produzido por Benjamin,
no contexto da selecdo de sua HabilitationSchrift, de 1925. Ambas as men¢fes encontram-se no
volume VI das obras completas de Benjamin (1991, ps. 248, 779 e 215 respectivamente).
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reconhecimentos de um limite, de uma fronteira para a vida e, por sua vez, de sua
possibilidade de transgresséo a essa restricdo, passam a ocupar cada vez mais as
obras de Simmel entre os anos de 1907 e 1918, justamente o periodo em que
Benjamin passa a tomar contato com o autor.

Essas nocOes vitalistas da obra de Simmel ajudam-nos a compreender a
critica de Benjamin a miséria da experiéncia propagada com a secularizacdo
defendida pelo Iluminismo. Benjamin ataca uma falsa concepcéo de religido que
contamina o dominio secular. Segundo Berdet (2014, p.31-32), ele ataca “o
respeito autista” com uma tradicdo seja ela catdlica, protestante, iluminista,
evolucionista ou, mesmo, socialista que faz a vida se submeter a meras
convengdes. Essa secularizagdo, ou “mundaneizacdo”, provocou o fim do apogeu
das religides historicas (algo “mais-que-vida”), mas ocasionou igualmente a
derrocada de uma religiosidade enquanto sentimento religioso pessoal e criativo
(como “mais-vida”), libertando uma nova forma de miséria de experiéncias em

relacdo a vida. Citamos Benjamin:

Conhecendo as pessoas da vida cotidiana como eu conhego, asseguro-lhe que elas
perderam a sensacdo fisica de sua personalidade espiritual. No momento em que
encontrarmos isSO novamente e nos curvarmos sob a moralidade cultural,
ficaremos humildes (BENJAMIN, 2013, p.49).

Logo se compreende a defesa de Benjamin da importancia da religido,
enquanto religiosidade, no interior da cultura. O processo de secularizagdo da
religido, proposto pelo lluminismo na sociedade moderna, que tinha por objetivo,
por meio da racionalizacdo, a eliminacdo dos valores religiosos tradicionais, como
critica justa da opressao religiosa do passado, provocou uma crise generalizada
das relacdes ao nédo considerar a religiosidade como aspecto fundamental da vida.
O Iluminismo, na avaliagdo de Benjamin, e utilizando os termos de Simmel,
ignorou a religiosidade como aspecto criativo e subjetivo da vida, como mais-
-vida, ao tentar eliminar o peso e a autoridade das religides tradicionais, tendo
como alvos as instituicdes, o externo e objetivado da vida, uma forma mais-que-
-vida. Antecipando, em mais um momento, a dialética do esclarecimento que
Adorno e Horkeimer realizardo mais tarde, Benjamin denuncia a crise (nesse caso,
crise da religido) instalada pela modernidade e o ndo cumprimento das promessas

do lluminismo.
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A verdade é que estamos imersos em uma crise da religido. Ndo podemos
prescindir da opressdo de uma obrigacdo religiosa e social benéfica, entretanto
absolutamente indigna de homens livres, nem conseguimos completamente a
autonomia ética do homem. Nisto consiste a esséncia desta crise. A religido como
guardid do contetdo ético torna-se reconhecida como forma, e por isso temos de
conquistar nossa moralidade como algo evidente por si mesmo. Essa tarefa nem se
completou, nem contamos com fendmenos que indiquem a passagem nesta direcdo
(BENJAMIN, 2013, p.35, com adaptacgdes de traducdes nossas).

No “Didlogo sobre a religiosidade de nosso tempo”, Benjamin indica o
problema causado pela crise da religido na vida das sociedades modernas,
sobretudo no que diz respeito a moralidade, mas nao propde um retorno tranquilo
e simples a religiosidade do passado, tampouco pactua com um “avango dirigido
ao futuro” ou um “progresso” que promova a consumacdo das promessas
iluministas. Benjamin aposta em uma religiosidade intramundana, centrada na
interioridade do homem cultivado, dos homens literatos, que com a arte (e nao
com os artistas) dirigem-se para o conhecimento do tempo presente (OLIVEIRA,
1999). Ou, ainda, a religiosidade em Benjamin é definida como a acumulacéo
constante de forcas da interioridade do individuo concentrada sobre um mesmo
objetivo (BERDET, 2014, p.32). A esse respeito, por meio do personagem “Eu”,

Benjamin proclama:

O que eu quero é que o ser humano culto apreenda a sua relagdo com a sociedade,
gue rompa com a mentira indigna, como se 0 ser humano se realizasse
completamente no servigo a sociedade, como se o social em que sem dudvida
vivemos fosse o que, no fim das contas, determina também a personalidade. [...]
Aos poucos, uma nova geracado tera ousadia de voltar a examinar a si propria e nao
por meio de seus artistas. Ela reconhecera a presséo e a inverdade que agora nos
coagem. Ela reconhecerd o dualismo de moralidade e personalidade. Dessa
necessidade brotara uma religido (BENJAMIN, 2013, p.41).

Cabe destacar a critica de Benjamin aos fenémenos esteticistas da moda ou
de uma ideologia da art pour l’art que de nada teriam a contribuir para o
estabelecimento de uma nova forma de religiosidade. Esses fendmenos tentam
estabelecer novos cultos, novas religides a partir de uma atitude de complacéncia
com a “pobreza de experiéncias” da vida moderna, com a crise, com a déecadence
de nossa época, e promovem um estado individualista de plenitude contemplativa.
Benjamin (2013, p.41) destaca que “os individualistas estabelecem o proprio ego

como fator determinante da vida”. Por outro lado, uma nova religiosidade nasceria
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no presente por meio da atitude heroica de artistas que, a partir de seu mal-estar,
de seu desencantamento em relacdo as condi¢Bes sociais modernas, resistem
criando novos valores, fomentando a capacidade da religido de dar sentido
profundo a vida.

A religiosidade do presente deveria repousar na arte e, por sua vez, fazer a
arte atingir a vida € um momento de religiosidade que deve ser multiplicado
(OLIVEIRA, 1999). “Extraiamos da obra de arte valores para a vida: beleza,
conhecimento das formas e sentimento”. Esses sdo “os sintomas de uma alegria de
viver altiva e senhorial” (BENJAMIN, 2013, p.32-33). E, ainda, essa nova
religiosidade vai nascer no pathos e no éxtase da arte por meio da criacdo artistica.
Segundo Benjamin, a modernidade iluminista estabeleceu uma intrincada relagédo
mundana de valores por meio de convencgdes sociais que passaram a orientar a
vida pela perspectiva do dever e do pudor. A criacdo artistica, por sua vez, traria,
em contraposi¢cdo, um pathos de éxtase que seria renovador da vida. Pois por meio
dessa atividade podem se extrair os valores da vida (Lebenswerte) (PULLIERO,

2013). Citamos Benjamin:

Na verdade, esquecemos que de modo algum foi com tranquilidade interior que os
movimentos religiosos cativaram gera¢@es. Considere o pudor uma arma necessaria
do instinto de autopreservacdo; porém, ndo o santifique, pois ele é totalmente
natural. Ele jamais tera algo a temer de um pathos, de um éxtase, os quais podem
se expandir e difundir. A Gnica coisa que talvez possa destrui-lo é o ardor impuro
do pathos covarde reprimido (BENJAMIN, 2013, p.45-46).

N&o podemos deixar de destacar que essas observacGes de Benjamin em
relagdo aos vinculos da arte com a religido se inserem num contexto de defesa de
uma cultura jovem no interior da luta estudantil pela reforma escolar. A
juventude, nesse sentido, encarna a vida em movimento e a possibilidade de uma
religiosidade diferente que esta do presente, vinculada a esfera da criacdo artistica,
insinua uma verdadeira reforma da vida. Para o jovem Benjamin, a religiosidade
ndo pode ser concebida do ponto de vista de uma Unica instituicdo rigida, mas,
sobretudo, a partir do espirito em movimento (BERDET, 2014, p.32).

No ensaio “O ensino de moral ”, publicado em 1913, na revista estudantil
Die Freie Schulgemeinde, observamos um Benjamin ainda preocupado com a

“causa” jovem, mas que agora, seja por seus interesses proprios ou pela influéncia
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direta da participacdo nos seminarios de Hermann Cohen (1842-1918)*, esta
imerso no universo kantiano. O tema desse pequeno ensaio estudantil é a questdo
da moralidade e mais precisamente tem o proposito de discutir os limites e a
possibilidade (propésito bem comum & escola neokantiana de Cohen**) de ensino
da moral mediante a educacdo da vontade ética. A obra A teoria kantiana da
experiéncia, de Cohen, durante um determinado periodo da década de 1910,
suscitou intenso e profundo interesse da parte do jovem Benjamin universitario.
Segundo G. Scholem (1989, p .69), a citada obra de H. Cohen sobre a experiéncia
chegou a ser intensamente estudada por ele e Benjamin por longas horas em
alguns periodos de férias daquela época. A obra de Cohen, ap6s o entusiasmo
inicial, foi logo sucedida por queixas e criticas e, por fim, provocou o abandono
completo da intencdo de adesdo as ideias do autor neokantiano®. No entanto, a
temaética sobre a experiéncia tratada pelo professor nunca mais saiu do campo de
preocupacgdes de Benjamin, seja em seus textos de juventude, como “Experiéncia”
(1913), ““A vida dos estudantes” (1915) e o “Programa da filosofia futura” (1918),
ou em trabalhos centrais de sua maturidade, como “O narrador” (1933),
“Experiéncia e pobreza” (1934), ou mesmo em seu monumental trabalho das
Passagens (1933-1940). Precisamente, nesse aspecto que podemos encontrar

alguma aproximacdo com as tematicas das filosofias da vida. Segundo

** Em 1912, Walter Benjamin frequentou, na Universidade de Berlim, os concorridos seminarios
do prestigiado professor Hermann Cohen. De origem judaica, Cohen foi fundador da Escola
Neokantiana de Marburg e atraiu em torno de suas ideias uma geracdo de pensadores que
procurava nele a integracdo entre o pensamento judaico e a tradi¢do racionalista (PALMIER, 2010,
p.228). Livros como A teoria kantiana da experiéncia (1871), Etica da vontade pura (1877),
Sistema de filosofia (1902) e A religido da razdo baseada nas fontes do Judaismo (1919)
marcaram a cultura universitaria aleméa no limiar dos anos 1900 e propunham um rompimento com
o ldealismo Absoluto de Hegel e uma reabilitacdo da filosofia de Kant, para tanto, seguia o duplo
caminho de tentar realizar uma juncdo entre o judaismo e a proposta kantiana de uma ética
universal e racional (PALMIER, 2010, p.227) e a defesa de um sistema positivista racionalista
(SCHOLEM, 1989, p.68) na vinculagdo da experiéncia a ciéncia como exigéncia de rigor nas
ciéncias naturais.

* Em meados do século XIX, os neokantianos agruparam-se em torno de dois circulos
importantes, a saber, aqueles que enfatizavam a critica da metodologia da ciéncia se reuniram na
chamada Escola de Marburgo e, por sua vez, aqueles que se orientavam para o estabelecimento de
uma filosofia dos valores situaram-se na chamada Escola de Baden. Diversos desses pensadores
neokantianos foram professores de Walter Benjamin ao longo de seu periodo de formacédo e
doutoramento, como Hermann Cohen (1842-1918) e Heinrich Rickert (1863-1936), e tiveram suas
obras exaustivamente estudadas pelo jovem Benjamin e seu circulo de colegas e amigos.

** 0 trabalho dos neokantianos, em muitos momentos, parece distanciar-se de muitas propostas das
filosofias da vida, mas suas elaboragdes, sejam no campo das discussdes sobre as ciéncias
humanas ou na esfera da teoria dos valores, produziram destacados recursos para o debate em
torno do tema vida nas Gltimas décadas do século XIX até as primeiras décadas do século XX. Um
caminho das filosofias da vida que seguiu a tradicdo sistematica e critica kantiana, mas que,
sempre que necessario, ofereceu a ela algumas objecdes, reparacGes e ampliacdes.
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Viesenteiner (2013, p.142), em seu estudo sobre a génese, o significado e a
recepcdo do termo vivéncia (Erlebnis), o pensamento alemdo desde o século
XVIII, passando pelos romanticos, Kant e os kantianos que o seguiram até os
limiares do século XX, nao realiza distin¢éo significativa entre vida e experiéncia
(enquanto Erfahrung). Mesmo considerando as devidas peculiaridades em relagéo
ao uso do termo experiéncia na teoria kantiana do conhecimento, ainda assim
teriamos um importante ponto de avaliacdo para a ideia de vida contida nos
escritos de juventude de Benjamin.

Em nossa perspectiva, os textos de Benjamin que trazem a temética da
experiéncia, e que foram mencionados anteriormente, tratariam, por exemplo, no
caso dos escritos de juventude, da critica a imposicdo de certa vivéncia
racionalista-mecanicista de uma limitacdo da vida (e da experiéncia) na
universidade, nas atividades profissionais e na filosofia, e abordaria, por sua vez,
nos escritos de maturidade, o declinio de certo tipo mais amplo de condicéo de
vida (e de experiéncia) e o surgimento de um plano mais individualizado e
particularizado de meras vivéncias (Erlebnisses) na condicdo (pobre e barbara,
diria Benjamin) de vida na modernidade.

Em “O ensino do moral”, encontramos a énfase de Benjamin sobre as
discussbes em relacdo ao local no qual as mudancas no plano da experiéncia mais
podem ocorrer, a saber, na relacdo entre comunidade, religiosidade e moralidade.

Citamos Benjamin:

A religiosidade representa a forma sob a qual a educacéo ética se realiza no interior
da comunidade (Gemeinschaft). Pois essa vivéncia (Erlebnis) em seu intimo, e de
maneira sempre renovada, um processo que engendra a religido e desperta a
contemplagdo religiosa, processo que gostariamos de designar como “plasmagao do
ético”. [..] a comunidade ética (die sittliche Gemeinschaft) vivencia
sistematicamente a conversdo da norma em uma ordem empirica legal. A liberdade
é a condicdo de uma tal vida, pois possibilita ao elemento que é legal a adaptagdo a
norma (BENJAMIN, 2002, p.14-15, com grifos, insercdes e recortes nossos).

Benjamin, ao falar sobre o ensino de moral para a juventude, estad pensando
em uma experiéncia (uma ordem empirica) na qual os individuos possam
vivenciar (erleben) uma nova forma de vida por meio de uma comunidade livre
(diferente das comunidades coercitivas do passado). Oliveira (1999, p.129) e
Gagnebin (2014, p.212-22) destacam que o debate sobre o tema da comunidade

(Gemeinschaft) se localiza na sociologia historicista neokantiana (Ferdinand


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

48

Tonnies e Georg Simmel) que a opde ao conceito de sociedade (Gesellschaft). A
nogdo de comunidade, segundo essa corrente, diz respeito aos vinculos organicos
que os individuos criam com as tradi¢fes e 0s costumes, por sua vez, a nocao de
sociedade trata dos vinculos artificiais que os individuos estabelecem para tratar
da adequacdo racional entre meios e fins. Se referindo ao pensamento sociolégico
de Simmel, Gagnebin argumenta que:

A grande cidade representa a vitdria do racionalismo e do individualismo em
detrimento de relac@es sociais organicas, afetivas e comunitérias, que pertencem ao
passado e que, apesar do seu encanto, também representavam uma ordem
coercitiva e autoritaria. A racionalidade moderna tem sua fonte na racionalidade
abstrata da economia monetéaria onipotente (GAGNEBIN, 2014, p.122).

Nesse sentido, podemos compreender a distin¢do, tdo cara a Benjamin, entre
0s niveis de experiéncia coletiva compartilhada por uma comunidade e de
experiéncia individualizada restrita muitas vezes a uma operacdo mecanica em
relacdo a algo. A critica de Benjamin parece direcionar-se a este ultimo aspecto
reproduzido no processo de educagdo moral e na constituicdo das “percepgdes da

vida” que jovens e criangas realizam nas atuais sociedades.

Acredita-se poder substituir a motivacéo ética por exemplos racionalistas, e ndo se
percebe que a eticidade ja esta novamente pressuposta nessa intencao. [...] quando
se pretende incutir o amor ao proximo em uma crianga ao descrever-lhe, durante o
café da manha, o trabalho das muitas pessoas gragas as quais é possivel saborear os
alimentos. Pode ser um tanto triste que a crianga receba tais percepcdes da vida
(Einblicke ins Leben) apenas numa aula de moral. Mas essa exposicdo s6
impressionara uma crianga que ja conhega a simpatia e 0 amor ao proximo. E ela s
vivenciara estes sentimentos na comunidade, nunca em uma aula de moral
(BENJAMIN, 2002, p.16, com grifos, inser¢des e recortes nossos).

Podemos compreender de modo mais amplo a critica de Benjamin,
conforme apresentada no “Didlogo sobre a religiosidade do presente”, da
“evidéncia por si mesmo” de um principio ético. Uma mera “percepcao da vida” é
insuficiente para a formagéo de toda uma experiéncia valida para a vida em sua
totalidade. O individualismo e o racionalismo acabam reduzindo a vida ao reduzir
a experiéncia que podemos ter dela. Para Benjamin, a distancia entre o principio
ético racional, que pode até ser autoevidente para o individuo, e a vivéncia
efetivamente ética reside na ndo compreensdo da dimensédo educativa da vontade

ética. Destaca que “falta-nos a alavanca para o manejo eficiente da educacéo
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ética” (BENJAMIN, 2002, p.14). Tem-se tentado ensinar moral, no sentido de
ensino da lei moral universalmente valida, como se ensina a opera¢do mecanica e
individualizada de algo, sem, no entanto, compreender que antes o foco deveria
ser direcionado para a vontade ética vivenciada na relagcdo dos individuos uns com
0s outros em comunidade. Benjamin (2002, p.13) enfatiza que “a finalidade da
educagdo ética € a formacao da vontade ética”.

Mas como realizar esse empreendimento de formacdo da vontade etica?
Como tratar de uma vontade ética que € empirica e a0 mesmo tempo néo
desprezar um principio ético de carater puramente racional? Benjamin defende
que essa tarefa somente poderd ser executada via estruturas comunitérias que
permitam a vivéncia coletiva, empirica, de principios que tenham validade
universal. E, segundo Benjamin, a experiéncia de vida nas comunidades
estudantis livres, da qual ele é testemunha, parece oferecer a constatagdo de que
“o cotidiano de uma comunidade ética ¢ plasmado de maneira religiosa”
(BENJAMIN, 2002, p.15). Mais uma vez, em mencdo indireta a Simmel*,
Benjamim defendera que a religiosidade realiza por meio de sua vivéncia coletiva
a “plasmacao do ético”. Como espaco das tradigdes comunitarias, a religiosidade
auxiliaria na formacdo de uma vida ética. Os compromissos comuns de uma
coletividade fazem com que a ética seja vivenciada cotidianamente. Benjamin
questiona o ensino de moral das criancas pelos adultos que nega essa condicao
vivencial e se utiliza de “analogias técnicas”, como aquela que compara o bom
carater com a caligrafia bela, como reprodutora de concepcGes morais dominantes
(BENJAMIN, 2002, p.18).

O ensaio sobre o ensino de moral termina de modo revelador, apontando
para a relacdo entre a discussdo sobre a experiéncia (e as vivéncias) que possibilita
a moralidade e a condicao de leitura do presente por meio da historia. O presente
do ensino de moral, destaca Benjamin, ndo poderia ser visto como historicamente
isolado de todo o processo de formacéo cultural. A constatacdo da crise no ensino
corresponde, por sua vez, a uma constatagdo das insuficiéncias constantes em todo
o nivel de experiéncia (e de vida, defenderiamos) de toda a sociedade. Logo,

“deve-se esperar que o ensino de moral venha a constituir a transi¢cdo para um

% Stefano Martelli (1995, p.220) destaca que, na obra A religido (1906), Simmel defende que a
religiosidade tem a capacidade de plasmar no interior dos individuos o conjunto de vivéncias que
este realiza.
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novo ensino de Histéria onde o presente encontre a sua insercdo historico-
cultural” (BENJAMIN, 2002, p.19).

Em “Experiéncia”, ensaio publicado mais uma vez na revista Der Anfang,
no mesmo ano, em 1913, encontramos uma dura critica a esse mesmo adulto-
pedagogo e, agora, nesse trabalho, também filisteu*’, que impede o mais jovem de
alcancar experiéncia (Erfahrung) mais ampla da vida. Benjamin esbraveja certa
ira contra a imposi¢ao de um tipo de “experiéncia de vida” dos adultos sobre a
juventude. Sobre forte influéncia das ideias de Nietzsche em torno da defesa da
juventude como sujeito ativo e produtor de uma nova histéria e inflamado pelas
questdes do movimento estudantil, Benjamin conclama os jovens & luta por outra
forma de vida mais espiritual contra aquela imposta pela “experiéncia” filisteia e

sem espirito do adulto contemporéaneo.

O filisteu realiza a sua “experiéncia”, eternamente a mesma expressao da auséncia
de espirito. O jovem vivenciara o espirito, e quanto mais dificil Ihe for a conquista
de coisas grandiosas, tanto mais encontrara o espirito por toda a caminhada e em
todos os homens. — O jovem sera generoso quando homem adulto. O filisteu é
intolerante (BENJAMIN, 2002, p.25, grifos nossos) “®.

E interessante notar nesse texto a génese mais concreta (pois ela pode ser
identificada de modo indireto nos textos anteriores) da discussdo em torno da
tematica da experiéncia, que serd um aspecto que perpassard boa parte dos
trabalhos de Benjamin até seus ultimos escritos. Conforme mencionamos
anteriormente, o termo experiéncia (em alemdo, Erfahrung) relaciona-se
diretamente com as questfes da filosofia da vida, em oposi¢do, ou mesmo, em
muitos casos, como complemento do termo vivéncia (em aleméao, Erlebnis). Katia
Muricy (2009, p.44), destaca que o uso do termo experiéncia no referido ensaio,
se situa no sentido corriqueiro e na habitual acepcdo de experiéncia individual: a

dos mais velhos, a dos pais. Nesse sentido empregado, destaca a pesquisadora, 0

*" Conforme Brage e Cafiellas (2011, p.85), o termo filisteu, de utilizacdo muito comum na
filosofia desde os romanticos e principalmente em Nietzsche, refere-se ao trago vulgar de pessoas
com interesses unicamente materiais. Por esse motivo, uma cultura filisteica pode-se relacionar a
uma cultura de mercadores tipicamente burguesa. Destacam os pesquisadores que pelo fato de
Benjamin ter sérias dificuldades de relacionamento com o pai, rico comerciante judeu, a ira contra
0 adulto filisteu, presente em diversos escritos desse periodo, pode expressar também questdes
bem pessoais.

*® Em Nietzsche, as principais referéncias ao termo filisteu se encontram na “Primeira
consideracdo extemporanea — David Strauss, o devoto e o escritor” (1873). Nesse escrito muito
debatido entre os circulos que Benjamin frequentava, Nietzsche (1999, p.269-270) denuncia uma
“cultura de filisteu” que considera a “vida apenas como um 6cio sem dignidade”.
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termo experiéncia tem a conotacdo negativa de relacdo com um passado
imobilizante que o adulto filisteu tenta impor a vida do filho. Nessa perspectiva,
inicialmente a palavra experiéncia designava a propria existéncia, a propria vida,
como elemento objetivo do viver. E, por sua vez, a palavra vivéncia, desde sua
origem, representava o viver no sentido mais particular das experiéncias vividas,
do fluxo de reagdes pessoais do viver e que fariam com que as pessoas, no melhor
espirito nietzschiano, “tornem-se o que sdo”*°. No escrito “Experiéncia”, 0 peso
de entendimento dos termos segue razoavelmente essas mesmas significacdes, no
entanto, ganha a carga de uma critica da modernidade®. A experiéncia, agora,
além de representar o elemento objetivo do viver, passa a carregar o significado
da experiéncia da vida moderna, da ética protestante da familia burguesa, da
religido secularizada e em crise, do enquadramento das instituicdes ao esquema
produtivo, da formacdo enquanto instrugdo unicamente técnica visando a
profissionalizacdo e ao mercado de trabalho e, paradoxalmente, a experiéncia
(antes ela mesma vida) representa agora um importante traco do empobrecimento

vivencial predominante na vida moderna.

E aqui esta o segredo: uma vez que o filisteu jamais levanta os olhos para as coisas
grandiosas e plenas de sentido, a experiéncia transformou-se em seu evangelho.
Ela converte-se para ele na mensagem da vulgaridade da vida. Ele jamais
compreendeu que existe outra coisa além da experiéncia, que existem valores que
ndo se prestam a experiéncia — valores a cujo servigco nos colocamos (BENJAMIN,
2002, p. 22).

Uma vida vulgar, ou empobrecida, € uma vida na qual a experiéncia
moderna ndo consegue mais ser vinculada aos valores e assim torna-la plena. A

possibilidade de plenitude aqui como eco do pensamento neokantiano de Heinrich

* O pesquisador Jorge Viesenteiner (2009, p.148) aponta para a relagdo entre a nogdo de vivéncia
(Erlebnis) e a formula nietzschiana de “tornar-se o que se ¢”. Para ele, a vivéncia relaciona-se com
a nogdo de abertura da vida como um experimento ou de experimentagdo continua de varias
formas de vida em um processo de construcéo de si préprio.

0 Conforme nota posterior do proprio Benjamin, a palavra “experiéncia”, presente no texto
rebelde de juventude, se tornara “um elemento de sustentacdo” em muitas coisas ao longo de seu
pensamento (BENJAMIN, 2002, p.21). No entanto, o que mudarad drasticamente é a carga de
significacdo da palavra experiéncia (Erfahrung), que passara a ser vista de modo positivo, ligada a
sabedoria coletiva de uma comunidade em oposi¢do a palavra vivéncia (Erlebnis), que se vinculara
ao saber individualizado préprio da condigdo do homem nas sociedades capitalistas modernas.
Diversos séo os estudos atuais sobre esse aspecto no pensamento de Benjamin, destaque para a
obra Historia e Narragdo em Walter Benjamin (1999), de Jeanne-Marie Gagnebin, Walter
Benjamin: The colour of experience (2005), de Howard Caygill, e Religion et histoire: sur le
concept d’expérience chez Walter Benjamin (2008), de Patricia Lavelle.
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Rickert (1863-1936) ' que, em sua filosofia da vida plena (Vollendung), defende
a existéncia de um sistema de valores a priori como que para a “condu¢ao” da
vida®®. Semelhante & situacdo em relacdo a Hermann Cohen, em 1913, Walter
Benjamin frequentou os seminarios de Heinrich Rickert, na Universidade de
Freiburg, conforme atestam algumas correspondéncias com amigos da época™.
Tal fato provocou certa postura de adesdo critica e, a0 mesmo tempo, de reacdo
aos conceitos do pensador neokantiano que pode ser identificada com maior
precisdo nos argumentos e termos presentes em alguns escritos de Benjamin da
época. Para Rickert, diferentemente de Nietzsche e outros pensadores “vitalistas”
da época, a vida, na perspectiva de uma filosofia dos valores, deve ser pensada na
sua possibilidade de perfeicdo e plenitude por meio de desenvolvimento cultural
ideal e sem fim. Vale lembrar que Rickert, como neokantiano, considerado
idealista l6gico-conceitual, defende que os valores estdo em uma esfera a priori
de dever ser e se realizam na vida pura e simples mediante processos de
significacdo (Sinn). Nesse sentido, a filosofia da vida plena de Rickert, expressa
em grande parte na obra A filosofia de vida de 1920, ataca as filosofias da vida de
seu tempo como moda filoséfica (SCHNADELBACH, 2009, p. 13). Essas
propostas somente afirmam a vida, seja pela intuicdo (Bergson) ou pela invencao
poética (Nietzsche), mas sdo indiferentes a possibilidade de realizacdo desta por
meio de significacdo conceitual de valores (FENVES, 2013, p. 366).

Conforme destaca Lavelle (2014, p. 660), Benjamin constatou nas aulas
com Rickert a possibilidade de definicdo do ideal de uma vida plena por analogia
com uma obra de arte. Segundo a pesquisadora, “essa completude da experiéncia

vivida consiste, segundo Rickert, na capacidade de acrescentar, ao simplesmente

5! Representante singular do historicismo aleméo e da chamada Escola de Baden, produziu obras
como Ciéncia cultural e ciéncia natural (1899), Os limites da formacgdo de conceitos cientificos
(1902) e A filosofia da vida (1920). Sucedendo a W. Windelband (1848-1915), em constante
diélogo critico com o historicista Dilthey e uma das principais influéncias no pensamento de Max
Weber (1864-1920) e Martin Heidegger (1889-1976).

>2 Rickert estabeleceu uma escala de valores para a avaliacdo das ciéncias e tentou fundar um tipo
de autonomia do conhecimento histérico. Tenta, por sua vez, estabelecer um sistema filoséfico a
partir de sua teoria dos valores, de entendimento da vida como possibilidade de tornar-se plena
(Vollendung), ou, ainda, tenta estabelecer uma filosofia da vida (Lebensphilosophie) enquanto
filosofia da via plena (FENVES, 2013, p.366). E ainda Cf. LAVELLE, P. Figures pour une théorie
de I’experience Benjamin et Rickert In: Cahier de L’Herne —Benjamin, Paris: L’Herne, 2013. p.
128-138.

53 Destaca-se aqui uma carta de 19 de junho de 1913, enviada ao seu antigo professor e amigo
Gustav Wyneken, sobre a posicdo em relacdo as mulheres na discussdo sobre a vida plena ao longo
do curso de Rickert. A tradugdo francesa da carta, assim como o extrato de um dos seminérios de
Rickert de 1913, estdo disponiveis na edi¢cdo do Cahier de L"Herne sobre Walter Benjamin, p.372-
383.
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Vivo, a coesdo, a autonomia da atividade e seu valor especifico”. No entanto,
ressalva Lavelle, que, para Benjamin, inspirado em Rickert, a plenitude da vida
ndo conduz a um mero esteticismo. “A arte apenas simboliza a vida plena; o
acabamento pessoal conteria portanto valores que ndo sdo nem estéticos nem
propriamente éticos, mas pertencem a esfera erética” (LAVELLE, 2014, p. 660).
Como tratard mais tarde em seus esbogos sobre o problema psicofisico, o erético
em Benjamin corresponde aos polos da distancia e da proximidade nas relacdes
entre as pessoas. A proximidade erética profunda é a marca da pura sexualidade
como “obrigacdo da natureza”, o distanciamento, por sua vez, traz para o
individuo a liberdade desse “destino natural demoniaco” mas, propiciaria por
outro lado uma compreensido da “proximidade propria” erética de cada individuo.
Nesse trabalho, Benjamin (2012d) defende que o “perfeito equilibrio entre
proximidade e distancia” consistiria entdo o “amor perfeito”.

E nesse sentido que podemos compreender nos escritos de juventude de
Benjamin a mencdo as questdes relativas a diferenca sexual, ao amor e ao sexo
propriamente dito. Para Benjamin, a reducdo do campo de experiéncia parece ter
penetrado também no campo da erética, provocando redugdo da vida criativa (e
reprodutora) que pode ser observada nos relacionamentos amorosos. Cabe
mencionar que no contexto de reforma da vida, por meio de uma cultura jovem
(conforme programa de Wyneken) e do entendimento de uma vida plena (em
sentido rickertiano), Benjamin dedicou vérios escritos (integralmente ou em
partes) a tematica do amor, da erética, da sexualidade e dos relacionamentos, tais
como: “Conversa sobre o amor” (1913), “Romantismo” (1913), “Educacéo
erdtica” (1914) e “Metafisica da juventude” (1914). Para Ernani Chaves (2008) e
Marino Pulliero (2013) os escritos de Benjamin que tratam da esfera erética foram
influenciados pelo contexto de reivindicacdo de reforma da vida pelos
movimentos de juventude que incluiram em sua pauta, como parte de seus
propositos, a renovacdo da cultura erética. Em sua diversidade e discordancia
esses movimentos reivindicavam uma ‘“reforma sexual’ ou mesmo uma
“libertacdo sexual” que se situava na luta contra a visdo conservadora e repressora
da educacdo da Alemanha das primeiras décadas do século XX. Esses

movimentos tinham como “bandeiras”, dentre outras, a critica da educagao sexual
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opressora dos estabelecimentos de ensino e do puritanismo ascético burgués™, a
igualdade entre homens e mulheres, os direitos dos homossexuais e a vida sexual
livre.

Ao final do texto “Experiéncia”, oscilando mais uma vez entre o debate
sobre a moralidade e o esteticismo (e isso inclui a reivindicagdo de uma nova vida
erdtica para a juventude) e mencionando o Zaratustra, de Nietzsche, ao afirmar
que “sempre se vivencia a si mesmo” (BENJAMIN, 2002, p. 24), Benjamin
destaca a possibilidade de uma “outra” experiéncia, que agora ¢ o “que existe de
mais belo”, quando o espirito em nos permanecer jovem. Diferentemente de
Rickert, que coloca a possibilidade de uma evolugdo sem fim rumo a
completude®, e esta apenas referenciada a valores de significagdo moral,
Benjamim, por meio de Nietzsche, ressalta o aspecto criativo (e belo) de pensar-se
sempre jovem, pensar-se ou, ainda, vivenciar-se, sempre no presente em oposi¢ao
a experiéncia filisteia, que mantém relacdo intima com o vulgar, com o
“eternamente-ontem”. Vislumbra-se aqui, como em O ensino de moral, 0s
elementos embrionarios de uma peculiar filosofia da histéria, tendo uma filosofia
da vida como pano de fundo, que defende que “o presente encontre sua inserg¢ao
histérico-cultural” (BENJAMIN, 2002, p. 19).

Em “Romantismo”, publicado mais uma vez na revista Der Anfang, em
1913, e em “Metafisica da juventude”, um trabalho do ano de 1914, encontramos
0s desdobramentos e a ampliagdo dos mesmos argumentos apresentados nos

textos anteriores. Em “Romantismo”, mais ou menos com 0 mesmo impeto do

> Marino Pulliero (2013, p.514-517) menciona uma politica estatal alema que vigorou do periodo
guilhermino até a Republica de Weimar que consistia em um conjunto de praticas educacionais,
sanitarias e médicas que eram extremamente opressoras em relagcdo a sexualidade e tinham como
objetivo a formacao da “personalidade moral” da juventude. Nesse sentido, se combatiam como
doenca a prostituicdo e o homossexualismo, se estabelecia a distingdo nos estabelecimentos e nas
atividades dos papéis sociais de homens e de mulheres e se reafirmavam os valores da familia e do
casamento. Por sua vez, Ernani Chaves (2008, p.47-50) aponta para todo o contexto de critica
dessa “restrigdo estatal” de Eros, menciona os principais interlocutores da reforma sexual e destaca
a relagdo destes com a posi¢do e os escritos de Benjamin na época. Para ele, “Benjamin critica
todos os subterfigios que a boa consciéncia burguesa constréi para cuidar de uma pretensa
‘felicidade juvenil’, deixando de lado a importancia que tém, para os jovens, 0s seus ‘sentimentos
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sexuais’”.

> Para o autor neokantiano, a partir de seu peculiar sistema de valores que distingue os valores
sociais de valores associais, existiriam diferentes niveis de completude ou de realizacéo da vida, a
saber, o nivel de “totalidade infinita”, o nivel de “particularidade plena” e o nivel de “totalidade
plena”. O primeiro nivel de totalidade infinita define, por sua vez, as esferas da agdo moral e do
conhecimento cientifico. O segundo nivel designaria o0 espaco para a realizagcdo erética
(eudaimonica) e estética, e o terceiro nivel trataria da realizagdo comunitéria religiosa e para
santidade impessoal mistica (FENVES, 2013, p.366).
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texto “Experiéncia”, Benjamin esbraveja argumentos contra certo tipo de viséo
romantica da juventude, um “falso romantismo” que muito mais se aproxima, ou
pactua, com a “experiéncia filisteia” imposta ao jovem pelo adulto-pedagogo do

que lhe oferece condi¢des para que este possa ser “livre e nobre”.

Nossa escola esté repleta de falso romantismo. Nada ha de verdadeiro no que nos
oferecem de dramas ou de herdis da historia, de vitérias da técnica e da ciéncia.
NOs o recebemos fora de seu contexto espiritual. Essas coisas que dizem servir para
formar-nos séo eternos fatos isolados, e a cultura é um feliz acaso. Inclusive ha
escolas que podem nem ter chegado ao ponto de chama-lo de feliz (BENJAMIN,
2013, p. 54-55).

Benjamin enfatiza que esse falso romantismo ajudou a destilar na vida da
juventude a apatia histdrica, artistica, cientifica e, até mesmo, amorosa, € a tornou
pobre em ideias, apolitica e extremamente individualista. Esse falso romantismo,
segundo Benjamin, fez com que a juventude ndo se reconhecesse mais como
jovem, gque ndo compreendesse a historia como viva e, com isso, favorecesse ao

espirito suas conquistas.

Ele [o falso romantismo] gruda em noés a cada passo, mas ndo passa de uma roupa
ensebada com que o filistério nos vestiu para que n6s mesmos ndo conseguissemos
nos reconhecer direito. [...] Nossa escola esta repleta de falso romantismo. Nada ha
de verdadeiro no que nos oferecem de dramas ou de herdis da histéria, de vitorias
da técnica e da ciéncia. (BENJAMIN, 2013, p. 54, com insercdes e recortes
Nossos).

No entanto, Benjamin anuncia um novo romantismo que, segundo ele, fora
inaugurado por Schiller, mas logo foi decomposto pelas demandas individualistas
da sociedade burguesa, e que parece agora ter retornado “muito poderoso e
perigoso” com a “missdo de Nietzsche”: apontar o amanhd, o ontem e o hoje nas
tarefas cotidianas da juventude (BENJAMIN, 2013, p. 54-55). Benjamin ressalva
que apesar da missao de Nietzsche ter “chamado” a juventude, esta ndo teve lugar
nas instituicdes dos jovens, como a escola e a universidade. Escreve que “a beleza
ndo teve lugar” na formagdo da juventude, o potencial belo e livre dos varios
aspectos da vida, tais como as relacbes comunitarias, a religido (no sentido

peculiar que Benjamin oferece a esse termo) e o campo erdtico foram
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neutralizados em nome do vigente®.

Benjamin conclui o ensaio defendendo que um romantismo de verdade,
mais sobrio e ainda muito “indefinido e remoto”, esta surgindo e que podera
“identificar os nexos espirituais, a historia do trabalho que fara desse
conhecimento uma vivéncia propria para agir”. Esse novo romantismo ndo podera
ser dispensado ou superado. Nas suas palavras (BENJAMIN, 2013, p. 57): “Isto ¢
insuperavel: a vontade romantica para a beleza, a vontade roméntica para a
verdade, a vontade romantica para a a¢do”, podemos afirmar, pelo teor
nietzschiano em boa parte do escrito, que essa “vontade romantica” refere-se a
uma vontade de poder, a uma vontade de vida, que permanece latente no espirito
livre do jovem a despeito de toda a carga “ressentida” da cultura filisteia que lhe é
imposta.

Em “Metafisica da juventude”, os argumentos em relagdo a juventude se
assemelham aos do texto “Romantismo”, mas ganham tom fortemente pessimista.
Escrito no inicio de 1914, na iminéncia de fatos decisivos para a vida de
Benjamin, tais como sua ascensdo e derrocada no movimento de juventude, o
rompimento com Wyneken, o inicio da Primeira Guerra Mundial e o suicidio de
seus amigos, 0 poeta Fritz Heinle e sua noiva Rika Seligson (em razéo de
desespero e protesto contra 0 avanco da grande guerra), o ensaio “Metafisica da
juventude” traz também o0s exercicios de uma ensaistica préopria do autor, a saber,
o0 trabalho todo trata de uma grande conversa sobre as geracGes do passado e a
juventude do presente e é intercalada por um didlogo imaginario entre 0s
personagens “Génio” e “Prostituta”.

Logo no inicio do escrito Benjamin (1993, p. 99) alerta que “a conversa ¢
uma lamentacdo pela grandeza perdida”. Parece aqui que aquele impeto presente
nos textos anteriores e que reivindicava uma nova religiosidade, uma “outra
experiéncia”, OU MesSMOo um novo romantismo ou nova condi¢do erotica para a
juventude, cede lugar agora para a aceitagdo de que a batalha parece estar sendo
perdida, e que o espirito e 0 animo se encontram em um “campo em ruinas”. A

conversa, muitas vezes, cede lugar para o siléncio. A pobreza do espirito, a

5 “Ora, a juventude escolar tem de aliviar-se em cinemas!”, curiosamente, destaca Benjamin

(2013, p.56) ao falar sobre uma espécie de imposi¢do aos jovens de uma “cultura administrada”
(termo que emprestamos aqui do vocabulario de Adorno), no qual os diferentes entretenimentos,
como cinema, bares, cabarés e mesmo a prostituicdo, sdo vistos como “imperativos
narcotizadores”.
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pobreza de ideias (denunciada nos textos anteriores) parece levar agora a pobreza
das palavras e, por fim, ao siléncio. Benjamin (1993, p. 101) escreve que “o
siléncio constitui o limite interno da conversa”. Parecendo antecipar a utilizagao
dos recursos argumentativos que viriam aparecer na obra de Simmel, chamada
Intuicdo da vida (Lebensanchaung), Benjamin trata da relacdo dos limites do
homem e da possibilidade de criagdo.

A obra Intuicdo da Vida, publicada em 1918, no ano da morte de Simmel,
retne as ideias trabalhadas ao longo de seus ultimos anos e apresenta de modo
mais maduro suas impressdes sobre o carater eminentemente metafisico da vida®'.
Nessa obra podemos encontrar 0 maximo do pensamento vitalista de Simmel.
Para o sociologo berlinense, a vida mesma, enquanto vida fisioldgica, ndo se
separa de sua condicdo criadora, ou procriadora, e, nesse sentido, ela procura ir
mais além, procura transcender aquilo que inicialmente a limita. Simmel (2000, p.
309) utiliza o termo mais-vida para se referir a esse aspecto. Argumenta que “a
vida sO pode existir através da mais-vida”, que a vida é a corrente cotidiana por
meio da qual os homens subjetivamente criam. Essa corrente € o acontecimento
da vida na sua capacidade de transcender, capacidade de criar algo além do
meramente vivido, capacidade de criar mais-vida. “A vida, desde o inicio, ndo ¢
sendo um processo de autotranscendéncia” (SIMMEL, 2000, p. 310). Por outro
lado, mas de modo complementar, esse carater transcendente da vida produz a
existéncia de objetos como forma exterior aos sujeitos. E a existéncia objetiva da
vida que através de suas formas se transformam, logo apds sua criacdo, em algo
gue nos € exterior como mais-que-vida. A mais-vida compreende o nucleo
imediato e irredutivel da vida e a mais-que-vida compreende os elementos nao
vitais destacados da vida e “objetificados” da vida mesma. Esse processo também
pode ser compreendido, apenas por semelhanca, a nogéo de reificacdo na tradicéo
hegeliano-marxista, entretanto, Simmel afirma que os elementos imediatos e
irredutiveis da vida e os elementos destacados, “reificados”, sdo complementares
na formacdo da vida espiritual e indispensaveis para a compreensédo da vida como

um todo.

% O pesquisador Jonatas Ferreira (2000, p.104) destaca que 0s ensaios contidos na obra
Lebensanchaung de Simmel antecipam a tese central do projeto de Martin Heidegger (1889-1976)
sobre ser e tempo, a saber, para Simmel, assim como para Heidegger, perceber-se humano é
perceber-se mortal, é perceber-se numa dada condi¢édo temporal.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

58

Como o transcender da vida mais além de sua atual forma determinada dentro do
plano da vida mesma constitui a mais-vida, que é, por sua vez, o nicleo imediato e
irredutivel da vida, assim seu transcender ao plano dos contetidos objetivos, de
sentido l6gico autbnomo, ja ndo vital, constitui o mais-que-vida, que é
completamente inseparavel da vida e constitui a esséncia da vida espiritual. Isto
ndo significa que a vida ndo é vida somente, ainda que tampouco seja outra coisa
que vida. Devemos empregar um conceito adicional e extremo, o de vida absoluta
que engloba a oposicdo relativa entre seu sentido mais restrito e o contetdo
estranho a vida (SIMMEL, 2000, p. 310).

Simmel defendera que 0 homem cria, produz a mais-vida, quando se depara
com seus limites cotidianos impostos pelo tempo, por sua vez, na “Metafisica da
juventude” de Benjamin, encontramos 0 homem que ndo sabe reconhecer esses
limites, que ¢ diagnosticado como “um homem improdutivo que jamais se topa
com limites” (BENJAMIN, 1993, p. 101). E “jamais se topar com seus limites”
significa a impossibilidade de conquistar uma vida plena (em sentido rikertiano) e
ficar preso naquilo que é objetivamente mais-que-vida (em sentido simmeliano).
Por ndo saber dos limites, esse homem, que parece ser 0 mesmo tipo de homem
apresentado como o adulto-pedagogo-filisteu dos trabalhos anteriores de
Benjamin, anda pelos lugares “sempre tendo o que falar”.

Esse homem improdutivo procura salvacdo no erotismo da companhia da
prostituta. Benjamin (1993, p. 103) escreve que “a prostituta custodia o tesouro da
vida cotidiana” dos homens. E ela a “ouvinte por exceléncia” que salva “a
conversa subtraindo-se de toda trivialidade”. E, como nos trabalhos anteriores,
Benjamin destaca a questdo da percepcdo do presente historico desse adulto que
perdeu a grandeza de uma vida plena: diante da prostituta, “o presente
eternamente ontem recomega novamente” (BENJAMIN, 1993, p. 103). No
dialogo elaborado por Benjamin, 0 homem improdutivo procura a prostituta para
lamentar, para falar das lembrancas da vida e da sua incapacidade de criar,
incapacidade metaforicamente expressa pelo impedimento de formalmente “ter
filhos” com a prostituta, pela incapacidade de fecundar. A incapacidade da propria

vida.

PROSTITUTA — [...] se lamentam todos os que se deitam comigo. Quando estdo
comigo olham em meus olhos as suas vidas que lhes parece como que uma espessa
camada de cinzas que lhes sobe até o pescogo. Ninguém a fecundou e vem até mim
para ndo fecundar (Zeugen). (BENJAMIN, 1993, p. 104, com modificaces,
insercBes e recortes N0Ss0S).
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Benjamin brinca nessa passagem com o termo em aleméo Zeugen, que pode
significar tanto fecundar, procriar, criar quanto testemunhar ou depor. Parece nos
dizer que aquele que “ndo fecunda” também nao tem nada a “testemunhar” como
experiéncia de vida. Berdet (2014, p. 39) argumenta que o dialogo entre 0 homem
(génio) e a prostituta, presente no ensaio de Benjamin, representa uma relagéo
dindmica da juventude com a tradicdo que configura as forcas do presente: “a
prostituta encarna o instinto pleno da cultura, o Eros espiritualizado, por outro
lado o génio representa o estudante carente de memoria”. Para Berdet (Idem),
Benjamin radicaliza suas posi¢des com esses personagens: “um esta confinado a
esterilidade, o outro a uma fecundidade cega, e precisamente 0s dois
interlocutores da conversa precisam um do outro para ser criativos sem esgotar
Suas forgas”.

A discussdo presente no escrito “Metafisica da juventude” acaba
enveredando, conforme o proprio titulo apresenta, para uma discussdo
“metafisica” sobre a relagdo entre o siléncio e as palavras. Nesse sentido, o ensaio
parece prenunciar as discussdes sobre filosofia da linguagem, que tomardo a
atencdo de Benjamin em escritos futuros, como “Sobre a linguagem em geral e a
linguagem do homem” (1916) ou o “Programa de uma filosofia futura” (1918).
Em diversas cartas, Benjamin trata de sua dificuldade em concluir o texto, dar
uma condicdo adequada de compreensdo e, por fim, ter onde submeté-lo a
publicacdo®. “Metafisica da juventude” se encerra com uma curiosissima
referéncia a possibilidade de uma ressurreicdo luminosa, ou, ainda, de uma

iluminagdo (profana?) por meio das “obscuras conversas” da juventude™.

2.3
A vida dos estudantes

Em junho de 1914, Walter Benjamin, entdo lider da Associacdo dos

Estudantes Livres de Berlim (Freien Studentenschaft), é provocado por uma

%8 Cartas dos meses de maio e junho de 1914, respectivamente a Ernst Schoen e a Herbert
Belmore. Cf. BENJAMIN, 1994c, p.67 e 70.

% A “obscura conversa” a que Benjamin se refere no texto diz respeito ao campo das relagdes
sexuais, no qual o siléncio precedido do prazer sexual ofereceria novo limite para o criativo (Cf.
BENJAMIN, 1993, p.106).
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palestra de Kurt Hiller (1885-1972)%° que, seguindo as pegadas de Nietzsche®, faz
uma veemente denuncia de uma visdo “cientifica” da histdria que teria poder
hostil ao espirito e & vida®. Ndo que Hiller tenha influéncia decisiva na
constituicdo da visdo da histéria que Benjamin estava elaborando, mas o contato
com o ativismo desse autor e as conversas recéme-iniciadas sobre a histdria do
judaismo e do messianismo, por meio da amizade de G. Scholem, levaram o
pensador berlinense a expressar suas convicgdes (e angustias) sobre a
consequéncia da imposicdo historicista de uma visao linear e continua da historia
sobre a condicdo de vida dos estudantes de sua época. Para o pesquisador aleméo
Daniel Weidner (2012, p. 6), a discussdo sobre a historia (e o historicismo)
decorre necessariamente da discussdo a respeito da vida e torna-se tema
fundamental nesses primeiros escritos de Benjamin. Essa questdo, segundo o

963

pesquisador alem&o, torna-se Gbvia no ensaio “A vida dos estudantes™”, que foi

elaborado por Benjamin no contexto de critica e “intervencionismo” politico-
estudantil®.

Ainda segundo Weidner (2012), o pensamento benjaminiano dessa época
trilhava as linhas da filosofia da vida. Algo que, por razdes politicas, foi rebaixado
nos posteriores estudos sobre o0 pensamento benjaminiano. A recepgdo dominante,
tendo em vista o encaminhamento de boa parte das filosofias da vida para um

irracionalismo e um biologicismo que foi aproveitado pelas ideologias racistas

% Conforme Jo&o Barrento (1986), Kurt Hiller (1885-1972) foi literato e ativista de direitos
humanos, partidario do pouco conhecido sensacionismo, ramo “nietzscheano” da “filosofia da
vida” ligado as vanguardas artisticas do inicio do século XX. Posteriormente, Benjamin fara duas
criticas ao “decadentismo” e ao aburguesamento desse movimento na resenha Melancolia de
Esquerda (1931).

81 Mais precisamente, Hiller segue a dendncia contida na Segunda considerag&o extemporanea —
sobre a utilidade e os inconvenientes da Histdria para a vida (1873). Nesse trabalho, Nietzsche
questiona, dentre outras coisas, a utilidade de uma ciéncia da histéria que ofereca verdades para a
conducdo da vida.

%2 De acordo com o relato de Gershom Scholem (1989, p.13) em Walter Benjamin: histéria de
uma amizade.

% 0 ensaio “A vida dos Estudantes” foi publicado em setembro de 1915 na revista Die Neue
Merkur, e logo reimpresso no anuario Das Ziel, que na época era dirigido justamente por Kurt
Hiller.

 Cf. TAGLIACOZZO (2003, p.92). “Das Leben der Studenten” tem origem em duas
conferéncias que Benjamin realizou entre maio e junho de 1914 (a primeira em Berlim, pela sua
eleicdo a presidente da Comunidade de Estudantes Berlinenses, e a segunda em Weimar, em
ocasido da Jornada dos Estudantes Livres). Ambas as conferéncias ddo conta da “captura” ou
“interven¢do” do movimento estudantil em relacdo a defesa da entrada da Alemanha na Primeira
Guerra Mundial.
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nazifascistas™, tenta salientar a diferenca dessas com o trabalho de Benjamin.
Weidner enfatiza que:

[Esse] diferenciar ndo s6 exagera, mas perde o foco, uma vez que a questdo
essencial ndo ¢ se Benjamin “difere” da filosofia da vida, mas como ele faz isso e
como realmente refere-se ao potencial desta para formular a sua particular
concepgdo de histéria (WEIDNER, 2012, p. 6, com inser¢des nossas).

Em “A vida dos estudantes”, esse “como” Benjamin se vale das filosofias da
vida para a elaboracdo de sua particular concepgdo de histdria logo se evidencia.
Ja no primeiro paragrafo do ensaio, podemos perceber a critica a uma especifica
concepcao de historia que se impregnou na vida dos estudantes e que se originou,
sobretudo, no historicismo neokantiano. Podemos igualmente notar nesse ensaio
as leituras (originais) do judaismo, na efetiva génese de uma nova concepcao
polémica e contundente da historia que passara a ter presenca em varios trabalhos

posteriores de Walter Benjamin:

H& uma concepg¢do de Histdria que, confiando na infinitude do tempo, distingue
apenas o ritmo dos homens e das épocas que rapida ou lentamente avangam pela
via do progresso. A isso corresponde a auséncia de nexo, a falta de precisdo e de
rigor na exigéncia que ela faz ao presente. A consideragdo que se segue Visa,
porém, um estado determinado, no qual a Histéria repousa concentrada em um
foco, tal como desde sempre nas imagens utdpicas dos pensadores. Os elementos
do estado final ndo afloram a superficie enquanto tendéncia amorfa do progresso,
mas se encontram profundamente engastados em todo presente como as criagdes e
0s pensamentos mais ameacados, difamados e desprezados (BENJAMIN, 2002, p.
31).

Nesse paragrafo, Benjamin amplia sua critica a nocdo de avango da historia
pela “via do progresso”, tal concep¢do caracteriza de modo mecanicista a
temporalidade, e vé esta como infinita, como um conjunto de relacGes ordenadas
de causalidades que conduzem a todos em direcdo ao futuro. Para Pulliero (2010,
p. 99), o conceito geral de critica esbogada nesse texto traz uma concepgao que
ultrapassa largamente o dominio literario e mesmo estético tradicionalmente
relacionados a Benjamin. Segundo o pesquisador, a estratégia dele reside no
desenvolvimento de uma critica da Universidade que se funda sobre um rascunho

de uma filosofia (ou mesmo uma metafisica) da historia orientada pela critica

% Algo que pode ser conferido no trabalho do pesquisador israelense Nitzan Lebovic intitulado
“The beuty an terror of Lebensphilosoph: Ludwig Klages, Walter Benjamin, and Alfred Bacumler”
(2006).
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radical da ideologia do progresso. A esse respeito, Benjamin menciona que:

Converter, de forma pura, o estado imanente de perfeicdo em estado absoluto,
torna-lo visivel e soberano no presente, esta é a tarefa historica. Esse estado,
contudo, ndo pode ser parafraseado com a descricdo pragmatica de pormenores
(instituicOes, costumes, etc.), descri¢do da qual ele antes se furta, mas s6 pode ser
apreendido em sua estrutura metafisica, como o reino messianico ou a ideia da
Revolucdo Francesa (BENJAMIN, 2002, p. 31).

Em “A vida dos estudantes”, Benjamin relaciona critica do progresso e
messianismo (configurado no exemplo da “ideia da Revolug¢dao Francesa™) e se
vale, para tanto, da imagem anti-historicista da “concentragdo em um foco” em
gue “repousa a historia” em um determinado estado e que possibilitaria a
“libertacdo do vindouro” pela critica. Pulliero (2010, p. 100) enfatiza que essa
estratégia ¢ “evocadora da dialética benjaminiana em estado de repouso” que
“rejeita uma historia (e uma reforma) pragmatica das instituigdes” nas quais 0s
estudantes em movimento deveriam “representar a alegoria do estado metafisico
supremo da historia”. Para Berdet (2014, p. 40), essa estratégia eleva a juventude
a um plano suprassensivel, “mais elevado”, de um reencontro possivel entre a

vitalidade do presente e certos ideais do passado. Nas palavras de Benjamin:

O atual significado histérico dos estudantes e da universidade, a forma de sua
existéncia no presente, merecem, portanto, ser descritos apenas como simile, como
reflexo de um momento mais elevado e metafisico da Histéria. Somente assim ele
se torna compreensivel e possivel. [...] Enquanto varias das condi¢Ges para isso
continuarem vedadas, restara apenas libertar o vindouro de sua forma desfigurada,
reconhecendo-0 no presente. Somente para isso serve a critica (BENJAMIN, 2002,
p. 32).

Ao longo de todo o ensaio, Benjamin dedica-se aos desdobramentos de tal
concepcao de historia e de progresso na vida dos estudantes, nas suas relagdes
com o Estado, na sua formacdo profissional, nas suas atividades de uma
comunidade cientifica na Universidade, na sua atuagdo nos movimentos de
politica estudantil e, at¢é mesmo, nas suas “relacdes com o Eros”. Entre a
reproducéo integral de seu discurso de posse na dire¢cdo do Estudantado Livre de
Berlim e a citacdo de um poema de Stefan George (1868-1933), Benjamin utiliza,
no artigo, sucessivas vezes, expressoes correlatas sobre a vida, tais como: “grande

vida” (utilizada de modo ir6nico), “vida mais elevada”, “vida mais profunda” (em

oposicao a “vida banal”), “vida espiritual” e “vida criativa” (em oposi¢do a “vida
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profissional” e a “vida produtiva”). A titulo de exemplo, em determinada
passagem, Benjamin relaciona a “vida mais profunda” com a fun¢do da filosofia

na formacéo profissional:

[...] a sua vida [dos estudantes] caminha no séquito dos velhos: ele aprende do
professor a sua ciéncia sem segui-lo na profissdo. Renuncia levianamente a
comunidade que o liga aos individuos criadores e que somente através da filosofia
pode obter a sua forma geral. [...] Dai resulta a forma da profissdo e da vida. A
comunidade dos homens criadores eleva todo estudo & universalidade: sob a forma
de filosofia. [...] Apenas isso [as questdes metafisicas da filosofia contra a
particularizacdo do estudo especializado], e ndo visitas guiadas por institutos de
assisténcia, significaria aprofundamento maior da relacdo entre profisséo e vida,
neste caso, porém uma vida mais profunda [...] (BENJAMIN, 2002, p. 40-41, com
recortes, inser¢des e grifos nossos).

A critica das relaces entre vida e profissdo esta relacionada a critica de uma
concepcao de historia que, ao defender o progresso acima de tudo, acaba impondo
a compreensdo enganosa da possibilidade da vida como “grande vida™ (grossen
Leben)®®. Essa “grande vida” resultaria apenas das atividades produtivas que
“contribuiriam para esse progresso” tais como aquelas derivadas de formacao
universitaria voltada unicamente para o mundo do trabalho, para a vida
profissional (Berufsleben) e para as habilidades de interesse do Estado. Howard
Caygill (2005, p. 8) destaca que no trabalho anterior (“Metafisica da juventude”),
Benjamin ensaia a defesa de uma experiéncia da complexidade temporal que
excede muitas oposicOes existentes entre temporalidades subjetivas e objetivas e
agora, em “A vida dos estudantes”, esse “insight” é desenvolvido como
pressentimento critico de que o progresso sustentado por muitas filosofias da
historia simplifica violentamente a experiéncia da temporalidade dos individuos.
Simplificar a temporalidade representa simplificar a experiéncia que os estudantes
podem ter em suas vidas. O modelo cultural contemporaneo provocou cises
drésticas entre a vida profissional e a vida pessoal, entre a vida familiar e a vida
criativa, entre a vida cientifica e a vida religiosa e entre outras relagdes possiveis.
Cisbes que, segundo Benjamin, quando observadas na vida dos estudantes e em
sua relacdo com a universidade, podem servir como prognostico para toda

sociedade:

O significado sintomatico das tentativas dos “estudantes livres”, das tentativas

% Expressdo utilizada de modo irénico por Benjamin (2002, p.38).
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cristdo-sociais e de muitas outras reside no fato de reproduzirem
microcosmicamente, no ambito da universidade, a cisdo que esta cria com o todo
social, no interesse de habilidades voltadas para o Estado e para a vida
[profissional]. Essas tentativas conquistaram um terreno livre na universidade para
praticamente todos os egoismos e altruismos, para toda evidéncia e naturalidade da
“grande vida” (BENJAMIN, 2002, p.38-39, com inser¢des e grifos nossos).

Nesse ensaio, em face dos acontecimentos®’ que conduziam toda uma
geracdo de jovens universitarios alemaes para as trincheiras da Primeira Guerra
Mundial, Benjamin da inicio definitivo & elaboragdo de uma filosofia da historia
prépria que sustenta as demandas por uma vida mais profunda (tieferen Leben)®.
O papel da critica historica, para Benjamin, ndo poderia “vir de fora” ou consistir
em uma “descricdo pragmatica” de relagdes de causa e efeito com vistas ao
sucesso e ao éxito futuro na vida dos estudantes. Para o pensador, a tarefa da
critica consistiria na compreensdo da unidade interna do potencial histérico do
presente e da percepcdo de uma vida mais profunda e criativa do que aquela
aprisionada no continuum do tempo da modernidade capitalista que transforma a
universidade em espago unicamente de formagdo profissional produtiva.

Benjamin escreve que:

A falsificacdo do espirito criador em espirito profissional, que vemos em agéo por
toda parte, apossou-se por inteiro da universidade e a isolou da vida intelectual
criativa e ndo enquadrada ao funcionalismo publico. [...] Na medida em que se
direciona para a profissdo, a universidade desencontra-se forgcosamente da criacéo
imediata como forma de comunidade (BENJAMIN, 2002, p.39-40).

Na apresentacdo sobre Martin Heidegger realizada por Hannah Arendt em
Homens em tempos sombrios (1968) ha uma espécie de comprovacao do parecer
critico de Benjamin sobre a posse da universidade pelo espirito profissional. A
pensadora destaca que isso passou a ocorrer desde o fim da Primeira Guerra
Mundial e que se identificava por uma grande insatisfacdo discente e docente com
a atividade académica que acabou, por sua vez, levando a aceita¢do do significado
da Universidade como uma escola profissional e local de preparagdo para um

oficio. Segundo ela, nessa época “ndo havia nenhuma necessidade de um ensino

67 Cabe destacar aqui 0 rompimento de Benjamin com seu mestre Gustav Wyneken ap6s a
publicagdo, por este ultimo, do ensaio intitulado “Juventude e Guerra” (1914), que convocava os
jovens dos movimentos de reforma estudantil para defender a luta nacionalista alemé e ingressar
nas batalhas da guerra de 1914 (Cf. BENJAMIN, 1979, p.111-113).

% Termo utilizado por Benjamin (2002, p.41-42) em contraposicdo a uma “concep¢io de vida
banal” (eine banale Lebenseinstellung).
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filos6fico. Mas o que eles [os estudantes] queriam, tampouco o sabiam”
(ARENDT, 2003, p.222). Para Schneider (2008, p.59), a filosofia da historia de
Benjamin se estabeleceu contra essa condicdo e apresenta a exigéncia de que 0s
estudantes zelassem pela formacédo de suas vidas como unidade consciente e se
submetessem & Ideia® de que suas vidas finitas devessem se realizar como
totalidades individuais. Nesse mesmo sentido, o pesquisador alemdo Uwe Steiner
(2010, p.27) destaca que, em “A Vida dos Estudantes”, Benjamin tracou a
imagem de uma comunidade que se submete incondicionalmente a Ideia (die Idee)
e € atravessada por ela. Sob a forma de ultimato, Benjamin contrasta essa imagem
com uma visdo dos estudos universitarios como preparacdo para a vida
profissional: “Onde cargo e profissdo constituem, na vida dos estudantes, a ideia
dominante, esta ndo pode ser a ciéncia” (BENJAMIN, 2002, p.40). Logo, o
caminho para a realizagdo da vida (tendo como medida reguladora a ldeia de
plenitude individual) se da por meio de uma filosofia que oponha o espirito
profissional (ligado a visdo de progresso) ao ideal académico e a préatica criativa
de uma vida cientifica (wissenschaftlichen Lebens). Conforme Benjamin, essa
vida se concretizaria em uma comunidade de pesquisadores e criadores integrados
que teria condicOes de ampliar a experiéncia dos estudantes.

Tamara Tagliacozzo (2010) destaca que, para Benjamin, a ideia de ciéncia é
a ideia de unidade de um sistema filoséfico que inclui todas as ciéncias nos seus
principios puros (fisica e matematica, ciéncia do direito e do Estado, da virtude
etc.). Benjamin compreende as nogdes de “Ideia” e de “Ciéncia” de modo
diferente de boa parte da tradigdo. Para Benjamin, “a ciéncia como unidade, como
uma ldeia, deve ser tomada como tarefa pelos alunos em suas vidas e em suas
experiéncias intelectuais, éticas e estéticas” (TAGLIACOZZO, 2010, p.86). Ou
seja, a nogdo de Ideia aqui se contrapde a nocdo dualista platénica de um mundo
das ideias “a parte” que serve como norte metafisico para a ciéncia. Para
Benjamin, Ideia e vida se misturam. N&o ha Ideia se ndo posso assumi-la como
tarefa de ciéncia na experiéncia que faco da vida. Para a pesquisadora italiana, “o

conceito de vida coincide em Benjamin com o conceito de experiéncia como lugar

% Do aleméo, die Idee, corresponde & nocéo de que uma ldeia metafisica deve servir de principio
puro e regulador para a realizacdo da totalidade por meio da ciéncia (que no caso de Benjamin
inclui a filosofia). Tamara Tagliacozzo (2010, p.86) sustenta que essa compreensdo baseia-se “na
noc¢do de Ideia, que deve muito a filosofia tedrica e a pratica de Hermann Cohen e é fundamento
de seu antiontologismo e antiescatologismo ético”.
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baseado na totalidade da dimensdo espiritual e material do homem condicionado”
(TAGLIACOZZO, 2010, p. 86). Por sua vez, Ernani Chaves (2000, p. 236)
sublinha que a Ideia (e no caso uma Ideia de cultura) nos primeiros escritos de
Benjamin estava circunscrita por dois elementos que destacavam, por um lado, a
tensdo entre a tradicdo e 0 novo e, por outro lado, a proposi¢do de uma revisdo dos
valores seguindo de perto as proposi¢Oes de Nietzsche. Benjamin coloca como
modelo regulativo a vida a ideia metafisica propria do pensamento nietzschiano
de que o intelecto se guia na indagacdo da natureza e a vontade na acédo
(TAGLIACOZZO, Ibidem, p. 86). Essas definicbes confirmam-se no tom que
oferece logo no inicio do discurso que profere no congresso do estudantado livre e

gue transcreve no interior de “A vida dos estudantes”. Nas palavras de Benjamin:

Existe um critério muito simples e seguro para testar o valor espiritual de uma
comunidade. A questdo: nela se expressa a totalidade do individuo atuante? Esta
comprometido com ela o ser humano integral? Este lhe é imprescindivel? Ou a
comunidade é prescindivel a cada ser humano na mesma medida em que este é
prescindivel aquela? E muito simples formular esta questdo, muito simples
respondé-la em relagdo aos tipos atuais de comunidade social, e essa resposta é
decisiva (BENJAMIN, 2002, p.35).

Nesse sentido, Benjamin defende que o jovem deve buscar uma
reconstrucdo integral de sua vida, mas constata que 0s espagos para isso sao cada
vez mais reduzidos e negados. O significado de reconstrucdo integral da vida que
se relaciona com a ideia de totalidade. A ideia como totalidade que pode ser
buscada enquanto tarefa, por meio da ciéncia, pelos estudantes, é a prépria vida
enquanto dindmica de experiéncias de indagagéo e vontade. Logo, a vida deve ser
uma atualizacdo condicionada, humana e simbolica dessa ideia. Benjamin (2002,
p. 42) denuncia que ao invés dessa atualiza¢do dindmica, “uma concepgao de vida
banal (eine banale Lebenseintellung) troca o espirito por imitagdes”. Em que

(3

“papéis” passam a orientar quase de modo teatral os ‘“contetidos de vida”
(Lebensinhalte) dos jovens estudantes que em um futuro proximo se tornardo pais,
mdes, profissionais, funcionarios e cidaddos. Em todos esses papéis, a distorcdo
dos contetdos de vida ocasiona drastica separacdo entre procriacdo e criacao,
entre o produtivo e o criativo. Benjamin constata a crescente preocupacgdo das

instituicdes modernas com o Eros e com o estabelecimento de “convengoes

erdticas”, como a do casamento, e sua respectiva defini¢do das fungdes do homem
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e da mulher. Para Benjamin (2002, p. 45), a forma de vida (Lebensform) da
juventude é punida por todos os lados, sejam eles por meio de poderes espirituais
ou naturais. H4, entdo, para Benjamin, um poder sobre a vida da juventude que se
identifica no empobrecimento e na limitacdo das perspectivas apresentadas no
momento da Universidade. Ele destaca que para essa juventude “todas as
instituicdes da vida (Lebensinstitutionen) assemelham-se a um mercado de coisas
provisérias que [...] servem apenas para preencher um tempo de espera vazio”
(BENJAMIN, 2002, p. 46).

Para ele, a configuracdo (Gestaltung) de uma comunidade de criadores, que
envolvam igualmente homens e mulheres e atuem por meio do amor, deve ser
exigida pelos estudantes como sua verdadeira forma de vida. Nas palavras de

Benjamin:

Toda forma de vida e seu ritmo emanam, contudo, dos mandamentos que
determinam a vida dos criadores. Enquanto os estudantes se subtrairem a isso, a
sua existéncia os punird com fealdade, e mesmo o individuo embotado sera
atingido, em pleno coracéo, pela desesperanga (BENJAMIN, 2002, p. 47).

» & fundamental para

A utilizagdo da expressdo “forma de vida
compreendermos aqui como Benjamin se apropria de elementos das filosofias da
vida para a elaboracdo de sua compreensdo sobre a historia. O termo foi
empregado com diferentes significados por diversos autores de tradicdo vitalista e
gue na época de formacdo de Benjamin influenciaram direta ou indiretamente suas
leituras. Daqueles que utilizaram o termo com maior frequéncia, cabe destacar
aqui os nomes ja mencionados, como Nietzsche, Lukacs e Simmel, bem como
outros nomes menos conhecidos, como o do pesquisador da historia da arte Jakob
Burkhardt (1818-1897), do filésofo e psicélogo Eduard Spranger (1882-1963) e
do filésofo, psicélogo e grafélogo Ludwig Klages (1872-1956). Especialmente o
pensamento de Klages teve duradoura e significativa influéncia sobre Benjamin
ao longo de toda sua vida’. Em uma definicio contemporinea da “forma de
vida”, elaborada pelo fil6sofo italiano Giorgio Agamben (1942-), que além de se

dedicar a obra de Benjamin tem buscado realizar uma genealogia de diversas

0 As secdes seguintes de nosso trabalho trardo mais detalhes sobre a apropriacéo desse termo por
Benjamin no contexto de discussdo da tematica vida.
L Cf. Richard Block (2000) em “Selective Affinities: Walter Benjamin ¢ Ludwig Klages”.
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nogOes utilizadas pelo pensamento atual, podemos observar a nogdo como
fundamental para a discussdo politica contemporanea. Agamben (2015, p. 13-14)

observa que:

Com o termo forma-de-vida entendemos [..] uma vida que jamais pode ser
separada da sua forma, uma vida na qual jamais é possivel isolar alguma coisa
como uma vida nua.

[...] Uma vida, que ndo pode ser separada da sua forma, é uma vida para a qual, no
seu modo de viver, estd em jogo o proprio viver e, no seu viver, estad em jogo antes
de tudo o seu modo de viver. [...] Define uma vida — a vida humana — em que 0s
modos singulares, atos e processos do viver nunca sdo simplesmente fatos, mas
sempre e primeiramente possibilidade de vida [...].

A vida enquanto forma-de-vida que encerra em si a possibilidade de “uma
outra vida” remete a no¢cdo messianica de transformacéo revolucionaria da vida
(aspecto que serd melhor explorado no altimo capitulo desse trabalho). Por ora,
resta enfatizar que a semente desta compreensdo politica reside na perspectiva de
Benjamin (2002, p. 47) de defesa de que: “Todo aquele que questionar a sua vida
com a exigéncia mais elevada encontrara os proprios mandamentos”. A juventude
que compreende 0 seu modo de viver como apenas mais uma forma-de-vida
recuperard a possibilidade de viver “um plano mais elevado” de sua propria vida.

Assim, considerando a critica de Benjamin a no¢do de progresso (a critica
de um télos ordenado e racional) e considerando igualmente a orientacdo da
historia por uma Ideia de totalidade enquanto tarefa dindmica por ser realizada nas
experiéncias da juventude, a filosofia da historia pensada por Benjamin no ensaio
A vida dos estudantes parece sustentar a dimensao da vida em seu movimento, em
seu jogo de formas. Em que o “ponto focal” da historia se situa na compreensao
do instante presente no qual repousam as formas-de-vida que a dindmica social
carregou até aquele determinado momento e que, a partir disso, pode provocar a
reivindicagdo da possibilidade de outra “vida mais elevada”, de outra forma-de-
-vida que “ndo se subtraia” aos mandamentos de uma “vida criativa”.

Por outro lado, ainda, em sua estratégia de critica de uma ideologia do
progresso, em que Benjamin relaciona messianismo e metafisica (por meio da
reivindicacdo da possibilidade de uma “vida mais elevada” (besten Lebens) e da
“Ideia de totalidade™), podemos detectar também a influéncia da leitura da obra de
Kierkegaard. Para o pensador dinamarqués, “o estado absoluto” que, segundo

Benjamin, deveria “ser tornado visivel no presente”, se encontra justamente no
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momento da escolha ou deciséo (existencial) livre do jovem. Em correlagdo com a
critica de Walter Benjamin ao historicismo e a sua ideologia de progresso,
Kierkegaard destaca como certa compreensdo filosofica da historica impede a

liberdade do momento de decisao (aut-aut):

Esse processo [historico] €, no fundo, o objeto da filosofia [sobretudo a idealista do
século X1X] e é considerado por esta mediante a determinacdo e a necessidade [...]
considera a histéria universal de tal modo que ja ndo existe o problema de um aut-
aut. A mim, a0 menos, me parece que nesta contemplacdo [da histéria] se
introduzem muitos conceitos estdpidos e ineptos [...] A filosofia [idealista], como
disse, vé& a histéria mediante a determinacdo da necessidade, ndo mediante o da
liberdade (KIERKEGAARD, 1955, p. 30, comentarios e inser¢des nossas).

Para Kierkegaard, a liberdade é a vida interior dos individuos, uma vida
plena de atos constantes de decisdo “entre isso ou aquilo” (o aut-aut). Atos de
decisdao que sdo tomados no “ponto focal” da histéria, na condensacdo do
momento presente. Um instante decisorio livre que 0 momento presente oferece,
mas que ndo garante, na sucessao de seus atos, uma ‘“histdria universal”, pois sdo
seguidos pela possibilidade de fracasso, pela ruina, pelo fim da historia (ndo é de
se estranhar que Kierkeggard menciona seguidamente o livro do Apocalipse ao
falar do instante decisério do aut-aut).

Nesse sentido, em Benjamin, a busca pelo estado absoluto, “mais elevado”,
da historia e da vida dos estudantes, se depara mais facilmente com a constatacéo
da decepcdo e da crise. Uma crise do atual estado de coisas da sociedade, derivada
da concepcao de histéria em vigor, que tem sua expressdo na “reducao” do campo
de acdo livre e momentos decisérios na vida da juventude no interior das
universidades e sua relacdo meramente pragmatica com a ciéncia e a formacéo

profissional. Para Benjamin (2002, p. 32),

Tal descricdo [da atual concepcao de historia] ndo é apelo ou manifesto, que tanto
um como outro permaneceram ineficazes, mas indica a crise que, situando-se na
esséncia das coisas, conduz a uma decisdo a qual os covardes sucumbem e 0s
corajosos se subordinam [grifo e inser¢bes nossas].

A “crise que conduz a uma decisdo”, destacada na citagcdo anterior, aponta

para uma “dialética da crise e da critica” (PULLIERO, 2010), ou, ainda, para um
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A . . o L. 72
aspecto da existéncia de um “paradigma da subjetividade melancolica”

» que
situa o critico sempre entre a hesitacdo e a acdo, colocando mais uma vez no
horizonte do empreendimento filoséfico de Benjamin um certo tipo de valorizagao
do decisionismo (originado em suas leituras de Kierkegaard) no lugar de qualquer
pretenséo de estabelecimento de um novo sistema. A verdadeira tarefa’ historica,
tarefa de tomada de decisdo, ¢é a tarefa da critica dessa concepc¢do de progresso
historico e das formas-de-vida que dela derivam. A exposicdo da crise que ela
provoca, orientada por uma “estrutura metafisica” de existéncia de um “estado
absoluto de perfeicao”, ou pela possibilidade de uma “totalidade da experiéncia”,
poderia “libertar o vindouro” e “reconhecé-lo no presente” (BENJAMIN, 2002,
p. 47).

O ensaio “A vida dos estudantes”, conforme afirmamos anteriormente, € um
divisor de aguas, um momento de transformacdo no pensamento de Benjamin,
pois ele acolhe quase todas as demandas surgidas do embate politico do
movimento de juventude, do contato com as propostas reformistas de Wyneken e
da profusdo de ideias romanticas, de ideias neokantianas e nietzschianas do
universo académico, demandas estas apresentadas e ensaiadas em um grande
namero de trabalhos realizados entre os anos de 1910 e 1915, e que chegam ao
apice de impetuosidade jovem para entdo transformarem esse ensaio em um
escrito limiar, onde, em outro sentido, o pensamento do autor passa a reelaborar e
a apresentar argumentos mais peculiares que serdo assumidos enfaticamente como
tarefas comuns para uma filosofia da historia, uma filosofia da linguagem e,

defendemos, também, para uma filosofia da vida.

"2 Conforme se pode constatar em nossa pesquisa de mestrado Entre a agéo e a hesitacdo: a
melancolia, o barroco e a literatura em Walter Benjamin (2006): a subjetividade melancolica,
prépria do critico-filésofo, oscila no limiar da resignacao, da hesitacéo, da apatia, e mesmo do luto
e da tristeza, e na possibilidade de acéo, de revolta, de mudanca e de transformacéo.

" Abordaremos, logo adiante, com mais detalhes, o conceito de tarefa na obra de Benjamin.
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3.
Vida e linguagem

“E isto a mortalidade: mover-se ao longo de uma linha reta em um universo em que
tudo o que se move o faz em um sentido ciclico.”

Hannah Arendt, 1958.

De 1915 a 1922, um conceito de critica atrelado a uma concep¢éo original
de linguagem passa a tomar lugar mais marcante na filosofia de Walter Benjamin.
Nessa secdo do trabalho, essa constatacdo inicial servira de base para a avaliacéo
da ideia de vida no pensamento do autor. Ndo podemos deixar de mencionar que o
conceito de critica e a concepcdo de linguagem ja se apresentavam em fase
embrionéria, ainda em formagao, no periodo anterior da juventude de Benjamin,
sobretudo nos escritos “Experiéncia”, “Dialogo sobre a religiosidade do presente”
e “Vida dos estudantes”. Como observamos na se¢do anterior, 0s trabalhos desse
periodo dialogavam intensamente com as filosofias da vida que existiam na época,
algo que agora nos escritos sobre linguagem e critica parece seguir um processo
muito peculiar de amadurecimento ao receber influéncias mais elaboradas e
complexas, seja via leituras do romantismo alemé&o e de Goethe, seja via um trago
(mais confortavel) de compreenséo e utilizagdo dos recursos teoricos do judaismo.
Desse contexto, escolhemos primeiramente, como recurso para nossa investigacao
sobre a ideia de vida, compreender o papel do recorrente conceito de tarefa
(Aufgabe) nos trabalhos desse periodo para entdo destacar a relacdo deste com a
compreensdo de Benjamin sobre a linguagem e a critica. Disso segue a avaliacao,
central nessa secdo, da relacdo da ideia de vida no pensador com o significado da
apropriagdo das nogdes romanticas de ‘“‘continuidade da vida” (Fortleben) e
“sobrevivéncia” (Nachleben) por meio da criacdo artistica e suas expressdes na

critica e na traducéo.
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Tentaremos apresenta-los, em linhas gerais, acompanhando um razoavel
percurso cronoldgico na avaliagdo de alguns trabalhos dessa fase. Na tentativa de
captar o desenvolvimento de certa nogdo relativa ao assunto vida, tomaremos
como ponto de partida a analise do complexo trabalho “Dois poemas de Friedrich
Holderlin” (1915), e seguiremos nessa se¢do nos valendo de alguns dos principais
conceitos contidos no paradigmatico trabalho sobre “As afinidades eletivas de
Goethe” (1922), da avaliacdo do trabalho de apresentacdo para a tradugdo que
Benjamin realizou para poemas de Charles Baudelaire e que versa sobre “A tarefa
do tradutor” (1921) e, sobretudo, se apoiando nas solucBes conceituais
apresentadas nos escritos que tratam de teoria da linguagem e de critica de arte
como o ensaio “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem”
(1916) e a tese sobre O conceito de critica de arte no romantismo aleméo (1919).
Utilizando em nossa investigacao esse percurso de analise de obras, temos como
objetivos que se complementam: a) mostrar como Benjamim se apropria de
aparatos conceituais e tedricos sobre a vida (sobretudo em sua relagdo com a
criacdo artistica e a teoria da linguagem, como sdo o0s casos exemplares das
nogOes de tarefa e de continuidade da vida) que tém sua origem em autores de
tradigdes romantica e neokantiana; b) identificar a génese da construcdo de uma
teoria original sobre a irredutibilidade da vida e, nesse sentido, da suspeita por

Benjamin do “teor” dessa teoria nas formas criadas na linguagem e na arte.

3.1
A tarefa (infinita) da vida

Seguindo nossa proposta de investigacdo, iniciamos com a andlise do
trabalho “Dois poemas de Friedrich Holderlin, que foi elaborado entre os anos de
1914 e 1915. O ensaio trata efetivamente, como o titulo anuncia, da atividade de
avaliacdo de dois poemas (intitulados “Coragem de poeta” e “Timidez”) de
Friedrich Holderlin (1770-1843) e é o primeiro trabalho sistematico de critica

literaria elaborado por Walter Benjamin™.

™ O trabalho ganhou destaque por ter sido realizado logo na sequéncia & publicacio das obras
completas do poeta roméantico em 1914. Tal publicacdo, organizada por Norbert von Hellingrath,
serviu para resgatar e atualizar o interesse pelo literato entre o publico da Alemanha (a0 exemplo
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O que chama a atencdo logo no inicio do escrito sobre Hdélderlin é a
apropriacéo e o emprego por Benjamin do conceito de tarefa. Especificamente, o
que se destaca nesse trabalho € a afirmacdo de Benjamin de que a “ideia de tarefa
¢ sempre a vida” (2011, p.16). Constatamos que tal conceito j& havia sido
empregado de modo decisivo em trabalhos anteriores, como “A vida dos
estudantes”, quando da “convocacdo” dos estudantes a reavaliarem suas vidas
como sendo “tarefa critica e historica” (BENJAMIN, 2002b, p.31) e que entdo
passou a figurar como terminologia recorrente’” em varios dos seus trabalhos
posteriores até seus ultimos escritos. Nos trabalhos que aqui selecionamos para
avaliacdo, o conceito “tarefa” aparece, em muitos casos, como uma espécie de
chamada introdutdria de carater epistemologico. Como forma de definicao inicial
de um procedimento de pesquisa para, entdo, a realizacdo de adequada sequéncia
de apresentacdo dos argumentos no trabalho. Nesse sentido indagamos se a ideia
de vida, enquanto uma tarefa, ndo traz para Benjamin também uma série de
guestionamentos de carater epistemoldgico que sua teoria da linguagem e seu
conceito de critica tentam tratar.

No inicio de “Dois poemas de Holderlin”, Benjamin utiliza o conceito de
tarefa diversas vezes e com acentos bem precisos e fundamentais para sua anélise.

Vejamos:

A tarefa que o presente estudo se propde ndo se deixa enquadrar na estética da arte
poética sem alguma explicacédo [...] Trata-se de estabelecer a tarefa poética como
condicdo para uma avaliacdo do poema. A avaliagdo ndo pode se guiar pela forma
como o poeta resolveu sua tarefa; ao contrario, é a seriedade e a grandeza da tarefa
mesma a determinar a avaliagdo. Pois essa tarefa é derivada do préprio poema [...]
Essa tarefa, essa condicdo, deve ser entendida aqui como o fundamento ultimo
acessivel a uma analise [...] Essa tarefa é simultaneamente, produto e objeto do
presente estudo (BENJAMIN, 2011, p.13-14, grifos nossos).

Nessa passagem, a nocdo de tarefa parece apontar para, pelo menos, trés

perspectivas distintas de significado, a saber, em primeiro momento, a ideia de

de Stefan George, Rainer Maria Rilke e Martin Heidegger), no periodo da guerra de 1914-1918
(BAIGORRIA, 2012, p.196).

> A titulo de exemplo, Benjamin destaca a “tarefa da teoria da linguagem”, no ensaio Sobre a
linguagem geral...; a “tarefa da filosofia”, no “Programa da filosofia futura”; a “tarefa filosofica de
uma histéria dos problemas”, em sua tese Sobre o conceito de critica de arte...; “A tarefa do
tradutor”, na apresentagdo homonima para sua traducdo de Baudelaire; a “tarefa do poeta”, em sua
analise das Afinidades eletivas de Goethe; ou, ainda, a “tarefa da critica da violéncia” e, até
mesmo, a critica de uma “tarefa do her6i”, em suas avaliagdes sobre a presenca do mito na
atualidade.
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tarefa como incumbéncia dada a si mesmo enquanto pesquisador para a resolucao
de um estudo, no caso, sobre poemas de Hdélderlin; em segundo lugar, a propria
atividade artistica criativa do poeta (Holderlin, em questdo) é compreendida como
tarefa; e, por fim, a tarefa enquanto “produto e objeto” do estudo, enquanto
fundamento ultimo do poema. A explicacdo para a diversidade de empregos do
conceito de tarefa por parte de Benjamin deriva, sobretudo, da riqueza de
significados que o termo Aufgabe tem na lingua aleméa. Susana Kampff-Lages, em
uma nota de traducdo sobre esse conceito nos escritos de Benjamin (que achamos

prudente reproduzi-la integralmente aqui) explica que:

o0 verbo aufgeben, do qual provém o substantivo Aufgabe, significa “entregar”, no
duplo sentido do termo: “dar” (geben) algo a alguém para que cuide disso (por
exemplo, entregar uma carta ao correio), mas também dar algo a alguém, abrindo
méao da posse do objeto (por exemplo, entregar uma cidade ao inimigo). A segunda
acepcdo é mais forte no uso intransitivo do verbo: ich gebe auf — “renuncio”,

2% ¢

“desisto”, “me entrego”. Essa ambivaléncia esta presente no substantivo Aufgabe,

RT3

entendido como “proposta”, “tarefa”, “problema a ser resolvido”, mas no qual
ressoam também as ideias de “rentincia” e “desisténcia” (KAMPFF-LAGES, 2011,
p.101)".

O entendimento de tarefa em sua ambivaléncia de significados, ora como
“proposta” ou “problema a ser resolvido”, ora como “desisténcia” ou “rentncia”,
nos auxilia a compreender também a particular apropriacdo terminoldgica das
leituras que Benjamin realizou na década de 1910. Para a teologia judaica, que
Benjamin estudava inicialmente via Martin Buber (1878-1965) e depois a partir
do comeco da amizade com Gershom Scholem (que se encontraram pela primeira
vez em 1913 e que, a partir de 1915, passaram a se encontrar e a trocar
regularmente inUmeras cartas até a morte de Benjamin em 1940), a nocdo de
tarefa esta atrelada a ideia de dom ou dadiva (Gabe) divina que os homens
recebem enquanto suas préprias vidas. Ou seja, a possibilidade de, ao longo de
minha vida, realizar algo que resultou unicamente de meu escolher e que, por
consequéncia, acaba se tornando minha tarefa, minha “missdo”. Uma tarefa que,
quando assumida, afasta minha vida do mero determinismo exigido pela natureza

e insere as minhas realizacbes no campo da responsabilidade e, no caso, da

76 A ambivaléncia de significados do termo Aufgabe também é tratada em termos muito préximos
pelo filésofo francés Jacques Derrida (1930-2004) no ensaio “Torres de Babel” publicado em seu
livro Psyché em 1987. Cabe mencionar que 0 ensaio traz como seu objeto principal de reflexdo a
analise do trabalho de Benjamin sobre “A tarefa do tradutor”.
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religido.

Por sua vez, em Kierkegaard, que, conforme destacamos na secdo anterior,
com seu decisionismo existencial despertou muita atencdo do jovem Benjamin,
podemos encontrar uma definicdo muito proxima daquela utilizada pelo judaismo
para o conceito de tarefa. E desta vez, com uma visdo muito mais contundente
entre a relagdo da tarefa com a vida. Para o pensador dinamarqués, em O conceito
de ironia (1840) e Enten-Eller (1843), obras lidas por Benjamin entre 1912 e
1915, a noc¢do de tarefa aparece como marca fundamental no processo de escolha
pela vida ética, pela moralidade, em detrimento da vida estética ou imediata.
Kierkegaard afirma que a vida pode caminhar, a partir das escolhas que
realizamos, entre o “Gabe” (Dom ou dadiva) e o “Aufgabe” (Tarefa). A vida,
assim, é dom ou dadiva, mas, também, tarefa ou missdo. No existencialismo de

Kierkegaard, podemos encontrar a formulagéo segundo a qual:

[...] o individuo escolhe a si mesmo de muitos modos como uma objetividade
determinada. Essa objetividade é a realidade do individuo; mas como escolhe
segundo a liberdade, se pode também dizer que é sua possibilidade, ou, para ndo
empregar uma expressao tdo estética, que é sua tarefa [...] aquele que vive
eticamente vé tarefas por todas as partes (KIERKEGAARD, 1955, p.131).

Na perspectiva de Kierkegaard, que mescla o cristianismo, o idealismo e o
romantismo burgués da segunda metade do século XIX'’, o individuo livre vé a
vida como possibilidade e a assume como sua tarefa. Dessa maneira expressa
soberania sobre si mesmo, sobre sua vida, e o faz “cumprir o dever” de viver
eticamente. Assumir a tarefa é assumir também a sua condic¢do de liberdade (por
meio da “sagrada” possibilidade de escolher) como dadiva ou dom que o
possibilita a missdo de aproximar-se de Deus e da etapa da vida, denominada, por
ele, como “religiosa”.

Considerando essas influéncias e retomando o emprego do termo tarefa por
Benjamin, temos a observacdo do pensador de que analisar a obra de um artista é
analisar também a vida desse autor como uma tarefa assumida cujo produto é sua
solugédo (BENJAMIN, 2011, p.14). Nao lhe interessa a vida do autor enquanto
aspecto unicamente biogréafico e a compreensdo da influéncia desta na sua criagdo

artistica, mas sim a andlise da obra enquanto a solucdo, a dadiva (“divina”)

" Como Benjamin mais tarde avaliara a obra de Kierkegaard no contexto da resenha da tese de T.
Adorno, em Kierkegaard: o fim do idealismo filoséfico (1933).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

76

daquele criador que assumiu a vida como tarefa ética, como “dever” quase
“religioso”. Destaca Benjamin (Idem) que a tarefa “ha de ser entendida [...] como
condicdo da poesia, como estrutura intelectual-intuitiva daquele mundo [e vida]
de que o poema da testemunho”.

Em outro campo, mas em semelhante relacdo com essa nocao de tarefa e de
moralidade encontra-se o pensamento de Kant e, mesmo, o dos pensadores
neokantianos (com os quais Benjamin teve aulas em sua formacéo universitaria).
Principalmente na obra kantiana Critica da Razéo Pratica (1788) encontramos a
nogdo de tarefa, enquanto “problema que é proposto a resolugao”. O pesquisador
Howard Caygill (2000) argumenta que, nessa perspectiva, uma “tarefa” se coloca
na tensdo existente entre uma condi¢do humana finita, uma “razao pratica finita” e
a lei moral, expressa pelo imperativo categérico do dever, com validade universal,
que nos coloca na busca (interminavel) de uma vontade que adota como modelo a
santidade. O que parece chamar a atencdo de Benjamin, nesse aspecto, é a Unica
excecdo que Kant estabelece para a finitude da experiéncia humana (conceito
muito caro ao empreendimento critico benjaminiano) quando no contexto da
moralidade. Para o sistema critico kantiano, a experiéncia (como elemento
fundamental do conhecimento) limita seu ambito as aparéncias ou as percepgdes
de uma intuicdo estritamente finita, no entanto, quando diz respeito a filosofia
pratica, ao uso da razdo pratica no estabelecimento da moralidade, a experiéncia
moral pode buscar a infinitude de uma vontade santa e incluir a fé (Cf.
CAYGILL, 2000, p.192). Nesse sentido, a tarefa da razdo em Kant torna-se uma
“tarefa infinita” (unendlichen Aufgabe). As pesquisadoras Tamara Tagliacozzo
(2003) e Florencia Abadi (2013) destacam que o interesse de Benjamin pelo
conceito kantiano de “tarefa infinita” ndo se situa apenas no campo da
moralidade: pode-se identificar a mesma nocdo na relacdo da razdo com o
noumenon (no contexto das antinomias da raz&o na dialética transcendental), na
filosofia do direito e, principalmente, na filosofia da histdria, que remete a ideia
de uma tarefa infinita enquanto luta de um sujeito supraindividual que se dirige ao
futuro no qual vigora o direito interestatal e a paz perpétua. O conceito de tarefa
infinita foi o objeto de pesquisa de doutorado que Benjamin pretendia apresentar
em 1917, mas que foi abandonado e do qual restaram apenas alguns fragmentos.

Desse modo, retomando nossa leitura do escrito de Benjamin sobre o0s

poemas de Holderlin podemos assim destacar, com melhor detalhamento, a
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relagdo da nocdo de tarefa considerando todos os seus desdobramentos e
influéncias na ideia de vida™. Ao destacar que a “ideia de tarefa é sempre a vida”,
Benjamin (2011, p.16) tenta estabelecer as “unidades funcionais” da vida no
processo de criacdo poética e que, por sua vez, possibilitariam o reconhecimento
do “teor” (Gehalt) estético da “forma-interna” de uma obra. Para ele, a ideia de
tarefa, na atividade poética, configura-se como um conceito-limite, um limiar,
algo que se situa sempre entre dois outros conceitos, a saber, entre a forma e a
matéria, entre a reflexdo intelectual e a intuicdo sensivel ou ainda, arriscariamos
dizer, entre as formas que a vida pode assumir e a prdpria vida. Benjamin atesta
essa posicdo afirmando que, a ideia de tarefa corresponde sempre uma ideia de
solucdo que na vida do artista é a sua obra (Idem).

Em outros momentos do trabalho sobre Holderlin, o termo tarefa é
substituido pelo neologismo “poetificado” (das Gedichtete)’® que foi criado por
Benjamin a partir da substantivacdo do participio passado do verbo dichten (do
latim dictare, “dizer com intensidade”). O “poetificado” serve para designar a
prépria vida que esta na origem do poema e que, de certo modo, ja existia antes
dele e que nele se realiza®. Para Benjamin, como conceito-limite, esse
“poetificado”, ou essa “tarefa”, € a Unica coisa que pode ser constatada em uma

avaliacdo estética de um poema.

78 Cabe destacar, ainda, que os conceitos de “tarefa infinita” (unendlichen Aufgabe) e “tarefa”
(Aufgabe) aparecem, respectivamente, nas leituras que Benjamin realizava das obras de Johann
Gottlieb Fichte (1762-1814) e de Friedrich von Hardenberg Novalis (1772-1801). Referéncias aos
dois autores podem ser encontradas em diversos escritos benjaminianos das décadas de 1910 e
1920 e se configuram no objeto central de estudo na tese de doutorado O Conceito de Critica de
Arte no Romantismo Alemd&o, apresentada na Universidade de Berna, em 1919.

Especificamente em Fichte, na obra O conceito da doutrina-da-ciéncia (1794), encontra-se a
defini¢do da filosofia como tarefa infinita. Ele escreve que “as tarefas propriamente ditas do
espirito humano sdo, sem duvida, tanto segundo seu nimero quanto segundo sua extensdo,
infinitas” (1973, p.25). E, por sua vez, em Novalis, na fragmentaria obra intitulada P6len (1802),
que foi muito citada por Benjamin em seus trabalhos, destaca-se a nog¢do de “tarefas do
pensamento” que pretendiam, seguindo os passos de Kant e Fichte, realizar uma “aproximagao
finita do infinito”. Destaca-se, também, em Novalis (1988, p.133-166), a nocdo de fragmento
como tarefa (A raiz Frag, em aleméo, indica o perguntar).

® A pesquisadora italiana Tamara Tagliacozzo, em Esperienza e compito infinito nella filosofia
del primo Benjamin (2003), defende que a nogdo de “poetificado” como conceito-limite, como
tarefa poética e a priori ideal e metodologico do poema que o “comentério estético” ou a critica a
gue Benjamin se prop0e realizar em relacdo aos poemas de Hdélderlin, tem sua origem especifica
na influéncia que o pensamento neokantiano exerceu nesse momento. Para ela, “parece central o
conceito neokantiano de ‘tarefa’ (Aufgabe). 1sso tem, no sistema da filosofia de Hermann Cohen, o
significado de ideia regulativa da finalidade, que constitui a tarefa da I6gica como de ideia de
sistema, a tarefa da ética como ideia da liberdade e, na Estética do sentimento puro (1912), pde a
arte uma tarefa ideal como ideia da finalidade estética” (2003, p.132).

8 Cf. nota de tradugdo de Susana Kampff Lages (2011, p.14) ao escrito em questao.
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O “poetificado” revela-se, pois, como passagem da unidade funcional da vida para
o poema. No “poetificado”, a vida se determina através do poema; a tarefa, através
da solucdo. N&o é a atmosfera da vida individual do artista que esta na base, mas
sim um conjunto de relagdes vitais determinado pela arte (BENJAMIN, 2011,
p.16, grifos nossos).

E o “poetificado” que vai servir para a realizacdo do que Benjamin chamava
de “leitura imanente” de uma obra e que, por sua vez, servird para a realizagdo de
um apropriado “comentario estético” da vida presente no poema. E o0
“poetificado” que contém a “verdade” da obra poética. Pois, conforme Benjamin,
a analise de uma obra a partir apenas da vida do autor (como aquela realizada por
Gundolf® em relagdo & obra de Goethe) ou apenas em relacdo & sua construgo
material e intelectual literdria (como a executada pela filologia de sua época)
facilmente pode incorrer em erro ao considerar critérios heterbnomos de avaliacéo
e desconsiderar, assim, a grandeza da “tarefa poética” e das “relagdes vitais”

presentes em seu teor.

A vida ¢, em geral, o “poetificado” dos poemas — assim se poderia dizer; no
entanto, quanto mais diretamente o poeta procura converter a unidade da vida em
unidade artistica sem transformé-la, mais ele se revela inepto. Estamos
acostumados a ver essa inépcia defendida, e mesmo reivindicada, como
“sentimento imediato da vida”, “calor humano”, ‘“sensibilidade” (BENJAMIN,
2011, p.16-17).

Destaca Marc Berdet (2014, p.53) que para Benjamin as tentativas de
estabelecer uma unidade imediata entre vida e poesia, ou, 0 que é pior, considerar
gue a analise desta também consiga estabelecer essa relacdo, acabam esbarrando
em conceituagbes (como “sentimento imediato da vida”, “calor humano” ou
“sensibilidade”) que esmagam com uma “mitologia externa” o “mito interno”
(enredo) sobre o qual o poema (ou sua critica) poderia ter melhor
desenvolvimento. Benjamin identifica, na diferenciacdo que realiza entre os dois
poemas de Holderlin, oposicdes entre a compreensao pelo autor das limitaces da
“tarefa poética” (e de sua decorrente “tarefa critica”) em relagdo a vida e 0 peso
mitolégico que pode inundar a compreensdo da unidade interna de algumas obras.
Para ele, o primeiro poema, chamado “Coragem do poeta” (Dichtermut), “se

encontra penetrado pelo mitologico” (BENJAMIN, 2011, p.24), enquanto, por sua

8 Friedrich Gundolf (1880-1931) reconhecido poeta e critico literario do periodo da Republica de
Weimar. No ano de 1916 publicou um dos mais difundidos estudos sobre a obra de Goethe.
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vez, o segundo poema, intitulado “Timidez” (Blodigkeit), representa “um conceito
de vida ndo mitico e desprovido de destino” (Idem, p.27). Na andlise de
Benjamin, pode-se identificar que o primeiro poema sofre de “convencionalismo e
de vitalidade mal desenvolvida” que permeia o poema por sentimentalismo
através da utilizacdo de caracteres mitologicos gregos e seus derivados arquétipos
da morte e do destino do poeta. J& o segundo poema se beneficia de intensidade
plastica que testemunha a atmosfera do poeta face ao perigo da agilidade de uma
“vida espiritual” em que a fluidez interna vence a estrutura mitologica (Cf.
BERDET, 2014, p.54). Essa transformacéo pode ser observada na substituicdo, ou

reducdo, da relacdo do poeta com o génio pela relacdo do poeta com o povo.

Particularmente perceptivel nessas palavras [do segundo poema] torna-se a
renuncia do génio em sua soberania. Pois 0 poeta — e com ele 0 povo — encontra-se
completamente transportado para o circulo do canto, e a conclusdo é de novo uma
unidade plana do povo com seu cantor (no destino poético) [...] A ele [o povo]
corresponde uma outra concepcao de vida: “Portanto, meu Génio! Caminha
somente/Nu vida adentro e ndo te preocupes!”. Aqui a “vida” se situa fora da
existéncia poética; nessa nova versdo, ela nao é pressuposto, mas objeto de um
movimento realizado com poderosa liberdade: o poeta entra dentro da vida, ele
ndo parte de dentro dela (BENJAMIN, 2011, p.34-35, inser¢des nossas).

Para Benjamin, o artista transforma a vida (“entra dentro dela”) ao tentar
expressa-la e acaba, com isso, expressando outra coisa que se assemelha a ela e
gue ndo € mais a vida mesma. O que o artista expressa sobre a vida é tdo somente
“o poetificado”, a tarefa realizada pelo poeta. O conceito de tarefa poética, de
“dizer com intensidade” algo da vida que pode se tentar expressar, o seu
“poetificado”, configura a esfera de relacdo possivel entre a obra de arte, a

linguagem e a vida. Logo,

a analise das grandes obras poéticas ird encontrar certamente ndo o mito [enquanto
enredo], mas sim uma unidade [funcional] gerada pela violéncia dos elementos
miticos que lutam entre si, a qual sera a genuina expressao da vida (BENJAMIN,
2011, p.17).

Essa “genuina expressdo da vida” ¢ o resultado do “poetificado”, da tarefa do

poeta ao se deparar com a vida e a “violéncia” dos seus “elementos miticos” nela

presente (elementos da natureza, da vida natural, ou ainda, da “mera vida”®

82 Termo e concepcao que exploraremos melhor na préxima secao.
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ousamos dizer). Benjamin ressalta também que uma unidade plena entre a vida e a
obra de arte (em seus termos: a explicitagdo de um “poetificado” puro, que possa
ser reconhecido como um a priori do poema) deve permanecer como meta ideal
unicamente metodoldgica. Deve permanecer como uma tarefa absoluta (der
absoluten Aufgabe)®® que deve ser sempre realizada pelo artista. Do contrério, o
“poetificado” perde sua caracteristica limiar (mediadora) e acaba se tornando
entdo somente a vida (a expressdo apenas mitica de um sentimento imediato da
vida) ou somente o poema (somente enredo, ficcdo em relacéo a vida).

O “poetificado” €, entdo, a passagem (possivel) da vida para 0 poema (Cf.
BENJAMIN, 2011, p.16). O poeta, em sua poesia, ndo pode apresentar sobre a
vida nada além do que ndo possa ser expresso, do que ndo pode ser dito, nada
além do seu “poectificado”. Qualquer formula¢do que almeje superar essa
“limita¢do do poetificado” em relagdo a vida caira nas amarras do mitico. Logo, a
“tarefa do critico”, parece ser a de averiguar esses limites e constatar a “grandeza
do poetificado” na obra, evitando, desse modo, qualquer “empatia” com uma
visdo mitica sobre a obra e, por conseguinte, sobre a vida. A “tarefa do critico”
consistiria, entdo, em analisar 0 movimento da vida no processo dialético da
consciéncia e da expressdo do “poetificado” (BERDET, 2014). Enfatiza-se que
ndo se trata de descobrir a vida em sua presenca imediata e informe, mas,
sobretudo, de seguir o seu movimento até a compreensdo desta como uma unidade
formal, como “configuragdo plastica” da linguagem. Ou seja, para Benjamin a
analise de uma obra ndo pode se satisfazer com a tentativa de uma apresentacédo
imediata e material da vida, mas deve acompanhar a sua construcdo mediada e

formal na linguagem.

8 Ainda conforme Tagliacozzo (2003, p.134), o conceito de tarefa absoluta, ou infinita, utilizado
por Benjamin liga-se aos pensamentos dos neokantianos Hermann Cohen e Paul Natorp. Para ela,
“o conceito de tarefa no conhecimento, como tarefa que ndo chega a uma solucdo definitiva e ¢,
portanto, infinita, se articula, em Hermann Cohen e também em Paul Nartorp, no sentido de
fundacéo da experiéncia sobre o principio fisico-matematico e de individuagdo paralela de uma
unidade da experiéncia como maxima para a pesquisa que ndo pode fundar-se sobre ela mesma
como principio da experiéncia, mas estranhamente tem de referir-se a um incondicionado. No
primeiro sentido se fala, no Fundamento I6gico das ciéncias exatas (1910) de Natorp, do ‘objeto
como tarefa infinita’, € em Cohen, na Ldgica do conhecimento puro (1902), do “pensamento como
tarefa”, trabalhando através da separagdo (Sonderung) e unificagdo (Vereinigung), na dire¢do da
conservacao (Erhaltung) do objeto do conhecimento por categoria, tarefa que ndo chega jamais a
realizacdo”.
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3.2
A tarefa da linguagem: dar forma a vida

A nogdo de “poetificado”, enquanto unidade possivel entre vida e obra de
arte, utilizada por Benjamin na avaliacdo de Holderlin, e, por sua vez, a limitacéo
da tarefa do artista em expressar a vida apenas de modo mediado, nos conduzem a
defesa de que Benjamin, nesse periodo, sustenta que a vida, devido a sua
infinitude, seria irredutivel a formulacdes ou definicbes completas. A vida, nessa
perspectiva, nunca teria expressao plena e imediata, necessitando sempre, desse
modo, do recurso linguistico da mediacéo das formas (Die Gestalt) ou das figuras
(Die Bilder)® para se fazer expressar. Tendo em vista essa constatagio, no
momento da avaliacdo dos poemas de Hdlderlin, Benjamin (2011, p.29-30)
estabelece uma espécie de principio de avaliagdo para a critica: a vida é tdo
somente idéntica (identisch) ao “poetificado” das expressdes artisticas. Segundo
ele, as formas e as figuras utilizadas pela arte seriam “semelhantes”, “analogas”

ou “muito parecidas” com a vida e jamais poderiam ser a propria vida. Logo, ao

8 |dentificamos nos escritos de Benjamin diferentes usos das expressdes alemas Gestalt e Bild (e
também de termos correlatos, como Form e Figur), e constatamos que esses termos provocaram
uma serie de dificuldades (e mesmo confusfes) quanto a adequagdo de significados em portugués.
Como auxilio ao nosso trabalho, nos valemos de algumas notas de traducéo da obra de Benjamin,
realizadas por Susana Kampf-Lages; uma nota dos Cursos de Estética, da obra de Hegel, realizada
por Marco Aurélio Werle, com revisdo de Marcio Selligmann-Silva; as traducfes e a pesquisa de
doutorado realizadas por André-Kees de Moraes Schouten (2012); e também um artigo de Rosana
Suarez (2005). Nesses trabalhos, encontramos as seguintes defini¢fes para os termos: a) Gestalt:
pode significar tanto “forma” quanto “figura”. Enquanto “forma”, Gestalt refere-se a algo efetivo e
determinado, ao exemplo de uma “forma” individual e artistica de pintura particular, por sua vez,
enquanto “figura”, a Gestalt tem conotacdo estética mais precisa, sobretudo nas artes visuais, e, em
varios momentos, € utilizada também para se referir a caracteres e personagens de um romance,
poema ou peca teatral, e, ainda, designar elementos da geometria e da matematica, ao exemplo da
“figura” do tridngulo. Podemos nos referir a Gestalt nos processos de “formagdo” (enquanto “dar
forma”) e “configuragdo” nas discussdes artisticas e psicologicas relativas a percepgdo de objetos
como unidades destacadas e seus respectivos atributos; b) Form: tem significado de “forma” em
um cunho mais geral, universal e, mesmo, indeterminado. Toda a Gestalt (determinada) é uma
Form (universal). Ao exemplo das “formas” (Formen) de arte (simbdlica, classica, romantica etc.)
e sua relagdo com uma “forma” (Gestalt) de poesia particular. A nogdo de Form é encontrada
tradicionalmente nos campos artisticos, em oposi¢do a nocdo de contetdo (Inhalt); ¢) Bild: designa
a “imagem” em geral, mas também localizamos a tradu¢do por “figura”, “contorno” e, mesmo
ainda, igualmente como “forma”. Bild é associado a outros termos importantes na terminologia
benjaminiana, como Abbild e Nachbild (“copia” ou “reprodugdo”), Urbild (“original”,
“arquetipico”, “prototipo”), Vorbild (“modelo”, “exemplo”) e, ainda, temos que o verbo bilden
relaciona-se com o “plasmar”, o “configurar” ou o “dar forma”, ao exemplo de estabelecer “o
limite”, “o contorno”, “a forma” de uma obra de arte. O conceito de Bildung, derivado de Bild,
por sua vez, representa a “formagdo cultural”, a “educacdo”, a “Paideia” e, por esse motivo,
tornou-se uma das principais nog6es da cultura alemd@ moderna; d) Figur: por sua raiz latina, é
traduzido como “figura” e, na maioria dos casos, usado como sinénimo de Gestalt para se referir a
“formas” ou “figuras” especificas, ao exemplo dos personagens (Figuren) de uma peca de teatro.
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perseguirmos a correlacdo de formas linguisticas presentes em um poema (como
aqueles de Holderlin analisados por Benjamin), acabamos por perseguir algo que
apenas se identifica com a vida.

Por outro lado, segundo Benjamin, as formas criadas na linguagem, e
utilizadas pelo poeta no processo de expressdo da vida, acabam se vivificando
(Belebung), acabam ganhando uma espécie de “vida propria” em relacdo a vida
“em geral”. Uma espécie de “nova forma de vida” (Neugestaltlebens) eleva-se da
prépria vida no interior dos versos. Uma forma de “vida poética” (des
dichterischen Lebens) possuidora de um destino igualmente poético em que 0s
“objetos aspiram a existéncia [...] e determinam o destino do poeta no puro mundo
das figuras” (Cf. BENJAMIN, 2011, p.34-37).

Benjamin enfatiza a diferenca entre destino “natural” do poeta e destino do
poeta configurado como destino poético. O destino “natural” do poeta é 0 mesmo
destino de dissolugdo e morte igualmente “naturais” de qualquer ser vivo; ja 0
destino do poeta, “no puro mundo das figuras”, reside na sua “fama” e na
“grandeza” das formas utilizadas em sua obra. Ao tratar das tematicas do tempo,
do destino, dos deuses, dos viventes (Lebendingen) e da morte nos dois poemas de
Holderlin, Benjamin tece argumentos sobre essa radical diferenca entre a vida do
poeta (a vida em geral das pessoas) e a vida expressa pela linguagem do poema.
Benjamin destaca que o destino “natural” do poeta, como o de todos 0s
“viventes”, € de incomensuravel configuragdo pela linguagem e,
consequentemente, de dissolugdo e morte. Por outro lado, Benjamin trata
inimeras vezes da “configuracdo plastica” que o poema realiza em sua tentativa
de expressar a condicdo de infinitude das relacGes vitais existentes. Destaca, para
isso, o papel das “figuras” (Die Gestalt) elaboradas pela linguagem do poeta para
a apresentacdo da vida como “imagem” (Bild). Nesse processo sobressai a
perspectiva, de origem romantica, de que 0s versos de um poema, o ‘“nome” do
artista e a criagdo artistica em geral podem “continuar vivendo” para além da vida

de seu momento original por meio de “formas infinitas de figuras”.

A mesma relagdo de identidade [entre os fendmenos e a figuracdo poética] que [...]
conduz, em um sentido intensivo, & plasticidade temporal da figura (Gestalt), deve
conduzir em um sentido extensivo a uma forma infinita de figura (einer
unendelichen Gestalt-form) (BENJAMIN, 2011, p.40, inser¢des nossas).
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Assim, em “sentido extensivo”, 0 destino poético, o destino das obras,
dependendo da grandeza de sua configuracéo pléstica (da “qualidade” das formas
criadas pelo artista), pode se tornar “idéntico ao que ndo tem figura” (Idem). O
destino poético se assemelha, desse modo, a uma “forma infinita” que, mesmo
considerando a dissolugdo e a morte de muitas “figuras temporais”, perdurard no
tempo e na historia em condicdo correlata aquela de “imortalidade”

costumeiramente atribuida aos deuses.

[A forma infinita de figura leva] a uma plasticidade encerrada por assim dizer num
esquife, na qual a figura (Gestalt) se torna idéntica ao que ndo tem figura
(Gestaltlosen). [...] A objetivacdo da figura (Gestalt) na ideia significa seu expandir
cada vez mais ilimitado e infinito, a reunido das figuras (Gestalten) na figura
(Gestalt) per se que se convertem os deuses. (BENJAMIN, 2011, p.40, inser¢des
nossas).

E fundamental, na avaliagio de Benjamin, a relagdo entre as figuras da linguagem
criadas pelo poeta e a condicdo de convergéncia destas em uma figura per se
“eterna” como a imagem de imortalidade dos deuses. Essa correlacdo torna-se
ainda mais pertinente, assinala o pensador, pois traz como indice a condi¢cdo
daquilo que restou “sem poder ser expresso”, de algo incomensuravel e “sem
figura” (Gestaltlosen).

A pesquisadora Katia Muricy (2009)%° menciona que a nogdo de “sem
figura” refere-se a categoria do inexpressavel na estética de Benjamin. Essa
categoria, argumenta a pesquisadora, quer confirmar a relacdo indissoltvel entre o
sensivel (os fenbmenos, o conteldo material) e o suprassensivel (a ideia, o
contetdo de verdade) no &mbito da arte e da linguagem. Esse “inexpressavel” ¢,
por sua vez, o peculiar de certa condicdo dialética ou contraditéria da
linguagem®®: ora a linguagem consegue transformar a vida em uma forma
investida de significacGes e de histdria, ora esbarra no “sublime”, no “indizivel”,

no “sem figura”. A pesquisadora defende que, em Benjamin, a categoria do “sem

8 Em seu livro Alegorias da dialética: imagem e pensamento em Walter Benjamin (2009) e no
ensaio intitulado “A alegoria e o inexpressavel” presente no livro Politica, cidade, educacgao:
itinerarios de Walter Benjamin (2009), organizado por Solange Jobim e Souza e Sonia Kramer.

8 O aspecto contraditério ou dialético da linguagem é o centro da pesquisa de Paulo Rudi
Schneider em A contradicdo da linguagem em Walter Benjamin (2008). Defende Schneider (2008,
p.24) que para Benjamin a “linguagem ¢ a expressdo em locugdo ocorrente da esséncia e nunca a
propria esséncia em si nela somente objetivada. A ideia é que a linguagem descreve o ser humano
[e a vida] seja qual for o conteddo a que se atém, havendo, portanto, uma ambiguidade
fundamental nela mesma quando sempre exerce a capacidade de apresentacdo de si e dos
conteudos veiculados em seu querer dizer”.
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figura” (desse ‘inexpressavel’) questiona a concepcdo estética do belo como
reconciliacdo imediata entre vida e sua (bela) aparéncia. Essa aparéncia consistira,
ainda segundo a pesquisadora, na “vivificacdo ilusinonista” (2009, p.97)%’ da vida.

No trabalho sobre a poesia de Holderlin, Benjamin denomina essa
“expansdo das figuras” até o limite de suas capacidades de expressdo, uma
condigdo de “inacessibilidade de imagens” (Unzuganglichkeit des Bildes), como a
“Otica oriental” da producdo artistica (BENJAMIN, 2011, p.48). Essa Otica oriental
decretaria a derrocada de uma perspectiva helenista e mesmo mitica sobre a vida,
que tenta condicionéd-la, ou mesmo determinéd-la, de forma imediata como
natureza. A perspectiva helenista orienta-se pela nogdo de morte como destino
tragico da vida natural. Por seu turno, a “Otica oriental” enfatiza as formas que
possibilitam o “continuar a viver” da vida. Desse modo, o “orientalismo”
sustentado por Benjamin traz a nogdo de “vida infinita” a partir da significagao
plastica das figuras (igualmente infinitas) que a linguagem pode realizar. As
“formas de vida” criadas na linguagem almejam também alcangar o “sem figura”
e o “incomensuravel”.

Ao longo de sua andlise dos poemas de Holderlin, no contexto de discusséo
sobre a oposicao entre as Oticas helenista e oriental da arte, Benjamin reflete sobre
0s aspectos do poema (que sdo ilimitados quanto as possibilidades de figuracéo) e
sua relagdo com a compreensdo de vida mais “elevada” (erhaben) %, sublime, ou
mesmo “divina”, que a linguagem da poesia “ndo possui figuras” adequadas para

poder expressar:

Ser esta vida [a das criacBes espirituais do poeta] ainda uma vida do helenismo?
Né&o o é da mesma forma como a vida de uma pura obra de arte em geral ndo pode
ser a vida de um povo, nem a vida de um individuo, nem outra coisa sendo essa
vida propria que encontramos no “poetificado” do poema. Essa vida ¢ construida
segundo as formas do mito grego, mas — e esse é o elemento decisivo — ndo apenas
por elas; precisamente o elemento grego encontra-se suprimido [...] por um outro
que [...] denominamos de oriental. [...] todos esses elementos [do poema] elevam-se
como ilimitados face ao fendmeno que repousa em si mesmo, limitado por sua
forma (Form) (BENJAMIN, 2011, p.48, com insergdes e grifos nossos).

8 Tal critica também ¢é discutida por Luciano Gatti na se¢do “A critica da bela aparéncia” de seu
livro Constelagdes: critica e verdade em Benjamin e Adorno (2009).

8 Destaca a tradutora Susana Kampff Lages (In: BENJAMIN, 2011, p.47) que Benjamin joga com
0s termos em alem&o Erhebung e erhaben, que foram traduzidos de modo literal por “elevagdo” e
“elevado”. Os termos foram utilizados na Estética, a partir de Kant, com o sentido de “sublime”
em oposicao ao “belo” ou a “bela aparéncia”. Por sua vez, os termos também sdo utilizados no
ambito da religido com o sentido do “elevado”, do “sagrado”.
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Segundo Katia Muricy®®, Benjamin, nesse momento, contrapde a estética do
sublime em relacdo a estética do belo. Nessa perspectiva, a vida apresentaria
aspectos elevados, ou mesmo sublimes, que a linguagem ndo conseguiria
expressar. Para a pesquisadora: “contra uma estética da harmonia, Benjamin
invoca o poder do inexpressavel, que destroi a beleza integra da aparéncia, ou
seja, quebra a ilusdo de vida que a arte cria” (MURICY, 2009, p.98).

Como Benjamin se coloca em oposicdo a “dtica helenista”, que tenta
caracterizar imediatamente a vida pela aparéncia bela do tragico (perspectiva
mitica segundo ele), a “Otica oriental”, por tratar das formas ilimitadas que
buscam configurar a vida, nos conduz ao interior do pensamento judaico. Para a
pesquisadora Antonia Birnbaum (2008, p.9-10) uma forca messianica judaica faz
Benjamin constantemente desviar-se da tradi¢do classica que liga o pensamento
ocidental aos gregos. Para ela, “Benjamin ¢ indiferente a origem grega da
filosofia” (Idem). A Gtica grega acaba remetendo a vida ao mitoldgico, justamente
ao almejar sua compreensdo completa apenas por intermédio da forma racional-
I6gica da linguagem. Por sua vez a 6tica oriental-judaica passa a ser enaltecida por
meio da compreensdo do que a religido pode oferecer em relacdo aos limites de
entendimento acerca da vida. Tal oposicao entre religido e mito, assim como entre
historia e natureza, é uma das marcas do pensamento benjaminiano®. Esse
principio oriental-judaico sustenta que podemos obter da vida nada mais que
“significag@o plastica” ou “configuracdo de formas” nos limites que a linguagem
humana possa realizar. A vida, nessa Otica, se caracterizaria pela
incomensurabilidade que corresponde a tarefa (infinita e religiosa) de sempre
tentar comunicar aquilo que €, essencialmente, “sem figura” ou “sem expressao”.

As discussdes sobre os limites das formas de expressdo da vida pela
linguagem humana passam a ser pontuadas de maneira mais decisiva no
enigméatico®® ensaio “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem”
(1916). A luz do mesmo “orientalismo” apontado no ensaio sobre Hélderlin, a

compreensdo da vida, em sua relagdo com a linguagem, ganha novos recursos

% Em seu ensaio “A alegoria e o inexpressivel” presente na obra coletiva Politica, Cidade e
Educagdo: itinerarios de Walter Benjamin (2009).

% Aspecto que é defendido em vérios estudos recentes sobre a obra de Benjamin e que sera melhor
discutido mais adiante em nosso trabalho. Cf. CHAVES, 2003; BIRNBAUM, 2008; LAVELLE,
2008 e GAGNEBIN, 2014.

% Termo utilizado por Derrida em Torres de Babel como justificativa para sua opcao pelo trabalho
A tarefa do tradutor na avaliacdo da questdo da linguagem em Benjamin (DERRIDA, 2002, p.27).
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interpretativos originados nas doutrinas contidas em obras da cabala judaica.
Merece destaque a simbiose entre essas leituras com ideias neokantianas e,
sobretudo, com as reflexdes do pensador “mistico” romantico Johann Georg
Hamann (1730-1788). As interpenetracGes entre essas diferentes tradi¢bes
presentes nesse ensaio ajudam a constituir as bases de original filosofia da
linguagem que marcara todo o empreendimento critico benjaminiano.

No inicio desse escrito Benjamin estabelece a formulacdo que decreta a
amplitude das relagcdes entre vida e linguagem: “Toda a manifestacdo da vida
espiritual (Geistesleben) humana pode ser considerada uma espécie de linguagem”
(BENJAMIN, 2011, p.49). Essa formulagdo orientard todo o restante da
argumentacao do ensaio e estara presente em quase todas as construcdes tedricas
dos escritos posteriores de Benjamin. Em “Sobre a linguagem dos homens...”
(1916), Benjamin sustenta que a linguagem humana, a comunicacéao pela palavra,
caracterizada pela atividade nomeadora, ¢ apenas “um caso particular” de toda
linguagem em geral. Ele sustenta que tudo possui uma “esséncia espiritual” que

pode ser comunicada na linguagem. Em suas palavras, argumenta que:

N&o ha evento ou coisa, tanto na natureza animada, quanto na inanimada, que nao
tenha, de alguma maneira, participacdo na linguagem, pois € essencial a tudo
comunicar seu contetdo espiritual. [...] Uma existéncia [uma vida] que ndo tivesse
nenhuma relagdo com a linguagem é uma ideia; mas nem mesmo no dominio
daquelas ideias que definem, em seu ambito, a ideia de Deus, uma tal ideia seria
capaz de se tornar fecunda (BENJAMIN, 2011, p.51, grifos e inser¢fes nossas).

Desse modo, toda forma de expressdo, ao passo que se configura como
comunicagao de “contetdos espirituais”, esta relacionada a linguagem. No
entanto, a expressdo de algum contedo ocorre na linguagem (como Medium) e
ndo por meio da linguagem (como Mittel). Nisso consiste mais uma tarefa infinita
no campo, agora, da teoria da linguagem, a saber: a tarefa de diferenciar a
esséncia espiritual (“contetido”) da esséncia linguistica (“forma”) quando algo €
comunicado. Em nosso caso, 0 que da vida é realmente conteudo “verdadeiro”
diante da infinidade das formas que a vida assume por meio da linguagem? E,
ainda, seria realmente possivel alguma separacdo entre esses ambitos da vida?

Cabe enfatizar que, para Benjamin, assim como em relagdo a vida, a
esséncia linguistica ndo é imediatamente igual a esséncia espiritual. A “esséncia

espiritual sé é idéntica a esséncia linguistica na medida em que é comunicavel”
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(Idem, p.52). A linguagem humana, nesse sentido, é tdo somente um ambiente,
um ambito, um meio (Medium) da comunicagdo e nunca alcancard de modo direto
a esséncia espiritual da vida. Dessa maneira podemos compreender melhor a
nogdo de “poetificado” utilizada na analise dos poemas de Holderlin: o
“poetificado” trata de comunicar aquilo que ndo é imediatamente vida, mas, sim,
aquilo que enquanto forma (Gestalt) pode ser expresso em relagdo a vida e na
linguagem do poema. A pesquisadora Susana Kampff Lages (2007, p.149-150)
define essa caracteristica da concepcdo benjaminiana da linguagem como
performativa. Segundo ela, Benjamin se ople a concepcdo instrumental da
linguagem que pensa essa como meio (no sentido de Mittel) para a realizagdo de
algum fim comunicacional. Conforme a pesquisadora, Benjamin sustenta a visao
da linguagem como essencialista. Nessa visao, a linguagem é a esséncia do vivo.
E a dimensdo magica da palavra concreta que da forma (viva), que oferece
significacdo as coisas sem, no entanto, almejar uma finalidade Gltima ou uma
verdade eterna (segundo a pesquisadora, sua atitude niilista). A linguagem “da
vida” ao dar forma a realidade, mas a significacio dada é temporaria e logo
morrera se ndo ganhar novas configuracgdes.

Benjamin ilustra essa caracteristica da linguagem humana (e da linguagem
em geral) retomando, via judaismo, e em especial a cabala, varias referéncias
biblicas sobre a criacdo da linguagem e a respectiva relacdo de Deus com o ser
humano. Ressalta, em certa passagem (Idem, p.60), que ndo se trata de colocar a
Biblia como objeto de interpretacdo de uma verdade revelada, mas de encontrar
no aparato argumentativo do texto biblico relacdo semelhante aquela que ele
compreende existir em relacdo & propria natureza da linguagem®. Vejamos
algumas dessas passagens (que, sobretudo, fazem referéncia ao livro do Génesis)

e que, dentre tantas, merecem de nossa parte o destaque:

a) Sobre a linguagem nomeadora do homem como meio (Medium):

A criacdo divina completa-se no momento em que as coisas recebem seu nome do
homem, a partir de quem, no nome, somente a lingua fala. Pode-se designar o
nome como a lingua da lingua, a linguagem da linguagem (desde que o genitivo
ndo designe uma relagdo de “meio” [Mittel], mas de “meio” [Medium]), e, nesse

% Seguindo os passos de Benjamin, Derrida faz 0 mesmo em relacdo a tarefa do tradutor e &
passagem biblica acerca da Torre de Babel (Cf. DERRIDA, 2002).
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sentido com certeza, por que ele fala no nome, o homem é o falante da linguagem —
€ por isso mesmo, seu Unico falante (BENJAMIN, 2011, p.56).

b) Sobre a linguagem humana como dom divino:

[...] [Na histéria da criacdo] se fala da matéria na qual o Criador expressa a sua
vontade; uma vontade que [...] é sempre concebida como sendo imediatamente
criadora. [...] a criacdo do homem ndo se da pela palavra (Deus disse — e assim se
fez), mas a esse homem que ndo foi criado a partir da palavra é conferido o dom

(Gabe)93 da lingua, que o eleva acima da natureza (Idem, p.60, com inser¢des e
grifos nossos).

c) Sobre 0 nome, a infinitude da palavra divina e a limitagdo humana:

A Criagdo ocorreu na palavra, e a esséncia linguistica de Deus é a palavra. Toda a
linguagem humana é tdo so reflexo da palavra no nome. O nome alcanca t&o pouco
a palavra quanto o conhecimento, a Criagdo. A infinitude de toda a linguagem
humana permanece sempre de natureza limitada e analitica em comparacdo com a
infinitude absoluta, ilimitada e criadora da palavra divina (Idem, p.62).

d) Sobre a traducdo e sobre o pecado original como pecado linguistico:

A linguagem das coisas pode adentrar aquela linguagem do conhecimento e do
nome somente na tradugdo — ha tantas tradugdes quanto linguas desde que o
homem caiu do estado paradisiaco que conhecia uma s6 lingua. [...] o pecado

original é a hora de nascimento da palavra humana [...] (Idem, p.66-67).

Os destaques que realizamos prendem-se, sobretudo, na necessidade de
demonstrarmos os elos entre a discussdo sobre a linguagem e a apresentagdo de
uma ideia de vida nos escritos de Benjamin. Uma ideia que, nesse momento da
obra do pensador, situa-se na elaboragdo da nocdo de irredutibilidade ou mesmo
de incomensurabilidade linguistica da vida. Nocdo que se ampara na constatacdo
da limitagdo (ou mesmo impossibilidade) da linguagem na expressdo imediata,
completa e definitiva da prépria vida. O homem sendo o Unico falante nomeador
da vida (citagdo “a”) tem a linguagem como seu meio (Medium), como seu dom
para apenas poder nomear a vida, mas nunca o faz de modo imediato como Deus

(citagdo “b”). Somente Deus usa a palavra para criar, de tal modo que o

% A nocéo de dom (grifada no original por Benjamin como Gabe), ou também identificada como
dadiva, esta, no judaismo, e mesmo no cristianismo, ligada a nocéo de tarefa (Aufgabe) conforme
anotamos anteriormente. Aquilo que é dado (pelo Criador, no caso) deve-se assumir como tarefa
pelo homem (na passagem biblica, a tarefa nomeadora). Percebe-se, nessa construgao, a juncéo
das discussdes sobre linguagem com aquela anterior (a0 mencionarmos Kierkegaard), de cunho
moral, ligada a decisdo e a acao.
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conhecimento pleno e infinito sobre o sentido da vida encontra-se apenas na
palavra divina (citagdo “c”). Logo, resta ao homem, em sua linguagem limitada
(caida, pecadora), a possibilidade de realizar por meio do nomear apenas
traducbes da palavra divina para criar e compreender formas que a vida pode
assumir (citagao “d”).

Benjamin (2011, p.54) escreve que “a imediatidade de toda comunicacao
espiritual € o problema fundamental da teoria da linguagem”, e que essa
imediatidade pode ser considerada a “magia da linguagem”. Porque nada se
comunica por meio (Mittel) da linguagem, mas, sim, na linguagem, o que se
comunica ndo pode ser limitado e nem medido por algo para além da propria
linguagem. Nisso consiste dizer que reside em cada expressdo linguistica a
“magica” relagdo com a incomensurabilidade e a infinitude. Daniel Weidner
(2012, p.3) argumenta que, ao questionar a impossibilidade da imediatidade
(Unmittelbarkeit) da linguagem, Benjamin acaba, por sua vez, dando relevancia
para os diferentes usos que compreendem a linguagem como meio (Medium). O
pesquisador alemdo destaca que Benjamin enaltece, assim, os deslocamentos que
ocorrem na linguagem e o0s conceitos que sdo gerados por essas transformacoes.
Segundo Weidner (ldem), a relagdo desses aspectos com a contemporanea
filosofia da vida é muito peculiar: Benjamin compreende que a ideia de vida e 0
termo vida estdo cheios de diferentes conotacdes e deslocamentos realizados pela
linguagem do pensamento do inicio do século XX.

Essa caracteristica da linguagem sempre como meio (Medium) para a
atividade criadora-nomeadora do homem esbarra com o problema dos limites da
expressao daquilo que possa ser nomeado. No caso da vida, os limites de
expressdo humana situam-se nas configuragdes plésticas de diferentes nomeacdes
das relagdes vitais como formas-de-vida. Benjamin defende ainda que aquilo que
ndo cabe em uma linguagem nomeadora humana, ndo podera ser perfeitamente
expresso, restando apenas a possibilidade “magica” de tentar expressa-lo por meio
de semelhancas, sejam elas sensiveis ou n&o®.

Em suma, o homem, segundo a tradigdo biblica, recebeu sua vida como

“imagem e semelhan¢a” de Deus e tal qual o seu criador tem o dom de nomear.

% Ppodemos conferir detalhamentos dessas nogdes nos escritos de Benjamin, que trazem a
semelhanga ¢ a mimese como elementos centrais, ao exemplo de “Doutrina das semelhancas”
(1933) ¢ “Sobre a faculdade mimética” (1933).
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Um dom que acaba assumindo como “tarefa nomeadora” e, a Seu modo, também
como tarefa criadora. Como se as coisas, a natureza e a propria vida somente
tivessem existéncia para 0 homem dentro da propria linguagem humana. Por meio
da linguagem se vivificam, ganham forma para o homem. O ser humano, desse
modo, comunica-se com Deus e completa a atividade divina (ou méagica) da
criacdo. No entanto, essa tarefa nomeadora nunca podera chegar ao seu termo na
tentativa de comunicar, de modo imediato, a totalidade da “esséncia espiritual”
das coisas. A imediatidade da linguagem encontra-se somente em Deus. Resta aos
homens a atitude nomeadora-formadora de toda a vida na linguagem (e na
historia, conforme observaremos mais adiante). Para Benjamin, é somente na
linguagem do homem e, ainda como tarefa, que as coisas podem ser expressas e
ganhar sua forma. Devido as condi¢fes limitadas do homem (condicdes de
“criatura caida”), 0 entendimento sobre a “esséncia espiritual” do homem (e, por
sua vez, das coisas) acaba por confundir-se com a “esséncia linguistica” limitada
da lingua nomeadora.

Benjamin fala sobre uma “metafisica da linguagem” que trata da
possibilidade da equiparacdo das esséncias espirituais as esséncias linguisticas das
coisas. Fazendo mencdes diretas a escolastica medieval, ao pensador romantico
cristdo Hamann, e, a nosso ver, fazendo igualmente mencdo a ideia cabalistica
judaica da “arvore da vida”®®, Benjamin discute a possibilidade de existéncia de
gradacOes entre as esséncias linguistica e espirituais. Ele trata da relacdo de
proporcionalidade entre elas e contesta a definicdo do inexprimivel e o inexpresso
(Unaussprechlichen und Unausgesprochenen) como sendo a Ultima gradacao da
esséncia espiritual. Devemos lembrar que sua teoria da linguagem tenta superar a
dicotomia sensivel/suprassensivel. Para ele, quanto mais profundo, real e existente
for o espirito, mais exprimivel e expresso poderdo ser suas formas (gestalten) na

linguagem humana. Resta sempre, como horizonte magico-religioso da

% A Kabbalah é conhecida até hoje pela defesa do modelo emanatista da realidade. Significa dizer
que, na sua linguagem mistica, a emanacao divina assume a imagem do "relampago" ou "raio" de
criacdo, assim como pela estruturacdo das emanagdes em Sephiroth (que de acordo com o
livro Zohar representam atributos divinos criados por Deus). Essas Sephiroth estdo dispostas em
um diagrama conhecido como Arvore da Vida, onde se encontra estendida verticalmente os
diferentes niveis da criagcdo compostos por 10 Sephiroth. Caberia ao homem compreendé-los e
adquiri-los em seu processo de evolucéo espiritual. No Zohar, pode-se encontrar a descri¢do dos
diversos codigos relacionados & passagem de Ad&o e Eva no jardim do Eden e a referéncia a duas
diferentes arvores. Uma é chamada &rvore da penetracdo do bem e do mal (a arvore do
conhecimento) e a outra é a chamada arvore da vida (Cf. MACEDO, 2010 e SCHOLEM, 1972).
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linguagem, a expectativa de algum momento ocorrer a expressao plena e imediata
da vida na linguagem.

Susana Kampff Lages (2007, p.150) trata desse aspecto da concepcao de
linguagem em Benjamin como a relacdo entre “cratilismo secundario” e
messianismo judaico. Para a pesquisadora, é a visdo de uma linguagem que esta
ancorada “na impossibilidade de adequacdo absoluta entre as coisas € os nomes, a
ndo ser no espaco de um futuro utdpico, pelo qual se aguarda, e que sera palco da
vinda messianica” (Idem). Como no texto sobre Holderlin, a unidade plena entre
vida e sua expressdo formal por meio da linguagem deve ser assumida como
recurso ideal metodoldgico, como uma possibilidade. Lages (Idem) caracteriza
ainda essa condicdo da linguagem em Benjamin como “impulso melancoélico” de
se pensar em um paraiso perdido da lingua enquanto configura uma complexa
rede de ligagOes temporais e de significagcdes. Nesse sentido, a irredutibilidade da
vida ndo corresponde, assim, a aceitacdo de um campo fatalista de “eternas”
expressividades imperfeitas, mas em um impulso, mesmo que melancélico, de
criacdo. A linguagem “da forma a vida”, no entanto, essa forma dada nunca é
imediatamente plena. A possibilidade de, em algum momento, a linguagem trazer
a forma plena da vida é recebida como uma condi¢cdo motivadora de uma tarefa
que se coloca como infinita. Para Giorgio Agamben (2015, p.14), a vida humana
entendida apenas como “forma-de-vida” confere a esta justamente seu carater de
possibilidade, de poténcia. Destaca que “por mais ordinarios, repetidos e
socialmente obrigatdrios”, os comportamentos e as formas de viver humanas
“conservam sempre o carater de uma possibilidade” (Idem).

Nesse sentido, situa-se a argumentacdo de Benjamin em relacdo a outro
aspecto “magico” da linguagem humana, que liga filosofia e religido, a saber, a
revelacdo. Para Benjamin, a revelacdo representa a relacdo univoca entre

linguagem e espirito, o que significa dizer que:

aquilo que existe com mais forca na linguagem, aquilo que estd melhor
estabelecido, aquilo que é, em termo de linguagem, mais pregnante e inarredavel,
em suma, 0 que mais se exprime, € a0 mesmo tempo o espiritual em sua forma pura
[...]. O mais alto dominio espiritual da religido é (no conceito de revelacéo)
também o Unico que ndo conhece o inexprimivel. Pois este é convocado no nome e
se diz como revelagdo (BENJAMIN, 2011, p.59, grifo nosso).

Benjamin defende que no &mbito da religido a linguagem humana conseguiria
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exprimir a mais elevada esséncia espiritual possivel das coisas. Em nosso caso, na
linguagem religiosa da revelagéo, encontra-se a mais elevada forma de exprimir a
prépria vida. Na revelacdo coloca-se a possibilidade continua de uma expressédo
elevada da vida. Em Benjamin, parece haver a defesa de que a revelacdo ocorre
quando os “conteudos espirituais” e os “contetidos linguisticos” da linguagem se
tocam e produzem a expressao mais pura e elevada (sublime) da vida. Tal aspecto
faz lembrar a nog¢ao de “uma experiéncia mistica”, uma ampliacao da experiéncia,
como defende o jovem Benjamin, e que foi posteriormente muito bem
caracterizada nos estudos sobre o judaismo de seu amigo Scholem. Para Scholem
(1972, p.10), e 0 que parece ressoar igual em Benjamin, a revelagéo...

ndo é apenas uma ocorréncia histérica definida que, a um dado momento da
historia, pGe fim a qualquer relagdo direta entre Deus e a humanidade. Sem pensar
em negar a Revelagdo como um fato da historia, o mistico ainda concebe a fonte da
experiéncia e conhecimento religiosos que brota de seu proprio coracdo como
sendo de importancia igual para a concepgdo da verdade religiosa. Em outras
palavras, ao invés de um ato de Revelagdo, ha uma constante repeticdo deste ato.

Tal como Scholem constata no misticismo judaico, Benjamin retira a revelagdo do
campo unicamente ideal (ou ainda divino) e a coloca no campo linguistico, no
qual, “brota do coragdo” dos acontecimentos historicos humanos. Ressalta
Benjamin que em oposi¢do a condicdo da revelagdo, nas formas artisticas, ao
exemplo da poesia, na maioria das vezes apenas a esséncia linguistica da vida é
alcancada. A tentativa de estabelecer ligacdo direta entre os contelddos espirituais
e linguisticos na atividade artistica resulta na abertura a configuracdo mitica. Em
ambos os casos, da atividade poética ou da revelacdo, a imperfei¢do da linguagem
em expressar imediatamente a vida acaba transparecendo.

Em concordancia com isso, Benjamin defende que as coisas e mesmo a
natureza partilham uma “comunidade magica”, na qual ocorre entre seus membros
a comunicag@o “mais ou menos” material e concreta de expressdo (como no caso
das afinidades entre os elementos da quimica, supomos). Por sua vez, a linguagem
humana, ressalta Benjamin, se vale de “principios formais”, sejam eles oriundos
do sentimento poético, da capacidade revelatoria ou da atividade racional que se
caracterizam como elementos imateriais e puramente espirituais para estabelecer
sua “comunidade magica” de expressdo com outros homens e com as coisas.

Esses principios formais configuram o Unico meio da linguagem humana
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conseguir comunicar, a saber, por intermédio de elementos simbélicos®, como o
som da linguagem falada. A titulo de exemplo, em mencdo mais uma vez ao
Génesis, Benjamin destaca, de modo curioso, as relacfes existentes entre sopro e
criagdo divina da vida, a criacdo do espirito (consciéncia) e a linguagem. Segundo
0 pensador, Deus criou 0 homem servindo-se da linguagem (o sopro divino), mas
liberou no homem (a consciéncia, a alma, a pneuma, o “sopro da vida”) feito sua
imagem e semelhanca. E a mesma linguagem que havia servido a Deus como
meio criador do homem que a criatura humana assume como “sopro” da tarefa
(divina) de continuar a criagéo.

Benjamin critica o que ele chama de concepcdo burguesa de linguagem
(como a de Ferdinand Saussure), que compreende a relacdo da palavra com as
coisas e com a vida como relacao instrumental, em que a lingua consistiria em um
conjunto utilitario de meros signos (blosenzeichen) orientados por convencédo
social. Questiona também parte da teoria mistica (nominalista) que defenderia que
as palavras, os nomes, vinculam-se diretamente a definicdo da esséncia (divina)
das coisas. Ressalta Benjamin que a “coisa enquanto tal ndo tem nenhuma
palavra; criada a partir da palavra de Deus, ela é conhecida em seu nome pela
palavra do homem” (Idem, p.63). Destaca, ainda, que as coisas (0s animais, a
natureza) sdo portadoras de “mudez comunicante” que necessita da linguagem
humana para ser acolhida pela tarefa nomeadora. O nome, por sua vez, é atribuido
pelo homem como condi¢do do dom divino de nomear. Essa tarefa nomeadora
ocorre na sequéncia ao sinal (Zeichen®’) que Deus oferece para que as coisas se
apresentem para receber sua respectiva denominacao.

A tarefa do homem passa a ser, entdo, a de tradutor da linguagem, em geral,

% Benjamin, nesse periodo de juventude, faz uma distincdo importante entre simbolo e signo que
muitas vezes ndo é respeitada pelos tradutores, comentadores e pesquisadores. Simbolo (Symbol)
refere-se a caracteristica da linguagem humana, que se configura como ambiente (ou meio) para a
comunicagdo; ja o signo (Zeichen), também relacionado a insignia, sinal e mesmo desenho, refere-
se, dentre outras coisas, principalmente, a uma particularidade do ato (simbélico) de comunicar.
Nos escritos de maturidade, especialmente ap6s o estudo sobre o barroco, a discussdo sobre o
simbolo serd reposicionada ao se destacar o elemento alegérico da linguagem.

% Em “Signo e Mancha” (1917), Benjamin (2011) trata dos diferentes signos (ou sinais) e
manchas utilizadas na pintura, algo que parece oferecer mais luz a essa discussdo. Nesse trabalho,
Benjamin trata da distincao entre signos (encontrados nas linhas gréficas e que servem como meio
— Medium — da representagdo nos desenhos e na pintura) e signos absolutos (como sendo a
“esséncia mitologica do signo”, que escapa a esfera do meio — Medium — da representagdo, e
apresenta uma ordem ainda “inteiramente desconhecida”). Em nosso caso, o sinal (Zeichen) de
Deus parece apresentar um signo absoluto dessa ordem, enquanto a palavra humana, suas linguas e
escritas, representariam meros signos (blosenzeinchen).
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para a linguagem humana®. E como a linguagem humana é imperfeita, devido a
sua caracteristica babélica, marcada pela pluralidade de meros signos, passa a ter
“tantas tradugdes quanto linguas desde que o homem caiu do estado paradisiaco,
que conhecia uma s6 lingua” (Idem, p.66). Se valendo dessa perspectiva, Jacques
Derrida remontard como explicacdo da pluralidade da linguagem a passagem
biblica da condenacdo divina do inacabamento e da confusdo imposta aos homens
que construiam a torre de Babel. Tal condenacdo é a marca da impossibilidade de
uma forma conclusa de significacdo para a linguagem humana e, a partir disso, o
alerta da constante possibilidade de equivoco no entendimento entre os homens
(DERRIDA, 2002, p.12.). Nessa perspectiva, a linguagem nunca sera “auténtica”,
mas tdo somente parddia da atividade divina na comunica¢do humana. A esse

respeito, explica Benjamin que:

A palavra [humana] deve comunicar alguma coisa (afora si mesma). Esse é
realmente o pecado original linguistico. A palavra que comunica do exterior,
expressamente mediada, é de certa forma uma parddia da palavra imediata, da
palavra criadora de Deus (BENJAMIN, 2011, p.67, grifos nossos).

Tendo em vista as caracteristicas, ora apresentadas, sobre a tarefa criadora-
nomeadora-tradutora da linguagem humana, resta-nos ainda tratarmos da relagédo
desta com o conhecimento e com o julgamento sobre a vida, que aponta para
questdes fundamentais na filosofia contemporanea, a saber, a relacdo da vida com
a verdade e com o poder. Para Benjamin, o conhecimento perfeito ndo pode ser
mais alcangado, pois este se perdeu quando se perdeu a “linguagem paradisiaca”
do homem. A linguagem “caida” do homem tenta expressar a verdade do
conhecimento e consegue apenas ser a “parddia” da palavra divina que conseguia
estabelecer a relacdo imediatamente correspondente entre realidade e saber, entre
coisas e verdade. A multiplicidade da linguagem provoca a diferenciagéo do
conhecimento em relacdo a verdade. A nomeagdo humana passa a ser prova dessa
diferenciacéo e do nivel inferior da linguagem humana se comparada a linguagem
adamica paradisiaca. O conhecimento humano das coisas, escreve Benjamin,
“repousa no nome” (Idem, p.67). No entanto, mesmo tendo “identidade

fundamental” com a palavra criadora de Deus, ndo consegue expressar

% A tematica da traducdo, como se sabe, ser4 ampliada por Benjamin no prélogo da obra de
Baudelaire intitulado “A tarefa do tradutor”.
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imediatamente o saber. Essa condicdo fica evidente, e também torna-se problema
fundamental, no que diz respeito ao “saber sobre o bem e o mal” que a atividade
humana do julgamento necessita. Para Benjamin, toda tentativa humana de definir
“o bem e o mal” nas relacdes humanas e na natureza resta insollvel, ou, ainda

(usando expressao de Kierkegaard), torna-se mera “tagarelice”.

O conhecimento do bem e do mal é — no sentido profundo em que Kierkegaard
entende esse termo — uma “tagarelice”, e este sO conhece uma purificagdo e uma
elevacdo (a que também foi submetido o homem tagarela, o pecador): o tribunal
(BENJAMIN, 2011, p.67, grifo nosso).

O tribunal, o local do julgamento sobre o bem e o mal, determina como
pena a “queda” do homem e da origem a natureza culpada da vida e da linguagem
humanas. A palavra que, por meio do nome, julga, tenta fazé-lo de modo
imediato. Essa palavra tenta restituir nova imediatidade judicante, a “magia do
julgamento”. No entanto, destaca Benjamin, essa palavra ndo repousa mais feliz e
se encontra lesada e incompleta para a tarefa de julgar. A linguagem humana é
limitada demais para estabelecer um julgamento definitivo sobre aquilo que
anteriormente criou apenas como forma provisoria. A verdade e o poder sobre as
formas-de-vida tornam-se engodo da pretensdo de imediata objetividade da
palavra julgadora humana. Essa condi¢do denota, segundo ele, a origem mitica do

direito®.

Pois — é preciso repetir ainda uma vez — a pergunta sobre o bem e 0 mal no mundo
depois da Criacdo foi tagarelice. A arvore do conhecimento ndo estava no jardim
de Deus pelas informagfes que eventualmente pudesse fornecer sobre o bem e o
mal, mas sim como insignia [Wahrzeichein] do julgamento sobre aquele que
pergunta. Essa monstruosa ironia € o sinal distintivo [Kennzeichen] da origem
mitica do direito (BENJAMIN, 2011, p.69, grifos nossos).

A origem mitica do direito recai sobre a condi¢do limitada da linguagem
humana. Somente na linguagem paradisiaca 0 conhecimento perfeito e imediato
da verdade era possivel, consequentemente, o julgamento, se iSso ocorresse
novamente se tornaria completo, ou, para melhor defini-lo, dispensavel. O mito

estaria justamente na crenca (mitica) de pensar a possibilidade do imediato

% A origem mitica do direito, e ainda, do poder “sobre a vida e a morte”, ¢ um dos principais
objetos da discusséo presente no escrito de Benjamin intitulado “Para uma critica da violéncia”
(1922) e traz elementos significativos em nosso empreendimento de apresentacdo de uma ideia de
vida. O referido escrito e a temética serdo abordados de modo detalhado no capitulo seguinte.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

96

julgamento (do direito) a respeito da verdade sobre o bem e 0 mal sem levar em
consideragdo a qualidade inferior e caida do homem. Tal pretensdo acaba por se
situar unica e exclusivamente na coordenacao da palavra judicante como meio ou
instrumento (em aleméo, Mittel) para o exercicio de certo tipo de poder (Gewalt)
sobre as coisas, sobre 0s homens e sobre a vida. Benjamin destaca que “a vida do
homem no puro espirito da linguagem era bem-aventurada” (Idem, p.69). No
entanto, esse “puro espirito da linguagem” foi substituido pela “tagarelice da
palavra” do nome enquanto meio-instrumento judicante e provocou a confusao
dos signos, o distanciamento das coisas nas palavras, a confusdo babélica'® das
linguas e, por fim, até mesmo, o conflito e a violéncia entre homens e entre
homem e natureza. Como para 0s homens a natureza é muda, pois somente fala na
linguagem humana, ela ndo pode reclamar, restando, entdo, enlutada. Agora,
quanto aos homens, estes podem “traduzir” sua comunicacdo para planos
superiores da linguagem e fugir assim aos efeitos judicantes dos meros signos
humanos. Podem extrapolar 0s signos que meramente tentam comunicar o
comunicavel para alcancar a linguagem como simbolo do ndo comunicavel.
Destaca-se nas constatacfes de Benjamin ao final do trabalho Sobre a
linguagem..., a oposicdo que se tornarad constante em seu pensamento (e que ja foi
por nos apontada) entre natureza e histdria e, sobretudo, entre mito e religido. A
perspectiva, por assim dizer “religiosa” sobre a linguagem, compreende a
linguagem sempre como meio (Medium) e considera a qualidade “caida” da
palavra nomeadora humana como judicante. Pensa a comunicacdo entre a
pluralidade de linguagens como forma de tarefa de traducdo. Essa perspectiva
impede, por um lado, a compreensdo mitica que defende a possibilidade da
imediatidade e da perfectibilidade da palavra e, por outro lado, impede a viséo
instrumental da linguagem humana “como meio (Mittel) para um fim” que é
sustentada por uma “teoria burguesa” da linguagem. Por sua vez, o mito também
surge ao sustentar-se que a natureza tenha sua “palavra propria” sem considerar a

“traducdo” que a linguagem humana realiza. E, por fim, apesar de ndo estar

199 pestaca Derrida (2002, p.12-14) que Babel se tornou o sindnimo mais utilizado para a nogéo de
confusdo linguistica entre os homens e salienta que nas traduc6es do termo encontra-se ndo apenas
essa nocdo, mas a condicdo de inacabamento da linguagem e, por sua vez, da traducdo. Lembra o
filosofo, resgatando a origem da palavra Babel como um “mito da origem do mito”, que este termo
refere-se a “cidade de Deus” e que era utilizado pelos judeus para denominar qualquer de suas
cidades. No entanto, esse termo passou a ser igualmente empregado no sentido de uma cidade
onde vivem os homens que sofreram a punicdo divina por querer se aproximar de Deus (e
principalmente do nome divino).
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diretamente presente nos argumentos de Benjamin no ensaio Sobre a linguagem...,
0 mito parece tomar lugar quando se desconsidera essa traducdo como se
originando historicamente.

Tal compreensdo do mito e da natureza auxilia-nos na refutacdo de uma
postura puramente vitalista (pelo menos no sentido classico do termo de uma
filosofia de “afirmacdo da vida”) na apresentagdo da ideia de vida em Benjamin.
Dadas as condic¢des limitadas e mediadas da linguagem humana, esta ndo poderia
aceitar “verdades judicantes” como suficientes para expressar a vida, quem dira
poder defender sua afirmacdo. As “verdades” das ciéncias naturais, como as da
biologia ou da fisiologia, esbarrariam na incomensurabilidade da vida e
expressariam “verdades” apenas sobre formas-de-vida que a linguagem mesma
criou. Nesse sentido, nessas mesmas formas-de-vida também se pode vislumbrar
uma constelacdo na qual, em certa medida, a ideia de vida é apresentada. Formas-
de-vida sustentadas apenas na linguagem e que, devido a sua incompletude, se

encontram para além da exclusividade de uma (mera) vida natural.

3.3
As tarefas da critica e da traduc¢édo: continuar a viver

Como desdobramento direto das conclusdes que Benjamin chegou em
relacdo a condicdo da linguagem, mais especificamente nos trabalhos realizados
entre os anos de 1918 e 1925 que tratam da critica de arte e da traducdo,
encontramos referéncias a uma ideia de vida atrelada a nocdo do ‘“continuar a
viver” das obras. Principalmente em sua tese de doutoramento sobre O conceito
de critica de arte no romantismo alemao (1919), na apresentagéo intitulada “A
tarefa do tradutor” (1921) que realizou para a traducdo dos poemas de Charles
Baudelaire e no paradigmatico ensaio de critica literaria sobre “As afinidades
eletivas de Goethe” (1922), Benjamin recorre seguidamente a termos como
“sobrevivéncia” ou “sobrevida” (Uberleben), “poés-vida” (Nachleben) e,
principalmente, “continuar a viver” (Fortleben) que sugerem agora, além da
ligacdo da vida com a linguagem, uma peculiar relagcdo da ideia de vida com a
historia.

Para compor uma compreensdo mais adequada desses termos, que seja
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condizente com o proposito desse nosso trabalho, convém situar, mesmo que
rapidamente, a avaliacdo de diferentes pesquisadores sobre a origem de certa
noc¢ao de “continuidade da vida” em Benjamin.

Susana Kampff Lages (2007 e 2011*™) indica que a utilizacio desses termos
tem origem nas teorias de critica e de traducdo desenvolvidas pelo romantismo
alemdo e estudadas por Benjamin em seu periodo de doutorado. Segundo ela
(LAGES, 2007, p.196), 0 uso dos termos substantivados Uberleben e Forteleben
denota em Benjamin a compreensdo, assim como para 0s romanticos, de que a
vida ndo concerne apenas ao dominio puramente biolégico da existéncia, mas
pertence ao dominio da histéria em sua relacdo com a linguagem.

Por outro lado, Kéatia Muricy (2009) e Daniel Weidner (2012) apontam para
distintas fontes que explicam a relacdo entre a histéria e a vida na utilizacdo de
termos ligados a ideia de “continuidade da vida” no empreendimento
benjaminiano. Para Muricy (2009, p.116), a nogdo de ‘“sobrevivéncia” em
Benjamin esta relacionada a concepg¢do de que “a vida ndo se reduz nem ao
organico dos corpos nem a sensibilidade da alma”. A pesquisadora anota que a
referéncia de Benjamin nesse momento é o livro Elemente der Psychophysik
(1860) de Gustav Theodor Fechner (1801-1887) onde se encontra a tese da
conexdo entre 0 mundo fisico e 0s processos psiquicos. Para a pesquisadora essa
obra auxilia Benjamin a pensar de modo critico a vida ndo como circunscrita ao
ambito da natureza, do mundo fisico ou psiquico, mas ao da histéria. Muricy
(Idem) lembra que, para Benjamin, “a vida ndo é o palco (Schauplatz) onde ocorre
a historia, mas, ao contrario, € a histéria que determina o curso da vida”. Nessa
perspectiva, de unidade psiquica e fisica da vida e de entendimento desta a partir
da histdria, torna-se compreensivo o uso de termos que remetam ao “continuar a
viver” ou a “sobrevivéncia” das obras ao longo do tempo, seja nas relagdes do
original com sua critica ou nas relag¢6es do original com suas diferentes traducdes.

Por sua vez, Daniel Weidner defende que a nocdo de um “continuar a
viver”, sobretudo em relagdo ao termo “pds-vida” (Nachleben), provém dos
estudos sobre arte antiga e sobre filologia classica que eram bastante comuns no
discurso alemao por volta de 1900 principalmente acerca dos estudos de recepcéao

e de historia das obras de artes. Weidner (2012, p.3-4) argumenta que mesmo nao

101 cf. Benjamin (2011, p.104), na nota explicativa da traducdo que a pesquisadora realizou para o
trabalho “A tarefa do tradutor”.
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assumindo que Benjamin o tenha lido ndo se pode negar a influéncia das ideias do
filblogo Otto Immisch (1862-1936) a partir da obra A sobrevivéncia da
antiguidade (Das Nachleben der Antique) publicada em 1919. Nessa obra,
Immisch muda o paradigma de estudos sobre o periodo classico e sustenta que a
antiguidade ndo esta morta para nés ou que, pelo menos, seu significado

“sobrevive” até nossos dias. Destaca Weidner que:

A formula [de Immisch] de uma antiguidade que continua a viver ndo é apenas
resultado de uma agenda cultural que afirma o conhecimento classico como algo
mais do que fungdo de antiquario, mas implica em certa ideia da histéria como um
processo de vida, que gera novos significados a partir de suas ‘“raizes” ou
“sementes” (WEIDNER, 2012, p.4, com grifos e insergdes nossas).

192 de uma

Para Weidner, a ideia filolégica (ou mesmo antropoldgica)
continuidade da vida da antiguidade e sua respectiva geracdo de novos
significados na configuracdo de uma “pds-vida” sublinham, inicialmente, uma
concepgdo da historia ligada as correntes historicistas da filosofia da vida.

Em nosso parecer, nesse sentido, torna-se exemplar a tentativa de Wilhelm
Dilthey de estabelecer, a partir de uma critica da razdo historica, e ainda no
melhor espirito historicista e neokantiano da época, a possibilidade de existéncia
das ciéncias do espirito ou ciéncias humanas na tarefa de compreender a vida
humana. Segundo Lebovic (2011, p.44), para esse empreendimento Dilthey
formula uma conexdo entre a filosofia hermenéutica, da qual ele é um dos
pioneiros modernos, e a questdo da vida estando ancorada, primeiramente, em
particulares experiéncias de vida, ou vivéncias (Erlebnis). Nessa tradigdo
enfatizam-se o0s aspectos da existéncia ligados a experiéncia vivida (Erlebnis) dos
individuos e ressalta-se somente aquilo que permaneceu como significado de vida
(Leben) apos (Nach) a passagem do tempo. De acordo com Viesenteiner (2013,
p.145), o conceito Erlebnis passa a ser sistematicamente elaborado por Dilthey a

partir de 1880 para se referir a todo contedo da consciéncia pensado como

920 pesquisador francés Georges Didi-Huberman remete aos trabalhos de antropologia e
etnologia do britanico Edward B. Tylor (1832-1917) a origem de uma ideia cultural e histdrica de
continuidade da vida das obras. Em seu trabalho A imagem sobrevivente: Historia da arte e tempo
dos fantasmas segundo Aby Warburg (2013), Didi-Huberman (p.43-93) destaca a apropriagdo do
termo em inglés survival pela historia e a critica de arte alemas. Nessa obra o termo Nachleben é
colocado como central, como o “problema fundamental”, no trabalho de Aby Warburg (1866-
1929) que foi contemporaneo de Benjamin e cujas ideias sobre a vida das obras muito se
assemelham.
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vivéncia. A interna e particular experiéncia vivida, a Erlebnis, separa-se do que é
externo e “objetivo”, separa-se, por assim dizer, da experiéncia em sentido amplo,
a Erfahrung. A tarefa das ciéncias do espirito, diferentemente das ciéncias
naturais, € a de compreensdo das expressdes dessas vivéncias (Erlebnisse)
individualizadas. O entendimento do significado, ou da esséncia, dessas
expressdes “sobreviventes” da vida somente pode ser alcancado mediante um
esforco hermenéutico das ciéncias do espirito. Inicialmente, o conceito de
Erlebnis pode representar uma opcdo de aproximagcdo aos elementos
particularizados (e mesmo irredutiveis) da vida em detrimento ao formalismo
conceitual da razéo (o que em certa medida agradaria Benjamin), mas Dilthey ao
empreender a constituicdo de uma ciéncia do espirito acaba correlacionando a
vida aos valores, as regras e as conceituagcdes que visam aceitar um nexo causal e
uma estrutura psiquica que possam ter validade universal (Viesenteiner, 2013,
p.144).

Benjamin mencionara a filosofia da vida de Dilthey em diversos momentos
ao longo de seu trabalho, a titulo de exemplo e em tom de critica, mencionara a
obra A vivéncia e a literatura (1906) em seu ensaio Sobre alguns temas em
Baudelaire (1939). Essa passagem trata da limitagdo da experiéncia (Erfahrung)
na sociedade industrial de massa e a tentativa das filosofias da vida, como a de
Dilthey, de encontrar uma nova e “verdadeira” experiéncia, enquanto vivéncia
(Erlebnis), invocando muitas vezes a literatura, a natureza ou o mito, sem
considerar a existéncia do homem em sociedade e rejeitando a limitagdo histérica
da propria experiéncia que produziu sua filosofia (BENJAMIN, 1994b, p.104-
105). Nesse momento de juventude, no entanto, sua critica ndo é tdo direta e clara
e se caracteriza pela defesa de uma “ampliacdo da experiéncia” (enquanto
Erfahrung) e o reconhecimento do papel da linguagem na correcdo das propostas
formalistas oriundas do sistema kantiano'®. Tais aspectos fizeram com que
Benjamin néo aderisse ao empreendimento historicista neokantiano de Dilthey e
sua concepcao sobre a vida.

Por outro lado, foi essa “correcdo” da heranga kantiana e, principalmente o

193 Destaca-se nesse contexto o trabalho “Sobre o programa da filosofia futura” de 1918. Nesse
trabalho Benjamin procura pensar a “filosofia futura” como aquela que corrigiu a “cegueira do
Iluminismo” em relagdo a historia e a religido. Tal proposta, inspirada no pensamento de Hamman,
visa dar conta das duas faces do conhecimento: a certeza de um conhecimento duradouro e a
dignidade da experiéncia passageira (Cf. BENJAMIN, 1970, p.7-8).
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contato mais detido com o pensamento roméntico durante o periodo de
doutoramento, prioritariamente com as ideias de Goethe, que fez com que
Benjamin construisse sua nocdo de continuidade da vida assentada em uma
concepcao muito peculiar da vida em suas relacdes com a historia. Benjamin parte
de uma ideia de vida que, conforme constatada por Goethe, leva a necessidade de
pensar até mesmo uma nova forma de biologia que mais diz respeito a relacéo da
vida com a historia do que a vida no sentido puramente natural (biologico) que
compreendemos hoje. Como consequéncia, essa concepcdo de vida
essencialmente historica e cultural passa a reivindicar a “continuidade da vida” em
detrimento a todo organismo vivo que é pensado de modo ciclico, repetitivo e
biologicamente determinado.

Em sua tese sobre O conceito de critica de arte no romantismo aleméo
(1919) Benjamin coloca em prética essa concepgdo de vida e de continuidade da
vida no estabelecimento do papel da critica em relacdo ao todo da arte. Em um
trabalho que se concentra especialmente nas aproximacgdes e distanciamentos
entre os conceitos de conhecimento, de reflexao e de ideia existentes nos trabalhos
de escritores como os irmdos Schlegel, como Novalis, Fichte ou Goethe,
Benjamin busca um conceito de critica que atenda a dupla reivindicacdo da
“certeza de um conhecimento duradouro” e a “dignidade da experiéncia
passageira” da vida das obras. Nesse escrito observa-se a argumentacdo de
Benjamin em torno da transposicédo de certa ideia de reflexdo no idealismo para o
centro do conceito de critica de arte no romantismo (GATTI, 2009, p.39). Mais
ainda, segundo Pedro Duarte de Andrade, foi Benjamin “quem decifrou o
conceito de critica de arte no romantismo alemao” ao identificar o emprego da
palavra “critica”, e seu significado na filosofia de Kant, como forma de
“produtividade da reflexdo critica” no romantismo (DUARTE, 2009, p.148). A
transposicéo da defesa da existéncia de um Eu auto-reflexivo para a defesa de uma
ideia de arte que possui a propria reflexdo como elemento interno. A ideia de arte
torna-se assim um meio de reflexdo estética (médium-de-reflexdo), uma forma
(viva) que a tarefa de critica pode desdobrar.

Esse desdobramento que a critica pode realizar, também ele uma forma de
continuidade da vida, € uma maneira de acabamento criativo da obra de arte.
Mesmo em Origem do drama barroco alemdo, onde Benjamin subverte a

concepcao romantica de critica e, pela perspectiva materialista, trata desta como
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mortificacdo das obras, podemos encontrar certo traco dessa continuidade da vida.
Segundo ele, ndo se trata agora de despertar a consciéncia da morte nas obras
vivas, mas de implantar o saber em relacdo aquelas que estdo mortas.
Paradoxalmente, essa “mortifica¢dao” inclui o renascimento, o “reavivamento”, ou
mesmo, a “reden¢do”, atraves da apresentacdo do conteldo de verdade das ruinas

da obra original “mortificada”. A esse respeito destaca Benjamin que:

O objeto da critica filoséfica [no contexto de avaliacdo do drama barroco] € o de
demonstrar que a fungdo da forma artistica € a de transformar em conteldos de
verdade filosoficos os contelidos materiais histéricos presentes em toda a obra
significativa. Esta transformagdo do conteudo material em conteudo de verdade faz
do declinio da forca de atragdo original da obra, que enfraquece década apos
década, a base de um renascimento no qual toda a beleza desaparece e a obra se
afirma como ruina (BENJAMIN, 2011b, p.194, grifos e inser¢cdes nossos).

Pedro Duarte de Andrade (2009, p.151) acrescenta que, antes da avaliagcdo
do drama barroco e, portanto, ainda no momento de influéncia do romantismo,
para Benjamin “a critica ndo se situa fora da obra. Ela desdobra aquilo que a
propria obra pde. Ela continua a obra”. No entanto, essa tarefa da critica parece se
colocar como infinita, pois ha uma “vitalidade imanente” nas obras que impede

conceituacgdes ou caracterizagdes definitivas. Nas palavras de Benjamin:

A critica é, entdo, o medium no qual a limitagdo da obra singular liga-se
metodicamente a infinitude da arte e, finalmente, é transportada para ela, pois a arte
é, como ja esta claro, infinita enquanto médium-de-reflexdo (BENJAMIN, 2002b,
p.74).

Ao sempre refazer a compreensdo que podemos possuir sobre uma obra de
arte singular, a critica nos coloca no plano da infinitude viva da arte. Suas
expressdes criam sempre (e infinitamente) novas formas estéticas de leitura e de
avaliacdo da propria vida. Desse modo, a critica passa a ser positiva, criativa e, de
algum modo, geradora de vida. A critica, enquanto tal, torna-se critica poética (ou
“poiética” para enfatizarmos sua natureza inventiva e criadora). Para Benjamin
(2002b, p.90), essa critica poética, geradora de vida, destroi a imagem da forma
empirica em que uma obra € apresentada e garante a sobrevida desta em um
continuum de novas formas. A titulo de exemplo, ao tratar da relacdo entre a
ironia e a critica da obra de arte no romantismo, Benjamin destaca como a

sobrevida da arte através de suas novas formas garante até mesmo a
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indestrutibilidade de toda arte.

Para clarificar definitivamente esta relacdo [da obra singular com toda a arte],
devemos introduzir um duplo conceito de “forma” [Form]. A forma determinada
da obra singular, que se poderia designar como a forma-de-exposicdo
[Darstellungform], torna-se a vitima da destruicdo irbnica [enguanto critica]. Sobre
ela, no entanto, a ironia rasga um céu da forma eterna, a ldéia das formas, a que se
poderia denominar de forma absoluta, e esta atesta a sobrevida da obra que extrai
desta esfera sua existéncia indestrutivel, depois que a forma empirica, a expressdo
de sua reflexdo isolada, tenha sido consumida por ela (BENJAMIN, 2002b, p.90-
91).

Essa indestrutibilidade da arte, reconhecida como forma eterna, € o que deve
ser visada pela critica. A critica, desse modo, também é uma maneira de tornar
evidente aquilo da obra de arte que possui carater imortal. A questdo da vida de
uma obra original, de sua sobrevivéncia através da critica (e também através da
traducdo como veremos na sequéncia) ressalta igualmente, mais uma vez, 0 modo
como Benjamin compreende a nogéo de forma. Benjamin se refere a um conceito
de forma atrelado a nocdo de sobrevida e que nos conduz a concepg¢do de uma
“forma viva” que ndo se completa ao fim do ato criador artistico, mas continua se
constituindo na “pds-vida” que o original possa ter.

Essas “formas vivas”, que “continuam a viver” apds o original, tem por
objetivo realizar a apresentacdo (Darstellung) do significado da esséncia da vida.
Esse significado é buscado pelas diferentes manifestacGes que a vida assume ao
longo do tempo, e, por sua vez, corresponde também na apresentagao de um “teor
de verdade” (Wahrheitgehalt) que sobrevive mesmo apds a “morte” da obra
original. Jeanne-Marie Gagnebin (2014, p.95) destaca que, mesmo diante de uma
série de mudancas de perspectivas e de abordagens ocorridas no pensamento de
Benjamin, continua clara para o pensador a convic¢do que a tarefa critica € a
busca por um “teor de verdade” das obras que possa ser expresso historicamente.
Gagnebin destaca a persisténcia da nocao de “teor de verdade” na relagdo entre
comentario filoldgico e critica materialista ao longo do pensamento de Benjamin.
Para ela, mesmo passando de uma postura jovem eminentemente romantica de
critica como continuidade da vida de uma obra para a ideia de critica como
mortificacdo, como destruicdo de sua forma empirica (no contexto da obra sobre o
drama barroco), de uma concepgao “idealista” e metafisica para uma concepgao

“mais madura”, materialista e historica, Benjamin sustenta um conceito de
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verdade histérica que ndo é nem relativista e nem naturalizante e que pode ser
apresentado pelo critico no presente. Ou seja, tanto na visdo da critica como
continuidade do vivo (visdo romantica) quanto na visdo da critica como
mortificacdo, como ‘“salvamento” das ruinas da obra (visdo materialista),
permanece o predominio de uma espécie de “imortalidade escondida” na obra que
deve ser sempre e novamente apresentada pelo critico.

Nos primeiros paragrafos de As afinidades eletivas de Goethe Benjamin
trata da sobrevivéncia desse teor de verdade e da relacdo deste com o teor material
(Sachgehalt) na compreensédo da imortalidade (Unsterblichkeit) de uma obra de
arte pela atividade de critica. Nas palavras de Benjamin (2009, p.13):

E inesperadamente surge-lhe [ao critico] dai um inestimavel critério de seu
julgamento: s6 agora ele pode formular a pergunta critica fundamental, ou seja, se
a aparéncia [Schein] do teor de verdade se deve ao teor factual [material] ou se a
vida do teor factual se deve ao teor de verdade. Pois na mesma medida em que se
dissociam na obra, eles tomam a decisdo sobre a imortalidade da mesma. Nesse
sentido, a histdria das obras aumenta sua critica e, em consequéncia, a distancia
historica aumenta o seu poder.

De modo a facilitar nossa leitura e apropriacdo em relacdo ao propdsito de
apresentar uma ideia de vida em Benjamin. Podemos nesse ponto assumir
resumidamente que a obra € uma forma (viva) de expressar a vida, tal qual a
definicdo de tarefa poética, a obra é uma forma de se expressar aquilo que é
possivel em relagdo a vida, no entanto, em grande parte a vida permanece “sem
expressao”. Por sua vez, a tarefa da critica ¢ a de identificar o “teor de verdade”
que sobreviveu (e que pode continuar vivendo) das formas que ao longo da
historia tentaram expressar a vida e garantir, desse modo, a imortalidade da obra.
Assim, a critica transforma-se ela mesma em uma nova forma, também viva, de
tentar apresentar a vida. Benjamin expressa essas nocdes através da célebre
passagem que traz a relacdo do comentador com o critico na metafora do quimico

e do alquimista diante da chama:

Se, por forca de um simile, quiser-se contemplar a obra em expansdo como uma
fogueira em chamas vividas, pode-se dizer entdo que o comentador se encontra
diante dela como o quimico, e o critico semelhantemente ao alquimista. Onde para
aquele apenas madeira e cinzas restam como objetos de sua analise, para este tdo
somente a propria chama preserva um enigma: o enigma daquilo que esta vivo [des
Lebendigen]. Assim, o critico levanta indagagdes quanto & verdade cuja chama
viva continua a arder sobre as pesadas achas do que foi e sobre a leve cinza do
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vivenciado [des Erlebten] (BENJAMIN, 2009, p.14-15).

O enigma do significado da vida que é continuamente buscado pelo critico
representa o limite entre a expressdéo formal e o “sem expressao” (das
Ausdruckslose) da vida, sua incomensurabilidade ou mesmo sua irredutibilidade.
O enigma continua “a arder” como “chama viva” sobre “as cinzas” do que ja
passou, do que j& foi vivenciado e legado historicamente como forma. Essas
formas atraem o critico que busca nesse o teor de verdade da obra que ele tenta
decifrar e proclamar. Mas a obra continua crescendo, em expansdo, continua
vivendo através de novas formas, igualmente vivas (como a chama), que sao
acolhidas pela histéria. Destaca Gagnebin (2014, p.83) que a metéfora final do
fogo e da chama expressa que “o dominio da vida consiste mais na exuberancia do
“vivido” (des Erlebten), mas relne, inseparavelmente, destruicdo e (re)construcao,
a presenca da morte e o enigma do vivo”.

As obras tentam expressar a vida atraves de suas formas de vivificagéo
artistica e estas, por sua vez, abrem-se a destrui¢ao-criacdo da critica e da traducdo
gerando novas formas igualmente vivas que garantem a continuidade da vida
dessas obras para a historia. No entanto, estas formas esbarram no “enigma da
vida” e ndo conseguem expressar imediatamente a totalidade, e mesmo a
complexidade caética, da vida. Benjamin enfatiza que as formas da arte (e mesmo
da critica e da tradugdo) como num encantamento e, apenas por um instante,

“convertem o caos em mundo”. Segundo ele:

nenhuma obra de arte [...] pode aparentar estar viva sem tornar-se mera aparéncia
e deixar de ser obra de arte. A vida que se agita nela deve aparecer paralisada e
como que aprisionada por um instante num encantamento. O elemento nela
existente é mera beleza, mera harmonia que inunda o caos — e, na verdade, apenas
0 caos, ndo o mundo -, mas que, ao inunda-lo, s6 aparenta dar-lhe vida. O que p6e
termo a essa aparéncia, 0 que prescreve 0 movimento e obsta a harmonia é o sem-
expressdo (BENJAMIN, 2009, p.91-92, grifos nossos).

A vida apenas “aparece” na obra de arte enquanto seu significado

permanece oculto, enigmatico e mesmo misterioso. A vida ¢ “mera aparéncia

59104

paralisada na forma “vivificada” da obra de arte, ou, conforme apontamos

104 Como na secdo anterior, nessa passagem destaca-se a oposicdo que Benjamin realiza entre a
“bela aparéncia” e o “sublime” e entre a expressdo € o “‘sem-expressao”’. A temadtica foi
exaustivamente explorada por diversos pesquisadores e torna-se central na proposta estética
benjaminiana (Cf. PERRET, 1992; MURICY, 2009; GATTI, 2009).
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anteriormente, a obra é tdo somente idéntica a propria vida e continua a viver
além da vida do ato criativo de seu autor. Para Benjamin o critico e o tradutor
buscam uma espécie de “verdade em repouso” em meio ao “devir da verdade”
relacionada ao teor material de uma obra. Buscam, por consequéncia, um teor de
verdade que “sobreviva” e possa ser legado para além da ‘“configuragdo”
apresentada originalmente pelo autor. E exatamente isso que Benjamin procura
realizar em sua particular tarefa de critica da obra As afinidades eletivas (1804) de
Goethe.

Em seu ensaio sobre a obra de maturidade de Goethe, Benjamin buscou se
concentrar na compreensdo das “formas de vida” burguesas dos séculos XVIII e
XIX expressas como personagens no romance. Nessa busca, constatou como teor
de verdade “os poderes miticos” que afloram do solo de limitagdo e de pobreza de
experiéncias do contexto de racionalizacdo da vida imposto pela perspectiva do
iluminismo. Em “As afinidades eletivas de Goethe”, Benjamin sustenta que 0s
personagens sao racionalmente livres, esclarecidos e autbnomos para decidir, mas,
no entanto, permanecem presos as “forcas miticas” da natureza. Constata¢do que
Benjamin realiza através da observacdo da oposicdo presente na obra entre a
nocéo de eleicdo/afinidade (Wahl) e a nocdo de escolha/deciséo (Entscheidung). A
nogdo de elei¢do/afinidade esta relacionada a ideia de “impulsos demoniacos”
naturais que afloram de forma imperativa na vida nos individuos e, por sua vez, a
nocgdo de escolha/decisdo esta pautada na capacidade de deliberacdo consciente e
responsavel. Nesse sentido, a critica de Benjamin situa-se em torno da
constatagdo, como “teor de verdade” sobrevivente, do embotamento da vida
humana historica e “livre” como vida natural, enquanto forma mitica e
determinada da vida, e, por sua vez, a reclusdo do significado da vida no territorio
da mera vida (das blosse Leben)'®.

Em “A tarefa do tradutor” (1921), ensaio produzido como apresentacédo
para a traducdo de poemas de Baudelaire realizada por Benjamin, a questdo da
continuidade da vida torna-se essencial para a compreensdo das muitas relagdes
entre a vida, a natureza (e 0 mito) e a historia. O ensaio demonstra também, de
modo amadurecido, a defesa de uma concepcao de vida inexoravelmente atrelada

a historia. Para Benjamin (2011, p.102) a traducéo, assim como a criagdo artistica

195 Constatagdo central para nossas discussdes sobre a ideia de vida e que ser4 melhor discutida no
capitulo seguinte de nosso trabalho.
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e a critica, é também ela mesma uma forma autdbnoma de expressdo ou
comunicagdo de conteudos da vida. Benjamin (Idem, p.104) defende a tese de que
“a tradugdo possui uma conexdo de vida (zusammenhang des Lebens) com o
original”. A tradugdo, ou para ser mais preciso a “traduzibilidade”, do contetido de
vida presente no original garante a “pervivéncia” historica desse para além da
mera vida natural. Destaca Samuel Weber (2008, p.90) que a “traduzibilidade”
ndo é simplesmente uma propriedade da obra original, mas sim uma
potencialidade que pode ser realizada ou alcangada, e que, portanto, tem menos a
ver com a duragdo da vida de uma obra do que com o que efetivamente se
compreende por “pos-vida” ou “sobrevivéncia”. Nesse contexto, Benjamin
anuncia uma abertura paradigmatica importante para a filosofia contemporanea:
decreta o significado da tarefa filoséfica como uma tarefa de traducdo histérica da

vida e de suas potencialidades.

Pois € a partir da histéria (e ndo da natureza [...]) que pode ser determinado o
dominio da vida. Dai deriva, para o filésofo, a tarefa: compreender toda a vida
natural a partir da vida mais abrangente que é a histéria (BENJAMIN, 2011,
p.105).

Mas o que representa “compreender toda a vida natural” a partir de “uma
vida mais abrangente” da historia?

Benjamin parece apontar para uma distingdo fundamental entre a vida
propriamente dita dos seres vivos, a vida dos viventes ou a mera vida (natural) do
homem, e as manifestagOes da vida (AuRerungen des Lebens), a vida expressa em
formas que podem permanecer vivas ao longo da histéria. Para ele “as
manifestagdes da vida estdo intimamente ligadas ao ser vivo” (Idem), no entanto,
mesmo procedendo deste, essas manifestacbes nada significam imediatamente
para a vida. As manifestagdes da vida, como a critica ou a tradugdo, ndo derivam
diretamente da vida, mas sim de uma “sobrevida” desta. Comportam-se como
uma “vida apés a vida” (Cf. Weidner) e garantem a continuidade geral de toda a
vida para além da mera vida natural, garantem a “pervivéncia” da vida. Benjamin
(Idem) ressalta ainda que essa ideia de vida e de sua “pervivéncia” devem ser
entendidas em sentido inteiramente objetivo e ndo como metafora. Para ele
(Idem), mesmo em épocas passadas onde 0 pensamento era mais acanhado e

primitivo ja se suspeitava que ndo devesse atribuir vida apenas a seres e corpos
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unicamente organicos'®. Ressalva que as tentativas contemporaneas como a de
Gustav Fechner, de estender a concepcao de vida ao campo do psiquico (a alma)
ou de pensadores que enaltecem a vida a partir do critério das sensa¢des falham ao
ndo considerar a histdria como parte indistinta de suas caracterizagcdes. Benjamin

escreve que:

é a partir da histéria (e ndo da natureza — muito menos de uma natureza tdo
imprecisa quanto a sensagdo ou a alma) que pode ser determinado, em Ultima
instancia, o dominio da vida (BENJAMIN, 2011, p.105).

Se posicionando, em certa medida, contrario a avaliacdo de Nietzsche sobre
o papel de hostilidade da histéria em relacdo a vida e assumindo elementos de
teses romanticas, Benjamin modifica os argumentos empregados nos trabalhos
realizados no periodo de movimento estudantil e passa a sustentar a ideia de que
as atividades humanas, como a arte e a historia, superam e mesmo englobam a
natureza. Em uma nota de traducdo a primeira verséo brasileira (1962) de A tarefa
do tradutor o pesquisador Fernando Camacho destaca a influéncia das ideias
romanticas de Johann Gottfried von Herder (1744-1803) na concepcdo de uma
“vida mais abrangente da histéria” em Benjamin. Segundo Camacho (2008,
p.47)'", a obra Idéias sobre uma filosofia da histéria da humanidade (1784/91)
de Herder ofereceu a Benjamin uma compreensdo da histéria onde a vida humana
é concebida como num processo de melhoramento em direcdo a um ideal elevado
de vida em comparacdo a vida de outros seres’®. A comprovagdo dessa
controversa influéncia pode ser pressentida na seguinte reflexdo de Benjamin

(Idem, p.105): “E n3o sera a ‘pervivéncia’ das obras [humanas]

106 H& um curioso relato de Scholem (2008, p.41) sobre a frequente utilizagdo por Benjamin, entre
0s anos de 1916 e 1920, dos argumentos do etndlogo Konrad Theodor Preuss (1869-1938) sobre as
relagdes entre 0 mito e a religido nas eras pré-animistas de civilizagBes primitivas. Segundo
Alcocer (2006), ap6s realizar pesquisas entre povos indigenas das Ameéricas, Preuss passou a
criticar as teses sobre a vida atreladas ao animismo e a dualidade metafisica (separacdo do corpo e
da alma) e a sustentar a nogdo de uma “totalidade viva” que envolve a materialidade e o
pensamento. Os estudos de Preuss sobre o pensamento mitico serviram igualmente para a
elaboracdo da “filosofia das formas simbolicas” de Ernst Cassirer (1874-1945) que, por sua vez,
também teve suas obras lidas por Benjamin.

197 Na coletanea A tarefa do tradutor, de Walter Benjamin: quatro traducBes para o portugués,
organizada por Lucia Castello Branco em 2008.

108" Benjamin, como em muitas outras circunstancias, ndo adere incondicionalmente & proposta
teleolégica romantica e iluminista de Herder: ele assimila seu modo de avaliar a historia, mas o
subverte empregando seus recursos argumentativos de modo bastante peculiar (0o que fica
comprovado em sua critica a ideologia do progresso nos seus trabalhos posteriores).
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incomparavelmente mais facil de reconhecer do que a das criaturas?” A
continuidade da vida humana através de suas obras na historia apresenta-se como
facil de reconhecer e torna-se mais elevada, ou mesmo superior, pois ndo se
esgota na condi¢do organica e natural de mera vida de criatura. As obras humanas
“pervivem” nas manifesta¢fes vivas como a traducdo (e a critica) configuradas
como na maioria das vezes como gléria ou fama e garantem o desdobramento da

vida do original.

Enquanto desdobramento de uma peculiar vida elevada [hohen Leben) esse
desdobramento é determinado por uma finalidade peculiar e elevada. Vida e
finalidade: seu nexo, aparentemente mais tangivel, mas que praticamente se subtrai
ao conhecimento, é descoberto apenas onde aquele fim, para o qual convergem
todas as finalidades da vida, deixa de ser, por sua vez, buscado na esfera prépria
dessa vida, para ser procurado numa esfera mais elevada (BENJAMIN, 2011,
p.105-106).

Kétia Muricy (2009, p.117) destaca que existe nesta compreensdo da vida,
ou da sobrevida como desdobramento de uma vida elevada, uma particular (e
mesmo excéntrica) teleologia: “o desenvolvimento de todas as manifestagdes da
vida e de suas finalidades particulares busca um Unico e elevado fim — a expressao
da esséncia da vida, ou seja, a apresentacdo (Darstellung) de seu significado”. Na
tarefa de traducdo, enfatiza Benjamin (2011, p.106), o fim visado é o de
apresentar esse significado, essa esséncia, que corresponde a mais “intima relagao
entre as linguas”. No entanto, destaca o pensador, que esse ¢ “um modo muito
peculiar de apresentagdo”, pois a traducdo nao é capaz de revelar a integralidade
dessa relacdo linguistica restando apenas expressa-la “em germe ou
intensivamente”. Expressar em germe ou intensivamente corresponde a utilizar a
linguagem para apresentar por intermédio de aproximacdes, antecipagdes e
alusbes aquilo que se pode dizer sobre a vida em geral ou a vida de uma obra em
particular. Assim, decreta Benjamin, o ambito de uma vida mais abrangente da
historia (e de seu significado) ¢ o ambito da “vida na linguagem”.

No decorrer dos argumentos presentes em “A tarefa do tradutor”, a ideia de
vida parece se situar na interpenetracao das teorias benjaminianas sobre a historia,
sobre a linguagem e, principalmente, sobre o conhecimento. Suas concepgoes
acerca da histéria e da linguagem, na definicdo dos meandros da relagdo entre

original e traducdo, o levam a construcdo de uma peculiar critica epistemologica
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que sustenta “ndo ser possivel haver objetividade (nem mesmo a pretensdo a ela)
no processo do conhecimento” (BENJAMIN, 2011, p.107). Para Benjamin, pelo
menos nesse momento, o conhecimento acerca da vida resta sempre no campo de
uma objetividade inexpressavel. As manifestacfes da vida, tais quais as traducdes,
tdo somente aparentam-se ou identificam-se com a prépria vida, jamais
conseguem dar conta da complexidade cadtica do vivo. Essas manifestacdes, por
sua vez, sao formas assumidas pela linguagem, ¢ “a vida na linguagem” que
“pervive”, isto €, que ganham uma vida prépria que “amadurece” historicamente
para além das circunstancias do surgimento do original e daquilo que pode ser
considerado objetivo e real. Essas formas se comportam como a “vida apds a

vida”. Sobre isso, escreve Benjamin (Idem):
b

Pois na sua “pervivéncia” [a das traducdes ¢ mesmo a das criticas] (que ndo
mereceria tal nome, se ndo fosse transformacdo e renovacéo de tudo aquilo que
vive), o original se modifica. Existe uma maturacdo pdstuma mesmo das palavras
que ja se fixaram [...]

Benjamin fala sobre o “modo provisorio de lidar com a estranheza das
linguas”. Para ele, permanece vedada aos homens a possibilidade de tratar de
forma imediata, instantanea e definitiva a relacdo entre o original e a traducdo. Em
nosso parecer, isso sustenta também a nocdo de impossibilidade epistemoldgica
de tratarmos diretamente a vida em sua objetividade. Como os homens estéo
“mergulhados” na historia e na linguagem toda forma que tenta expressar a vida
esbarra na estranheza das constantes modificacbes de sentido. Anota Benjamin
(Idem, p.108) que “aquilo que antes era novo, mais tarde podera soar gasto; o que
antes era de uso corrente pode vir a soar arcaico”. A busca pelo essencial, pelo
significado da vida, diante de todas as transformagdes historicas, sem considerar a
“vida mais intima da linguagem” seria, segundo Benjamin, confundir a causa com
a esséncia. Contrariando um dos principios consagrados do conhecimento
racional, a tarefa de compreensédo do significado da vida visa a esséncia ou o teor
de verdade que possa ser apresentado e ndo o resultado das relacGes tradicionais
de causalidade como nos casos em que se tenda “reduzir” a vida ao organico e
natural.

Em alguns fragmentos de esbogos realizados por Benjamin na mesma época

do trabalho sobre a tarefa do tradutor encontramos observacfes que podem por
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mais luz no entendimento das relagdes entre a vida organica e natural e uma “vida
mais abrangente da historia”, uma “vida na linguagem” ou mesmo uma “vida
mais elevada”. No fragmento de nimero 46 intitulado “Problema da percepg¢édo”
(1921), Benjamin realiza a distincdo entre “corpo material” (Korper) e “corpo
vivo” (Leib). Para o autor o corpo vivo é uma forma mais abrangente da vida,
inserida na histéria e na “mais alta camada da linguagem” do “mundo da
percepedo” (BENJAMIN, 2012d)'%°, por sua vez, o corpo material é apenas a
parte natural da “corporeidade viva” e € responsavel pela “parte fisica” ou
sensorial da percep¢do. Benjamin, no entanto, ressalta que o corpo material ndo é
capaz de “distinguir com precisdo a aparéncia do ser”. Nao é capaz de abarcar
“com as proprias maos” a totalidade das mudancas historicas, a parte mais nobre
do “corpo vivo”. A plenitude do significado do “corpo vivo” (ou da vida), nesse
sentido, ¢ inacessivel as disposi¢des presentes no corpo material. Nos “instantes
da pura percep¢do” o “corpo vivo” pode transformar os individuos, mas esse
momento historico e de linguagem € o nosso “martirio sublime” da vida: a vida
busca algo mais que a natureza material e organica, mas é confrontada a todo
instante com as limitacGes desta.

Para Benjamin (Idem) a “historia da percepgao € a historia do mito”, pois as
limitagdes naturais da percepcdo “determinam o modo como se confrontam corpo
vivo e natureza”. No fragmento de numero 49 intitulado “Morte” (1920), 0 corpo
vivo parece se relacionar agora com a nocdo de ‘“acabamento” do individuo

através da dispersdo do “corpo material” em uma vida historica imortal:

O individuo morre, ou seja, ocorre uma dispersao; o individuo é uma unidade
indivisivel, porém inacabada; a morte é, no campo da individualidade, apenas um
movimento (movimento ondulatorio). A vida histérica perece sempre em algum
lugar; mas é imortal no todo. O conjunto aparente ndo depende do individuo coeso.
Com efeito, esta é a intengdo verdadeira da reencarnagdo (BENJAMIN, 2012d).

Conforme indicamos anteriormente, é recorrente nos escritos de Benjamin a
referéncia a religido, paralela a histéria como oposi¢do a esfera do mito e da

natureza. Nos fragmentos mencionados encontramos o equivalente entre uma vida

109 As citagBes provém da traducdo realizada por André Schouten de parte dos fragmentos que
constam no volume VI dos escritos reunidos de Benjamin (Gesammelte Schriften) e
disponibilizados no site “Canteiro de obras: arquivos de antropologia” como resultado de uma
pesquisa de doutorado em antropologia social da Universidade de Sdo Paulo (2012). Disponivel
em: http://arquivoswbdeantropologia.net.br.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

112

historica e a ideia religiosa da reencarnacdo (em oposi¢do ao destino mitico de
dissolu¢do do individuo através da morte do corpo material “natural”). A morte de
um corpo material (um vivente humano ou o original de uma obra de arte) é
apenas “‘um movimento” do seu corpo vivo que ocorre na linguagem e na historia.
Um evento historico de “superacao dialética” da pessoa humana natural em pessoa
divina religiosa (Cf. Fragmento 44).

No que diz respeito a tradugdo, a vida do original se “corporifica”
novamente “reencarnando” em outras formas e ganhando uma continuidade viva
na historia. A traducdo comporta-se assim como um verdadeiro “corpo vivo” que
se mantém “apds a vida” do original e cujos aspectos podem ser identificados na
condicdo de uma forma estabelecida na “vida mais intima da linguagem”. Para
Benjamin (2011, p. 109) a traducdo possui uma afinidade linguistica (viva) com o
original que se localiza na afinidade mesma de todas as linguas como “pura
lingua”. A “pura lingua”, tal qual o significado da vida, situa-se apenas como
aquilo que € visado (das Gemeinte) ou intencionado em todas as linguas, mas que,
no entanto, restara sempre como elemento oculto da palavra. Conforme Benjamin,
nisso consiste a “lei fundamental da filosofia da linguagem”: a busca pela
harmonia de todos os modos de visar (die Art des Meinens) das diferentes linguas
para que dessa harmonia possa emergir o visado como, a “pura lingua”, como
“fim messianico da histéria da palavra” (Idem). A tradugdo ¢ assim um infinito
reviver da palavra, a propria “pervivéncia” da obra, na procura pelo reencontro
com os elementos ocultos da “pura lingua™ dispersos no interior das diversas
linguas.

Assim como na religido (no sentido derivativo da nocdo de “religar”) a
traducdo busca a “Revelacdo” como uma espécie de “religamento” com uma
linguagem “divina” de natureza mais elevada que “envolve a matéria e o espirito”.
Patricia Lavelle (2008, p.36) nos lembra que a nogdo de religido presente em
Benjamin tem sua influéncia no pensamento romantico de Friedrich Schlegel, e
contrapde-se a nocdo de critica como separacao, e mesmo destruigdo, e aproxima-
se, mesmo que de modo imperfeito, do sentido literal e etimoldgico do termo que
refere-se ao reunir, ao agrupar e ao religar. Logo, a tradu¢cdo como uma espécie de
“tarefa religiosa” podera consistir também como “o religamento da bela aparéncia
e da busca da esséncia, a reunido da matéria poética com a forma filoséfica do

pensamento, na verdade sera a ligacdo intrinseca entre a expressao linguistica e a
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reflexdo” (LAVELLE, 2008, p.36-37). Ou ainda, conforme aponta Pedro Duarte
de Andrade (2009, p.256), seguindo a tradigdo do romantismo a traducéo é uma
espécie de “romantizar” que consiste em uma “versabilidade infinita” onde tudo
pode ser traduzido, mas essa traducdo nunca € totalmente fiel ao seu original.
Lembra-nos o pesquisador que essa condicdo é ressaltada por Benjamin na
lembranga do equivoco que muitos tradutores cometem ao querer visar as
qualidades de uma obra original a um determinado publico.

No entanto, como na relacdo da doutrina (Lehre) com o ensino da tradicdo
no dmbito da religido, a traduzibilidade das expressdes de vida de um original
para uma traducdo nunca ocorrera de modo imediato e definitivo, restando
continuamente provisoria, transitéria e sempre mediada por recursos plenos de
fragmentos e de cesuras. Samuel Weidner (2012, p.10-11) menciona a imagem
das ondas do mar e da praia utilizada por Benjamin para explicar essa relagéo. O
ensino da tradicdo se comporta como um oceano cheio de ondas: assim como 0s
homens, cada onda deve dedicar-se ao movimento continuo do mar para que ele
cresca até suas cristas e quebre do melhor modo na praia. As condi¢des para a
continuidade da vida, da transmissao da tradi¢ao como “vida apds a vida”, ou vida
apo6s a morte do original (a quebra da onda na praia) lembram a da doutrina que
sempre restara intraduzivel no seu todo e gque retorna continuamente como teor de
verdade que faz a obra “perviver” (BENJAMIN, 2011, p. 111).

Ao final do trabalho sobre a tarefa do tradutor, Benjamin questiona as
teorias que se situam na defesa da fidelidade ou da liberdade nas atividades de
traducdo e enaltece a relacdo da traducdo com a vida. Resta na traducdo, assim
como na vida, um elemento ndo-comunicavel. Ou para sermos mais precisos, tal
qual a vida que sempre precisara da mediagdo de novas formas para o desafio de
tentar compreender o seu significado, a traducdo como forma viva nunca
conseguira comunicar imediatamente a totalidade da circunstancia vital na qual o
original foi realizado. Logo, a vida, como a verdade de uma pura lingua visada

pela traducdo, somente podera ser simbolizada.

Resta em todas as linguas e em suas composicdes, afora o elemento comunicavel,
um elemento ndo-comunicavel, um elemento que — dependendo do contexto em
que se encontra — é simbolizante ou simbolizado. Simbolizante apenas nas
composicdes finitas das linguas; simbolizado, porém, no préprio devir das linguas.
E o0 que busca apresentar-se, e mesmo, constituir-se no devir das linguas é aquele
nlcleo da pura lingua. Se esse nucleo, mesmo oculto ou fragmentario, todavia esta
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presente na vida como o préprio simbolizado, nas composicoes ele reside somente
no simbolizante (BENJAMIN, 2011, p.116).

Retomando a tese final do escrito “Sobre a linguagem em geral e a
linguagem humana” Benjamin sustentard que o significado da vida (de uma obra
original em especifico e, supomos, da vida humana em geral) estd na linguagem
como algo que é tdo somente simbolizado no devir das linguas. O verdadeiro teor
sobre a vida resta como “elemento nao-comunicavel”, como um “sagrado” que
extrapola os signos linguisticos e suas fungbes simbolizantes. Para Benjamin, a
tarefa do tradutor é justamente compreender essa limitacdo e essa dificuldade
diante da traducdo de uma grande obra. Schneider (2008, p.297) lembra que esta
dificuldade ¢ expressa por Benjamin “como que uma tangente tocando um circulo
apenas em determinado ponto, e que a lei da sua continuidade ao infinito é ditada
pelo contato”. A tradugdo toca sutilmente e fugidiamente o significado do original
num ponto infinitamente pequeno e segue fielmente num percurso livre e proprio
o “fluxo da lingua”. A morte definitiva de uma obra original, e de qualquer forma
de vida humana, consistiria em se desprender desse ponto de contato e,
consequentemente, pelo contrario, a compreensdo do teor de verdade da vida
consistiria em tentar ir além ao ponto de contato e abarcar o circulo como um
todo. Nesse sentido, sustenta Benjamin (2011, p.119) é que o “sentido cessou de
constituir o divisor de 4guas entre o fluxo da lingua e o fluxo da Revelacdo™.

O significado da vida, tal qual um livro sagrado, um verdadeiro “livro da
vida”, enquanto lingua e Revelagdo ndo se unificarem, permanecera intraduzivel.
No entanto, as diferentes formas vivas criadas na linguagem continuam
simbolizando essa possibilidade de unido e garantem desse modo a “permanéncia
da vida” como um todo. Ao final de seu escrito sobre a tarefa do tradutor, em uma
passagem consagrada, Benjamin (ldem) vaticina: “todos os grandes escritos
contém, em certa medida [...], a sua traducdo virtual entre as linhas”. Frase que
podemos adotar em nosso proposito com o seguinte significado: todas as formas
de vida humanas criadas na linguagem possuem, em certa medida, o significado
da vida em geral que tdo somente pode ser apresentado simbolicamente e garantir
a continuidade historica da vida diante da fatalidade e limitacdo da vida natural.

Uma melhor compreensao sobre as relacOes, as respectivas aproximacoes e

distanciamentos, entre essas esferas historica e natural da vida, suas formas e seus
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desdobramentos no campo da politica e do poder serdo o objeto do capitulo
seguinte desse trabalho.
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4,
Vida e politica

“Se estas pessoas morrerem como morrem todos os homens e se o seu castigo ndo for outro
gue o de todos os homens, é sinal de que Deus ndo me enviou; porém, se Deus fizer algo
diferente, de sorte que se abra a terra e 0s trague com tudo quanto lhes pertence, de modo
que eles descam vivos ao Xeol, entdo ficai sabendo que estes individuos ultrajaram a
Deus”.

Numeros, 16, 29-30.

O presente capitulo tem como objetivo identificar as relacdes entre uma
ideia de vida presente no empreendimento filos6fico benjaminiano do inicio da
década de 1920 com a perspectiva do filésofo de uma reestruturagdo da
compreensdo da politica na idade contemporanea. Mais precisamente, 0 presente
capitulo se propde a remontar alguns tracos e desdobramentos do projeto de
Benjamin de escrever um livro sobre a relacdo entre vida e politica.

Em 1920, Benjamin comecou a colocar no papel suas ideias sobre o tema da
politica e esperava publicar brevemente uma obra sobre o tema. Segundo
correspondéncias e rascunhos da época™® a obra deveria possuir trés partes: a
primeira intitulada “O verdadeiro homem politico”, que se colocaria como tese
principal do livro e trataria das relagdes mais imediatas entre a politica e a vida; a
segunda parte intitulada “A verdadeira politica” abordaria a questdo da violéncia ¢
da nocao histdrica de uma “teleologia sem fim” e serviria como uma espécie de
antitese em relacdo a primeira parte; e, por fim, a terceira parte, que ndo recebeu
um titulo, deveria compreender a critica da politica contemporanea através da
critica filoséfica do romance utdpico Lesabéndio (1913) de Paul Scheerbart
(1863-1915) seguido de uma recensdo da obra O espirito da utopia (1918) de
Ernst Bloch (1885-1977).

Tendo em vista a estrutura pensada por Benjamin para esse projeto sobre as

relagbes entre vida e politica, em um primeiro momento abordaremos nesse

19 Cartas a G. Scholem de 1° e 29 de dezembro de 1920 (Correspondance 1910-1928), os
fragmentos 72 e 73 sobre historia e politica, que datam do mesmo periodo, e o texto que ficou
conhecido como “Fragmento teoldgico-politico” também de 1920.
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capitulo as qualidades desse “verdadeiro homem politico” através do exame das
relagbes entre o corpo vivo humano e seus desdobramentos na compreenséo
antropoldgica do problema psicofisico da vida humana. Num segundo momento
abordaremos a compreensdo da vida, enquanto mera vida, no contexto da
“verdadeira politica”, apresentada por Benjamin em sua critica da violéncia e do
poder (Gewalt). E, finalmente, na Gltima secdo desse capitulo tentaremos apontar
e discutir alguns tragos da discussao sobre a relacdo entre a vida e a politica nas
tematicas que comecam a se tonar “mais maduras” nos trabalhos de Benjamin e
que versam sobre as ligagdes entre vida, histdria e felicidade.

Tomaremos como foco principal de nossas analises os escritos produzidos
entre 0s anos de 1918 e 1925 no contexto de tentativa de escrita de sua obra sobre
politica. Tera papel destacado nessa fase de nossa pesquisa a leitura atenta do
conteido presente nas entrelinhas do ensaio “Para uma critica da violéncia” de
1922, bem como, em seus escritos de suporte a este trabalho como os poucos
fragmentos existentes do escrito sobre politica, alguns de seus fragmentos sobre
antropologia, o ensaio “Destino e carater” (1919), o “Fragmento teoldgico-
politico” (1920) e o pequeno ensaio sobre “O capitalismo como religido” (1921).
Por outro lado, terdo similar relevancia algumas passagens de escritos diversos
que parecem apresentar, ora 0 gérmen de suas especulacbes ou ora o
desdobramento amadurecido da discussdo sobre vida e politica pretendida como
livro em 1920.

4.1
O corpo vivo e o verdadeiro politico

Entre os anos de 1916 e 1922, paralelamente aos trabalhos sobre linguagem,
critica e traducdo, Benjamin se dedicou ao estudo do problema antropoldgico da
condicdo psicofisica da vida humana em projetos que nunca vieram a se
materializar por completo. Muitos de seus trabalhos posteriores sobre a historia, 0
mito, a religido e, especialmente sobre a politica, e ainda aqueles trabalhos que
ficariam consagrados por tratar de modo original a critica e a traducdo, trazem

formulacbes que tiveram origem em seus estudos sobre a condicdo
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psicofisioloégica da “natureza humana”. Dezenas de cartas e fragmentos que
restaram desse periodo atestam uma preocupacgdo crescente com questdes que
seriam préprias da antropologia, da medicina e da psicologia tais como a relacéo
corpo-alma, a percepgdo, a morte, o prazer e a dor, a sexualidade, entre outros.
Essas mesmas fontes também indicam um universo mdaltiplo e complexo de
referéncias que vao de Nietzsche e Freud até estudos diversos de grafologia,
etnologia e fisiologia como os elaborados por Ludwig Klages, Gustav Fechner,
Konrad Theodor Preuss e Johan Jakob Bachofen. Um universo de autores, de
referéncias e de inspiragcfes tdo diverso e complexo que, ao modo de Benjamin
realizar uma pesquisa, assumindo e “subvertendo” conceitos de uma maneira tal
gue o mapeamento ou a genealogia de alguma de suas elaboracdes de pensamento
acabam se tornando uma tarefa quase infinita, sendo impossivel de ser realizada
em sua completude.

Para se ter uma ideia da densidade do campo de estudos no qual Benjamin
tentava se aventurar na época, temos como elucidativa a declaracdo contida em
uma carta de marco de 1916 enderecada ao seu amigo H. Belmore. Nela,
Benjamin dendncia o clima e as questfes que passariam a imperar em suas
pesquisas:

Desde o trabalho sobre Holderlin e o “Arco-iris™, eu tenho comecado VArios

trabalhos, mas nao tenho concluido nenhum, nem mesmo a metade. Isto se deve ao
tamanho dos temas que me ocupam: a natureza organica, a medicina e a moral
(BENJAMIN, 1979, p. 115, grifos nossos).

O aprofundamento na busca pelo entendimento da natureza da linguagem e
da relacdo destas com as diferentes expressoes artisticas entre os anos de 1915 e
1922 parece ter produzido em Benjamin necessidade igual de se compreender a
natureza antropologica do fendmeno humano. Antes ainda, o aprofundamento
acerca da compreensdo das relagcdes sociais de moralidade e de religiosidade,
relagOes estas ligadas a histdria e ao “espirito” da cultura (cujos temas dominaram
seus primeiros trabalhos ligados a questdo da juventude), também demandaram a

pergunta kantiana sobre o que estaria na base da definicdo da natureza humana (a

111 Um pequeno trabalho em formato de didlogo que somente foi encontrado no final da década de
1970 e que, como muitos da época, tratam da tematica antropoldgica da fantasia e da percepcgao.
Uma boa pesquisa relacionada a este trabalho pode ser encontrada na obra de Peter Fenves
intitulada The messianic reduction: Walter Benjamin and the shape of time (2011).
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pergunta sobre o que € o homem ou o que é a vida humana). Esses estudos
levaram o jovem e, entdo, metafisico Benjamin a se deparar com a busca por um
melhor entendimento acerca da natureza organica e fisioldgica da vida. Muitos
fragmentos da época, reunidos apropriadamente sob o titulo de “Sobre

antropologia™**?

, trazem esbogos de construcgdes originais sobre a relacéo da vida
natural com a vida historica e sobre a relacdo do corpo orgénico-material (Korper)
com a nocdo de uma totalidade viva compreendida pela nocdo de corpo vivo
(Leib).

Num dos fragmentos de seus estudos sobre antropologia, intitulado como
“Psicologia” (fragmento 45), Benjamin trata do “dogma fundamental” das
“ciéncias especializadas” ao tentar estabelecer a verdade sobre o homem. Um
dogma que se situa na hipotese de reconhecer o ser humano pela abstracdo de toda
sua determinacdo moral. Abstracdo que seria concretizada tomando como
referéncias “imparciais” para esta tarefa a suposta atitude objetiva do cientista que
a pretende realizar. Para Benjamin, na psicologia um dos principais exemplos
desse dogma se situa na tentativa de separacdo entre atitudes corporais e atitudes

da alma.

[...] ela [a psicologia] enfatiza a seguinte questdo: como surgem nos seres humanos
as atitudes animicas? Esta questdo é duplamente falsa. Em primeiro lugar ndo ha
atitude animica que signifique algo essencial diferente do fundamento corporal ou
essencialmente diferente apenas em sua aparéncia. A alegada diferenca de que a
vida animica alheia, em contraste com a nossa propria, nos é dada apenas
indiretamente, através da interpretacdo da corporalidade (Leiblichkeit) alheia, ndo
se sustenta. [...] A vida animica alheia, a principio, ndo é percebida diferentemente
da vida animica propria, ela ndo € deduzida, mas vista no corporal (BENJAMIN,
2012d, n.p.).

Benjamin nédo desenvolve adequadamente os argumentos para sustentar essa
sua avaliacdo, mas este pequeno fragmento, produzido aproximadamente entre
1917 e 1918, traz em gérmen a discussdo de cunho epistémico-moral acerca da
condigéo da vida humana enquanto um corpo vivo (Leib). Uma corporalidade viva
que congrega a unidade, ou mesmo a indissociabilidade, entre a esfera animica da
vida e a espera fisica e corporal da vida. No fragmento seguinte (de nimero 46)

denominado “Problema de percep¢ao”, conforme indicamos no capitulo anterior,

12 Trata-se de fragmentos que constam no volume VI dos escritos reunidos de Benjamin
(Gesammelte Schriften) e disponibilizados em sua versdo para o portugués no site “Canteiro de
obras: arquivos de antropologia” (BENJAMIN, 2012d).
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Benjamin trata do confronto que esse corpo vivo realiza com sua natureza fisica
(com o nosso corpo material) que fica evidente na condicdo da percepcdo que
possuimos em relacdo a n6s mesmos e em relacdo a vida em geral. A percepcao
fisica ou sensorial, segundo Benjamin, nos insere no mais alto grau da linguagem,
no entanto permanecemos, contudo “cegos, geralmente incapazes, aqui como
corpo vivo natural, de distinguir com precisdo a aparéncia do ser da forma
messianica” (Idem). Logo, declara Benjamin, a historia de toda a percep¢do
humana ndo passa de uma histéria do mito. A condi¢do do corpo material natural,
e de sua derivada capacidade de percepcdo, € de dissolucdo e morte. J& o
resultante do corpo vivo, como unido entre aquilo que se experienciou
sensorialmente com os elementos do mundo animico e cultural, pode “permanecer
vivo” tal qual uma “forma messianica” do ser.

O dogma da psicologia (e igualmente da medicina, apontara Benjamin no
esquema presente no fragmento 57) se situa no fato desta ndo se compreender
apenas como uma relacédo limitada da forma humana com a linguagem. Como tal,
a psicologia ndo consegue fugir ao carater transitorio e moral das formulagdes
linguisticas humanas de uma dada experiéncia histérica. Essa constatacdo acerca
das ciéncias, como no caso da psicologia, muito se assemelha a critica que
Benjamin desfere ao empreendimento kantiano em seu “Programa da filosofia
futura” de 1918. Para Benjamin, Kant elaborou todo seu sistema sem se dar conta
da concepcao de mundo que partilhava e sem se dar conta do quadro de limitagfes
de experiéncia imposta pelo contexto do lluminismo. Caberia assim, como tarefa
para uma filosofia do futuro ampliar esse campo de experiéncia estritamente
matematico e fisico-mecanico e incluir aspectos relacionados a linguagem, a
histéria e a religido (BENJAMIN, 1970). No caso do sistema kantiano essa
filosofia visa a superacdo/correcdo do conhecimento como mera relagdo entre um
sujeito e um objeto (critica que se estenderia a fenomenologia, defende Benjamin)
e no caso das ciéncias, como a psicologia ou a medicina, consistiria na superacdo
da compreensdo da vida humana como fenémeno unicamente fisiolégico ou
psicologico restrito a um corpo vivo organico (Korper).

No fragmento de ndmero 56, elaborado entre os anos de 1922 e 1923 e
intitulado “Esquemas do problema psicofisico”, podemos encontrar as melhores
formulagGes, ou para ser mais preciso os melhores esbocos, sobre a superacgdo da

visdo da vida como restrita ao campo material e organico. Esses esquemas trazem
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uma estrutura de tdpicos desenhada de modos didatico e ldégico e comuns em
Benjamin nos momentos de preparo de algum ensaio ou livro. No entanto, ndo ha
registro da existéncia de nenhum escrito completo dedicado exclusivamente ao
tema. Nesses esquemas Benjamin rascunha de modo mais detido as afinidades e
as distingdes entre as nocbes de espirito (Geist), de corpo vivo (Leib) e de corpo
material (Korper).

O fragmento inicia-se com a distincdo entre espirito e corpo vivo. Para
Benjamin (2012d) corpo vivo e espirito identificam-se e a zona dessa
identificacdo encontra-se precisamente na nocdo de forma (Gestalt). A identidade
corpo vivo-espirito € uma forma histérica da vida. Um instante da existéncia
como manifestacdo (e ndo como conteudo) de um acontecimento no mundo. O
corpo vivo ndo é implicado pela histdria, ele estd na historia. O corpo vivo é uma
relacdo abstrata da vida com a historia, ele € um fendmeno de exposicao
(Darstelung) da vida em um instante histérico. O corpo vivo distingue-se do
corpo material (KOrper) por se apresentar tdo somente como forma e ndo como
substrato ou substancia viva. O corpo vivo ¢ a “encarna¢do” do espirito na
atribuicdo da vida humana como um engenho (ingenium)™*. Escreve Benjamin

que:

[...] todo real é forma contanto que ele seja considerado no modo de seu processo
historico, que € significativo para o todo tal como para seu “instante”, alojado no
amago de seu presente temporal. Toda forma desse tipo pode se manifestar em dois
modos idénticos, que talvez estejam em uma relacdo polar: como engenho e como
corpo vivo (BENJAMIN, 2012d, n.p.).

Por sua vez, como substancia, o corpo material estd fundado na vida e,
juntamente com o espirito, pertence ao corpo vivo apenas como uma de suas
particularidades. “O corpo material ¢ uma entre as realidades que estdo no proprio

processo historico” defende Benjamin (Idem). Assim, a realidade fisica (ou

13 E sutil, mas importante a situacdo de emprego desse termo no pensamento benjaminiano.
Partindo das notas de traducdo dos “Fragmentos sobre antropologia” de Benjamin e, tomando
como auxilio as observagdes de G. Agamben (2007) no livro Profanagdes, podemos inferir que
Benjamin utiliza o termo Ingenium em oposic¢éo ao termo Genius. O primeiro denota a relacdo dos
individuos com suas habilidades e pré-disposicdes naturais (no caso, ligadas ao corpo material) e
gue podem tornar o homem livre para construir sua vida (como um engenheiro e seu engenho). O
segundo termo, por sua vez, que remonta a mitologia romana do Génio, liga-se ao dominio dos
aspectos naturais que marcam a vida humana de modo a determina-la como destino (como
exemplo disso, a palavra Geniushaftes no sentido de “estar preso ao Génio” é usada também com o
significado de destino).
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fisiologica) do corpo material é apenas um dos dmbitos da realidade da vida. Um
ambito (ou até mesmo um limite) da realidade que é dado pela percepcdo
sensual/sensorial do corpo e orientado por uma “dupla polaridade peculiar” de
prazer e de dor. A realidade do corpo material “vive” em fun¢do do corpo vivo,
esta preso a ele, mas nunca o revela por completo. Os dados sensiveis produzidos
pela percepcdo nédo sdo suficientes para a compreensdo da forma do corpo vivo.
Nosso corpo vivo se estende sem limite formal determinado. A nossa percepcao
somente “capta”, por assim dizer, a forma “provisoria” do corpo material em um
dado instante. O que ndo ¢ suficiente para ser entendido como “substrato ultimo”
ou “esséncia” de nosso ser. O corpo material indica enfaticamente a limitacdo e o
pormenor dos seres viventes (des lebenden Weses) como natureza. Benjamin
(idem) denuncia, no entanto, o carater incomensurdvel da vida ao afirmar a
dificuldade paradoxal de se compreender os individuos humanos (person), dentre
0s seres vivos, como 0s unicos em que ocorre a “fundagdo da natureza espiritual”
ilimitada da vida em um corpo material que se apresenta como ambito limitado da
realidade.

Para Benjamin a nocdo de pessoa (Mensch), como instancia de
individualidade ou de personalidade (person), deve ser entendida como uma
singularidade de conexdes de pertencimento com o corpo material e com o corpo
vivo e se faz imersa numa pluralidade de outras singularidades que constituem o
que ele denomina de povo (Volk). No que as concernem, as conexdes das pessoas,
como singularidades individuais da vida humana, com a totalidade do corpo vivo
historico formam o que Benjamin chama de humanidade (Menschheit). E,
consequentemente, a relacdo do corpo vivo com a humanidade determina o
declinio e a limitagdo do corpo material e da vida como aspecto unicamente

fisioldgico e organico. Destaca Benjamin (2012d, n.p.) que:

O corpo vivo, a funcdo do presente histérico nos seres humanos, cresce para 0
corpo vivo da humanidade. [...] A humanidade como individualidade é a conclusdo
e simultaneamente o declinio da vida corporal. Declinio: porque com ele se alcanca
aquela vida histérica, cuja formag&o do corpo vivo é o seu fim.

Logo em seguida, mas no mesmo fragmento, Benjamin déa indicios daquilo

que viria a se consolidar na década seguinte como uma das peculiaridades de seu
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pensamento: a ideia de uma “segunda natureza” técnica™* que acaba abrangendo a

vida natural.

Nesta vida do corpo vivo da humanidade e, portanto, neste declinio e nesta
realizacdo, pode a humanidade, excetuada a totalidade dos vivos, ainda que
parcialmente, abranger a natureza através da técnica: objetos inanimados, plantas e
animais, na qual se forma a unidade de suas vidas (BENJAMIN, 2012d, n.p.).

A técnica seria entdo um elemento constituidor fundamental de uma vida historica
mais abrangente que a vida natural que, por seu turno, tem sempre no declinio dos
corpos materiais 0 seu processo de morte ou dissolucdo. A técnica, por outro lado,
serd nesse contexto uma das responsaveis pela “ressureicdo” da vida como parte
do corpo vivo da humanidade. Benjamin enfatiza que esse duplo processo de
dissolucdo (Auflosung) e ressurreicdo (Auferstehung), sdo destacadas da dinamica
da “histéria natural” (Naturgeschichte) e relacionadas a capacidade técnica da
humanidade servindo em ultima instancia a condicao de felicidade (Glick) dos
individuos. Corroborando com esta observacédo, o pesquisador Marcio Sellgmann-
Silva (2013, p.25)'*° argumenta que “Benjamin nunca perde de vista a concepgdo
grega [...] de tékhné [como técnica], ou seja, como vemos no mito prometeico,
uma tentativa, sempre ambigua, de ‘restituir’ ao ser humano uma totalidade”. E a
tentativa “técnica” de superagdo da condigdo transitoria da natureza para a
restitutio in integrum em uma “vida eterna”, a vida historica do corpo vivo da
humanidade*®.

Em outra perspectiva, a técnica pode ser vista como um arranjo
instrumental que permite aos individuos humanos escapar, mesmo que
provisoriamente, a forgca do fluxo continuo da natureza. A natureza que compdem
todo mundo exterior a0 humano, mas que também Se apresenta através de “forcas
potenciais polares” como espirito e como sexualidade no interior de cada
individuo. Destaca Eli Friedlander (2012, p.83) que, para Benjamin, “o espirito
ndo se opde a natureza, mas pertence a ela tanto quanto o seu oposto polar, a

sexualidade”. Assim, como ndo deve haver uma divisdo definitiva entre mente e

114 Tese presente, sobretudo, nas entrelinhas e notas das diferentes versdes do mais que consagrado
ensaio sobre A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica (1935-1939).

5 No prefacio, intitulado “A ‘segunda técnica’ em Walter Benjamin: o cinema e o novo mito da
caverna”, para a mais recente versdo em lingua portuguesa do ensaio de A obra de arte... (2013b).
18 £ 9 que nos informa Gerard Raulet (1997, p.192) na obra Le caractére destructeur: esthétique,
théologie et politique chez Walter Benjamin.
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corpo, mas sim graus de “encarnacdo” do espirito, a sexualidade (relativa ao
corpo) e a espiritualidade (relativa & mente) devem ser consideradas como duas
polaridades opostas de uma mesma manifestacdo da natureza nos corpos

materiais. Nas palavras de Benjamin:

Sexualidade e espirito s@o dois polos vitais dessa vida natural [nattirlichen Lebens]
que flui para o corpo material [Korper] e nele se diferencia. Assim € o espirito,
bem como a sexualidade na origem, algo de natural e aparecera no transcurso como
um corpdreo [fisico]. O conteddo de uma vida depende do quanto o vivente
consegue manifestar [ou traduzir] corporeamente [Korperlich] sua natureza
(BENJAMIN, 2012d, n.p., inser¢Oes nossas).

Tal como no caso da mencéo a definicao de técnica, a definicdo mais detida
e peculiar da nocédo de natureza (Natur), presente nos esquemas sobre o problema
psicofisico, também serve a uma melhor compreensédo da critica benjaminiana ao
mito encontrada em outros escritos da época e em trabalhos posteriores mais
maduros (escritos estes cuja maturidade é caracterizada pela complexidade de
formulacBes que colocam o mito e a natureza em oposicado a religido e a historia).
Benjamin (2012d, n.p.), no fragmento sobre o problema psicofisico, compreende
o corpo material, parte da natureza, como “um instrumento de diferenciacao das
reacdes vitais”. Compreende essas reacdes vitais, a vida organica, como um
ambito de diferenciacdo dos individuos e como o local onde desdguam as
correntes de forgas da natureza, sejam elas espirituais (que nos ligam a
humanidade e a cultura) sejam elas sexuais ou eréticas (que nos colocam no plano
do reprodutivo e bioldgico). E desse modo que o contetido, ou o teor, de uma vida
pode ser “avaliado” a partir das tradugdes que nosso corpo material realiza ao
buscar sua diferenciacdo enquanto singularidade ou individualidade. Logo, uma
vida cuja marca € a tecnica (entendida como atividade criativa e mesmo artistica),
uma “vida mais elevada”, pode ser identificada quando este individuo se
“diferencia” dentre as for¢as da natureza que impelem seu corpo material
exclusivamente a reproducdo e & morte (ou o aniquilamento) e ascende a uma vida
histérica como corpo vivo. A entrega total as forcas da natureza marca a vida

como territorio do mito e compreendem a dindmica vital como destino.

A propria natureza é totalidade e o movimento descendente no insondavel da
vitalidade total é destino. O movimento ascendente a partir deste insondavel é arte.
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Mas porque a vitalidade total na arte tem seu efeito redentor singular, qualquer
outra forma de expressdo conduz ao aniquilamento. A representacdo da vitalidade
total na vida deixa o destino desembocar na loucura. Porque toda reatividade vital
estd ligada a diferenciacdo, seu instrumento mais nobre € o corpo material
(BENJAMIN, 2012d, n.p.).

A concepgao do corpo material como um “instrumento mais nobre” para a
diferenciacdo faz lembrar, mesmo de modo distanciado, um dos arranjos
conceituais mais importantes da filosofia contemporanea, a saber, a no¢do, muito
caracteristica do pensamento de Michel Foucault, dos processos de
subjetivacdo™’. Mais adiante, na sequéncia do fragmento, Benjamin apresenta
formulagcGes que tornam essa proximidade ainda mais evidente: para ele o corpo
material dos individuos tem na percepcdo um dos mais importantes elementos de
diferenciacéo, logo, alterando-se a natureza da percepcdo altera-se 0 processo de
individualizacdo (ou, subjetivacdo para expressarmo-nos em termos atuais). E,
ressalta Benjamin ainda, que tal mecanismo serve a formacdo moral dos
individuos. Segundo o filésofo, “o corpo material ¢ um instrumento moral. Ele ¢
criado para o cumprimento do mandamento. [...] Mesmo as suas percepc¢oes
denotam o quanto subtrai ou translada nelas seu dever” (2012d, n.p.).

Os melhores aspectos para a avaliacdo dos processos de diferenciagdo dos
individuos através de seus corpos materiais, bem como, para a avaliacdo das
afinidades do corpo material com o corpo vivo como um todo, para Benjamin se
situam nas analises das relacGes do espirito e do corpo com o prazer e a dor e
destas com as situacdes de proximidade e de distancia. A preocupacdo com estas
relagdes fecham os dois ultimos topicos de seus “Esquemas sobre o problema
psicofisico”. Para Benjamin “na diferenga fisica entre prazer e dor” esta contida
uma forma de “leitura metafisica” sobre a vida dos individuos. Apos a avaliagao
da semelhanca linguistica dos termos ligados ao prazer com aspectos mais
sensuais € mesmo eréticos e dos termos ligados a dor que, na auséncia de
metaforas, estdo relacionados a alma, ao animico, Benjamin liga estes, de modo
controverso e igualmente metafisico, a permanéncia e a possibilidade de
realizacdo da humanidade (ou ainda, do corpo vivo desta). A esse respeito,

escreve Benjamin (2012d, n.p.) que:

17 E o que indica o pesquisador italiano Paolo Primi no pésfacio da obra Politica e metafisica de
Erich Unger (2009).
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O prazer [...] é apenas um pressagio de um outro mundo, ndo como a dor, uma
ligacdo entre os mundos. Portanto o prazer organico é intermitente, enquanto que a
dor pode se tornar permanente. [...] toda a dor, mesmo a dor va, se deixa levar até o
extremo religioso, mas o prazer ndo € capaz de nenhum refinamento e tem sua
nobreza inteira isolada da graca de seu nascimento [...].

O pesquisador israelense Eli Friedlander (2012) aposta que as construcgdes
de Benjamin referentes a questdo da dor e do prazer sejam uma articulacdo
original de leituras da Critica da faculdade de julgar de Kant e do Banquete de
Platdo. A “leitura metafisica” que seria possibilitada pela avaliacao da diferenga
fisica entre dor e prazer se situa, por um lado, na constatacdo de fundo kantiano de
que o prazer serve para a orientacdo do julgamento e que este se completa no
assentimento universal. Na leitura de Benjamin, segundo Friedlander, esse
julgamento ficaria restrito ao corpo material e ndo alcancaria o corpo vivo da
humanidade, apenas “o pressagiaria”. Nesse sentido, contrariando Kant, a dor
seria 0 elo entre os dois mundos (o individual-material e o da humanidade-
historica). Essa dor resultaria diretamente do sofrimento ocasionado pelo processo
social de diferenciacdo dos individuos e da possibilidade permanente de
realizacdo na histéria (se situando assim, diametralmente contraria a toda
pretensdo de um assentimento universal). Por outro lado, a presenca “subvertida”
de Platdo, que se faz notar, sobretudo no ultimo topico do fragmento, se situam na
critica das relages tradicionais, também constatadas em outros escritos da época,
entre a beleza sensivel (a bela aparéncia), o Eros (a sexualidade) e a verdade,
agora colocada no campo das discussées vitalistas™'® acerca do “problema
psicofisico”.

Para Benjamin, ha uma correlacdo entre proximidade, sexualidade e
estupidez. Segundo ele (Idem), a “vida de Eros se inflama pela distancia” e, pelo
contrario, “a estupidez provém da contemplacdo proxima das ideias”.
Consequentemente, como essa contemplacdo é a fonte da bela aparéncia, a beleza
passa por fim a estar igualmente relacionada com a estupidez. 1sso representa
dizer que, para Benjamin, a vida humana, quando orientada unicamente pela bela

aparéncia que lhe vem da proximidade sensivel, da sexualidade ou da percepcéo

18 £ mais que marcante a presenca direta das ideias de Ludwig Klages nos “Esquemas sobre o
problema psicofisico” de Benjamin. As discussdes sobre a relagdo entre espirito e vida, sobre o
Eros e o socratismo e sobre o corpo e a percepcdo parecem dialogar diretamente com o0s temas
presentes nas obras de Klages listadas em certo momento do fragmento. Benjamin cita as obras O
homem e a terra (1913), Da consciéncia do sonho (1914), Espirito e alma (1916), Sobre a
natureza da consciéncia (1921) e Eros cosmogdnico (1922).
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que seu corpo material pode realizar, passa a ser “constrangida pelos lagos do
destino”. Nesse caso a natureza passa a determinar as agdes dos viventes
(Lebenden) e o demoniaco (Eros ou o Génio) passa a conduzir a vida dos
individuos como “um barco ¢ conduzido pelo vento e pelas estrelas” nas
correntezas do mar da natureza humana. Em sentido oposto, o distanciamento
revela as sutilezas de Eros e devolve a “proximidade propria” dos individuos
como “pessoas livres”. Segundo Benjamin, essas pessoas livres tém em sua
prépria natureza o poder de superar “o destino fatidico” limitado aos seus corpos
materiais. Esse “poder dispensa o vivente da determinagdo através do devir
singular e permite a ele ser guiado pela existéncia da natureza que lhe € propria”
(Idem). Para ilustrar essas consideracbes Benjamin traz uma passagem do
Banquete de Platdo onde Socrates retoma o didlogo que teve com Diotima sobre o
Amor (Eros). Achamos prudente reproduzi-la aqui para em seguida melhor avalia-

la nas consideracdes presentes no fragmento.

— O qué, entdo [seria 0 Amor], 6 Diotima?

— Um grande génio [deménio], 6 Sdcrates; e com efeito, tudo o que é génio
[demoniaco] estéa entre um deus e um mortal.

— E com que poder? perguntei-lhe.

— O de interpretar e transmitir aos deuses o que vem dos homens, e aos
homens o que vem dos deuses, de uns as suplicas e os sacrificios, e dos outros as
ordens e as recompensas pelos sacrificios; e como estd no meio de ambos ele 0s
completa, de modo que o todo fica ligado todo ele a si mesmo. Por seu intermédio
[do deménio] é que procede ndo sé toda arte divinatéria, como também a dos
sacerdotes que se ocupam dos sacrificios, das iniciacdes e dos encantamentos, e
enfim de toda adivinhagdo e magia. Um deus com um homem ndo se mistura, mas
é através desse ser que se faz todo o convivio e didlogo dos deuses com os homens,
tanto quando despertos como quando dormindo [..] (PLATAO, 1983, p.34-35,
com inser¢des nossas)

Benjamin utiliza essa passagem para reforcar seus argumentos sobre as
obrigacGes demoniacas da natureza (Eros) que agem sobre o corpo material, mas
ressalta a liberdade que impera onde este ndo exerce dominio. Para Benjamin
essas obrigacdes da natureza (do Génio) ora imperam sobre os individuos como
destino divino (como ordem) ou ora ligam os homens aos deuses (como
recompensa). Eros, através da sexualidade presente na natureza propria do
homem, pode marcar os individuos como “homens de génio” cujas vidas, apesar
de fundadas em seus limitados corpos materiais, alcancam a ligagdo com o0s

deuses como engenhos livres de um corpo vivo total.
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Por fim, Benjamin destaca ainda que esta situacdo da natureza propria do
homem, da sexualidade ou de Eros, age nos homens “tanto quando despertos
como quando dormindo”. Mesmo que diferentes, o “mundo do sonho” e o
“mundo da vigilia” ndo podem trazer a verdade e assim sdo problematicos em
termos de seu “teor de significacdo”. Devem ser pensados no ambito de uma
“teoria da percep¢do” e ndo pela teoria do conhecimento. O mundo real e
verdadeiro torna-se ndo objetivo para a consciéncia devido a natureza singular da
pessoa e do teor de significacdo da percepcdo que esta possui (tanto em relacao
aos seus sonhos quanto em relacdo a sua vigilia). Assim, de modo decisivo,
Benjamin decreta que a consciéncia é responsavel unicamente pela relagdo com a
vida e nunca com a verdade. “No que diz respeito a vida, nenhum dos modos de
consciéncia é verdadeiro” (BENJAMIN, 2012d, n.p.). A partir de Benjamin,
podemos afirmar que fica impedida toda interpretagdo “objetiva” da vida a partir
dos sonhos, da consciéncia ou da relacdo desta com o mundo real tal como se
propbem, em certa medida, a psicologia tradicional, a psicanalise e a
fenomenologia.

A discussdo sobre o “teor de significagdo” necessario a compreensdo da
vida humana, no contexto de entendimento da natureza como forca demoniaca e
determinadora do destino e na especulagdo acerca da possibilidade da
diferenciacéo livre dos individuos para a constitui¢cdo da pessoa humana singular,
parece ter sido pressagiada por Benjamin nas especulacdes presentes no ensaio
“Destino e carater” de 1919. Esse pequeno escrito traz logo em seu inicio a
reflexdo sobre o problema da “relagdo causal” entre destino (Schicksal) e carater
(Charakter) e da perspectiva de leitura ou previsdo do destino através de sinais
presentes no corpo vivo e na vida exterior (auflern Leben) dos individuos. Para
Benjamin (2012, p.50) o nexo de significagdo entre destino e carater, a partir dos
sinais presentes nos individuos, ndo pode ser pensado atraves de relagcdes causais
imediatas, mas tdo somente designados/sinalizados no interior de um sistema de
sinais. Tal qual a critica a tentativa da psicologia em definir uma verdade objetiva
sobre 0 homem (conforme observamos anteriormente no fragmento 45 intitulado
“Psicologia”), Benjamin questiona o cunho mitico [segundo ele, a “nova época do
Génio”] dos procedimentos modernos de realizacdo da definicdo do carater dos

individuos a partir de sinais fisiondmicos. Para ele (BENJAMIN, 2012, p. 50) a
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definicdo do carater é tdo problematica quanto tornar racionalmente possivel a
predicdo do futuro através dos elementos do destino.

A doutrina fisionbmica [...] é fenébmeno da nova época do génio [Genius] na
histéria humana. Os modernos estudos fisionémicos mostram ainda a sua ligacéo a
arte antiga dos augures [predi¢do, adivinhacéo] na énfase de valoragcdo moral estéril
dos seus conceitos, e na sua tendéncia para a complicacéo analitica (BENJAMIN,
2012, p.56).

Semelhante a condicdo das praticas divinatorias que se valem do Génio [o
demoniaco] como elemento de ligacdo entre os homens e os deuses (conforme
menciona SoOcrates no Banquete de Platdo) na predicdo do destino da vida
humana, as praticas cientificas modernas, como a psicologia, a caracteriologia ou
a fisiognomia, tentam se valer dos tracos da natureza humana (o corpo material e
0 espirito humano) para a determinacdo de uma verdade sobre o carater (e 0
destino) dos individuos. Em “Destino e carater”, Benjamin trata das confusdes
criadas entre esses dois conceitos. Para ele hd& um sem numero de relagdes e
interpenetracdes possiveis entre essas esferas. Muitas vezes esses conceitos
coincidem, defende Benjamin citando Nietzsche, pois, para este quando alguém
tem carater, o seu destino passa a ser uma vivéncia (Erlebnis) recorrente. No
entanto, quando da necessidade de uma delimitacdo mais precisa dos termos, 0
conceito de carater é assinalado rigorosamente de modo divergente ao de destino e
com este sdo expressos de modo equivocado como pertencentes, respectivamente,
aos campos da ética e da religido. Segundo Benjamin (2012, p.51-52), tal
equivoco se deve a relacdo estabelecida entre a nocdo de destino e a nocdo
religiosa de culpa.

Em uma carta a Hugo von Hofmannsthal de janeiro de 1924, Benjamin
avalia retrospectivamente o ensaio de 1919 e o objetivo de separar destino e
carater em suas relagdes com a nocdo de culpa. Segundo ele (BENJAMIN, 1978,
p.301), se tentou “revelar as formas de uma vida da linguagem” que se encontrava
fechadas e se tentou “libertar as palavras ‘destino’ e ‘carater’ do seu jugo
terminologico, com vistas a recuperar para a atualidade a sua vida original”. Esse
jugo terminolégico levou ao equivoco de se relacionar o destino com a esfera
religiosa da culpa e encobriu seu modo eminentemente mitico. Em sua avaliag&o,
0s conceitos de culpa (ou mesmo de vida culpada) e de desgraga implicaram

erroneamente em outros conceitos moralizados como o de inocéncia e o de sorte.
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Para Benjamin (2012, p.52), “a sorte e a bem-aventuranca, portanto, fogem a
esfera do destino, tal como a inocéncia”. O revelar das formas de vida da
linguagem em relacdo ao conceito de destino recuperam este para a dimensao,
também “liberta do jugo linguistico”, de uma atualidade do mito acerca da vida
natural humana. O destino mitico liga-se ao entendimento da vida natural como
condenacdo a uma vida culpada. Vida esta, culpada pela propria condicao tragica
de limitacdo, fragilidade e transitoriedade de pertenca a um corpo material

(Korper). A esse respeito, escreve Benjamin (Idem) que:

O destino revela-se, portanto, na observacdo de uma vida como algo de condenado,
no fundo como algo que comecou por ser condenado para depois ser culpado. [...]
O destino é o contexto de culpa em que se inserem 0s Vivos, e que corresponde a
sua condigdo natural [...]

Benjamin retira essa esfera da vida natural culpada e do destino mitico do
homem do campo da religido para inseri-lo no campo do direito. Segundo ele, o
direito “eleva as leis do destino”, as leis da natureza que agem sobre o corpo
material orgénico, a categoria de “medidas da pessoa humana”. Ressalta Benjamin
ainda que, ndo encontramos na esfera do direito apenas a culpa, mas a desgraca
mitica na forma da culpabilizacdo juridica. Essa culpabilizacdo juridica, realizada
ao melhor modo racionalizado, levou a confusdo entre as esferas do direito e a
compreensdo da justica. A ordem do direito caracteriza-se como “residuo da fase
demoniaca da existéncia da humanidade” (Idem). Nessa fase, a vida natural nao
encontra nenhum meio para romper com o destino mitico e sucumbe entdo aos
ditames do demoniaco (0 Génio) que habita o interior da natureza humana. Para
Benjamin (Idem), nesse sentido, “o direito ndo condena a punigdo, mas a culpa”.
O direito permanece, ent&o, na esfera do mito. Ele o alimenta ao ndo compreender
que se situa impedido de levar suas sentencas para além da vida natural presente
no corpo material dos individuos e, assim, ndo alcangar a vida histérica ligada ao

corpo vivo da humanidade.

N&o é, portanto, afinal o ser humano (Mensch) que tem um destino: o sujeito é
indeterminéavel. O juiz pode descortinar destino onde quiser, e ditard as cegas um
destino com cada condenacdo. O ser humano (Mensch) nunca seré atingido por
esse destino, mas apenas a vida nua [ou mera vida, das bloRe Leben] nele, que
participa da culpa natural e da desgraca devido aquela aparéncia [de ser vivo]
(BENJAMIN, 2012, p.53, grifos e insercdes nossas).
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Essa vida nua, ou para sermos mais precisos, essa mera vida'® (das bloRe
Leben), comporta-se, entdo, como equivalente de uma vida meramente natural
situada apenas na vida orgénica do corpo material (Korper), conforme
apresentado nos “Esquemas do problema psicofisico”. Como em qualquer ser
vivo, a vida corporal organica esta fadada a sua dissolugdo e morte, esse é 0 seu
“destino”. Desse modo, configura-se como vida condenada, ou mesmo culpada,
pois ndo pode, nesse plano, se completar ou se realizar. Ndo ha possibilidade
alguma de fugir a este “destino natural” apenas pela via que considera “sagrada”
somente o “teor material” da vida humana. Esse tipo de destino, avalia Benjamin,
¢ o que pode ser “inserido no contexto de culpa” e tornar-se objeto de
interpretacdo pelas cartomantes e videntes através de sinais naturais que se
comportam como os elementos “mais previsiveis e mais certos” (Idem). Além
disso, essa visdo acerca do destino, de definicdo de uma vida natural culpada,
provoca um fluxo de tempo determinado e, igualmente compreendido como
natural, que se limita ao tempo de existéncia do corpo fisico (Kérper) no mundo.
Essa concepgdo do tempo ignora a condi¢do de uma vida “mais abrangente” da
histéria que compreende a sobrevivéncia das obras humanas em um corpo Vivo
(Leib) de toda a humanidade. Esse outro tempo, escreve Benjamin, ¢ um “tempo

da redencao” da vida humana em uma vida “superior” ou “mais elevada”:

A cartomante e a quiromante ensinam-nos, de qualquer modo, que esse tempo [0
de uma vida natural, a do destino] pode a qualquer momento tornar-se
contemporaneo de outro [0 tempo de um corpo vivo da humanidade] (ndo
presente). E um tempo [natural] ndo autdnomo, parasita de um outro tempo
[histérico], o de uma vida superior e menos natural (BENJAMIN, 2012, p.54, com
insercdes nossas).

Fazendo referéncia as diferencas entre a tragédia e a comédia no trato dessa

condicgéo natural da vida humana e seu destino mitico (o0 que orientara sua analise

119 A traduco do termo bloRe Leben para o portugués, realizada por Ernani Chaves (BENJAMIN,
2011), aparece como mera vida. Na traducdo realizada por Jodo Barrento (BENJAMIN, 2012)
para a edicdo portuguesa figura a expressao vida nua que segue a opc¢ao polémica utilizada por G.
Agamben ao relacionar a tematica da critica da violéncia de Benjamin com o contexto de reflexdes
em torno das tematicas atuais da biopolitica. Seguindo as op¢des de tradugdo para a lingua inglesa
(bare life), para a lingua francesa (simple vie) e as observagdes de Jeanne Marie Gagnebin (In
BENJAMIN, 2011, p.151), optamos pelo uso da expressdo mera vida como o equivalente de bloRe
Leben. Segundo Gagnebin, o adjetivo bloss significa “mero”, “simples” ou “sem nenhum
complemento” como equivalente de “nu” no sentido de “despido” e néo “nu” no sentido de nudez
vital, como a nudez do bebé quando nasce, nesse caso, destaca o tradutor, o termo mais apropriado
seria nackt.
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das Afinidades eletivas de Goethe e que prenuncia também a discussdo que ira
propor na Origem do drama barroco alem&o), Benjamin acentua a nogéo de
carater como a marca da liberdade individual humana. O exercicio do caréater
como uma forma libertadora, no sentido de se opor aos designios relativos ao
dominio da natureza sobre a vida humana, e visar uma vida historicamente
superior. Um dominio mitico que é realizado como o dogma de uma vida natural
culpada, de um pecado original relativo ao corpo material, ou a partir da
inferéncia de uma inocéncia natural que é posteriormente influenciada pelo
demoniaco ou pelo Génio. Assim, o “verdadeiro homem politico”, o objeto de
Benjamin para a primeira se¢do de sua obra sobre a relagdo entre vida e politica,
parece se situar no homem livre, que constitui seu carater em um processo muito
peculiar de diferenciacdo e pertencimento a um corpo Vvivo historico e linguistico
que compreende toda a humanidade. A segunda secdo de seu livro visava tratar da
violéncia, ou do poder, que é exercido sobre esse individuo na limitagdo de sua
vida como mera vida natural, inserida num contexto igualmente limitado de tempo

e condenada por uma estrutura de direito que realiza a culpabilizacéo juridica.

4.2
A meravida e a critica da violéncia

O principal trabalho de Benjamin resultante de sua intencdo em pesquisar as
relacBes entre vida e politica e, por sua vez, o Unico deste empreendimento que
restou completo no conjunto de seus escritos, € 0 ensaio intitulado “Para uma
critica da violéncia” (Zur Kritik der Gewalt) que foi escrito entre os anos de 1920
e 1921 e publicado em 1922. O ensaio € o fruto de temas pesquisados pelo
filésofo para compor a segunda secdo de sua obra sobre politica que ndo chegou a
ser concluida. Essa secdo se chamaria “A verdadeira politica” e consistiria em
uma espécie de antitese a primeira se¢do que versaria sobre “o verdadeiro homem
politico”. Nesse ensaio, 0 conjunto de argumentos de Benjamin gira
principalmente em torno das relagdes entre vida e violéncia. Se o “verdadeiro
homem politico” liga-se a nocdo psicofisica de um corpo vivo (Leib) que
extrapola as limitagdes do corpo material (Koérper) e proporciona uma condicao

de vida historica aos homens, as relacGes entre vida e violéncia colocam-se como
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antitese dessa possibilidade da humanidade de instauracdo de uma “verdadeira
politica”. As relagdes de violéncia, ou de poder (Gewalt em alemé&o), que se
realizam sobre a vida, procuram considerar esta tdo somente como objeto de um
destino mitico. Destino que situa a vida unicamente como vida natural culpada e a
circunscreve apenas no campo de culpabilizacdo juridica da mera vida.

O pesquisador Marc Berdet (2014) observa que Benjamin articula
argumentos de uma “complexidade metafisica” em um “caminho labirintico de
divisdes e subdivisdes” que remete a um jogo incessante de cortes e viradas
inesperadas: Benjamin parte da distincdo classica entre direito natural e direito
positivo, opbe violéncia legal e ilegal, divide a primeira entre fundadora e
conservadora do direito para, ap6s, mostrar suas relagdes de mdtua cumplicidade;
opde ainda estas formas de violéncia a uma terceira forma de violéncia, ela
mesma dividida entre aquela de origem mitica e outra de origem divina, para
entdo situar a questdo da greve geral revolucionaria como forma de um poder
semelhante ao divino no estabelecimento de uma nova forma de entendimento da
vida humana sem o dominio mitico. Segundo Berdet (2014, p.118), ao longo do
ensaio se mostram sutilmente dois momentos fortes: “no inicio, uma
desconstrucdo da violéncia legal para revelar um fundo mitico; depois uma
reabilitacdo da violéncia divina que, atualizada pelos anarquistas, poderia livrar as
sociedades humanas da injusti¢a”. Logo, uma “verdadeira politica” seria esta que
livraria a vida e as sociedades do jugo de poder e de violéncia mitico estabelecido
pelas relacOes juridicas do direito. Como definido anteriormente por Benjamin no
escrito sobre “Destino e carater”, o direito “é apenas o residuo do plano
demoniaco na existéncia humana” (BENJAMIN, 2012, p.52). A verdadeira
politica, por sua vez, seria aquela que destruiria toda forma de poder sobre a vida
humana respeitando-a como um corpo vivo mais abrangente que aquela
meramente natural cujo direito tenta exercer sua forca e jurisdicdo. Dessa maneira,
o alvo principal da critica de Benjamin nas avalia¢fes acerca das relac@es entre
vida e violéncia é o direito em sua estrita relagdo com o mito. Na critica presente
no ensaio, o direito pode ser instaurado ou mantido, ou ainda, pelo contrario, pode
ser ameacado e mesmo aniquilado, por diferentes formas de violéncia.

O labirinto de divisdes e subdivisdes do escrito traz, sobretudo, a critica da
politica atual (e, consequentemente, a critica do direito) a partir de argumentos

influenciados principalmente pelas ideias do pensador judaico alemdo Erich
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Unger (1887-1950). Unger publicou sua principal obra, intitulada Politica e
Metafisica no mesmo ano (1921) em que Benjamin trabalha no escrito sobre vida
e violéncia. Essa obra trata basicamente da possibilidade de avaliacdo metafisica
da politica e da relacdo desta com a condicdo psicofisica humana e, junto das teses
do anarquista francés Georges Sorel (1847-1922) acerca do mito e da violéncia
contidos na obra Reflexdes sobre a violéncia (1908), forma a principal base de
referéncias da argumentacdo de Benjamin em seu escrito critico. E necessario
destacar que o ensaio “Para uma critica da violéncia” foi, por assim dizer,
“redescoberto” pela critica politica contemporanea, mas tornou-se hegemonica a
interpretacdo que tenta situd-lo exclusivamente na esfera do debate biopolitico
atual (vide os trabalhos recentes de Giorgio Agamben e de Roberto Esposito).
Mesmao considerando essas apropriacdes, tentaremos, no entanto, remontar alguns
dos vinculos desse trabalho com um campo de interpretacdes mais abrangente
acerca das discussdes sobre a relagdo entre vida e politica. Assim, tomaremos
como principal aspecto de nossa avaliacdo algumas das relacGes pouco estudadas
entre 0 pensamento de Unger e de Benjamin na compreensdo da critica da
violéncia sobre a mera vida aliadas a reflexdo metafisica sobre a “verdadeira
politica”.

Em janeiro de 1921 Benjamin escreve a Gerschom Scholem sobre sua
inquietude quanto as reflexBes propiciadas pelos seus estudos sobre linguagem,
bem como, sobre seu empenho em concluir um trabalho sobre vida e violéncia.
Nessa carta Benjamin relata que logo poderd contar com o livro de Sorel na
escrita do artigo sobre politica, e destaca, com certa empolgacdo, que igualmente
tomou conhecimento sobre o livro de Unger ap0s ter assistido a duas conferéncias

do autor. Relata Benjamin que:

A conferéncia que assisti [...] me parece hoje a mais significativa sobre a politica.
[...] Ontem & noite, logo ap6s a segunda conferéncia, Hine Caro me disse ter
escrito a vocé [G. Scholem] sobre o livro do conferencista [Eric Unger], Politica e
metafisica. [...] julgo, pelo interesse extremamente vivo que tomei pelas ideias de
Unger, ao exemplo daquelas sobre o problema psicofisico, surpreendentemente
préximas as minhas, que creio poder com toda responsabilidade vos recomendar
esta obra [...] (BENJAMIN, 1978, p.232-233, com recortes e inser¢des nossas)

A obra que Benjamin recomendava na época, Politica e metafisica, ndo alcancgou
grande repercussdo naquele momento e ficou ainda muito tempo esquecida entre

o0s pesquisadores do pensamento politico contemporaneo. Publicada inicialmente
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na década de 1920 somente voltou a ter edi¢Ges a partir da década de 1980 e quase
ndo conta com traducdes para outras linguas além do alemdo. Essa obra é o
resultado das discussfes de Unger no grupo expressionista e de ativismo politico
chamado “Neo-Pathetike” que, na época, era frequentado por muitos intelectuais e
literatos judeus de vanguarda dos quais muitos eram amigos e conhecidos de

Benjamin'?°

. A obra se dedica a critica dos pressupostos metafisicos da politica
moderna e analisa a condicdo de possibilidade da acédo politica atual eficaz e nao
catastrofica. Para tanto, Unger estrutura seu pequeno livro em trés momentos:
primeiro, a critica da representacdo politica referida ao psicofisico; em segundo
lugar, a definicdo metafisica do conceito de povo; e, por Ultimo, a exposicdo do
esquema de uma nova politica. E caracteristica do pensamento de Unger (e, em
certa medida, partilhada por Benjamin) uma ideia de fundo judaico de que a total
cisdo entre a esfera material e metafisica da politica, caracterizada pela énfase
moderna e continua apenas as questdes econdmicas, faz surgir o perigo da
conducdo da histéria humana para a catastrofe. Tal constatacdo de Unger se
condensa originalmente na compreensdo do problema psicofisico da vida humana
e nos processos de subjetivacao dos individuos e formacgdo da nocao de povo e de
humanidade. Assim como em Benjamin, o problema reside no entendimento
politico-metafisico de uma vida mais abrangente na histéria, onde um corpo vivo
(Leib) é pensado como superior a vida natural material (Kdrper). O processo de
constatacao da catéastrofe na politica moderna em Unger se assemelha desse modo
a critica do poder/violéncia mitica sobre a vida em Benjamin*?.

Para compreendermos melhor essa e outras avaliacGes de cunho psicofisico
sobre a condicéo politico-metafisica em relacdo a vida humana, bem como notar a
referéncia ao pensamento de Unger e ao de outros autores, faz-se necessario aqui
a exposicao dos principais pontos do ensaio sobre a critica da violéncia elaborada

por Benjamin.

a) O direito natural versus o direito positivo:

Benjamin inicia a sua critica elaborando uma longa (e labirintica) anéalise

120 Conforme relata o proprio Benjamin @ G. Scholem na mesma carta de 1921 citada
anteriormente.

121 E 0 que constatam os pesquisadores Paolo Primi (no posfacio & recente traducdo italiana da
obra de Erich Unger) e Carlos Pérez Lopez (2015) no artigo “Walter Benjamin y G. Sorel: entre el
mito de la huelga general y uma politica de médios puros”.
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das relages do poder e da violéncia com as diferentes proposi¢des do direito.
Tenta com isso sustentar que tanto a tradi¢do do direito natural quanto a tradi¢éo
do direito positivo sdo essencialmente cumplices no que tange as suas relagdes
com a violéncia. O chamado “Estado de direito” se estabelece via o exercicio da
violéncia (violéncia fundadora ou “ndo conforme o direito”) e possui 0 monopoélio
do uso da forga para a manutengdo/conservacédo do direito (faz, assim, o uso legal
da violéncia, ou o uso “conforme o direito”). Tenta-se por um lado sancionar um
tipo de direito a violéncia e por outro lado coibir 0 uso de toda a forca que possa
ameacar este mesmo direito. Benjamin articula em diversos exemplos os limites
entre o direito e a violéncia, entre violéncias conforme e ndo conforme ao direito,
e traz com isso a discussao classica sobre a relacdo entre meios e fins do direito.
Segundo Benjamin, as duas escolas (jusnaturalista e juspositivista) se encontram
em um dogma comum: “fins justos podem ser alcangados por meios justificados,
meios justificados podem ser aplicados para fins justos” (BENJAMIN, 2011,
p.124). Nessa perspectiva, na tradigdo jusnaturalista se tenta “justificar” os meios
empregados pela justica presente nos fins, ao passo que na tradi¢do juspositivista

visa-se “garantir” a justica dos fins pela “justificagdo” dos meios;

b) O fundamento mitico do direito

A discussdo sobre a violéncia legal ou ilegal, justificada ou proibida, em
ambas as tradi¢cdes sdo apenas a manifestacdo de uma condicéo da violéncia que
Ihes serve de fundamento, a saber, ambas as tradi¢des assentam-se na violéncia de
tipo mitica. O direito, por ndo possuir “meios puros” ou “imediatos” para
estabelecer algo que possa ser considerado justica acaba, assim, sempre se
valendo de uma relagdo de medialidade (mittelbarkeit) violenta para se constituir.
Escreve Benjamin (Idem) que ““a justica € critério dos fins e a conformidade do
direito o € em relacdo aos meios”. Por ndo alcangar imediatamente a justica, 0
direito acaba se valendo de meios que, tdo somente, apresentam imediatamente
apenas a violéncia. “A instauragdo do direito € a instauracdo do poder e, enquanto
tal, um ato de manifestacdo imediata da violéncia”, enfatiza Benjamin (Idem).
Desse modo o direito apresenta-se historicamente tdo avassalador sobre a
condicdo natural da vida (a mera vida) quanto & nocdo de destino o é na
perspectiva do mito. O direito remonta, em vias, por assim dizer “mais

racionalizadas”, os mesmos elementos miticos de uma vida culpada e de sua
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expiacdo. Resgatando a definigdo utilizada por Sorel, Benjamin se valera da nogdo
de que, desde os tempos mais primitivos, o direito (Recht) é apenas um privilégio
(Vor-recht) de uns sobre os outros. Como verdade historico-cultural, mas também
como verdade metafisica, ressalta Benjamin (Idem, p. 149), “todo direito foi um
direito de prerrogativa dos reis ou dos grandes, em suma: dos poderosos”. A titulo
de exemplo, anota Benjamin, o elemento mitico estd presente no procedimento
humano antigo de estabelecer fronteiras ou limites como leis ndo escritas e
desconhecidas. Ha a possibilidade dos individuos transgredirem essas fronteiras
sem se dar conta e ficarem, desse modo, sujeitos a intervencdo do direito ndo
como castigo, mas como expiacdo. Destaca Benjamin que o castigo (comum na
esfera do direito positivado) é diferente da expiacdo. A expiacdo se abate sobre 0s
individuos como destino: o individuo possui previamente uma vida natural
culpada da qual ndo pode se eximir e da qual desconhece. A manifestacdo mitica
da violéncia mostra-se assim idéntica a toda violéncia instauradora do direito.
Aquele que desafia o destino reforca apenas o mito, ou, no caso, o préprio direito.
Né&o se discute a esfera justa dos limites estabelecidos, mas apenas se reafirma o
direito em relacdo a quem o estabeleceu. Outro exemplo desse fundamento mitico
do direito é localizado por Benjamin no principio juridico moderno de ndo ser
dado a ninguém desconhecer as leis. As leis de direito se igualam as leis do
destino de uma vida culpada, ndo ha como fugir ao destino assim como ndo ha
como ‘“desconhecer suas leis”. Essa natureza de culpa deve ser expiada através de
violéncias instauradoras do direito tal qual, na perspectiva mitoldgica, as punicoes
dos deuses sobre os mortais. Benjamin ilustra esse aspecto retomando a lenda

grega de Niobe®?.

c) A violéncia divina

Benjamin procura entdo uma forma de estabelecimento da justi¢a por meios

122 Conforme notas de Marc Berdet (2014, p.121) e de Jeanne Marie Gagnebin (In BENJAMIN,
2011, p.147), na mitologia grega Niobe era filha de Tantalo e Dione que ap0s casar-se com o rei de
Tebas, Anfido, teve sete filhos e sete filhas. Na ocasido de uma festa, Niobe zomba da deusa Leto
por ter apenas dois filhos com Zeus. Ofendida, Leto pede aos seus filhos, Apolo e Artemis, para se
vingarem matando todos os filhos e filhas de Niobe. Comovido com a situacdo, Zeus transforma
Niobe em uma pedra e a coloca no alto do monte Sipyle de onde jorram lagrimas eternas da mae
castigada. Berdet (Idem) destaca que Benjamin atenta para o fato de que onde localizam-se as
forcas miticas violentas (a vinganga sangrenta sobre a vida dos filhos) que pune Niobe
(instaurando um direito) também vislumbra-se, em um segundo estrato, o poder de forgas divinas
(que “petrificam” toda ordem do direito).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

138

puros ou nado violentos. Constata, no entanto, que na esfera do direito, mesmo em
sua tentativa de estabelecimento da justica, necessariamente teremos violéncia.
Nesse ponto, Benjamin especula sobre a possibilidade de uma violéncia que
destruisse toda ordem de direito e que “possa estancar a marcha da violéncia
mitica”. Nessa perspectiva, Benjamin pensa em uma violéncia que ndo se origine
da dimensdo demoniaca da vida humana (a dimensdo natural), uma violéncia que
ndo surja como vontade dos poderosos e nem se exerca sobre essa mesma vida
natural, a mera vida. Essa forma de violéncia deveria provocar um efeito
messianico de redimir todas as estruturas desiguais de direito entre os homens.
Defende Benjamin que essa violéncia somente pode ser originada no divino. E
esse divino confunde-se, em Benjamin, com o que é sobre-humano, com o que
estd em um corpo vivo da humanidade e que se situa na linguagem e na
histéria*®. Ele destaca (Idem) que “em todos os dominios, Deus se opde ao mito,
a violéncia divina se opde a violéncia mitica”. A violéncia divina se vale da
imediatidade para promover “em um so golpe” a justica “sem derramar uma gota
de sangue”. Ela suspende, usurpa, ou mesmo destroi, toda ordem de direito que ¢
exercido violentamente sobre a vida natural e que, por sua vez, somente é
exercido em favor dele préprio e ndo da justica. Benjamin caracteriza de modo
mais especifico essa violéncia divina através da oposicdo de suas qualidades com

0s aspectos da violéncia mitica que sustenta o direito. Segundo ele:

Se a violéncia mitica é instauradora do direito, a violéncia divina é aniquiladora do
direito; se a primeira estabelece fronteiras, a segunda aniquila sem limites; se a
violéncia mitica traz, simultaneamente, culpa e expiacéo, a violéncia divina expia a
culpa; se a primeira é ameagadora, a segunda golpeia; se a primeira é sangrenta, a
divina € letal de maneira ndo-sangrenta (BENJAMIN, 2011, p.150).

Benjamin destaca que ndo se trata apenas de atestar a violéncia divina pela
tradicdo religiosa, mas que ela pode ser encontrada também na vida cotidiana.
Para ele, um dos exemplos em que ela ocorre € no poder que se exerce no
processo de educacdo. Segundo Benjamin (Idem), a educagédo dos individuos esta

fora da algada do direito e se define “por aqueles momentos de cumprimento nao-

123 Em vérias passagens de seus escritos e fragmentos da época, Benjamin situa o divino no plano
de uma vida que se d& na linguagem e na histéria em detrimento da vida como condicao
meramente natural. A titulo de exemplo temos em um esquema chamado “Esquema de
antropologia” (fragmento 44) a defini¢do do divino como situado em uma esfera de “superacdo
dialética” do destino ¢ do demoniaco do corpo dos individuos humanos em relacdo com a
linguagem, a justica e a liberdade (BENJAMIN, 2012d).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

139

sangrento, golpeador, expiador de culpa”. A auséncia do direito se da pela
caracteristica aniquiladora que a educagdo possui ao relativizar sua acdo sobre 0s
bens, sobre o préprio direito e sobre a vida. A educacdo, por se valer dos recursos
linguisticos e historicos acumulados pela humanidade e que visam promover o
entendimento, aniquila o direito por ndo impor sua for¢ca de maneira absoluta
sobre “a alma dos viventes”. Por fim, para ilustrar sua concep¢do da violéncia
divina, Benjamin contrapde mais uma vez a esfera do mito (no caso a lenda grega
de Niobe) a esfera da religido e se vale, como estratégia de pensamento e de
argumentacdo, da mencdo a passagem biblica que traz o episddio da rebelido e do
castigo divino do bando de Coré'?.

d) Greve e violéncia

E mais que marcante ao longo da argumentagio de Benjamin a apropriacio
interpretativa da discussdo sobre a greve contida na obra Reflexdes sobre a
violéncia do pensador e anarco-sindicalista francés Georges Sorel. Essa
apropriacdo tematica em relacdo a greve parece ser um dos principais fios
condutores de toda a argumentacao presente no ensaio, algo que tem colocado
seus pesquisadores e comentadores em constante polémica e discordancia*®. A
presenca das ideias de Sorel é tdo relevante que leva alguns pesquisadores a
concluir (apressadamente julgamos) que o escrito de Benjamin ndo passa de um
livie comentario & referida obra de Sorel*®. N&o é objetivo nosso entrar aqui

nessa seara, faz-se necessario para nosso objetivo apenas apontar as principais

124 Escreve Benjamin (2011, p.151) que “o juizo divino atinge privilegiados, levitas [a etnia do
bando de Coré] atinge sem preveni-los, golpeia sem ameaca-los, e ndo hesita diante da
aniquilagdo. Mas, a0 mesmo tempo, ao aniquilar, o juizo divino expia a culpa [...]”. Membro de
uma casta privilegiada, Coré, segundo a Biblia, se revolta contra Moisés e incita a revolta de cerca
de 250 membros da assembleia de Israel que ndo se satisfazem mais com as atividades servigais no
taberniculo de Deus. Eles estimam ser santos como Moisés, contestam sua dire¢cdo e querem
ocupar o seu lugar na conducdo da comunidade. Em resposta a essa contestacdo, a terra se abre e
engole Coré e os lideres do bando junto com seus bens e suas familias fazendo-os desaparecer sem
deixar cair uma Unica gota de sangue. Em seguida, o fogo divino devora em um s6 golpe todos 0s
250 levitas revoltosos.

125 0 pesquisador chileno Carlos Pérez Lépez (2015) realizou uma excelente pesquisa onde traz
um panorama da recepcdo e da interpretacdo que diferentes comentadores fizeram ao longo dos
anos das discussdes de Benjamin sobre a greve geral, sobre o mito e, principalmente sobre a
apropriacdo de Benjamin das ideias anarquistas de Georges Sorel. Para ele, a marca das
interpretagBes situa-se na discordancia em torno da relacdo do mito com a greve geral. Segundo
ele, alguns reconhecem nessa relagdo um problema (Steiner e Birnbaum), outros a enaltecem em
praticas éticas e politicas (Bensaid, Kambas e Salzani) e outros ainda tentam com isso teorizar o
mito e o tempo messianico (Menninghaus e Raulet).

126 Cf. Berdet (2014, p.117).
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caracteristicas e defini¢Ges atribuidas por Benjamin & nocao de greve e sua relacdo
com a violéncia e, dessas, aquelas que dizem respeito ao poder sobre a vida e a
compreensao da “verdadeira politica”.

Benjamin identifica trés formas de greve ao longo do texto: a greve legal, a
greve geral politica e a greve geral revolucionaria. Essas formas ilustram suas
visOes sobre as relacdes entre direito, violéncia, mito e vida. A primeira forma (a
greve legal) relaciona-se com a caracteristica do direito de sancionar certos tipos
de violéncia como um direito, para, assim, té-los “sob controle” sem tocar na
ordem das coisas. Benjamin argumenta que ‘“hoje, a classe trabalhadora
organizada constitui, ao lado dos Estados, o Unico sujeito de direito a quem cabe
um direito a violéncia” (Idem, p.128). Enfatiza Benjamin, que na formalizacéo
legal do direito a greve, ndo é necessariamente concedido aos trabalhadores o
direito a violéncia, pois se entende que o ato grevista deve situar-se em um “néo-
agir”, um “cruzar os bra¢os” de modo pacifico. No entanto, ressalta Benjamin, a
violéncia fundamentalmente entra em cena como chantagem, no abster-se de agir
em troca de determinada condi¢cao melhor dentro do proprio direito. Por sua vez, a
segunda forma de greve, a greve geral politica, surge diretamente da luta dos
trabalhadores contra o Estado de direito e contra os privilégios e privilegiados.
Essa forma de greve, extremamente violenta em ambos os sentidos, assemelha-se
a condicdo da culpabilizacdo mitica, pois, exige a mudanca (ou mesmo a
destruicdo) do direito atual para o estabelecimento de uma nova ordem juridica
que, por se estabelecer por meios violentos (meios “ndo puros”) e ter a
necessidade de fazer uso destes para se manter, corre o risco de, igualmente,
estabelecer novas configuracbes de privilégios e de privilegiados. A greve geral
politica passa a ser mitica, pois se vale da violéncia sobre a mera vida natural para
estabelecer uma nova condicéo de direito. A greve legal corre sempre o risco de
tornar-se greve geral politica, eis a justificativa de tamanha hostilidade violenta
por parte do Estado de direito em reprimir a violéncia nas manifestacfes grevistas
dos trabalhadores. A terceira e Ultima forma de greve, comenta Benjamin, é
aquela “que o Estado mais teme”. Essa forma de greve, que pode ser considerada
uma greve divina, uma ‘“verdadeira” greve geral revolucionaria, ¢ aquela que ¢
orientada por “meios puros” que ndo exigem outra coisa se ndo que a violéncia
(legal ou ilegal, sancionada ou mitica) das formas de greve anteriores cesse. Esta

forma de greve coabita como possibilidade as outras duas formas anteriores e ela
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desaparece no momento em que h& a ameaca da agressao fisica ou juridica.

e) Greve e anarquismo

A greve geral revolucionaria se vale das formas histdricas da violéncia
divina (aquela que ndo é exercida sobre a vida natural) para abolir a forga das
poténcias miticas sobre a vida dos individuos. Para tanto, ela tem por objetivo
abolir todo o poder do Estado abolindo o proprio Estado. Ela se vale de recursos
caracterizados como “meios puros” e “ndo violentos” (no sentido de “nao
sangrentos”) de resolugdo de conflitos entre os individuos, a saber, ela se vale do
didlogo, da diplomacia e da greve geral proletaria. Enaltecendo Sorel por ter, por
primeiro, realizado a distingdo entre esses tipos de greves, Benjamin destaca o
carater eminentemente anarquico e metafisico dessa visdo sobre a greve geral
revolucionéria. Para Benjamin (2011, p.143), essa greve divina, de laivos

messianicos,

ndo acontece com a disposicdo de retomar o trabalho depois das concessdes
superficiais ou de qualquer modificagcdo das condig¢des de trabalho, mas com a
resolucdo de retomar apenas um trabalho totalmente transformado, se coergéo por
parte do Estado, uma subversdo que esse tipo de greve ndo apenas desencadeia,
mas leva a sua completude. [...] a primeira modalidade de greve [a greve geral
politica] € instauradora do direito, a segunda, anarquista.

A greve geral revolucionaria € um acontecimento que faz lembrar os
elementos de um tempo messianico que acompanha o tempo histérico. Ela lembra
a violéncia divina que “expia a um so golpe” toda a ordem de direito (e de
violéncia mitica) estabelecida. Destaca Marc Berdet (2014, p.128) que a greve
divina destrdi a violéncia originaria, que se entrelaca nas forcas naturais-miticas e
no direito burgués, e leva a natureza e o espirito a uma reconciliagdo em um
mundo sem violéncia. Este mundo sem violéncia ndo pode nunca ser pensado no
dominio dos fins, pois retornariamos ao plano do mito com o dogma do direito de
justificar os meios em relagdo a fins justos, mas tdo somente deve ser
constantemente reelaborado no dominio dos meios. A greve geral revolucionaria
faz lembrar uma “teleologia sem fim” em que “o aqui e agora” da agdo politica
consuma, redime e concretiza um plano “mais abrangente”, divino, ou mesmo
superior, de toda a vida. No seu “Fragmento teoldgico-politico” (1920),

rascunhado na mesma época do ensaio sobre a violéncia, Benjamin (2012, p.23-
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24) coloca que esse plano divino da vida ndo deve ser compreendido como
objetivo (Ziel), mas sim como termo do politico (no sentido de cumprimento, de
realizacdo, em alemao Ende) em relacéo a vida. A greve geral revolucionaria deve
se orientar pela felicidade (profana) dos individuos livres, mas ter em mente a
compreens&o de sua dissolugdo e transitoriedade “naturais”. E desse modo que se
torna compreensivel 0 modo como Benjamin conclui seu “Fragmento teoldgico-
politico”, defendendo que a tarefa metafisica e anarquista de uma “verdadeira
politica”, a tarefa divina de aboli¢do do poder (mitico) sobre a mera vida natural,

deve ter como seu método o préprio niilismo™?’.

Retomando nossa avaliacdo das relacGes entre vida e violéncia, temos que,
se as discussdes sobre o Estado de direito, sobre as formas da violéncia e,
principalmente, a compreenséo da nocdo de greve geral séo fios condutores da
construcdo tedrica de Benjamin no ensaio sobre a critica da violéncia, o conceito
de mera vida € o coracdo de toda arquitetbnica interpretativa do autor. A maneira
como a noc¢do de mera vida é abordada no escrito configura mais uma importante
definicdo conceitual, se ndo a mais contundente de todas, em relagdo a
possibilidade de apresentacdo de uma ideia de vida no pensamento de Benjamin.
Seguindo os passos propostos por Eli Friedlander (2012), podemos identificar que
a nocdo de mera vida aparece no referido ensaio apenas quando este se encaminha
para o fim e aparece em trés modos distintos de relacGes: do direito, da for¢a (ou
do poder e da violéncia) e da vida em geral. Essas relacbes podem ser
respectivamente consideradas da seguinte maneira: pelo problematico modo de
como se usa a forca (no sentido de Gewalt) sobre a vida para a preservacdo das
estruturas de direito estabelecidas, pela for¢a mitica sobre a vida existente nas leis
(como superagdo do destino pelo sacrificio instaurador de uma nova ordem do
direito) e a manifestacdo divina do poder que dissolve toda lei para o bem da

prépria vida (uma vida superior e historica). O poder (ou violéncia) originado nas

127 Segundo Gerard Raulet (1997, p.193-194) o niilismo de Benjamin é uma contribuicdo ao
messianismo no sentido da abolicdo de toda constituicdo de uma ordem unicamente natural para a
vida humana, mais precisamente referida a nocdo de uma histéria natural. Segundo ele, para
Benjamin “é preciso que a historia natural seja abolida para se colocar em seu lugar a historia
messiénica. Deve-se, todavia, perguntar se a eterna abolicdo, aboligdo eterna, coloca fim ao eterno
retono do mesmo que é o inferno da Naturgeschichte. A esta questdo tem se o direito de responder
de modo afirmativo, desde que esta abolicdo impeca a historia natural de reproduzir
indefinidamente suas figuras. E bem por isso que a conclusio “politica” do programa [teoldgico-
politico de Benjamin] se vale do “niilismo™: é preciso aspirar a aboligdo, ao seu ativar”.
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estruturas legais do direito é exercido de modo desenfreado sobre a mera vida.
Este poder consiste na face demoniaca da violéncia mitica e impede uma
compreensdo mais abrangente da vida. Essa compreensdo somente poderia ser
encontrada na manifestagdo da violéncia divina enquanto um “meio puro” e “nao
sangrento” de expiar a culpa e purificar a vida de toda violéncia. Nesse sentido,
Benjamin visa livrar toda violéncia e poder que é exercida sobre a mera vida
natural. Visa com isso também destacar a qualidade mera dessa manifestacédo
natural da vida e questionar a atribuicdo de qualquer valor absoluto em si a esta
vida corpdrea (por sua vez, organica e “sanguinea”). Lembra Benjamin (2011,
p.151) que “o sangue ¢ o simbolo da mera vida”. Isto representa dizer que a
condicdo de mera vida, dentre toda a vida, é a condicdo essencialmente bioldgica
de uma vida organica e natural. Essa vida é desprovida de qualquer transcendéncia
e despida de qualquer roupagem, de qualquer cobertura retérica (o0 termo alemao
“ploRe” faz mencdo a esse tipo de nudez) 2. Nessa perspectiva, Benjamin

defende que € por essa via que podemos compreender que...

com a mera vida termina o dominio do direito sobre o vivente [Lebedingen]. A
violéncia mitica é violéncia sangrenta exercida, em favor proprio, contra a mera
vida; a violéncia divina e pura se exerce contra toda a vida, em favor do vivente. A
primeira exige sacrificios, a segunda os aceita (BENJAMIN, 2011, p.151-52, com
insercdes nossas).

Segundo Friedlander (2012) e também segundo Barbosa (2013), o conceito
de mera vida é uma estratégia conceitual utilizada por Benjamin que, ligada a uma
particular metafisica, é colocada como oposi¢cdo ao estreitamento imposto pela
perspectiva mitica de defesa “sacrificial” da mera vida em detrimento de uma vida
mais abrangente. Segundo Benjamin, essa perspectiva € bem ilustrada na defesa
da tese da sacralidade da vida (entendida apenas como vida natural e organica).
Essa tese orientou varios pensadores, religibes e sistemas politico-juridicos ao
longo da historia e sustenta que toda a vida animal (e mesmo vegetal) ou, em
alguns casos, apenas a vida humana, deve ser acima de tudo protegida. A tese da
sacralidade da vida apresenta, segundo Benjamin, uma nova forma de violéncia
mitica, um equivoco em forma de dogma moderno, que acredita que a vida natural

e organica possa ter em si algum valor “sagrado”.

128 Conforme nossa nota anterior (de nimero 119).
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Nao podemos ignorar que o termo “sagrado” possui relacdo etimoldgica
com a palavra “segredo” e que, nesse sentido, a compreensdo da nogdo de
sacralidade da vida em Benjamin ganha conotacdes que podem potencializar o
debate sobre o tema da vida. Se considerarmos, por um lado, a nogédo de segredo
como aquilo que ndo compreendemos o significado imediato, ou mesmo, aquilo
que por ndo conhecermos nédo se pode falar. E se, por outro lado, retomarmos as
no¢Oes de inexpressavel e de inexpresso, comuns nas especulaces benjaminianas
sobre a linguagem (e que ocorriam na mesma época do ensaio sobre violéncia),
podemos deduzir que a critica de Benjamin a sacralidade da vida se situa também
na critica da intencdo de se oferecer uma aparéncia (Schein) e uma expressdo
(Ausdruck) aquilo que por esséncia &€ composto por uma indefinicdo de

1'2°, Assim,

significados. Tal intencdo tem na fala mitica sua principal responsave
o dogma da sacralidade da vida rejeita o lado sublime e indizivel do significado da
vida através da imposicdo, através de uma fala mitica, de uma aparéncia em
relagdo ao que esta ainda poderia dizer (o seu “ainda nao ser”). A mera vida,
devemos lembrar, € uma vida igualmente despida de retdrica e de falas que o mito
faz ignorar (talvez aqui caiba alguma proximidade com a no¢do de uma “vida

nua”). Nesse sentido, o sublime insinua aqui, mais uma vez, a irredutibilidade de

toda a vida a mera vida. Insinua que

0 homem né&o se reduz a mera vida do homem, tampouco a mera vida nele mesmo,
nem a de qualquer de seus outros estados e qualidades, sim, nem sequer a
singularidade de sua pessoa fisica. Quédo sagrado [ou “secreto” julgamos] seja o
homem (ou também aquela vida nele que existe idéntica na vida terrena, na morte e
na continuagdo da vida [Fortleben], tdo pouco o s&o 0s seus estados, a sua vida
corporea, vulneravel a outros homens. O que é que distingue essencialmente essa
vida da vida das plantas e dos animais? Mesmo que estes fossem sagrados, néo o
seriam pela mera vida neles, nem por estarem na vida (BENJAMIN, 2011, p.154,
com inser¢des nossas).

Ainda nesse viés de interpretacdo, ndo devemos esquecer igualmente que a
linguagem humana utilizada na atribui¢do de uma aparéncia de significados a vida
¢ uma linguagem caida. Dessa maneira, a linguagem humana é naturalmente

culpada, pois sua condi¢do é a condi¢do de criatura caida e limitada. Restara

129 No livro Mitologias (1970) do semiélogo francés Roland Barthes (1915-1980) encontramos a
defesa de que o mito é essencialmente uma fala. Uma fala oral ou escrita, mas também uma fala
imagética e simbdlica (2001, p.131-133). Tal definicdo nos auxilia a compreender a critica de
Benjamin ao mito da sacralidade da vida como uma critica a fala de algo que ndo se pode falar
imediatamente de modo preciso.
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sempre um “segredo” da comunicagdo sobre a vida que a linguagem humana néao
conseguira jamais expressar. Ignorar essa condicdo é a prépria tarefa do mito.
Lembra-nos Benjamin (2011, p. 154) que “da motivo para reflexdo o fato de que
aquilo [a vida natural] que ai é dito sagrado é, segundo o antigo pensamento
mitico, o portador assinalado da culpa: a mera vida”.

Retomando nosso argumento anterior, podemos compreender que a
oposicdo existente entre um plano metafisico e um plano mitico, que tenta
estreitar ou reduzir a defini¢cdo da vida, se da no entendimento da mera vida Unica
e tdo somente como vida natural e organica. Uma vida desnudada e destituida de
qualquer valor e colocada em oposi¢cdo a uma vida considerada superior, a vida
historica e de uma “existéncia justa”. A esse respeito argumenta Benjamin (2011,

p.153-54) que:

E falsa e vil a proposicdo de que a existéncia [em si] teria um valor mais alto do
que a existéncia justa, quando existéncia significar nada mais do que a mera vida
[...] se “existéncia” [Dasein], ou melhor, “vida” [Leben] (palavras cujo duplo
sentido se soluciona [...] conforme sua relacdo com duas esferas distintas)
significar a condicdo de composto irredutivel do “homem” [Mensch]. Se a
proposi¢do quer dizer que o ndo-ser do homem € algo de mais terrivel do que o
ainda-ndo-ser (portanto, necessariamente, mero) do homem justo.

As nocdes empregadas por Benjamin nessa passagem se assemelham
aquelas articuladas anteriormente no seu “esquema do problema psicofisico”. A
mera vida (a “existéncia”, ou ainda, simplesmente a “vida”) como “condi¢do de
composto irredutivel do homem”, aquilo do homem que ‘“ainda ndo ¢€” se
assemelha com a no¢do de uma vida meramente organica, material e corpérea
(Korper), ao passo que, a “existéncia justa”, a qualidade de “ndo-ser” de homem
justo equipara-se a nocdo de um corpo vivo (Leib), de uma vida “mais
abrangente” e historica ligada ao corpo vivo da humanidade. Estas nog¢des, por sua
vez, comportam-se como a ressonancia das ideias de Erich Unger.

E a partir de todos as consideraces anteriores, relacionadas aos principais
pontos da argumentagdo de Benjamin em sua critica da violéncia e do poder e, a
luz das leituras que realizou da obra de Erich Unger, é que podemos chegar a
algumas observacGes mais detalhadas acerca das relagdes entre vida e politica.

Devemos considerar, nesse momento, a afirmacgao do proprio Benjamin®™* de que

130 Na carta a G. Scholem de 1921, ja mencionada anteriormente.
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as ideias de Unger sobre a politica e sobre o “problema psicofisico” eram
“surpreendentemente proximas” das dele. O pesquisador Marc Berdet (2014) nos
assegura que em todos os trabalhos de Benjamin relacionados a discussdo sobre a
“verdadeira politica” existe a defesa metafisica de uma intervencao vertical, de
inspiracéo divina, a favor de toda a vida que interrompe o curso da historia sem,
no entanto, que isto precipite ou realise uma nova ordem. Esta defesa seria a
marca, no pensamento de Benjamin, de uma postura irredutivel as formas de
abstracdo teleoldgica da vida politica, mas, no entanto, essa mesma defesa o
aproxima de outro tipo de abstracdo. Uma abstragcdo que se situa na noc¢do de que
a verdadeira politica, de teor metafisico, consiste em deixar desenvolver
livremente as ligacBes entre a matéria e o espirito ou entre a natureza e 0 homem
na esfera dita psicofisica dos individuos. Mais precisamente, essa “verdadeira
politica” nao deixa que a perspectiva (mitica) da natureza e da matéria domine e
determine a vida e as relagOes entre os homens. Ressalta Berdet (2014, p.117)
que, atuar com as relagdes entre 0os homens e a natureza tanto quanto entre 0s
homens entre eles, reenvia menos a politica de género tradicional que uma politica
“anarquista” no sentido metapsicotécnico de uma mediagdao libertadora, como
deixa pensar os argumentos da critica da violéncia. Essa proposta politica
“libertadora” de Benjamin encontra em Unger, e suas reflexdes sobre as relagdes
entre o desenvolvimento psiquico e natural do homem, seu melhor interlocutor.
Na obra Politica e metafisica de Unger podemos encontrar reflexdes sobre a
“verdadeira politica” que, se ndo soubéssemos a autoria, logo sugeririamos ser de
Benjamin. Nessa obra o autor se propfe pensar a experiéncia politica presente
através da ruptura com o passado e, por sua vez, da ruptura com um pacto da
historia que caminha como “eterno falimento” e que se liga ao mito do sucesso
(ou do progresso, para colocarmos em termos benjaminianos), sem, no entanto,
renunciar a um ordenamento eticamente satisfatorio para a vida humana (UNGER,
2009, p.10). Assim como em Benjamin, algo que se tornard a marca de seu
pensamento maduro, a demanda por uma nova experiéncia politica “eticamente
satisfatoria”, passa, em Unger, pela discussao da temporalidade historica. Como
em Benjamin, ao final de seu ensaio sobre a violéncia, a atividade de critica em
Unger torna-se necessariamente uma tarefa para a filosofia da histéria. No caso de
Unger, essa tarefa consiste em descrever a existente concepcéo problemética da

historia para realizar uma leitura politica e ética de diferentes temporalidades
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historicas em tensdo. Essa tarefa histérica consiste em questionar tanto o
funcionamento de uma politica separada da metafisica, quanto avaliar a
possibilidade de uma politica inserida em uma possivel experiéncia metafisica.
Segundo Carlos Pérez Lopez (2015, p. 228-29), essa concepcao critica da histéria
em Unger, versa sobre a visdo do tempo historico ligado & nogdo de progresso e
éxito, de etapas histéricas que deveriam ser cumpridas para se alcancar, no
momento final, um mundo exitoso e em equilibrio. Tal concepcdo da historia
imp6s uma perigosa separacao entre a politica e 0 metafisico e gerou duas linhas
paralelas do fazer humano, uma material e outra imaterial, cada uma delas estaria
sujeita a uma ordem superior: no plano imaterial dominaria o espiritual (entendido
aqui como o cultural) e no material, os interesses econdmicos. Esta separacao se
traduz, segundo Unger, em um “eterno falimento” e uma politica catastréfica, no
sentido de acabar ou de destruir um mundo melhor constituido, ou, sendo, de
manter eternamente a humanidade e sua histéria tendendo sempre a um estado

ideal desejavel sem jamais torna-lo concreto. Nas palavras de Unger,

0 nexo, que obviamente ndo pode ser nem ‘puramente espiritual’ nem meramente
biolégico-causal (pois que nem um nem outro destes dois momentos sao
suficientes [...]) é — independente de sua existéncia de fato — conditio sine qua non
Unica de um ordenamento ndo catastréfico (UNGER, 2009, p.38, os grifos constam
no original).

Desse modo, 0 ponto crucial da abordagem acerca de uma “verdadeira
politica” se d4 em torno da discuss@o sobre o problema psicofisico. Unger rompe
com as ideias tradicionalmente postas pela politica e pela metafisica de que, por
um lado, a natureza se ordenaria hierarquicamente do mesmo modo que o
pensamento, estabelecendo, assim, uma relacdo especular entre essas esferas. Por
outro lado, rompe também com a ideia de que a relagdo entre mente e corpo se
daria em termos de vontade (e intencionalidade) mecénica. Para Unger, o corpo
ndo obedece e aplica mecanicamente uma “ordem superior” da mente, mas se
relaciona de modo orgéanico com o corpo atendendo a uma totalidade dependente
de cada uma dessas partes (Cf. LOPEZ, 2015, p.234). Nisso consiste a principal
tese de Unger em sua obra e aquela que mais chamou a atencdo de Benjamin na

construcdo de sua critica da violéncia:

A nossa tese é que a resisténcia exercida a questdo do concatenamento psicofisico é
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em grande parte devida ao fato que nossa tentativa de instituir um nexo entre a
dimensdo psiquica e a materialidade se concentra sempre no interior do individuo
singular. Mas o individuo provavelmente constitui o seu ponto de encontro
somente do ponto de vista fisiol6gico, ndo necessariamente daquele psiquico.
Espirito e organismo sdo heterogéneos e incomensuraveis. O corpo é na verdade
instalado em um nexo bioldgico plural, do qual ndo se encontra andlogo ou modelo
entre o elemento da consciéncia “natural” (UNGER, 2009, p.39, os grifos constam
no original).

Esse entendimento sobre a relacdo psicofisica do homem tornou-se
fundamental tanto para Unger quanto para Benjamin na tarefa de compreensédo
politica das relagbes sociais como um corpo. Ndo um corpo mecanico e
unicamente material, como era comum na teoria politica moderna, mas um corpo
vivo que se da na linguagem e na historia. Se os corpos individual e social, a
“singularidade” e a “pluralidade” (para Unger), o homem e a humanidade (para
Benjamin), fossem apenas uma estrutura mecénica e material, seria plausivel
distinguir uma instancia superior (superestrutura) de uma ordem a qual as
instancias menores (infraestruturas) deveriam responder (LOPEZ, 2015). No
entanto, para Unger assim como para Benjamin, o corpo € um todo organico
articulado histérica e metafisicamente. Qualquer disfuncdo de um sO aspecto
dessa corporalidade viva, ou mesmo qualquer reducionismo da vida a uma de suas
particularidades, afeta a totalidade da vida causando a violéncia e o retorno do
mito. Destaca Lopes (2015) que, motivado por essa avaliacdo, Unger condenou
qualquer visdo da politica entendida exclusivamente com relagdo a interesses
econdmicos. Como pode ser observado no ensaio sobre “O capitalismo como
religido” de 1921, Benjamin também condenou essa mesma reducéo da politica a
economia. Nesse escrito a noc¢éo de religido aparece um tanto quanto deslocada do
significado frequentemente utilizado por Benjamin em outros escritos e se
aproxima drasticamente da nocdo de mito. Benjamin compreende o capitalismo
como uma religido puramente cultual onde o culto ndo € expiatério, mas
culpabilizador (BENJAMIN, 2013, p.22). A reducéo das relagdes sociais aos seus
aspectos unicamente econdmicos, provocados pelo desenvolvimento do
capitalismo, faz com que a condicdo de uma vida culpada se instale como
propdsito mitico. Mencionando a impoténcia (e mesmo a conivéncia) de autores
consagrados da modernidade como Freud, Nietzsche e Marx, Benjamin defende
que o capitalismo se desenvolveu como religido enguanto parasita dos elementos

miticos presentes na histdria do cristianismo. Apos arrolar uma lista de autores de
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sua época (dentre eles Erich Unger), Benjamin ressalta a importancia
metodoldgica de uma pesquisa mais aprofundada em relacéo as ligagdes entre o

cristianismo, o mito, a culpa e o desenvolvimento do capitalismo. Segundo ele:

seria preciso investigar quais foram as ligacfes que o dinheiro estabeleceu com o
mito no decorrer da historia, até ter extraido do cristianismo a quantidade suficiente
de elementos miticos para construir o seu proprio mito (BENJAMIN, 2013, p.24).

Defender uma perspectiva reducionista sobre a vida e sobre a politica, como
aquela de cunho estritamente econOmico proposto “religiosamente” pelo
capitalismo, resulta em uma condicdo eminentemente catastréfica. Uma
catéastrofe, e nesse aspecto concordam Benjamin e Unger, que esta presente na
maneira de entender “mecanicamente” o funcionamento das relagdes sociais, mas
também ao ignorar a potencialidade de um corpo vivo constituido historicamente
de multiplos componentes organicos.

Por fim, a discussdo sobre as relacBes entre o problema psicofisico do
homem e a avaliagdo da possibilidade futura de uma “verdadeira politica” e do
reducionismo provocado pelo capitalismo, nos levam para o debate que se tornara
central no pensamento maduro de Benjamin, a saber, nos conduzem para o plano

de avaliacdo das temporalidades natural, histdrica e messianica da vida.

4.3
Vida e historia, felicidade e justica

Em uma frase quase enigmatica contida em um dos fragmentos de seus
esbocos, o jovem Benjamin da década de 1920 nos apresenta a sua defini¢do de
politica: “a realizacdo da humanidade ndo intensificada” (BENJAMIN, 2012,
p.34)"!. Essa frase materializa boa parte das reflexdes de Benjamin sobre as
relacOes entre vida e politica pensadas como livro na época. Ela traz, em sintese, e

“a um so golpe”, o resultado das discussdes em torno do chamado “problema

131 Traducéo por nés ligeiramente modificada. No texto original em alemio (G.S. VI, p.99),
encontramos a expressdo “die Erfullung der ungesteigerten Menschhaftigkeit” que foi traduzida
para o portugués por Jodo Barrento como “a realizagdo da esséncia do humano ndo elevada a uma
poténcia superior”. Optamos por utilizar termos correlatos que aparecem em tradugdes para outras
linguas e em diversos trabalhos de comentadores (Cf. BERDT, 2014 e STEINER, 2010),
acreditamos, assim, que esses termos possam melhor situar a frase no contexto das questdes
politicas que Benjamin avaliava na época.
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psicofisico”; uma solucdo para a condi¢do de poder (e de violéncia) mitico sobre a
vida; e, ao seu modo, estrutura as perspectivas de uma “verdadeira politica” num

132 sem fim. Mais

horizonte metodologico “niilista” de uma teleologia (anarquista)
precisamente, nessa ultima observacdo, € que podemos encontrar o acolhimento
por parte de Benjamin de uma investigagio mais precisa acerca das
temporalidades natural (ou mitica), historica, trgica e messianica e, decorrente
disso, a defesa de uma configuragdo politica “verdadeira” que promova a
realizacdo da humanidade e da vida humana de modo a “ndo intensifica-las”, a
“nao completa-las”.

O pesquisador alemdo Uwe Steiner (2010) defende que a definicdo de
politica como “a realiza¢ao ndo intensificada da humanidade” pode ser lida como
uma férmula dirigida contra o pensamento de Nietzsche. Mencionando a critica a
Nietzsche presente no ensaio “O capitalismo como religido”, Steiner (2010, p. 75)
destaca que Benjamin entende a concepgao de “além do homem” (Ubermensch), o
ponto maximo da doutrina da morte de Deus, como uma tentativa de
“arrebentacdo do céu pela humanidade intensificada™®. Toda forma de
intensificacdo da vida humana, como aquela presente, segundo Benjamin, no
heroismo tragico do Zaratustra nietzschiano, se depara com uma forma
equivocada de intensificacdo que nada mais € que a énfase em um
desenvolvimento historico “sem conversao”. Esse desenvolvimento historico
retoma a mesma condicdo de culpabilizacdo mitica e de condenacgdo da vida ao
definir como telos para esta o ir “além do homem”. Essa peculiar teleologia pode
levar a um cego desenvolvimento histérico da vida e provocar, dessa maneira, a
ruptura, a catastrofe, a “arrebentagdo do céu”.

O termo “intensifica¢d@o” ndo ¢ tdo usual no pensamento de Benjamin, mas

ganha relevancia nos seus estudos sobre a “verdadeira politica” certamente COMO

132 Ernani Chaves (2003, p.26-27) indica que a posigdo anarquista de Benjamin era uma atitude
comum a um conjunto de intelectuais judeus inconformados com os rumos tomados pela social-
democracia alemd, mas que teve nas ideias do anarco-sindicalismo de Georges Sorel o reforco a
um “anticapitalismo romantico” que predominava nas suas avaliagdes de juventude. Essas ideias
anarquistas podem ser pressentidas, segundo Chaves, nos escritos que se situam na critica do
Estado e de sua intromissdo na cultura, na critica da Universidade, que transformou ciéncia e
pesquisa em formacdo profissional rentavel e na critica da instituigdo familiar e do casamento
como meta necessaria da vida. No contexto de seu projeto sobre “a verdadeira politica” o
anarquismo de Benjamin ganha os ares de um “anarquismo messidnico” que suporia a existéncia
de um paraiso perdido a ser (infinitamente) reencontrado, tal como as “imagens utopicas” do reino
messianico ou da Revolugdo Francesa destacadas nos seus escritos.

133 Cf. BENJAMIN, 2013, p.23.
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ressonancia de sua apropriacdo interpretativa da obra de Unger. A titulo de
exemplo, a primeira secdo da obra ungeriana Politica e metafisica é dedicada a
desconstrucdo das concepcbes modernas da politica. Esse processo de
desconstrucédo situa-se na avaliacdo da correlacdo entre os campos do saber, dos
cédigos normativos do direito e da constituicdo da subjetividade (esta Gltima
orientada por uma particular avaliagdo do chamado “problema psicofisico” da
vida humana). Explica-nos o pesquisador e tradutor italiano Paolo Primi*** que é
nesse contexto que “a figura da intensificagdo” elucida como a comunidade
humana transgrediu os limites entre a cultura e a natureza, entre o individuo e a
coletividade e adotou, de modo catastrofico, o reducionismo econdémico para a
orientacdo politica de toda a vida. Segundo Primi, na perspectiva de Unger a
intensificacdo da vida provocou apenas a intensificacdo dos aspectos de
materialidade fisiologica da vida natural humana. Assim, nesse modo de avaliar, 0
nacleo do problema politico estd em uma universalizacdo performativa ligada a
uma intensificacdo do corpo como objeto de saber e critério de relacdes de poder
(UNGER, 2009). Por essa via, a politica passa a ser compreendida apenas como a
intensificacdo extrema do interesse vital e a consequéncia desse tipo de
intensificacdo, dentre outras coisas, € o deslocamento da condicdo de decisdo
humana do campo politico para o campo ndo politico do antropologico e
existencial. Disso resulta que, os processos de diferenciacdo da vida dos
individuos passam a ser orientados por uma de-cisdo (no sentido de provocar
cisdo) e que acabam constituindo formas de vida apenas como assinaturas

135 c o e g o
. Essa “decisdo” € indicada

singulares inseparaveis de um substrato bioldgico
como um declinar-se, uma cisdo ou uma separacdo em relacdo a possibilidade de
uma “intensidade metafisica” da vida. Em outras palavras, quando se intensifica o
lado puramente biologico da vida humana, os individuos passam a ter como
campo de escolhas existenciais “livres” apenas aquilo que foi previamente cindido
do plano metafisico, tal qual, mais uma vez, a concepcdo mitica de destino em
uma vida natural culpada.

No seu “Fragmento teoldgico-politico”, Benjamin tenta articular a

superacdo dessa concepcao de uma vida meramente natural atrelada a um plano

134 Observacéo de Paolo Primi no posfacio da obra Politica e metafisica de Erich Unger. (Cf.
UNGER, 2009, p.127).
35 1dem.
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mitico da politica e busca, entdo, como alternativa de avaliacdo, a perspectiva da
“realiza¢do ndo intensificada da humanidade”. Para Benjamin, ocorre através do
acontecer historico messianico a “intensidade metafisica” da vida (proposta por
Unger) que, a diferenga da “intensificacao”, redimiria, consumaria € concretizaria
a vida ndo somente no plano biol6gico, mas como um todo vivo. Ressalta
Benjamin (2012, p.23) que esse acontecer historico ndo se situa na defini¢do do
reino de Deus como “telos da dynamis histérica”, nem tampouco pode ser
definido como objetivo, mas que deve ser orientado pela ordem profana da ideia
de felicidade. Benjamin coloca, assim, a felicidade como o ambito central da
politica. Uwe Steiner (2010, p.89) argumenta que, no entanto, sempre que a
politica tem que definir objetivos para si, esta deve limitar suas metas a ordem
profana da felicidade e que, ao fazer isso, estabelece uma condicdo histérica sem
nenhum valor absoluto, pois a felicidade, aos olhos de Benjamin, depende das
relacdes entre individuos livres e ndo de um plano de “ordens superiores”.
Benjamin estabelece desse modo uma teleologia sem fim, sem meta final, onde o
messidnico e o profano se confundem e constituem um “dos axiomas essenciais da

filosofia da historia”.

De fato, essa relacdo [entre profano e messianico] determina uma concepcéao
mistica da historia cuja problematica se pode apresentar através de uma imagem.
Se a orienta¢do de uma seta indicar o objetivo em direcdo ao qual atua a dynamis
do profano, e uma outra a direcdo da intensidade messianica, entdo ndo ha ddvida
de que a busca da felicidade pela humanidade livre aspira a afastar-se da direcdo
messianica; mas, do mesmo modo que uma forca, ativada num certo sentido, é
capaz de levar outra a atuar num sentido diametralmente oposto, assim também a
ordem profana do profano é capaz de suscitar a vinda do messianico (BENJAMIN,
2012, p.24, com insergdes nossas).

Benjamin sustenta a ideia de uma vinda do messianico e ndo do Messias.
Sustenta a condigdo de uma temporalidade que ndo se consuma em uma figura
superior salvadora. Cabe lembrar que o Messias, em boa parte da tradi¢do judaica
e especialmente em Benjamin, e diferentemente da tradi¢cdo do cristianismo, nao
pode ser compreendido como um homem, um santo ou um salvador, mas, sim
como um tempo. Disso resulta a condi¢do aparentemente paradoxal da existéncia
de um tempo messianico com a auséncia de um Messias. A pesquisadora Maria
Jodo Cantinho argumenta que, compreender o Messias como um tempo

messianico, significa dizer que:
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0 Messias ndo esta & ou que ainda ndo esta Ia é necessariamente deduzir dele que
visa necessariamente o seu “para 1a”. E este “para 1a” do mundo-que-vem esta
neste mundo, atravessa-o de forma imanente, como se pudesse romper a epiderme
do real, a qualquer instante (CANTINHO, 2011, p.71).

Compreender a felicidade como “realizacdo da humanidade nao
intensificada” demanda também compreender o processo (historico) de
atravessamento imanente do messianico na ordem do real, na ordem do profano,
como um jogo de forcas contrarias atuantes na vida de individuos livres. Para
tanto, ha a necessidade de se avaliar a vida tensionada entre duas temporalidades
distintas. Explica-nos o pesquisador Gerard Raulet (1997, p.189) que Benjamin
com isso apresenta em seu “Fragmento teologico-politico” uma radical
diferenciacéo entre a temporalidade dos eventos historicos e a temporalidade dos
eventos messianicos. A temporalidade histérica se caracteriza pela tensdo e pela
espera em relacdo ao que a temporalidade messidnica pode trazer. A
temporalidade histdrica constitui uma teleologia em relagdo aos possiveis eventos
messianicos que ela espera. Mas esse telos é um tipo de falsa consciéncia, pois se
somente o Messias pode “a qualquer instante” por fim a espera, logo sua vinda
significard uma mudanca de temporalidade que abolira a temporalidade histérica e
a propria temporalidade messianica. Querer se referir a vinda do messianico em
termos unicamente histéricos, como ocorre no caso da justificacdo da violéncia na
greve politica, ¢ uma confusdo de registros™*. Ressalta Raulet (1997, p.189) que
“o Messias coloca fim a historia, ele ndo o faz no sentido de um objetivo”.
Lembra-nos ainda Ernani Chaves (2003, p.22-23) que Benjamin construiu em
seus escritos uma espécie de “fenomenologia do tempo” onde se empenha em
distinguir diferentes niveis de temporalidade. Além do tempo mitico do destino de
uma vida natural culpada, perseguido criticamente por Benjamin em varios
trabalhos aqui mencionados, sdo também distinguidos pelo pensador: a
temporalidade “mecanica” dos ponteiros do reldgio (que leva a constatacdo de um

tempo “homogéneo e vazio” da modernidade capitalista e industrializada); a

136 Ha nas reflexdes politicas de Benjamin dessa época uma série de ressalvas as propostas
revoluciondrias tidas como “messianicas” que tentam “mudar a historia” por meios violentos. O
melhor exemplo disso é a critica a parte dos movimentos comunistas, e mesmo, especialmente a
algumas ideias socialistas de Marx. A titulo de exemplo, em “O capitalismo como religido”,
Benjamin questiona a “ambivaléncia demoniaca” de alguns conceitos de Marx que remetem
novamente a funcdo mitica da culpa e transformam o socialismo em “um capitalismo sem
arrependimento” (BENJAMIN, 2013, p.23).
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temporalidade “historica” que ¢ em sua esséncia finita e que exige o seu termo ou
interrupgao; a temporalidade “messianica” que, cComo observamos anteriormente,
confunde-se e tensiona-se com a temporalidade historica exigindo seu
acabamento; e, por fim a temporalidade do “tragico” (explorado por Benjamin
com maior profundidade em seu trabalho sobre o Barroco aleméo) que se
assemelha as temporalidades historica e messianica, mas que, ao contrario destas
que tentam dar conta do universal e comum a humanidade, diz respeito apenas as
acOes individuais como aquelas proprias do herdi tragico.

No caso da temporalidade messianica sua caracteristica principal € a de uma

3

temporalidade de espera por “um mundo-que-vem” que, paradoxalmente, estd
neste mundo. Essa espera messianica toma lugar na ordem profana como busca
pela felicidade (RAULET, 1997) ou como vontade de felicidade (BIRNBAUM,
2008). A felicidade para Benjamin é uma categoria politica no sentido mais
restrito ndo apenas devido ser parte da ordem do profano. Pelo contrario, a
subjetiva busca por uma vida feliz ndo é assunto apenas para o ser humano
individual, mas para o individuo como parte da humanidade. Destaca Steiner
(2010, p.74) que essa leitura da felicidade contida no “Fragmento teoldgico-
politico” é sugerida pelas reflexfes existentes em uma série de escritos
incompletos que fazem parte da Orbita desse trabalho. Nesse contexto, o que
chama a atencdo sdo as observacOes apresentadas nos “Esquemas do problema
psicofisico” quanto ao papel da felicidade no processo de obtencdo de uma vida
histérica ligada ao corpo vivo (Leib) da humanidade. Benjamin enfatiza que o
corpo material (Kérper) tem como seu principio a relacdo entre dor e prazer, mas
que mesmo o “prazer maximo” desse, “ndo tem nada a ver com a felicidade”
(BENJAMIN, 2012). Nesse mesmo sentido, Benjamin destaca também nos
mesmos “Esquemas” a capacidade da técnica no processo historico da
humanidade na busca pela felicidade. A semelhanca nos argumentos presentes
nesses dois escritos (“Esquemas do problema psicofisico” e o “Fragmento
teoldgico-politico™) reside igualmente na discusséo sobre a relacdo da felicidade
com a nocdo de dissolugdo (Auflésung): em ambos os trabalhos estd contida a
ideia de uma “vida eterna” como resultante profano da compreensdo da eterna
transitoriedade da vida e da, também eterna, busca pela felicidade. Nas palavras

de Benjamin,
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na felicidade tudo o que é terreno aspira a sua dissolu¢do, mas so na felicidade ele
estd destinado a encontrar a sua dissolucdo [...] o ritmo dessa ordem do profano
[ritmo em direcdo a dissolucdo] eternamente transitdrio, transitério na sua
totalidade, na sua totalidade espacial, mas também temporal, o ritmo da natureza
messianica, é a felicidade. Pois a natureza ¢ messianica devido a sua eterna e total
transitoriedade (BENJAMIN, 2012, p.24. Com recortes e inser¢des nossas).

Alguns anos antes da discussdo sobre a felicidade contida no contexto
“teologico-politico” de avaliagdo sobre a ‘“verdadeira politica”, ainda quando
Benjamin preparava os seus estudos iniciais sobre as temas que iriam desabrochar
na obra sobre o romantismo e sobre o drama barroco, um pequeno escrito do ano
de 1916, intitulado “A felicidade do homem antigo”, se revela como
paradigmatico no que diz respeito a relacdo entre vida, histéria e realizacdo
profano-messianica da felicidade. Nesse trabalho, mediante uma relagdo de
comparacao historico-metafisica, Benjamin visa alcancar a avaliagdo da felicidade
da vida do homem moderno através da avaliacdo da felicidade do homem antigo.
Mais precisamente ele visa avaliar o drama da vida moderna, condicionada a uma
“felicidade miuda” no homem moderno, através da compara¢do com a vida
tragica e heroica do homem politico grego do periodo classico. Benjamin nao se
preocupa em realizar uma andlise detalhada dos pormenores da vida e da
felicidade entre os gregos, mas, se dedica tdo somente em estabelecer um
elemento comparativo para reflexdo histdrico-filosofica.

Nesse escrito Benjamin apresenta a vida do homem moderno como que
“introvertida” e “encaramujada” em um individualismo que torna sua felicidade, a

felicidade de um bicho de concha®’ 138

. O homem moderno, um “homem interior
e sentimental, estd longe de viver uma vida histérica realizada, pois ndo participa
do que entre os antigos era a polis, ndo carrega mais a grande experiéncia (no
sentido de Erfahrung) que uma vida social em que a politica e o desafio da
natureza carregavam grandiosa significacdo e cuja vitoria pessoal e coletiva era o
signo da felicidade. Escreve Benjamin (2001, p.106) que “a felicidade para os
modernos significa naturalmente um estado da alma sentimental por exceléncia”.
Nessa perspectiva, a felicidade moderna nada tem a ver com o profano e o

“verdadeiramente” messianico, mas com uma forma de vida diminuta de um

37 Termo utilizado conforme a observacéo do tradutor.

138 A mesma expressdo “homem interior” como um homem “sentimental” e apequenado ¢é utilizada
no “Fragmento teoldgico-politico”. Segundo Benjamin, “a intensidade messidnica” surge do
coracdo do homem interior como infelicidade e sofrimento (2012, p.24).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

156

“homunculo” que “nada sabe da natureza” e vive como “uma crianga egocéntrica,
insciente e distraida” (Idem). Pelos termos utilizados por Benjamin em teor de
dendncia, a forma de vida assumida pelos homens modernos destituiu a
possibilidade de felicidade de uma vida exitosa e consciente de sua tragicidade
(transitoriedade) e colocou no lugar uma condicdo de vida acovardada e
envergonhada. Uma condi¢do de vida que, contrariamente aquela dos homens
antigos, faz com que se tema aos deuses, ndo os desafie e que aceite como destino
uma vida naturalmente culpada tal qual a dimensdo do mito explorada na critica
da violéncia. Conforme aponta Antonia Birnbaum™*®, Benjamin faz distincéo entre
0 destino demoniaco da tragédia antiga e o drama de destino moderno. Ambos
carregam a constatagdo da vida orientada por “ordens superiores”, mas apenas na
tragédia antiga pode-se, contrario ao que tradicionalmente se 1€ sobre a

tragédia'*’

, encontrar a representacdo do her6i trdgico que contesta o destino
(mesmo que seja uma constatacdo muda, lembra-nos Birnbaum), recusa-o e
quebra assim a condicdo de culpa que lhe é imposta pelos deuses. O drama do
homem moderno (ao exemplo do drama barroco) é o drama da impossibilidade da
acdo livre, da vida marcada pela indecisdo em uma condicao histérica privada de
sentido divino que acaba se tornando histéria natural com a nogo “burguesa” de

progresso.

Visto que ai [entre os homens modernos] ndo se pode mais fazer alarde do mérito,
guando ele [o homem antigo] nos combates é um combatente, os deuses podem ter
enviado a ele, o excelente, 0 magnifico que o lanca ao pé. E ele — o vitorioso — de
novo agradecera tanto mais aos deuses, que lhe agraciariam com a vitdria sobre o
mais herdico. Onde fica aqui o teimoso alarde do mérito, a aventurosa expectativa
da felicidade, que para os burgueses corréi a vida? (BENJAMIN, 2001, p.107, com
insergao nossa).

E essa “aventurosa expectativa da felicidade” que interessa para Benjamin.
N&o ¢ a felicidade colocada aristotelicamente como causa final da vida politica,
mas como vitorioso termo (Ende) de todo acontecer histérico e que teria

condig¢des de transportar a vida para um plano messianico “mais abrangente”. Tal

139 No prefacio de uma pequena coletanea francesa de textos de Walter Benjamin que giram em
torno do ensaio sobre a critica da violéncia (Cf. BENJAMIN, 2012c, p.7-51).

140 Na segunda secdo intitulada “Drama tragico e tragédia” de Origem do drama barroco alemdo,
Benjamin constroi sua teoria sobre o Trauerspiel barroco acentuando essa e outras diferentes com
a visdo tradicionalmente propagada sobre a tragédia grega classica (Cf. BENJAMIN, 2011b, p.49-
142).
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qual a condigédo dos antigos, Benjamin almeja em suas avalia¢cbes uma condicéo
historica que celebre a vitoria sobre a perspectiva mitica da vida. A perspectiva de
uma vida que é, por sua vez, marcada pelo determinismo fatidico do destino e da
culpa (pela impossibilidade de decisdo) que impedem a realizacdo de um corpo
vivo da humanidade. Impedem com isso a formagdo de uma comunidade justa de
individuos livres para buscar a felicidade na eterna transitoriedade profana da
existéncia. Benjamin fecha seu escrito sobre a felicidade dos antigos lembrando

aos “sentimentais homens modernos” que:

A felicidade do homem antigo conclui-se na celebragdo da vitéria: na gloria de sua
cidade, na grandeza de sua regido e de sua familia, na alegria dos deuses e no sono
gue o transporta aos herdis (BENJAMIN, 2001, p. 108).

A celebracdo da vitoria pelos homens antigos, como concluséo da condicao
de felicidade, aliada a avaliacdo da gldria politica, pessoal e mesmo religiosa, nos
leva também & compreensdo da possibilidade histérica de uma vida justa. A
discussdo sobre os elos entre a busca pela felicidade e a possibilidade da justica na
construcdo historica de uma “verdadeira politica” (aquela que compreende a vida
como mais abrangente do que algo meramente natural) é, em nosso parecer, a
hipotese central das reflexdes de Benjamin em seu projeto sobre as relagdes entre
vida e politica. Podemos dizer que essas preocupagdes metafisicas da juventude
de Benjamin convergem para sua “consumagdo” no trabalho de Benjamin acerca
do drama barroco alemdao e, posteriormente, t€ém sua “redengdo” e
“sobrevivéncia” por meio de tragos materialistas nas obras que se situam entre a
segunda metade da década de 1920 até sua morte, em 1940. N&o nos cabe aqui,
dadas a extensdo e complexidade do empreendimento, tratar da avaliacdo desses
outros limites da constelacdo benjaminiana sobre a ideia de vida. No entanto, de
modo muito breve, mesmo superficial, e a titulo de encerramento desse trabalho,
nos cabe tdo somente sinalizar esse campo por meio de algumas consideragoes
sobre o que Antonia Birnbaum (2008) apropriadamente chamou de uma “dialética
da felicidade e da justica”.

A tarefa para a filosofia da historia, uma tarefa quase infinita, é a de
transportar a condic¢éo identificada por Benjamin na revolta do herdi tragico grego
contra o “sempre igual” das imposi¢des miticas catastroficas de um destino de

uma vida natural culpada para a ordem profana-messianica da “vontade de
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felicidade” (Gluickwille)'*! na “eterna” condigdo de transitoriedade dos individuos.

Em “A imagem de Proust” (1929), Benjamin defende que:

existe uma dupla vontade de felicidade, uma dialética da felicidade. Uma forma da
felicidade em hino [louvacdo dos deuses], outra em elegia [canto da morte]. A
felicidade como hino é o inaudito, 0 sem precedentes, o0 auge da beatitude. A
felicidade como elegia é o eterno mais uma vez, a eterna restauragdo da felicidade
primeira e origindria. [...] essa ideia elegiaca da felicidade [...] também podemos
chamar de eleédtica [grega] [...] (BENJAMIN, 2012b, p. 40, com insercBes e
recortes nossos).

Como anunciado no “Fragmento teoldgico-politico™, a vontade de felicidade
é, mesmo considerando todos os problemas em relacdo a esse termo, uma espécie
de espontanea “vontade de vida” sem telos, meta ou objetivo. Como objetivo de
uma “politica universal” ¢ alcancar essa eterna transitoriedade da vida como
vontade de felicidade, como vontade viva de realizagdo diante da constatacdo da
dissolu¢do ¢ morte. Esse canto elegiaco da “vontade de felicidade” teria forga
suficiente para entusiasmar os individuos a buscar a justica como elementos de
uma “violéncia divina” que redimiria a humanidade livre no estabelecimento de
uma vida historica “mais abrangente”. Devemos deixar claro que o
“estabelecimento” de uma vida histérica ndo deve ser confundido com o
estabelecimento de um sentido histérico para a vida, mas tdo somente a
compreensdo desta diante de certo tipo de temporalidade tragica (individualmente)
e messianica (coletivamente). Segundo Birnbaum (2008, p. 175), Benjamin
enfatiza com isso a oposi¢do entre a temporalidade mitica da vida natural e a
temporalidade exemplar da trajetéria do herdi tragico. Essa trajetdria trégica,
defende a pesquisadora, ndo dialetiza liberdade e necessidade (como
costumeiramente as teorias classicas em relacdo a tragédia sustentam), mas, sim,

dialetiza felicidade e justica.

[...] ajustica estd em funcdo de uma revogacdo da culpabilidade. [...] na revolta do
her6i [...] podemos observar a contestagdo do destino mediante sua recusa a uma
resolucdo na qual a felicidade esta proibida aos homens (BIRNBAUM, 2008, p.
176, com recortes nossos).

No mundo grego do herdi trdgico ocorre a identificagdo da vida com sua

! Termo tomado como central por Antonia Birnbaum na obra Bonheur Justice Walter Benjamin
(2008) e presente principalmente no ensaio “A imagem de Proust” escrito por Benjamin no de
1929.
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naturalidade tragica. Essa identidade ¢ uma condigdo “cosmologicamente
impenetravel” que leva o individuo de tipo herdico, guiado pela vontade de
felicidade, a desafiar sua existéncia catastrofica. No mundo moderno ocorre o
inverso, nosso entusiasmo por justica ¢ “apequenado e acovardado” e causa a
condicdo de petrificacdo do impenetravel cosmoldgico da vida na figura de uma
felicidade apenas anunciada como possivel. Lembra-nos Birnbaum, tal qual a

constatacdo critica da intensificacdo da vida em Unger, que no mundo moderno:

[...] é feliz, ndo aquele que revoga a ordem econémica, mas aquele que cumpre
seus desejos, ndo aquele que navega em direcdo ao desconhecido, mas aquele cujo
futuro esté assegurado, ndo aquele que se mistura com a vida comum, mas aquele
que a dela se isenta (BIRNBAUM, 2008, p. 176).

Nos escritos da fase “madura” do pensamento de Benjamin, a busca do
autor pelas relagdes entre vida e felicidade e sobre a possibilidade de uma revolta
heroica contra o destino de culpa passardo a se dar no contexto de dominio dessa
ordem de “felicidade moderna” (que mais se assemelha a constatacdo da

142 Nesse contexto, tudo se dilui em

subjetividade melancélica de hesitacdo)
infinitos fragmentos, transformando a tarefa critica em um desafio abissal de
interpretacdo: a perspectiva da vida mitica do destino culpado se confunde com as
fantasmagorias em uma condicdo empobrecida de vivéncias de choque que se
repetem infinitamente; a forca messianica torna-se fraca e quase incipiente na
presenca timida de herdis perdidos por entre uma montanha de ruinas do
progresso; a violéncia mitica, se potencializada tecnicamente, torna o direito regra
de um estado de excecdo total; dentre outras constatacbes que Benjamin fara,
principalmente em seu projeto inacabado sobre as Passagens. Nesse quadro, como
antes, no momento de especulagfes metafisicas, um sorriso barbaro pode
reinvestir de esperanca a tarefa filosofica: quando esta se tornar plenamente uma
filosofia da histdria e for atravessada por um tipo muito peculiar e novo de

filosofia da vida.

142 conforme nossa pesquisa sobre a subjetividade melancélica em Entre a acdo e a hesitacdo: a
melancolia, o barroco e a literatura em Walter Benjamin (2006).
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Considerag®es finais

“O momento decisivo do desenvolvimento humano é perpétuo. Em torno,
movimentam-se 0s espiritos revolucionarios, os quais, em verdade, buscam inutilmente
de antemdo tudo explicar, pois nada definitivo ainda aconteceu.”

Kafka, 1916-18

“Em qualquer época, os vivos descobrem-se no meio-dia da historia”.
Assim observa Benjamin (2006, p.523) em um dos seus milhares de registros do
conjunto de notas que reunia perspicazmente para o trabalho sobre as Passagens
parisienses. Essa timida observacdo, diante dos magnificos temas que estudava e
que pretendia materializar em livro, traz sutilmente o teor de verdade, talvez, um
pouco do que inicialmente vislumbramos como “lampejo”, por assim dizer, ao
longo de nossa pesquisa e cujo resultado se apresenta nesse trabalho. Em nossa
busca em reunir diversos fendmenos dispersos na obra de juventude de Benjamin
e salva-los em uma Unica ideia que pudesse ser, mesmo que precariamente,
apresentada, nos deparamos com 0 seguinte questionamento: é ela a vida
efetivamente descoberta na historia? Ou, expresso de outro modo, pode a vida (de
uma obra, de um autor ou mesmo de toda a humanidade) ser reconhecida no
interior dos emaranhados de relagdes que transformam a temporalidade presente
em historia?

A esses questionamentos juntam-se em convergéncia outros como reflexdes
criticas surgidas a partir do contato com as observacdes da pesquisadora francesa
Antonia Birnbaum. Ela ressalta a dificuldade da proposta de investigacdo do tema
vida na obra de Benjamin e questiona, por que a filosofia do pensador, uma
filosofia que é, evidentemente, também uma filosofia da histdria, parece ser
constrangida de assumir que inclui nela a vida, de fazer da vida “aquilo que possui
historia”? Em seu livro Bonheur Justice (2008), Birnbaum chegou a constatacfes

e indicagOes fundamentais que reorientaram nossas leituras. Em uma pequena
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nota de rodapé, ela observa que:

Pode-se ver que, para torna-se plenamente uma filosofia da historia, o pensamento
de Benjamin deve atravessar a questdo da natureza e entdo tornar-se uma filosofia
da vida. Esta pista, que mereceria um estudo aprofundado, nés tdo somente o
fazemos indicar aqui (BIRNBAUM, 2008, p.179).

Por influéncia das observacdes de Birnbaum, passamos a olhar mais
detidamente os diferentes empregos de conceitos relacionados a ideia de vida na
obra de juventude de Walter Benjamin produzida entre os anos de 1911 e 1922. A
partir disso constatamos o0 equivoco ingénuo da pretensdo de dar conta de realizar
a avaliacdo de todos os principais trabalhos que o pensador escreveu ao longo de
mais de trés décadas de riquissima, complexa e original producdo filosofica e
literdria, na procura de alguma pista visivelmente elucidatéria sobre o tema vida.
Um equivoco que provocou uma espécie de “cegueira epistemologica” quanto a
procurar sistematicamente um “conceito unificado” travestido, em nossa mente,
de ideia de vida em Benjamin.

Por certo, e por sorte talvez, que a constatacdo dos equivocos pbde ser
tomada a tempo como recurso, quase como recurso metodologico de “desvio” por
ironia, que nos levou a compreensdo de que, aléem de ser precéria a abordagem
sistematica de um autor par excelence ndo sistematico, um conceito unificado de
vida é inviavel no autor, quem sabe em toda a filosofia. Essa constatacdo nos
levou efetivamente a compreender melhor e de modo mais aprofundado a nocao e
0 peso de uma ideia de vida em Benjamin. Os contornos dessa ideia somente
podem ser precariamente localizados entre as frestas, as lacunas e os limiares das
discussdes “mais tradicionais” do pensamento do autor. E principalmente
naquelas discussfes relativas ao traspassamento quase ‘“‘constrangido” de uma
filosofia da historia, que quer ganhar sua plena condicdo como uma mais que
peculiar filosofia da vida, que podemos localizar alguma condicdo de
conhecimento que possa ser apresentada.

Certamente, sujeito a muitas imperfeicdes e mesmo a novos e perigosos
equivocos, que apresentamos na sequéncia algumas proposi¢fes e comentarios
acerca da ideia de vida nos escritos de juventude de Benjamin e que foram por nés
avaliados nessa pesquisa. Proposicdes estas que ndo valem como “conclusiao”,

mas tdo somente como “consideragdes” no mais preciso sentido desse termo, o de
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“estar com as estrelas de uma constelagao” (no Latim, considerare liga-se a “estar

com as sidera”, plural de siderum, astro, estrela)**.

Nesse sentido, nossas
proposicdes e comentarios valem como o resultado de especulacdo mais detida,
porém, ainda assim distantes de posse segura de alguma verdade definitiva sobre
0 assunto. Para tanto, nos valeremos, como forma de exposigdo daqui em diante,

de estrutura de tépicos com assercOes e anotagdes criticas acerca do tema.

I. Vida e histdria encontram-se concentradas na juventude

Essa primeira consideracdo leva em conta a mais genuina e metafisica
constatacdo de Benjamin ao final de seu periodo de ativismo no movimento
estudantil e de influéncia romantica do contexto de “reforma da vida” ligada ao
pedagogo progressista Gustav Wineken. Néo significa dizer que vida e historia
encontram-se concentradas apenas na juventude, varios outros momentos também
serdo indicados pelo pensador ao longo de sua obra, no entanto, somente na
juventude é possivel constatar mais visivelmente o imbricamento entre essas duas
esferas. Tal constatacéo se insinuava timidamente em diversos escritos do periodo
e veio a se manifestar mais decisivamente em “A vida dos estudantes” (1915).
Nesses escritos, mais que juvenis, ha forte heranca de discussfes sobre a Bildung
alemd, conforme apontou o pesquisador italiano Marino Pulliero (2013), que,
aliadas a reflexdo, ora com perspectivas estéticas (por meio da literatura, das artes
e da sensibilidade em geral), ora com perspectivas éticas (por meio da
religiosidade, da formacdo dos valores, do ensino da moral), avaliando a
possibilidade de estabelecimento de verdadeira cultura jovem, insinuam a defesa
de uma filosofia da histdria promotora de mudanca qualitativa na vida dos jovens.

Benjamin defendia na época o “despertar” dos valores absolutos ¢ de “vida
da totalidade” na consciéncia e nos sentimentos da juventude que serviam como
“bussola” para toda a vida (Cf. BENJAMIN, 1979). As inquietagdes de cunho
metafisico, e mesmo de ordem romantico-vitalista desse jovem Benjamin,
careciam de algo que os materializasse de modo mais incisivo ou com maior
“operacionalidade”. Parte dessa “operacionalidade” ¢ prevista por Benjamin em

“A vida dos estudantes” ao propor a interpretagcdo, quase fenomenologica, de

%3 Conforme George Otte e Miriam Lidia Volpe (2000) no artigo Um olhar constelar sobre o
pensamento de Walter Benjamin.
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reducdo da histéria como concentrada em um Unico ponto focal da vida. Desse
foco concentrado de historia e vida surgiriam elementos para a identificacdo de
uma “imagem utopica” (como a do “reino messianico” ou a da ideia da Revolugao
Francesa) que serviria de simile no processo de “conversao do estado imanente de
perfei¢ao”, de possibilidade de vida mais elevada, em “uma tarefa historica” a ser
realizada pela juventude no presente (Cf. BENJAMIN, 2002). Esse processo teria
a forca suficiente para evitar a reducdo da vida do jovem estudante em forma de
vida orientada apenas pelas atividades econdmicas tanto no ambito moral quanto
profissional (como casamento, carreira profissional e atividades ligadas ao
Estado). Benjamin (Ildem) destaca que esse processo depende da capacidade de
“todo aquele que questionar sua vida com a exigéncia mais elevada” para “libertar
o vindouro” que ainda ndo tem forma completamente configurada na vida da

juventude.

I. Avida pode ser compreendida como tarefa decisoria infinita

Num misto de influéncias de diversas fontes e escolas filosoficas, com
elementos mais notaveis do pensamento de Kierkegaard e de Kant, Benjamin
segue, entre os anos de 1915 e 1920, aperfei¢coando seus elementos “operacionais”
gue sirvam na avaliacdo do imbricamento entre historia e vida. No contexto de
preparacdo de sua tese de doutoramento, Benjamin concentra-se na nocao da vida
como tarefa. Mais precisamente, da vida como tarefa infinita. Se valendo de
processo muito original de apropriacdo interpretativa de conceitos de tarefa
presentes na obra de varios autores e mesmo nas doutrinas do judaismo, Benjamin
sustentard a nocdo de tarefa como capacidade de tomada de decisdo dos
individuos diante da vida. Tal qual a reducao da histéria em um s6 ponto, a tarefa
“existencial” decisoria teria capacidade de “paralisar” qualquer tempo homogéneo
que possa “conduzir” a vida como destino e que, consequentemente, possa parar o
continuum mitico da historia.

Conforme observou a pesquisadora Tamara Tagliacozzo (2003), Benjamin
se vale da nocdo de tarefa como defesa de condicdo histérica da vida dos
individuos em que vigore a possibilidade de liberdade que é, por sua vez,
configurada no momento “existencial” de decisdo. Momento este que ¢ recebido

como o principio para a “vida mais elevada” que, nos termos de Kierkegaard,
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configuraria os planos “mais elevados” de moralidade e de religiosidade da vida.
No momento de deciséo, o individuo recebe a tarefa de “fazer” sua vida quase
como um dom divino (o termo alemio para tarefa ¢ “Aufgabe” de onde deriva
também a palavra “gabe”, que se liga a no¢do de dom ou dadiva). Nesse aspecto,
vislumbra-se também a génese da oposicdo entre mito (que determina como
destino a vida) e religido (que oferece o “dom divino” da tomada de decisdo
moral). Oposi¢do que Benjamin, na sequéncia, fara na maioria de seus escritos
(desviando-se, desse modo, da oposicdo tradicional realizada pela filosofia
ocidental entre mito e logos). A critica do mito, ou do destino mitico, na maioria
das vezes, se situara na constatacdo da incapacidade dos individuos em receber a
vida como tarefa decisoria infinita. A titulo de exemplo, pode ser apontada a
avaliacdo que Benjamin realizou da figura do principe melancélico no drama
barroco (paradigma da subjetividade moderna) que se situa justamente na
hesitacdo e na incapacidade de tomar decisdes. Ou, ainda, na identificacdo do
fundo mitico (e demoniaco) que Benjamin, como critico, localiza nos personagens
do romance As Afinidades eletivas de Goethe (que no centro do lluminismo
racionalista sdo tomados por ‘“escolhas” determinadas por suas pulsdes e
instintos).

Em sua resenha critica de poemas de Hdlderlin, Benjamin (2011, p.16)
destaca que a “ideia de tarefa ¢ sempre a vida”. Ao colocar a nogdo de tarefa
nesses termos, Benjamin parece também querer “operacionalizar” a possibilidade
histérica que permanece infinitamente aberta, como tarefa, de mudanca de toda a
vida para além dos limites meramente naturais. A ideia de vida como tarefa, como
o0 resultado de infinitas decisdes, nos leva a compreensdo de que, enquanto tal,
essas decisOes somente podem ser proclamadas na transitoriedade e limitacdo da

linguagem humana.

I11. A vida néo pode ser plenamente expressa pela linguagem

Como é mais que sabido entre os pesquisadores da obra de Benjamin, no
ensaio “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem dos homens” (1916), o
filésofo estabelece as principais bases de uma original teoria da linguagem. Dessa
teoria nos chama a atencdo os elos entre a condicdo de materialidade e de

mediaticidade da linguagem com as condi¢fes historicas da vida. Retomando
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elementos do judaismo como estratégia argumentativa, Benjamin apontara para os
limites e as possibilidades da linguagem no que se referem a sua natureza caida e
mesmo culpada. A linguagem ndo consegue comunicar imediatamente um teor de
verdade sobre a vida. Suas relacbes sdo inexoravelmente limitadas as suas
condi¢cBes materiais historicas. Tudo o que 0s humanos querem comunicar,
comunicam t&o somente na linguagem e em dada condicgdo historica e linguistica
(uma lingua, um cddigo linguistico). Assim, toda intencéo de definir a vida e seu
significado acaba esbarrando nessa limitacdo linguistica fundamental. Resta, em
relacdo a vida, sempre um mistério, um indizivel, um sublime inexpressavel
(BENJAMIN, 2011, p.48). Toda a iniciativa de querer “dizer a vida” de modo
imediato e definitivo liga-se a dimensdo do mito. Um exemplo dessa condicdo é a
“cegueira” apontada por Benjamin (1970, p.8) no pensamento de Kant ao nao
compreender as limitagcdes historicas de sua época (a do lluminismo) e querer
mesmo assim compreender a vida como o imediatamente resultante de relagbes
entre sujeito e objeto. Relacdes estas que eram promovidas em um horizonte
histérico dominado pela “pobreza de experiéncias”, que, por sua vez, € o resultado
da hegemonia de expressdes unicamente mecanicistas e matematicas em relacéo a
realidade.

Dadas as condicdes mediatas e histdricas da linguagem e considerando
também a defesa de Benjamin de que a linguagem humana ¢ a “imagem e
semelhanga” da atividade criadora-nomeadora da linguagem divina, pode-se
concluir que ao tentar expressar a vida, 0 homem acaba expressando outra coisa
em seu lugar. O que o homem faz ao tentar expressar a vida € criar, por meio de
seus “nomes”, formas historicas e linguisticas da vida. A linguagem humana cria,
“da forma” a vida e, até mesmo, passa a viver em fungdo dessas formas. A vida,
assim, “passa a viver” como diferentes formas de vida linguisticas e historicas. No
entanto, essas formas de vida nunca serdo suficientes para expressar a totalidade
da vida. O significado da vida permanece, assim, irredutivel as suas configuracdes
linguisticas.

Alguns anos mais tarde, um pequeno e quase esquecido texto intitulado
“Peintures chinoises a la Biblioteque Nationale”, publicado em janeiro de 1938 na
revista Europe, e que tinha por intencdo apenas realizar o comentario sobre uma
exposicao de pinturas, parece iluminar outros elementos que servem a discussao

sobre as relacbes entre vida, linguagem e histéria em Benjamin. Entre
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informacdes mais objetivas sobre as pinturas, sobre o colecionador de arte que
organizou a exposi¢cdo e sobre a fala de alguns historiadores de arte, como
Georges Salles (1889-1966), o texto parece trazer a tona incontornaveis reflexdes
mais maduras sobre a irredutibilidade linguistica da vida. Benjamin busca como
alternativa a avaliacdo dos limites da expressividade da vida no campo das
imagens. Benjamin (2011, p.338) argumenta neste trabalho que “o que as imagens
fixam ndo é mais que a fixidez das nuvens. E esta aqui sua verdadeira e
enigmatica substéancia, feita de transformagdes, como a vida”.

Para Benjamin, contrariamente as pretensfes de todas as formas de vida
estabelecidas na linguagem, nas imagens, a vida ¢é “visivelmente” fluida e
mutavel, “feita de transformagdes”. Qualquer tentativa de “fixidez” de um instante
resulta na situagdo de precaria fixagdo “imagética” de algo efémero, como um
relampago. A esséncia eterna da imagem, e poderiamos dizer da vida, consiste
precisamente nessa condi¢do de “eterna” efemeridade, de eterna condigdo de e tao
somente um instante fixado. Assim como na relacdo da vida com a linguagem, no
que diz respeito ao que pode ou nao ser expresso, a condi¢ao de “instantaneo” da
imagem reafirma mais uma vez nas entrelinhas dos escritos de Benjamin a teoria
da irredutibilidade da vida. Nao podemos tomar um instante-imagem, ou, ainda,
um instante-linguagem, pelo todo, como também ndo podemos reduzir a vida as
suas caracteristicas ou peculiaridades. Restam-nos apenas correspondéncias
imagéticas, semelhancas sensiveis ou ndo, imagens utopicas, imagens dialéticas,
imagens do pensamento.

Citando Salles, Benjamin argumenta (2011, p.337) que “na China a arte de
pintar esta antes de toda arte de pensar. E pensar para o chinés, quer dizer pensar
por semelhangas”. Em outra passagem, Benjamin defende que a semelhancga nos
aparece como um reldmpago, como nada mais fugidio e passageiro, e esse seu
carater marcado de transformacdes muitas vezes se confunde com o que é real. A
multiplicidade de semelhancas que fixamos, a nossa faculdade mimética, reflete a
condicdo do pensamento como constituido de ideias-imagens, de imagens
pensadas. O pensamento, entdo, é imagem. A vida “real” passa a ser confundida
com sua imagem semelhante, uma fugaz e breve imagem-instante. Ndo € a toa o
conhecimento (e enfatizamos aqui o conhecimento histérico em relagdo a vida)

passar a ser configurado para Benjamin como um instante, um reldmpago, um
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agora do conhecimento, um agora da cognoscibilidade (Das Jetzt der
Leserbarkeit).

IV. As formas de vida permitem a continuidade da vida

Uma das construcfes tedricas mais instigantes de Benjamin em relacdo ao
assunto vida ¢ a nogao de que “a vida continua vivendo”, de que ela “sobrevive”,
ou, ainda, “pervive” como “vida além da vida” natural e organica. Essa construcéo
filosofica demonstra com maior intensidade os elos que ligam a compreensao da

3

histéria com a vida: ajudam a compreender a existéncia de uma “vida mais
abrangente” que se d4 nas formas criadas na linguagem e na histéria. Com essa
constatacdo abriu-se, mais direta e inicialmente, enorme campo de recursos para a
avaliacdo das atividades artistico-literarias, como aquelas ligadas ao oficio do
critico e a tarefa de traducdo. No entanto, atualmente, essas mesmas constatagdes
que servem ao universo artistico podem ser ampliadas e potencializadas para a
avaliacdo das formas de vida criadas linguisticamente nos campos da politica, das
ciéncias, da moral, entre outras. Certamente, o trabalho recente mais visivel nesse
sentido € aquele realizado pelo pensador italiano Giorgio Agamben na avaliagédo
da vida histérica das “formas de governo” e da cultura politica das sociedades
contemporaneas.

A compreens&o da vida por meio de formas de vida criadas linguisticamente
e que continuam a viver na histdria tem sua origem, segundo Benjamin (2011), na
busca do critico e do tradutor pelo “poetificado” contido nas produgdes literarias.
Esse “poetificado”, que mais tarde sera identificado por outros termos, COmo o de
“teor de verdade”, refere-se a unidade de expressdo possivel entre a obra do artista
e a propria vida na configuracdo de formas de vida. Por sua vez, é a qualidade do
“poetificado” ou a grandeza do “teor de verdade” dessa forma de vida que garante
sua continuidade viva para além do contexto de criacdo e de vida do artista. Esse
entendimento “vitalista” dos produtos culturais auxiliard definitivamente na
compreensdo histérica da mudanca dos padrdes de producdo, transmissédo e
recepcdo da arte, bem como, nesse mesmo sentido, auxiliard tambem na avaliagéo
da mudanca dos padrbes de percepgdo dos individuos e, no campo de estudos
sobre o pensamento de Benjamin, oferece nova perspectiva de compreensdo das

teses contidas no consagrado ensaio sobre a reprodutibilidade técnica da obra de
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arte.

Ainda no que diz respeito aos estudos atuais sobre a técnica, outra frente de
pesquisa pode ser vislumbrada por meio da compreensdo do papel desta na
continuidade de toda a vida ndo como mera vida natural (como o que é realizado
no campo da robotica ou das engenharias de bioprocessos), mas como formas
“mais elevadas” da vida na histdria e na linguagem. Nesse preciso sentido pode-se
vislumbrar a relevancia de uma pesquisa futura que avalie a dimensdo da
compreensdo da “segunda natureza técnica” do homem também como local de
imbricamento entre vida e histéria. A técnica, suspeitamos, pode potencializar a
criacdo de novas formas de vida (enquanto formas linguisticas e historicas, e ndo
apenas biologicas) que melhorariam as condi¢fes propicias a uma vida mais
realizada (mas ndo intensificada) e a continuidade de um corpo vivo de toda a
humanidade. Por outro lado, devemos ressaltar que Benjamin, em Varios
momentos (principalmente em suas teses sobre a historia), alertou para a
apropriacdo desse potencial de modo mitico, violento e mesmo catastrofico

guando orientada pela teleologia ligada a ideologia do progresso.

V. Avida nao se limita a mera vida natural

Chamou-nos a atencdo, ao longo de nossa pesquisa, a quantidade de
referéncias diretas e indiretas de Benjamin a autores e pesquisadores que se
situam em campos exaticos para os tradicionais trabalhos filosoficos realizados
até entdo. Desde a juventude de Benjamin até os Gltimos escritos encontramos
mencdes ao trabalho de diversos fisiologistas, médicos, psicdlogos, antrop6logos
e, até mesmo, arquedlogos e etnélogos. Mesmo em referéncias a autores “mais
convencionais”, Benjamin atenta para aspectos de seus trabalhos que tratam de
questdes como processos biologicos, medicina, doencas, dor e prazer, corpo, entre
outros. Desses tantos temas e dessas tantas referéncias, que também mereceriam
pesquisa futura mais aprofundada, nos concentramos aqui em um recorte muito
especifico das varias reflexdes de Benjamin sobre o problema psicofisico da vida
humana. A atencdo a este aspecto da vida humana refere-se a construcdo por
Benjamin da nocdo de corporalidade que tensiona vida e histéria, que fusiona
elementos metafisicos da cultura e do espirito humano (comuns como questdo em

seus escritos de juventude) as condicdes fisioldgicas mais prementes na existéncia


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212449/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212449/CA

169

de corpo material e orgénico (por sua vez, um pouco mais recorrentes como
assunto em seus escritos “mais maduros”).

Nossa suspeita é a de que Benjamin busca nos trabalhos de autores das
ditas “ciéncias naturais” (ou dos autores que com elas dialogam) alguma lacuna,
fresta ou limiar que possibilite a compreensdo da vida dos individuos e da vida da
humanidade de modo mais abrangente na histdria. Devemos ressaltar que
Benjamin realiza essa tarefa sem apenas buscar a justificativa para uma dimensao
metafisica da vida. Benjamin avalia os mesmos limiares, as mesmas frestas e
lacunas de materialidade nas grandes construcGes metafisicas sobre os diferentes
ambitos da vida humana (historia, politica, arte, linguagem, etc.). Tal
procedimento visa, por um lado, a contestacdo de toda construcdo tedrica
puramente idealista que cria sentido de desenvolvimento e de existéncia para a
vida e para a histdria e, por outro lado, e de modo mais efusivo, a contencéo de
todo tipo de abordagem de tipo mitica sobre a vida que a condena a condi¢do
fatidica (como destino e culpa) de mera vida natural.

Esse aspecto, ao mesmo tempo fascinante e complexo, da ideia de vida em
Benjamin faz com que o autor ndo possa ser tdo facilmente enquadrado ou
categorizado nas tradicionais “escolas” e “correntes” das chamadas filosofias da
vida comuns e influentes em seu periodo de juventude. Benjamin ndo busca com
sua ideia de vida “mais abrangente” em um “corpo vivo” a afirmacdo vitalista da
vida (como nas correntes filoséficas influenciadas pelo pensamento de Nietzsche),
ele olha com ressalvas as propostas unicamente materialistas sobre a vida (como a
do marxismo) e, tampouco, pensa em algum eld vital como impulsionador
metafisico de toda vida (como em Bergson). Um exemplo maduro da
compreensdo da vida como complexo fusionamento metafisico-material na
historia e na linguagem pode ser encontrado em seus esbogos para o trabalho
sobre as Passagens. Nesse momento, a0 mesmo tempo em que Benjamin 1€ o
materialismo histérico de Marx, este € conjugado com as ideias do fisiologista
Hermann Lotze, com expressdes da teologia judaica e do messianismo politico na
construcdo de excéntrica filosofia da histéria, que é ao mesmo tempo filosofia da
vida. E a partir dessa perspectiva, e defendemos que somente a partir dessa
perspectiva, que podemos ter a adequada amplitude da terminologia benjaminiana
tdo abundantemente empregada em diversas &reas. Termos e noc¢des como

“iluminacdo profana”, “agora de cognoscibilidade”, “segunda natureza da
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técnica”, “estado de excecdo”, “tradutibilidade”, entre tantos outros, ganham
contornos mais claros na medida em que se compreende como eles se vinculam

com a ideia de vida historica mais abrangente que a de vida meramente natural.

VI. A vida néo exige direitos

Como resultado direto da consideracdo anterior, e identificado nas
avaliacdes criticas acerca do fundamento mitico das estruturas de direito na
tradicdo juridico-politica do Ocidente (como nos trabalhos “Destino e carater”,
“Para uma critica da violéncia” e Origem do drama barroco alem&o), Benjamin
aponta para a constante ameaca que o direito produz em relacdo a compreensdo
mais abrangente da vida. Benjamin argumentara que, por se estabelecer e por se
conservar mediante o uso da violéncia (a “for¢a de lei”, conforme menciona
Derrida), o direito limita as possibilidades dos individuos de realizarem sua tarefa
decisoria livre e de assim almejarem uma vida para além daquilo que foi
previamente limitado e justificado (a constituicdo de “jurisdicdo” para a vida). Tal
condicdo do direito iguala-se a condicdo mitica de compreensdo da vida que
entende esta como essencialmente “culpada” (por sequer almejar ir além dos
limites) e que, como consequéncia, define seu desenrolar histérico como
condenacao e como destino. Todas as estruturas e instituicdes dos “Estados de
direito” comportam-se, entdo, como “resquicios do demoniaco” (BENJAMIN,
2012) que instrumentalizam o poder e a violéncia sobre a vida, principalmente
desrespeitando-a em sua condi¢do “mais abrangente” e reduzindo-a & mera vida
natural.

As recomendacBGes de Benjamin, contidas em seu ensaio de critica da
violéncia, sobre a necessidade de investigacdo em torno do dogma da sacralidade
da vida ilustram a avaliacdo critica da reducgéo, promovida pelo direito, de toda a
vida a mera vida. Esse sagrado relaciona-se com a irredutibilidade da vida, e
Benjamin escreve que ele ¢ o resultado de um elemento “cosmologicamente
impenetravel” acerca da vida, aspecto que a fala mitica tenta equivocadamente
expressar de modo imediato e “verdadeiro” como natureza culpada, como tao
somente “fragilidade” organica que deve ser por todos protegida “por lei”. Esse
sagrado, esse “direito a vida”, ignora os aspectos mais amplos e historicos que

compdem a vida individual e a vida da humanidade como estando além da vida
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corpérea e material.

Benjamin argumentar4 sobre a possibilidade de destruicdo (ou mais
precisamente libertacdo e redencdo) de todas as estruturas do direito e de seus
respectivos instrumentos de culpabilizacdo mitico-juridica da vida. Sob a
perspectiva “messidnico-anarquista”’, Benjamin pensa em violéncia de “meios
puros”, a violéncia divina e verdadeiramente revolucionaria que exploda as linhas
de contencdo da vida como mera vida natural. Mais uma vez, essa seria uma tarefa
a ser assumida pela filosofia da historia: a compreensdao da condensacdo da
historia e da vida em um ponto focal possibilitaria a medida “messianica” de
mudanca estrutural de toda a vida. Nesse sentido, se nas estruturas de direito
Benjamin ndo observava relagdo com a justica, mas somente a expressao mitica da
violéncia, seu “anarquismo”, que consiste, acima de tudo, no “carater destrutivo”
(Cf. BENJAMIN, 1994, p. 235-37), tampouco almeja como telos um fim justo
para a vida humana. Tal estabelecimento voltaria a criar limitacfes para a vida.
Essa vida, diferente daquela sacralizada e “protegida” pelo direito e, tal qual a
perspectiva do carater destrutivo defendido por Benjamin, “tem a consciéncia do
homem histdrico, cujo sentimento basico é a desconfianca insuperavel na marcha

das coisas”.

VII. Resta-nos da vida a vontade de felicidade e justica

“[...] a nossa ideia de felicidade esta profundamente tingida pelo tempo, que é o de
nossa vida. N6s podemos imaginar a felicidade no ar que respiramos, entre as
pessoas que viveram conosco. Em outras palavras, na ideia de felicidade [...] vibra
conjuntamente a ideia de redencdo. [...] Nossa vida €, em outras palavras, um
musculo que possui forga suficiente para contrair todo o tempo histérico.”

Walter Benjamin, Passagens, N 133, 1.

Por fim, nessa nossa ultima consideracdo, como resultado das outras
especulacBes sobre a inter-relagdo vida e historia, chegamos & compreensao da
defesa, por Benjamin, de certa teoria excéntrica da eudaimonia. Ela é excéntrica
porgue se situa no contexto de defesa de “verdadeira politica” que compreende, de
modo anarquico-messianico, a vida dos individuos e a vida da humanidade como
“realizagdo ndo intensificada” (BENJAMIN, 2012, p.34). Contrariamente a no¢do
canbnica de felicidade, carregada pela tradicdo ética e politica ocidental e
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originada principalmente em Aristoteles, a realizacdo, a plenitude, a possibilidade

b

de uma “vida feliz” ndo ¢ colocada por Benjamin em uma relagdo politica de
causalidade do exercicio de virtudes humanas com o objetivo de se alcancar o
bem comum na exceléncia pessoal e coletiva. Benjamin pensa metafisicamente o
gue constata materialmente em relacdo a vida: é no entendimento e no respeito da
transitoriedade da vida material e corporea de todos os individuos livres e na vida
de toda a humanidade (a ordem profana da vida) que o messianico da vontade de
realizacédo e de felicidade pode ser colocado (a ordem do divino, da redencéo).

Seguindo parcialmente o que defende a professora Antonia Birnbaum
(2008), podemaos, por fim, observar as relacGes dessa vontade de felicidade com
uma, igualmente excéntrica, nocao de justica. Para Benjamin, ao longo da vida, 0s
individuos livres tém como possibilidade em seu campo de decisdo assumir a
tarefa historica, uma tarefa que pode ser chamada de heroica (considerando aqui a
maneira como Benjamin subverte o papel do her6i em sua avaliacdo da tragédia,
ndo como aquele gue confirma o destino mitico, mas aquele que o suspende) de,
sem nenhuma pretenséo inicialmente universalizante, mudar as condic¢des de sua
vida e quebrar um continuum que acaba tornando o tempo uma “historia natural”.
O entusiasmo que esse processo pode causar na vida de outros individuos leva a
vontade de felicidade individual e restrita a uma vida singular e efémera, a
transformar-se em vontade “divina” de justi¢a que pode ser de toda a humanidade.
Nesse sentido que algumas passagens de seu Ultimo escrito, as suas teses “Sobre o
conceito de histéria” (1940), podem ser lidas ndo somente a luz da filosofia da
historia, mas também no imbricamento dessa com a filosofia da vida. E nesse
sentido que, a nosso ver, a necessidade de se criar “um novo conceito de historia”
que possa tornar visivel “o verdadeiro estado de excecdo que ¢ regra geral” na
tradicdo dos oprimidos pode encontrar alguma redencdo (Cf. BENJAMIN,
2012b).

Igualmente nesse sentido, podemos dizer que em Benjamin a historia ensina
a vida que esta pode ser limitada e a Unica coisa que lhe resta é a decisdo pela
felicidade e pela justica e, em sentido inverso, a vida ensina a historia que esta é
incerta e inconstante, mas que pode mesmo assim carregar a vida para além dela
mesma como vida histérica “mais abrangente”. A tarefa historica ¢ a tarefa da
vida e vice-versa. Mas temos que lembrar que dadas as condi¢des “demoniacas” e

catastroficas da vida nas atuais sociedades, ritmadas pela temporalidade infernal,
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pela pobreza de experiéncia e pela barbarie, em que ndo se consegue tdo
facilmente se livrar do fluxo histérico ligado ao mito e a ideologia do progresso,
essa tarefa historica e da vida torna-se tarefa kafkiana de individuos
“esperancosos” na condicao de existéncia de “esperanca infinita”, mas que cada

vez mais parece ndo ser para nos.
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