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A escatologia do amor

O Centro da vida crista consiste na memoria da Paixao, Morte e Ressurrei¢ao
de Jesus Cristo. Nela se configura a radical solidariedade de Deus, que ¢ Amor, com
as vitimas, com os que sofrem. A fé cristd atualiza este memorial na memoria de
todos os injusti¢ados. “So6 refletindo sobre o que acontece entre o Crucificado e o
‘seu” Deus poderemos deduzir o que este Deus significa para os afligidos e
desamparados desta terra”!. O siléncio de Deus na cruz e o timulo vazio nos
remetem a essa profunda presenca do acontecimento divino quando do clamor a Ele
dirigido frente ao absurdo da injustica. E a ressurreicdo de Cristo ¢ a resposta do
Pai, no Espirito Santo, a esse clamor. Uma resposta, no entanto, que aponta para
além deste clamor e para além do sofrimento que o mal neste mundo inflige as suas
vitimas.

A grande objecdo de que um Deus que nio se salvou nio pode salvar?, se
mostra infundada, quando, por essa via crucis, o que estd em jogo € o interesse de
Deus pela vida concreta do ser humano, como nos revela os relatos da ressurrei¢ao
de Jesus: “Deus salvou o crucificado e confirmou seu plano de vida. [...] Essa

esperanga estd vinculada ao compromisso com uma forma de vida™

, que ¢ a vida
de Jesus Cristo.

Este capitulo aponta para as consequéncias escatologicas para nos da imagem
cristd de Deus como Amor, como Comunidade de Amor, como Trindade. O futuro
de Deus ¢ o Seu amor revelado em sua radicalidade como passivel e libertador na
cruz e ressurreicio de Jesus Cristo. E este Seu amor, que tudo suporta e que tudo
sofre, quem tudo transfigura e abre os horizontes da humanidade para esta sua
dindmica libertadora.

Tendo por base os capitulos anteriores, este capitulo apresentard o carater
escatologico do amor, segundo J. Moltmann, na vida concreta do homem. A
Trindade ¢ revelada plenamente por Cristo em Sua cruz e ressurrei¢do. Neste

evento, Deus se d4 a conhecer a partir do Seu futuro como movimento de amor.

Amor libertador e renovador. Num primeiro momento apresentaremos o enunciado

I BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 168.
2DIAZ,J. A., ;Qué decimos cuando hablamos de Dios?, pp. 137-138.
3DIAZ, J. A., ;Qué decimos cuando hablamos de Dios?, pp. 142.
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escatologico da revelagdo da Trindade. Em seguida, o alcance desse enunciado na
vida do homem, vitima e agente do mal. Aqui J. Moltmann aponta um dado
fundamental, pois o mal atinge completamente a vitima e os agentes. Estes ultimos
ndo podem viver com a culpa. Mas a agao libertadora do amor trinitario vai além
da reden¢do da culpa, dirigindo o olhar para as vitimas da acdo do mal. Estes,
segundo J. Moltmann, sdo o critério da justica justificadora de Deus. Por fim, ainda
que J. Moltmann fundamenta a esperanca no Deus promitente, este Deus promitente
¢ Amor, e nesse Amor se movem a historia e o mundo. E a partir dessa revelagdo
fundamental de Deus Trindade no Evento Pascal de Cristo que a vivéncia crista se
compreende como vida de e em esperanga, o que a torna participante desse agir

transformador e libertador do amor de Deus.

4.1.
O enunciado escatolégico da revelagao da Trindade

Gritar por Deus significa lutar contra a dor e a morte, na perspectiva da
pergunta pela justica de Deus. A dindmica da fé conduz o crente a pergunta pela
justica em meio ao sofrimento, pois “Deus e o sofrimento se pertencem
mutuamente, da mesma forma como, nesta vida, o grito por Deus e o sofrimento
experimentado na dor se pertencem”*. Tangenciar o sofrimento vinculando-o a
culpa do homem nao ¢ suficiente. Também ndo ¢ suficiente para a teologia
interpretar o sofrimento de Cristo na cruz como reconciliagdo entre Deus e 0 homem
no ambito da expiagio da culpa pelo perdio do pecado’. Fixar-se em tais
insuficiéncias, ao invés de qualificar a contribuicdo da teologia para essa questao
aberta na historia do homem e de Deus, empobrece-a. E papel da fé e da teologia
“proporcionar condi¢des de sobreviver com essa ferida aberta™®.

J. Moltmann d4 sua contribui¢do teoldgica para essa questdo crucial da

humanidade, inserindo-a no mais intimo do mistério de Deus. E a faz tomando a

* MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 63.

5 Cf. MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 65-66.

® MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 63. Tratamos desta questdo no capitulo precedente
de nossa pesquisa.
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Teologia da Cruz de M. Lutero, avancando na perspectiva de compreender a
Trindade no evento da cruz, como Amor padecente que liberta e inaugura o Seu
futuro na justificagdo do mundo. Retira a pergunta por Deus no sofrimento do
circulo fechado da culpa e da sua expiacao para a dindmica sempre aberta do amor
criativo que tudo sofre para libertar o amado. Rompe com uma redu¢do monoteista
e modalista da compreensdo de Deus no cristianismo, que na realidade acaba por
afirmar um Deus apatico, ou um senhor severo cujo reino nao ¢ de liberdade de
filhos, mas servigais do Senhor. A afirmag¢do de Deus como Trindade, como
Comunidade de Amor, encontra no evento da cruz a sua revelagdo, ¢ nesta cruz
qualquer discurso cristdo sobre Deus encontra a sua critica, conforme aponta a
teologia moltmanniana.

De que modo a f€ cristd nos ajuda a viver no mundo com esta ferida aberta,

que ¢ o sofrimento apesar de Deus? No dizer de Greshake:

Na cruz torna-se evidente que, quando se assume o sofrimento por amor, podemos
supera-lo quando ele ¢ cercado pela promessa de vida; a ressurreigao, resposta do
Pai a cruz do Filho, ¢ o inicio da supressdo de todo sofrimento, mas supressao como
destruicdo e dadiva de significacdo. Pelo fato de Cristo, por toda a eternidade, portar
as chagas a direita do Pai, torna-se evidente que o sofrimento realmente tem acesso
a Deus por toda a eternidade, e sua limitada negatividade ndo se contrapde a
reconciliacdo do “Deus que € tudo em tudo”. “O sofrimento passa, o fato de ter
sofrido ndo”, observa Leon Bloy. Se o sofrimento passado ocorreu por amor, entdo
ele € valido, pois 0 amor € aquilo que “permanece” (1Cor 13,8)’.

Deus ndo quer o sofrimento de Sua criacdo. No entanto, esse Seu querer a
liberdade do homem ndo se expressa por uma a¢io dominadora®. Ele assume o seu
sofrimento. O Pai suporta o sofrimento do Filho, suporta a Kénosis do Filho e a do
Espirito. Aqui Deus entra na historia de sofrimento de Sua criagdo, pois acolhe no
seio de Sua eterna comunhdo de amor as marcas da dor e da distancia pelo abandono
que o Seu outro trilhou e insiste em trilhar. E o amor o convite ¢ o penhor para a
participagdo livre e gratuita do homem na comunhdo trinitaria. No entanto, esse
movimento no amor da Trindade a nos, desde as trevas mais profundas do
sofrimento dos sem-Deus e do nao-Deus, traz consigo o Novo que ressignifica a
vida, passando de sofrimento para aflicdo, de resignagdo para comprometimento na

esperanca. De que modo a fé nos chama a viver com essa ferida aberta? Na

" GRESHAKE, G., Por que o amor de Deus nos deixa sofrer?, p. 70.
8 Cf. GRESHAKE, G., Por que o amor de Deus nos deixa sofrer?, p. 64.
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participag@o do sofrimento de Deus pelo mundo — Ele que traz as marcas de Sua
paixdo e as tem no seio de Sua comunhdo de amor — na tradu¢do desse amor da
Trindade em cada uma das relagdes humanas, a saber, das relagdes consigo, com o
outro, com a Natureza e com o proprio Deus. A viver na esperanga, ao encontro dos
desesperados.

Avangamos para a compreensdo do enunciado escatologico dessa revelacao
de Deus como Trindade no evento da cruz.

A ressurreicao do Crucificado inaugura o futuro de Deus na esperanca da
transfiguragdo do mundo como experiéncia do Espirito Santo, pois na autolimitagao
divina do ato da criagdo, que corresponde a liberdade amorosa de Deus, se encontra
a promessa da habitacao da Trindade nesta criagcdo, como um evento de salvacao e

de esperanga. Nas palavras de J. Moltmann:

Na experiéncia do Espirito experimenta-se uma nova presenca de Deus. Deus nao
se coloca simplesmente como o criador diante da sua criagdo. Deus ndo se apresenta
apenas como aquele que se fez homem, para interceder pelos homens. Deus, pelo
seu Espirito, habita nos homens. [...]. Pela habitacdo do Espirito, os homens e as
comunidades ja agora sdo “transfigurados” corporalmente. Mas depois, toda a
criacdo sera transfigurada pela gloria de Deus que nela habita. A esperanca que se
acende pela habitagdo do Espirito abarca por isso o futuro em visdes panenteisticas.
Tudo acabard em que “Deus sera tudo em todos” (1Cor 15,28). Deus no mundo e o
mundo em Deus, isso significa a transfigura¢do do mundo pelo Espirito. Isso
representa a morada da Trindade’.

A criagdo, obra do amor de Deus, que existe em Deus, que acolhe o evento
do Filho no Espirito, torna-se habitacdo de Deus. Este dado da compreensdo do
futuro de Deus € um passo além da relagcdo formal entre Deus, criador, e a criatura.
E um passo além da perspectiva da epifania de Deus'®, como aquele que aparece
para que o homem o conheca; mas esse conhecimento ¢ irrelevante, pois nada
acrescenta ou para nada impele a existéncia e, por outro lado, essa existéncia
humana nada tem a dizer a esse Deus.

Esse dado de a criagdo se tornar, pelo Evento Pascal de Cristo, habitacdo de
Deus ¢ um ja e ainda ndo, pois este enunciado escatoldgico aponta para o futuro de
Deus, onde ele serd tudo em todos. Trata-se de uma experiéncia da nova presenga

de Deus. A escatologia da Trindade se apresenta como obra do Espirito Santo, que

® MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 115. Grifo do autor.

10 Este tema foi abordado no capitulo 2 desta nossa pesquisa, quando tratamos da revelagdo de Deus
pela via da promessa, que ¢ uma tematica cara para J. Moltmann e um dado fundamental de sua
teologia.
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comunica o Novo, a vida de Cristo, como evento de transfigura¢do de tudo para a
gloria futura do Pai, para a plena correspondéncia livre do homem e da criagcao na
eterna comunhdo de amor da Trindade. E o Espirito Santo quem comunica aos
homens a participacao na vida de Deus e na Sua vitoria sobre o mal e a morte, essa
vida “qualitativamente nova para o presente e para o futuro”!'!. O futuro da criacio
¢ a inabitacdo da Trindade, j4 experimentada na infusdao e missdo do Espirito Santo.

Esta vida qualitativamente nova ¢ experimentada na fé, por obra do Espirito
Santo. Atua a partir de dentro das contradigdes da historia, pois um por todos, o
Crucificado foi ressuscitado. Porém, ¢ uma experiéncia que transborda
universalmente e compromete os que, pela fé, participam dela. Nas palavras de J.

Moltmann:

A experiéncia do Espirito ndo segrega os privilegiados do “resto do mundo”. A
experiéncia por eles feita leva-os, muito mais, a uma solidariedade aberta com o
mundo inteiro. Pois, os que eles experimentam & — pars pro toto — o inicio do futuro
do mundo. A experiéncia do Espirito € a presenga plena do Espirito, mas essa
presencga ¢ a da gloria futura que completa os tempos, € ndo a presenca da eternidade
que extingue o tempo passado. Por isso, tal experiéncia ndo subtrai os homens ao
tempo, mas abre-os ao futuro do tempo'?.

Em que consiste este enunciado escatologico da Trindade? Consiste na sua
universalidade, que ¢ experimentada e testemunhada na fé e na existéncia cristas,
mas a caminho, com a irrenunciavel tendéncia de abarcar toda a realidade. Nao se
trata de um futuro segregacionista, mas de um convite universal que compromete e
qualifica o ser cristdo no mundo, pois € participagdo no reinado universal do Filho.
Homem e historia estdo abertos, assim como a Trindade revela-se aberta aos
homens e ao seu mundo. Nao hé relacdo de justaposi¢do entre mundo e Reino de
Deus, nem a aniquila¢do deste mundo. Nao se trata do eterno presente de Deus que
desce para recuperar o que o mal destruiu, mas a completude do mundo nesse
reinado e a glorificacio desse reinado na justificacio deste mundo. E a nova

perspectiva da escatologia, entendida como escatologia performativa'®, pois ndo se

" ANCONA, G., Escatologia cristd, p. 251.

2 MOLTMANN, 1., Trindade e reino de Deus, p. 134. Grifo do autor.

13 Esta expressio reflete o grande salto qualitativo na escatologia. Tida por apéndice da teologia, que
refletia sobre o além morte, passa a ser o viés por onde deve passar qualquer discurso sobre Deus,
fomentando a esperanga cristd. Para o estudo desta guinada na teologia catolica, provocada pela
teologia protestante, destacamos: LIBANIO, J. B.; BINGEMER, M. C., Escatologia cristd, pp. 19-
73. Um desdobramento interessante da escatologia performativa no Magistério Eclesial podemos
encontrar em: BENTO XVI, Spe salvi, nn. 2 e 10, para o destaque de que a boa nova nao pode se
restringir a um aspecto meramente informativo, podendo ou ndo abrir mao dela, mas deve perpassar
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espera simplesmente o fim deste mundo, mas a sua justificagdo. “A esperanca nao
pode ser, de modo algum, uma evasdo, um escape, uma fuga para outro lugar. Ao
contrario, a esperanca deve ser sindnimo de penetracao, de imersao plena, decidida
e paciente, na propria veia da existéncia”!'*. De modo ainda mais incisivo, O. F.
Piazza diz que o escatoldgico “é um valor que torna transparente o presente, que o
torna significativo em relagio ao futuro”!'>. O futuro de Deus ¢ o novo irrompido na
histéria, neste mundo. E um evento da esperanga e na esperanga, pois esse Novo,
esse futuro, implica num posicionamento ativo para a fé cristd. O presente se torna
aberto e significativo quando respira os novos ares do Reino de Deus, sendo
contradi¢do ¢ transformacao.

Podemos aplicar eclesiologicamente este enunciado escatologico nas palavras

do Papa Francisco:

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito aqui, para toda
a Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes e aos leigos de Buenos Aires:
prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma
Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurancas.
Nao quero uma Igreja preocupada com ser o centro, € que acaba presa num
emaranhado de obsessdes ¢ procedimentos. Se alguma coisa nos deve santamente
inquietar e preocupar a nossa consciéncia ¢ que haja tantos irmaos nossos que vivem
sem a forca, a luz e a consolagao da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade
de fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida. Mais do que o temor de
falhar, espero que nos mova o medo de nos encerrarmos nas estruturas que nos dao
uma falsa protecdo, nas normas que nos transformam em juizes implacdveis, nos
habitos em que nos sentimos tranquilos, enquanto 14 fora ha uma multiddo faminta e
Jesus repete-nos sem cessar: “Dai-lhes vos mesmos de comer” (Mc 6, 37)'°.

A Igreja vive a sua nota escatoldgica ndo com os pés nas nuvens, mas na
poeira e na lama da existéncia, a comecar por aquela despedagada em sua dignidade.
E a Igreja que, assim como a Trindade, traz, suporta e ressignifica as marcas da

paixao de Cristo. Deus ndo ¢ falsa seguranga em Sua apatia, mas ousadia do amor.

a existéncia cristd neste mundo, como propulsora de esperanga. A fé cristd é a uma comunicagao
que gera vida. Trazemos ainda outras indicagdes sobre a temdtica da escatologia performativa:
MOLTMANN, ., Teologia da esperanca, pp. 29-53; MOLTMANN, J., No fim, o inicio;
MOLTMANN, J., 4 vinda de Deus. Estas trés obras, particularmente, fundamentam este capitulo
direta e indiretamente. KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanga, pp. 52-78;
ANCONA, G., Escatologia crista, pp. 209-211; PIAZZA, O. F., A esperanca, pp. 65-71 e pp. 139-
154 e a aplicagdo da escatologia como valoragdo das relagdes humanas nas pp. 155-164. A
escatologia performativa pelo viés do estudo da parusia em: BRUSTOLIN, L., Quando Cristo vem,
pp. 53-81 e a aplicacdo desse estudo da parusia na praxis cristd nas pp. 116-163. BLANK, R.,
Escatologia do mundo, pp. 113-158.

14 PIAZZA, O.F., A esperanca, pp. 65-66.

SPIAZZA, O. F., A esperanca, p. 143.

16 PAPA FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n. 49.
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A Igreja que o Papa Francisco quer e faz avancar ¢ aquela que se move em atengao
ao futuro de Deus que a tudo e a todos alcangcou no amor. Nas palavras de J.
Moltmann: “o cristianismo ¢ total e visceralmente escatologia, € nao s6 como
apéndice; ele ¢ perspectiva, e tendéncia para frente, e, por isso mesmo, renovagao,
e transformagdo do presente”'”. Portanto, trata-se de uma esperanga ativa, que luta
pela justica contra a injustica, pela vida contra as estruturas de morte, pela
humanidade contra as desumanizagdes. Compreender Deus como Trindade requer
um paradigma novo, que ¢ o da abertura fundamental. Por ser Trindade, Deus ¢
aberto, Suas relagdes estdo abertas a criagdo. Esta ¢ igualmente aberta, ndo ¢ um
eterno devir, mas tensionada ao futuro, o futuro de Deus.

A abertura a0 mundo ¢ caracteristica primordial do cristianismo. Nesta
abertura, a fé crista testemunha a Trindade como abertura ao mundo, de tal modo
que este interpela a Trindade, a faz mover em amor, e amor padecente e justificador.
Testemunha que a salvagdo ¢ igualmente universal e integral como experiéncia de
transfiguragdo em curso na historia e que, apesar dos sinais de morte presentes, de
fechamento ao outro e a0 mundo que globalmente estamos vivenciando'®, o futuro
irrompido caminha para a sua plena realizagdo, pois “pela habita¢do do Espirito,
seja no coracdo, na comunidade, ou na nova criagdo, Deus se torna cada vez mais

familiar no seu proprio mundo™!”. Nas palavras do Papa Francisco:

Enquanto no mundo, especialmente nalguns paises, se reacendem varias formas de
guerras e conflitos, nds, cristaos, insistimos na proposta de reconhecer o outro, de
curar as feridas, de construir pontes, de estreitar lacos ¢ de nos ajudarmos “a carregar
as cargas uns dos outros” (Gal 6, 2)%°.

Reconhecer, curar, construir e estreitar sdo acoes que indicam a significativa
existéncia no mundo como uma experiéncia da esperanca. Estas a¢des, intimamente
conectadas, apontam para o dado escatoldgico da revelagdo da Trindade. No Envio
e entrega do Filho, o Pai ¢ revelado como Pai do Filho e nele, o Pai dos irmaos do

Filho. Este evento se da no Espirito. O Filho entregue corresponde a entrega do Pai.

17 MOLTMANN, 1., Teologia da esperanca, 3* ed. rev. e atual, p. 30. Grifo do autor.

18 Sugerimos a leitura da entrevista de Roger Haight ao IHU online. Nesta entrevista ele aborda a
intolerancia como marca da atual sociedade e aponta para o esforco de mutuo aprendizado, que em
seu entender, € um passo além da tolerancia. IHU, On-Line. O longo caminho em busca do Outro:
Entrevista especial com Roger Haight. Disponivel em: <https://g00.g1/97sXqU>. Ultimo acesso em
31 de janeiro de 2017.

Y MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 135. Grifo do autor.

20 PAPA FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n. 67.
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Os amaldigoados e abandonados sdo alcancados e acolhidos no abandono do Filho
pelo Pai. O amor padecente do Pai encontra eco no abandono do Filho, e ali a
correspondéncia de toda a Sua criagdo. Na exaltacao do Filho, o Espirito Santo ¢
infundido na carne como vivificador e justificador, cuja missao ¢ a glorificagao do
Pai, fazendo irromper o reino da gloria.

Um dado fundamental nesta compreensdo escatoldogica da Trindade em J.
Moltmann € que a salvagao ¢, também, uma realidade na prépria Trindade. Nao ¢ a
salvacdo entendida como caréncia ou imperfeicao de ser da Trindade, mas
entendida no sentido de Sua glorificacdo, que tem na Pessoa do Espirito Santo sua

acdo. No seio dela, o Espirito Santo opera escatologicamente

na glorificagdo de Jesus como Senhor e da glorificacdo do Pai por meio dele (F12,
10-11). Na medida em que o Espirito Santo renova os homens, aciona a nova
comunidade solidaria e liberta o corpo da morte, ele glorifica o Senhor ressuscitado
e por ele o Pai. Essa glorificagdo do Pai pelo Filho, no Espirito, ¢ a perfeigcdo da
criacdo. Em eterno jubilo — “a ele toda honra e gléria pelos séculos dos séculos” (Ap
1,6) — ela exprime a sua felicidade completa. Isso ¢ a festa eterna do céu e da terra
com Deus, que torna a sua alegria perfeita. O Espirito Santo glorifica a Jesus, o Filho,
e, por ele, o Pai. Ele o faz por intermédio dos homens e das coisas que ele assume,
transforma e transfigura. Os homens e as coisas, assim, sdo recebidos no seio da
gloria intratrinitaria do Filho e do Pai, por obra do Espirito. Com isso, eles também
sd0 unificados com Deus e em Deus?!.

Neste ponto, J. Moltmann reflete a Pessoa do Espirito Santo. Ele ¢ o
glorificador, desde toda a eternidade, do Filho e do Pai*?. Nosso autor compreende
esta agdo na revelacdo trinitaria do Evento Pascal de Cristo. Neste evento, o Espirito
Santo glorifica Jesus como Senhor e o Pai nesta glorificagdo de Jesus. Mas nao o
faz sem a criagdo, que € obra do amor de Deus cuja intencionalidade e fundamento
¢ a Encarna¢do do Filho. Damos enfoque a prioridade de a¢des, na citacdo acima:
renova, pois informa o amor gratuito de Deus no coragdo da humanidade; aciona
este homem renovado como comunidade solidaria, chamada a trabalhar pela

transformagao da realidade de morte para realidade de vida; e /iberta o homem e o

2 MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, pp. 135-136. Grifo do autor.

22 Cf. MOLTMANN, J., O Espirito da vida, pp. 22-25. Aqui o0 nosso autor trata da problematica da
personalidade do Espirito Santo, como uma introdugdo. Entende que a personalidade da Terceira
Pessoa da Trindade se compreende nas relagdes intra-trinitarias e, de suas agoes, se deve manter a
transcendentalidade da experiéncia. Aponta, igualmente, as tentativas nas teologias protestante e
catolica de refletir a personalidade do Espirito Santo, em Berkhof e Miihlen, respectivamente; e
nesta obra citada, propde “desenvolver uma pneumatologia trinitaria a partir da experiéncia da
teologia do Espirito Santo” p. 25. O Estudo sistematico da personalidade do Espirito Santo esta no
capitulo XII da obra citada nesta nota, nas pp. 250-286.
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mundo das correntes da morte, sendo Espirito da ressurrei¢do. Este homem
renovado, acionado comunitariamente em esperanca e liberto ¢ a gloria de Deus.
Mas esta acao esta orientada escatologicamente, pois “é precisamente o prologo de

uma vida nova’??

. A criagdo, a partir do seu sofrimento transformado em louvor,
retroage, pelo Espirito Santo, como glorificagdo do Filho e do Pai por meio desta.

O cantico dos redimidos ¢ a alegria eterna de Deus, que se move em afli¢ao
para a sua libertacao. A aflicdo divina ¢ entendida como um assumir a dor para
transformé-la em gloria, e esta, em louvor da criagao. Deus assume Sua criagdo
padecente para transforma-la. E no amplo espaco vital do Espirito Santo®! que
compreendemos o amor de Deus pela vida de Sua cria¢do e a “Sua ira contra todas
as forgas que pretendem destrui-las™?®. Esta ac¢do, como citado acima, ja acontece
no seio da Trindade por obra do Espirito Santo, e escatologicamente no seio da
criagdo por obra no mesmo Espirito.

O enunciado escatolégico da Trindade ¢ uma experiéncia aberta de
comunhio. Nela encontra espaco a atuacdo do Espirito Santo, que “¢ expansdo e
unido, ¢ diversidade e comunhao, numa palavra, ¢ amor que revela os outros e se

revela pelos outros™?¢

. Uma comunhio entre Iguais, que se abre a comunhao com
os desiguais, 0 homem e a criagdo. Uma comunhao de vida que tem o Amor como
o0 que ha de comum entre Iguais e desiguais, Amor que une e diferencia sempre em
liberdade. A comunhao futura com Deus nao sera uma confusdo indiferenciada,
mas uma abertura para relagdes mutuas, vivas e transbordantes®’. Nas palavras de

J. Moltmann:

O Deus uno e trino, na unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo, é Ele proprio
uma comunidade aberta e acolhedora, na qual a criagdo inteira encontra espago:
“para que eles também estejam em nos”, reza o Jesus joaneu (Jo 17,21). A comunhéo
do Espirito Santo “com todos vos” (2Cor 13,13) corresponde a sua comunidade com
o Pai e o Filho. Nao ¢ apenas uma ligagdo exterior da natureza com o ser divino, mas
procede da riqueza interior de comunicacao das relacdes do Deus uno e trino, que a

2 MOLTMANN, J., O Espirito da vida, p. 147.

24 Cf. MOLTMANN, J., O Espirito da vida, pp. 19-21. Nestas paginas introdutdrias, e que ddo o
tom desta obra, J. Moltmann reclama uma pneumatologia que abarque a agdo do Espirito Santo
desde a criacdo, que trate da “unidade das obras de Deus na criacdo, redengdo e santificagao” p. 20.
Ver também: JOAO PAULO 11, Dominum et vivificantem, nn. 10-14. Nestes nimeros sdo abordados
a personalidade do Espirito Santo e a sua atuagdo pessoal nas obras de Deus.

2> MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 172.

26 BOFF, Leonardo, 4 Trindade e a sociedade, p. 317.

27 Cf. MOLTMANN, O Espirito da Vida, pp. 207-249. Aqui, J. Moltmann fundamenta a comunhdo
trinitaria na experiéncia do Espirito como interpelag@o a pessoa, a comunidade e a sociedade ao
rompimento das dindmicas de enclausuramento para a dindmica da abertura fundamental ao outro,
a Deus e ao mundo.
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abre para os homens, da mesma maneira como acolhe nela estes homens e todas as
demais criaturas a fim de que encontrem a vida eterna. Segue-se dai que a
“comunhdo do Espirito Santo” deve ser compreendida como comunhdo pessoal
trinitaria, e ndo como uma comunhdo essencial unitaria®s.

A comunhio para a qual somos admitidos e que aponta escatologicamente
para a glorifica¢do de toda a criagdo e, nela, da Trindade, ¢ uma comunhao que ¢
Deus mesmo. Nao se trata de mera ligagdo exterior, mas € o proprio dom de Deus.
E ele proprio o dom. Este é o Weiter Raum, é o lugar espacoso da graga que nos
alcanga desde ja, nos movendo em esperanga na glorificagao escatologica de toda
criagdo, enquanto atuamos pela transfiguragdo deste mundo. Nesta comunhdo o
cristdo ¢ chamado a estabelecer lagos fraternos com a sociedade, lacos
significativos de fraternidade empenhada na libertagdo de toda e qualquer estrutura
de indignidade e morte.

A unidade da Trindade, que consiste na unidio das Pessoas divinas®’, na
reciproca comunhdo de amor que une e diferencia, encontra aqui seu sentido
escatoldgico. O Deus cristdo, uma vez mais, ndo ¢ compreendido num monoteismo
geral e indiferenciado, que restaria por aplicar nog¢des metafisicas de

impassibilidade e indiferenca a Deus. Nas palavras de J. Moltmann:

A unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo apresenta-se entdo como a questiao
escatoldgica da consumacdo da historia trinitaria de Deus. A unidade das trés pessoas
dessa historia, consequentemente, deve ser entendida como uma wunidade
comunicativa, € como uma unidade aberta, invitativa [sic] e integradora. Nao é
possivel imaginar a homogeneidade da substancia divina como sendo comunicativa
e aberta ao outro, pois nesse caso deixaria de ser homogénea®,

Unidade aberta, convidativa e integradora sdo as caracteristicas fundamentais
da afirma¢do do Deus cristdo como Amor. E nesta afirmacdo que se encontra o
futuro de Deus na glorificacdo da criagdo. Deus € Amor criador, que se abre ao

criar, recolhendo-se; que completa a Sua Kénosis na cruz de Cristo e que tudo

2 MOLTMANN, J., O Espirito da vida, p. 208. Grifo do autor.

29 Esta compreensdo da unidade da Trindade recebeu criticas de G. Greshake, que levanta a suspeita
de uma certa concepgdo triistica da pessoa na teologia trinitaria de J. Moltmann, cf. GRESHAKE,
G., El Dios uno y trino, pp. 210-213. O contraponto a critica de G. Greshake cf. BOFF Leonardo,
Trindade e sociedade, pp. 188-190. Leonardo Boff entende positivamente essa contribuigdo de J.
Moltmann, no sentido da afirmagao de que “Deus ¢ uma Comunidade de Pessoas e ndo simplesmente
o Uno” p. 189. Esta imagem favorece a desconstru¢do da imagem do Reino de Deus como um
dominio de senhor sobre os seus vassalos, ¢ desconstrugdo das correlagdes dessa dominagdo nas
diversas organizagdes sociais da humanidade. A sistematica propria acerca da Unidade de Deus em
sua comunhdo, que entendemos acompanhar J. Moltmann, esta nas pp. 193-239.

30 MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 160. Grifo do autor.
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restaura a partir da ressurreicdo Seu Filho, de onde o Espirito Santo, Espirito
vivificador e justificador, desce e habita o coracdo do homem, chamando-o a vida.
A inabitacdo da Trindade na criacdo ¢ o dado escatoldgico desta mesma criagao,
que vive em Deus?!. A comunhio que se abre e convida a criagdo para dela tomar
parte de modo reciproco ¢ a mesma comunhao de amor que ¢ Deus mesmo, porque
“o Deus uno e trino ama o mundo exatamente com o mesmo amor que é ele
mesmo "?. Nao ha uma diferencia¢io anuladora entre o Deus em si e o Deus para
nés: um segue o outro. E o mesmo Deus que ama, que convida e que se abre para
que todo ser criado viva, por que ¢ Amor desde toda a eternidade.

Como vimos, o enunciado escatologico da revelagdo da Trindade ¢ a Sua
inabitacdo inaugurada e futura na criag¢do, a partir do homem. Esta inabitacdo se
caracteriza por relagdes vivas de comunhdo no amor. Nao obstante, a vida continua
como um peregrinar, entre sombras ¢ luzes, na esperanga. E obra do Espirito Santo
conduzir tudo para a gloria de Deus. Nele a criagdo que geme e o homem que clama
transformardo seu gemido e clamor em louvor, pois estd em processo a destruicao
das estruturas do mal. Por isso, a vida crista ¢ radicalmente comprometida com a
vida, a comegar pela vulneravel.

Apontamos, a seguir, para a concretizacdo dessa comunhdo convidativa de
amor na vida do homem, vitima e agente do mal. Ambos sdo seus prisioneiros, €
destinatarios operativos da justi¢a e da misericérdia como modo novo de coexistir.
Na perspectiva do amor trinitario que a tudo transforma, sdo chamados a uma nova
postura de vida, onde as vitimas exercem um valioso papel de romper o circulo da

inimizade e como medida justificadora de Deus.

4.2,
Vitimas e agentes do mal na perspectiva escatolégica da comunhao
amorosa e justificadora da Trindade

O enunciado escatologico da Trindade como Sua inabitacdo no coragdo dos

fiéis, que a0 mesmo tempo ¢ universal, abre o0 homem, a comunidade e a sociedade

31 Cf. MOLTMANN, 1., Vida, esperanca e justica, pp. 97-101. Neste topico, sobre a escatologia
trinitaria, J. Moltmann destaca o tensionamento para o futuro no conceito inabitagdo da Trindade no
homem, andlogo a experiéncia do éxodo.

32 MOLTMANN, J., Trindade e reino de Deus, p. 162. Grifo do autor.
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ao futuro de Deus. Trata-se, para o homem alcangado pela graca justificadora, de
um colocar-se a caminho, enquanto se espera a realizagdo plena da justificagdo e
glorificagdo de toda a criagdo. E este caminho se faz na perspectiva do amor, como
participacao na comunhao da Trindade aberta ao mundo.

O mandamento divino comeca com o amor. A comunidade cristd, em sua
experiéncia com Cristo, aprendeu uma sintese fundamental, que deita raizes no
Antigo Testamento e avanca para uma nova perspectiva: Amar a Deus sobre todas

3

as coisas e ao proximo como a si mesmo>’, este Gltimo em seu sentido mais

profundo, nas palavras de Cristo segundo o quarto evangelho: “amai-vos uns aos
outros, como eu vos amo’>%.
O amor cristdo ¢ fundamentalmente dirigido a todos, especialmente aos

inimigos: “Amai 0s vossos inimigos’>?

, conforme podemos observar no grande
sermdo da montanha. Deste mesmo sermao, dirigido por Jesus aos Seus discipulos,
tiramos a justificativa para esse mandamento do amor voltado aos inimigos, pois la
diz Jesus que Deus “faz nascer o sol tanto sobre os maus como sobre os bons, e faz
chover sobre os justos e sobre os injustos™¢. Esse amor s6 é possivel quando se
parte do amor de Deus, o sol da justi¢a que garante o direito as vitimas e justifica o
agente do mal. Mais. O amor aos inimigos, uma nota especifica do amor cristao ao
mundo, traz consigo uma reserva escatologica da reunido de todos em Deus e de
Deus em fodos, como se pode intuir nas experiéncias de comensalidade de Jesus
com todos, pecadores odiados e perseguidos, e os autojustificados.’’ Nestas
experiéncias, todo dano causado pelos agentes do mal € sanado as suas vitimas e
uma vida nova se inaugura para ambos>®.

Como vimos, a justi¢a cristd se opde a 16gica do olho por olho, dente por
dente. Amar os inimigos ¢ o grande desafio. A justica cristd € criativa, aberta ao

futuro®®. No dizer de C. Mendonza-Alvarez: “Desconstruir a rivalidade é o desafio

33 Cf. Mc 12,30-31.

3 Jo 15,12.

3 Mt 5,44.

36 Mt 5,45.

37 C. Mendonza-Alvarez traz uma excelente reflexdo, a partir da teologia pos-moderna, do papel das
vitimas no desmantelamento do circulo da violéncia, apontando o dado escatolégico do amor como
normativa da historia. Em: MENDONZA-ALVAREZ, C., Deus ineffabilis, pp. 377-385.

38 Cf. Le¢ 19,1-10.

39 No Painel do dia 21 de setembro — prevista na programagdo do Seminario Internacional de
Teologia promovido pela Faculdade Unida de Vitoria —, com o tema: Vida, Justica e Esperanca, J.
Moltmann apresentou, aqui de modo sucinto, duas formas de justica oriundas das sagradas escrituras
o Sol da justica e a balanca da justica. A primeira, que vem da tradigdo babilonica, refere-se a
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historico das vitimas e de seus sobreviventes nesta hora incerta para a humanidade
presa na espiral da violéncia e do 6dio”*.

Perguntando-se sobre a possibilidade do amor aos inimigos, J. Moltmann
atenta para o fato de que a simples retribuicao do mal com o mal, a vinganga, ainda
que traga a sensagdo de restitui¢do da autoestima ferida por quem perpetrou a
ofensa, traz consigo o vazio; tampouco aceitar e tolerar passivamente o mal
produzido pela agcdo dos outros ¢ capaz de curar a ferida aberta. Aponta, entdo, para
uma terceira via, que é a da “transformacdo da inimizade em amor ao inimigo™*!. J.
Moltmann reflete a pericope de Mt 5, 44-45, que citamos acima. Aponta trés passos

9942

para a superacdo da inimizade pelo “poder transformador da vida”*, que aqui se

configura como amor aos inimigos.
O primeiro consiste em “ndo permitir que o inimigo imponha a inimizade,

mas libertar-se a si mesmo dessa imposi¢do sempre iminente”*

, € com 1SS0, nao
partir para a légica da reciprocidade; o segundo, o reconhecimento do outro, € ndo
a sua demonizagdo, pois “ele possui a mesma dignidade humana e os mesmos
direitos humanos que eu reivindico para mim”**; e o terceiro passo, ir aos
2 b
fundamentos da agressdo, “porque as agressdes se originam, na maioria das vezes,
de ofensas sofridas™. E a configuracdo da compaixio e busca comum de cura. Em

suma, a razao do amor ao inimigo, no dizer de J. Moltmann:

O amor ao inimigo ndo ¢ uma ética da convicgdo, como, segundo Max Weber, muitos
assim chamados politicos realistas [Realpolitiker] parecem supor. O amor ao inimigo
¢ uma ética da responsabilidade realista. Ela exige assumir responsabilidade ndo
apenas pela propria vida e pela vida dos seus, mas também pela vida dos inimigos e

imagem do sol da justica. Quando esse sol vem a criagdo se alegra (SI 69). O sol da justica quando
se mostra transforma a natureza, transforma as relagdes. E uma justica criadora, criativa e redentora:
isso ¢ o sol da justiga. A segunda forma, de origem egipcia, refere-se a imagem da balanga do deus
Anubis. Na balanga de Anubis sdo colocadas as agdes boas, de um lado da balanga, e as mas, de
outro. Lamentavelmente essa concep¢ao de justica foi absorvida pela igreja. O deus Anubis foi
transformado no Arcanjo Miguel. Essa ideia de justiga € uma justiga revanchista. O bem pago com
0 bem, o mal, com o mal. Nao hé nada de cristdo na balanca da justiga; a justica de Deus € justificante
e redentora. A justica de Deus ndo ¢ revanchista, mas criativa e redentora. Este painel pode ser
acessado no canal do youtube do referido Seminario Cf. FACULDADE UNIDA. SEMINARIO
INTERNACIONAL DE TEOLOGIA (2016), Painel 03: vida, esperanga e justi¢a. Disponivel em:
<https://goo.gl/fMEZZB>. Ultimo acesso em 16 de janeiro de 2017. O Desenvolvimento dessa
tematica cf. MOLTMANN, J., Etica da esperanga, pp. 206-222.

4 MENDONZA-ALVAREZ, C., Deus ineffabilis, p. 383.

4 MOLTMANN, J., Etica da esperanca, p. 238.

2 MOLTMANN, J., Etica da esperanca, p. 238.

4 MOLTMANN, J., Etica da esperanga, p. 239.

# MOLTMANN, J., Etica da esperanca, p. 239.

4 MOLTMANN, J., Etica da esperanca, p. 239.
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pela vida dos deles, assim como o sol brilha sobre maus e bons e oferece a vida a
todos*.

Este dado refletido por J. Moltmann traz uma luz na ruptura com a espiral do
mal vigente na sociedade, pautada no revanchismo e no fechamento ao outro, que
¢ preconcebido como inimigo, como oponente. Vide as posturas segregacionistas
da atual politica de imigracao dos Estados Unidos sob o governo de D. Trump e um
exacerbado protecionismo cultural europeu, que nada mais faz além de sepultar o
que ha de humanizacdo e dignidade como valores até entdo hasteados pelos paises
que a compdem. De fato, amar os inimigos ¢ fruto de um empenho racional, de uma
firme decisdo de atuar pelo bem, pela concordia, pela compaixdo e pela
solidariedade. Para o cristdo ¢ uma decidida opc¢ao por entrar na logica da comunhao
escatologica do amor de Deus. Mas de que modo opera a comunhao trinitaria para
a superacao da inimizade pela via do amor?

No desenvolvimento deste subcapitulo identificamos as vitimas e os agentes
do mal como aprisionados pelo mal sofrido e infligido, e apontamos para a
compreensdo de J. Moltmann da cruz e ressurrei¢do como estabelecimento da
justica para ambos*’. Verificamos, entdo, a a¢do justificadora da Trindade no
coragdo da humanidade, dividida pelas forcas do mal entre vitimas e agentes. O
Deus revelado no Evento Pascal de Cristo ndo pode ser reconhecido como
indiferente a quem sofre, e igualmente ndo pode ser reconhecido como o
aniquilador do homem perverso, ainda que este viva imerso nas trevas da maldade.
O Deus amoroso ¢ libertador®®.

Um primeiro dado que J. Moltmann reflete ¢ que o mal aprisiona tanto a

vitima quanto os culpados das agdes mas. Ambos nao podem viver na liberdade, se

4 MOLTMANN, 1., Etica da esperanca, p. 240. Grifo do autor.

47 A tematica do Crucificado ressuscitado foi trabalhada no capitulo precedente, nesta nossa
pesquisa, que retomamos aqui como sintese e memoria para o desenvolvimento desta agdo
transformadora do evento pascal de Cristo nas vitimas e nos agentes do mal.

4 Cf.: MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.71. O sugestivo titulo do capitulo onze desta obra ja da
o tom da reflexdo de J. Moltmann sobre a justificacdo crista: Livrai-nos do mal, ao invés de perdoai
a nossa culpa. Neste capitulo, nosso autor tece critica a doutrina medieval da reconciliacdo e seu
desdobramento em Trento, bem como a compreensdo luterana da mesma. Segundo J. Moltmann,
essas doutrinas levam em conta apenas a culpa do agente do mal, referente a lei ou preceito
transgredidos, ndo levando em conta as vitimas e muito menos a condi¢do de futuro que a
justificagdo que Deus realiza em ambos. Nao entraremos aqui nesta questdo, pois daria um tratado,
certamente. Mas trazemos a contribui¢do de uma perspectiva nova de justificagdo que J. Moltmann
resgata da teologia paulina, fundamentando na cruz e ressurrei¢do de Cristo a justiga de Deus para
as vitimas e os agentes do mal, resgatando ai a sua condicao de futuro na vida nova inaugurada neste
tempo escatologico.
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essas amarras ndo forem desfeitas. E mais, esse aprisionamento, se nao for desfeito,
levaria inevitavelmente a aniquilagdo de um pelo outro. Nesta mesma linha,

apontando a ruptura com a légica da violéncia, reflete W. Kasper:

Mas a pergunta “aonde iriamos parar se renunciassemos a violéncia e apostassemos
no perdao?”, pode-se responder com esta outra: “aonde irlamos parar se ndo existisse
perdao e absolvicao, se saissemos de cada injustica de que somos vitimas com uma
nova injustica — olho por olho, dente por dente? Depois das terriveis experiéncias de
abominagdo do século XX, o problema do perddo e do amor aos inimigos ganhou
uma nova atualidade e levou, nalguns circulos, a reorientacdo absolutamente
necesséria do pensamento™®.

Esta novidade da justica que se enraiza na morte e ressurrei¢ao de Jesus, que
tem por imagem o sol da justi¢ca de Deus que brilha sobre todos, bons e maus, ndo
significa esquecimento do mal praticado e silenciamento das vitimas. Mas ¢ o
contrario. O mal ¢ uma realidade aprisionadora e desumanizadora, na qual definha-
se o coragdo humano a ponto de se desesperar e de se tornar tdo insensivel, que a
sua capacidade de amar se extingue. Assim J. Moltmann afirma: “se as vitimas nao
forem libertadas do mal, também os culpados nio o serdo. De ambos os lados deve
acontecer a justica: deve ser feita justica as vitimas — os culpados devem ser levados
a justica™®. O ndo esquecimento das vitimas é fundamental para a restituicio da
justiga, se ndo se quer cair no reducionismo de uma teologia expiatoria®!. A
libertagdo do mal ndo se efetiva pela logica da reciprocidade do mal com o mal,
mas na opg¢ao por agir segundo Deus, que faz brilhar o sol da justica para todos. A
memoria do Cristo vitima junto as memorias de todas as vitimas sd3o os parametros
da justi¢a divina.

Na escuriddo do mal dois clamores sdo levantados: o das vitimas, que clamam
pela justica de Deus e o dos culpados, que clamam pela ndo existéncia de Deus e
de Sua justica®®. As estruturas do mal falam mesmo desta auséncia sentida, da parte

das vitimas, e querida, da parte dos culpados. Mas havera vida neste circulo de

4 KASPER, W., 4 misericérdia, pp. 175-176. Indicamos a leitura completa desse topico, pois segue
e complementa essa perspectiva da justica divina para vitimas e agente do mal que abordamos nessa
parte de nossa pesquisa, nas pp. 172-176.

S MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.71.

5! Fazemos referéncia ao simples perdoar a culpa do algoz como reconciliagdo apenas de sua
consciéncia perante o mal que fez, mas sem levar em conta a reconciliagdo necessaria a ser feita com
a sua vitima. Esta logica esta presente nas teologias expiatorias como hermenéutica da salvagdo
realizada na cruz e ressurrei¢do de Cristo. A sistematica deste tema pode ser encontrada em:
KESSLERM, H., Cristologia, pp. 374-382. In: SHNEIDER, T (Org.), Manual de dogmatica, Vol 1,
pp. 219-400.

52 Cf. MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.76.
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morte? Ambos os lados sdo expropriados de seu futuro e de sua paz. E nesta
realidade de sofrimento que abarca cada homem e cada mulher que a revelacao de
Deus como Amor deve arcar com todas as consequéncias de solidariedade e de
libertagdo. Falar de um Deus apatico e impassivel ¢ um insulto as dignidades
humana e divina. Insistir numa existéncia cristd apatica e sem comprometimento
com os vulneraveis e com os culpados ¢ um desvio da propria missao crista, ou uma
profissdo de desespero do falso entendimento de que o governo deste mundo esta
nas maos do destino e do acaso.

A grande questdo que se levanta para a fé crista ¢ pela justica da historia em
que nos encontramos envolvidos. Se forem o acaso e o destino que governam a
historia, entdo ndo podera existir justica. Mas ndo ¢ assim que a f¢é cristd entende a
histéria, marcada pela virtude da esperanga que move a mesma na direcao do futuro
de Deus. E o que Bento XVI afirma na Spe salvi, sintetizando um comentario de
Sdo Gregodrio Nazianzeno sobre a visita dos Reis Magos ao Menino Jesus,
invertendo a concepcdo da astrologia de que sdo os elementos coOsmicos que

governam o destino dos homens:

Nao sdo os elementos do cosmo, as leis da matéria que, no fim das contas, governam
o mundo ¢ o homem, mas € um Deus pessoal que governa as estrelas, ou seja, o
universo; as leis da matéria e da evolugdo ndo sdo a ultima instancia, mas razio,
vontade, amor: uma Pessoa. E se conhecemos esta Pessoa e Ela nos conhece, entdo
verdadeiramente o poder inexoravel dos elementos materiais deixa de ser a tltima
instancia; deixamos de ser escravos do universo e das suas leis, entdo somos livres.
Tal consciéncia impeliu na antiguidade os &nimos sinceros a indagar. O céu ndo esta
vazio. A vida ndo é um simples produto das leis ¢ da casualidade da matéria, mas em
tudo e, contemporaneamente, acima de tudo ha uma vontade pessoal, ha um Espirito
que em Jesus Se revelou como Amor™.

Nas palavras de J. Moltmann, no dominio do acaso e do destino “as vitimas
estdo desgragadamente entregues aos seus sofrimentos e os agentes do mal sdao
abandonados a si proprios com sua culpa”*. Na compreensdo cristd da historia,
quem a governa ¢ a Trindade em Seu amor justificador e criador da nova vida
inaugurada e por se estabelecer definitivamente em toda a criacdo. Entdo ha justica
para esse mundo. E se ha justica, ha esperanga.

De que modo Deus faz justica? “Deus, como juiz, faz justica as vitimas e, do

lado dos agentes, restabelece a justi¢a. [...]. Em meio a este mundo injusto e

33 BENTO XVI, Spe salvi, n. 5.
* MOLTMANN, 1., No fim, o inicio, p.80.
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perverso, comeca o reino de Deus e a Sua justi¢a, um mundo justo, que corresponde
a Deus™°. Sdo duas as dire¢des da justica de Deus, na perspectiva do Seu reino.
Em primeiro lugar, conforme o testemunho biblico, Deus ¢ solidario e se
identifica com os indefesos. “Segundo o testemunho da biblia, Deus sente afeto
pelo ser humano, sofre conosco e alegra-Se e entristece-Se por nds e conosco’.
Ele ndo apenas faz justica, como sofre a injusti¢a junto as vitimas, como podemos
aferir no discurso escatologico de Mt 25, segundo as palavras de J. Moltmann:
“Quando se faz justi¢a aos que ndo tém direito, entdo junto a eles comeca a revelar-
se a justica de Deus neste mundo. Se o Deus justo esta presente junto a eles, com
eles se inicia o julgamento de Deus sobre este mundo™’. Jesus Cristo é a presenca
de Deus junto ao povo e o irromper do reino messidnico neste mundo. Assim se
pode ler os relatos das curas ndo como um gesto magico, mas para indicar que este
mundo adoecido encontra salvacdo e vida com a presenca de Deus’®. O tempo
messianico chegou e ¢ reconhecido no gesto de Jesus tomar refeicdo com pecadores
e publicanos, restabelecendo a comunhdo perdida entre auto justificados e
humilhados, pois “Jesus ¢ portador do reino de Deus e de sua justica para o
submundo dos rebaixados e humilhados, abrindo as portas das suas prisdes
interiores de autodesprezo™.

E na Paixdo de Jesus pelas vitimas do mal que se revela a solidariedade de

Deus para nos, os abandonados:

Na vida de Jesus é possivel identificar uma clara tendéncia para baixo. E a tendéncia
do amor de doagdo [...]. Jesus considerava significativo o que era desamparado, ¢
como querido por Deus tudo o que fosse excluido pelo mundo [...]. Aos que a
sociedade negou qualquer futuro, ele anunciou o futuro do reino dos céus: “os
ultimos ndo serdo desprezados”, mas “os Ultimos serdo os primeiros™®,

A sociedade em que vivemos ¢ marcada pela estrutura da iniquidade. A
sociedade de consumo relega para a categoria dos sem valor milhdes de pessoas,
pois vivem em condic¢des de miséria extrema. A Natureza ja demonstra claros sinais
de esgotamento, por causa da existéncia humana insustentavel. Um Deus solidario

que desce a esses humilhados, levando-os a respirar ares de dignidade e justica,

5> MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.81.

56 KASPER, W., 4 misericérdia, p. 151. Grifo do autor.
ST MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.83.

8 Cf. MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.84.

% MOLTMANN, 1., No fim, o inicio, p.88.

0 MOLTMANN, 1., No fim, o inicio, p.89.
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torna-se com eles também vitima. Estes ultimos sdo os que verdadeiramente
importam. E isto que revela o caminho da cruz de Cristo que outra coisa no &,
sendo uma “dedicagdo sem medida aos abandonados até as ultimas
consequéncias™®!.

Ainda mais incisiva ¢ a seguinte afirmacao de J. Moltmann:

mediante a sua paixao [de Jesus Cristo], traz o amor de Deus para aqueles que sao
humilhados e esvaziados como ele proprio. Sua cruz esta entre as inimeras cruzes
que costuram o caminho sangrento dos detentores e agentes da violéncia da historia
humana, de Spartacus aos campos de concentracdo e morte da ditadura alema de
Hitler, dos “desaparecidos” das ditaduras militares latino-americanas, aos
aniquilados do Arquipélago Gulag do império soviético®.

E continuamos com esta lista sangrenta, apontando o sistema prisional
brasileiro, a Siria e os muros erguidos Europa a fora — onde deveriam existir pontes
— que em nome de sua intocavel cultura, sepultam a dignidade e o futuro dos
migrantes da violéncia em nome de Deus. O sofrimento de Jesus ¢ inclusivo, Sua
cruz ¢ a Sua solidariedade com as vitimas de todos os tempos e de todas as situacdes
de violéncia. De modo ainda mais profundo, sdo as vitimas, € ndo as leis ¢ os
preceitos, que julgardo o mundo e que ja o julgaram naquele que se fez abandonado
e morreu em solidariedade aos abandonados e mortos pela violéncia.

Se do lado das vitimas a morte de Cristo na cruz se traduz em solidariedade,
para os agentes do mal ela se traduz em “cristologia vicaria”®. Este é o segundo
ponto da reflexdo de J. Moltmann sobre o alcance da cruz de Cristo, agora voltado
para aqueles que praticam o mal. O ponto de partida para a compreensao deste
alcance ¢ a Sua ressurreigo. E a reconciliagdo que s6 pode ser alcangada como dom
do Ressuscitado, como obra de Deus que estabelece um novo inicio de vida. No

dizer de J. Moltmann:

Tomemos a imagem da dor de Deus. O sofrimento de Deus ¢ importante para ambos,
tanto para as vitimas como para os servos do pecado: reconhecé-lo € para as vitimas
um alivio para a tortura da memoria, e para os servos do pecado ¢ libertagdo da
violéncia de suas repressoes. Também Deus ndo pode fazer com que algo ndo tenha
ocorrido, mas pode soltar as cadeias que prendem o presente ao passado, abrindo as
perspectivas de um novo futuro®.

8t MOLTMANN, J., No fim, o inicio, pp. 89-90.
2 MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.90.
6 MOLTMANN, 1., No fim, o inicio, p.92.
% MOLTMANN, 1., No fim, o inicio, p.94.
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E neste sentido de futuro que a teologia da expiagio do pecado como
hermenéutica da cruz de Cristo perde sua sustentacdo. A cruz ndo deve ser
compreendida sem a ressurreicdo. E a ressurrei¢do encontra seu sentido
escatologico neste sofrimento ¢ morte de cruz pela humanidade. Trata-se de uma
acao voltada para o futuro da cria¢do, que ndo nega o tempo presente, mas realiza
nele o irromper do Reino que transforma a memoria de dor em canto de libertagao.
O sofrimento vicario de Cristo por nds e para a nossa justificagao traz “o proprio
Deus para dentro dos abismos do abandono, para assim ressuscitar esses perversos
para um novo inicio”®. Mais ainda, somente levando em conta a ressurreigdo de
Cristo que a teologia avanga na afirmacao de que ela “abre as vitimas e aos agentes
do mal o novo mundo da vida eterna”®®. Deus mais que se identifica com os
abandonados, assume-os ¢ 0s justifica, assim como justifica os maus.

Segundo J. Moltmann, a for¢a da ressurei¢ao destréi as cadeias do mal, pois
dela irrompe a graga superabundante. “Esse valor excedente da graga opera na
libertacdo das cadeias que prendem vitimas e agentes ao passado, em vista da vida
nova e comunitaria, nas forgas da justica de Deus”®’.

No caminho de reconciliagdo entre vitima e culpado se insere uma memoria
igualmente justificada, onde o passado ndo mais condiciona o presente sem, no
entanto, ser esquecido. A recordagdo do passado, por forca da reconciliagcdo
realizada na cruz e ressurrei¢ao de Cristo, abre o presente para um outro futuro, um
futuro de justica®.

Para ilustrar essa reflexdo, trazemos parte do discurso do Papa Francisco
proferido na Polonia, por ocasido da celebragdo da trigésima primeira Jornada
Mundial da Juventude, onde ele exalta a constru¢do da memoria do povo polaco,

ndo como condicionante do presente, mas como uma memdoria gravida de futuro:

na vida diaria de cada individuo e também de cada sociedade, hd dois tipos de
memoria: a boa e a ma, a positiva e a negativa. A memoria boa é aquela que a Biblia
nos mostra no Magnificat, o cantico de Maria, que louva o Senhor e a sua obra de
salvacdo. Ao contrario, a memoria negativa ¢ aquela que mantém o olhar da mente
e do coragdo obsessivamente fixo no mal, a comegar pelo mal cometido pelos outros.
Vendo a vossa historia recente, agrade¢o a Deus porque soubestes fazer prevalecer
a memoria boa, celebrando, por exemplo, os cinquenta anos do perddo, mutuamente
oferecido e recebido, entre os episcopados polaco e alemdo, depois da II Guerra

8 MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.95.
% MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p.96.
 MOLTMANN, 1., No fim, o inicio, p.97.
% Cf. MOLTMANN, J., Dio nel progetto del mondo moderno, p. 183.
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Mundial. Apesar de a iniciativa envolver inicialmente apenas as comunidades
eclesiais, todavia desencadeou um processo social, politico, cultural e religioso
irreversivel, mudando a historia das relagdes entre os dois povos. E, na mesma linha,
recordamos também a Declaragdo Conjunta entre a Igreja Catolica da Polonia ¢ a
Igreja Ortodoxa de Moscou: um ato que deu inicio a um processo de aproximacao e
fraternidade ndo apenas entre as duas Igrejas, mas também entre os dois povos.
Assim a nobre nag@o polaca mostra como se pode fazer crescer a memoria boa e
deixar para tras a ma. Para isso, requer-se uma esperanca e confianga firmes n'Aquele
que guia os destinos dos povos, abre portas fechadas, transforma as dificuldades em
oportunidades e cria novos cendrios onde parecia impossivel. Disto mesmo dao
testemunho as vicissitudes histéricas da Polonia: depois das tempestades e das
trevas, o vosso povo, restabelecido na sua dignidade, pdde cantar, como os judeus
no regresso de Babilonia: “Parecia-nos viver um sonho. A nossa boca encheu-se de
sorrisos € a nossa lingua de cangdes” (Sal 126/125, 1-2)%°.

Fazer memoéria sem se deixar condicionar pelo passado recordado ¢ um dado
fundamental do agir em esperanca. E esse agir escatologico das vitimas que pode
promover uma nova constru¢do do “perddo no seio de uma historia violenta”’°, por
meio de uma memdria, construida por elas mesmas, integrada na memdria histdrica
da humanidade. O mundo caminha sempre na dupla via do esquecimento das
barbaries, e consequente recaida nelas, e recordagdo das mesmas com as promessas
de nunca mais voltar a manchar a histéria com fatos atrozes. Hoje’! gritam pela
ditadura militar no Brasil e pela volta do movimento nazista reverberado em varios
cantos do mundo. Estamos em plena era do suicidio coletivo, pelo programa nuclear
vigente’?. As desolagdes das guerras parecem ter sido removidas da memoria dos
povos. A memoria da ditadura parece ndo ter sido suficientemente transmitida as
novas geracdes brasileiras, que vociferam pela volta dos militares ao poder. S6 a
memoria reconciliada pode promover a paz, e pode sustentar a esperanga em seu

mover o mundo e a historia rumo ao futuro de Deus’>.

% PAPA FRANCISCO, Discurso do Santo Padre no encontro com as autoridades, a sociedade civil
e o corpo diplomdtico, disponivel em <https://goo.gl/300SVt>. Ultimo acesso em 16 de janeiro de
2017.

7 MENDONZA-ALVAREZ, C., Deus ineffabilis, p. 385.

"I Em varias manifestacdes populares no Brasil ocorridas em 2016, o grito contra a corrup¢io foi na
verdade uma expressao de 6dio, trazendo & memoria o horror da ditadura militar brasileira, no desejo
de seu nefasto retorno. Diversas expressdes de 6dio se radicalizam mundo afora, pela xenofobia e
desprezo contra os imigrantes das guerras em busca de paz. Este € o retrato do tempo atual a que
nos referimos. Como referéncia a esse tempo de expressdes de 6dio, trazemos um artigo publicado
no IHU Online sobre a heranga de 6dio que a atual sociedade tem passado para as novas geragdes.
Cf. SANSON, C., Manifestagées, édio e golpe. Disponivel em: <https://g0o.gl/7VGqdy>. Ultimo
acesso em 31 de janeiro de 2017.

72 Cf. MOLTMANN, 1., Etica da esperanga, pp. 61-62.

3 O conceito de futuro de Deus, conforme entendido nesta dissertagdo pode ser aprofundado em:
KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, pp. 33-51.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512078/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1512078/CA

91

Na América Latina, a Teologia da Libertagdo se empenhou e se empenha para
um fazer teologia a partir dos pobres e com os pobres e esquecidos. E ndo somente,
mas, com e a partir de todas as categorias humilhadas e relegadas a segundo plano.
E um fazer teologia a partir das vitimas, que clamam justica, na memoéria do

crucificado ressuscitado.

4.3.
A esperancga nao decepciona, por que é amor

J. Moltmann prop0s a esperanga como protagonista da teologia, uma
esperanca que se fundamenta no futuro de Deus, no Deus da esperanca. Em seu
prefacio a terceira edicao de sua grande obra, Teologia da esperanga, J. Moltmann
reconhece que sua pesquisa passou a ter vida propria, efetuando, “no engajamento
pratico de muitos cristdos em paises distintos, uma guinada para o futuro™’*,
Tomemos por exemplo as teologias Feminista, Politica e da Libertacdo. Afirma
ainda que esta obra o levou a “trabalhar intensivamente na formulagdo de um
conceito trinitdrio de Deus, cujo cerne ¢ o sofrimento e¢ a paixdo do Cristo

crucificado””?

. Mas nio por tltimo’®.

A esperanga ¢ essa virtude que nos move para frente, seja como o despertar
de algo mais da transcendéncia, seja como o confrontar-se com a menos vida
provocada pelas estruturas do mal. “E uma forga positiva que nos faz caminhar
rumo a um horizonte, onde apenas a alegria de estar a caminho j4 ¢, de certa forma,

977

uma experiéncia transformadora Se perguntarmos pelo fundamento desta

esperanca, no ambito da fé, ndo ha outro sendo Cristo, “que traz a humanidade a

" MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 27.

> MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 28.

76 Cf. MOLTMANN, J., O Deus crucificado, pp. 17-22. Nestas paginas introdutérias, J. Moltmann
narra os motivos de escrever sobre a cruz de Cristo, depois de escrever sobre a esperanga que brota
do Ressuscitado. Ndo € um retrocesso, mas ja indicava que esta tematica sempre fez parte do cerne
de suas buscas e pesquisas teologicas. A doutrina trinitaria de J. Moltmann foi desenvolvida depois
da Teologia da esperanga, mas podemos afirmar que esta compreensdo trinitaria fundamenta seu
conceito cristdo de esperancga. Por isso, este subcapitulo encerra a pesquisa tratando da esperancga e
do amor que a fundamenta. Amor que foi demonstrado ao longo de toda nossa pesquisa como
padecente, libertador e convidativo, segundo entendimento de J. Moltmann.

TKUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 57.
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face amorosa de Deus que vem e nos oferece Sua salvagdo, convidando-nos a

morada eterna, a plenitude”’®

, que irrompe como transfiguragdo deste mundo.
segundo R. Blank, “o grande sinal de toda pratica cristd ¢ a sua esperanca. Essa
esperanca tem sua base na pratica de Jesus e tira sua for¢a do fato de Deus ter
ressuscitado esse Jesus™”’.

E este irromper da salvagdo neste mundo, entendido como convite a
plenitude, como um caminhar em dire¢ao ao futuro de Deus que veio até nds, que
fundamenta o agir cristdo no mundo, como agir escatoldgico, pois “a importancia
das tarefas terrenas ndo ¢ diminuida pela esperanga escatolégica, mas que esta antes
refor¢a com novos motivos a sua execucdo”’. A esperanca que brota da ressurei¢io
de cristo ¢ virtude, € forca que move na alegria em meio a dor. Nao € resignagdo ou
fuga do mundo, mas pelo contrario, ¢ a palavra profética de Deus em meio a morte
e as estruturas de morte. E a motivagio da acdo de transformagio, mesmo em
momentos de terriveis trevas da incerteza, da tentagdo de voltar atras.

Do que estudamos sobre o amor de Deus, este que a partir da Sua mais intima
relagdo de amor se envolve solidariamente com a historia do Seu outro, o homem e
a criacdo, encontramos a forca da esperanga cristd. Deus se revela entregando-se
aos homens em correspondéncia ao Seu ser Trindade Amor. A pergunta sobre a
possibilidade de Deus frente a realidade do mal no palco das discussdes da teodiceia
e antropodiceia sdo deslocadas e tornam-se mera teorizagdo quando se confronta a

realidade do amor padecente e solidario de Deus, que ¢ fiel, presente neste mundo

enredado pelo mal. E o que afirma W. Kasper:

A biblia ndo conhece o problema moderno da teodiceia ¢ da antropodiceia. Ela ndo
parte de um postulado, mas sim da experiéncia origindria de Israel, que foi
igualmente a experiéncia dos primeiros cristdos, a saber, a fidelidade de Deus em
situacdes dificeis ¢ humanamente sem saida, experimentada de forma reiterada ao
longo da historia®'.

Entendemos, portanto, que o agir cristdo neste mundo como agir de esperanga
depende da imagem de Deus que se tem presente. Em cada imagem de Deus se
fundamenta a esperanga ou o desespero. Em cada imagem de Deus se fundamenta

o agir do fiel como transformagdo ou resignacao. Em se tratando da f¢ crista, apenas

BKUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 58.
" BLANK, R., Escatologia do mundo, p. 125.

80.GS 21.

81 KASPER, W., 4 misericérdia, p. 158. Grifo do autor.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512078/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1512078/CA

93

quando esta se aproxima da revelagdo de Deus como Amor ¢ que pode mover-se
em esperanca e trabalhar apaixonadamente pelo Reino de Deus, que ¢ dentncia e
anuncio, contradi¢dao e construgdo, pois o Deus revelado ¢ aquele que caminha a
frente e com o Seu povo. Nas palavras de A. Queiruga, o Deus cristdo estd ao lado
dos que sofrem e dos que lutam contra o mal: “Longe de enviar ou permitir o mal,
¢ Aquele que, sempre ao nosso lado, nos acompanha na luta contra ele na historia e
nos assegura a esperanca definitiva”®2. O Pai, Abba, é proximo ao homem em seu

sofrimento, no sentido de luta contra esse mal®’

. O Filho, que estéd junto do Pai e
desceu até nds, em solidariedade, viveu e experimentou as esperancas humanas e
nessas esperancas nos apresentou a grande esperanga.

“A esperanga nao decepciona, porque o amor de Deus foi derramado em
nossos coracdes pelo Espirito Santo que nos foi dado (Rm 5, 5-6)”. Nesta pericope
encontramos o fundamento da esperanca crista, que ¢ o amor de Deus, revelado na
cruz e ressurrei¢do de Cristo, pois “na sua morte de cruz, cumpre-se aquele virar-se
de Deus contra Si proprio, com o qual Ele Se entrega para levantar o homem e
salva-lo — o amor na sua forma mais radical”®*. E 0 Amor a verdadeira imagem de
Deus e do homem e deste Gltimo, a razdo de ser de sua existéncia®. Neste amor se
encontra o futuro de Deus, o para onde e o donde a esperanca tensiona a historia
humana em vias de plenificacdo na comunhao livre e adulta com este mesmo Deus.

A compreensao cristd de Deus, como Trindade, como Comunidade de Amor,
informa que Deus ndo ¢ invisivel e intocavel, mas aparece visivel a noés em Jesus
Cristo, que em Seu Evento Pascal nos revela a intima, aberta e convidativa
comunhao trinitaria. “Ele amou-nos primeiro, € continua a ser o primeiro a amar-
nos; por isso também nds podemos responder com o amor. [...] e desta ‘antecipagdo’
de Deus pode, como resposta, despontar também em nds o amor”3¢. Esta resposta
do homem entendemos como uma vida de esperanca, pois alcangado por este Amor
que comunica a vida nova inaugurada no Crucificado ressuscitado, o homem
coloca-se a caminho, como agente de transfiguragdo deste mundo, como amor de
Deus voltado a este mundo, a partir dos abandonados, € como palavra que restitui

a justica aos degenerados pelo mal. Nas palavras de Bento XVI:

82 QUEIRUGA, A., Esperanza a pesar del mal, p. 45. Tradugio nossa.
8 Cf. QUEIRUGA, A., Esperanza a pesar del mal, pp. 118-131.

8 BENTO XVI, Deus caritas est,n. 12.

8 BENTO XVI, Deus caritas est,n. 1.

8 BENTO XVI, Deus caritas est,n. 17.
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Deus ¢ o fundamento da esperanca — nao um deus qualquer, mas aquele Deus que
possui um rosto humano e que nos amou até o fim: cada individuo ¢ a humanidade
no seu conjunto. O seu reino ndao ¢ um além imagindrio, colocado num futuro que
nunca mais chega; o seu reino esta presente onde Ele ¢ amado e onde o seu amor nos
alcanca. Somente o seu amor nos dd a possibilidade de perseverar com toda
sobriedade dia apos dia, sem perder o ardor da esperanga, num mundo que, por sua
natureza, ¢ imperfeito®’.

Em que consiste este rosto humano de Deus? Em que nivel de identificacdo
encontra-se o Deus revelado na historia do Filho com a humanidade? Num primeiro
momento, Jesus traduziu o rosto do amor e da misericordia nos anseios primeiros
das pessoas com quem se encontrou. A seguir, apontava para a grande esperanga.
Assume as esperangas da humanidade, e as insere na grande esperanca do futuro de
Deus. Em outras palavras, assume a condigdo humana a partir das mais profundas
misérias, 14 onde, a partir do Seu abandono, o Pai tornou-se Pai dos abandonados.
Nesta identificacdo se dd a contradi¢do a esse mundo injusto e se inaugura a
justificagdo deste mundo, por obra do Espirito Santo, dom do Ressuscitado. E neste
sentido que J. Moltmann entende a espera crista pelo futuro de Cristo. A parusia de

Cristo significa que esperamos o Seu futuro:

Dizendo “retorno de Cristo”, o presente fica vazio e a nds resta tdo-somente esperar
por um distante ultimo dia do juizo. Utilizando a expressdo “futuro de Cristo”,
dizemos: entendemos que Cristo ja esta vindo, e pela forga da esperanca nds hoje
nos abrimos, com todos os nossos sentidos, para as experiéncias de sua vida®®.

Com isso, entendemos que a esperanca cristd, como caminho para e a partir
do futuro de Cristo ndo apenas contradiz o mundo, mas age pela sua transformacao.
“A profissao de fé cristologica ndo nos oferece nenhuma resposta tedrica acabada,

mas abre-nos um caminho”®

, € este caminho € o da esperanc¢a informada pelo amor
da Trindade no coragdo da humanidade, atuante na transformacao das estruturas de
morte em estruturas de vida. A esperanca cristd, como bem recordada pelo nimero
21 Gaudim et Spes, que citamos acima, ndo ¢ uma fuga deste mundo. Fundamentada
no amor de Deus, a esperanga crista toma por desafio proprio as injustigas, as
divisdes, a falta de humanidade. Tudo aquilo que impde sofrimento € morte na

humanidade ¢ um desafio capital para a esperanca cristd, que ndo se limita, mas

alcanga os desejos fundamentais do homem e ndo somente: alcanca a este homem

87 BENTO XVI, Spe salvi, n. 31.
8 MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p. 113.
8 KASPER, W., 4 misericérdia, p. 163.
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a grande esperanca, que ¢ obra de Deus. A Esperanca crista ¢ espera ativa. Deus
nao nos d4 um mundo acabado, mas um mundo em transformacao, de modo que a
humanidade ¢ chamada a participar ativamente desse processo de transformagao.

A vida cristd em esperanga, como participagdo na vida trinitdria, ¢ um
trabalhar pelo Reino de Deus, pois o “reino de Deus ndo ¢ apenas uma questio de
Deus, mas ¢ também uma questido nossa”*°. Trata-se da relagdo de duas liberdades,
a de Deus e a do homem, que encontra na Encarnagdao do Verbo a sua plenitude e
se desdobra em interpelacdo mutua de Deus e do homem, de tal modo que o futuro
escatoldgico € pertinente a vida concreta do homem e a agao salvifica de Deus. O
Reino de Deus é meta e caminho, € o futuro inaugurado.

O reino de Deus ¢ espera e meta, ¢ dom e tarefa, pois este mundo € nosso e €,
também, o mundo de Deus. E neste mundo que devemos procurar pelo Reino de
Deus. E esta perspectiva qualifica a existéncia cristd como informada pela

esperanca. Nas palavras de W. Kasper:

A nossa situacdo €, por assim dizer, a da noite de Pascoa. Nela, o cirio pascal ¢
introduzido como simbolo da luz de Cristo no templo que esta as escuras; ai brilha
entdo a sua luz, e nds podemos acender nele a nossa vela. Mas essa luz continua a
resplandecer na obscuridade do templo. Estamos no entanto na vigilia da Pascoa. A
invocacdo “Marana tha” (1Cor 16,22), propria da liturgia eucaristica paleocrista,
expressa ambas as coisas: o Senhor ja esta aqui, embora continuemos a pedir a sua
vinda definitiva®'.

Esta bela imagem reflete bem o agir em esperanga do cristdo como missdo
em qualquer contexto em que se insere’”. A fé cristd se fundamenta na ressureigio
de Jesus Cristo e 1€ sua historia até a consequéncia da cruz a partir desse evento.
Nas trevas da morte brilha a nova luz do ressuscitado. Nela, brilha a luz da
esperanca cristd fundamentada nesse amor de Deus revelado no Evento Pascal de
Cristo. No entanto, esta luz que brilha nas trevas se estendera para a completa
dissipagio da escuriddo”. Esta ¢ a for¢a ativa da esperanca. A grande esperanca
comunica, de esperan¢a em esperanca, o amor de Deus. Amor que leva em conta o

Seu outro. Se por um lado a falsa afirmacdo da apatia de Deus em relagdo ao

% MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p. 117.

%1 KASPER, W., 4 misericérdia, p. 162.

%2 Sobre a tematica da missdo da esperanga, ver: KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da
Esperanga, pp. 52-76. Dentre os contextos da missdo da esperanga, destacamos o latinoamericano
em suas novas inquietagdes e crises, nas pp. 71-72.

3 Cf.: Ap 22, 5.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512078/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1512078/CA

96

sofrimento do homem levou a concep¢do de um Deus sem o mundo, que culminou
num mundo sem Deus, a indiferenca dos homens em relagdo ao mal e ao sofrimento
dos outros e da criagdao os leva a viver sem esperanga no mundo, e este mundo,
vazio de futuro®®. A fé cristd é esta chama acesa na luz do Crucificado ressuscitado
que se estende aos mais reconditos espacos de dor dos esquecidos pela historia
humana. A esperanca cristd ativa a solidariedade pois se fundamenta na
solidariedade de Deus que ¢ amor fiel.

S6 o amor que se com-padece, que destroi as forgas do mal e transfigura o
mundo e os homens tem futuro. Este amor ¢ Deus. A Trindade se move em amor
por este mundo e com este mundo, pois abre Suas rela¢des reciprocas de amor para
a plena participacdo nelas do homem e seu mundo. O carater convidativo deste
Amor ¢ o fundamento da esperanca, ¢ a grande esperanca, pois a partir do Seu futuro
de comunhio, Deus desce e caminha conosco € a nossa frente, € nos abre o Seu
reino para dele tomarmos parte na liberdade.

A légica do amor conduz a um olhar novo para o mundo e para a historia. E

”95 ¢ ainda mais

o olhar da transcendéncia nas vias da “misericérdia e do perdao
avante, na via da solidariedade. E a 16gica que brota do crucificado, que revela o
absoluto pertencer do homem a Deus e aos outros, que deixam de ser meros outros
para se transformarem em proximos na nova relagdo proposta pelo Agape.

A dimensdo escatologica da esperanca em chave de amor leva a um descentrar
do homem, em diregado a alteridade. “O amor a Cristo e, nele, 0 amor aos nossos
irmaos, robustece o dinamismo da esperanga. Ele manifesta uma presenca de Deus
que ndo abole a historia, mas ¢ contestacdo das injusticas e alimento de
solidariedade aos ultimos™¢. Essa nova relagdo, que parte da descentralizacdo do
homem de si mesmo, ¢ a dimensao escatologica da esperanca.

O aspecto relacional da esperanga aponta para o Evento Pascal, que ¢ o ponto
chave da esperanca cristd. A pascoa de Cristo € uma interpelagdo para a relacao,
para um sair de si mesmo na base da confianca radical em Deus que “ndo atende

todos 0s nossos desejos, mas cumpre todas as suas promessas”®’. Na pascoa de

Cristo a esperanca assume o mundo ¢ o seu fim. Nao sdo duas histérias, a do homem

% Cf. MOLTMANN, J., No fim, o inicio, p. 120.
9 PIAZZA, O. F., A esperanca, p. 155.
% PIAZZA, O.F., A esperanca, p. 161.
7PIAZZA, O.F., A esperanga, p. 151.
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e a da salvagao, nem dois fins, um natural e um sobrenatural, mas um so6 futuro, o
futuro de Deus’®. E a boa noticia de Deus que motiva acio de transformagio e, ao
mesmo tempo, “memoria passionis, que poe em evidéncia tudo aquilo que entra em
contradicdo com o Reino™”.

Concluimos este topico com as palavras do Papa Francisco sobre a esperanca

fundada na ressurreicao de Cristo:

Assim ¢ a esperanca crista: ter a certeza de que estou a caminho de algo que existe,
ndo de algo que eu desejo que exista. Esta € a esperanca crista. A esperanca crista ¢
a expetativa de algo que ja se cumpriu e que certamente se ha de realizar para cada
um de nds. [...]. Portanto, esperar significa aprender a viver na expetativa. Aprender
a viver a espera e encontrar a vida. [...] Esperar significa e implica um coragdo
humilde, um coragdo pobre. Somente o pobre sabe esperar. Quem ja esta repleto de
si e dos seus pertences, nao sabe depositar a propria confianga em nenhum outro, a
ndo ser em si mesmo'®.

Ser cristdo ndo ¢ o mesmo que ter ou ndo ter esperanga, porque a fé crista ¢
visceralmente escatologia. Esperamos o que se realizou no Evento Pascal de Cristo,
a promessa cumprida pelo Deus fidedigno. Esperamos por Ele, que ¢ a nossa vida,
o novo de Deus para a historia humana. Esta historia ¢ acolhida na eterna comunhao
de amor da Trindade. A esperanca cristd realiza na historia essa comunhdo que
clama pela justi¢a de Deus e opera para a sua realizacao.

Neste capitulo estudamos a escatologia do amor revelado na entrega trinitaria
na histéria humana. O que foi refletido desde o primeiro capitulo encontra aqui o
impulso performativo do fazer teologia como servigo da esperanga. Tratamos aqui
do desdobramento do estudo do amor de Deus que se compadece em enunciado
escatologico, tendo por paradigma a escatologia performativa. Aqui se tratou do
olhar pastoral da escatologia estudada nessa nossa pesquisa. Entendemos que o
amor de Deus ¢ convidativo nas duas diregdes: de participar na comunhao trinitaria
e de abrir o mundo para essa comunhao, a partir de uma existéncia pautada pela
grande esperanca. E comunhio e missio.

Concluimos com o alcance do amor da Trindade que a partir do grito de
abandono do Filho na Cruz da suporte a todos os clamores da humanidade. Estes

podem ser expressados em sua aflicdo sem o siléncio aterrador da indiferenca divina

B PIAZZA, O. F., A esperanca, p. 150.

9 PIAZZA, O. F., A esperanca. p. 151. Grifo do autor.

100 PAPA FRANCISCO, Audiéncia geral de 01 de fevereiro de 2017. Disponivel em:
<https://goo.gl/KsQ68G>. Ultimo acesso em 03 de fevereiro de 2017.
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e a consequente indiferenca humana. Mas a partir do futuro inaugurado na
ressurrei¢do do Crucificado, as causas do clamor sdo derrotadas, e ainda que
sintamos a densa escuriddo a nossa volta, ja brilhou a chama do futuro de Deus.
Esta chama se mantém acesa em esperanga, que opera a destruicao da inimizade e
desponta em sua reserva escatologica como recapitulagdo de tudo na dindmica do
amor, desde a kénosis do amor aos inimigos. E neste sentido que entendemos a
escatologia do amor, a reserva escatologica da esperanga cristd que se traduz em
amor até as ultimas consequéncias, porque a consequéncia ultima do amor ¢ a vida.

E em Deus, vida em plenitude.
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