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O MINISTERIO EPISCOPAL SEGUNDO JOSEPH RATZINGER

O objetivo deste capitulo ¢ abordar a nova figura teoldgica do bispo (a partir
do Concilio Vaticano II), a natureza do sacerdocio e as fun¢des do Bispo na
Igreja, para melhor compreendermos a estrutura e o dinamismo da colegialidade
episcopal. Partiremos da fundamentagdo do ministério do Novo Testamento,
demonstrando o sacerdocio como participa¢dao na missao de Cristo, para constatar
em que medida, na era apostolica, a apostolicidade se torna decisiva na estrutura
da Igreja, como elemento organico da mesma. Dai decorre um aprofundamento e
estabelecimento da doutrina da sucessdo apostdlica na era pos-apostolica, o
carater de continuidade entre a missao dos apostolos que ¢ transmitida aos seus
sucessores.

Delineados os elementos da esséncia do sacerdocio Ministerial
(fundamentos biblicos) e o desenvolvimento da successio apostolorum, ambos
alicercados no fundamento cristolégico (continuidade da missdo de Cristo),
abordaremos a sacramentalidade da consagracao episcopal, considerando que tal
dimensdo decorre do carater sacramental da Igreja e de sua estrutura apostélica. %2
Trata-se de mostrar, a partir disso, 0 nexo existente entre o bispo e a Igreja e,

nisso a sua identidade e missdo: o bispo como pastor, arauto do Evangelho, seu

652 Nesta primeira parte tomaremos como base alguns artigos de Ratzinger dispersos em diversas
obras (traduzidas para o portugués), mas o texto referencial serda o volume XII das Obras
Completas, uma vez que nele estdo reunidos todos os textos referentes a Teologia do Sacramento
da Ordem. O conteudo desse tomo abarca um arco temporal de quase 50 anos e remontam a alguns
anos antes do inicio do Concilio Vaticano II. O volume XII esta dividido em trés grandes partes:
(A) artigos referentes a Teologia do Sacramento da Ordem (a esséncia do sacerddcio, teologia do
ministério episcopal, teologia do presbiterado e formagdo do sacerdote), pp. 3 — 439; (B)
meditacdes sobre a espiritualidade sacerdotal, pp. 440 — 509; (C) homilias para as ordenagdes
sacerdotais e diaconais, para as primeiras missas e para as celebragdes jubilares, pp. 510 - 780.
Embora a primeira parte seja mais especifica para nosso trabalho, a riqueza de elementos
teoldgicos presentes também nestas duas ultimas partes (meditacdes e homilias), serd recolhida e
citada quando oportuno. Tomaremos novamente a versao castelhana e indicaremos pela abreviagao
JROC, XVII: RATZINGER, Joseph. Obras completas - XII. Predicadores de la Palabra y
servidores de vuestra alegria. Teologia y espiritualidad del sacramento del Orden. Madrid: BAC,
2014 (tradugdo do original alemdo intitulado: Kiinder des Wortes und Diener Eurer Freude).
Todas as citagdes sdo tradug@o nossa.
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servigco na diocese, mas em solicitude com toda a Igreja, sempre atento aos sinais
dos tempos. Toda reflexdo, orientada por Ratzinger, estard pautada na solidez do
ensinamento da Constituicdo De Ecclesiae. Aprofundaremos, por fim, a
perspectiva da eclesiologia de comunhao realizada no e pelo ministério episcopal,
isto &, iremos perquirir a missdo do bispo a partir desta dinamica pastoral em sua
diocese mas em solicitude com toda a Igreja, para compreendé-lo como vinculo de
unidade na Igreja Particular e sua presenga no Colégio Episcopal. A estrutura
comunial da Igreja exige um ministério voltado para a unidade, no pastoreio do

rebanho, e nisto consiste a misso do bispo.**
5.1 - A esséncia do Sacerdécio Ministerial %54

“A 1magem do sacerdocio catolico, tal como foi validamente definida pelo
Concilio de Trento e reafirmada e aprofundada pelo Concilio Vaticano II a luz da
Biblia, entrou em crise profunda depois do Concilio”.%> Para apresentar a
natureza do sacerddcio, Ratzinger parte da profunda crise que o sacerdocio
catolico enfrentou no decorrer do século XX. Nas suas reflexdes € possivel
perceber que sempre trata do tema do ministério sacerdotal a partir do estado

atual da questdo, demonstrando que a crise da doutrina do sacerddcio ¢ uma crise

653 No final do capitulo apresentaremos uma sintese dos elementos fulcrais apresentados nesta
reflexdo.

54 Aqui tratamos do Sacerddcio em si, sem diferenciarmos os graus que o Sacramento da Ordem
implica. A esséncia, ou seja, os fundamentos cristologicos do sacerddcio cristdo e seus elementos,
€ o tema central deste topico. No entanto, a abordagem tem como finalidade focalizar na teologia
do ministério episcopal.

55 Cf. RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 59. Na obra, uma das muitas reflexdes de
Ratzinger: “Sobre a natureza do sacerdocio” (pp. 59-73). Trata-se de uma conferéncia do Cardeal
Ratzinger, pronunciada em outubro de 1990, por ocasido da abertura do Sinodo dos Bispos sobre o
Sacerddcio, como introdugdo as deliberagdes sobre a formacao sacerdotal. Nesse momento, muitos
tinham abandonado o sacerdocio e o numero de vocagdes diminuido drasticamente. A 1I
Assembleia Geral Ordinaria, em sessdo de 30 de setembro - 6 de novembro de 1971 (a mais longa
até hoje), com a presenga de 210 Padres Sinodais, ja tinha discutido a questdo, a partir do tema “O
sacerdocio ministerial e a justica no mundo”. Diante da crise, foi dada atengdo as varias
dificuldades que os sacerdotes encontravam em seu ministério. Os Padres Sinodais falaram
também do tema da justica reforcando a necessidade de se relacionar o Evangelho as
circunstancias mundiais e locais. Neste ano de 1971, também a Comissdo Teoldgica Internacional
e uma rica literatura teoldgica abordaram o tema favorecendo uma compreensio mais aprofundada
do Sacerdécio Ministerial. Novamente, em 1990, o tema veio a baila. A VIII Assembleia Geral
Ordinaria, realizada na sessdao de 30 de Setembro a 28 de Outubro de 1990, com 238 Padres
sinodais, discutiu “A formagao dos Sacerdotes nas circunstancias atuais". O Sinodo de 1971 tratou
o sacerdocio e suas implicagdes no ministério sacerdotal do ponto de vista teologico, ja o Sinodo
de 1990, teve um carater mais pastoral, concentrando-se sobre a formacao sacerdotal e sobre a
“pessoa” do proprio sacerdote, seja diocesano ou religioso, antes e depois da ordenagdo. As
reflexdes dos padres sinodais serviram para a preparacdo da Exortagdo Apostolica pds-sinodal
“Pastores dabo vobis”, de 25 de margo de 1992.
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de carater dogmatico, fruto de um reducionismo que concebe o sacerdocio apenas
no seu aspecto funcional,®® na qual o sacerdote foi reduzido a um mero
representante da comunidade, mediante uma eliminacdo da diferenca essencial
entre o sacerdocio ordenado e aquele comum de todos os fiéis.®’

A crise do conceito catdlico de sacerdécio foi resultado de um conjunto de

circunstancias:

Por um lado, esta crise foi resultado de um sentimento vital que havia
mudado. Neste sentimento, o sagrado era cada vez menos compreendido, € o
funcional era exaltado como Unica categoria determinante. Porém, por outro
lado, a crise também possuia raizes teologicas absolutas, que, a partir de
uma situagdo social em transformacao, deu entdo origem a uma vitalidade
imprevista. A propria interpretacdo do Novo Testamento parecia confirmar
de forma muito enérgica uma consideracdo ndo-sagrada de todos os
ministérios eclesiasticos. Nao se via continuidade entre os ministérios
sagrados do Antigo Testamento e os novos ministérios da Igreja nascente;
muito menos poder-se-ia reconhecer uma ligacdo com as representacoes
pagds do sacerdocio. A novidade do cristdo parecia se manifestar

656 Ratzinger, j4 como Cardeal, pregando os exercicios espirituais por ocasiio da Quaresma de
1983, para Jodo Paulo II e a Caria Romana, dedicou algumas meditagdes sobre o sacerdécio. No
inicio das medita¢des falou sobre a crise: “nos ultimos vintes anos tem-se refletido muito sobre o
sacerdocio e também tem havido muitas polémicas. Nessas discussoes, ele saiu cada vez mais
reforcado pelos muitos e apressados argumentos mediante os quais se procurou elimina-lo como
sacralizagdo mal-entendida para o substituir por simples servigos temporarios de carater funcional”
(RATZINGER, J, O Caminho Pascal, Exercicios espirituais a Jodo Paulo Il e a Curia Romana,
Ed. Lucerna, 2006, p.147). Ainda nesta perspectiva, no Ano Sacerdotal em 2011, uma importante
fala de Bento XVI no Congresso teologico sobre o sacerdocio, trata das abordagens que reduzem o
sacerdocio: “E importante ter bem clara a peculiaridade teoldgica do ministro ordenado, para nio
ceder a tentagdo de reduzi-lo as categorias culturais dominantes [...]. E importante superar
perigosos reducionismos que, nos anos passados, utilizando-se de categorias mais funcionalistas
que ontoldgicas, apresentam o sacerdote quase como um agente social, correndo o risco de trair o
proprio sacerdécio de Cristo. No modo de pensar, de falar, de julgar os fatos do mundo, de servir e
amar, de relacionar-se com as pessoas, como também de se vestir, o sacerdote deve adquirir uma
forga profética de sua pertenca sacramental, do seu ser profundo [...].” (Saudagdo do Papa Bento
XVI aos participantes no Congresso Teologico promovido pela Congregacdo para o Clero. Sala da
Béngdo. Sexta-feira, 12 de Margo de 2010. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/2010/march/documents/hf ben-xvi_spe 20100312 clero.html). Pensando ainda
nesta dimensdo sobrenatural do ministério sacerdotal, Bento XVI, numa Lectio divina ao clero
romano, afirmou que: “O sacerdocio ndo ¢ uma realidade na qual se encontra um trabalho, uma
profissdo util, bonita, agradavel e que se escolhe. Nao! Somos constituidos pelo Espirito Santo. S6
Deus pode nos tornar sacerdotes e, se somos escolhidos, somos escolhidos por Ele. Sobressai aqui
claramente o carater sacramental do presbiterado e do sacerddcio, que ndo ¢ uma profissdo que
deve ser desempenhada porque alguém deve administrar as coisas, deve também pregar. Nao ¢é
algo que fazemos noés simplesmente. E uma eleigio do Espirito Santo”. Nesse sentido, vale
lembrar também o Documento de Aparecida e sua exortacdo: “O sacerdote ndo pode cair na
tentacdo de se considerar somente um mero delegado ou s6 um representante da comunidade, mas
sim em ser um dom para ela, pela uncao do Espirito e por sua especial unido com Cristo. 'Todo
Sumo Sacerdote ¢ tomado dentre os homens e colocado para intervir a favor dos homens em tudo
aquilo que se refere ao servigo de Deus' (Hb 5,1)” (DAp, 193).

57 Cf. RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, pp.159-161. Ao tratar do “ministério e
vida do sacerdote”, Ratzinger faz uma consideracdo breve sobre o estado da questdo, na qual
aborda os reducionismos supracitados.


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2010/march/documents/hf_ben-xvi_spe_20100312_%20clero.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2010/march/documents/hf_ben-xvi_spe_20100312_%20clero.html
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exatamente na dessacralizagdo dos ministros. Os servidores das
comunidades cristds ndo se chamavam sacerdotes (hiereis), mas presbiteros
(mais velho). E evidente que nesta maneira de interpretar o Novo
Testamento estava em acdo, fundamentalmente, a origem protestante da
exegese moderna, porém isto ndo mudava a evidéncia que, contrariamente,
parecia corresponder a tal interpretagcdo: a questdo era candente, mesmo que
Lutero ndo tivesse tido razdo diante de Trento.®®

Ratzinger sinaliza, portanto, que a crise do sacerdocio no mundo ocidental,
nas ultimas décadas, ¢ também o resultado de uma desorientacao da identidade
crista perante uma filosofia que transfere para o interior do mundo o sentido mais
profundo e o fim ultimo da historia de cada existéncia humana, privando-o assim
do horizonte da transcendéncia e da perspectiva escatologica.

Na raiz desta crise do sacerdocio, é necessario também levar em conta os
fatores intra-eclesiais. Ratzinger possui desde o inicio uma sensibilidade agucada
para perceber imediatamente o surgimento de uma exegese sobre temas
relacionados ao sacerdocio ministerial, na presuncdo de que ele ndo tem um
fundamento biblico.®*° Ademais, favorece a crise do sacerddcio catélico, a
tentagdo protestante de reduzir o ministério a uma mera fun¢do da Palavra de
Deus consignada na Biblia. ¢

Ratzinger identificou o surgimento de uma visdo teoldgica que constatava,
por um lado, de um ponto socioldgico-religioso, que Jesus nao era um sacerdote
com fungdes de culto e portanto, — para usar uma formulagao anacrénica — era um

leigo.®®! Do outro, com base no fato de que no Novo Testamento, para 0s servigos

658 Cf. RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, pp. 159-160.

659 A teologia exegética elaborou muitas criticas: a critica teolégica ao sacerddcio sacramental, tal
como tinha sido afirmado pelo Concilio de Trento, que a primeira vista ndo parecia ser baseado na
Biblia, tanto do ponto de vista terminoldgico, tanto no que diz respeito as prerrogativas
particulares do sacerdote sobre aos leigos, especialmente no que tange ao poder de consagrar; a
critica radical ao culto — e com ela a superacdo, que visava um sacerddcio que se limitaria a
pretensdo de mediagdo — parecia perder terreno para uma mediacdo sacerdotal na Igreja; a critica a
questdo da unicidade do sumo sacerdocio de Cristo (de acordo com a Carta aos Hebreus) e
marginalizacdo do sacerddcio universal de todos os fiéis (de acordo com 1 Pedro 2,5). A esta
critica, finalmente, juntou-se a ideia moderna da autonomia do sujeito, com a praxis individualista
que dela resulta, a qual vé com desconfianca qualquer exercicio de autoridade.

60 Cf. RAHNER, K.; RATZINGER, J. Episcopado y Primado, p. 11.

6! RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 106. Diante destas concepgdes, muitas perguntas
provocaram o debate: até que ponto pode continuar a imagem do sacerdote que se fizera classica
depois de Trento? Como fazé-la progredir a partir dos questionamentos da Reforma, da exegese
critica e do sentimento vital da Modernidade sem perder o essencial? E, também, até que ponto, ao
contrério, a idéia protestante de “ministério” permite uma abertura a tradi¢do viva da Igreja
Catolica do Oriente e do Ocidente, ja que, na questdo do sacerdocio, ndo ha, segundo Trento,
nenhum tipo de diferenga essencial entre catolicismo e Igreja Ortodoxa? Segundo Ratzinger, o
Vaticano II ndo entrou nestas questdes, pois elas eram recentes. Além disso, depois dos grandes
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e ministérios, ndo foi adotada qualquer terminologia sacral, mas denominagdes
consideradas profanas, parecia que se poderia considerar como inadequada a
transformacdo — na Igreja das origens, a partir do III século — daqueles que
desenvolviam meras “fungdes” dentro da comunidade, em detentores improprios
de um novo sacerdécio do culto.

Das muitas leituras sobre o sacerddcio, duas concepgdes se confrontam:

Por um lado, uma perspectiva socio-funcional que circunscreve a esséncia
do sacerdocio ao conceito de ‘“servico” — concretamente servico a
comunidade no exercicio de uma fun¢do no ambito social da Igreja. Por
outro lado, se encontra uma consideracdo ontologico-sacramental que,
evidentemente, ndo nega o carater de servigo do sacerdocio, porém o vé
fundamentado no ser do servico, e este ser sabe-se mais uma vez
determinado por um dom concedido pelo Senhor através da mediagdo da
Igreja, o que se chama de sacramento. Juntamente com a perspectiva
funcional acrescenta-se um deslocamento terminologico. Evita-se
claramente o termo marcado de sacralidade ‘“‘sacerdote/sacerdocio”, que €
substituido pelo termo neutro e funcional “ministério”, que, até entdo, nao
desempenhara papel algum na teologia catolica. %%

Nessa perspectiva, Ratzinger investiga a doutrina biblica e conciliar sobre o
sacerdocio ministerial para compreender os verdadeiros pilares da doutrina do
sacramento da ordem. Busca uma fundamentacdo na reflexdo patristica para
compreender também o que os primeiros cristdos afirmaram a respeito dessa
realidade. Apresenta, por sua vez, uma critica historica a teologia que reduz o
sentido cristologico e eclesial do sacerddcio e o faz distinguindo os preconceitos
filosoficos e teoldgicos do uso do método histérico. Ao fazer isso, ele consegue

mostrar que com as aquisicdes da moderna exegese biblica e uma andlise precisa

debates sobre a colegialidade episcopal, sobre o ecumenismo, a liberdade religiosa e as questdes
do mundo moderno ja nfo se dispunha nem de tempo nem de forcas para tal empreitada. Assim, os
sinodos de 1971 e de 1990 retomaram o tema do sacerddcio e complementaram as afirmagdes
conciliares.

662 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 160. A esta diferenga na compreensio
da esséncia do ministério sacerdotal corresponde também, até certo ponto uma acentuagido
diferente na defini¢do das tarefas dos sacerdotes: opdem-se a centralidade da Eucaristia para o
sacerdocio (sacerdos-sacrificium), até entdo classica no catolicismo, o primado da palavra, que até
o momento fora tipicamente protestante. Certamente, uma concep¢ao do sacerdocio pensada desde
o primado da palavra nio precisa ser de forma alguma necessariamente anti-sacramental: o proprio
decreto sacerdotal do Vaticano II demonstra o contrario. Neste ponto surge a pergunta de até que
ponto devem ser de alguma forma excludentes as alternativas apresentadas e de até que ponto
possam fazer frutificar uma a outra e, com isso, resolver-se desde dentro. Sdo questdes que
Ratzinger desenvolve em muitas obras. Indicamos, para uma analise especifica, a obra supracitada
e uma “Meditacdo sobre o sacerdocio”: RATZINGER, J. O caminho pascal. Cascais: Lucerna,
2006, pp. 147-164.
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do desenvolvimento historico-dogmatico, podemos chegar de modo bem
fundamentado as afirmagdes dogmaticas produzidas sobretudo no Concilio de
Florencga, Trento e do Vaticano II.

Segundo Ratzinger, o Concilio Vaticano II tentou reabrir um novo caminho
para a compreensdo da verdadeira identidade do sacerdocio. Toda a
fundamentagdo desta identidade deve estar centrada em Cristo. O que Jesus
significa para o relacionamento de todos os homens e de toda a criagdo com Deus
— portanto, o reconhecimento de Cristo como o Redentor e Mediador universal de
salvacdo, desenvolvido na Carta aos Hebreus através da categoria de “Sumo
Sacerdote” — nunca dependeu, como condi¢do, da sua participacdo no sacerdocio
levitico. O sacerdocio de Cristo, como demonstraremos, esta fundado na missao
que o Pai lhe confiou.

O fundamento do ser e da missao de Jesus reside na sua proveniéncia do Pai.
E a divindade do Verbo que faz de Jesus, na natureza que Ele assumiu, o Gnico e
verdadeiro Mestre, Pastor, Sacerdote, Mediador ¢ Redentor. Ele torna participes
desta sua consagragdao e missao por meio do chamado dos Doze. A partir deles,
surge o circulo dos Apostolos que fundaram a missao da Igreja na historia como
dimensao essencial da natureza eclesial. Eles transmitem o seu poder aos pastores
da Igreja universal e particular, os quais operam a nivel local e supra-local.

Ratzinger estd convicto de que, apesar do Concilio ndo se referir
expressamente as controvérsias da atualidade, mesmo assim, ele proporcionou
uma orientagdo fundamental sobre a qual todo o resto poderia ser construido. A
novidade, diante de Trento, além do acento cristologico, deve ser notada na forte
énfase da relagdo entre vida eclesial e o caminho comunitario de toda Igreja
onde se coloca esta visao classica. A missdo do bispo estd inserida expressamente
em uma perspectiva historico-dindmica da Igreja, num servico especifico: na
Igreja todos tém “parte na missdo” de todo o corpo, porém “nem todos tém a
mesma fun¢do” (Rom 12, 4). Assim, a doutrina catolica, segundo a compreensao
ratzingeriana, pde énfase claramente no aspecto ontoldgico do ser sacerdotal, e
com isso sublinha o carater de servico: trata-se de uma promog¢ao ao servico de
Cristo Mestre, Sacerdote e Rei, e a participagdo de seu ministério, pelo que a
Igreja ¢ edificada como povo de Deus, corpo de Cristo e templo do Espirito Santo.

O ontoldgico esté relacionado ao servigo. Tal perspectiva s6 € possivel gracas a
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fundamentagdo cristologica conferida pelo Concilio Vaticano II e o carater

eclesial do sacerddcio, elementos que demonstraremos a seguir.

5.1.1 - A fundamenta¢do do ministério neotestamentario na missao de

Cristo

O ponto de partida para a compreensdo do sacerdocio ministerial cristao
consiste na descoberta da novidade do Novo Testamento e da correta unidade que
existe entre a Antiga e a Nova Alianca, a unidade da Obra de Deus. Trata-se de
focalizar em Jesus Cristo, na sua mensagem e obra, como fundamento ultimo do
ministério sacerdotal, pois ele ¢ o cumprimento de tudo o que o precedera e a
manifestagdo do centro unificador da historia de Deus conosco: “se indagarmos
em que consiste o centro do Novo Testamento, deparamo-nos com o proprio
Cristo. O que existe ai de novo ndo sdo propriamente ideias. A novidade ¢ uma
pessoa: Deus que se faz homem e atrai o homem para si”.%%

A Cristologia, como ponto de partida para nossa questdo, explicita que Jesus
recebeu uma missao diretamente de Deus e, por isso, Jesus pretende concretizar a
autoridade de Deus em sua pessoa. Jesus age como o detentor de um poder que
vem de Deus (Mt 7,29; 21,23;. Mc 1,27; 11,28; Lc 20,2; 24,19; etc). Sao Jodo o
apresenta como o “enviado do Pai”, isto ¢, com uma missao que lhe foi confiada
pelo Pai (aspecto central da cristologia joanina, segundo Ratzinger).®®* Ser
enviado significa que tudo provém do Pai e se dirige para Ele.

Jesus cria a nova figura dos Doze,*® a qual depois da Ressurrei¢io passa a

”),56¢  conferindo sua

constituir o ministério dos Apodstolos (“os enviados

63 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 62.

664 Cf. RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 63.

665 A criagdo de um grupo de Doze, tal como o apostolado na Igreja primitiva, ndo é uma questio
de denominaggo ou de fatos sem alcance teologico. Os Doze sfo caracteristicas da consciéncia
escatologica da comunidade e, por isso, fundamento da Igreja. A pregacdo do Reino de Deus
arrastou os homens a entrarem na espera do fim. A ignorancia do quando e do como dividia a
esperan¢a num sentimento de proximidade e numa necessidade de ter em conta as realidades vitais
e cotidianas. A fé na Ressurreicao de Jesus, a descida do Espirito, o antincio da presenga no seio
das comunidades do Senhor exaltado ndo alteraram nos homens, que O tinham seguido e por Ele
tinham sido escolhidos, a sua certeza de terem sido os eleitos, os chamados, os enviados, os
delegados para continuarem e proclamarem o Reino de Deus. Esta consciéncia do apelo pré-
pascal, vivificado pela missdo pds-pascal, instituiu a continuidade que assegurava a permanéncia
da nova economia. As formulas evoluiram, mas a realidade impo0s-se e adaptou-se as novas
condigoes. Assim se construiu a Igreja, a cidade de Deus. No fim do século I, Jodo podia escrever:
“A muralha da cidade continha doze envasamentos e, neles, doze nomes: os dos doze Apostolos do
Cordeiro” (4p 21,14).
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autoridade e seu ministério a eles, em estreito paralelismo com sua propria
missao: “Quem vos recebe, a mim recebe” (Mt 10,40; Lc 10,16; Jo 13,20). E Sdo
Jodo quem melhor apresenta o paralelismo entre o envio de Jesus e aquele dos
Apodstolos: “Como o Pai me enviou, também eu vos envio” (Jo 13,20; 17,18;
20,21).%¢7

Jesus, por si mesmo, “nada pode fazer” (Jo 5,19.30), pois todo poder lhe ¢é
dado do alto. Isto significa que todo ser de Cristo ¢ missdo, ¢ relacdo obediente ao
Pai, que tudo lhe confiou. A partir da estrutura da missdo de Cristo,
compreendemos que o mesmo se da com os discipulos. O enviado ¢ dependente
daquele que envia: “sem mim nada podeis fazer” (Jo 15,5). Segundo Ratzinger,
esse “nada” € paradoxal, uma vez que expressa, a0 mesmo tempo, o poder e a

impoténcia do ministério apostolico:

Por si mesmos, pelas forcas da propria inteligéncia, da propria vontade, eles
sdo incapazes de fazer aquilo que devem fazer como Apdstolos. Como
poderiam eles dizer: “Eu te perddo os teus pecados”? Como poderiam dizer:
“Isto ¢ 0 meu corpo”? Como poderiam eles impor as maos e dizer: “Recebei
o Espirito Santo”? Nada daquilo que constitui a agdo dos apostolos ¢ o
resultado de suas proprias forcas. Mas ¢ justamente este “nada” de seu que
constitui a sua comunhao com Jesus, o qual procede também inteiramente
do Pai, so existe por meio dele e nele, e simplesmente nao existiria, se nao
procedesse constantemente do Pai e se ndo se entregasse ao Pai. O “nada” de
proprio de cada um os insere na comunhao de missdo com o Cristo. A este
ministério, no qual somos totalmente de um outro, ¢ a este doar, pelo qual
transmitimos o que ndo provém de nds proprios, a Igreja d4 o nome de
sacramento.®®

Aqui fica evidente, na compreensdo de Ratzinger, a natureza cristologica do
sacerdocio ministerial. Segundo o Evangelho, o proprio Cristo comunicou a
estrutura de sua missao e de sua existéncia missionaria aos Apostolos, aos quais

conferiu seu poder, vinculando-os, assim, a seu poder. A estrutura sacramental ¢

666 O nome apdstolo bem como a formula Doze Apdstolos sdo de origem pés-pascal. Passaram a
assumir todo o significado contido pelas formulas “os Doze discipulos”, “os Doze”. Deve-se tal
enriquecimento a morte e Ressurrei¢do de Jesus. Ser incluido entre os Doze Apostolos implicava o
testemunho das palavras e dos fatos do ministério de Jesus bem como da experiéncia da sua
Ressurreigdo. A isto se acrescentava a missdo pos-pascal que ampliava a vocacdo original. Ser
“um apostolo”, sobretudo no caso de Paulo, explica-se por duas componentes estreitamente
unidas: a visdo do Ressuscitado e o envio em missdo. Assim se formou uma segunda classe de
apostolos, ndo menos autorizada do que a primeira, se bem que a comunhdo com os Doze fosse
sentida como uma necessidade.

667 Podemos incluir aqui todos os textos nos quais Jesus confere seu proprio “poder” (autoridade)
aos discipulos: Mt 9,8; 10,1; 21,23; Mc 6,7; 13,34; Lc 4,6; 9,1; 10,19.

668 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 64.
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resultado, em ultimo sentido, da missdo de Cristo, Sacramento do Pai. Nesse
sentido, a novidade biblica, a Pessoa de Jesus, gera um novo ministério, inaudito,
pois s6 ¢ explicado a luz da Cristologia: “a fung¢do ministerial da Igreja ¢ a
expressdo da novidade de Jesus e de sua presenga continua através da Historia”.%%

Para Ratzinger, o centro do novo ministério esta no proprio Cristo. Novo,
porque nao se refere diretamente ao sacerdocio levitico, mas essencialmente a
Cristo. Em relacdo aquele sacerdocio Jesus era leigo, neste ele ¢ o unico
sacerdote: “Ele, que era juridicamente um leigo, era, na realidade — assim diz a
Carta aos Hebreus -, o unico verdadeiro sacerdote do mundo”.¢”°

Assim, o ponto de partida para a compreensao da esséncia e da existéncia do
poder eclesiastico ¢ Jesus Cristo. O sacerdocio ministerial, o poder eclesiastico
nao ¢ nada mais do que participacdo no de Cristo. A legitimidade do poder
eclesiastico provém do proprio Cristo. Ratzinger faz notar em primeiro lugar que
Cristo, considerando-se as leis religiosas, nio era sacerdote, mas, sim, leigo,’’!
portanto, do ponto de vista juridico, ndo tinha nenhum poder. Todavia, se
apresentou como aquele que tem o dever de desempenhar uma missdo divina,
claramente definida.

Jesus se apresenta como o enviado pelo Pai, seu “poder” e sua “missao”
vinham do alto, portanto ndo a recebeu de um voto democratico, nem como fruto
de anseios humanos.®’? Trata-se de uma missdo divina entre os homens que ira
encontrar seu prolongamento nos apostolos. Cristo os convoca para participarem
do seu poder e de sua missao: Cristo enviado do Pai, envia os apdstolos (Jo 17,18;
20,21). Assim, Ratzinger compreende aquilo que ¢ essencial do sacerddcio: um
poder do alto, uma missao divina. O sacerddcio € algo estabelecido do alto, ndo de
baixo, de uma eleicdo popular. Tem seu novo comego e sua raiz em Cristo.”

Aos Doze ¢ confiada a missdo de Cristo, portanto seu poder: “O oficio ou o
poder deles era simplesmente o de pertencerem ou de formarem os doze. E pelo
fato de serem doze, eles representam e antecipam o novo Israel. Eles sdo os

mensageiros do Israel atual e serdo também o seu juiz no fim dos tempos™.®’*

69 Cf. RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 65.
670 JROC, XI1, p. 326

671 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 106.

72 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 106.

73 Cf, JROC, XII, p. 327.

674 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 107.
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O grupo dos Doze remonta ao ministério de Jesus na Galileia. Acha-se no
seguimento da reunido de discipulos e insere-se na constitui¢io do novo Israel. A
instituicdo dos Doze acham-se ligadas a elei¢do, a vocagdo e também o envio em
missdo através da Galileia e, depois da Ressurrei¢iio, a0 mundo inteiro.%”

No Evangelho parece que Jesus limita a sua missdo unicamente a Israel:
“Nao fui enviado sendo as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 15, 24). De
modo andlogo parece que ele circunscreve a missao confiada aos Doze: “Jesus
enviou estes Doze, depois de lhes ter dado as seguintes instru¢des: ‘Nao sigais
pelo caminho dos gentios, nem entreis em cidade de samaritanos. Ide,
primeiramente, as ovelhas perdidas da casa de Israel’”” (Mt 10, 5s.). De acordo
com Ratzinger, uma certa critica moderna de inspiragdo racionalista tinha visto
nestas expressoes a falta de uma consciéncia universalista do Nazareno. Na
realidade, elas devem ser compreendidas a luz da sua relacao especial com Israel,
comunidade da alianca, em continuidade com a histéria da salvagao. Segundo a
expectativa messianica as promessas divinas, imediatamente dirigidas a Israel, ter-
se-iam concretizado quando o proprio Deus, através do seu Eleito, reunisse o seu
povo, como faz um pastor com o rebanho.®’® Jesus é o pastor escatologico, que
retne as ovelhas perdidas da casa de Israel e vai a procura delas, porque as
conhece ¢ ama (Lc 15, 4-7 e Mt 18, 12-14; cf. também a figura do bom pastor
em Jo 10, 11ss.). Através desta “reuniao” o Reino de Deus ¢ anunciado a todas as
nacdes: “Manifestarei a minha gloria entre as nagdes, € todas me verao executar a
minha justica e aplicar a minha mao sobre eles” (Ez 39, 21). E Jesus segue
precisamente este caminho profético. O primeiro passo ¢ a “reunidao” do povo de
Israel, para que assim todas as nagdes, chamadas a reunirem-se na comunhdo com
o Senhor, possam ver e crer.

Assim os Doze, chamados a participar na mesma missao de Jesus, cooperam
com o Pastor dos ultimos tempos, indo também eles, em primeiro lugar, até as

ovelhas perdidas da casa de Israel, isto €, dirigindo-se ao povo da promessa, cuja

675 Os Doze € a sua missdo provisoéria eram um preludio a missdo universal da nova economia. No
momento da redacdo dos evangelhos, instituicdo e missdo integraram-se numa mais ampla
perspectiva baseada no desenvolvimento do cristianismo nascente. Fatos e interpretagdo acham-se
intimamente unidos. Constitui por isso um erro separar teologia e autenticidade dos
acontecimentos, pois ai acha ela sua origem e fundamentos.

676 Vale lembrar o que Deus falou pelo profeta: “Eu virei em socorro das minhas ovelhas, para que
elas ndo mais sejam saqueadas... Estabelecerei sobre elas um Unico pastor, que as apascentard, o
meu servo Davi; serd ele que as levard a pastar e lhes servird de pastor. Eu, o Senhor, serei o seu
Deus, e o meu servo Davi serd um principe no meio delas” (Ez 34, 22-24).
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reunido € o sinal de salvagdo para todos os povos, o inicio da universalizagdo da
Alianca. Longe de contradizer a abertura universalista da acdo messianica do
Nazareno, a inicial limitagdo a Isracl da sua missdo e da dos Doze torna-se assim
o seu sinal profético mais eficaz. Depois da paixdo e da ressurreicdo de Cristo este
sinal serd esclarecido: o carater universal da missdo dos Apostolos tornar-se-a
mais explicito. Cristo enviara os Apostolos “a todo o mundo” (Mc 16, 15), a
“todas as nagdes” (Mt 28, 19); Lc 24, 47), “até aos extremos confins da
terra” (At 1, 8). A missdo apostdlica deve contribuir para a universalidade, para a
verdadeira unidade na riqueza das culturas, em comunhdao com o Jesus Cristo.
Destarte, a Igreja sera sacramento de unidade de todo género humano (LG 1).

Assim fica explicito que o chamamento dos Doze possui um carater todo
especial dentro do ministério de Jesus, pois a comunidade dos Doze representa a
totalidade do povo de Deus, mas por outro lado ndo coincide com a totalidade dos
eleitos, nem as suas fungdes com aquelas da totalidade. Nem tudo que € proprio
dos Doze ¢ apropriado a totalidade. Nesta distingdo de funcdo e missdo entre os
Doze e a totalidade dos eleitos, Ratzinger destaca que ha um poder exclusivo
conferido ao colégio apostdlico que ndo é compartilhado com os demais.®”” Esse
poder ¢ conferido por Cristo aos Apostolos e seus sucessores.

Aos poucos fica claro, para a comunidade cristd, que existem determinadas
fungdes que s6 os membros da hierarquia podem desempenhar. Ratzinger explica
que desde o principio sempre existiram certas vocagoes e cada qual s6 pode fazer
aquilo para o qual foi chamado. Ninguém pode ser apostolo s6 por iniciativa
propria. E preciso atender ao chamado do Senhor. E, nesse sentido, Paulo
colabora para uma “teologia do poder eclesidstico” a partir de uma dupla

referéncia. Primeiramente, ele acentua fortemente o seu chamamento pessoal e

677 E necessario salientar também as distingdes dentro da propria comunidade dos Doze. Neste
grupo, destacam-se trés (Pedro, Tiago e Jodo), os mais proximos a Jesus. Mas a principal distingdo
se da em relacdo a pessoa e ministério de Pedro. Todo o Novo Testamento fala dele com uma
linguagem especial. Ele ¢ a primeira testemunha da ressurrei¢do, segundo Paulo (1 Cor 15,5)
narrando uma tradi¢do da comunidade primitiva. Paulo, Mateus e Lucas dao destaque a Pedro em
inumeras ocasioes (Gl 1,18; 2,9; Mt 16,18; Lc 22,31; etc). Mesmo Jodo, que o trata com certa
parcimoénia, reserva uma palavra especial com referéncia a Pedro, para a conclusdo do seu
evangelho. O que se faz notar €, sobretudo, que mesmo que cada autor neotestamentario conserve
sua perspectiva teologica, eles sdo concordantes em atribuir uma posi¢do de destaque especial a
Pedro. A aceitagdo undnime de Pedro deve ser fruto de uma iniciativa de Jesus, caso contrario ndo
seria tdo facilmente aceita. A funcdo simbolica e escatologica dada pelo Senhor aos doze, e Pedro
em particular, serd o ponto de partida para o desenvolvimento do poder eclesiastico. O fato ¢ que,
na comunidade dos doze, fundada por Jesus, recebe dele mesmo uma autoridade propria e uma
missdo especifica.
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momentaneo feito pelo Senhor Ressuscitado, em virtude do qual se tornou
detentor de poder apostolico igual aos Doze. Num segundo momento, fica claro
em Paulo o liame que existe com o kerigma de Jesus e com a paradosis dos doze,
numa linha histérica que continua unida ao Cristo historico. Ratzinger frisa a
presenca destes dois elementos fundamentais, o pneumatico ¢ o histérico,

explicando que

Ao lado da liberdade do Espirito, que sopra onde quer (Jo 3,8), ha também
um elo de unido com a forma histérica da Igreja e com a sua tradicao.
Portanto, ocupar um cargo outra coisa ndo significa do que por-se a servigo
da edificagcdo do corpo do Senhor. O servico ¢ a razdo de ser do cargo. Da
ideia de dinamica e de pneuma surge ainda o pensamento referente a ordem
e ao servico. Os multiplos servi¢os e encargos devem ser coordenados pela
autoridade apostolica.”8

A teologia paulina aponta, de uma parte, a igualdade de condigdo dele
mesmo com os demais apdstolos e, por outro lado, a particularidade do seu
servico, que lhe confere, porém, a mesma posicao de destaque dos demais.
Considerando-se tudo conjuntamente, percebe-se que o poder neotestamentario ¢

determinado em virtude da palavra.’” A esséncia do ministério apostolico e

678 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 109.

7 Diante das disputas, que havia na Igreja de Corinto entre as diversas correntes que se referiam a
diferentes Apostolos, ele pergunta: o que é um Apostolo? Quem € Apolo? Quem ¢ Paulo? Sao
servos; conforme o que o Senhor concedeu a cada um (cf. 1 Cor 3, 5). “Considerem-se todos como
ministros de Cristo e administradores dos mistérios de Deus. Ora, o que se requer dos
administradores, ¢ que sejam fiéis” (1 Cor 4, 1 s.). Em Jerusalém o proprio Jesus falou em duas
parébolas daqueles servos aos quais o Senhor confia os seus bens no tempo do mundo, e revelou-
vos trés caracteristicas do servico no mundo, nas quais se concretiza também a imagem do
ministério sacerdotal: fidelidade, prudéncia e bondade. Ratzinger-Bento XVI apresenta e comenta
estas trés caracteristicas do servo e do servico: “A primeira caracteristica, que o Senhor exige do
servo, ¢ a fidelidade. Foi-lhe confiado um grande bem, que ndo lhe pertence. A Igreja ndo é a
nossa Igreja, mas a sua Igreja, a Igreja de Deus. O servo deve prestar contas do modo como
administrou o bem que lhe foi confiado. Nao vinculemos os homens a nds; ndo procuremos o
poder, o prestigio e a estima para nés mesmos. Conduzamos os homens para Jesus Cristo e deste
modo para o Deus vivo. Assim, introduzimo-los na verdade e na liberdade, que deriva da verdade.
A fidelidade ¢ altruismo, e precisamente assim ¢ libertadora para o proprio ministro e para quantos
lhe sdo confiados. [...] A fidelidade do servo de Jesus Cristo consiste precisamente também no fato
de que ele ndo procura adaptar a fé as modas do tempo. Somente Cristo tem palavras de vida
eterna, e sdo estas as palavras que temos de levar ao povo. Elas sdo o bem mais precioso que nos
foi confiado. Tal fidelidade nada tem de estéril e de estatico; ¢ criativa. [...] A segunda
caracteristica, que Jesus requer do servo, ¢ a prudéncia. Aqui € necessario eliminar imediatamente
um mal-entendido. A prudéncia ¢é algo diferente da astiicia. Segundo a tradi¢do filosofica grega,
prudéncia ¢ a primeira das virtudes cardeais; indica o primado da verdade, que mediante a
"prudéncia" se torna critério do nosso agir. A prudéncia exige a razdo humilde, disciplinada e
vigilante, que ndo se deixa obcecar por preconceitos; ndo julga segundo desejos e paixdes, mas
procura a verdade até a verdade incomoda. Prudéncia significa por-se a procura da verdade e agir
em conformidade com ela. O servo prudente ¢ antes de tudo um homem de verdade e um homem
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sacerdotal (do poder eclesidstico), segundo Paulo, é servico da palavra.®®® Mas é
também, servigo de unidade.

O poder eclesiastico vai aos poucos assumindo uma importancia
fundamental para a unidade da Igreja. Nas comunidades paulinas encontramos
trés principios que demonstram esta questdo.®®! Primeiramente, a unidade de todas
as comunidades paulinas ¢ alcangada por meio da agdo do apostolo. Todas as
comunidades estdo sujeitas a ele e é ele mesmo que assegura a unidade entre todas
elas. Para que a unidade seja algo de real, Paulo estabelece muitos contatos
pessoais, faz visitas, manda seus auxiliares e escreve cartas importantes para as
comunidades.®®? Cartas estas que também expressam uma preocupacio que visa a
unidade das comunidades que vivem em meio aos cristdos. As cartas sao, pois, o
instrumento principal para manter a unidade. Em segundo lugar, Paulo,

conservando o nexo com a paradosis dos outros apdstolos, procura inserir a Igreja

que vive no meio pagao e que a ele foi confiada, na grande unidade da Igreja

da razdo sincera. Por meio de Jesus Cristo, Deus abriu-nos de par em par a janela da verdade que,
exclusivamente diante das nossas forcas, permanece muitas vezes limitada e apenas parcialmente
transparente. Ele mostra-nos na Sagrada Escritura e na fé da Igreja a verdade essencial sobre o
homem, que imprime o rumo certo ao nosso agir. Assim, a primeira virtude cardeal do sacerdote,
ministro de Jesus Cristo, consiste em deixar-se plasmar pela verdade que Cristo nos indica. Desta
maneira, tornamo-nos homens verdadeiramente razoaveis, que julgam com base no conjunto e ndo
a partir de pormenores casuais. Ndo nos deixemos orientar pela pequena janela da nossa astucia
pessoal, mas pela grande janela, que Cristo nos abriu sobre toda a verdade, olhemos para o mundo
e para os homens e reconhegamos assim o que ¢ verdadeiramente importante na vida. 4 terceira
caracteristica de que Jesus fala nas parabolas do servo ¢ a bondade: "Servo bom e fiel... entra no
gozo do teu Senhor" (Mt 25, 21.23). Aquilo que se entende com a caracteristica da "bondade" pode
tornar-se-nos claro, se pensarmos no encontro de Jesus com o jovem rico. Este homem dirigiu-se a
Jesus, chamando-lhe "bom Mestre" e recebeu a resposta surpreendente: "Por que me chamas bom?
Ninguém ¢é bom, sendo s6 Deus" (Mc 10, 17 s.). Bom, em sentido pleno, é somente Deus. Ele € o
Bem, o Bom por exceléncia, a Bondade em pessoa. Numa criatura, no homem, o ser bom
fundamenta-se necessariamente numa profunda orientagdo interior para Deus. A bondade cresce
com o unir-se interiormente ao Deus vivo. A bondade pressupde, sobretudo, uma comunhéo viva
com Deus, o Bom, uma crescente unido interior com Ele. E com efeito: de quem se poderia
aprender a verdadeira bondade sendo dele, que nos amou até ao fim, até ao extremo (cf. Jo 13, 1)?
Tornamo-nos servos bons mediante a nossa relagdo viva com Jesus Cristo. SO se a nossa vida se
desenvolver no didlogo com Ele, somente se o seu ser, as suas caracteristicas penetrarem em nos e
nos plasmarem, poderemos tornar-nos servos verdadeiramente bons.” BENTO XVI. Homilia.
Ordenac@o episcopal a cinco prelados. Festa Litargica do Santissimo Nome de Maria. Basilica
Vaticana. Sabado, 12 de Setembro de 2009. Disponivel em: w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/homilies/2009/documents/hf ben-xvi_hom 20090912 ord-episcopale.html

80 O poder é um servigo da palavra assumido com responsabilidade. Mas o fato de a palavra ter
encontrado o seu alveo auténtico na celebragdo eucaristica, fez com que o servico da palavra e o
servico da mesa confluissem rapidamente, fazendo surgir assim, aquela forma de poder que se
tornou caracteristica na Igreja catolica.

681 Ratzinger apresenta os principios paulinos em: O novo povo de Deus, p. 111.

682 Ratzinger salienta que se considerarmos cada uma das comunidades em particular, poderemos
sentir-nos tentados a falar em “democracia pneumatica” ou simplesmente em ‘“pneumatocracia”,
mas ndo nos devemos esquecer de que todas as comunidades juntas estdo sujeitas a autoridade do
apostolo que exerce um certo “primado” sobre todo o mundo heleno-cristdo e que ha assim, uma
grande unidade concreta.
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universal que se formara de judeus e de pagdos.®® O terceiro principio: Paulo
sempre busca uma unido com Jerusalém, sendo que para 14 sdo enviadas as
coletas. Essas ndo visam apenas a parte caritativa, mas através das coletas, aparece
o reconhecimento de Jerusalém como lugar de origem e como centro do
cristianismo.

Nas comunidades judaico-cristas, o poder eclesiastico é ainda mais relevante
para o fortalecimento da unidade porque mais estreito € o seu relacionamento com
a comunidade hierosolimitana, presidida pelo bispo Tiago. Diante de ambos os
grupos ha uma figura de destaque que ¢ a de Pedro. Encontramo-lo em Jerusalém
como responsavel pela tradicdo e o encontramos também em Antioquia como
centro do cristianismo que surgira em meio ao paganismo. Enfim, encontramo-lo
também em Corinto ¢ em Roma. Todo o papel de destaque de Pedro parece ter
inicio com o fato da conversao de Cornélio e com o Concilio Apostolico (At 15,6-
29). Ele surge como coordenador dos dois grupos de cristaos. Paulo reconhece-se
enviado aos pagdos e procura manter a unidade entre as diversas comunidades.
Tiago dedica-se ao servi¢o dos judeu-cristaos e Pedro, por sua vez, aparece como
ponto de convergéncia de ambos os grupos. Encontramo-nos aqui de fronte a um
fato de grande importancia. Diversamente de Paulo e Tiago, Pedro ndo pertence a
nenhum dos dois grupos, mas ele esta presente nos dois. Assim, fica claro que
dentre a diversidade das funcdes ministeriais, destaca-se a tarefa de Paulo, como
missionario entre os pagaos. De outro lado, sobressai a importancia de Jerusalém
para os cristdos de origem judaica e ainda, como elemento catalisador, aparece a
incumbéncia especifica de Pedro, sendo que esta provém de uma institui¢do do

Senhor.%%

983 Ratzinger esclarece que Paulo jamais pensou em uma autonomia da Igreja de origem pagd nem
em uma autonomia do seu proprio servigo. Ele simplesmente “transmite” aquilo que ele “recebeu”
(1Cor 15,1-3;11,23), manifestando a sua obediéncia ante a unidade da Igreja universal.

984 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 112. Ratzinger compreende que os evangelistas nio
tiveram intencdo de construir arquivos historicos. Eles transmitiram simplesmente os
pronunciamentos e os fatos operados pelo Senhor e que pudessem encerrar um valor para a Igreja
de entdo. Se a palavra sobre a incumbéncia de Pedro chegou até nds €, pois, concludente que a
palavra escrita por Mateus 16,17 ss era considerada importante para aquele momento. Mateus ndo
escrevera sobre o que fora importante a um tempo e que ja ndo o era mais ao seu proprio tempo,
mas ele escreveu sobre algo que tinha valor e validade para o seu momento. Este fato mostra que a
incumbéncia de Pedro ndo acabou com a morte deste. O evangelho de Mateus, escrito apos a
morte de Pedro, prova a sobrevivéncia do que havia sido instituido em um tempo precedente. Suas
palavras ndo se referem apenas a uma incumbéncia recebida do Senhor, mas elas exprimem
também algo sobre a forma e a auto-afirmacdo da Igreja nascente.
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Nessa dinamica em busca da unidade no cristianismo incipiente ndo ha ainda
muita clareza quanto ao poder eclesidstico, mas ja ¢ visivel que ele devera sempre
estar a servico da unidade.%®® Ratzinger conclui que “o poder e a unidade sofrem
de dependéncia mutua, no sentido de que fora da realidade apostolica ndo existe a
Igreja e, portanto, menos ainda a unidade da Igreja, pois esta unidade depende do
poder apostélico”.*®® Nio podemos chegar a outra conclusido: o episcopado
(enquanto poder eclesidstico) estara a servico da unidade, por isso, o Bispo deve

exercer seu munus em espirito de diakonia.

5.1.2 - O sacerdacio de Cristo segundo a Carta aos Hebreus

Ratzinger, em um artigo intitulado “A cruz é o fundamento e centro do
sacerdocio cristdo”, escrito na Primavera de 1970, na época professor de

dogmatica na universidade de Regensburg, dizia:

O sacerdocio da Igreja nao ¢ contrario ao testemunho do Novo Testamento,
mas esta firmemente ancorado nele. Sob o ponto de vista da historia das
religides, isto representa naturalmente algo completamente novo: nao
provém do sacerdocio da Antiga Alianca nem da ideia veterotestamentaria
do “sacerddcio real”, que na primeira carta de Pedro ¢ aplicada de modo
evidente a todo povo; provém antes de um vinculo messianico-apostélico: a
missdo da continuidade da missdo de Jesus Cristo.®®’

No tradicional curso para os bispos oferecido pela Arquidiocese do Rio de
Janeiro, o entdo Cardeal Ratzinger, no ano de 1990, também falou sobre o tema

do sacerdocio. Citamos o famoso trecho em que ele explanou sobre a natureza do

985 Ratzinger compreende que ji no tempo de Paulo existe uma estrutura dos ministérios, embora
muito incipiente. Para ele, a teologia do apostolado se desenvolveu muito mais em Paulo do que
os ministérios das Igrejas Locais. A hierarquia, conforme Paulo da a entender em suas cartas
(sobretudo nas primeiras), inicialmente ndo era bem estruturada, mas ja é possivel perceber na
Carta aos Filipenses (1,1) um esbogo quando ele fala de Episkopoi, de Diakonoi, e de Presbyteroi.
Estes tltimos tém carater judaico-cristdo e, ao fim do primeiro século, os dois tipos (paulino e
judaico-cristao) chegam a confundir-se. E isto faz com que o poder eclesidstico se torne estavel. O
fato € que o desenvolvimento do poder eclesiastico consolidou-se mais gracas a influéncia judaica
e judaico-crista.

86 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 113.

%87 RATZINGER, J. 4 cruz é o fundamento e centro do sacerddcio cristdo. In.: L'Osservatore
Romano, Ed. portuguesa, n.13, 26 de Margo de 2011, p.8. Em um volume italiano, comemorativo
pelos seus setenta e cinco anos, tocava mais uma vez sobre a questdo sacerdotal, explicitando que
a missdo de Cristo consiste num servico: “O sacerddcio do Novo Testamento esta no seguimento
do Senhor que lava os pés. A sua grandeza pode consistir somente na sua humildade. Grandeza e
pequenez caminham juntas, quando Cristo, o maior, se fez pequeno e assumiu o ultimo lugar. Ser
sacerdote significa entrar nesta comunidade de pequenos e participar assim da gloria comum da
reden¢do” (RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 187).
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ministério ordenado: “o sacerdocio do Novo Testamento, instaurado com os
Apdstolos, tem uma estrutura inteiramente cristologica e significa inser¢do do
homem na missdo de Jesus Cristo. Uma ligacdo pessoal com Cristo constitui,
portanto, esséncia e fundamento para o ministério sacerdotal”.®

Estas duas referéncias resumem o que ja apontamos como elemento decisivo
da perspectiva sacerdotal de Ratzinger. Cabe agora demonstrarmos como,
segundo o tedlogo alemdo, ¢ possivel compreender o sacerdocio de Cristo. Se a
natureza do ministério, no Novo Testamento, ndo ¢ continuidade do Antigo
Testamento, mas continuidade da missdo de Jesus Cristo, como entender o carater
sacerdotal desta missdao? Em que medida estao unidos sacerdocio, culto e missao?
Que sacerddcio ¢ atribuido a Jesus?

Ratzinger descobre na Carta aos Hebreus um verdadeiro tratado de

cristologia sacerdotal,®®’

pois nela o autor abriu um novo caminho para
compreender o Antigo Testamento como livro que fala de Cristo Sacerdote. A

tradicdo precedente tinha visto Cristo sobretudo, essencialmente, na chave da

088 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 71. Ratzinger explica, a partir desse
pressuposto, as exigéncias espirituais para o sacerdote: “Dai depende tudo o mais, e nisso consiste
o cerne de toda preparacdo para o sacerdocio e de qualquer formagdo subsequente. O sacerdote
deve ser um que conhece Jesus Cristo a partir de dentro, que se encontrou com Ele e aprendeu a
ama-Lo. Por isso o sacerdote deve ser, antes de tudo, um homem de oragdo, um homem realmente
'espiritual'. Sem este forte contetido espiritual ele ndo é capaz de perseverar em seu ministério com
o passar do tempo. Deve aprender também com Cristo que o que importa em sua vida ndo é a auto-
realizacdo nem o sucesso. Deve aprender a ndo construir uma vida interessante e agradavel para si,
a ndo criar uma comunidade de admiradores e seguidores para si, mas a trabalhar para Cristo,
centro unico de toda pastoral. A isso se opde a tendéncia natural de nossa existéncia, mas com o
tempo se percebera que esta perda de importancia do eu € que nos liberta verdadeiramente. Quem
trabalha para Cristo sabe que ¢ sempre um outro que semeia, um outro que colhe. Nao precisa
questionar-se a todo momento. Qualquer que seja o resultado, ele entrega a Deus e faz a sua parte,
despreocupadamente, livre, jubiloso, porque sua vida estd integrada numa causa imensa. Se 0s
sacerdotes, hoje em dia, se sentem extenuados, fatigados e frustrados, a razio ¢ uma busca
crispada de eficiéncia. A fé se tornou um fardo pesado, dificil de arrastar, quando deveria ter asas
que nos transportam. Da intima vida de comunh&o com Cristo brota a participacdo em seu amor
pelos homens e em seu desejo de salva-los e ajuda-los. Hoje muitos sacerdotes duvidam se
fazemos verdadeiramente bem as pessoas quando guiamos para a fé, ou se, deste modo estamos
tornando mais pesada a sua vida. Pensam que seria melhor deixa-las na boa fé de sua descrenga,
porque assim a vida lhes parece mais facil de viver. Quando a fé ¢ vista como um peso adicional
que dificulta a vida, ela ndo pode tornar alguém feliz, e servirmos a essa causa de & ja ndo nos traz
realiza¢do. Quem, entretanto, descobriu o Cristo a partir de dentro, que o conhece de primeira
mao, descobre a for¢a renovadora que confere sentido a todas as coisas e torna grandioso mesmo o
que ¢ dificil. Somente uma alegria como esta, por causa de Cristo, é capaz de nos dar alegria
para o ministério e torna-lo frutuoso” (idem).

89 Cf. JROC, XII, p. 324 — 339. Aqui Ratzinger aborda a questdo do sentido do ministério
sacerdotal a partir da “cristologia sacerdotal” da Carta aos Hebreus. O artigo continua, depois
dessa considerag@o biblica, com uma analise dos enunciados do Concilio sobre o Sacerddcio (pp.
340 — 361). Também se pode consultar a lectio divina de Bento X VI sobre alguns trechos da Carta
aos Hebreus (Hb 5, 1-10; 7, 26-28; 8, 1-2) publicada em L ’Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 27 de Fevereiro de 2010.
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promessa davidica, do verdadeiro Davi, do verdadeiro Salomio, do verdadeiro
Rei de Israel, verdadeiro Rei porque homem e Deus.®® Mas a Carta aos Hebreus
descobriu uma citagdo que até aquele momento ndo tinha sido notada: Salmo 110,
4: “Tu és sacerdote segundo a ordem de Melquisedec”. Isto significa que Jesus
ndo s6 cumpre a promessa davidica, a expectativa do verdadeiro Rei de Israel e do
mundo, mas realiza também a promessa do verdadeiro Sacerdote, uma vez que, no
Antigo Testamento, ha duas linhas separadas de expectativa: o Rei e o Sacerdote,
isto €, em Cristo estdo unidas as duas promessas: Cristo ¢ o verdadeiro Rei, o
Filho de Deus (segundo o Salmo 2, 7) mas ¢ também o verdadeiro Sacerdote
(segundo o Salmo 110, 4).

Os autores do Novo Testamento, exceto o da Carta aos Hebreus, nunca
chamam Cristo de Sacerdote, assim como nunca chamam de sacerdotes aos
apostolos ou ministros do Evangelho. Trata-se de um siléncio deliberado ou ¢
afirmag¢do de um rompimento com a tradigdo sacerdotal do AT ou ainda, uma
negacdo do sacerddcio cristdo? Ratzinger, no conjunto dos seus escritos,
demonstra que se trata de um siléncio significativo, mais eloquente que todas as
palavras, porque ¢ uma maneira de afirmar e de expressar claramente a distingao
com o sacerddcio pagdo e levitico, pois enquanto este ¢ ritual e cerimonial, o
sacerddcio de Cristo € real e existencial, abarca toda a sua pessoa, todo o seu ser €
existéncia, uma vez que Ele proprio € a vitima do Sacrificio: “Cristo se ofereceu a
si mesmo” (Hb 9,14; 7,9), seu préoprio sangue ¢ derramado (Hb 9,12). Agora, no
sacerdocio de Cristo, o cultual estara vinculado a existéncia, ndo ha mais distin¢ao
e distancia entre vida e culto.

A Carta aos Hebreus, segundo Ratzinger, reflete sobre o culto e o sacerdocio
a luz de Cristo e explicita claramente a razdo de ser da atitude genérica do Novo
Testamento ante o culto.®”! Para esta Carta, Cristo é a chave para todo o mundo
cultual, toda a realidade dos sacrificios, do sacerdocio, que estd a procura do
verdadeiro sacerddcio, do verdadeiro sacrificio. Cristo € o seu cumprimento e, a
partir dele, pode reler o Antigo Testamento e mostrar como precisamente também

a lei cultual, que depois da destruicio do Templo ¢ abolida, na realidade se

99 A inscri¢do sobre a Cruz (INRI) tinha realmente anunciado ao mundo esta realidade: agora ha o
verdadeiro Rei de Israel, que é o Rei do mundo, o Rei dos Judeus que estd na Cruz. E uma
proclamagdo da realeza de Jesus, do cumprimento da expectativa messidnica do Antigo
Testamento, a qual, no fundo do coragdo, ¢ uma expectativa de todos os homens que esperam o
verdadeiro Rei, que da justi¢a, amor e fraternidade.

1 Cf. JROC, XI1, p. 325.
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orientava para Cristo; por conseguinte, ndo ¢ simplesmente abolida, mas
renovada, transformada, visto que em Cristo tudo encontra o seu sentido.®> Em
Cristo, a Carta aos Hebreus fundamenta a inutilidade do culto antigo e a ideia de
representacdo ganha um novo significado naquele que ¢ o sumo e eterno

sacerdote.

Todo sacrificio da humanidade, toda inten¢do de reconciliar-se com Deus
mediante culto e rito foram impotentes obras humanas. Tinham que ser,
porque Deus, a quem pertence o universo, ndo tem necessidade de touros
nem carneiros ou qualquer outra coisa que lhe ¢ sacrificado. Tudo ja
pertence a Ele. Tém que ser inuteis, porque o homem, cujo “sim” a Deus € o
unico ato de adoragdo, ndo pode ser substituido nem representado pelo
sangue de carneiros e touros, porque o0 homem — como disse o evangelho -
ndo pode de nenhuma maneira oferecer um substituto por si mesmo (Mc
8,37). Somente o proprio do homem, seu sim a Deus, sua entrega a Deus,
pode ser verdadeira adoracdo. Mas, como todo o culto pré-cristao, inclusive
o do Antigo Testamento, se baseia na ideia de substitui¢do, € como a
representacdo, a substituicdo € a categoria propriamente constitutiva desse
culto, e como, por outro lado, o homem segue sendo insubstituivel, esse
culto tinha que resultar inatil.*3

Diante dessa compreensao negativa da historia das religides (dos seus cultos
e ritos), a Carta aos Hebreus apresenta o novo sentido para o sacerdocio adquirido
em Cristo. Deste modo, a Carta trata do tema do sacerdocio de Cristo, Cristo
sacerdote, em trés niveis: (a) o sacerdocio de Aardo, o do Templo, que mesmo
sendo diferente do de Cristo, ¢ contudo “caminho” rumo a Cristo, € j& neste
sacerddcio se delineiam os elementos essenciais; (b) o sacerdocio de Melquisedec,
que ¢ um pagio,*** de tal modo que também do mundo pagio provém a
expectativa e a prefiguracdo profunda do mistério de Cristo, no qual tudo ¢
sintetizado, purificado e guiado para o seu termo, para a sua verdadeira esséncia;

por fim, (c) o proprio Cristo como o verdadeiro sacerdote.®”>

92 Vale recordar que o cumprimento definitivo das Escrituras, de fato, requer sempre trés
aspectos: um aspecto de continuidade com o havia sido anunciado/preparado; mas também um
aspecto de ruptura com as imperfeicdes precedentes; e, finalmente, um aspecto de superioridade.
Assim, notamos no sacerddcio de Cristo, tal como entendido pela Carta aos Hebreus, o
cumprimento destes trés aspectos indispensaveis. Cristo ¢, portanto, o Unico sacerdote perfeito, o
verdadeiro cumprimento do sacerddcio, isto €, da mediacdo entre os homens e Deus.

3 JROC, XII, p. 326.

94 O mundo pagdo entra no Antigo Testamento, entra numa figura misteriosa, sem pai, sem mae —
diz a Carta aos Hebreus — aparece simplesmente, e nele aparece a verdadeira veneracdo do Deus
Altissimo, do Criador do céu e da terra.

95 Analisaremos, brevemente, td0o somente os dois primeiros topicos. O terceiro subtende-se
abordado no conjunto do capitulo.
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(a) do sacerdocio de Aardo ao de Cristo®*

A Carta aos Hebreus apresenta duas condigdes sobre a Lei e o sacerdocio de
Aardo: um sacerdote para ser realmente mediador entre Deus € o homem, deve ser
homem. Isto ¢ fundamental e o Filho de Deus fez-se homem precisamente para ser
sacerdote, para poder realizar a missdo do sacerdote. Deve ser homem, mas nao
pode sozinho fazer-se mediador com Deus. O sacerdote precisa de uma
autoriza¢do, de uma institui¢do divina e s6 pertencendo as duas esferas —a de
Deus e a do homem — pode ser mediador, pode ser “ponte”. E esta a missdo do
sacerdote: combinar, relacionar estas duas realidades aparentemente tao
separadas, isto ¢ o mundo de Deus — distante de nds, muitas vezes desconhecido
do homem — e¢ 0 nosso mundo humano. Assim, a missdo do sacerdocio € a de ser
mediador, ponte que une, ¢ assim levar o homem a Deus, a sua redengdo, a sua
verdadeira luz, a sua verdadeira vida.

Jesus Cristo, o Filho de Deus, faz-se homem para que exista a verdadeira
ponte, a verdadeira mediagdo. Os ministros, no caso da Igreja, s6 o podem ser
mediante o Sacramento que os configura no sacerdocio de Cristo. SO com o
Sacramento, com este ato divino que cria sacerdotes na comunhao com Cristo, ¢
possivel realizar a missdo. Nesse sentido, Ratzinger insiste que ninguém se faz
sacerdote por si mesmo; sO Deus pode atrair, pode autorizar, pode induzir a
participacao no mistério de Cristo. O Sacramento ndo ¢ direito do homem, mas
graca de Deus.®”’ Trata-se, portanto, de um dom, da precedéncia divina, da agdo
divina, ndo de algo que o homem por si s6 possa realizar, por isso novamente
destacamos: “sem mim nada podeis fazer” (Jo 5,19.30).

Assim, o sacramento, como institui¢ao divina, ¢ a autoriza¢do para que o
homem possa ser mediador. Mas nao basta apenas o sacramento, € necessario,
segundo a Carta aos Hebreus, um outro elemento: o sacerdote deve ser homem.
Homem em todos os sentidos, isto ¢, deve viver uma verdadeira humanidade, um

verdadeiro humanismo; deve ter uma educacdo, uma formacdo humana, virtudes

696 Ratzinger desenvolve o sacerdocio de Aardo com maiores detalhes e elementos teoldgicos.
Optamos por abstrair esta reflexdo para centralizar nosso estudo naquilo que se refere diretamente
ao sacerdocio de Cristo.

7 Dedicaremos uma parte para esta reflexdo sobre a questdo sacramental: “a sacramentalidade da
episcopal” (neste trabalho cf. 5.2.2).
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humanas; deve desenvolver a sua inteligéncia, a sua vontade, os seus sentimentos,
os seus afetos; deve ser realmente homem, homem segundo a vontade do Criador,
do Redentor, porque sabemos que o ser humano esté ferido e a questdo de “o que
¢ o homem” ¢ obscurecida pelo fato do pecado, que ofendeu a natureza humana
até as suas profundezas. Ser homem: a Carta aos Hebreus faz um realce da nossa
humanidade que nos surpreende, porque diz: deve ser um que “pode compadecer-
se dos ignorantes e dos que erram, pois também ele esta cercado de fraqueza” (5,
2) e —depois ainda muito mais forte — “quando vivia na carne, ofereceu, com
grande clamor e lagrimas, ora¢des e stplicas Aquele que O podia salvar da morte,
e foi atendido pela Sua piedade” (5,7). Para a Carta aos Hebreus ¢ elemento
essencial do nosso ser humano a compaixdo, o sofrer com os outros: esta ¢ a
verdadeira humanidade.®® Nio é o pecado, porque o pecado nunca ¢é
solidariedade, mas ¢ sempre uma nao-solidariedade, um tomar a vida para mim
mesmo, em vez de a doar. A verdadeira humanidade ¢ participar realmente no
sofrimento do ser humano, significa ser um homem de compaixao, isto &, estar no
centro da paixao humana, carregar realmente com os outros os seus sofrimentos.
Por isso a Carta fala do Sacerdocio de Cristo que ¢ Misericordia, um sacerdote

misericordioso:

Ele ndo veio ocupar-se com os anjos, mas, sim, com a descendéncia de
Abrado. Convinha, por isso, que em tudo se tornasse semelhante aos irmaos,
para ser, em relagdo a Deus, sumo sacerdote misericordioso e fiel, para
expiar assim os pecados do povo. Pois, tendo ele mesmo passado pela prova,
¢ capaz de socorrer os que sao provados (Hb 2,16-18).

Cristo mostrou o verdadeiro humanismo (GS 22). Certamente o seu coracao
esta sempre fixo em Deus, vé sempre Deus, intimamente esta sempre em didlogo
com Ele, mas Ele carrega, ao mesmo tempo, todo o ser, todo o sofrimento humano
entra na Paix3o. Ele “ofereceu oracdes e suplicas com fortes gritos e
lagrimas” (Hb 5, 7). Esta ndo ¢ s6 uma meng¢do a hora da angustia no Monte das

Oliveiras, mas ¢ um resumo de toda a histéria da paixdo, que engloba toda a vida

9% Esta humanidade (do sacerdote), da qual fala a Carta, nfo corresponde ao ideal platonico e
aristotélico, segundo o qual o verdadeiro homem seria aquele que vive unicamente na
contemplacd@o da verdade, e assim ¢ bem-aventurado, feliz, porque tem s6 amizade com as coisas
belas, com a beleza divina. A verdadeira humanidade, agora, ¢ ser imago Christi. Toda a doutrina
cristd aponta para este elemento antropologico que, em Cristo, encontra sua plena realizagdo.
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de Jesus.%”” Ele se torna semelhante a nds para ser a Misericordia de Deus a todos
os que pecaram. Ele se tornou o homem também para nos humanizar.
A fé crista acredita ser Jesus de Nazaré o ser humano exemplar, e por isso o

fator de humanizagio.””

Paulo oferece uma chave de Ileitura para
compreendermos tal realidade. Cristo ¢ o “Gltimo homem” (1 Cor 14,45), isto é, o
homem definitivo que leva o ser humano ao seu futuro que consiste em ser nao
apenas homem e sim um com Deus, uma vez que ultrapassa os limites humanos.

Noutras palavras:

Justamente como o ser humano exemplar e terminante, Jesus ultrapassa o
limite do ser humano; s6 assim, e por causa disso, ele se torna o ser humano
exemplar. Pois o ser humano esta tanto mais em si mesmo quanto mais ele
estiver no outro. Ele s6 chega realmente a si na medida em que ele se
afastar de si. Ele s6 chega a si mesmo pelo outro e pelo ser no outro.””!

O profundo significado humanizador desta declaracdo de Ratzinger afirma

que o ser humano esta destinado aquele outro, ao verdadeiro outro, a Deus. Se o

o~

ser humano estiver apenas diante de qualquer encontrard sua perdicdo, pois
chamado a estar no totalmente outro, em Deus. Sua abertura total em direcao a
Deus significa uma abertura total para ele mesmo. Somente quando deixar de
estar em si, quando for além de si € que chegara a si mesmo.

Assim, sendo Jesus Cristo aquele que foi totalmente além de si mesmo
podemos compreender que ele € o ser humano que verdadeiramente chegou a si e,
por isso, pode abrir o ser humano a si na medida em que este deixar de fechar-se e
de afirmar-se. A abertura ao outro e ¢ a possibilidade do encontro consigo mesmo.
A humanizagdo passa pela abertura, pela saida de si, pelo éxodo, constante
exigéncia de Deus para o cristdo. A abertura do ser humano, a saida de si em prol

de ¢ a exigéncia para a sua humanizacao, isto ¢, para o encontro de si mesmo. No

99 Jesus chora com fortes gritos. Sabemos pelos Evangelhos que Jesus gritou da Cruz, bradou:
“Meu Deus, Meu Deus, porque Me abandonas-Te?” (Mc 15, 34; cf. Mt 27, 46), e bradou mais uma
vez no fim. E este brado responde a uma dimensdo fundamental dos Salmos: nos momentos
terriveis da vida humana, muitos Salmos sao um forte grito a Deus: “Ajuda-nos, ouve-nos!”. Para
Ratzinger, Jesus, que ¢ o verdadeiro sujeito dos Salmos, leva realmente este grito da humanidade a
Deus, aos ouvidos de Deus: “Ajudai-nos e ouvi-nos!”. Ele transforma todo o sofrimento humano,
assumindo-o sobre si mesmo, num grito aos ouvidos de Deus (cf. Jesus de Nazaré, vol. II, p. 175-
177).

700 Ratzinger, através da definigdo “ser humano exemplar”, se refere a expressdo de Paulo “altimo
Adao”, “tltimo homem”. Ele cré ser esta a melhor maneira de traduzir adequadamente a formula
paulina.

01 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, pp. 174-175.
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encontro com Ele, o ser humano por exceléncia, o homem pode mergulhar em si
também. Na relacdo com o Logos, o entendimento, a razdo criadora, que o ser
humano entende-se e ndo apenas toca o infinito, mas ¢ um com ele: Jesus Cristo.

Ratzinger esclarece melhor este processo:

A hominizag¢dao completa do ser humano pressupde a hominizagdo de Deus.
(...) E a abertura para o todo e para o infinito que faz com que o ser humano
seja humano. O homem ¢ homem porque ultrapassa infinitamente a si
mesmo, e por isso ele € tanto mais homem quanto menos ele fica fechado
em si, “limitado”. Nele (Jesus Cristo), o passo da hominizacdo chegou
realmente a seu objetivo.’*?

Conclui-se que ¢ mais humano, e até o ser humano por exceléncia, aquele
que ¢ mais ilimitado, que ¢ um com Jesus Cristo, o ser humano exemplar. A
superacdo fundamental de si proprio, segundo a fé crista, ¢ determinante para que
o ser humano e o ser divino formem uma unidade

Mas hd um segundo aspecto que deve ser considerado a partir desta ideia
de “ser humano exemplar”, trata-se do fato que a existéncia de Jesus diz respeito a
toda humanidade. Jesus ndo é uma excecao absoluta. Ele, como ser humano
exemplar em que se manifesta plenamente a verdadeira figura do homem segundo
a ideia de Deus, é a meta ultima da humanidade. O Novo Testamento o chama de
“Adao”, palavra usada para indicar a unidade do ser humano como um todo, como

justifica Ratzinger:

Se Jesus é chamado de “Adao”, ha nisso a intencdo de afirmar que ele é
b

destinado a reunir em si todo o ser de “Adao”. Podemos concluir, portanto,

que aquela realidade que Paulo chama de “corpo de Cristo”, uma expressao
que para muitos hoje parece incompreensivel, constitui uma exigéncia
intrinseca dessa existéncia que nao pode ser uma excegdo, pois deve “atrair
a si” (Jo 12,32) toda a humanidade.”®

Diante desse carater universal, de reunir em si toda a humanidade e leva-la
a plenifica¢do, compreende-se que o movimento da existéncia humana tem algo
maior que ela mesma. A fé vé em Jesus o ser humano pleno porque ja superou a
condi¢do humana limitada, encerrada numa existéncia monadica. Em Jesus, e por

isso ele € o fator de humanizacao,

702 RATZINGER, I. Introdugdo ao Cristianismo, p. 175.
703 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 176.
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a personalizagdo e a socializa¢do, em vez de se excluirem, se confirmam,;
nele a maxima unido e a maior individualidade sdo uma e a mesma coisa;
ele ¢ o ser humano em que a humanidade atinge seu futuro, tornando-se, em
grau maximo, ela mesma, porque, nele, ela toca no proprio Deus, participa
dele e alcanca a sua possibilidade verdadeira.’”**

r

Assim, a fé compreende que Cristo ¢ o unificador da existéncia da
humanidade, o sentido da humanidade, isto €, ¢ o come¢co de um movimento em
que a humanidade dividida ¢ integrada no ser de um unico Adao. Neste Adao todo
ser humano estara “socializado” sem ser dissolvido, incorporado num todo tnico
sem deixar de ser ele proprio, tal como ele €. Daqui nasce a ideia paulina de
“corpo de Cristo”, ou mais enfaticamente: ‘“Todos vOs sois um s6 em Jesus
Cristo” (GlI 3,28).

Além da teologia paulina, Jodo também aponta nessa direcio comum:
“Quando eu for elevado da terra, atrairei a mim todos os homens” (Jo 12,32).
Interpretando a morte de Cristo na cruz na teologia joanina, a qual ocupa o lugar
central no quarto Evangelho, Ratzinger descreve que “o evento da crucificagao
aparece como um ato de abertura pelo qual as monadas-homens dispersas sao
abrigadas, pelo abrago de Jesus Cristo, no amplo espago de seus bragos abertos,
para chegar nessa unifio a sua verdadeira meta, & meta da humanidade”.”%

Novamente ¢ reafirmado que Cristo ndo ¢ o homem para si, mas
essencialmente o homem para os outros. A vida do cristdo, a vida nova em Cristo,
¢ a recusa de ficar preso em si mesmo, ¢ a opcao por ser totalmente aberto. A vida
cristd €, entdo, “um ser para”, ¢ uma existéncia atual-dinamica, ¢ abertura no
movimento entre o “de” e o “para”, ¢ “pascoa”. Cristo ¢ inteiramente “para”, pois

~ Y

deixou de ser realmente um ser individual, para ser “Addao” de cujo lado ¢

formado Eva, a nova humanidade:’%

704 RATZINGER, 1. Introdugéo ao Cristianismo, p. 178.

705 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 179.

706 Ratzinger, para chegar a estas conclusdes, reflete algumas imagens biblicas que compreendem
este mistério da abertura de Cristo @ humanidade. Recorda aquela descri¢do profunda do Antigo
Testamento que diz ser a mulher tirada do lado do homem (Gn 2,21ss), bem como o relato do
evangelho de Jodo que apresenta o lado aberto de Cristo como sinal de abertura: “um dos soldados
feriu-lhe o lado com a langa e imediatamente saiu sangue e agua” (Jo 19,34). Nesse quadro
descrito por Jodo, do lado transpassado, culmina a cena da cruz e, com ela, toda a histéria de Jesus.
Sua existéncia ndo conhece delimitacdes, ele ¢ agora inteiramente “para”.
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O lado aberto do novo Adao repete o mistério da criagdo, com o “lado
aberto” do homem: ele ¢ o comeco de uma unido nova e definitiva entre os
homens; seus simbolos sd3o aqui o sangue € a agua, com que Jodo remete
aos sacramentos basicos dos cristdos, o batismo e a eucaristia, e, através
deles, a Igreja como sinal da nova unido entre os seres humanos.’"’

O evento da cruz nido é somente um fato histérico, mas ¢ um inicio e
também futuro. A fé cristd ndo se prende no que aconteceu no passado, nem ¢
tampouco um olhar fixado no eterno. E, sobretudo, um dinamismo criativo, isto &,
desde Abrado até o retorno do Senhor, a f¢ vai ao encontro daquele que vira,
sabendo que em Cristo, a face daquele que vira ja se tornou manifesta. Assim ¢
possivel dizer que, para a historia, Deus estd no fim do percurso, mas, para o ser,
ele estd no inicio, de modo que Deus no mundo e o mundo em Deus sejam
verdadeiramente o dmega da historia.”®

E como Verdadeiro Deus e Verdadeiro Homem que Jesus realiza o
sacerdocio, a fungdo do mediador, transportando em si, assumindo em si o
sofrimento e a paixdo do mundo, transformando-os em grito a Deus, levando-os
diante dos olhos e das maos de Deus, e assim levando-os realmente ao momento
da Redencao. Ele ofereceu ndo s6 oragdes e suplicas, mas sobretudo ofereceu a si
mesmo.”” A cruz é o altar do seu ofertorio, do seu sacrificio. A angustia do
Monte das Oliveiras, o grito da Cruz, todo o seu sofrimento ndo sao uma coisa ao
lado da sua grande missao. Precisamente deste modo Ele oferece o sacrificio, com
o qual se torna sacerdote. A Carta aos Hebreus com este “ofereceu”, demonstra a
realizacdo do seu sacerdocio, assim leva a humanidade a Deus, deste modo faz de
mediador, faz-se sacerdote.

Portanto, Jesus ndo ofereceu a Deus algo, mas ofereceu-se a si mesmo e
este oferecer-se a si mesmo realiza-se precisamente nesta compaixdo, que
transforma em orag¢do e em grito ao Pai o sofrimento do mundo. Neste sentido

também o sacerddcio cristdo ndo se limita ao ato cultual da Santa Missa, no qual

707 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 179.

708 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, pp. 180-181.

709 Na realidade a Carta aos Hebreus diz que “ofereceu oragdes e suplicas”, “gritos e lagrimas” (5,
7). E uma traduciio justa do verbo prospherein, que ¢ uma palavra cultual e exprime o ato da
oferenda dos dons humanos a Deus, exprime precisamente o ato do ofertoério, do sacrificio.
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tudo ¢ colocado nas maos de Cristo, mas toda a compaixdo em relacdo ao

sofrimento deste mundo tdo distante de Deus, ¢ ato sacerdotal, é oferecimento.’”!’

(b) O sacerdécio de Melquisedec’"!

A Carta aos Hebreus faz mencdo ao sacerdocio de Melquisedec. Pergunta
sobre a necessidade de outro sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec, e ndo
“segundo a ordem de Aardo”. Declara que esta ab-rogada a prescricdo anterior
porque era fraca e sem valor (7, 18) e que chegou o tempo do sacerddcio com o
poder de vida imperecivel (7,16), que permanece para a eternidade, um sacerdocio
imutavel (7,24).

Melquisedec ¢ uma figura misteriosa que entra na histéria sagrada em
Génesis 14: depois da vitoria de Abrado sobre alguns Reis, aparece o Rei
de Salem, de Jerusalém, Melquisedec, e traz pao e vinho. Uma historia nao
comentada e um pouco incompreensivel, que aparece de novo s6 no Salmo 110.
A Carta aos Hebreus nao faz especulacdes, mas se refere apenas ao quanto diz a
Escritura, e sdo diversos elementos: ¢ Rei de justica, habita na paz, ¢ Rei onde
reina a paz, venera e adora o Deus Altissimo, o Criador do céu e da terra, e leva
pao e vinho (cf. Hb 7, 1-3; Gn 14, 18-20). Nao ¢ comentado que aqui aparece o
Sumo Sacerdote do Deus Altissimo, Rei da paz, que adora com pao e vinho o
Deus Criador do céu e da terra.”!?

Melquisedec ¢ Rei de Salem. Jerusalém ¢ central para a fé judaica. Toda a
tradicdo davidica se referiu a Jerusalém como o lugar do verdadeiro culto. A
concentragdo do culto a Jerusalém ja vem dos tempos abraamicos, Jerusalém ¢ o
verdadeiro lugar da veneragdo justa de Deus. Mas a partir de Cristo, a verdadeira

Jerusalém, a Salem de Deus, ¢ o Corpo de Cristo, a Eucaristia ¢ a paz de Deus

710 Tal perspectiva traz inimeras incidéncias pastorais, sobretudo a necessidade de entender e
aprender a aceitar mais profundamente os sofrimentos da vida pastoral, a dor humana, as feridas
existenciais, o acolhimento misericordioso de tantas pessoas marcadas pelo pecado, porque ¢
exatamente esta a acdo sacerdotal; agir assim como Cristo, sacerdote misericordioso, ¢ mediacao.
Sacerdocio € entrar no mistério de Cristo, ¢ comunicagdo com o mistério de Cristo, muito real e
essencial, existencial e depois sacramental. Por isso, iniciamos este topico com o artigo intitulado
“A cruz é o fundamento e centro do sacerdocio cristdo”.

T Cf. JROG, XII, p. 325-327.

712 Ratzinger ainda destaca que os Padres ressaltaram que é um dos santos pagdos do Antigo
Testamento e isto mostra que também do paganismo ha um caminho para Deus e os critérios sao:
adorar o Deus Altissimo, o Criador, cultivar justica e paz, ¢ venerar Deus de modo puro. Assim,
com estes elementos fundamentais, também o paganismo estd a caminho rumo a Cristo, torna de
certa forma presente a luz de Cristo.
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com o homem. Sabemos que Sdo Jodo, no Prélogo, chama a humanidade de Jesus
“a tenda de Deus” (Jo 1, 14). Aqui o proprio Deus criou a sua tenda no mundo e
esta tenda, esta nova, verdadeira Jerusalém estd, ao mesmo tempo, na terra e no
céu, porque este Sacramento, este sacrificio se realiza sempre entre nds e chega
sempre até ao trono da Graga, a presenga de Deus. Aqui € a verdadeira Jerusalém,
ao mesmo tempo, celeste e terrestre, a tenda, que € o Corpo de Deus, que como
Corpo ressuscitado permanece sempre Corpo e abraga a humanidade e, a0 mesmo
tempo, sendo Corpo ressuscitado, nos une com Deus. Tudo isto se realiza sempre
de novo na Eucaristia. Por isso, Ratzinger relaciona diretamente a eclesiologia
eucaristica com o ministério sacerdotal, de tal modo que, os sacerdotes sdao

chamados a ser ministros deste grande Mistério, no Sacramento e na vida.

5.1.3 - O sacerdote como mediador e servidor de Cristo a luz da

mensagem do NT"!?

Vimos até agora que o sacerdocio do Novo Testamento tem uma estrutura
inteiramente cristologica, pois significa a inser¢ao do homem na missao de Jesus
Cristo. Ele constitui a esséncia e fundamento para o ministério sacerdotal da
Igreja. Tratamos também do sacerdocio de Cristo na Carta aos Hebreus, Unico
texto a falar explicitamente do seu sacerddcio (segundo Melquesidec!), da nova e
verdadeira liturgia realizada na cruz, o dia da reconciliagdo cosmica, que Ele
realizou ndo com sangue de animais, mas seu sangue derramado por nos, nao
como oferenda de uma coisa, mas oferta oblativa de si mesmo, da totalidade de
sua existéncia. Aquele que era juridicamente um leigo, era, na realidade, como
bem expressa a Carta aos Hebreus, o tnico e verdadeiro sacerdote do mundo.”!*
Agora precisamos adentrar na fé e mentalidade geral do Novo Testamento: de
Cristo ao ministério cristdo como mediador e servidor de Cristo.

O que, entdo, significa o sacerdocio da Igreja segundo o Novo Testamento?

Ele existe de alguma forma ou trata-se de uma invengado eclesial? Nao deveria ter

713 Esse topico visa abordar o problema da identidade do sacerdote segundo o NT, na leitura de
Ratzinger. Trata-se de um tema vasto, com muitas leituras e caminhos de abordagem. Devido a
limitagdo do trabalho, escolhemos perquirir aqui duas ideias centrais: o sacerdote como mediador
e servidor como elementos fundamentais da teologia sacerdotal do NT. Tal perspectiva sera o
fundamento do ser e fazer do bispo hoje. O sentido do ministério episcopal esta em ser mediador e
servidor.

"4 Cf. JROC, XII, p. 326.
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permanecido sem sacralizagdo nem sacramentalizacdo em estreita sintonia com o
que ¢ mais antigo? Em que consiste propriamente o sacerddcio?

Para responder adequadamente a estas perguntas, Ratzinger afirma que nao
bastam meras investigacdes terminologicas sobre a distingdo inicial e a fusdo que
aconteceu posteriormente entre os conceitos de “presbyteros”/“episkopos” e
“hierds” (sacerdote). E necessario partir da relagio entre o Antigo ¢ o Novo
Testamento, assim como da compreensido apostolica da comunidade primitiva.’!?
A chave de interpretagdo de conjunto seria a unidade mediada cristologicamente

entre Antigo e Novo Testamento.

Deve-se rechacar uma concepgao que pressuponha nos elementos do culto e
do sacerddcio a ruptura total com a historia salvifica pré-cristd, e negue a
conexao entre o sacerddcio vetero-testamentario € o do Novo Testamento.
Pois, desta maneira, o Novo Testamento ndo seria a realizagdo, mas uma
contraposicao a Antiga Alianga; a unidade interna da historia salvifica seria
destruida. Através do sacrificio de Cristo e sua aceitacdo na ressurreigao,
toda a heran¢a cultual e sacerdotal da Antiga Alianca foi entregue pela
Igreja. Toda esta plenitude do sim cristdo deve ser sublinhada diante de uma
redugdo da Igreja a uma sinagoga; sO6 assim se compreende a largueza e a
profundidade do ministério da sucessdo apostdlica.’!'®

Noutras palavras, a grandeza e a profundidade do acontecimento
neotestamentario s6 ¢ compreensivel a luz do Antigo e as promessas
veterotestamentarias tem seu cumprimento em Cristo Jesus. Na ressurreicdo de
Cristo o templo foi construido de uma forma nova através do proprio poder de
Deus (Jo 2,19). Este templo vivo — Cristo — ¢ ele mesmo o novo sacrificio, que
tem no corpo de Cristo, a Igreja, seu hoje permanente. A partir dele e nele existe o
verdadeiro ministério sacerdotal do novo culto, no qual se realizam todas as
“figuras”.”!” Assim, compreende-se que o sacerddcio e o culto ndo sdo coisas do

passado, mas realidade vital da Igreja que celebra o culto da Cruz.

715 Ratzinger ndo escolhe o caminho da evolugdo terminoldgica, mas teoldgica, sobretudo a partir
da relacdo entre o AT e NT, para explicar o sacerdécio da Nova Alianga. Em todos seus artigos
referentes a este tema, o te6logo alemao considera a unidade entre o AT e o NT, na perspectiva de
que o NT supde um cumprimento essencial em que tudo ¢ assumido, mas de forma transformada,
mas plena, realizada em Jesus Cristo. Por isso, Jesus ¢ o fundamento do novo ministério. O Novo
Testamento ndo supde uma ruptura essencial com o Antigo, mas um cumprimento essencial em
que tudo ¢ assumido de forma transformada e, justamente na renovagao, tudo se conserva.

716 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 179.

717 Ratzinger recorda que no cinone romano, depois da Consagragdo, temos a ora¢do supra
quae, que menciona algumas prefiguragdes de Cristo, do seu sacerdocio e do seu sacrificio: Abel,
o primeiro martir, com o seu cordeiro; Abrado, que sacrifica na intencdo o filho Isaac, substituido
pelo cordeiro dado por Deus; e Melquisedec, Sumo Sacerdote do Deus Altissimo, que leva pdo e
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De acordo com os dados do Novo Testamento, na Igreja de Jesus Cristo nao
ha sacerdotes. S6 um ¢ “Sumo Sacerdote”, Jesus. Em seu seguimento estdo os
apostolos, os “episcopos”, os presbiteros, os diaconos. "'* Estas sdo as principais
denominagdes dos novos servicos que aparecem € que, para O ministério
neotestamentario € sua autocompreensdao, ndo se tomou o conceito de hieros
(sacerdotes). Qual a relagdo entdo entre os ministérios e o sacerdocio?

Os ministros s3o enviados para realizar um servigo, dar continuidade ao
proprio ministério de Jesus. Este realizou uma missdo sacerdotal, um sacerdocio
existencial, de oferta total de si, em prol de, para os outros, tdo logo a Igreja
compreende a configuragdo ministerial e sacerdotal dos ministros com Cristo
Sacerdote. Ratzinger explica este novo elemento fundamental do ministério
neotestamentario: “é, de acordo com sua estrutura, vicaria, ¢ estar no lugar do
outro, isto €, no lugar de Jesus Cristo. E isto difere, uma vez mais, decisivamente,
do oficio sacerdotal ndo cristdo”.”!” Se o sacerdote ndo cristio é um titular
autonomo de seu oficio, o sacerdote cristdo nunca € um mediador autonomo, nao
age por si mesmo, ¢ sempre vicario: “Ele € s6 o representante, que ndo fala nem
atua para si mesmo, mas para aquele que nos representou a todos e nos representa,
e que agora quer ser representado por meio de nds [sacerdotes]”.”** Assim, a partir
dele e nele [Jesus Cristo] existe o verdadeiro ministério sacerdotal do novo culto,
representado pelos ministros de Cristo no hoje da Igreja. Tem sua referéncia no

Antigo Testamento, mas o fundamento em Cristo Servo:

O sacerdécio da Igreja € continuagdo e recepcao do sacerdocio vetero-
testamentario, que, justamente na novidade radical e transformadora,
encontra sua auténtica realizagdo. [...] O sacerddcio do Novo Testamento se
encontra em continuidade com o Senhor que lava os pés: sua grandeza so6
pode consistir em sua humildade.”?!

vinho. Isto significa que Cristo ¢ a novidade absoluta de Deus e, a0 mesmo tempo, esta presente
em toda a historia, através da historia, e a historia vai ao encontro de Cristo. E nao so6 a histéria do
povo eleito, que ¢ a verdadeira preparacdo desejada por Deus, na qual se revela o mistério de
Cristo, mas também pelo paganismo se prepara o mistério de Cristo, existem caminhos para
Cristo, o qual leva tudo em si.

18 Pelos escritos dos santos Clemente Romano e In4cio de Antioquia, deduzimos a existéncia € a
difusdo, na Igreja subapostdlica, de trés graus de ministério ordenado: o episcopado, o presbiterato
e o diaconato.

"9 JROC, XII, p. 337.

20 JROC, XII, p. 337.

721 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 180.
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A existéncia sacerdotal na Igreja, ou seja, o ministério sacerdotal na Igreja
s6 pode ser entendida enquanto relacionada ao ministério de mediacdo de Jesus
Cristo, que ¢ a0 mesmo tempo exclusivo e inclusivo. Nao se pode entender a
partir de um esquema cultico-teologico geral, mas que tem seu ponto de partida,
sua condi¢do de possibilidade na figura de Jesus Cristo. Nesse sentido, para
Ratzinger, “o ministério de sacerdote e mediador de Jesus Cristo tem seu lugar de
consumagdo na cruz e seu pressuposto e fundamento na encarnacdo, que o
estabeleceu como Filho, e, assim como ‘sumo sacerdote dos bens futuros’ (Hb
9,11)".7%

A norma imediata e o ponto de partida do ministério € o apostolado.
Enquanto prolongamento da missdo de Cristo, o apostolado consiste no encargo
de evangelizar, mas o servigo da palavra, que o ministério representa, deve ser
entendido a partir da palavra que se fez carne e foi crucificada. A partir da
encarnacao e da cruz compreende-se a missao mediadora de Cristo.

A teologia (paulina) de apostolado permite, em principio, uma compreensao
do sacerdote como mediador, enquanto que o servico de mediacao de Cristo se
realiza e esta representado na agdo e sofrimentos do apdstolo. Mas, “o sacerdote
s6 ¢ ‘mediador’ enquanto servidor de Cristo”.”?* Assim, ndo existe nenhum outro
sacerdote, na Igreja, sendo Cristo, isto ¢, o sacerddcio de Cristo ¢ unico. O
sacerdocio ministerial na Igreja existe em Cristo e para Cristo. O ministro
participa do sacerdécio de Cristo na medida em que serve a Ele, na condicao de
mediador.

“Mediador” ndo ¢ a principal categoria biblica para explicar o sacerdocio
ministerial no Novo Testamento. E, antes, um conceito um tanto marginal, que
ndo chegou a ser um conceito central de interpretacdo da realidade cristd, assim
como ndo foi um conceito especifico de Cristo, nem entrou nas confissoes de fé,
isto ¢, ¢ um conceito de segunda ordem que ndo forma o depodsito central da

Tradigdo. No entanto, Ratzinger o toma com grande valorizagdo a partir de sua

presenca positiva na Carta aos Hebreus e na Primeira de Timoteo.”**

22 JROC, XII, p. 95.

23 JROC, XII, p. 95.

724 Cf. JROC, XII, pp. 80-84. O conceito mediador também ¢ utilizado em Gl 3,19s, mas num
sentido negativo, quando discute a mediag@o de que a lei necessitava, quando Paulo tenta explicar
o aspecto meramente provisional da lei, em contraposicdo a promessa feita a Abrado, que se
cumpriu em Cristo. Nao € a lei, ou mediador dela, mas o proprio Deus quem cumpre a promessa.
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A Carta aos Hebreus denomina Jesus como mediador (8,6; 9,15; 12,24). O
novo do cristianismo (em relacdo ao AT) consiste em que agora, no lugar dos
anjos, aparece o Filho. O contato direto com Deus ndo exclui a ideia de mediador.
Na mesma linha, 1Tm 2,5 afirma que: “H4 um sé Deus e tnico também ¢é o
mediador entre Deus e os homens: o homem Jesus Cristo”.

Segundo Ratzinger, ao usar o conceito de mediador, a Carta aos Hebreus
quer mostrar o quanto estd superado todo o conjunto cultico do Antigo
Testamento, o qual alcangava tdo somente uma realidade intramundana, mas que
agora, com Jesus Cristo, chega-se ao auténtico ambito divino, na realidade
mesma. Somente Cristo, que se entrega a si mesmo na cruz, sai do ambito das
imagens, ao morrer a morte real de um homem, passa pelo muro divisério que
limita nossa existéncia terrena e chega ante a gloria celeste do Deus vivo. Assim,
“o realismo da cruz ¢ para o autor da carta aos Hebreus a auténtica resposta ao
culto das sombras da antiga alianca, isto €, € o sacerddcio real e a real mediacao
até Deus”.”” Também a carta a Timoteo trabalha nessa intima conexdo entre a
mediacdo e a cruz, entre a mediagdo e o sacerdocio, quando fala que este
mediador “se entregou em resgate por todos” (2,6).

A partir desses dados, Ratzinger chega a uma afirmacao decisiva: a carta aos
Hebreus entende sua teologia da mediagdo de Cristo como teologia do sacerdocio
de Cristo, pois o fato de que Cristo seja mediador em um sentido pleno e
verdadeiro significa que ele € o sacerdote auténtico, unico real e verdadeiro.
Assim, os conceitos mediador e sacerdote estdo intimamente unidos. Dessa
compreensao de Cristo como mediador, da mediagdo de Cristo, resultam duas
caracteristicas, segundo Ratzinger:

a. Esta mediagao ¢ exclusiva porque — paradoxalmente — ¢ inclusiva:

A mediacao que Jesus realiza até Deus em favor dos homens nao se insere
em uma série de outras muitas possiveis mediacdes, mas ¢ a Unica mediagdo
auténtica do ser humano até Deus, de tal sorte que todas as demais
mediagdes ndo merecem este nome. Jesus exclui qualquer outra mediagdo a
Deus porque pode incluir tudo em si, porque sua mediacdo tem validade
para todos os lugares e em todos os tempos. Sua singularidade se
fundamenta em sua universalidade e sua universalidade deriva de sua
singularidade.”®

725 JROC, XII, p. 82.
726 JROC, XI1, p. 83.
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b. A singularidade da mediagdo de Cristo esta fundada no realismo da cruz,

fruto da iniciativa de Deus:

O realismo da cruz ¢ o fundamento auténtico da mediacdo de Cristo. E claro
que a importancia da cruz depende por sua vez de que Deus instituiu a
Cristo, enquanto “Filho”, como sumo sacerdote e o capacitou para celebrar a
liturgia cosmica que ninguém podia realizar por si mesmo (Hb 5,5; 9,11).
Nesse sentido, a raiz genuina da mediagdo de Cristo ¢ institui¢do de Deus
mesmo: s6 o Filho podia, nesse sentido, ser mediador. O homem Jesus so
pode ser mediador dos homens para Deus porque Deus nele se fez mediagao
para os homens.”?’

Destarte, no mediador Cristo encontramos imediatamente a Deus, ¢ Deus
mesmo se mostra como o verdadeiro mediador: Cristo € a imediatez da mediagao.
Jesus mesmo ¢ a imediatez porque ¢ Deus conosco, o Emanuel. A cruz, por sua
vez, ¢ o lugar de realizagdo da mediacdo de Cristo; também ¢ o lugar da
institui¢do por parte do Pai para o ministério sacerdotal de Jesus, como servico de
mediador.

Como consequéncia principal para a Igreja, associada a Cristo, isto &,
edificada em Cristo como seu corpo, esta o fato de participar de sua mediacao: “¢
mediacdo até Deus, porque ¢ a forma sob a qual Cristo prolonga sua presenga
atual na historia. A intima interpenetragdo de cristologia e eclesiologia permite
ampliar o conceito de mediagdo sem lesionar a singularidade da mediagao de
Cristo”.”?® Por isso, a Igreja, e nela o ministro, nio ¢ um mediador autonomo, mas
sempre vigario de Cristo, ou melhor, servo de Cristo.

A referéncia ao carater vicario do ministério, na qual se ¢ representante do
Sacerdote propriamente dito, significa que no ministro que atua segue atuando o
proprio Cristo. Na deficiéncia de cada servo ¢ Cristo que leva a cabo a salvacao
do mundo. O “servidor” (= ministro da Igreja) serd sempre servo dos outros,
sempre a servico com os outros. Neste com esta o niicleo mais profundo do que o
Concilio chama de “colegialidade”.”®’

Portanto, o ministério sacerdotal s6 sera compreendido enquanto ordenado
ao ministério de mediacao de Jesus Cristo. A figura de Jesus € o ponto de partida

para pensarmos o sacerdocio cristdo e, nele, o ministério episcopal enquanto

727 JROC, XI1, p. 83.
728 JROC, XI1, p. 84.
729 JROC, XII, p. 338.
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forma bésica do sacramento da ordenacdo sacerdotal,”’® e a forma de poder

eclesidstico que nasce da estrutura apostolica desde o comego do cristianismo.
5.1.4 - O sacerddcio como servico

Jesus resumiu todos os multiplos aspectos do seu Sacerdocio na Unica frase:
“O Filho do Homem ndo veio para ser servido, mas para servir ¢ dar a vida em
resgate por muitos” (Mc 10, 45). Servir, e nisto entregar-se a si mesmo; nao viver
para si proprio, mas para os outros, do lado de Deus e em vista de Deus: este € o
nacleo mais profundo da missao de Jesus Cristo e, a0 mesmo tempo, a verdadeira
esséncia do seu Sacerdocio. Assim, Ele fez do termo “servo” o seu titulo de honra
mais elevado. Com isto, realizou uma alteragdo dos valores, ofereceu-nos uma
nova imagem de Deus e do homem. O seu Sacerddcio ndo ¢ dominio, mas
servigo: este é o novo Sacerdécio de Jesus Cristo segundo Melquisedec.”!

No cristianismo, o servigo, o estar voltado para o outro, o viver para o outro
¢ a verdadeira diaconia instaurada por Cristo. A fé crista nao parte de individuos
atomizados, mas da convic¢do de que nao existe o ser humano isolado. O ser
humano ¢ um ser integrado no todo, na humanidade, no cosmos. Os seres
humanos vivem uns dos outros num sentido muito concreto ¢ complexo. E o ser
que s6 pode ser a partir dos outros. E essencialmente um ser de relagdes. E um ser
com os outros em todos os sentidos. Nele estd presente o passado e o futuro da
humanidade. A histéria € parte integrante de cada ser, ao mesmo tempo que
caracteriza por estar voltado para o futuro. Noutras palavras, o ser humano sé
existe como ser humano na trama da historia e na perspectiva do futuro.

E assim que a fé cristd compreende o ser humano. Nio o trata como uma
monada, mas se refere ao ser humano que existe ao lado de outros seres humanos
numa trama coletiva de inter-relacionamentos que determinam seu ser. O seu

sentido consiste em servir a historia como historia, rompendo ou transformando as

730 JROC, XI1, p. 43.

3! Em um volume italiano, comemorativo pelos seus setenta e cinco anos, tocava mais uma vez
sobre a questdo sacerdotal: “Precisamos de menos discussdes e mais oragao (...). O sacerddcio do
Novo Testamento estd no seguimento do Senhor que lava os pés. A sua grandeza pode consistir
somente na sua humildade. Grandeza e pequenez caminham juntas, quando Cristo, o maior, se fez
pequeno e assumiu o ultimo lugar. Ser sacerdote significa entrar nesta comunidade de pequenos e
participar assim da gloria comum da redengdo” (RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p.
187). Vale também conferir: BENTO XVI. Homilia. Ordenagdo episcopal a cinco prelados. Festa
Litargica do Santissimo Nome de Maria. Basilica Vaticana. Sabado, 12 de Setembro de 2009.
Disponivel em: w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/homilies/2009/documents/hf ben-
xvi_hom 20090912 ord-episcopale.html
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grades coletivas que definem o lugar da existéncia. Destarte, ser cristdo ¢é
participar de uma diaconia em prol do todo.”*?

A verdadeira lei fundamental da existéncia cristd (por consequéncia do
sacerdocio cristao) se encontra no termo “em prol de”. A fé crista ndo requisita o
individuo para si mesmo, mas para o todo. Tal como Jesus nio viveu para si, mas
“em prol de vos”, isto ¢, com uma existéncia aberta que possibilita e cria a
comunicac¢ao de todos entre si. Noutras palavras, a existéncia de Cristo se exprime
como existéncia exemplar na cruz. Anunciando e interpretando a sua morte, ele
pode dizer: “Eu vou e venho a v6s” (Jo 14,28).

Esta implicacao da existéncia de Cristo exige um significado proprio para o
ser cristdo, em especial para o ser ministro: ser cristdo significa essencialmente
passar do ser em prol de si mesmo para o ser em prol dos outros. A opgao
fundamental do cristdo, isto ¢é, a aceitagdo da maneira cristd de ser, significa o
abandono de uma atitude de centralizacao em si e a ado¢ao da existéncia de Jesus
Cristo, voltada totalmente para o todo. “Seguimento da cruz” torna-se expressao
da ideia fundamental do ser cristdo que, deixando para tras o isolamento ¢ a
tranquilidade do préprio eu, afasta-se de si mesmo, para, contrariando o proprio
eu, seguir o crucificado e colocar-se a servigo dos outros.”*?

Jesus estabelece o principio cristdo do “em prol de”’: “Quem ama a sua vida
perde-a; e quem deixa de se apegar a ela neste mundo a guardara para a vida
eterna” (Jo 12,25). No entanto, diante da pratica do éxodo da autotransposicao, ¢
necessario acrescentar o sentido evangélico da reciprocidade. Quem quer apenas
dar, sem estar pronto para receber, quem viver apenas para 0s outros, sem
reconhecer que ele proprio também vive da doagao inesperavel e improvocavel
dos outros, desconhece a condi¢do fundamental do ser humano ¢ destroi o
verdadeiro sentido da reciprocidade.

Para ser fecunda, a autotransposi¢do precisa ser aceita pelo outro. Precisa,
sobretudo, ser aceita pelo homem-Deus Jesus Cristo, que ¢ o verdadeiro outro da

humanidade, ao mesmo tempo que ¢ totalmente um com ela. A aceitacdo gera a

32 Cf. RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, pp. 182 - 186.

733 Ratzinger trabalha com as abundantes imagens biblicas de éxodos para exprimir esse ser “em
prol de”. A partir da figura de Abrado, passando pelo éxodo classico do AT, a saida do Egito,
percorre os diversos €xodos narrados na Biblia como ideia fundamental que caracteriza a
existéncia do povo de Deus: a pratica do éxodo da autotransposi¢do. A imagem da Péascoa de
Cristo ¢ categorica para tal principio (Cf. RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, pp. 182 —
186).
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fraternidade total e inseparavel entre Jesus e os homens. Assim, compreende-se o
ser “em prol de” como principio da existéncia humana que, quando ¢ integrado
pelo principio do amor, se transforma no lugar da manifestacdo do divino no
mundo. O ser humano pode vislumbrar Deus ao mesmo tempo em que o percebe
como ser totalmente diferente, alteridade total, de modo que Deus fica
incognoscivel.

Assim, o poder eclesiastico devera sempre ser compreendido como servico,
uma vez que a caracteristica essencial do ministério € o servigo,
fundamentalmente servigo a Cristo, que envolve o servigo aos outros, uma vez
que Cristo € a origem e o fim do servigo apostolico. A radicalidade dessa assertiva
ratzingeriana ¢ expressa pela categoria de relacao:

,

E significativo para nossa questdo que o conceito de servo seja um conceito
de relagdo. Servo ¢ alguém em relagdo com outro. Quando o sacerdote ¢
definido como servo de Jesus Cristo, isto significa que sua existéncia esta
essencialmente determinada de forma relacional: o fato de estar orientado
para o Senhor configura a natureza de seu ministério de uma forma tal que
se estende para dentro de seu proprio ser. Ele ¢ servidor de Cristo, para, a
partir dele, ser com ele e para ele servidor dos homens. A relagdo com Cristo
nao se contrapde a orientacdo para a comunidade (para a Igreja), mas, ao
contrario, € o seu proprio fundamento e somente esta relagdo concede a esta
orientagdo a sua profundidade absoluta. Ser remetido a Cristo significa ser
introduzido em sua propria existéncia de servo, e estar com ele a servico do
“corpo”, da Igreja. Justamente porque o sacerdote pertence a Cristo,
pertence de forma radical aos homens. Somente assim pode se dedicar a ele
de forma tdo profunda e incondicional. Isto significa, novamente, que a
compreensao ontologica do ministério sacerdotal, que se estende ao interior
do ser com o qual esta unido, ndo se opde a seriedade do funcional, da
dimensao social, mas alcanca uma radicalidade no servir que nao seria
pensavel no ambito meramente profano.’**

Aqui radica a fundamentacdo estritamente cristologica e eclesioldogica do
sacerdocio ministerial da Nova Alianca. O sacerdocio cristdo é, essencialmente,
configuragdo a Cristo Servo, por isso trata-se de um sacerdocio existencial vivido
na liberdade e servico a humanidade. Assim, o episcopado serd sempre dom e
servico, tal como expressa o Concilio Vaticano II.

De acordo com a concepc¢do do Vaticano II, a hierarquia tem uma funcao

essencialmente ministerial, de servigo. Ela existe “para apascentar e aumentar o

734 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 168.
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Povo de Deus” (LG 18). Constantemente o Concilio nos lembra o exemplo de
Cristo que veio para servir € nao para ser servido: assim também a Igreja “ndo foi
instituida para buscar a gloria terrestre, mas para proclamar, também pelo seu
proprio exemplo, a humildade ¢ a abnegacdo” (LG 8). Note-se ainda que o
sacerdocio hierarquico, precisamente na passagem essencial onde ¢ confrontado
com o sacerddcio comum, ¢ designado como “sacerdocio ministerial” (LG 10):
existe para a comunidade e em funcdo dela (LG 20). “Esta missdo, portanto, que o
Senhor confiou aos Pastores do seu povo, ¢ um verdadeiro servigo, que nas
Sagradas Escrituras significativamente se chama ‘diakonia’ ou ministério” (LG
24).73

Os Bispos tém indiscutivelmente “autoridade e sacro poder”, “mas deste
poder ndo usardo sendo para edificar sua grei na verdade e santidade, lembrados
de que quem ¢ o maior deve portar-se como 0 menor, € 0 que manda como quem
serve” (LG 27). “O Bispos, enviado pelo Pai de familia para governar sua familia,
tenha diante dos olhos o exemplo do Bom Pastor, que veio ndo para ser servido,
mas para servir ¢ para dar a sua vida pelas ovelhas” (LG 27). Dai também a
recomendagao do Decreto Christus Dominus: “No exercicio de seu oficio de pai e
pastor, estejam os Bispos no meio dos seus como quem serve” (16). Constituidos
a favor dos homens nas coisas que se relacionam com Deus (CD 15), tém eles
uma s6 grande missdo: salvar as almas (CD 19). Por conseguinte sera esta sua

norma suprema: o bem da grei do Senhor (CD 25).

5.1.5 - A questao da sucessao dos Apostolos

Até aqui demonstramos o ponto de partida cristologico e o centro

cristologico do novo ministério: a participacdo no proprio poder da missdo de

35 A afirmagdo do carater “servigal” da autoridade eclesiastica poderia levar-nos também a duas
perigosas consequéncias na concepg¢ao constitutiva da propria Igreja: a de atribuir uma prioridade a
comunidade, reconhecendo-lhe poderes carismaticos eficientes e proprios; € a de menosprezar o
aspecto potestativo da Igreja, com acentuado descrédito das fungdes canodnicas na sociedade
eclesial, de onde nasceu a opinido de uma liberdade indiscriminada, de um pluralismo auténomo e
uma acusacdo de “juridismo” a tradicdo e a praxe normativa da Hierarquia. Perante estas
interpretacdes que ndo correspondem fundamentalmente aos designios de Cristo e da Igreja, vale
recordar que a autoridade, ou seja, o poder de coordenar os meios aptos para alcancar o objetivo da
Igreja, ndo é contraria a efusdo do Espirito no Povo de Deus, mas sim veiculo e guarda. Nao
podemos contrapor Instituicdo e Carisma. Podemos conferir, por exemplo, a Carta luvenescit
Ecclesia sobre a relagdo entre dons hierarquicos e carismaticos para a vida e a missdo da Igreja, de
15 de maio de 2016, da Congregagdo para a Doutrina da Fé.
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Jesus. Agora, convém tratar de uma segunda coluna mestra da doutrina sobre o
sacerdocio da Nova Alianga: 0 modo como o Novo Testamento reflete a successio
apostolorum, a transi¢cdo da era apostolica para a era pos-apostolica.

O servigo apostolico vai fortalecendo tanto a unidade na diversidade das
Igrejas quanto a estruturacao do poder eclesiastico. Os apdstolos transmitem a sua
responsabilidade a outras figuras, como, por exemplo, a Tito ¢ a Timoteo. Desta
maneira, ao fim dos tempos apostdlicos, da-se como cristalizado o poder
episcopal. Com o advento do poder judeu-cristdo dos presbiteros, o bindmio
cristdo-helenistico de bispos e diaconos, transforma-se no triplice poder: bispo —
presbitero — didcono. Mas a delimitacdo entre o poder do “bispo” e o do
“presbitero” sd se torna clara com o correr do tempo e, além do mais, a sua
evolucao ndo foi igual em todos os setores do cristianismo. A identidade que se
notava inicialmente entre as duas instituicdes (At 20, 17.28), desapareceu em
seguida, primeiramente no oriente e depois também no ocidente.”*

A estruturagdo em cada comunidade cristd se desenvolve verticalmente
(bispo-presbitero-diacono), mas fundamentalmente se estabelece uma estruturacao
horizontal, que consiste no fato de cada bispo possuir o seu episcopado, mas
somente se ele estiver em comunhdo com os outros bispos. Efetivamente, nenhum
dos bispos ¢ sucessor de um determinado apdstolo e por isso a exigéncia da

unidade com o colégio. Ratzinger esclarece que:

A totalidade dos bispos, ou digamos, o seu collegium, da continuidade ao
collegium dos apodstolos. Cada bispo, portanto, faz parte da sucessdao
apostolica, somente e necessariamente, pelo fato de pertencer a este
collegium. Para os bispos ¢ sumamente importante estarem juntos e
estabelecerem uma comunhdo entre todas as comunidades -catolicas.
Tornam-se assim visiveis, tanto a forma concreta da unidade da Igreja, como
também a sua construcdo. '’

Essa estruturacdo ndo ¢ aleatéria ou improvisada, mas reflete a maneira
como era interpretado o ministério no seio da Igreja nascente. Além disto, porém,
temos antes de tudo o testemunho imponente de Sdao Paulo cujas cartas nos
permitem, por assim dizer, contemplar o uso pratico do apostolado. A passagem

mais importante parece ser aquele insistente apelo com que conjura os corintios:

736 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 113.
3T RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 114.
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“Somos embaixadores em nome de Cristo e ¢ Deus mesmo que vos exorta por
nosso intermédio. Em nome de Cristo vos suplicamos: reconciliai-vos com Deus”

(2Cor 5,20).

Aqui aparece claro o carater representativo e missiondrio do ministério
apostdlico que acima aprendemos a entender como a esséncia do
“sacramento”. Aqui aparece claramente a autoridade que vem do préprio
Deus e que, no Apostolo que ja ndo se pertence, decorre precisamente do
ndo-falar-em-seu-proprio-nome e que leva Paulo a dizer, um pouco mais
adiante: “Somos ministros de Deus”. Aqui também encontramos um resumo
do contetdo do ministério apostdlico a que Paulo dd o nome de “ministério
da reconciliagdo” (5,18), isto €, da reconciliagdo com Deus, a qual emana da
cruz de Cristo e possui assim carater sacramental.”8

Paulo mostra também, segundo Ratzinger, que o poder “sacramental” do
apostolado ¢ um ministério especifico e ndo define absolutamente a existéncia
cristd como um todo. O especifico do ministério apostolico vem descrito no
sentido acima, quando Paulo afirma na Primeira Carta aos Corintios: “Portanto,
considerem-nos os homens como servidores de Cristo e administradores dos
ministérios de Deus” (4,1).

As cartas paulinas confirmam e precisam aquilo que aprendemos dos
evangelhos, ou seja, a fungcdo dos “ministros da Nova Alianga” (2Cor 3,6) ¢
estruturalmente cristologica e, por isto, deve ser entendida em sentido
sacramental.”® Elas mostram o Apéstolo como depositario de uma autoridade
que vem de Cristo.”*® Nesta posicio do Apostolo frente a comunidade é
continuada a relagcdo de Cristo com o mundo e com a Igreja, ou seja, aquela
estrutura dialdgica que € intrinseca a natureza da revelacao.

O Novo Testamento ¢ muito claro quanto a autoridade dos Apostolos. Mas
este ministério dos Apostolos continua depois de sua morte? Existe uma
“sucessao apostolica”, ou esta missdo € Unica e irrepetivel como a vida, morte e
ressurreicdo do Senhor? Esta questdo, que € central na perspectiva ratzingeriana, ¢

desenvolvida a partir do Novo Testamento e da Tradigao.

38 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 65.

739 Cf. RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 66.

740 Na Primeira Carta aos Corintios aparece claramente a autoridade do Apodstolo frente a
comunidade, por exemplo quando ele pergunta: ‘“Preferireis que eu vos visite com vara ou com
amor e com espirito de mansidao?” (4,21). O Apostolo que exerce a excomunhao, “a fim de que o
espirito seja salvo no dia do Senhor” (5,5), e que se mostra pronto, quando necessario, a vir
também ‘“com vara”, nada tem a ver com o ideal da anarquia pneumadtica que, numa leitura
distorcida, pode ser extraida da Primeira Carta aos Corintios como imagem ideal da Igreja.
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A primeira consideracdo a ser feita ¢ a de que a explicagdo teoldgica e a
estruturacdo eclesiastica amadurece lentamente e s6 encontrarda sua forma

essencial na fase de transi¢do para a era pds-apostolica.

Nos primeiros tempos, somente o ministério apostolico apresentava uma
fisionomia claramente definida, e foi somente na teologia de Lucas que se
processou a limitacdo do titulo de apostolo ao circulo dos Doze.
Paralelamente se encontram ministérios de natureza distinta, ainda sem
formas e sem nomes fixos, certamente muito diversos entre si, de acordo
com as respectivas situacdes locais. Existem ministérios primordialmente
supralocais, como o do profeta e do doutor. Paralelamente se encontram
funcdes ligadas a lugares, designadas pelo vocébulo presbitero, no ambito
judeu-cristdo, certamente em conexdo com a constituicdo da sinagoga, ao
passo que, para o ambito gentilico-cristdo, a primeira vez que aparece a
ligagdo “episcopos e didconos” é na Carta aos Filipenses (1,1).74!

Este processo de clarificacdo se reflete de multiplas maneiras no Novo
Testamento. O discurso de despedida de Paulo em Mileto para os presbiteros de
Efeso, formulado por Lucas como o testamento do Apostolo, é um texto
particularmente importante e esclarecedor.’*? Segundo Ratzinger, o texto exprime
uma investidura formal na sucessao: “Sede solicitos por vos mesmos e por todo o
rebanho, sobre o qual o Espirito Santo vos constituiu episcopos, para
apascentardes a Igreja de Deus que ele adquiriu com seu proprio sangue” (20,28).
Identificam-se aqui os vocdbulos “presbiteros” e “episcopos” e equiparam-se
oficios judeu-cristdaos e gentilico-cristaos, definidos indiferenciadamente como um
ministério da sucessao apostolica.

De acordo com o texto, ¢ o Espirito Santo quem investe neste ministério:
ndo se trata de uma delegagdo da comunidade que confia fun¢des comunitarias a
alguns por razdes meramente utilitarias; trata-se, pelo contrario, de um dom do
Senhor, que nos déa aquilo que s6 Ele nos pode dar. Trata-se de um ministério
“sacramental”’, por ser conferido pneumaticamente. Trata-se, enfim, da
continuacdo da missdo confiada aos Apostolos, para apascentarem o rebanho de
Deus, ou seja, trata-se, consequentemente, da recepcdo do ministério pastoral de

Jesus Cristo.”®

"1 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 67.

742 Voltaremos a analisar este texto quanto tratarmos da figura do bispo como “pastor”, ainda neste
capitulo (5.2.1). Aqui nos interessa perceber somente a questdo da sucessdo e a estruturagdo do
poder eclesiastico.

"3 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 68.
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O texto demonstra as “trés geracdes”, os trés eixos do ministério: o proprio
Deus como fundamento, a estrutura apostdlica e o alcance da sucessdo aos novos
ministros. Noutras palavras, por sua natureza espiritual, o ministério dos
presbiteros e dos episcopos ¢ idéntico ao dos Apdstolos. O principio da sucessao
apostolica ¢ formulado com essa identificacdo, salvaguardando a indole irrepetivel
da origem (o que ¢é proprio dos Doze) e o que permanece na sucessao.

Neste sentido o ministério dos presbiteros e dos episcopos ¢ algo diferente
do apostolado dos Doze. Os presbiteros-episcopos sdo sucessores, mas nao
propriamente apdstolos. O inicio irrepetivel e a perpetuidade sdo intrinsecos a
estrutura da revelacdo e da Igreja. O poder de reconciliar, de apascentar e de
ensinar, essencialmente cristoldgico, se perpetua inalteradamente nos sucessores,
mas estes sO sdo sucessores, no verdadeiro sentido, se “perseveram na doutrina
dos Apostolos” (At 2, 42).

Estes principios também aparecem formulados, de maneira mais abrangente,
na adverténcia aos presbiteros na Primeira Carta de Pedro 5, 1-4.7* Encontramos
aqui, afirma Ratzinger, um processo importante de identificagdo teoldgica entre o
ministério do Apostolo, que se designa a si mesmo com o titulo de co-presbitero, e
a funcdo episcopal. E o tedlogo alemao conclui: “esta ligacdo de contetidos ¢
decisiva na historia da Igreja: este texto subentende o fato da sucessdo; €, por
assim dizer, a sucessio apostolica realizada”.”*

Outro argumento a favor desta tese reside no fato do contetido da missao
apostolica e sacerdotal ser resumido na palavra “apascentar”, ou seja, ¢ definido a
partir da figura do pastor. O mesmo contetdo confirma a transferéncia de toda a
Teologia do apostolado para a fungdo episcopal, e se cria destarte uma Teologia

verdadeiramente neotestamentaria do sacerdocio, tal como esclarece Ratzinger:

O termo “episcopos”, antigamente de ambito profano, ¢ agora identificado
com a imagem do pastor e se torna assim um titulo verdadeiramente
teologico, mediante o qual a Igreja nascente desenvolve sua propria e nova
sacralidade. Ao fazer a ligagdo do sacerdote com o apdstolo através do

744 Também retomaremos este texto para analisar mais profundamente quem é o bispo segundo o
Novo Testamento, ainda neste capitulo (cf. 5.2.3). Quanto ao texto citado, diz Sdo Pedro: “Aos
presbiteros que estdo entre vds, exorto eu, seu co-presbitero e testemunha dos sofrimentos de
Cristo e participante da gloria que hé de ser revelada. Apascentai o rebanho de Deus que vos foi
confiado, cuidando dele ndo por coagdo, mas de livre vontade, segundo Deus, nem por torpe lucro,
mas por devogdo, nem como senhores daqueles que vos foram confiados, mas antes como modelos
do rebanho. Assim, ao aparecer o supremo Pastor, recebereis a coroa imarcescivel da gloria”.

45 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 68.
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termo co-presbitero, Pedro o liga ao Cristo Pastor, mediante o termo
episcopos, vigilante, encerrando, assim, tudo na Cristologia. Neste sentido
podemos dizer, com toda precisdo, que existia no Novo Testamento, no final
da era apostdlica, uma Teologia ja constituida do sacerddcio
neotestamentario, que foi entregue as maos fidelissimas da Igreja e
fundamenta para sempre a identidade inalienavel do sacerdote em meio as
vicissitudes da Historia.”*

Assim, Ratzinger considera o Sacramento da Ordem como expressao
sacramental do ministério do Apostolo, isto ¢, do missdao do proprio Cristo, de tal
modo que “a sucessao apostdlica ndo ¢ uma potestade puramente formal, mas
participacio na missio em favor do evangelho”.”*’ A sucessio apostolica é,
portanto, expressao da continuidade da Igreja, continuidade da missdo confiada
por Cristo aos Apostolos e transmitida aos bispos, mas também, da comunhdo
episcopal, porque nenhum dos bispos € sucessor de um determinado apodstolo, mas
a totalidade dos bispos, isto €, o seu collegium, d4 continuidade ao collegium dos
apostolos. Cada bispo, portanto, faz parte da sucessdo apostdlica, somente e
necessariamente, pelo fato de pertencer a este collegium. *® Em suma, por serem o
prolongamento do collegium apostolorum, cabe aos bispos a responsabilidade de

conservar a autenticidade da palavra e a integridade da comunhao.

5.2 - O ministério episcopal

A partir dessa fundamentacao da esséncia do sacerddcio ministerial a partir
do Novo Testamento, ou melhor, a partir da Cristologia, podemos compreender
mais profundamente a figura teologica do bispo segundo a Constitui¢do
Dogmatica Lumen Gentium, bem como sua identidade e missdo. Agora, portanto,
cabe demonstrar a doutrina da Lumen Gentium e a sacramentalidade do ministério
episcopal, a condi¢do de pastor do rebanho e sua imediata tarefa de evangelizar,
realizando este ministério, na Igreja Particular que lhe foi confiada, e em
obediéncia e solicitude com toda a Igreja, sempre atento aos sinais dos tempos.
Nisso compreender-se-4 o especifico da perspectiva ratzingeriana: a estrutura de
comunhdo da Igreja exige um ministério voltado para a comunhdo, para a

unidade, no pastoreio do rebanho, e nisto consiste a missdo do bispo.

746 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 69.
"7 RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 294.
78 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 114.
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5.2.1 - A doutrina cristolégica do ministério episcopal segundo a LG

O Vaticano II explicou, aprofundou e revalorizou a competéncia pastoral
propria, ordindria e imediata do Bispo na Igreja Particular e Universal. Novos
acentos foram colocados pelo Vaticano II nas relagdes do Bispo com Cristo, com
o Colégio Episcopal, com o Papa, com a Conferéncia dos Bispos, com a Diocese,
com o Presbitério, no oficio de ensinar, santificar e conduzir, no poder ordinario
proprio e imediato, em sua atitude perante os leigos e o mundo de hoje.
Sobretudo, para o Concilio Vaticano II, o Bispo deve ser e agir como sinal vivo e
eminente de Cristo em Sua triplice missao; e ndo como mero vigario do Papa ou
como tendo autoridade e poder por conta propria.

A fundamentacdo do episcopado ¢ essencialmente cristologica: “Deus
enviou Seu Filho, a quem constitui herdeiro de todas as coisas, para que Ele fosse
Mestre, Rei e Sacerdote de todos, Cabeca do novo e universal Povo dos Filhos de
Deus” (LG 13). Segundo o Concilio, Jesus ¢, na ordem da Nova Alianga, unico
Mediador, eterno Sacerdote e sumo Pontifice; um sé e grande Profeta, exclusivo
Mestre e radiante Luz do mundo; um s6 Rei, Pastor, Senhor e Cabega.

De acordo com uma terminologia tradicional adotada também, e
sistematicamente, pelos documentos do Vaticano II, podemos distinguir em Cristo
trés fungdes essenciais: emnsinar (Profeta, Mestre, Luz), santificar (Sacerdote,
Mediador, Pontifice) e conduzir (Pastor, Rei, Senhor, Cabeca). Absolutamente
todos os batizados participam destas trés fungdes de Cristo. E por isso € “comum
a dignidade dos membros [do povo de Deus] pela regeneracdo em Cristo, comum
a graca de filhos, comum a vocacdo a perfeicao” (LG 32); “e ainda que alguns por
vontade de Cristo sejam constituidos mestres, dispensadores dos mistérios e

pastores em beneficio dos demais, reina, contudo, entre todos verdadeira

749 A figura do bispo, a questio grave e complexa do episcopado ocupou um lugar central no
Concilio Vaticano II. No discurso de abertura da II sessdao (14-9-1964) acentuou o Papa Paulo VI
que o presente Concilio “tera como fim principal descrever e honrar as prerrogativas do
Episcopado” (KLOPPENBUR, B. Concilio Vaticano II, vol. IV, p. 606). Com efeito, dos 2.217
discursos pronunciados durante o Concilio, 311 se ocuparam com a natureza e as fungdes do Bispo
na Igreja: 123 durante o debate do atual cap. Il da Constituicdo Lumen Gentium,; ¢ 188 por
ocasido da discussdo do Decreto Christus Dominus. Aqui ndo entraremos nos debates fecundos em
torno da figura do bispo, mas tdo somente focalizaremos nossa reflexdo na fundamentagdo
cristologica do episcopado, segundo o Concilio, na compreensdo de Ratzinger. Citaremos
abundantemente os textos conciliares sob guia do nosso tedlogo, dada a superioridade das
afirmacdes conciliares.
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igualdade quanto a dignidade e a¢do comum a todos os fié¢is na edificagdo do
Corpo de Cristo” (LG 32).

Eis o ponto de partida fundamental no qual Ratzinger insiste muito: a
centralidade de Cristo, referéncia Unica para o episcopado.”® Na Igreja, além de
Cristo, ndo existem outros mestres, profetas, sacerdotes, mediadores, pontifices,
pastores, senhores, reis, cabecas. Esses termos nunca deverdo ser tomados em
sentido proprio, univoco (tal como os entendemos realizados em Cristo), mas
apenas em sentido analogico de participagdo. H4 uma participacdo comum e igual
em todos os batizados (e nesse nivel, que ¢ propriamente ontologico e permanente
— e por isso continuara na eternidade — todos sdo de fato iguais em dignidade) e ha

uma participagio que o Concilio (LG 10) chama “ministerial”.”!

730 RATZINGER, . Teoria de los principios teolégicos, p.330.

51 A LG desenvolve a teologia do sacerdécio comum de todos os fiéis no segundo capitulo — O
Povo de Deus, especialmente no numero 10 trata da relagdo com o sacerddcio ministerial: “Cristo
Nosso Senhor, Pontifice escolhido de entre os homens (cfr. Hebr. 5, 1-5), fez do novo povo um
«reino sacerdotal para seu Deus e Pai» (Apor. 1,6; cfr. 5, 9-10). Na verdade, os batizados, pela
regeneracdo e pela un¢do do Espirito Santo, sdo consagrados para serem casa espiritual, sacerdocio
santo, para que, por meio de todas as obras proprias do cristdo, oferecam oblagdes espirituais e
anunciem os louvores daquele que das trevas os chamou a sua admiravel luz (cfr. 1 Ped. 2, 4-10).
Por isso, todos os discipulos de Cristo, perseverando na oragdo e louvando a Deus (cfr. Act., 2, 42-
47), oferecam-se a si mesmos como hostias vivas, santas, agradaveis a Deus (cfr. Roma 12,1),
déem. testemunho de Cristo em toda a parte e aqueles que Iha pedirem déem razido da esperanca da
vida eterna que neles habita (cfr. 1 Ped. 3,15). O sacerdocio comum dos fiéis e o sacerddcio
ministerial ou hierarquico, embora se diferenciem essencialmente e ndo apenas em grau, ordenam-
se mutuamente um ao outro; pois um e outro participam, a seu modo, do tnico sacerdocio de
Cristo. Com efeito, o sacerdote ministerial, pelo seu poder sagrado, forma e conduz o povo
sacerdotal, realiza o sacrificio eucaristico fazendo as vezes de Cristo e oferece-o a Deus em nome
de todo o povo; os fiéis, por sua parte, concorrem para a oblacdo da Eucaristia em virtude do seu
sacerdocio real, que eles exercem na recep¢do dos sacramentos, na oracgdo e acdo de gragas, no
testemunho da santidade de vida, na abnegacdo e na caridade operosa”. Na obra Compreender a
Igreja hoje (pp. 69-70), Ratzinger trata do modo como este ministério sacerdotal, derivado da
missdo de Cristo, se relaciona com o sacerdocio comum na Igreja da Nova Alianga. Parte de dois
textos do Novo Testamento que nos falam do sacerdocio comum: a antiga catequese batismal que
chegou até nds no capitulo segundo da Primeira Carta de Pedro, e as palavras de saudagdo
dirigidas as sete comunidades e com as quais Jodo abre o Apocalipse (1Pd 2,9; Ap 1,6). Afirma o
nosso tedlogo que “as formulas usadas sdo citagdes extraidas do Exodo (19,6), ou seja, palavras
divinas dirigidas a Israel, o povo assumido por Deus na Alian¢a do Sinai, recebendo, assim, em
meio as nagdes que ndo conhecem a Deus, a vocacdo de estabelecer o verdadeiro culto a Deus.
Enquanto povo eleito, ele deve ser o lugar da verdadeira adoragdo e, assim, e por via de
consequéncia, o sacerdocio e o templo para o mundo inteiro. O fato de a catequese batismal crista
ter aplicado estas palavras da institui¢do da Alianga do Antigo Testamento aos batizados indica
que os cristdos pelo batismo se tornam participantes da dignidade de Israel, que o batismo é o novo
Sinai. Isto significa que Teologia da escolha de Israel ¢ aplicada a Igreja enquanto novo povo de
Deus. A Igreja como um todo deve ser morada de Deus no mundo e o lugar de sua adoragio. Por
meio dela o mundo deve participar da adoragdo, como explica Paulo na carta aos Romanos, ao
falar da graca que lhe fora concedida: “Liturgo de Cristo Jesus entre os gentios, exercendo o
ministério sacerdotal a servico do Evangelho de Deus, para que os gentios se tornem oblagdo
agradavel a Deus, santificada pelo Espirito Santo” (Rm 15,16). O sacerdécio comum dos
batizados, que resulta de nossa inser¢do na historia da alianca iniciada por Deus no Sinai, em nada
contradiz os ministérios sacerdotais, da mesma forma como o sacerdécio comum em Israel em
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Portanto, o episcopado ¢ colocado exclusivamente na linha da participacdo
ministerial nas fungdes de Cristo. O Bispo ¢ o sinal vivo, sensivel, eficaz e
eminente de Cristo na Sua triplice funcio. E sinal vivo e instrumento:
“instrumentos vivos de Cristo Eterno Sacerdote” (PO 12).

Ensina a Lumen Gentium no n. 21 que “os Bispos de maneira eminente ¢
visivel fazem as vezes do proprio Cristo, Mestre, Pastor e Pontifice e agem em
Seu nome”. S6 na medida em que o Bispo for mesmo sinal destas trés fungdes de
Cristo e se identificar com Jesus, ele estard autenticamente integrado em suas
funcgdes especificas. Todas as suas iniciativas de ensinar, santificar e dirigir (ou
“governar”) devem partir ndo dele mesmo, de suas ideias e ideais pessoais, do
amor-proprio, do interesse proprio, mas de sua identificagdo com Cristo, que ¢ e
continua sempre o verdadeiro e Unico Mestre, Sacerdote e Pastor. Porquanto “as
ovelhas de Cristo, embora governadas por pastores humanos, sdo contudo
incessantemente conduzidas e nutridas pelo proprio Cristo, o bom Pastor de
Principe dos pastores, que deu sua vida pelas ovelhas” (LG 6). Pois na verdade o
proprio Cristo continua, Ele mesmo, a reger a estrutura visivel da Igreja “por meio
do Sumo Pontifice e dos Bispos” (LG 14). Por isso pode a Lumen Gentium
ensinar: “O Senhor Jesus Cristo, Sumo Pontifice, esta presente no meio dos
crentes na pessoa dos Bispos”; e através deles ensina, santifica, dirige e ordena o
Povo da Nova Alianca (LG 21). Sao eles “vigarios e legados de Cristo” (LG 27),

exercendo seu poder “em nome de Cristo”.

nada contradizia as suas ordens sacerdotais. Ao mesmo tempo isto nos permite ver claramente em
que sentido a fun¢do ministerial que se inaugura com os apdstolos na Igreja € algo de inteiramente
novo e em que sentido ele assume as formas preparatorias da Antiga Alianga ndo obstante sua
novidade. Podemos simplesmente dizer que o oficio ministerial apostdlico da Igreja é novo da
mesma forma como o Cristo é novo. Este oficio participa da novidade do Cristo e decorre dela.
Mas assim como o Cristo faz novas todas as coisas e Ele proprio é a nova obra de Deus, embora
assumindo em si todas as promessas através das quais a Histdria inteira se encaminhou para Ele,
assim também o novo sacerdédcio dos enviados de Jesus traz em si a realizacdo de toda a profecia
da antiga alianga. Isto se verd muito claramente, se considerarmos a féormula com a qual Jean
Colson descreveu a natureza mais profunda do sacerdécio do Antigo Testamento, mediante uma
analise minuciosa das fontes. Afirma ele: ‘A fun¢do dos ‘Kohanim’ consiste essencialmente em
manter o povo consciente de seu carater sacerdotal e agir no sentido de que ele viva como tal, a
fim de glorificar a Deus com toda a sua existéncia’. E inegavel a proximidade com a formula de
Sao Paulo sobre sua missdo como liturgo de Jesus Cristo, acima citada. Aparece agora muito mais
claramente o carater missionario e dindmico desta missdo como decorréncia do rompimento dos
limites de Israel, operado na cruz de Cristo: o objetivo final de toda a liturgia e do ministério
sacerdotal do Novo Testamento consiste em fazer do mundo inteiro um templo e uma oblagdo para
Deus, ou seja, consiste em incluir o mundo inteiro no corpo de Cristo, para que Deus seja tudo em
todos (cf. 1Cor 15,28).”
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A peculiar participagdo ministerial (“de maneira eminente”) na triplice
missdo de Cristo, ou, como diz o Concilio, “a plenitude do Sacramento da Ordem”
(LG 21), ¢ transmitida aos Bispos mediante um sacramento, portanto dado por
Deus. Antes do Concilio era comum distinguir nas fungdes episcopais o poder de
Ordem (isto ¢: de santificar) e o poder de jurisdicdo (isto é: de ensinar e de
governar). Concedia-se que o poder de santificar era dado ao Bispo mediante a
sagracdo episcopal (que muitos ja consideravam como verdadeiro sacramento);
mas era comum dizer que o poder de ensinar e reger (jurisdicdo) era conferido ao
Bispo diretamente pelo Papa. Agora a Lumen Gentium ensina que “a sagracao
episcopal, juntamente com o munus de santificar, confere também os de ensinar e
de reger” (LG 21; CD 3).

Ratzinger insiste no significado mais profundo desta importante doutrina do
Concilio, pois rompe definitivamente com uma concep¢do predominantemente
juridica do Bispo, segundo a qual ele era um sacerdote que tinha recebido do Papa
jurisdicdo especial, um chefe de diocese, uma espécie de governador e
administrador que, na medida em que recebera a jurisdi¢do, podia exercer mais ou
menos sua fungdo pastoral imediata e ordinaria: tudo quanto tinha de poder era
por mercé da Santa S¢, que poderia também diminuir ou tirar de todo a jurisdi¢ao
benignamente concedida. Este tipo de Bispo era, em outras palavras e na pratica,
nao um vigario de Cristo, mas um vigario do Papa, que parecia ser na realidade o
unico e verdadeiro sucessor dos Apdstolos e vigario de Cristo. Por isso Ratzinger
reitera: “O papa nao pode reivindicar para si os direitos dos bispos, nem substituir
o poder destes pelo seu. A jurisdi¢ao episcopal nao esta absorvida pela jurisdicao
papal”.’*?

Com a nova concepgao, que ¢ predominantemente sacramental, o Bispo ¢
portador de um carisma, de um poder recebido diretamente de Deus, poder que,
por certo, deve ser exercido dentro da comunhdo hierarquica (e €, portanto,
juridicamente regulamentavel) mas que liga diretamente a Cristo e, no Colégio,
aos Apostolos e transforma seu portador em vigario de Cristo e membro daquele
Colégio “que sucede ao Colégio apostolico no magistério e no regime pastoral e

no qual em verdade o Corpo Apostdlico continuamente perdura” (LG 22).

752 RATZINGER, J. Primado, episcopado y “successio apostélica”, p. 47.
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Segundo Ratzinger, esta diferenca gera uma profunda mudangca com
repercussdes pastorais.’>> O conceito juridico do Bispo, aparentemente reduzido a
uma espécie de vigario do Papa, parecia ter recebido uma san¢do definitiva com a
solene definicdo do Vaticano I sobre o poder primacial, que ¢ um verdadeiro
poder pleno e supremo de jurisdi¢cdo sobre toda a Igreja, poder ordinario (anexo ao
proprio oficio primacial), imediato (a ser exercido diretamente sobre todos os
Bispos e fi¢is do mundo inteiro), episcopal (incluindo as fungdes pastorais da
mesma natureza que a dos Bispos), pleno (nenhum poder eclesidstico existe que
nao esteja também compreendido no Primado), universal (sem limites de tempo,
pessoa, lugar ou coisa, poder que se estende individualmente, ou coletivamente
sobre todos os fiéis, todos os pastores, todos os ritos, em questdes de doutrina de
fé, de moral, de governo, de liturgia, de costumes) e supremo (ndo ha, na Igreja,
autoridade superior, nem mesmo o Concilio Ecuménico). Diante de uma definicao
tdo categdrica e terminante surgia a questdo se havia ainda lugar, na Igreja, para
alguma outra autoridade que ndo fosse meramente delegada ou executiva das
ordens e determinacdes papais. A resposta nos foi dada pelo Concilio: “os Padres
Conciliares sublinharam o significado autdbnomo do ministério episcopal diante do
ministério do sucessor de Pedro”.”>*

Os Bispos “gozam de poder proprio para o bem dos seus fi€¢is € mesmo para
o bem de toda a Igreja” (LG 22). “Este poder que eles pessoalmente exercem em
nome de Cristo € proprio, ordinario e imediato... Em virtude deste poder os Bispos
tém o sagrado direito e o dever perante Deus de legislar para seus suditos, de
julgar e de ordenar tudo o que se refere a organizacao do culto e do apostolado”
(LG 27).

Agora, portanto, vale e vige este principio: “Aos Bispos ¢ confiado
plenamente o munus pastoral, ou o cuidado habitual e cotidiano das almas. E
porque gozam de um poder que lhes € proprio e com toda razdo sdo chamados
chefes dos povos que eles governam, ndo devem ser considerados como vigarios
do Romano Pontifice” (LG 27). O Papa ja ndo ¢ mais o grande senhor feudal para
ser doravante apenas Sucessor de Sdo Pedro; e os Bispos ja ndo sdo principes

feudais para serem agora exclusivamente sinais vivos e eminentes de Cristo em

733 RATZINGER, J. 4s implicagées pastorais da doutrina sobre a colegialidade dos Bispos.
Concilium, v.1,n.1, p. 27-49, jan. 1965.
754 Cf. RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 159.
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Sua triplice missdo; e de um Cristo que, na vida terrestre, se caracterizou por ser
servo, obediente a Deus.

O Bispo ¢ sumo sacerdote (LG 21), ¢ o sumo sacerdote de sua grei, do qual,
de algum modo, deriva e depende a vida de seus fié¢is (SC 41 a/589). Ele tem o
apice do ministério sagrado (LG 21), tem a plenitude do Sacramento da Ordem
(LG 21; 26; 41; CD 15), ¢ o administrador da graga do sacerd6cio supremo (LG
26), o principal despenseiro dos mistérios de Deus (LG 21; CD 15), moderador,
promotor e guardido da vida litargica (LG 26; CD 15), mestre da perfeicao (CD
15; LG 41).

5.2.2 - A sacramentalidade episcopal

O capitulo III da Lumen Gentium, depois de lembrar que Cristo instituiu
doze apdstolos, e que estes t€m por sucessores 0s bispos, consagra um paragrafo
importantissimo ao episcopado como sacramento. Esse paragrafo — o n° 21 da
Constituigdo — pode ser considerado como fundamental para todos os outros
aspectos da teologia do episcopado, pois os bispos ndo agem em seu nome, nem
como delegados do papa, mas “sdo ministros de Cristo e dispensadores dos
mistérios de Deus”.”>

A fonte do ministério na Igreja ¢ o proprio Cristo. Foi Ele que o instituiu e
lhe deu autoridade e missao, orientagdo e finalidade. Deu um poder sagrado para
o servigo dos seus irmaos. Ja vimos também que ninguém pode dar a si proprio o
mandato e a missao de anunciar o Evangelho. O enviado do Senhor fala e atua,
nao por autoridade propria, mas em virtude da autoridade de Cristo; ndo como
membro da comunidade, mas falando a comunidade em nome de Cristo. A graca
deve ser dada e oferecida. Portanto, ¢ de Jesus que os bispos recebem a missdo e a
faculdade (o “poder sagrado™) de agir na pessoa de Cristo Cabega, a servico do
Corpo. A este ministério, no qual os enviados de Cristo fazem e dao, por graca de
Deus, o que por si mesmos ndo podem fazer nem dar, a tradi¢do da Igreja chama

“sacramento”.

755 A autoridade dos bispos ndo deriva do Papa, nem mesmo da propria comunidade que preside,
mas do proprio Cristo. Ratzinger faz notar que o ponto de partida para a compreensdo da esséncia
e da existéncia do poder episcopal ¢ Jesus Cristo. “A legitimidade do poder eclesidstico provém do
proprio Cristo”. Em Cristo, portanto, reside o poder sacramental dos bispos. Cf. RATZINGER, J.
O novo povo de Deus, p. 106.
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Nesse sentido, afirma a Lumen Gentium 20: “entre os varios ministérios, que
na Igreja se exercem desde os primeiros tempos, consta da Tradigdo que o
principal ¢ o daqueles que, constituidos no episcopado através de uma sucessao
que remonta as origens, sdo os transmissores da semente apostdlica”. O II
Concilio do Vaticano também “ensina que, pela consagragdo episcopal, se
confere a plenitude do sacramento da Ordem, a qual o costume liturgico da Igreja
¢ a voz dos santos Padres chamam sumo sacerdocio e vértice ["summa"] do
sagrado ministério” (LG 21).

O ministério da Igreja €, portanto, conferido por um sacramento proprio. E
foi justamente esta, segundo Ratzinger, uma das principais questdes que o
Concilio Vaticano II quis resolver: “a orientacdo do ministério episcopal como
forma basica do sacramento da ordenagio sacerdotal”.”>® Intrinsecamente ligado a
natureza sacramental do ministério eclesial o Concilio fala do seu cardter de
servigo. Com efeito, inteiramente dependentes de Cristo, que lhes dd missao e
autoridade, os ministros sdo verdadeiramente “servos de Cristo” (Cf. Rm 1, 1), a
imagem do mesmo Cristo que por nos livremente tomou “a forma de servo” (Fl
2, 7). E uma vez que a palavra e a graga, de que s3o ministros, ndo sao deles, mas
de Cristo que lhas confiou para os outros, eles tornar-se-ao livremente servos de
todos (Cf. 1 Cor 9, 19).

Com o conceito de “servo” esta relacionada a imagem de cardter indelével

do Sacramento da Ordem, que passou a ser parte da fé da Igreja.

“Carater” significa, na linguagem da antiguidade tardia, o selo de
propriedade que se imprime em alguma coisa, um animal, ou, at¢é mesmo,
uma pessoa, € que ja ndo pode ser apagado. Desta forma, declara a
propriedade de forma irrevogavel e “evoca seu Senhor”. Poderiamos dizer
que “carater” significa pertenca que sela a propria existéncia.”’

Assim, a imagem de carater volta a expressar um estar remetidos, um estar
referidos, no caso, a Jesus Cristo. E, concretamente, ¢ uma pertenca da qual ja nao
se pode dispor por si mesmos; a iniciativa para isto provém do proprietario, de

Cristo. Assim, declara-se a natureza do sacramento que se dé pela consagragao:

756 JROC, XI1, p. 43.
5T RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 168.
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A consagragdo episcopal, juntamente com a func¢do de santificar, confere
também as fungdes de ensinar e governar [...] De fato, pela imposicdo das
maos e pelas palavras da consagracdo, a graga do Espirito Santo ¢ dada e ¢
impresso o carater sagrado, de tal modo que os bispos fazem as vezes, de
uma forma eminente e visivel, do proprio Cristo, Mestre, Pastor e Pontifice,
e atuam em vez d'Ele [«in Eius persona agant»] (LG 21).

A palavra “carater” descreve, portanto, o carater proprio do servico a Cristo
que reside no sacerdocio e esclarece, ao mesmo tempo, o que se quer dizer com
sua sacramentalidade. S6 a partir disto pode-se compreender, portanto, como o
carater funcional (e igualmente ontologico) possa ser descrito como ius dandi,
como pressuposto da administracao valida dos sacramentos. A pertenca ao Senhor
que se fez servo € pertenca para os seus. Significa que agora o servo pode dar nos
sinais sagrados o que por si mesmo ndo é capaz de dar: ele administra o Espirito
Santo, absolve os pecados, atualiza o sacrificio de Cristo e o proprio Cristo, em
seu santo corpo e sangue; todas estas sdo prerrogativas de Deus que nenhum
homem pode dar a si mesmo, e para as quais nenhuma comunidade poderia
delegé-lo.

Portanto, segundo Ratzinger,

o fato de que o “cardter” seja expressao do servico para a comunhdo
demonstra, por um lado, como, finalmente, o proprio Senhor sempre atua
e, por outro lado, como ele, na Igreja visivel, atua através dos homens.
Assim, o carater da “validade” do sacramento ¢ garantido, também no caso
de servos indignos. Ainda que ele se transforme, ao mesmo tempo, num
juizo para estes servos, e numa exigéncia para viver o sacramento.”>®

O servigo exige a participacdo na kénosis de Cristo, o abrir-se e o perecer em
Cristo. O fato de ele ndo falar de si mesmo, mas de levar a mensagem de outro
ndo significa, certamente, uma falta de participacdo pessoal, mas o contrario: um
perder-se dentro de Cristo que assume o caminho do mistério pascal e, desta
forma, conduz para o verdadeiro encontro consigo mesmo e a comunhdo com ele,
que ¢ a Palavra de Deus em pessoa. Esta estrutura pascal do “ndo eu” e, por
consequéncia, do plenamente “eu mesmo”, mostra como, de forma totalmente
definitiva, para além de todo o funcional, conduz ao Ser e pressupde o sacerddcio

como sacramento.

758 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 168.
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Nesse sentido, o Concilio fala de uma presenca de Cristo no meio dos
crentes na pessoa dos bispos (LG 21). Assim, a presenca de Cristo ndo se limita a
atividade litirgica,”>® mas também se d4 pelo ministério dos Bispos. Na pessoa do
bispo, sacramentalmente, ¢ Cristo quem prega a todas as nagdes a Palavra de Deus
e quem administra aos crentes os sacramentos da f¢; ¢ ainda ele que, pela fungio
paternal que eles desempenham, incorpora novos membros ao seu Corpo,
fazendo-os renascer no batismo; ¢ ele, enfim, quem, por eles, dirige ¢ ordena o
Povo da Nova Alianca na sua marcha para o céu. Esta breve descricio dos
encargos episcopais, so ¢ feita aqui (LG 21) para ilustrar como Cristo continua a
estar presente em seus ministros, os Bispos, quando eles desempenham as suas
fungdes.

Cristo ensina, santifica e governa pelos Bispos; isto ndo exclui que ele aja
também por meio de outros ministros, mas € sobretudo (imprimis) pelo servigo
deles que Ele continua sua obra sacerdotal na Igreja. A tarefa dos bispos nao ¢,
pois, uma obra puramente humana: ¢ Cristo quem fala neles, como falava pelos
Apostolos, consoante a palavra de S. Paulo: “Cristo fala em mim, ele que nao ¢
fraco a vosso respeito, mas € poderoso entre vos” (2 Cor 13,3).

O ministério sacramental na Igreja ¢, portanto, um servigo exercido em
nome de Cristo. Tem um carater pessoal, pois mesmo que os ministros de Cristo
atuem em comunhao, ¢ sempre um agir de modo pessoal, € uma forma colegial,
pois desde o principio do seu ministério, Jesus instituiu os Doze, “germens do
novo Israel e a0 mesmo tempo origem da hierarquia sagrada” (Ad gentes, 5).
Foram escolhidos e enviados, e a sua unidade fraterna estara a servigo da
comunhdo fraterna de todos os fi¢is. E nesse sentido, do carater pessoal (eleicao) e
forma colegial (comunhdo), que o sacramento deve ser entendido, pois o eleito ¢
ordenado para a comunhao, ou melhor, ele recebe a ordenacdo de outros que o

precedem na sucessao apostolica, numa transmissao de poder.

759 Nessa questdo, a Constituicdo De Sacra Liturgia, do Concilio Vaticano II, ja afirmara: “De
fato, para levar a efeito obra tdo importante, Cristo estd sempre presente em sua Igreja, sobretudo
nas agoes litlirgicas. Presente estd no Sacrificio da Missa, tanto na pessoa do ministro... quanto
sobretudo sob as espécies eucaristicas. Presente estd pela sua forca nos sacramentos, de tal forma
que quando alguém batiza ¢ Cristo mesmo que batiza. Presente esta pela sua palavra, pois ¢ Ele
mesmo que fala quando se leem as Sagradas Escrituras na Igreja”.
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I'¢& conferido

Segundo a Tradi¢do apostélica,’®® o Sacramento da Ordem’®
mediante a imposi¢do das mados € a oragdo, isto €, a imposi¢do das mdos do bispo,
com a oracdo consecratéria, constituem o sinal visivel desta consagragio.”®? O
Sacramento da imposi¢do de mdos ¢ ao mesmo tempo, enquanto sacramento
eclesial, expressdo de que a estrutura da Igreja se fundamenta na tradi¢ao. Ela nao
se inventa, ¢ criada pelo Espirito Santo: “O rito pneumatologico da imposi¢do de
maos ¢ a oracdo refere-se, unido aos sinais visiveis da imposicdo de maos, a
sequéncia ininterrupta da tradi¢do eclesial como lugar do Espirito”.”®* E mais,
“vincula entre si a apostolicidade e a catolicidade de acordo com a unidade de
Cristo e do Pneuma, uma unidade que se expressa intimamente e se realiza na
comunidade eucaristica”.”®* Por isso, no rito liturgico, a imposicdo das mios
realiza-se em siléncio. A palavra humana emudece. A alma abre-se em siléncio

para Deus, cuja mao se estende rumo ao homem, toma-o consigo e, a0 mesmo

tempo, cobre-o de modo a protegé-lo, a fim de que em seguida ele seja totalmente

760 O rito da imposi¢do das mios muito cedo aparece no Livro dos Atos, primeiramente na
institui¢do dos sete colaboradores eleitos para o servico das mesas (At 6,6), e que mais tarde serdo
identificados com os didconos. Todavia, ¢ sobretudo o testemunho das Epistolas Pastorais que
prende a aten¢do do Concilio. Na primeira Carta a Timoéteo, Paulo recomenda a este ultimo: “Néo
descures o dom espiritual que estd em ti, que te foi confiado por uma intervengdo profética
acompanhada da imposi¢cdo das maos do presbitério” (1 Tim 4,14). Na sua segunda carta o
Apostolo introduz uma importante precisdo: “Convido-te a reavivares o dom que Deus depositou
em ti pela imposi¢do de minhas maos” (2 Tim 1,6). O paralelo entre os dois textos ¢ muito
evidente para que se possa pensar em duas circunstancias diferentes. Ora, na segunda passagem,
trata-se da imposi¢do das maos pelo Apostolo sozinho e ndo pelo presbitério. Dai pode-se concluir
que, na primeira passagem, Paulo fazia parte dos “presbiteros” que impunham as méos, e, mesmo,
que a sua presenca e a sua acdo eram determinantes, visto ja ndo fazer ele, na sua segunda carta,
nenhuma menc¢éo dos presbiteros. Ora, a imposi¢do das maos deu a Timdteo um “dom espiritual”
nele depositado por Deus, e o contexto mostra que esse espirito (pneuma) é uma graca “de forca,
de amor, de dominio de si”, idéntica aquela com que o proprio Paulo foi agraciado: “Pois ndo foi
um espirito de temor que Deus nos deu...” (2 Tim 1,7); trata-se de uma for¢a de Deus para ndo se
envergonhar do testemunho a prestar a Nosso Senhor (ib. 1,8), isto é, para a pregagdo do
Evangelho a servico do qual Paulo fora estabelecido “arauto, apdstolo e doutor” (ib. 1,10-11).
Sobre esta perspectiva das Cartas Pastorais, conferir JROC, XII, pp. 311-312.

761 A palavra Ordem, na antiguidade romana, designava corpos constituidos no sentido civil,
sobretudo o corpo dos que governavam, Ordinatio designa a integracdo num ordo. Na Igreja
existem corpos constituidos, que a Tradi¢do, ndo sem fundamento na Sagrada Escritura (Cf. Heb 5,
6;7,11: S1110, 4), designa, desde tempos antigos, com o nome de fdxeis (em grego), ordines (em
latim): a liturgia fala assim do ordo episcoporum — ordem dos bispos —, do ordo presbyterorum -
ordem dos presbiteros — e do ordo diaconorum — ordem dos didconos. A integragdo num destes
corpos da Igreja fazia-se através dum rito chamado ordinatio, ato religioso e liturgico que era uma
consagracdo, uma bén¢do ou um sacramento. Hoje, a palavra ordinatio éreservada ao ato
sacramental que integra na ordem dos bispos, dos presbiteros e dos didconos, e que ultrapassa a
simples elei¢do, designacdo, delegacdo ou institui¢do pela comunidade, pois confere um dom do
Espirito Santo que permite o exercicio dum “poder sagrado” (sacra potestas) (LG 10) que s6 pode
vir do proprio Cristo, pela sua Igreja.

762 A ordenagdo também ¢é chamada consecratio consagragdo —, porque é um pdr a parte e uma
investidura feita pelo proprio Cristo para a sua Igreja.

763 RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 294.

764 RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 296.
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propriedade de Deus, lhe pertencga inteiramente e introduza os homens nas maos
de Deus. E propriamente aqui que acontece a ordenacio sacerdotal, o decisivo
ingresso, a participagdo na missdo dos apodstolos mediante a inclusdo na
comunidade das testemunhas. Nao ¢ a comunidade quem realiza este mistério e
concede este ministério, mas o proprio Deus.

Este primeiro ato, unido intimamente ao segundo elemento fundamental do
da consagragio ¢, essencialmente, pneumdtico e por isso eclesial.”®® Por isso, a
ordenacao episcopal € um acontecimento de oragdo. Nenhum homem pode tornar
outro homem sacerdote ou bispo. E o proprio Senhor que, através da palavra da
oracao e¢ do gesto da imposi¢ao das maos, assume aquele homem totalmente ao
seu servigo, atraindo-o para o seu proprio Sacerddcio. Ele mesmo consagra os
eleitos. Ele mesmo, o Unico Sumo Sacerdote, que ofereceu o unico sacrificio por
todos nos, permite-lhe participar no seu Sacerddcio, a fim de que a sua Palavra e a
sua obra estejam presentes em todos os tempos.”*® Essa realidade ¢ bem

apresentada pela Constituicdo Dogmatica De Ecclesia:

Os Apostolos foram enriquecidos por Cristo com uma efusdo especial do
Espirito Santo, que sobre eles desceu: e pela imposicdo das maos eles
proprios transmitiram aos seus colaboradores este dom espiritual que foi
transmitido até aos nossos dias através da consagracio episcopal (LG 21).7¢7

765 O sentido desse rito ja ¢ claramente indicado por Hipélito de Roma: significa a descida do
Espirito Santo sobre o eleito. Muitas vezes, e isto desde Hipolito de Roma, compara-se a graca
recebida a dignidade que era conferida aos chefes e aos sacerdotes do Antigo Testamento; de
maneira mais precisa, Origenes vé a prefiguracdo na cena descrita no Livro dos Nimeros, na qual,
por ordem de Deus, Moisés impde as maos a seu sucessor Josué, para lhe dar parte na sua propria
dignidade (Nm 27,18.23). A mesma aproximacdo ¢ feita por Teodoreto, que v€ no gesto de Moisés
a prova de que “os que recebem a quirotonia dos sumos sacerdotes recebem a graca do Espirito”.
766 BENTO XVI. Homilia. Ordenagao episcopal a cinco prelados. Festa Litirgica do Santissimo
Nome de Maria. Basilica Vaticana. Sabado, 12 de Setembro de 2009. Disponivel em:
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/homilies/2009/documents/hf ben-xvi_hom_ 20090912 ord-
episcopale.html

767 E primeiramente a efusdo do Espirito Santo feita no dia de Pentecostes que o Concilio se refere.
E, com feito, Jesus havia anunciado esse acontecimento como devendo conferir aos Apostolos uma
forca que vem do alto (Lc 24,49), para serem eles suas testemunhas até nas extremidades da terra
(At 1,8). A descida do Espirito Santo sob forma de linguas de fogo transformard, com efeito, os
Apodstolos, enchendo-os de uma forga nova, de uma seguranca e de uma audécia que nada podera
deter, do dom da palavra que convence e que ilumina (At 2,1 ss). Assim a missdo, que o grupo dos
Apostolos precedentemente recebeu, ndo basta para que eles sejam capazes de cumprir
imediatamente sua tarefa: devem eles esperar (At 1,4; cf. Lc 24,49) até que tenham recebido o
Espirito. Certamente ha ai uma indicagao de grande valor: a fun¢do consignada aos Apdstolos ndo
consiste somente num direito que lhes ¢ dado, ou num dever quem eles tém de cumprir, o que nos
conduziria a uma concepg¢ao puramente juridica da missdo apostolica: ela implica uma presenga do
Espirito de Cristo a transformar interiormente as pessoas e a habilitd-las para a tarefa que lhes ¢é
confiada. Propriamente o carater sacramental da consagragao.
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Ratzinger, na linha dos Santos Padres, compreende que a imposicdo das
maos da sagragdo episcopal significa e opera a comunicagdo de um dom do
Espirito Santo ao novo Bispo. Pela sagracdo episcopal, ensina o Concilio, “se
confere a plenitude do Sacramento da Ordem, que bem corretamente, tanto pelo
costume liturgico da Igreja como pela voz dos Santos Padres, ¢ chamada o sumo
sacerdécio, o apice do ministério sagrado” (LG 21).7% Se a sagracio episcopal é
um rito sacramental, segundo os ensinamentos do Concilio de Trento deve ela
conferir uma graca, € mesmo, visto tratar-se do Sacramento da Ordem, um
cardter.”® Efetivamente, a Tradicio da Igreja ensina claramente que a sagragio
episcopal confere uma graga do Espirito Santo. Mas, ao mesmo tempo, o Espirito
de Cristo, comunicado aos Apdstolos, o dom espiritual, ¢ identicamente recebido
em cada um dos Bispos e isto assegura a unidade do colégio deles; dessa plenitude
que estd neles € que promanam os sacramentos € o ensino auténtico da Palavra.
Pela sagracao episcopal entra-se no corpo ou no colégio dos Bispos. Mas para
fazer plenamente parte do colégio dos Bispos, ainda hd uma condi¢@o necessaria:
¢ preciso estar em comunhdo hierarquica com o Chefe e com os membros desse
Colégio.

Diante dessa doutrina conciliar, Ratzinger conclui adequadamente que o

Sacramento da Ordem nao ¢ um simples oficio, mas um sacramento:

O sacerdote nao ¢ simplesmente alguém que detém um oficio, como aqueles
de que toda a sociedade necessita, para que possam se cumprir nela certas
fungdes. Ao contrario, o sacerdote faz o que nenhum ser humano pode fazer
por si mesmo: pronunciar em nome de Cristo a palavra de absolvicdo de
nossos pecados, transformando assim, a partir de Deus, a situa¢ao de nossa
vida. Pronuncia sobre as oferendas do pao e do vinho as palavras de agcdo de
gracas de Cristo, que sdo palavras de transubstanciacdo, palavras que tornam
presente a FEle mesmo, o Ressuscitado, seu Corpo e seu sangue,
transformando assim os elementos do mundo; sdo palavras que abrem o
mundo a Deus e o unem a Ele. Portanto, o sacerdocio nao é um simples
“oficio”, mas sim um sacramento: Deus se vale de um homem com suas

768 Assim, o episcopado é a fonte da qual todos os outros graus sio participagdes, sO sdo
compreendidas em relagdo a ele. O episcopado ndao ¢ um complemento do presbiterato, ao
contrario, os presbiteros sao colaboradores da ordem episcopal.

769 £ o que afirma a Constitui¢do De Ecclesia, apoiando-se nos ensinamentos da Tradigdo: “Pois
pela tradi¢do, que se manifesta sobretudo nos ritos litirgicos e no uso da Igreja quer do Oriente
quer do Ocidente, aparece claro que mediante a imposi¢do das maos e as palavras da sagragdo ¢ de
tal maneira concedida a graga do Espirito Santo, e de tal forma impresso o carater sagrado, que os
Bispos de modo eminente e visivel desempenham o papel do proprio Cristo, Mestre, Pastor e
Pontifice, e agem em Sua pessoa”.
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limitagdes para estar, através dele, presente entre os homens e atuar em seu
favor.”’”

5.2.3 - O bispo como pastor do rebanho

O termo bispo se desenvolveu na palavra grega “episkopos” que remonta ao
Novo Testamento. A passagem mais antiga em que ocorre ndo da explicagdo: a
epistola aos Filipenses de Sao Paulo (escrita cerca de 55/56) comega com as
palavras de saudacdo que Sao Paulo e Sao Timoteo dirigem a todos os fi€is de
Filipos, “junto com os bispos e diaconos”.””! Segundo o sentido grego, bispo
significa “inspetor”.””? No mundo grego, empregava-se para muitas atividades
que, de algum modo, tinham a ver com uma supervisao, nao tendo chegado a um
sentido circunscrito rigorosamente. Assim, o sentido deve ser buscado no contexto
inicial da fé crista.

Dois textos do Novo Testamento, segundo Ratzinger, oferecem a
significagdo que veio a ter com a sua incorpora¢do na linguagem da fé cristd: 773
na primeira carta de Sao Pedro, Jesus Cristo mesmo ¢ designado como o “pastor e
bispo das vossas almas” (2,25);"7* esse pensamento torna a aparecer, quando o
apostolo lembra aos presbiteros que devem pastorear como verdadeiros
supervisores (“episcopalmente”) o rebanho de Deus — ndo procurando lucro, mas
com prontiddo espontanea, ndo como grandes senhores, mas como modelos que

sustentam de dentro (5,2). Os dois textos mostram que Sao Pedro, com a palavra

770 JROC, XII, p. XVII. Grifo nosso.

71 Os “episcopos” aqui citados (F1 1,1) nio sdo ainda “bispos”, mas presbiteros ou “ancifios”
encarregados de dirigir a comunidade ou de lhe dar assisténcia (cf. Tt 1,5). Os “diaconos” sdo seus
assistentes (1Tm 3,8-13; At 6,1-6). Segundo um costume do antigo Israel (Ex 18,13s; Nm 11,16;
Js 8,10; 1Sm 16,4; Is 9,14; Ez 8,1.11 etc) e do judaismo (Esd 5,5; 10,14; Jt 6,6; Lc 7,3; 22,66, At
4,5 etc), as primeiras comunidades cristds, tanto em Jerusalém como na Diaspora, tinham a sua
frente um corpo de “presbiteros” (ancidos, segundo o sentido etioldgico) ou notaveis.

772 O titulo se encontra no mundo grego, mas pode ser também de origem semitica (Nm 4,16;
31,14; Jz 9,28; 2Rs 11,15.18; 12,11 etc). O termo designa, num primeiro momento, uma fungao,
um oficio, a0 passo que o titulo “presbitero” assinala um estado, uma dignidade. E possivel que os
episcopos fossem designados, eventualmente, no colégio dos presbiteros, para assumirem a
responsabilidade de certos encargos executivos (1Tm5,17). De qualquer modo, os presbiteros e
episcopos cristdos ndo sdo apenas encarregados da administragdo temporal, mas também do ensino
(1Tm3,2; 5,17; Tt 1,9) e do governo (1Tm 3,5; Tt 1,7). Instituidos pelos apostolos (At 14,23), ou
por seus representantes (Tt 1,5), pela imposicdo das maos (1Tm 5,22; 1Tm 4,14; 2Tm 1,6). A
diferenca entre os bispos e os presbiteros exprime precisamente que na Igreja ndo s6 ha muitas
comunidades justapostas, mas que todas devem estar unidas.

773 Cf. RATZINGER, J. Dogma e aniincio, p. 224.

774 1Pd 2,25: “pois vos estaveis desgarrados como ovelhas, mas agora retornastes ao Pastor e
Guarda de vossas almas”. Essas ovelhas constituem agora o rebanho do qual Jesus é o pastor e o
“episcopo”, o inspetor ou supervisor.
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grega “supervisor”, associava o vocébulo biblico “pastor”, entendendo-a neste
sentido.

Em outro texto dos Atos dos Apodstolos, Ratzinger explica tarefas mais
concretas do bispo. No capitulo 8, conta-se que Felipe converteu os homens de
Samaria para a € em Cristo e os batizou. Recebendo a noticia dessa conversao, os
apostolos enviaram para 14 Pedro e Jodo. Pela oracdo e a imposi¢do das maos,
invocaram sobre os novos cristdos o Espirito Santo que ainda ndo tinha vindo
sobre nenhum deles; apenas com isso foram incorporados plenamente na Igreja de
Jesus Cristo (cf. At 8,5-17).77° Disso decorre que para a Igreja é necessario tanto a
catolicidade como a apostolicidade, a unidade viva com o todo que consiste € se

realiza na unidade dos portadores dos cargos.

Ao fato de os samaritanos se tornarem cristaos pertence a sua incorporacao a
toda a Igreja apostolica, a sua unido com o todo e principalmente com a
origem apostolica e com aquele que € autorizado a garantir essa origem. Isso
significa que como ninguém pode ser cristdo so para si, € sim apenas com os
outros, com a comunidade viva dos crentes, também nenhuma comunidade,
nenhuma regido, pode ser Igreja s6 por si. Unicamente o pode pela abertura
para o todo e pelo enquadramento na tradicao apostdlica que ¢ garantida
pelos Apdstolos e os seus sucessores.”’

A Igreja, na sua universalidade, presente em toda a terra, ¢ em todo tempo,
nao sO existe hoje, mas ontem e amanhd, encontra sua confirmacdo na agao
daqueles que a conduzem e geram unidade. Aos bispos ¢ exigido a admissao da
catolicidade e apostolicidade para que os novos cristdos possam estar realmente
em unido com os outros, com o todo e a unido com aqueles que acreditaram antes
de nds, em resumo, a unido com a Igreja de todos os tempos. Os bispos, afirma
Ratzinger, exprimem e garantem a unido do rebanho, personificam a unido de
todas as Igrejas locais entre si e com as origens apostolicas. Portanto, no seu
pensamento, ficam unidas indissociavelmente duas propriedades da Igreja,
catolicidade e apostolicidade, no minus episcopal da promocdo da unidade do

rebanho do Senhor.

775 Embora nfo se refira diretamente aos “bispos”, este texto cunhou decisivamente, para o futuro,
a imagem do bispo, pois ai ndo se trata da constatagdo do direito sacramental de que o didcono s6
pode batizar e de que apenas o bispo pode crismar, mas de alguma coisa muito mais profunda, na
qual, a0 mesmo tempo, se funda a divisdo posterior na administracdo dos sacramentos.

776 RATZINGER, J. Dogma e anuncio, p. 225.
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Além disso, esse mesmo texto lucano, permite a Ratzinger compreender o
porqué da Igreja do Ocidente reservar aos bispos a Confirmagdo como
consumagdo do batismo, mostrando assim que o tornar-se cristdo significa a
incorpora¢do na Igreja universal, na Igreja dos Apostolos. Por isso, a Confirmagao
“ndo ¢ administrada pelo paroco do respectivo lugar, mas pelo representante do
todo, pela testemunha visivel da unidade e da continuidade de toda a Igreja”.””’

Ratzinger ainda analisa outro texto biblico, fulcral para a compreensdo da
identidade do bispo como pastor: o discurso de despedida de Paulo em Mileto
(Atos 20,17-38).”7® Nesta cidade, Paulo convoca os “ancidos”, que agora os
chama de “supervisores” (em grego episkopous), como nome proprio daqueles
que sdo responsdveis nas comunidades paulinas. O tema central desse discurso
testamentario ¢ a missao recebida do Senhor Jesus, guiada pelo Espirito, a qual
consiste em servir, anunciar, ensinar, testemunhar, em meio a provas e
tribulagdes. Numa sintese eclesiologica trinitaria, na qual afirma que “a Igreja ¢ de
Deus”, adquirida pelo sangue de Cristo e confiada pelo Espirito Santo, Paulo
esclarece no versiculo 28 a missdao de pastorear como missao principal do bispo:
“Estai atentos a vos mesmos ¢ a todo o rebanho: nele o Espirito Santo vos
constituiu bispos [guardides] para apascentar a Igreja de Deus, que ele adquiriu
para si pelo sangue do seu proprio Filho”.””” Paulo, portanto, confia a eles,
formalmente, a Igreja, inserindo-os na sucessdo dos Apostolos. A
responsabilidade que foi dada aos apostolos passa aos bispos reunidos
(colegialmente), para aqueles que, ndo por vontade propria, mas por instituicao
divina foram constituidos pastores do rebanho.

A partir desse discurso paulino, trés afirmacgdes especialmente importantes

sdo destacadas por Ratzinger:

777 RATZINGER, J. Dogma e aniincio, p. 225. Nessa mesma linha de pensamento, também
compreende que a ordenagdo sacerdotal, na sua triplice incumbéncia do sacerdote — pregacao,
direcdo, acdo sacramental —, s6 pode ser conferida por autorizagdo eclesidstica universal, pois
ninguém se torna sacerdote sozinho (como ninguém se torna cristdo sozinho), mas a ordenagio
sacerdotal significa a admissdo no presbitério de um bispo. Normalmente - explica Ratzinger - o
oficio sacerdotal s6 existe na comunidade dos sacerdotes dirigida pelo bispo — cada um em
particular depende do todo da comunidade; o todo o deve sustentar, como ele sustenta o todo. Por
isso também ninguém precisa fazer tudo, nem poder tudo; e o trabalho na regido mais remota
recebe do todo a sua plena significagdo sacerdotal se ¢ uma parte unida ao todo.

778 JROC, XII, pp. 304-321.

7 No texto original Ratzinger usa bispos enquanto a versio em portugués da Escritura usa pastor
(Peregrino) e guardido (Jerusalém).
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1*) O Espirito Santo ¢ quem chama ao ministério e ¢ Ele quem o confere. A
Igreja ndo ¢ uma organizagdo profana, que se auto-organiza, que estabelece suas
estruturas democraticamente. Ela ¢ criatura do Espirito Santo, que ndo a criou
somente em Pentecostes, porque na Igreja ¢ sempre Pentecostes. Somente o
Espirito Santo a pode criar sempre; porque somente Ele pode conferir o ministério
apostdlico assim como sua sucessdo. Trata-se de uma dependéncia do Espirito
Santo, ndo s6 da parte do ministério dos pastores, mas da Igreja toda.’s°
2%) Aos ministros, que até entdo eram chamados de “presbiteros”, os

ancidos, Paulo agora dirige-se a eles com a palavra “episkopos”, identificando este

termo com o conceito biblico de pastor. Por isso, afirma Ratzinger,

Podemos dizer que a palavra “bispo” continua a tradi¢gdo do pastor biblico;
admoesta o portador desse cargo a seguir o “bom pastor”, Jesus Cristo, que
lhe ¢ dado como modelo. Isso significa cuidado, vigilancia, conservar o todo
unido no seguimento da voz do Senhor; significa responsabilidade para com
a unido e para com o fato de que esta se funda em Cristo; finalmente,
significa a oposicdo a0 mercenario que procura a sua vantagem, enquanto o
pastor verdadeiro se empenha pelo bem do rebanho, da Igreja. E isso, de
algum modo, significa também a prontidao para o sofrimento com Cristo,
porque tal unido do rebanho nio pode agradar nem aos lobos nem sempre a
todas as ovelhas.”®!

O termo episkopos, desde sua aceitacdo no Novo Testamento, levou consigo
uma ampla escala de significados.”® Todavia, o termo nio serviu para designar
nenhum cargo de carater profano, mas estava circunscrito a uma funcao sagrada, a
imagem e participagdo do cuidado de Deus pelos homens. Assim, ndo ¢ de se
estranhar que na Primeira Carta de Pedro, Cristo mesmo seja designado como o
pastor e episkopos de vossas almas (2,25). Tanto na Primeira Carta de Pedro como
em Atos (20) ambos os conceitos de episkopos e pastor aparecem juntos e, dessa
forma, o termo episkopos, novo na tradicdo biblica, se enlaga com a rica tradigao

biblica do conceito de pastor, que encontramos mais uma vez em 1Pe 5,1-4,

80 Cf. JROC, XII, p. 304.

81 RATZINGER, J. Dogma e amincio, p. 224

782 Na tragédia grega aparece Deus mesmo como o episkopos, como aquele que olha com atengio
as boas e mas agdes dos homens. O livro da Sabedoria, Filon, ¢ outros aceitaram o uso do termo,
de modo que na primeira epistola de Clemente, como continua¢do desta histéria semantica,
podemos encontrar que se menciona a Deus como o Criador e episkopos de todo espirito (59,3).
Em Filon aparece Moisés como episkopos (cf.JROC, XII, p. 305).
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quando designa a Cristo como Arquipastor (archiepiskopos)’, associando de

novo esta fungdo com o ministério de episkopein. Desse modo,

O conceito superficial de “vigilante”, que poderia tomar-se como uma
tradugdo literal de episkopos, contém uma profundidade totalmente distinta:
se trata de olhar com o coragdo, olhar desde o ponto de vista de Deus — olhar
unidos com Deus; se trata desse amoroso cuidado que o pastor tem por suas
ovelhas, as que conhece em particular ¢ chama e as que ama porque sao
suas. “Episkopein” € a responsabilidade interna por aqueles que Deus
confiou, como participacdo na propria solicitude que Deus tem pelos
homens.”®*

O modelo biblico de pastor alcanca sua verdadeira profundidade com a
expressao de que o bom pastor — Jesus — da a sua vida pelas ovelhas (Jo 10,15) — o
pastor se converte em cordeiro, redimindo assim as ovelhas. Esta relagdo aparece
com clareza no discurso de despedida de Mileto, onde aqueles que agora se
converteram em pastores da Igreja de Deus lhes ¢ recordado que o Filho adquiriu
este rebanho com seu proprio sangue. A principal implicacdo pastoral desse
ministério consiste no fato de que pastor nao ¢ titulo, mas designa servi¢co, uma
responsabilidade, oferta de si, caracterizando assim o sacerdocio existencial de

Cristo, o sacerddcio da cruz.

Tudo isso nos mostra, enfim, que a prontidao para sofrer faz parte do oficio
do bispo. Quem o considerasse sobretudo como uma honraria ou como um
posto influente ndo alcancaria a sua esséncia. Sem prontiddo para o
sofrimento ndo se pode cumprir esta missao. E precisamente assim que o
bispo esta em comunhdo com o Senhor; ¢ precisamente assim que ele se vé a
si mesmo: como o “servidor de vossa alegria” (2Cor 1,24).7
3°) O pastor ¢ responsavel pela Igreja de Deus, e esta Igreja tem seu
fundamento no sacrificio da vida do Filho. De nenhum outro modo que pela Cruz
de Cristo se chegou a esta realidade: a Paixdo, que primeiro deu lugar a dispersao
dos discipulos, agora ¢ o grande ato de reunido. Do alto da cruz o Senhor atrai

todos a si, da cruz Ele reine os filhos de Deus dispersos (Jo 11,52). Aqui se

apresenta, mais uma vez, toda a grandeza do que ¢ a Igreja: ¢ fruto da Paixao do

83 A imagem do pastor era e se tornou tradicional: Jesus Cristo € o “Arquipastor” (pastor supremo
ou chefe dos pastores). Esse titulo de “Arquipastor” so aparece aqui e num contexto de “servigo”,
pois nenhum episkopos deve ser “senhor”/“tirano”, mas “modelos do rebanho”.

84 JROC, XII, pp. 305-306.

85 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 56.
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Senhor. E resulta, evidentemente, que se trata da Igreja una, da Igreja em sua
totalidade. Os presbiteros de Efeso exercem sua atividade em seus respectivos
lugares, mas com Ele apascentam a Igreja como totalidade, a Igreja de Cristo e
ndo uma parte da mesma.’5¢

O conteudo, propriamente dito, do pastoreio, do “episkopein”, ¢ descrito no
discurso de despedida de Mileto como “‘ser testemunha do Evangelho da graca de
Deus” (v. 24) e, depois, o dever de “anunciar inteiramente a vontade de Deus” (v.
27). Assim, a atividade do pastor € comunicar aos homens a vontade de Deus, sem
reservas, na sua totalidade. O bispo ¢ propagador e custodio da fé para nosso
tempo, ele ¢ um arauto do Evangelho. A mesma ideia aparece na introdugdo da
Carta aos Romanos (1,1-7), na qual Paulo se designa a si mesmo como “servo de
Jesus Cristo”, como chamado a ser apdstolo, eleito para o Evangelho de Deus. O
servigo episcopal esta, portanto, relacionado diretamente com o anuncio de Cristo,
o Cristo tal como a Igreja cré e confessa, na ideia de uma obediéncia da f&.7%’

Com tal compreensao, Ratzinger define a esséncia do ministério episcopal: o
bispo ¢ pastor do rebanho de Cristo. Fica assim claro o carater fundamental do
cargo episcopal: a unidade do rebanho (communio), em nome de Cristo. Ele ndo ¢
apenas o vigia do rebanho, mas guarda também a unidade do rebanho. E isto,
numa eclesiologia eucaristica de comunhao, faz do bispo o promotor da unidade,
sobretudo ao celebrar a Eucaristia e na sua colegialidade. Na Eucaristia, porque a
celebragao do sacrificio eucaristico em uma comunidade particular implica a
unidade e a indivisibilidade da Igreja toda; ela nunca ¢ celebrada isoladamente,
mas na sua dimensdo catolica. Na unidade do Episcopado, porque reclama a

existéncia de um corpo ou colégio de Bispos, de uma comunhao.
5.2.4 - O bispo como arauto do Evangelho
A tarefa concreta ¢ “anunciar a todos o Evangelho”, afirma Ratzinger

referindo-se ao ministério episcopal. Trata-se de uma primazia da Palavra, do

servico de evangelizar. O primeiro dever (primum officium) do Bispo ¢é, portanto,

786 JROC, XII, p. 306.
87 Sobre esta questdo, Ratzinger afirma: “O que Paulo anuncia como apostolo é a fé; aceitar a fé
significa entrar em uma relagdo de obediéncia” (JROC, XII, p. 309).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

309

anunciar o Evangelho (evangelium evangelizandi).”®® Tal dever esta intimamente
relacionado ao fato de que o ministério sacerdotal consiste também em oferecer o
sacrificio eucaristico e administrar os sacramentos, com a missdo de apascentar o
rebanho que lhe foi confiado. O dever de anunciar o Evangelho ndo ¢ excludente
nem discriminatorio em relacdo as outras fungdes. Palavra e eucaristia estdo

sempre unidas, pois “o Verbo se fez carne” (Jo 1,14). No entanto,

A vigilancia do pastor, sua atengdo ao rebanho, que todo o Novo Testamento
pde em primeiro plano, €, pois, antes de tudo o cuidado da fé -
positivamente, no sentido de que esta aparega com toda a sua luminosidade;
negativamente, no sentido de que deve preserva-la de adulteragdes.’’

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, no n. 25, ensina: “Entre os
principais deveres dos Bispos sobressai (eminentemente) o de pregar o
Evangelho”. O Decreto Christus Dominus, n. 12, repete que, entre os principais
deveres dos Bispos, o mais eminente ¢ anunciar aos homens o Evangelho de
Cristo. E o Decreto sobre a atividade missionaria: “Seja o Bispo antes de tudo um
arauto da f&” (AG 20). Pois para isso ele recebeu o “carisma seguro da verdade”
(DV 8), para isso ¢ o “mestre auténtico da doutrina de Cristo” (cf. LG 20; 25),
“testemunha da verdade divina e catolica” (LG 25), “verdadeiro e auténtico
mestre da f€” (CD 2). Para isso ele recebeu na sagracao (portanto mediante um
sacramento especial) a missao de ensinar (cf. LG 21). Por isso na impressionante
cerimonia da sagragdo lhe ¢ colocado o Evangelho sobre a cabeca. Para essa
finalidade, em primeiro lugar, haviam os Apostolos recebido a promessa do
Espirito Santo.

Consequentemente deve o Bispo “apegar-se as Escrituras por meio de
assidua leitura sacra e diligente estudo, para que ndo venha a ser vao pregador da
palavra de Deus externamente quem nao a escuta internamente” (DV 25). Deve
ele ser um especialista que, pela frequente leitura das divinas Escrituras, aprende

“a eminente ciéncia de Jesus Cristo” (F1 3,8).”° Adverte ainda o Concilio que “a

88 Cf. RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 163.

89 JROC, XII, p. 312.

70 Vale aqui a admoestagdo dada pelo Concilio aos Presbiteros: “Como sdo ministros da Palavra
de Deus, leem todos os dias e escutam a Palavra de Deus que aos outros ensinam. Se fizerem o
possivel por acolhé-la a um tempo em si mesmos, tornar-se-ao de dia para dia discipulos mais
perfeitos do Senhor, conforme as palavras de Paulo Apostolo a Timéteo: ‘Medita-o, empenha-te
nisso, a fim de que teus progressos a todos sejam manifestos. Vela sobre a tua pessoa e doutrina;
persevera nestas disposigdes. Agindo desta maneira salvaras a ti mesmo e aqueles que te ouvem’
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pregacdo sacerdotal — por vezes extremamente dificultada nas circunstancias do
mundo de hoje — para mover mais prontamente as mentes dos ouvintes ndo ha de
expor apenas de modo geral e abstrato a Palavra de Deus, mas devera aplicar a
verdade perene do Evangelho as circunstancias concretas da vida” (PO 4). O
carisma recebido pelo sacramento ndo age ex opere operato. Por isso
recomendava Paulo ao Bispo Timoteo: “Aplica-te a leitura, a exortagdo, ao
ensino. Nao descuides a graga que possuis, a qual te foi conferida no meio de bons
augurios, com a imposi¢ao das maos dos presbiteros. Seja este o teu cuidado, esta
a tua ocupagdo” (1Tim 4,13). Dai a recomendagdo da Lumen Gentium (25): “O
Romano Pontifice e os Bispos, cada qual na medida dos seus deveres e conforme
a gravidade da matéria, esforcam-se cuidadosamente usando meios aptos para
investigar exatamente e enunciar convenientemente esta Revelacao”, que deve por
eles ser integralmente transmitida, intactamente conservada na Igreja e fielmente
exposta. “Propunham [os Bispos] a doutrina cristd por um método adaptado as
necessidades dos tempos. Corresponda ele as dificuldades e aos problemas pelos
quais os homens se sentem precipuamente oprimidos e angustiados” (CD 13).
Diante do dever dos Bispos, de anunciar a todos o Evangelho, devemos
perguntar: o que significa realmente “evangelizar”? Em que consiste? O que ¢ este
Evangelho? Para fundamentar o primado do antiincio do Evangelho, Ratzinger
remete-se aos evangelhos para ai encontrar os fundamentos cristolégicos. Em
inameras ocasides Jesus fala da importancia da pregacao para seu ministério, por
exemplo, Mc 1,38: “Vamos para outro lugar, para as aldeias da redondeza, pois
devo pregar também ali; foi para isto que eu vim” (1,38). Ratzinger, ao comentar

este versiculo, explicita:

Como finalidade especifica de sua vinda Jesus indica o anuncio do Reino de
Deus. Por isso, esta finalidade deve estar de acordo com a prioridade que
determina todos os seus servidores: deslocar-se para proclamar o Reino de
Deus, ou seja, fazer do Deus vivo, atuante e presente a prioridade de nossa
propria vida.”!

(1Tim 4,15-16). Procurando o melhor modo de transmitir a outros o que contemplaram, chegarao a
saborear mais a fundo ‘a insondével riqueza de Cristo’ (Ef 3,8) e a sabedoria multiforme de Deus.
Tendo diante dos olhos que ¢ o Senhor que abre os coragdes € que a sua superioridade ndo provém
deles proprios mas de Deus, no mesmo ato de transmitir o verbo se unirdo mais intimamente com
Cristo-Mestre e serdao guiados pelo Seu Espirito” (PO 13b/1186).

! RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 163.
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Assim, para Ratzinger, os conceitos Evangelho e Reino de Deus estdo
ligados um ao outro de modo inseparavel, de uma maneira que o anuncio do
Reino feito por Jesus constitui seu Evangelho.””> O falar, obrar e padecer de
Cristo ¢ evangelizador, pois Ele proprio ¢ o Evangelho apresentado pelos
evangelhos, isto ¢, o mesmo Jesus com toda sua obra, ensinamento, viver,
padecer, ressuscitar ¢ Evangelho, de tal modo que “a pregagdo de Jesus nunca foi
mera pratica, simples palavras; era ‘sacramental’ no sentido de que sua palavra era
jé& inseparavel de seu eu, de sua ‘carne’; sua palavra s6 ¢ captada no contexto de
suas acdes-sinais, de sua vida e de sua morte”.”*?

Ratzinger da um passo a mais e contempla todo o Evangelho através da
pequena, porém significativa, pericope de Marcos (1,38) para compreender
corretamente a prioridade de Jesus. Ele anuncia o Reino de Deus; Ele o faz,
sobretudo, através de parabolas e também sob a forma de sinais, nos quais se nota
este Reino sobre os homens como um poder atual. Palavra e sinais sdo
inseparaveis. Onde os sinais sdo vistos como meros milagres, sem mensagem,
Jesus interrompe a sua atuacdo. Mas Ele ndo permite tdo pouco que a sua
pregacao seja considerada como um mero assunto intelectual, como matéria para
debates: sua palavra exige decisdo, produz realidade. E, neste sentido, palavra
“encarnada”; a correspondéncia de palavra e sinal mostra a estrutura
“sacramental”.”*

Jesus nao partilha conteudos independentes de sua pessoa, como
normalmente faz um mestre ou narrador. Ele ¢ mais do que um rabi, ¢ diferente.
Ao desenvolver sua pregacdo nota-se de forma cada vez mais clara que, nas
parabolas fala de si mesmo, que o “Reino” e sua pessoa estdo unidos, que o
“Reino” chega em sua pessoa: “o Reino de Deus é Deus mesmo”.”°

Assim se entrelacam palavra e realidade de uma forma nova. A pregacdo de
Jesus deve ser considerada desde um sentido “sacramental” ainda mais profundo:

sua palavra traz consigo a realidade da Encarnagdo e o tema da cruz e da

ressurreicio. E palavra-ato neste sentido totalmente profundo. Assim o

792 RATZINGER, J. Evangelio, catequesis, catecismo, Valencia (Espanha): EDICEP, 1996, p. 37.
793 RATZINGER, J. Evangelio, catequesis, catecismo, p. 40.

794 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 164.

95 RATZINGER, J. Evangelio, catequesis, catecismo, p. 32. Ja citamos inimeras vezes nos
primeiros capitulos deste trabalho que, na compreensdo de Ratzinger, o “Reino” e a pessoa de
Jesus estdo unidos, que o “Reino” chega em sua pessoa. Remetemos sobretudo a sua obra Jesus de
Nazare.
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compreende a Igreja na correspondéncia entre pregacdo e eucaristia, porém
também entre pregagdo e testemunho vivo e sofredor. Por isso, Jesus ndo apenas

proclama palavras, mas ¢ a Palavra, Ele ¢ aquilo que anuncia:

Jesus é o Messias, dissera Pedro. Jesus é o Logos, acrescenta agora Jodo. Ele
mesmo ¢ a Palavra do Pai que esta junto de Deus e que € Deus (Jo 1,1). Nele
esta Palavra se fez carne e habitou entre nos (Jo 1,14). O antiincio cristdo nao
consiste em palavras, mas em a Palavra. Portanto, quando se fala de servigo
da Palavra de Deus, pensa-se a0 mesmo tempo na relagdo intra-trinitaria, e
ao mesmo tempo que este servigo participa da fungdo da Encarnagdo. Com
razdo chama-se a atencdo sobre o fato de que a pregacdo de Jesus se
diferencia fundamentalmente do ensinamento dos rabinos no fato de que o
“eu” de Jesus coloca a si mesmo no centro nevralgico de sua mensagem.””®

Assim Ratzinger esclarece o fundamento cristologico da evangelizagao.
Aqui estd o referencial para o ministério episcopal: palavra e vida sdo inseparaveis
no anuncio do Evangelho. E, como Jesus mesmo deixou claro que ndo falava “em
nome proprio” (Jo 5,43; cf. 7,16), mas que seu “eu” estava totalmente voltado
para o “Tu” do Pai, conduzindo para o interior da dindmica da relagdo trinitaria,
também o Bispo deve ter presente que “para o pregador cristao isto significa que
ele ndo fala de si, mas se converte em voz de Cristo para assim criar espago para o
proprio Logos e, através da comunhdo com o homem Jesus, conduzir para a
comunhdo com o Deus vivo”.”’

Unido ao dever de anunciar o Evangelho, ao Bispo ¢ conferido a missao de
custodio da fé, tarefa fulcral do ministério episcopal segundo Ratzinger.””® Para
isso, na continuidade da missao apostolica, o bispo € responsavel pelo encontro da

99

fé com a cultura,” que na terminologia mais aceita ¢ denominada como

79 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 166.

77T RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 166. Ratzinger recorda que o Decreto
sacerdotal do Vaticano II fala das diferentes formas de antncio e faz notar como realidade
constante em todas estas formas: que o sacerdote ndo pode ensinar sua propria sabedoria, mas que
sempre se trata da Palavra de Deus, que conduz a verdade e a salvag@o. O servico da Palavra exige
uma crescente auto-expropriacao do sacerdote, encontra-se sob o modelo das palavras de Paulo:
“Ja ndo sou eu quem vivo, ¢ Cristo quem vive em mim” (Gal 2,20).

9% JROC, XII, p. 304.

799 Existem vdrias acepgdes para “cultura”, geralmente elas ndo se opdem, mas sdo
complementares. O Concilio Vaticano II apresenta um conceito que, posteriormente, serd
ampliado por Ratzinger a partir de suas principais categorias de pensamento. ‘“Pela palavra
“cultura”, em sentido geral, indicam-se todas as coisas com as quais o homem aperfeigoa e
desenvolve as variadas qualidades da alma e do corpo; procura submeter a seu poder pelo
conhecimento e pelo trabalho o proprio orbe terrestre; torna a vida social mais humana, tanto na
familia quanto na sociedade civil, pelo progresso dos costumes e das institui¢cdes; enfim, exprime,
comunica e conserva, em suas obras, no decurso dos tempos as grandes experiéncias espirituais e
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inculturagdo da fé, mas Ratzinger opta por uma outra terminologia:** uma vez

que a fé cristd se encontra sempre inculturada, pois ndo existe f& nua, o termo
mais preciso seria interculturalidade para falar de um didlogo entre a cultura

crista (a f€) e a cultura ndo-crista:

a inculturacdo pressupde a substituicdo de uma fé por assim dizer
culturalmente nua, por uma cultura indiferente religiosamente, onde dois
sujeitos até agora estranhos se encontram e se fundem numa sintese. Mas
essa concepcao €, em primeiro lugar, artificial € mesmo irreal porque nao
existe fé livre de cultura e também porque nao hé cultura livre de f€, fora da
civilizagdo técnica moderna.®’!

Ratzinger emprega o neologismo interculturalidade, pois ele entende que a
vinculagdo da cultura a uma individualidade cultural, a um determinado sujeito
cultural, fundamenta a pluralidade das culturas e também sua respectiva

particularidade:

as aspiracdes, para que sirvam ao proveito de muitos e ainda de todo o género humano” (GS 53).
Consciente dessa defini¢do de cultura, Ratzinger apresenta um conceito mais preciso: “cultura é a
forma de expressdo comunitaria, desenvolvida historicamente, que marca com seu cunho os
conhecimentos ¢ valores da vida de uma comunidade” (RATZINGER, J. Fé¢, verdade e
Tolerancia. O cristianismo e as grandes religioes do mundo. Séo Paulo: Instituto Brasileiro de
Filosofia e Ciéncia “Raimundo Lulio”, 2007, p. 59). Assim, cultura tem a ver com conhecimento e
com valores. A cultura é um modo, ou melhor, uma tentativa de entender o mundo e, nele, a
existéncia do homem. Este entendimento é aberto a praxis e ¢é irrenunciavel, pois pertence a
dimensio dos valores, da moral. A cultura quando esta aberta para o divino ultrapassa o visivel, o
fenomeno, para encontrar as verdadeiras razdes. E nessa abertura que o individuo supera-se a si
mesmo e se sente suportado conjuntamente em um sujeito comunitario maior. Aqui ele desenvolve
e comunica seus conhecimentos. O sujeito comunitario, por sua vez, conserva e desenvolve
conhecimentos que ultrapassam a capacidade do individuo. Da-se a interacdo, a reciprocidade
entre o individuo e o sujeito comunitario maior. Nesse sentido compreende-se que “a cultura esta
sempre aliada a um sujeito comunitario de maneira a incorporar as experiéncias do individuo e,
inversamente, marca-as com o seu cunho. (...) A crise de um sujeito cultural aparece quando este
ndo consegue mais levar esse dado prévio supra-racional a uma associa¢do convincente com um
novo conhecimento critico. Entdo, a veracidade desse dado se torna duvidosa, deixando de ser uma
verdade para ser simples costume, e perde sua forca vital” (RATZINGER, J. Fé, verdade e
Tolerdncia, p. 61). Uma cultura fechada ao divino, sem orientacdo para a Verdade, se fende, cai no
relativismo e se perde no efémero. A necessidade da relacdo entre fé e cultura é, portanto,
indiscutivel: “fé e cultura sfo grandezas indissoluvelmente relacionadas, manifestagio daquele
desiderium naturale videndi Deum que estd presente em cada homem” (BENTO XVI. Um
humanismo novo integral e transcendente, p. 11.). Assim, quando se interrompe essa unido, a
humanidade tende a fechar-se e a limitar-se as suas capacidades criativas. A questdo da Verdade e
do Absoluto (questio de Deus), ndo ¢ uma investigacdo abstrata, separada da realidade do
cotidiano, mas ¢ pergunta crucial, da qual depende radicalmente a descoberta do sentido do mundo
e da vida.

800 Para conhecer as principais terminologias usadas e seus respectivos significados, pode-se
consultar a obra: MIRANDA, M. Inculturacdo da fé. Uma abordagem teologica. Sao Paulo:
Paulinas, 2001, pp. 34-39. O termo inculturag¢do da fé acabou se impondo, depois de repetidas
clarificagdes. No entanto, ndo se trata de “inculturar” uma doutrina ou de valores do Evangelho,
mas permitir que a vivéncia da fé de uma comunidade eclesial se realize nessa cultura.

801 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerdncia, p. 62.
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as diversas culturas ndo vivem apenas sua experiéncia de Deus, do mundo e
do homem, mas reinem-se necessariamente no seu caminho com outros
sujeitos culturais e precisam situar-se ante as experiéncias destes, que sao
de outra indole. E, assim, conforme a abertura ou o fechamento, conforme a
estreiteza ou a amplidio do seu sujeito cultural, chega-se ao
aprofundamento e a purificagdo dos conhecimentos e valores proprios.3’?

Ele compreende que nesse processo de abertura ao outro, no contato com a
outra cultura, as alienagdes do homem se esclarecem. Esse processo pode ser a
Péascoa salvadora de uma cultura, que ressuscita de uma morte aparente e chega
entdo a ser plenamente ela mesma.

O ser humano, dos diversos grupos e nagdes, € criador e autor da cultura de
sua comunidade. E ¢ a esse ser cultural que a fé ¢ anunciada. O mistério da fé
crista oferece valiosos impulsos e auxilios para que possam cumprir aquela
missdo de, pela cultura, levar o ser humano ao exercicio de sua vocagdo integral:
“A razao principal da dignidade humana consiste na vocagdo do homem para a
comunhdo com Deus. Ja desde a sua origem o homem ¢ convidado para o dialogo
com Deus” (GS 19).

A partir da fé crista toda realidade cultural se mostra como relativa e
mutavel por um lado, e, por outro lado, confirmada em tudo o que ela tem de
autenticamente humano. Além disso, a fé estimula um processo de
aprofundamento no sentido da radicalizagdo de tudo aquilo que efetiva a
dignidade incondicional do ser humano.

O anuncio da fé a todas as culturas encontra sua possibilidade no fato de
cada cultura estar profundamente radicada na natureza humana. Todas elas
contém, a seu modo, a abertura, que caracteriza o ser humano, para o universal e
para a transcendéncia. Todo ser humano ¢, profundamente, integrado numa
cultura, pois ele vive numa sociedade, numa rede de comunicagao com os outros
seres humanos e com a natureza, e habita numa historia que ele cria e, a0 mesmo
tempo, que o cria. Cada cultura, por ser humana, ¢ marcada pela abertura a
verdade, a plenitude.

Ratzinger afirma que esse encontro da fé com todas as culturas, assim como

o encontro das culturas, ¢ possivel porque

802 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerdncia, p. 62.
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em todas as suas diferencgas historicas ¢ nas suas formagdes comunitarias, o
homem é um s6, uma uUnica ¢ mesma ecsséncia. Essa esséncia unica
‘homem’ ¢ tocada no fundo da sua existéncia pela verdade mesma. Apenas
esse fato oculto, de que nossas almas sdo tocadas pela verdade, pode
explicar a mutua abertura béasica de todas, bem como a concordancia
essencial existente entre as culturas mais afastadas.3%

Devido a estas razdes, a cultura nunca pode ser critério ultimo da verdade
da vida humana e da revelagdo divina, mas, ao contrario, necessita ela mesma de
um critério para avaliagio de sua verdade.®™* Assim, a cultura, se ¢
verdadeiramente aberta a um questionamento critico de si mesma, ndo tem porque
se fechar ao anuncio que o crente leva ao mundo e suas culturas, uma vez que este
também, em seu principio, pode ser libertador da propria cultura.

A fé cristd tem a pretensdo de ser um antncio libertador da desordem que o
pecado introduziu na vida humana. Portanto, o encontro entre f¢ e culturas nao vai
privar as culturas de nada, antes constitui um estimulo a busca da plenitude da
verdade e impulso para os novos progressos, para a autocompreensao da fé crista,
pois, como afirma Ratzinger: “Quanto mais humana ¢ uma cultura, quanto mais
elevada esteja, tanto mais ela exortara a verdade que até agora lhe permanecia
encoberta; tanto mais serd ela capaz de assimilar tal verdade e de assimilar-se ela
mesma a verdade. Neste lugar ficara, entdo, visivel a autocompreensao especial da
fé crista” 305

Diante de todas estas defini¢des, € visivel que as culturas estdo intimamente
relacionadas com os seres humanos e a sua historia, partilham das mesmas
dindmicas do tempo humano. Conclui-se que toda pessoa estd integrada numa
cultura; depende dela e sobre ela influi, assim, o encontro f&é e cultura ¢

fundamental para a verdadeira humanizagdo do ser humano, uma vez que a

803 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerdncia, p. 63.
804 “Todo homem est4 integrado numa cultura; depende dela, e sobre ela influi. E simultaneamente
filho e pai da cultura onde esta inserido. Em cada manifestagdo da sua vida, o homem traz consigo
algo que o caracteriza no meio da criagdo: a sua constante abertura ao mistério e o seu desejo
inexaurivel de conhecimento. (...) Pode-se, portanto, dizer que a cultura contém em si propria a
possibilidade de acolher a revelagao divina” (FR 71).
805 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerdncia, p. 64.
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propria “encarnacdo do Filho de Deus, por ter sido integral e concreta, foi uma
encarnacdo cultural” 8%

O Filho de Deus encarnou-se no ambito de uma cultura, isto é, de um
determinado povo, embora sua morte redentora tenha trazido a salvagdo a todos os
homens, qualquer que seja sua cultura, raca e condicdo. O Verbo encarnado nao
ignorou a sua realidade cultural, ao contrario, anunciou numa linguagem e na
cultura daqueles que o ouviam, usou linguagens, imagens e expressoes ligadas a
sua cultura. H4, na prépria revelacdo de Deus, um encontro entre a Palavra divina
e as palavras humanas, isto ¢, entre Palavra de Deus e cultura.’®” Em Cristo,
Verbo encarnado, se d4 o encontro do Evangelho com as culturas.

De fato, o ser humano que recebe a fé, dom de Deus, ¢ um ser
profundamente ligado a uma cultura. Assim, poderia ser dito que a cultura
antecede a fé. Mas a fé tende a tornar-se cultura, entdo ela a antecede na medida
em que € seu ventre regenerador. O encontro entre cultura e fé ndo ¢ apenas uma
exigéncia da cultura, mas também da fé: a fé precisa tornar-se a cultura da pessoa,
pensada e fielmente vivida. Ratzinger defende que “a fé mesma ¢ cultura. Nao
existe uma fé nua, como mera religido. Logo que ela diz ao homem quem ¢ ele e
como deve comecar a ser humano, a fé cria cultura, é cultura”.8%

A dimensdo universal da fé estd vinculada a sua relacdo com as culturas,
porque nao importa evangelizar de maneira decorativa, mas de maneira vital, de
tal modo que as culturas, a partir das pessoas, fomentem continuamente o apelo
para as relagdes das pessoas e culturas entre si ¢ com Deus. A interculturalidade,
proposta por Ratzinger, quer estabelecer justamente este dinamismo que promove
as relacdes intersubjetivas e transcendentais, demonstrando que na Sagrada
Escritura estdo contidos valores antropologicos e filosdficos que influiram

positivamente sobre toda a humanidade e, ainda hoje, podem ser acolhidos como

alicerces na promoc¢ao da dignidade humana.

806 Comissdo Teoldgica Internacional. Fé e inculturacio (1988). Disponivel em:

http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1988 fede-
inculturazione po.html

807 O encontro fé-cultura consiste, portanto, na encarnacgdo da vida cristd e da mensagem cristd em
contexto particular, de tal modo que estas sejam expressas nao so6 através de elementos proprios da
cultura que hospeda, mas se tornem principio animador e vivificante, transformando-a, efetivando
a salvagdo: “Como Cristo, por Sua encarnagao se ligou as condi¢des sociais e culturais dos homens
com quem conviveu, assim deve a Igreja inserir-se em todas essas sociedades, para que a todas
possa oferecer o mistério da salvagdo e a vida trazida por Deus” (AG 10).

808 RATZINGER, J. Fé, verdade e Tolerdncia p. 65.
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Enfim, como afirma o Concilio Vaticano II, a fé¢ ¢ capaz de iluminar a
existéncia: “a fé ilumina as coisas com uma luz nova e faz-nos conhecer a vontade
divina sobre a vocacdo integral do homem, orientando assim o espirito para
solugdes plenamente humanas” (GS, 2). E como declarou Bento XVI: “aquilo que
a razao divisa, a fé ilumina e manifesta. A contemplagdo da obra de Deus abre ao
saber a exigéncia da investigagdo racional, sistematica e critica; a busca de Deus

fortalece o amor pelas letras e pelas ciéncias profanas” 8%

5.2.5 - O bispo e a diocese

O Decreto Christus Dominus, sobre o munus pastoral dos Bispos, estabelece
no n. 8a: “Aos Bispos, como sucessores dos Apostolos, compete nas Dioceses a
eles confiadas, de per si, todo o poder ordinario, proprio e imediato, que ¢
requerido para o exercicio de seu munus pastoral. Continua sempre firme a
faculdade do Romano Pontifice em virtude de seu encargo de reservar causas a si
ou a outra Autoridade”. E na alinea b continua o documento conciliar: “Concede-
se a todos os Bispos diocesanos a faculdade de dispensar, em casos particulares,
de uma lei geral da Igreja aos fiéis sobre os quais, segundo a norma do Direito,
tém autoridade, sempre que julgarem que isto contribua ao bem espiritual deles, a
nao ser tenha sido feita especial reservagao pela Suprema Autoridade da
Igreja” 810

Alias, a Constitui¢do Lumen Gentium havia ensinado que os Bispos tém
poder “proprio, ordindrio e imediato” (LG 27); e que, em virtude deste poder, os
Bispos tém o sagrado direito e o dever perante Deus de legislar para seus suditos,
de julgar e de ordenar tudo o que se refere a organizagdo do culto e do
apostolado” (LG 27); “e porque gozam de um poder que lhes € proprio e com toda
razdo sdao chamados chefes dos povos que eles governam, ndo devem ser
considerados como vigarios do Romano Pontifice” (LG 27).

E, pois, na Diocese que o Bispo é e deve ser propria e habitualmente Mestre,
Pontifice e Pastor. E ai que ele, como vigario de Cristo e em nome de Cristo, goza

do poder proprio (ndo vigdrio), ordinario (ndo delegado) e imediato (sem

899 BENTO XVI. Um humanismo novo integral e transcendente. In.: 1’Osservatorio Romano, Ano
XLII, Numero 22, 28 de maio de 2011, p. 11.

810 Esta especial reservagio ja foi feita pelo motu proprio De Episcoporum Muneribus, de 15-6-
1966 (cf. REB 1966, pp. 665-668).
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intermediario), requerido para o exercicio de seu munus pastoral. E ai que ele
pode e deve legislar, julgar e ordenar tudo que se refere a organizagdo do culto e
do apostolado. E ai que ele, em casos particulares e para o bem espiritual de seus
fiéis, pode e deve dispensar de leis gerais da Igreja.

O Decreto Christus Dominus (n. 11) nos d4 uma definicdo da Diocese que
inclui toda uma teologia da Igreja particular. A por¢ao do Povo de Deus que vive
numa Diocese ¢ pastoreada de tal maneira que, “congregada no Espirito Santo,
mediante o Evangelho e a Eucaristia, constitua uma Igreja particular, na qual
verdadeiramente estd e opera a Una Santa Cat6lica e Apostdlica Igreja de Cristo™.

Congregada no Espirito Santo: Deus decretou congregar os filhos que
estavam dispersos. E para isso enviou o Espirito Santo, que “congrega toda a
Igreja, cada um e todos os crentes. E Ele o principio da unidade na doutrina dos
Apostolos e na comunhdo, na fracdo do pao e nas oragdes” (LG 13). “Elevado
sobre a cruz e glorificado, o Senhor derramou o Espirito prometido. Por Ele
chamou e congregou, na unidade da fé, da esperanca e da caridade, o povo da
Nova alianga, que ¢ a Igreja... O Espirito Santo, que habita nos crentes, que enche
e governa toda a Igreja, € quem realiza aquela maravilhosa comunhao dos fiéis e
une todos tdo intimamente em Cristo, de modo a ser o Principio da unidade da
Igreja. E Ele quem opera a distribui¢do das gragas e dos ministérios, enriquecendo
a Igreja de Jesus Cristo com diferentes dons a fim de aparelharem os santos para a
obra do ministério na edificacao do corpo de Cristo” (UR 2b).

...mediante o Evangelho: “O Povo de Deus se congrega antes de mais nada
pela Palavra de Deus vivo, palavra que se hd de encontrar com pleno direito nos
labios dos sacerdotes... E pela palavra da salvagdo que no coragdo dos infiéis se
desperta ¢ no coragdo dos fiéis se alimenta a fé; com ela se inicia e cresce a
comunidade dos fiéis, segundo o dizer do Apdstolo: ‘A fé nasce da pregacao; e da
pregacdo a Palavra de Cristo € instrumento’ (Rom 10,17)” (PO 4). No Decreto Ad
Gentes n. 6, descrevendo a fundacdo de novas Igrejas, ensina o Concilio: “O
principal meio dessa fundacdo ¢ a pregagdo do Evangelho de Jesus Cristo”. Pois
“¢ tao grande o poder e a eficidcia que se encerra na Palavra de Deus, que ela
constitui sustentaculo e vigor para a Igreja e, para seus filhos, firmeza da fé,
alimento da alma, pura e perene fonte de vida espiritual” (DV 21). Os Apostolos
“mantinham com fé inabaladvel que o proprio Evangelho era de fato a forca de

Deus para a salvagdo de todo o que cré. Deixando de lado ‘as armas carnais’,
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seguindo o exemplo de mansiddo e modéstia de Cristo, pregaram a Palavra de
Deus, confiados plenamente na for¢a divina desta Palavra para destruir os poderes
opostos a Deus e para trazer os homens a fé e a submissao a Cristo” (DH 11).

. e a Eucaristia: “Nao se edifica nenhuma comunidade crista, se ela ndo
tiver por raiz e centro a celebragdo da Santissima Eucaristia: por ela ha de iniciar-
se por isso toda a educacdao do espirito comunitario” (PO 6). Pois a Eucaristia
significa e realiza a unidade da Igreja (LG 3; UR 2) e a realiza de modo
maravilhoso (LG 11). Por ela a Igreja continuamente vive e cresce (LG 26). Por
ela vivemos o mistério pascal (CD 15). Ela ¢ a fonte e o 4pice da vida cristd (LG
11), araiz e o eixo da comunidade crista (AG 9), o centro e o ponto alto da vida
da comunidade crista (CD 30). “Os demais sacramentos, como alids todos os
ministérios eclesiasticos e tarefas apostolicas, se ligam a Sagrada Eucaristia. Pois
a Santissima Eucaristia contém todo o bem espiritual da Igreja, a saber, o proprio
Cristo, nossa Pascoa e pao vivo, dando vida aos homens, através de Sua carne
vivificada e vivificante pelo Espirito Santo. Desta forma sdo os homens
convidados e levados a oferecer a si proprios, seus trabalhos e todas as coisas
criadas, junto com Ele. Assim a Eucaristia se apresenta como fonte e apice de toda
a evangelizacdo” (PO 5). — “Corpo do Verbo encarnado, a Igreja se nutre e vive da
Palavra de Deus e do Pao Eucaristico” (AG 6). “Entre todos os subsidios
espirituais, destacam-se aquelas agdes com as quais se nutrem os fié¢is do Verbo
de Deus na dupla mesa da Sagrada Escritura e da Eucaristia” (PO 18).

...constitua uma Igreja particular: Ja a Constituicdlo Dogmatica Lumen
Gentium, n. 23, usara a expressao “Igreja particular” para designar a Diocese. Mas
no n. 13 esta mesma Constituicdo se serve também desta locugdo para designar o
conjunto das comunidades que gozam de tradi¢cdes proprias, expressao que € neste
sentido sistematicamente reassumida pelo Decreto Orientalium Ecclesiarum (n.
2), identificando-a com os Ritos Orientais.5!!

... na qual verdadeiramente esta e opera a Una Santa Catdlica e Apostdlica

Igreja de Cristo: Eis um principio prenhe de consequéncias muito importantes

811 Algumas institui¢des foram valorizadas ou estimuladas pelo proprio Concilio para dar corpo e
solidez a eclesiologia da Igreja Particular. Além da celebragdo eucaristica, que €, sem duvida, o
elemento primordial, e da presidéncia da Igreja local pelo bispo, o Concilio valoriza o instituto do
presbitério, a pluralidade carismatica e ministerial, a atuagdo de um laicato de verdadeira
expressdo, no contexto de ampla e articulada “sinodalidade”. Algumas dessas, instituigdes foram
canonicamente traduzidas e recebidas: o sinodo diocesano, as assembleias diocesanas e suas
congéneres paroquiais, o conselho pastoral diocesano, o conselho presbiteral, o conselho de leigos,
o colégio de consultores e o conselho de assuntos economicos.
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para a teologia da Diocese. Ensina a Lumen Gentium no n. 23 que as Igrejas
particulares (isto é, Dioceses) sdo “formadas a imagem da Igreja universal, nas
quais e a partir das quais subsiste a Igreja catdlica una e inica”; e que, por isso, o
Corpo Mistico € o “corpus ecclesiarum” (ib. n. 23). E no Decreto 4d Gentes, n.
20, lemos: “Deve a Igreja particular representar de modo mais perfeito possivel a
Igreja universal”. Pois, ensina a Constitui¢do dogmatica Lumen Gentium, n. 26, “a
Igreja de Cristo esta verdadeiramente presente em todas as legitimas comunidades
locais de fiéis, que, unidas com seus pastores, sdo também elas no Novo
Testamento chamadas ‘igrejas’. Estas sdo em seu lugar o Povo novo chamado por
Deus, no Espirito Santo e em grande plenitude (cf. 1Tes 1,5). Nelas se retinem os
fiéis para pregacdo do Evangelho de Cristo. Nelas se celebra o mistério da ceia do
Senhor, ‘a fim de, comendo e bebendo o corpo e sangue do Senhor, toda a
fraternidade se una intimamente’... Nestas comunidades, embora muitas vezes
pequenas e pobres, ou vivendo na dispersao, esta presente Cristo, por cuja virtude
se consocia a Igreja una santa catdlica e apostolica”.

Mas isso significa — conclui Ratzinger — que a Igreja particular ou a Diocese
nao ¢ um simples posto administrativo de uma organizacao central, mas sim
célula viva na qual esta presente e opera todo o mistério de vida do corpo uno da
Igreja, de tal maneira que cada uma dessas células se deve chamar simplesmente e
com direito “ecclesia”. E certo que esta célula ndo se basta a si mesma, ndo é
autobnoma: ela esta essencialmente com o todo e deve manter-se aberta para a
comunhdo vital com as outras células. “Cada Bispo representa a sua Igreja e todos
juntamente com o Papa representam a Igreja inteira no vinculo da paz, do amor e
da unidade” (LG 23). Por outro lado, “regendo bem a propria Igreja como porcao
da Igreja universal, contribuem [os Bispos] eficazmente para o bem de todo o
Corpo Mistico, que ¢ também o corpo das Igrejas” (ib. 23).

Deste mesmo principio tira o Decreto Christus Dominus (n. 22) mais outra
conclusdo: “Para conseguir o fim proprio da Diocese, ¢ mister que a natureza da
Igreja se manifeste perspicuamente na por¢do do Povo de Deus pertencente a
propria diocese; que os Bispos possam realizar eficazmente seus oficios
pastorais”. Portanto, dois principios: um positivo: deve ser possivel que na
Diocese se revele claramente a esséncia da Igreja (o que ndo ¢ realizavel quando a
Diocese ¢ muito pequena); outro negativo: o Bispo deve ter condigdes para nela

exercer seu cargo de forma efetiva (o que nem sempre ¢ possivel quando a
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Diocese ¢ muito grande). Dai a norma do Concilio: “A extensdo do territério
diocesano e seu numero de habitantes de modo geral seja tal que, de uma parte, o
proprio Bispo, ainda que ajudado por outros, possa exercer as atribuigdes
pontificais e fazer eficientes visitas pastorais, regular e coordenar perfeitamente
todas as obras do apostolado na Diocese, principalmente conhecer seus
sacerdotes, como também os religiosos e leigos que tenham parte nas iniciativas
diocesanas; de outra parte, porém, apresente-se um campo suficiente e idoneo em
que tanto o Bispo como os clérigos possam utilmente empenhar todas as suas
energias no ministério, sem perder de vista as necessidades da Igreja universal”

(CD 23).

5.2.6 - Solicitude com toda a Igreja

Ratzinger insiste no carater eclesial do ministério e no seu fundamento

cristologico-trinitario.

A encarnagdo da Palavra significa que Deus ndo quer simplesmente chegar
ao espirito dos homens através do Espirito, mas que Deus busca o homem
através do mundo material, que Deus deseja afetar o homem também,
precisamente, como ser social e historico. Deus quer chegar aos homens
através dos homens, Deus veio aos homens de tal maneira que eles se
encontram entre si por Ele e n’Ele. Desta forma, a encarnagao compreende a
comunitariedade e historicidade da té. O caminho para o corpo significa que
a realidade temporal e a sociabilidade do homem se convertem em fatores da
relacdo humana com Deus que, de novo, se baseia na precedente relagdo
humana de Deus. Por isso, cristologia e eclesiologia sdo inseparaveis entre
si: a acdo de Deus cria o “povo de Deus” e o “povo de Deus” se transforma a

partir de Cristo em “corpo de Cristo” 3!2

O Concilio salientou precisamente a partir desta profundidade eclesiologica
da cristologia a dindmica historica-universal do acontecimento de Cristo, a cujo
servico estd o bispo.®'* O Concilio afirma que a meta da histéria é que a
humanidade se transforme em amor: assim sera adoracao, culto vivo. E assim o
desejo mais intimo da criacdo inteira pode se realizar: que Deus seja tudo em

todas as coisas (/Cor 15,28; PO 2). S0 ¢ possivel compreender de forma

812 RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 171.
813 Cf. RATZINGER, J. La comunione nella chiesa, p. 177.
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definitiva o que ¢ o culto, o que sdo os sacramentos, a partir desta grande
perspectiva.

A fé cristd nunca ¢ mera relacdo subjetiva ou pessoal-privada com Cristo e
Sua palavra, mas ¢ totalmente concreta e eclesial. Segundo Ratzinger, a fé¢ ¢
eclesial. Na exposicdo do significado da fé um aspecto central, que se encontra no
amago do cristianismo, ¢ a constatagdo da forma eclesial da fé, da verificagdo de
que “o lugar da fé é dentro da Igreja”.8!* A Igreja serve a Cristo enquanto lugar da
fé, ao mesmo tempo que apresenta-se como mistério da fé. Dai decorre, no
processo da evangelizagdo, da compreensao de uma forma eclesial propria da fé.
Para isso a Igreja precisa sempre de novo “encontrar nova e decididamente o seu
aspecto essencial naquilo que sempre foi o seu cerne: na fé no Deus unitrino, em
Jesus Cristo, o Filho de Deus feito homem, na assisténcia do Espirito que chega
até o fim” 813

A partir desta realidade, os bispos estdo orientados para a grande obediéncia
cristologica, contra a qual se voltou o Adao desobediente. A obediéncia comum
com relagdo a Palavra de Deus e sua apresenta¢do na tradi¢do viva da Igreja.
Este compromisso comum ¢ também uma liberdade comum; protege da
arbitrariedade e garante o verdadeiro caradter cristologico da obediéncia
eclesiastica. “A obediéncia eclesidstica nao ¢ positivista, ndo se trata
simplesmente de uma autoridade formal. Consiste naquele que ¢ em si mesmo
obediente e que personifica Cristo obediente”. Na obediéncia, o bispo realiza a
eclesialidade da sua vocagdo e missdo, pois, como narra o Evangelho, a “pesca
milagrosa” nao ¢ fruto do esforco dos discipulos ou de suas técnicas e
instrumentos, mas do mandato do Senhor e da obediéncia a Ele, do mesmo modo
a Igreja s6 pode proceder, por sua vez, de missio e obediéncia.®!'®

No mesmo sentido esta também a obediéncia ao bispo ¢ nela a eclesialidade
do ser cristdo: a obediéncia ao bispo vai além da propria igreja local, trata-se
também da obediéncia catolica: o bispo ¢ obedecido porque ele representa aqui
toda a Igreja em um lugar. E se trata de uma obediéncia que remete para além do

momento historico até a totalidade da historia da fé. Baseia-se em tudo o que se

814 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 23.
815 RATZINGER, J. Fé e futuro, p. 77.
816 Cf, JROC, XII, p. 305.
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realizou na communio sanctorum, € justamente assim se abre para o futuro no qual
Deus sera tudo em todas as coisas e nos seremos um s6.!”

Assim, a obediéncia ¢ uma forma de viver a eclesialidade da fé. Ratzinger
diz que ndo obedecemos a um Jesus que eu ou outros imaginamos a partir das
Escrituras; assim eu obedeceria apenas as minhas proprias ideias preferidas e
adoraria a mim mesmo na imagem de Jesus criada por mim. Nao, “obedecer a
Cristo significa obedecer a seu corpo, a ele em seu corpo”.8!® E mais, a partir da
carta aos Filipenses a obediéncia de Jesus aparece, como desdobramento da
desobediéncia de Adao, no centro do acontecimento salvifico.

Somente um bispo obediente ¢ capaz de sair de si, dos seus apegos e viver
para, ser-com, tal como ¢ exigido do sacerddcio cristdo. Somente assim Adado sera
vencido dentro de nos e terd inicio o novo ser humano. Num tempo em que a
emancipagdo ¢ vista como o nucleo proprio da libertacdo e a liberdade aparece
como sendo o direito de fazer tudo e somente aquilo que eu mesmo quero, o
conceito de obediéncia estd, por assim dizer, anatematizado. Mas € nela e a partir
dela, segundo Ratzinger, que o bispo tera aquela solicitude por toda a Igreja, na

eclesialidade da fé e aquela comunhao que gera unidade.

No cargo do bispo, ha também um trago dindmico, o cuidado de que a Igreja
cresga para toda a humanidade e para o futuro. Isso, por sua vez, significa
que cada igreja episcopal deve olhar para além de si e tornar-se frutifera,
para que a palavra de Deus penetre em espagos sempre novos. A melhor
maneira de se conservar a si mesma ¢ tornar-se fecunda para os outros.®!”

No Decreto Ad Gentes 38, declara o Vaticano II que “os Bispos nao foram
consagrados s6 para uma Diocese mas para a salvagdo do mundo inteiro”. E
legitimo sustentar que o Bispo, pela sucessao apostolica, devera ter solicitude pela
Igreja universal (LG 23). Na verdade, “o bispo ¢ antes de mais nada, bispo, pelo
fato de pertencer a comunidade de todos os bispos e ¢ algo especifico de seu
poder, estar voltado para o servico de toda a Igreja”.5?°

Esta solicitude se manifesta concretamente: promovendo e guardando a

unidade da fé e da disciplina comum a toda a Igreja; instruindo os fiéis no amor a

817 RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 173.
818 RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 174.
819 RATZINGER, J. Dogma e aniincio, p. 26.

820 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 176.
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todo o Corpo Mistico; favorecendo a atividade comum a Igreja inteira; e
sobretudo interessando-se pelas missdes, enviando missiondrios, dando auxilios
espirituais (cf. também AG 38) e materiais, e prestando ajuda fraternal as demais
Igrejas (cf. também CD 6).

Por isso os Bispos devem considerar-se unidos entre si. A solicitude pela
Igreja exige a comunhdo episcopal, que por sua vez ¢ fruto da comunhdo com
Cristo. A motivacdo fundamental ¢ a comunhdo interna com o Cristo, cujo
alimento ¢ fazer a vontade do Pai (Jo 4,34). Recomenda Ratzinger:

3

E importante que a unidade ontoléogica com o Cristo torne-se viva na
consciéncia e, assim, na atividade: tudo o que eu fago, faco-o em comunhao
com ele. E justamente ao fazé-lo, que estou com ele. O que hd de variedade
e, muitas vezes, realmente contraditorio em minhas atividades esta em
sintonia com uma unica missao: tudo € ser com Cristo, atuagao instrumental
em comunhio com ele.??!

Por sua propria natureza as fungdes episcopais s6 podem exercer-se em
comunhdo hierarquica com o chefe e com os membros do colégio episcopal.
Trata-se, com efeito, de um “servigo”, de um ministério instituido por Cristo para
o bem de sua Igreja; ora, esta, que tem por escopo continuar a obra instaurada por
seu fundador, de reconduzir a unidade os filhos de Deus dispersos (cf. Jo 11,52),
nao saberia, ela mesma, cumprir sua tarefa sendo sendo una, como a quis seu
fundador. Esta propria unidade deve manifestar-se visivelmente pela unidade
entre os pastores estabelecidos por Cristo. Ha, sem davida, uma unidade do
episcopado proporcionada pela unidade do sacramento, pela participacdo da
mesma gracga episcopal. Todavia, isto ndo poderia bastar: efetivamente, a graca
recebida e os poderes que eles comportam s3o, por sua vez, ordenados a
estabelecer, a conservar e a consolidar a unidade da Igreja no prosseguimento da
sua missao comum. Necessario €, pois, que o proprio exercicio deles se faca na
unidade visivel do Corpo apostolico continuado no Episcopado. Uma comunhao
de coragdo ou de sentimento ndo poderia bastar; faz-se mister ai uma comunhao
hierdrquica, isto €, que manifeste a aceitacdo da coordenacdo querida por Cristo
entre os membros do Corpo episcopal, e da subordinagdo, ao sucessor de Pedro,

dos outros membros do Colégio. Querer usar dos poderes recebidos pela sagragao

821 RATZINGER, J. La comunione nella chiesa, p. 180.
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fora dessa comunhdo hierdrquica ¢ querer agir contra a propria natureza desses
poderes, que sdo dados por Cristo para serem exercidos na unidade do Colégio
Apostolico; ¢, pois, nessa propria agdo, colocar-se fora do colégio, separar-se do
colégio.

S6 quem ¢ um Cristo € com os irmaos no episcopado mostrar-se-a solicito
por todas as Igrejas, ja que por instituigdo e preceito divinos cada qual, junto com
os outros Bispos, ¢ responsavel pela missao apostdlica da Igreja. “Membros que
sdao do Colégio Episcopal, considerem-se os Bispos unidos entre si” (CD 6), pois
“desde os primdrdios da Igreja os Bispos, colocados a testa de Igrejas particulares,
levados pela comunhdo fraterna da caridade e pelos cuidados da missdo universal
confiada aos Apodstolos, uniram suas energias e suas vontades na promog¢ao do
bem tanto comum quanto de cada uma das Igrejas” (CD 36).5%2

A eclesialidade do ministério episcopal reside também no fato de que o
sacerddcio ministerial ndo tem somente o encargo de representar Cristo, cabeca da
Igreja, perante a assembleia dos fiéis; age também em nome de toda a Igreja,
quando apresenta a Deus a oracdo da mesma Igreja (SC 33) e, sobretudo, quando
oferece o sacrificio eucaristico (LG 10). E porque representa Cristo, que o

sacerddcio ministerial pode representar a Igreja.

5.2.7 - O Bispo e os sinais dos tempos®®

Um dos problemas mais sentido e vivido pelo Concilio Vaticano II foi o das
relagdes da Igreja com o mundo de hoje. A Constituigao Pastoral Gaudium et Spes
¢ a expressdo mais caracteristica desta preocupacdo. Ratzinger, no denominado

“Discurso de Subiaco”,%?* também trata da relagdo da fé cristd com o mundo de

822 A questdo da solicitude do bispo com toda a Igreja retornard no proximo capitulo, pois trata-se
de uma questdo essencialmente relacionada com a colegialidade episcopal, uma vez que o Bispo
deve cultivar em si a “indole ou carater colegial” (cf. LG 22a /51), a “unido colegial” (LG 23a
/53), o “afeto colegial” (LG 23d/56; AG 61/878) e nisso sua participagdo efetiva na Igreja
Universal.

823 Utilizamos aqui a expressdo muito cara ao Concilio, “sinais dos tempos”, para mostrar o pleno
reconhecimento da historicidade ndo s6 do mundo, mas também da Igreja, que estd no mundo
(cf. Jo 17,11.15.18), apesar de ndo ser do mundo (cf. Jo 17,14.16). O que estd acontecendo no
mundo em geral jamais pode deixar indiferente a Igreja, muito menos aos bispos. O mundo ¢ o
lugar onde a Igreja, seguindo os passos de Cristo, anuncia o Evangelho, testemunha a justica e a
misericordia de Deus, e participa do drama da vida humana.

824 Proferido por Ratzinger em 1° de abril de 2005, no Convento de Santa Escolastica, em Subiaco.
O discurso na integra pode ser encontrado em ROWLAND, Tracey. 4 fé de Ratzinger. A teologia
do Papa Bento XVI. Campinas: Ecclesiae, 2013, pp. 213 —225.
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hoje e o0 momento de grande responsabilidade para todos os cristdos. Destaca os
grandes perigos e as grandes oportunidades para o homem e para o mundo. Mas
constata, sobretudo, as possibilidades que o homem adquiriu de manipular a si
préprio, o homem que é capaz de construir por si mesmo o homem, que ja nao
vem ao mundo como dom do Criador, mas produto de seu atuar, das suas escolhas
e exigéncias, de tal modo que ja ndo brilha no homem o esplendor de ser “imagem
de Deus”, que ¢ o que confere sua dignidade e inviolabilidade. O homem
construiu para si uma sociedade sem Deus.

Ratzinger percebe que, desligado da Igreja, o homem comecou a construir
um humanismo a seu modo, no qual parece sentir-se relativamente bem ou ao
menos ndo pior que na Igreja. A Igreja na modernidade, ignorando os sinais dos
tempos e a situacdo do homem (o eclipse humano sobretudo na primeira metade
do século XX), s6 tinha um rumo a tomar: transformar-se em grupo ou gueto. Mas
no Concilio Vaticano II, despertou com a grande preocupagdo pastoral: Como
salvar o “mundo”, os homens que vivem no “mundo de hoje”? Poderia a Igreja
fechar-sea familia humana, com todas as realidades no meio das quais vive? E
mais, quem deve ser o grande mediador da relacdo entre a Igreja e o mundo?
Nessa mediagdo, qual ¢ o lugar do bispo no mundo de hoje? Qual o perfil dos
bispos do século XXI?

Uma das principais questdes o Concilio ja respondeu: a Igreja ndo pode
ignorar os sinais dos tempos, a Igreja ndo pode se isolar do mundo. Por isso, a
postura dos bispos, pastores do rebanho, deve ser de didlogo, um didlogo salvifico
entre a Igreja e o mundo. Com relagdo a este problema o Decreto Christus

Dominus, no n. 13, determina (genericamente):

Como ¢ dever da Igreja estabelecer o didlogo com a sociedade humana na
qual vive, ¢ principalmente tarefa dos Bispos irem ao encontro dos homens,
procurarem e promoverem o didlogo com eles. A fim de que sempre andem
unidas a verdade e a caridade, a inteligéncia e o amor, este didlogo de
salvacdo se distinga pela perspicacia da palavra e simultaneamente pela
humildade e afabilidade, e a0 mesmo tempo pela devida prudéncia unida
contudo a confianga, porquanto esta, ao favorecer a amizade, se destina a
unir 0s animos.

Na Gaudium et Spes, n. 43, o Concilio diz aos Bispos: “Com estudos
assiduos tornem-se de tal modo aptos que possam participar do didlogo a ser

estabelecido com o mundo e com os homens de todas as opinides”. E pouco
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adiante, no n. 44, que ¢ um paragrafo de extrema importancia, depois de
proclamar como “lei de toda a evangelizacdo” a necessidade de “adaptar o

Evangelho a capacidade de todos e as exigéncias dos sabios”, declara o Concilio:

Compete a todo o Povo de Deus, principalmente aos Pastores e tedlogos,
com o auxilio do Espirito Santo, auscultar, discernir e interpretar as varias
linguagens de nosso tempo, e julga-las a luz da palavra divina, para que a
verdade revelada possa ser percebida sempre mais profundamente, melhor
entendida e proposta de modo mais adequado.

E, ainda no mesmo documento, no n. 62, diz o Concilio que os tedlogos “sao
convidados sem cessar a descobrir a maneira mais adaptada de comunicar a
doutrina aos homens de seu tempo”. E este trabalho deve ser apoiado, fomentado
e secundado positivamente pelos Bispos, pois € este o primeiro dever deles. Sem
1sso continuaremos no estado de incompreensao e os homens de hoje prosseguirdao
em seu afa de construir um mundo dia a dia mais distanciado de Deus, de Cristo e
da Igreja. Sem isso a Igreja ndo serd o que proclama ser: “o fermento e alma da
sociedade humana” (GS 40), “auxilio geral de salvagao” (UR 3), “sacramento
universal da salvacao” (LG 48; GS 45; AG 1), “instrumento de redengdo para
todos” (LG 9), “sinal levantado entre as nagdes” (SC 2; UR 2; AG 36), “sinal de
Cristo entre os homens” (AG 21), “sinal de presenca de Deus no mundo” (AG
15), “lacido sinal de salvagao” (AG 21). Sem isso nao podera a Igreja cumprir sua
missdo especifica: “Iluminar o mundo inteiro com a mensagem evangélica e
reunir em um Unico Espirito todos os homens, de todas as nagdes, ragas e culturas,
para tornar-se sinal daquela fraternidade que permite e consolida um didlogo
sincero” (GS 92 a/515). Sem isso continuaremos grupo, ndo Igreja.

A Constituicdio Dogmatica Lumen Gentium, n. 32, faz sua esta bela
expressao do Bispo de Hipona, S. Agostinho: “Atemoriza-me o que sou para vos;
consola-me o que sou convosco. Pois para vos sou bispo; convosco sou cristao.
Aquilo ¢ um dever; isto ¢ uma graca. O primeiro [ser bispo] ¢ um perigo; o
segundo, salvacdo”. E hoje, ser bispo ¢ uma arte particularmente perigosa, ao
menos um grande desafio. Por isso, Ratzinger se pergunta como deve ser hoje um

bispo? Qual seu perfil e sua tarefa?
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Ao pensar sobre a questdo,®” Ratzinger considera que cada pais tem suas
proprias caracteristicas, suas exigéncias e perspectivas, de tal modo que a imagem
do bispo ¢ multipla, tdo multipla como a Igreja mesma. Mas assim como a Igreja ¢
una em sua multiplicidade, assim na multiplicidade existe também a unidade do
que exige este ministério episcopal. Portanto, para estar atento aos sinais dos
tempos ¢ ser no tempo de hoje um sinal de Cristo, Ratzinger propde duas imagens
biblicas (pastor e pescador) e trés virtudes de um bispo (fé, prudéncia e
fortaleza).3?

A Biblia ndo fala em conceitos, mas em imagens. J4& demonstramos que
entre as “imagens proprias de bispo” no Novo Testamento, a verdadeira imagem,
amplamente preparada pelo Antigo Testamento, ¢ a do pastor. Mas, antes de sua
vocacao, os discipulos eram em grande parte pescadores e, deste modo, tornaram-
se pescadores de homens. Mesmo que estas imagens ndao tenham mais a forca
cultural e social em nossa época, Ratzinger acredita que pastor e pescador
seguem sendo figuras prototipicas com uma forte mensagem.

Ratzinger recorda que o pastor da época biblica se caracteriza por preceder
ao rebanho. O pastor ¢ aquele que mostra o caminho e o percorre. Sabe distinguir
quais sdao os caminhos transitaveis e os perigosos. Sabe também onde ha alimento
e onde ha descanso. O pastor ¢ aquele que conhece suas ovelhas, cuida delas e
sabe o que pode ou nao exigir. O pastor, na Escritura, ¢ descrito com abundancia
de detalhes. Mas o que mais impressiona ¢ o fato de Deus mesmo apresentar-se
como Pastor e, no escopo da nossa questdo, o bispo ser essencialmente

denominado como pastor.

No Novo Testamento, a palavra bispo (episkopos), que, de acordo com seu
sentido literal, significa “vigilante” e podia designar diferentes profissionais,
foi associada a ideia de pastor (1Pe 2,25), de modo que, por essa via, o
motivo do “pastor” estd presente na designacdo da profissdo propria do
bispo. Ao mesmo tempo, se manifesta ai outro aspecto do conjunto: o pastor
tem que ver. Tem que ter olhos para ver o conjunto e o individuo, o tempo
oportuno e o inoportuno. Tem que ser alguém vidente: isto se associou por si

825 Num artigo intitulado: “Como deberia ser hoy un obispo? Pensamientos com ocasion de un
jubileo” dedicado aos oitenta anos de um cardeal alemao. In.: JROC, XII, pp. 283-293.

826 Os “sinais dos tempos” podem ser descritos como esses acontecimentos ou fendmenos na
histéria humana que, em certo sentido, em razdo de seu impacto ou alcance, definem o rosto de um
periodo e ddo expressdo a particulares exigéncias ou aspiragdes da humanidade daquele tempo.
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s6 ao nucleo do ministério pastoral cristdo. A fé faz ver. SO a partir de Deus
se vé bem.%’

O pastor vigilitante, o episkopos, deve ser um homem de visdo, atento aos
sinais dos tempos para distinguir o essencial e ndo essencial, o provisério e o
permanente. No viver a propria existéncia cotidiana no mundo com fé, o bispo
pastor enfrenta o desafio de interpretar os acontecimentos e as crises que surgem
nas vicissitudes humanas, e participar das conversagdes e didlogos em que,
inevitavelmente, a fé ¢ questionada e uma resposta ¢ necessaria. A Igreja esta
sempre em didlogo e em movimento, € na comunhao dos batizados todos estao
dinamicamente envolvidos, apesar de recair particular responsabilidade sobre

bispos, como o Concilio sublinha:

Compete a todo o Povo de Deus, principalmente aos pastores e tedlogos,
com o auxilio do Espirito Santo, discernir e interpretar as varias linguagens
do nosso tempo, e julgi-las a luz da Palavra divina, para que a verdade
revelada possa ser percebida sempre mais profundamente, melhor entendida
e proposta de modo mais adequado (GS 44).

Através de um didlogo constante com as correntes sociais, religiosas e
culturais do tempo, e com abertura a outras ciéncias que, utilizando seus proprios
métodos, examinam esses desenvolvimentos, o bispo pode ajudar a compreender a
importancia das evolugdes, acontecimentos e tendéncias da histéria humana, e a
discernir e interpretar as formas através das quais o Espirito possa estar falando
para a Igreja e para o mundo.

A segunda imagem, a do pescador, também ¢ muito rica e amplamente
desenvolvida. Mas no contexto de nosso trabalho, Igreja comunhdo e
colegialidade episcopal, Ratzinger traz uma contribui¢do muito relevante.
Referindo-se aos pescadores neotestamentarios, destaca um aspecto que na

imagem anterior ndo aparecia:

Estes pescadores trabalham de forma colaborativa: estavam em wuma so
barca. O estar em somente uma barca com os demais pescadores, o trabalhar
no “nds” da mitua dependéncia e solicitude ¢ uma dimensdo essencial do
servico neotestamentario. Nenhum tem o “seu” rebanho, “seus” pastos,

827 JROC, XII, p. 284.
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“seu” caminho. Todos sdo colaboradores, uma barca que somente chega a
sua meta na uniio de uns com os outros.5?®

A visdo da fé do bispo-pastor e a agdo colegial do bispo-pescador ajudara no
discernimento daqueles elementos que sdo compativeis com o Evangelho e
aqueles contrarios a ele, entre as contribuigdes positivas e aspectos ideoldgicos.
Esse discernimento ¢ importantissimo, pois se o mundo da cultura humana se
beneficia da atividade da Igreja, também a Igreja se beneficia da histéria e do
desenvolvimento da humanidade. Prestando atengdo a palavra final de Deus em
Jesus Cristo, os cristdos estdo abertos para ouvir ecos de sua voz em outras

pessoas, lugares e culturas (At 14,15-17; 17,24-28; Rm1,19-20). Tal como ensina

o Concilio:

A experiéncia dos séculos passados, o progresso das ciéncias, os tesouros
escondidos nas varias formas da cultura humana, pelos quais a natureza do
proprio homem se manifesta mais plenamente e se abrem novos caminhos
para a verdade, s3o uteis também a Igreja (GS 44).8%

“O povo de Deus acredita que ¢ conduzido pelo Espirito do Senhor, que
enche o mundo todo” (GS 11). O Concilio Vaticano II afirmou que a Igreja deve,
portanto, estar pronta para discernir “nos acontecimentos, nas exigéncias € nas

aspiracdes” do mundo de hoje quais sdo os verdadeiros sinais da acao do Espirito.

Para desempenhar tal missao, a Igreja, a todo momento, tem o dever de
perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, de tal
maneira que possa responder, de maneira adaptada a cada geracdo, as
interrogacdes eternas sobre o significado da vida presente e futura e de suas
relacdes muatuas. E necessario, por conseguinte, conhecer e entender o
mundo no qual vivemos, suas esperancas, suas aspiracdes ¢ sua indole
frequentemente dramatica (GS 4).

Somente um bispo pastor, zeloso e vigilante, que sabe pescar com os outros,
numa colegialidade efetiva e afetiva, terd condigdes de compreender os sinais dos

tempos a luz do Evangelho e ser no tempo sinal do Evangelho. Mas Ratzinger

828 JROC, XI1I, p. 285.

829 O Concilio também exorta aos fiéis a “familiarizarem-se com suas tradigdes nacionais e
religiosas. Com alegria e respeito descubram as sementes do Verbo ai ocultas” (AG 11). Ele
ensinou especificamente que nada do que ¢ “verdadeiro e santo” nas religides nao cristas deve ser
rejeitado, pois preceitos e doutrinas “muitas vezes, refletem lampejos daquela Verdade que
ilumina” todas as pessoas (NA 2).
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também aponta virtudes para este bispo dos tempos hodiernos, virtudes que se
configuram num translado das imagens de pastor e pescador para a vida atual de
um bispo em nosso ambito cultural.

Entre as virtudes classicas da tradi¢do cristd, Ratzinger trata de forma
concreta de trés especialmente importantes para o bispo na atualidade: a f&, a
prudéncia e a fortaleza. O bispo tem que ser em primeirissimo lugar um crente e,
desse modo, um testemunho credivel. Nao deve ser porta voz de teorias
impessoais ou de opinides de grupos, mas tdo somente da palavra de Deus, da
Vida e da Verdade. Deve falar com uma profunda fé pessoal, isto ¢, uma fé
dialogica, instauradora da relagdo e comunhao.

O bispo deve ser alguém que cré pessoalmente, mas com os fiéis, pois nao
pertence a outra “Igreja”, assim sera um homem que cré com a Igreja que serve.
Para isso a fé nao deve ser teoria enrijecida, mas uma novidade que da vida e
sentido a existéncia. As pessoas que pastoreia sao multiplas e multiplas sdo as
formas de chegar a f€, por isso sua atitude decidida na fé, no essencial, cria ao
mesmo tempo amplitude e liberdade. Somente assim terd a capacidade de
encontrar um caminho entre o pluralismo sem limites e a uniformizacao pastoral.
O bispo sera um homem de f€, terd uma confianga profunda de que a Igreja e o

mundo estdo nas maos de Deus.

A fé ¢ a profunda convicgdo de que Deus esta realmente presente e atua na
Igreja através de cristo no Espirito Santo. Crer significa estar convencido de
que Deus ¢ suficientemente grande como para perceber também o pequeno,
estar convencido de que ele pode atuar e atua realmente no mundo. [...] A &
s6 é integra ali onde esta convic¢do marca a figura integral da vida.®°

As virtudes da prudéncia e fortaleza formam uma estreita unidade e também
colaboram na formacao do perfil do bispo para nossos dias, segundo Ratzinger.
Prudéncia ¢ a capacidade de ver as coisas como elas sdo: “a prudéncia ¢ a
capacidade de orientar-se pela verdade do ser e pela verdade do homem. Implica
capacidade de percepgao, realismo, objetividade”.!

A prudéncia, assim compreendida, capacita o bispo a compreender melhor

os sinais dos tempos, sobretudo numa sociedade marcadamente relativista, tal

como demonstramos na primeira parte do nosso trabalho, mas também com uma

830 JROC, XII, p. 288.
81 JROC, XII, p. 289.
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preocupante tendéncia: o moralismo e fundamentalismo. Tanto relativismo como
moralismo sdo ditaduras que se mostram inimigas dos valores supremos, da
verdade que liberta. O bispo prudente “representa a verdadeira fé e a verdadeira
moral, a dizer, representa a objetividade da razdo contra a cegueira da intengdo
radical”.%3? A prudéncia do “episkopos”, conclui Ratzinger, é a certeza de que s6
Deus ¢ absoluto.

E a solidez da fé e prudéncia do bispo que suscita nele a fortaleza para
responder com firmeza e verdade aos desafios hodiernos. Por isso, Ratzinger
compreende a fortaleza como a perseveranga que resiste frente a sedutora tentagao
de evadir-se comodamente mediante o compromisso com a falsidade; fortaleza ¢
ndo deixar-se levar pelo medo e trair a verdade e a justica.®*

Para ndo trair a verdade e a justica, o bispo deve ter coragem de contradizer
opinides publicas, contestar sistemas opressores e ideologias que massificam o ser
humano, de romper o comodo convivio grupal, seus guetos e paradigmas, em
atencdo a missao que como bispo representa. Sobretudo caminhar em comunhao
com o colégio episcopal, em comunhdo com a unica barca da Igreja, mas a
unidade, somente, ndo pode ser critério supremo, pois o profetismo exige, muitas
vezes, rompimento com a polarizagao. Para isso € preciso saber que “‘unir
significa sempre também distinguir; a reta distingdo ndo se opde a unidade, mas ¢
caminho até ela. O dom de distinguir ou discernir parece um aspecto da ‘fortaleza’
que hoje se requer”.%** Assim, a fortaleza se torna a coragem da verdade que nio
tem medo de unir pela distingdo e distinguir pela unido. Na fé, prudéncia e
fortaleza o bispo podera corresponder as exigéncias de sua hora e ser, na Igreja,
homem de ampla visdo para distinguir os sinais dos tempos e homens de
verdadeira coragem e verdadeira humildade para servir a Cristo e conduzir o povo

de Deus.
5.3 Consideracoes finais

Abordamos a esséncia do Sacerddcio Ministerial, sua fundamentagao na
Escritura, sobretudo no agir de Cristo e praxis da Igreja Apostolica. Depois

tratamos da identidade e missdo do bispo enquanto pastor e arauto do Evangelho.

$32 JROC, XII, p. 290.
833 Cf. JROC, XII, p. 291.
834 JROC, XII, p. 292.
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Desse itinerario podemos colher elementos para uma teologia do episcopado
segundo Ratzinger, isto €, consideragdes fulcrais para compreendermos melhor o
ministério episcopal.

a. A afirmagdo central do que tratamos até aqui pode ser resumida nas
palavras do proprio Ratzinger: “o sacerdocio do Novo Testamento instaurado com
os Apostolos tem uma estrutura inteiramente cristologica e significa inser¢cdo do
homem na missdo de Jesus Cristo. Uma liga¢do pessoal com o Cristo constitui,

portanto, esséncia e fundamento para o ministério sacerdotal” 8%

b. Na Igreja, todo ministério hierarquico estd vinculado a instituigdo dos
Apostolos. Tal ministério, querido por Cristo, € essencial para a Igreja; € por seu
intermédio que o ato salvador do Senhor se faz sacramental e historicamente
presente para todas as geracdes. A eleicdo dos Doze e seu envio, no poder de
Cristo, caracterizam o fundamento apostdlico do ministério episcopal.

c. Cristo ¢ a fonte de todo o sacerddcio: pois o sacerddcio da [antiga] lei era
figura d'Ele, ao passo que o sacerdote da nova lei age na pessoa d'Ele. Na Nova
Alianga ndo ha mais que o sacerdocio de Cristo. Este sacerdocio ¢ cumprimento e
superagdo de todos os sacerddcios antigos. Na Igreja todos os fiéis sdo chamados
a participar dele, mas ha distin¢gdo de fungao e missao.

d. O sacerdocio de Cristo ¢ essencialmente existencial: Cristo fez o
sacrificio perfeito na oferta de si mesmo a vontade do Pai. Portanto, o ministério
episcopal ¢ sacerdotal enquanto faz presente o servico de Cristo na proclamacgao
eficaz da mensagem evangélica, na reunido e dire¢cdo da comunidade cristd, na
remissao dos pecados e na celebragdo eucaristica na qual se atualiza, de maneira
singular, o unico sacrificio de Cristo.

e. A caracteristica essencial do apostolado ¢ o servigo, mas os ministros,
segundo a compreensdo de Ratzinger, ndo recebem pela ordenacdo uma funcao
puramente exterior, mas uma participacdo original do sacerdocio de Cristo, em
virtude da qual Ele representa a Cristo. O ministério sacerdotal ¢ uma maneira
especifica de viver o servigo cristdo dentro da Igreja. H4 uma primazia ontolégica
que exige uma entrega existencial, a saber, tornar-se como Cristo servo de todos e

para todos.

835 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 71.
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f. A legitimidade do poder eclesiastico provém do proprio Cristo. Em Cristo,
portanto, reside o poder sacramental dos bispos. Os Bispos, pelo Sacramento que
receberam, sdo “administradores dos mistérios de Deus” (1 Cor 4, 1). A estrutura
fundamental dos ministérios cristdos estd sustentada na consciéncia de que ndo
agem por si s0, que ndo sdo portadores de uma autoridade prdopria, nem mera
funcionalidade ou acordo. O bispo niao ¢ alguém escolhido pelo povo,
democraticamente eleito pela massa. Ele tem consciéncia de que esta submetido a
uma obrigagdao divina (Mc 8,31), que deve cumprir a vontade daquele que lhe
enviou. Sua existéncia consiste unicamente numa missdo, uma existéncia em prol
de, para outros. O que sustenta os ministérios neotestamentarios, e ¢ decisivo para
compreender a sucessao apostdlica, ¢ a unidade que existe entre palavra — envio —
€ servico.

g. O Sacramento da Ordem ¢ expressao sacramental do ministério do
Apostolo, isto ¢, da missdo do proprio Cristo, de tal modo que a sucessdo
apostolica € a participagdo na missao em favor do evangelho. A sucessio
apostolica ¢é, portanto, expressao da continuidade da Igreja, continuidade da
missdo confiada por Cristo aos Apostolos e transmitida aos bispos, mas também,
da comunhao episcopal, porque nenhum dos bispos € sucessor de um determinado
apostolo, mas a totalidade dos bispos, isto €, o seu collegium, da continuidade ao
collegium dos apostolos. Cada bispo, portanto, faz parte da sucessao apostolica,
somente e necessariamente, pelo fato de pertencer a este collegium. Pela sucessdo
apostolica compreende-se a importancia da colegialidade episcopal para a
conservagao da autenticidade da palavra e a integridade da comunhao.

h. A instituicdo dos Doze, fruto da iniciativa que expressa absoluta
consciéncia e determinacdo de Jesus (Mc 3,13-16), introduz os discipulos numa
comunhdo de vida com Ele mesmo tornando-os participes de sua missao, mas
também exige e instaura a comunhdo entre si, numa colegialidade efetiva e
afetiva. O ministério da Nova Alianca assumird esta dimensdo colegial, segundo
modalidades anélogas, seja a dos Bispos em torno ao Papa na Igreja Universal, ou
dos sacerdotes em torno a seu Bispo na Igreja Local.

1. Ratzinger reconhece certo periodo de maturagao das estruturas eclesiais na
Igreja primitiva, e nesse processo, nao V€ oposi¢do entre a constituicdo

carismatica das Igrejas Paulinas e a constituicdo ministerial das outras Igrejas,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

335

mas complementaridade entre a liberdade do Espirito e a existéncia de uma
estrutura ministerial.

j- O termo episkopos, de origem profana, foi associado a uma funcao
sagrada no Novo Testamento, como imagem e participa¢do do cuidado de Deus
pelos homens. A palavra “bispo” continua a tradi¢do do pastor biblico. O NT
identifica o episkopos com o modelo biblico de pastor que alcanga sua verdadeira
profundidade em Jesus, o Bom Pastor (Jo 10,15; cf. também 1Pe 5,1-4: Cristo
como “Arquipastor”).

k. A norma imediata e o ponto de partida do ministério episcopal € o
apostolado. Enquanto prolongamento da missdo de Cristo, o apostolado consiste
no encargo de evangelizar. O ministério episcopal estd vinculado diretamente ao
servigo da Palavra. A missdo primeira do bispo ¢ “anunciar a todos o Evangelho”.

l. A reflexdo de Ratzinger estd na mesma linha de pensamento da doutrina
cristologica do ministério episcopal apresentada pela LG, que reconhece o bispo
como sinal e instrumento vivo, sensivel, eficaz ¢ eminente de Cristo Eterno
Sacerdote.

m. O sacerddcio cristdo ¢ ministerial: “O encargo que o Senhor confiou aos
pastores do seu Povo ¢ um verdadeiro servico” (LG 24). Refere-se inteiramente a
Cristo e aos homens. Depende inteiramente de Cristo e do seu sacerddcio Unico, €
foi instituido em favor dos homens e da comunidade da Igreja. O sacramento da
Ordem comunica “um poder sagrado”, que nao ¢ senao o de Cristo Servo.

Chegamos a um resultado fundamental e importante para a questao central
do nosso trabalho. Segundo Ratzinger, o proprio Cristo comunicou a estrutura de
sua missdo e de sua existéncia missionaria aos Apostolos, aos quais conferiu seu
poder, vinculando-os, assim, a seu sacerddcio. Esta ligacdo com o Senhor, que
capacita o0 homem a fazer aquilo que ndo pode, mas que o Senhor realiza, ¢
sindnimo da estrutura sacramental. Neste sentido, a qualificacdo sacramental da
nova forma de missdo, que provém de Cristo, ¢ ancorada no cerne da mensagem
biblica. Ao mesmo tempo ficou claro que se trata aqui de um tipo inteiramente
novo de ministério, que ndo pode ser derivado do Antigo Testamento, mas so se
explica a luz da Cristologia. A funcdo ministerial da Igreja ¢ a expressdo da

novidade de Jesus e de sua presenca continua através da Historia. 3%

836 Cf. RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 71.
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Finalizamos este percurso com uma referéncia de Ratzinger a uma
meditacdo de Santo Agostinho, o qual tentou esclarecer, para si mesmo e para
seus fiéis, a natureza do ministério sacerdotal. Ela lhe veio a mente a partir da
meditacdo sobre a figura de Jodo Batista, no qual vé a prefigura¢do da fungdo do
sacerdote. Ele percebe que Jodo, no Novo Testamento, ¢ denominado como “voz”,
enquanto Cristo aparece no Evangelho de Jodo como “a Palavra”. A relacdo entre
“voz” (vox) e “palavra” (Verbum/Logos), ajuda a compreender a reciprocidade

entre Cristo e o sacerdote:

A palavra existe no coracao e so se torna perceptivel fisicamente através da
voz. Através da mediacdo da voz pode-se entrar na percep¢ao do outro e,
entdo, se tornar presente também em seu coragdo. Sem isso o orador da
palavra se perderia. Por isso, o som material, a voz, que contém a palavra de
uma pessoa para a outra (ou para as outras), pode passar. A Palavra
permanece. A missdo do sacerdote €, pura e simplesmente, ser voz da
Palavra: “Eu devo diminuir e ele deve crescer”; a voz ndo tem outro sentido
se nao dar lugar a palavra; e entdo desaparece. A partir desta perspectiva, a
grandeza e a miséria do ministério sacerdotal se manifestam em igual
medida: o sacerdote ¢, como Jodo Batista, mero precursor, servidor da
Palavra. Nao se trata dele, mas de outro. Porém, com toda sua existéncia, ele
¢ vox; sua missdo ¢ transformar a si mesmo em voz da Palavra, e,
precisamente desta forma, no ser entrega total, participa na grandeza da
missdo do Batista, na missdo do proprio Logos.®*’

87 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 170. Ratzinger, aqui, estd comentando o
Sermao 293 de Santo Agostinho.
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