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A TEOLOGIA CONCILIAR SOBRE A IGREJA, SEGUNDO
JOSEPH RATZINGER

O presente capitulo busca demonstrar a importancia e decisiva orientagdo do
Concilio Vaticano Il na eclesiologia de Joseph Ratzinger, também sinalizar a
participacdo proficua do mesmo enquanto perito conciliar e, desta simbiose, 0
debate acerca da recep¢do da teologia conciliar e a interpretagdo da natureza e
missdo da Igreja, através do desenvolvimento de uma eclesiologia eucaristica de
comunh@o.

A pergunta pela Igreja tornou-se central no seu pensamento. O ponto de
partida da sua eclesiologia é o mistério da Igreja, perspectiva fundamental do
Concilio Ecuménico Vaticano 1143 Considerar a Igreja como mistério significa
olhar para Deus e té-lo como tema central da eclesiologia**, unir
sacramentalmente as duas dimensdes da Igreja, o visivel e o invisivel, de forma
analoga ao mistério da encarnacdo, e considerd-la sacramento universal de
salvagdo (LG 1). Do mistério da Igreja em sua dimensdo trinitaria, se chega a
Igreja concebida como “sacramento universal de salvagdo”, para alcangar a
comunhdo com Deus e dos homens entre si.4®

A Eclesiologia de Ratzinger tem como pressuposto fundamental a visao
unitéria entre Cristo e seu Corpo, de tal modo que o Reino de Deus se identifica
com a mesma pessoa de Jesus Cristo, que a instituicdo dos Doze expressa a

433 Cf. Lumen Gentium, n. 1. No artigo “Sentire ecclesiam”, Ratzinger afirma: “A luta do atual
Concilio por uma interpretacdo apropriada do mistério da Igreja é um processo que ndo incumbe
somente 0s bispos e tedlogos, mas que, em Ultima instancia, toca a todo aquele que, na fé, seja
membro desta Igreja” (JROC, VII-1, p. 269).

44 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la fe. A Iglesia como comunién, Madrid,
Cristandad, 2004, p. 131. A categoria de mistério é central também pela forte influéncia que
recebeu de suas principais fontes: a Escritura e os Padres. Também alguns mestres medievais, em
especial Boaventura e Tomas de Aquino, e autores contemporaneos, como Mohler, Guardini, De
Lubac e Congar, em constante didlogo com os desenvolvimentos proprios das teologias ortodoxa e
protestante.

435 Gerhard Ludwig Muiller, editor das Obras Completas, afirma na introdugdo ao volume VI1II que
0 ponto de partida da reflexdo sobre a Igreja de Ratzinger é a eclesiologia trinitaria que figura no
primeiro capitulo da Lumen Gentium : “A Igreja como Povo de Deus é sempre corpo de Cristo e
templo do Espirito Santo” (Cf. JROC, VIII-1, p. XV).
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dimens&o missionaria e escatoldgica da Igreja, sendo que a Ultima Ceia constitui
um momento fundacional do Corpo de Cristo e que este Corpo tem seu
desenvolvimento na acdo do Espirito desde Pentecostes. Assim, a Igreja é
compreendida a partir dos conceitos de trés realidades fundamentais: Comunhao,
Eucaristia e Espirito Santo.

Na eclesiologia fundamental, desenvolvida por Ratzinger, corpo eucaristico
e corpo mistico se encontram intimamente entrelacados. A Apostolicidade esta
unida a esta realidade como um dos pontos centrais e estruturantes da presente
eclesiologia. Portanto, o caminho ideal para alcangar a compreensao do mistério
da Igreja é o de considera-lo em perspectiva sacramental.**® Este pressuposto, da
Igreja como Sacramentum Salutis, serd o substrato da eclesiologia de comunhao,
pois coloca a Igreja como instrumento de Deus nos designios salvificos, como
“tabernaculo da Palavra”,**’ como “comunidade do corpo do Senhor, na recepg¢io
dos sacramentos”, como comunidade salvifica, isto €, comunhdo de homens e
mulheres crentes com Cristo.*3®

Daqui nasce modelo eclesial de communio, segundo Ratzinger, propicio ao
desenvolvimento da colegialidade. Um modelo unicamente hierdrquico, de
societas, afirma sobretudo a subordinacdo dos bispos ao papa, enquanto
communio sustenta uma essencial pertenca do papa ao corpo episcopal, e uma
dindmica afetiva e efetiva entre os bispos, suscitando renovados modelos pastorais
e de comunhdo entre as comunidades e Igrejas Particulares entre si. A communio
possibilita uma interrelagdo entre sujeitos sacramentalmente iguais, na qual o
papal assume seu ministério de bispo de Roma, e neste a unidade da Igreja.*®® Na
communio ecclesiarum, no interior do colégio, a unidade sinfénica do episcopado
sera fomento de um novo dinamismo eclesial, vivificando as notas (propriedades)

da Igreja, valorizando a catolicidade, porque a Igreja universal se compde de

436 Qutros tedlogos também tém o mérito de ter contribuido para a compreensédo e afirmacéo da
concepgdo sacramental da Igreja: G. Philips (redator da Lumen Gentium), Schillebeeckx,
Semmelroth, Rahner. Diferente deles, que abordaram a partir do conceito de sacramento em geral,
Ratzinger prefere estudar a luz de um sacramento em particular, a Eucaristia. Cf. MONDIN, B. As
novas eclesiologias. Uma imagem atual da Igreja. S&o Paulo: Paulinas, 1984, p. 177.

437 Em um artigo de 1959, Ratzinger definia a Igreja como Zelt des Logos (cf. JROC VII-1, p. 55).
43 Para Ratzinger, Pdo e Palavra constituem o centro da Igreja; estrutura e vida, instituicdo e
comunhdo se encontram unidas no sacramento universal de salvagdo, por isso toda a Igreja é
infalivel (cf. JROC, VII-1, p. 58).

439 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 203.
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diferentes Igrejas locais.**® Tal variedade ¢ uma “compenetracio na mutua
correlacdo e dependéncia: uma pericoresis eclesiolégica que encontra a sua
imagem eclesial na compenetragdo trinitaria”.*** A dimens&o universal da Igreja e
a “solicitude por todas as Igrejas” que todos devem ter e que € proprio do colégio
episcopal, sustenta esta vocacdo missiondria de toda Igreja, como ensinou o
Concilio (LG 23, CD 6, PO 10, OT 2, AA 19).

Desse modo, o tema da colegialidade implica numa sélida base eclisoldgica,
que para Ratzinger se da na communio. Portanto, partiremos do evento do
Concilio Vaticano I, sua eclesiologia e perspectivas, passaremos brevemente pela
atuacdo de Ratzinger (como peritus), seus comentarios e interpretacfes, para
entdo desenvolvermos o proprium da teologia de ratzingeriana: uma eclesiologia
eucaristica de comunhdo. Assim, ofereceremos o0s elementos eclesioldgicos

fundamentais para o tema central da tese: a colegialidade episcopal.

4.1 — O Concilio Vaticano Il na visao e participacdo de Ratzinger

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) foi o 21° Concilio Ecuménico na
histéria da Igreja. N&o ha davidas que este tenha sido um Concilio
verdadeiramente eclesioldgico. Afinal de contas, o Século XX, chamado Século
da Igreja, deveria culminar com um Concilio da Igreja. O Vaticano Il se
caracterizou desde o seu inicio como o Concilio da Igreja: seja um Concilio de
Ecclesia articulado em duas dimensdes: de Ecclesia ad intra e de Ecclesia ad
extra. Assim, ndo podemos deixar de interpretar o Concilio como um evento
capital do Espirito Santo para a Igreja do nosso tempo. “E maravilhoso — escreve

Ratzinger — que o Espirito seja ainda uma vez mais forte do que 0S Nnossos

440 «A Tgreja é constituida por muitas “Igrejas”, instaladas em muitos lugares e espalhadas por
muitas regifes. Essas vivem, porém, unidas no vinculo da unidade, da caridade e da comunh&o na
paz e s6 dessa forma, realiza-se plenamente a unidade da Igreja Catélica” (RATZINGER, J. O
novo povo de Deus, p. 355).

41 RATZINGER, J. El nuevo pueblo de Dios, Barcelona: Herder, 2005, pp. 423-424. Citamos a
versao castelhana porque & mais fiel ao texto original. A traducdo portuguesa desta parte,
lamentavelmente, empobrece o texto e ndo demonstra a riqueza teoldgica da afirmagdo
ratzingeriana. Por exemplo, o original usa a expressdo pericoresis (oriunda da teologia trinitaria) e
assim segue a versao castelhana, mas a versdo portuguesa a ignora, ou melhor, estd oculta na frase
(cf. O novo povo de Deus, p. 355), de tal modo que a ideia de compenetragdo se traduz por
agrupamento.
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programas e valorize as coisas que nos nem imagindvamos para a vida da
Igreja”.442

O pensamento do Concilio Vaticano Il configurard a forma mentis
ratzingeriana. Com a Lumen Gentium, ele compreendeu a vocacao particular da
Igreja: “realizar o mistério da unidade dentro da histéria da salvagdo, frente as
separagdes que procedem do pecado”.**® Ali se recorda a conhecida correlagio
entre os conceitos de povo de Deus e corpo de Cristo. Ao mesmo tempo, estes se
encontram intimamente unidos ao conceito de Reino, exposto neste mesmo
nimero. “Partindo do carater fundamentalmente escatoldégico do Reino, a cujo
servico esta a catolicidade da Igreja e cuja realizacdo dinamica representa por sua
vez as missdes, 0 texto conciliar desenvolve o nudcleo de uma metodologia

missionaria”.*** Em tltima instancia, “o Vaticano Il queria claramente inserir e

42 RATZINGER, J. Relatdrio sobre a fé, p. 42. Mas o Concilio ndo ficou preso exclusivamente ao
discurso sobre a Igreja. A tese de Ratzinger, sobre o grande tema do Concilio, € sinalizada por ele
mesmo na sua conferéncia sobre a eclesiologia da Constituicdo Lumen Gentium. Ratzinger
desenvolveu uma aprofundada analise sobre a “Eclesiologia da Constituicdo Lumen Gentium” no
Simpdsio Internacional sobra a atuacdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il promovido pelo
Comité do Grande Jubileu do Ano 2000. Nela, o Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé
narra sua experiéncia sobre o tema do Concilio: “Durante a preparagdo para o Concilio Vaticano II
e também durante o préprio Concilio, o Cardeal Frings muitas vezes me contou um pequeno
episodio que evidentemente o tocara profundamente. O Papa Jodo XXIII ndo havia de sua parte
estabelecido nenhum tema determinado para o Concilio, mas convidara os Bispos do mundo
inteiro a propor as suas prioridades, para que das experiéncias vivas da Igreja universal surgisse a
temética de que o Concilio deveria ocupar-se. Também na Conferéncia Episcopal Alema se
discutiu sobre quais temas deveriam ser propostos para a reunido dos Bispos. Ndo s6 na
Alemanha, mas praticamente em toda a Igreja cat6lica se considerava que o tema deveria ser a
Igreja: o Concilio Vaticano | interrompido antes da hora em razdo da guerra franco-alema néo
pudera levar a termo a sua sintese eclesiolégica, mas deixara um capitulo isolado de eclesiologia.
Retomar os fila de entdo e assim buscar uma visdo global da Igreja parecia ser a tarefa urgente do
iminente Concilio Vaticano Il. Isso decorria também do clima cultural da época: o fim da primeira
guerra mundial trouxera consigo uma profunda reviravolta teoldgica. A teologia liberal orientada
de modo completamente individualista se eclipsara como por si mesma, se despertara uma nova
sensibilidade para a Igreja. Ndo s6 Romano Guardini falava de redespertar da Igreja nas almas; o
bispo evangélico Otto Dibelius cunhava a férmula de "século da Igreja”, e Karl Barth dava a sua
dogmatica fundada sobre as tradi¢fes reformadas o titulo programatico de "Kirchliche Dogmatik"
(Dogmatica eclesial): a dogmatica pressupbe a Igreja, como explicava ele; sem lIgreja, ela ndo
existe. Entre os membros da Conferéncia Episcopal Alemd, portanto, prevalecia amplamente um
consenso sobre o fato de que a Igreja devesse ser o tema. O velho bispo Buchberger de
Regensburg, que, como ideador do Lexikonfiir Theologie und Kircheem dez volumes, hoje na sua
terceira edi¢do, conquistara estima e renome muito além da sua diocese, pediu a palavra - assim
me contava o Arcebispo de Col6nia - e disse: caros irmdos, no Concilio deveis sobretudo falar de
Deus. Este é o tema mais importante. Os Bispos ficaram impressionados; ndo podiam furtar-se a
gravidade destas palavras. Naturalmente, ndo podiam decidir-se a propor simplesmente o tema de
Deus. Mas uma inquietacdo interior permaneceu pelo menos no Cardeal Frings, que se perguntava
continuamente como poderiamos satisfazer a este imperativo.” Cf. RATZINGER, Joseph. A
Eclesiologia da Constituicdo Lumen gentium. In: L'OSSERVATORE ROMANO. Sabado, 4 de
marco de 2000, pp. 4-7. Disponivel em: http://www.vatican.va/roman_curia
/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-gentium_sp. html
“SRATZINGER, J. El nuevo pueblo de Dios, p. 419.

4“RATZINGER, J. El nuevo pueblo de Dios, p. 421.
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subordinar o discurso sobre a Igreja ao discurso sobre Deus, queria propor uma
eclesiologia no sentido propriamente teo-16gico”.*4

4.1.1 — Ratzinger e o Concilio Vaticano 1144

O jovem teodlogo Ratzinger esteve presente em todas as quatro sessdes do
Concilio Vaticano Il, de 1962 a 1965. Participou ativamente do Concilio e do
debate teoldgico sobre a Igreja e, em especifico, a colegialidade episcopal. O
amplo material produzido durante e apds o Concilio, publicado geralmente em
artigos, pode ser dividido convenientemente em trés etapas: a sua participacdo no
concilio, seus primeiros comentarios sobre documentos do Concilio e suas
reflexdes posteriores sobre a recep¢do do Concilio.**” Em seus textos, predomina
uma significativa leitura critica, tanto do contetdo quanto da recepcéo, das quatro
grandes constituicdes: sobre a Liturgia (Sacrosanctum Concilium), a
Revelacdo (Dei Verbum), a Igreja (Lumen Gentium), e sobre a Igreja no mundo
moderno (Gaudium et Spes).*8

Ratzinger se destacou como uma grandeza ascendente teoldgica, apesar da
sua juventude (cerca de 35 anos) e ndo ser tdo notavel como ja renomados,
Congar, Rahner, De Lubac e Gérard Philips. Ele trabalhou em estreita colaboracédo
com os jesuitas alemdes, Karl Rahner, Alois Grillmeier, e Otto Semmelroth, todos
0s quais mantidos em comunicacgao constante com o0s bispos alemées. Os cardeais
alemdes Josef Frings de Coldnia, e Julius Dopfner de Munique e Freising,

fortemente apoiado por bispos-tedlogos como o futuro Cardeal Hermann Volk,

45 RATZINGER, J. A Eclesiologia da Constituigdo Lumen gentium.

446 N&o buscamos oferecer uma crénica do Concilio (outros ja fizeram e com exceléncia), mas uma
primeira aproximacéo as reflexfes do tedlogo alemao naqueles momentos decisivos da Igreja. A
discussdo possibilitara um acercamento ao tema central da tese. Indicamos as obras de Boaventura
Kloppenburg (portugués) e Angel Anton (espanhol), entre outros.

47 Dois volumes das Obras Completas de Joseph Ratzinger, VII - 1 e 2 (publicados em alemdo,
italiano e espanhol), sdo dedicados aos ensinamentos do Vaticano Il, isto €, relinem artigos
exclusivamente direcionados aos documentos, contexto e interpretacdo do Concilio Vaticano Il. O
volume VII-1 est4 dividido em 4 partes: (a) sobre & preparagdo e teologia do Concilio; (b) suas
colaboragBes no Concilio (destacamos sua participacdo no debate eclesioldgico e, no que mais nos
interessa, no tema da colegialidade); (c) informag6es, complementos e desenvolvimento do
Concilio; (d) suas colaboragGes especificas ao Cardeal Josef Frings. O segundo volume esta
dividido em trés partes: (e) comentarios sobre as principais constituicdes e decretos do Concilio;
(f) sobre a recep¢do do Concilio e contexto pés-conciliar; (g) recensfes e prefacios a obras
referentes ao Concilio.

448 pablo Blanco faz uma sintese de seus comentarios sobre as quatro constituicdes a partir de
quatro palavras-chave: Liturgia, Escritura, Igreja, Mundo. Cf. SARTO, Pablo Blanco. Los cuatro
puntos cardinales Del Vaticano Il segiin Jospeh Ratzinger. Anuario de Teologia, Universidad de
Navarra, vol. 17.1, 2015, pp. 85-111.
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exerceram uma grande influéncia, geralmente opondo-se aos esquemas elaborados
pela comissdo preparatoria, sob a orientagdo do Cardeal Alfredo Ottaviani e Padre
Sebastian Tromp, SJ.#4°

No final da primeira sessd@o Ratzinger foi nomeado consultor teoldgico do
Cardeal Frings, posicdo que manteve até o final do Concilio. Muitos de seus
biografos indicam que ele elaborou o discurso de 08 de novembro de 1963 para o
Cardeal Frings, com uma contundente critica aos procedimentos do Santo
Oficio,*° sendo que um dos ilustres ouvintes era Papa Jodo XXIII, que avaliou
positivamente a abordagem e deu novo redirecionamento ao Concilio.**! Em
combinagdo com outros eventos, esse discurso também influenciou Paulo VI a
reestruturar o Santo Oficio e dar-lhe um novo nome: Congregacéo para a Doutrina
da Fe.

Sobre a Igreja, principal tema conciliar, Ratzinger juntou-se com 0s bispos
alemées e seus colegas especialistas, para desenvolver o conceito da Igreja como
sacramento, o qual esta profundamente inscrita na Constituicdo. Tanto Ratzinger
como Rahner serviram na subcomissdo que revisou as formulagbes sobre a
colegialidade nos artigos 22 e 23. Ratzinger também foi designado para uma
equipe para reformular o esquema sobre a atividade missionéria da Igreja para a
ultima sessdo do Concilio. Ele trabalhou em estreita colaboracdo com Yves
Congar na definicdo do fundamento teoldgico das missdes, tema sobre o qual 0s
dois facilmente entraram de acordo. Congar em seu diario caracteriza Ratzinger
como “razoavel, modesto, desinteressado e muito atil”.*>?

Como membro da ala progressista no Concilio, Ratzinger lecionou em
Tubingen com Hans King e se juntou ao conselho editorial da revista

progressista Concilium, editado a partir de Holanda. Em 1969, ap6s os levantes

49 Cf. SARTO, Pablo Blanco. El concilio de Joseph Ratzinger. Notas sobre su actividad durante
el Vaticano. Anuario de Historia de la Iglesia, Universidad de Navarra, vol. 21, 2012, pp. 245-281.
Sobre o papel dos bispos alemaes, a conferéncia de Ratzinger sobre a Lumen Gentium, disponivel
em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227
_ratzinger-lumen-gentium_sp.html.

40 Antes da primeira sessdo, varios esquemas oficiais foram distribuidos pela comisséo
preparatoria com a expectativa que os padres conciliares os aceitassem, pelo menos na forma
revisada. Ratzinger analisou-os e teceu indmeras criticas.

41 Cf. SARTO, Pablo Blanco. El concilio de Joseph Ratzinger. Notas sobre su actividad durante
el Vaticano, p. 247.

42 CONGAR,Y-M., Mon journal du Concile, I, pp. 355-356: reunido de 31 de marco de 1965.
Apud: SARTO, Pablo Blanco. El concilio de Joseph Ratzinger. Notas sobre su actividad durante
el Vaticano, p. 277.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-gentium_sp.html
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académicos em Tubingen, ele se mudou para a faculdade mais tradicional de
Regensburg. Em seguida, em 1972 ele se tornou um dos editores fundadores da
avaliacdo Communio, uma contrapartida mais conservadora do Concilium. Em
ambas as revistas, assim como em outros meios (sobretudo artigos), Ratzinger
continuou a desenvolver uma teologia estritamente vinculada ao Concilio.

Como peritus do Concilio Vaticano Il e, depois, como professor, cardeal e
papa, dedicou-se intensamente a correta hermenéutica dos documentos da
inigualavel assembleia.*®®* Em 1975, Ratzinger escreveu um artigo, no décimo
aniversario do encerramento do Concilio Vaticano Il, em que ele diferia dos
progressistas que queriam ir além do Concilio e dos conservadores que queriam
recuar para trds do conselho. O unico caminho viavel, argumentou ele, era
interpretar o Concilio Vaticano Il em continuidade com os concilios anteriores,
com Trento e Vaticano |, uma vez que todos os trés sdo defendidos pela mesma
autoridade: a do Papa e do colégio de bispos em comunhdo com ele.*** O grande
erro de interpretacdo, de acordo com Ratzinger, consiste em ndo interpretar o
Concilio em continuidade fundamental com o passado, mas como ruptura. Tanto
tradicionalistas como progressistas cairam no mesmo erro. Os padres conciliares
ndo estavam repudiando a doutrina anterior (dos concilios), que era solidamente
tradicional, mas apenas o seu estilo, com uma linguagem demasiadamente
escolastica e insuficientemente pastoral. Particularmente prejudicial foi a
tendéncia dos progressistas em contrastar a letra dos textos do concilio com o
espirito. O espirito deve ser encontrado na propria letra.*>®

Ratzinger volta-se sobretudo para a Lumen Gentium, o documento

magisterial mais significativo e central do Vaticano Il sobre a Eclesiologia.**®

43 Cf. BLANCO,P. Joseph Ratzinger, perito del Concilio Vaticano Il (1962-1965), Anuario de
Historia de la Iglesia, v. 15, 2006, p. 43-66; “El concilio de Joseph Ratzinger. Notas sobre su
actividad durante el Vaticano I, Anuario de Historia de la Iglesia, v. 21, 2012, p. 245-281;
LANZETTA, Serafino “La valutazione del Concilio Vaticano II in Joseph Ratzinger poi Benedetto
XVI”, Fides catholica: Rivista di Apologetica Teologica, n. 7, 2012, p. 87-120.

454 Cf. RATZINGER, J. Dogma e antncio, p. 225.

45 Cf. RATZINGER, J. Dialogos sobre a fé, p. 23.

4% Alguns dados sobre a organizagéo da Lumen Gentium: Projeto “De ecclesia” foi elaborado pela
comissdo teoldgica pré-conciliar e apresentada no dia 01/12/1962; Projeto foi criticado em sua
estrutura, método, argumentacdo, contelido e espirito; Reelaborou-se em quarto capitulos (sem o
capitulo sobre o Povo de Deus) e foi debatido na Il Sessdo (1963); I11 Sessdo: reapresentado com 8
capitulos definitivos. Sofreu 3.239 votos de modificagdo; Na 126% Congregagdo Geral
(19/11/1964) foi votada com 2.134 votos a favor, 10 contra e um voto nulo; Em 21/11/1964, em
sessdo Publica, Paulo VI aprovou e ordenou a publicagdo para a Gléria de Deus; O documento tem
16.200 palavras e como principal redator: Mons. Philips (belga).
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Paulo VI a chamou monumental.*>” A Constitucdo acolhe as herangas da Enciclica
Mystici Corporis e as reflexGes renovadoras de varios tedlogos, e as completa
com todos os elementos de que se serve a Revelagdo ao prefigurar e apresentar a
Igreja como Mistério. A nova Constitutio Dogmatica de Ecclesia, é a
comprovacao viva de que a Igreja necessitou olhar a si mesma para redescobrir
sua ldentidade e Misséo.

Esta magna charta do Vaticano Il esta profundamente relacionada as outras
constitui¢bes do Concilio. Segundo Ratzinger, a Constitui¢do sobre a Igreja, como
segundo texto do Concilio, deveria ser considerada internamente vinculada a
primeira, a Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia, pois a Igreja deixa-se guiar pela
oracao, pela missdo de glorificar a Deus. A eclesiologia, por natureza, tem a ver
com a liturgia. Nessa mesma linha, a terceira Constituicdo fala da palavra de
Deus, que convoca a Igreja e a renova a todo momento. A quarta Constituicao
mostra como a glorificagdo de Deus é proposta na vida ativa, como a luz recebida
de Deus € levada ao mundo e sé assim se torna totalmente a glorificacdo de
Deus.**8

As categorias centrais da eclesiologia de Lumen gentium podem ser
retomados a partir de algumas palavras chaves: a categoria de mistério, a ideia de
Povo de Deus — Corpo de Cristo, e no conceito-sintese communio. Em linhas
gerais, podemos compreender estes trés pontos fundamentais como ideias mestras

do concilio, segundo Ratzinger.

a) Mistério

O Capitulo I da Lumen Gentium De Ecclesiae mysterio, mostra-nos
imediatamente como o Concilio recebeu as contribuicdes do renovamento
eclesiolégico do inicio do século XX, buscando reencontrar a dimenséo interior e
sobrenatural da Igreja e a comunhao eclesial como fruto da iniciativa Trinitaria na
histéria. Para a Lumen Gentium, como para os Padres da Igreja, a Igreja é,

sobretudo, um Mistério da Fé: Ecclesiae sanctae mysterium (LG 5).

47 Discurso de 2 de Fevereiro de 1965, in L’'Osservatore Romano, 3 de Fevereiro de 1965, p.1,
col.3.

458 RATZINGER, Joseph. A Eclesiologia da Constituicdo Lumen gentium. In: L'OSSERVATORE
ROMANO. Sabado, 4 de margo de 2000, pp. 4-7. Disponivel em: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-
gentium_sp. html
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A Igreja é um dom recebido do Alto, que a analise humana ndo conseguira
jamais penetrar totalmente. Este mistério ndo é um ideal qualquer ou uma
realidade invisivel qualquer, puramente espiritual, sem uma estrutura tangivel,
mas uma comunhdo. E nesse sentido esta em continuidade perfeita com a
eclesiologia dos primeiros séculos cristdos.**°

A opc¢do metodoldgica mais importante do Vaticano 1, gragas ao retorno as
fontes, foi a de recuperar a dimensdo de Mistério aplicada a realidade mesma da
Igreja, como ponto de partida para todo discurso eclesiolégico. A partir disto, se
deu a ruptura com o monopolio da tematica sécio-juridica da eclesiologia pré-
conciliar apologética e o desenvolvimento de um discurso eclesiolégico altamente
teoldgico, que descreve a Igreja como objeto de fé. A mudanca mesma do método,
de quase exclusivamente apologético a uma tendéncia mais universalmente
dogmatico, esta ligado intimamente a esta recuperacdo do Mistério da Igreja.*®

A impostacdo da Constituicdo Lumen Gentium é toda positiva; toda voltada
para o Mistério considerado em si mesmo, das riquezas nele contido e que devem
oferecer ao povo fiel a ao mundo, para que se tornem espirito e vida. Retornando a
inspiracdo biblica, o Concilio recupera o pleno e vasto significado da categoria de
sacramento e mistério, tdo familiares a antiga linguagem dos Padres da Igreja e da
Liturgia.

Os Padres Conciliares do Vaticano Il retomam esta perspectiva sacramental
da Igreja, a qual se torna categoria central para descrever a consciéncia que a
Igreja tem de si mesma. Segundo Ratzinger, a substituicdo das palavras “graga” e
“justificacdo” (usadas principalmente no Concilio de Trento para definir
Sacramento) pela expressdo “salvacdo” demonstra o foco teoldgico biblico e
patristico dado pelo Concilio (cf. LG I), centrando a Igreja e a Liturgia na Historia
da Salvagéo, no Mistério Pascal.*6*

A palavra grega para mistério foi traduzida, na linguagem pos-biblica da
Igreja desde Tertuliano, por sacramentum. Isso permitiu que alguns Padres da

Igreja caracterizassem a Igreja como sacramento.*®?> Essa compreensdo do

49 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 97.

460 Tal como demonstramos no capitulo anterior, ao tratarmos da eclesiologia do segundo milénio
e da renovacao eclesioldgica do século XX até culminar na Enciclica de Pio XII.

41 RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 53.

42 Segundo Pablo Blanco, Ratzinger repete insistentemente nesta ideia de que os Padres da igreja
tratam da Igreja como Sacramento/Mistério porque tomam como medida e critério da eclesiologia
0 mistério de Deus e a teologia da Trindade (cf. La teologia de Joseph Ratzinger, p. 102).
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primeiro milénio permaneceu obscura no segundo milénio que se utilizou de uma
linguagem teoldgica erudita e juridica para falar da Igreja e, somente no Gltimo
século conseguiu ser acolhida, de modo especial pelo Concilio.

A Igreja tem consciéncia de ser o sacramento do encontro com Deus:
“Porque a Igreja ¢ em Cristo como que o sacramento ou o sinal e instrumento da
intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1).
Revalorizando a concepgdo autenticamente patristica de sacramento, o Concilio
Vaticano Il o define como o sinal e o instrumento pelos quais Deus eleva o0s
homens a intimidade consigo e realiza assim, no seio do seu Ser eterno, a
unificagéo total da raga humana.

O Vaticano 11, totalmente embebido da Tradicdo, relaciona os conceitos
“sinal” e “instrumento”, os quais ndo sdo absolutamente idénticos, mas também
ndo se pode separa-los. A palavra “sinal” expressa uma relagdo; ¢ uma realidade
visivel que remete a uma realidade invisivel, ao divino; se refere ao plano de Deus
com a humanidade e significa orientar a vida precisamente segundo este plano.
Recorrendo a Origenes, Ratzinger explicita o seu sentido: “Somente descobre o
sentido espiritual de um mistério, de um sinal sacro, quando se vive o mistério”.*%3

Ratzinger ainda comenta que o sinal € uma acdo, um acontecer, um atuar. Se
€ um acontecimento nao é um instrumento qualquer, mas um instrumento que
realiza algo. Expressado de outra forma: “o sinal sacro requer a agao liturgica e a
acdo liturgica requer a comunidade em que vive e que encarna o poder de realizar
aquela agdo”.*®* A afirmacéo conciliar, portanto, ndo faz confusdo entre Cristo e a
Igreja e entre a Igreja e 0s (Sete) Sacramentos. A Igreja ndo possui um significado
sacramental independente ao lado de Cristo, mas em Cristo, pois Ele é o unico
mediador entre Deus e os seres humanos (1Tm 2,5). Destarte, “a Igreja ¢ o

sacramento dos sacramentos; 0S sacramentos sdo modos de realizar-se a

43 RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, p. 54. Gerard Philips, tedlogo e perito
conciliar, assevera que “sinal e instrumento ndo constituem duas entidades separadas: é através do
préprio simbolo que se exerce a agdo divina. [...] Sinal e instrumento ja ndo sdo coisas em
separado: s6 o Cristo é o sacramento fundamental; a Igreja s6 o é como associada a ele. Pela
linguagem do sinal, uma pessoa se dirige a outra e enceta pela palavra o encontro interpessoal. O
sinal garante uma participagdo numa vida mais sublime; é, portanto, com muita razdo qualificado
de instrumento, pois serve como portador da eficiéncia divina” (Cf. PHILIPS, G. A Igreja do
Vaticano I, p. 79).

464 RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, p. 54.
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sacramentalidade da Igreja. A Igreja e 0s sacramentos se interpretam
mutuamente”.*6°
Conforme a compreensdo do Concilio, a Igreja é “Sacramento da Salvagdo”
para o individuo, mas também “o Sacramento visivel da unidade salvifica” (LG
9), ou seja, ela ¢, em primeiro lugar, “o sinal e instrumento da intima unido dos
homens com Deus” e, por isso, opera nela a “unidade de todo o género humano”,
pois quem esta unido com Deus torna-se também um com tudo e com todos.*®
Ela é, nesse sentido, verdadeiramente ekklesia, comunidade daqueles que
Deus “chamou” do mundo decaido pelo pecado para o Reino salvifico da graca,
excluindo assim qualquer individualismo: “Aprouve a Deus santificar e salvar os
homens ndo singularmente, sem nenhuma conexao uns com os outros” (LG9). S6
pela unidade com Deus e em Deus torna-se possivel a unidade e a fraternidade
entres 0s seres humanos, pois a Igreja é mais que uma organizacdo: é um
organismo do Espirito Santo, vinculo de uni&o.*®” Ela é povo reunido em nome do
Pai, do Filho e do Espirito (LG 2). Todos estes que foram chamados de todos os
povos, segundo o Concilio, misticamente compde seu proprio Corpo, a Igreja:
“Nesse corpo difunde-se a vida de Cristo nos crentes que, pelos sacramentos, de
modo misterioso e real, sdo unidos a Cristo morto e glorificado” (LG 7). Assim,
“a Igreja é a presenca de Cristo: nossa contemporaneidade com ele e sua

contemporaneidade conosco”, conclui Ratzinger.*®8

b) Povo de Deus

Uma outra mudanca radical e profunda, foi a insercdo do Capitulo Il (sobre
0 povo de Deus), antes do Capitulo 11l (sobre o ministério eclesiastico). Aqui, se
reconhece a prioridade, na ordem da finalidade, do povo de Deus profético e
sacerdotal em sua totalidade em respeito das vérias categorias de pessoas que 0
integram. Tudo isto, gracas a dignidade do Batismo.

A categoria de Povo de Deus, originaria da Sagrada Escritura, foi recuperada

no ambito eclesioldégico a partir dos anos 40, motivando a legitimidade

45 RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, p. 54.

46 A compreensdo ratzingeriana de Igreja operativamente como sacramento, em perspectiva
histérico-salvifica, é desenvolvida por: MARTUCCELLI, P. Origine e natura della Chiesa: La
prospettiva storico-dommatica di Joseph Ratzinger, Frankfurt am Main: Peter Lang, 2001.

47 Esta perspectiva é desenvolvida por Ratzinger sobretudo no seu comentario sobre a
Eclesiologia do Vaticano Il, abordado na obra: RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica.
Nuovi saggi di ecclesiologia. 22 Ed. Torino: Paoline, 1987, pp. 9-32.

48 RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 12.
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eclesiologica desta chave interpretativa.*®® A redescoberta da teologia dos
carismas, por sua vez, ajudou muito para complementar a dimensdo da Igreja
entendida como Povo de Deus.*”® O capitulo é central para Ratzinger porque
aborda questdes fulcrais para a eclesiologia: a descricdo dos elementos que
fundam a dignidade do Povo de Deus no AT e no NT: os valores da elei¢do, da
Alianga, da missdo, colocando em evidéncia, na continuidade historica, a
novidade de Cristo: “a Igreja como povo de Deus em virtude do corpo de
Cristo”;*"* a dignidade sacerdotal, inerente ao povo de Deus, como participagio
no unico sacerddcio de Cristo sacramentalmente celebrado; a dignidade profética
do mesmo povo pela uncdo do Espirito, que tem lugar na Cabeca e nos membros e
se manifesta por meio do sensus fidei e dos carismas; a unidade deste povo, do
qual todos os homens e mulheres sdo chamados a fazer parte, e sua
universalidade, que néo se confunde com uniformidade.

De acordo com Ratzinger “Cristo instituiu uma Igreja, isto é, uma nova e
visivel comunidade de salvacédo. Ele a quer como um novo Israel e como um novo
povo de Deus”,*’? assim duas sdo as particularidades que merecem atengdo ao
afirmar a Igreja como povo: primeiro a unidade, a comunidade, segundo a sua
determinacdo pela historia, a qual Cristo inseriu sua Igreja como seu povo.

A Igreja, como novo povo de Deus, é inseparavel de Jesus de Nazaré: “a
Igreja ndo é idéntica com Cristo, mas esta de fronte”.*® Ele, pregando o Reino de
Deus, funda um povo novo, tornando-se o fundamento deste novo Povo. O povo
novo nasce da vontade de Deus e de Cristo. Ele reune os Doze, assim
caracterizados para expressar as Doze tribos de Israel e a fundacdo do novo povo.
A Igreja € gerada como comunidade, como povo. Se é povo, tem historia, faz
histéria. E de extrema importancia para a reta compreensdo da doutrina sobre a
Igreja levar em consideracdo que Cristo, ao fundar a sua Igreja como algo de
perene e inconfundivel, todavia a inseriu na Histdria, de modo que a Igreja tem a
sina de peregrinar através do deserto da Historia em busca de sua meta final.
Todavia, o Concilio nao estava usando o termo “povo” em sentido socioldgico.

N&o se trata de um povo de caracteristicas geograficas, tribal ou racial.

469 Evolugdo do conceito demonstrado no capitulo anterior.

470 Cf. RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 21. Povo de Deus teve boa aceitagdo
também pela questdo ecuménica: o conceito € “¢ uma ponte ecuménica”, segundo Ratzinger.

471 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 96.

472 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 79.

473 Cf. RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 21.
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De um ponto de vista empirico, 0s cristdos ndo sao um povo, como pode ser
identificado por qualquer analise socioldgica.*’* Mas o ndo-povo dos cristdos
pode tornar-se 0 povo de Deus por meio da inclusdo em Cristo, pela incorporacao
sacramental em Seu corpo crucificado e ressuscitado. Noutras palavras, a Igreja é
0 Povo de Deus porque ela é, em Cristo, um sacramento. Aqui precisamos notar
uma séria falha de recepgao: desde o Concilio, “a ideia da Igreja como sacramento
quase ndo entrou na consciéncia das pessoas”. 4"

O que realmente discrimina esse povo, que € a Igreja, de tudo o que lhe
possa ser tdo parecido, é a sua pertinéncia a Deus. A Igreja ndo é apenas povo,
mas povo de Deus. E isto ndo € somente numa relacdo de propriedade meramente
exterior, mas como marca interna de sua natureza e como principio informador de
sua vida histérica. O elemento que unifica o povo é a sua comunhao com Deus em
Cristo — Corpo de Cristo, e a histdria desse povo € a histdria da obra de redencéo
divina entre os homens.*'

A Igreja se tem designado a si mesma como povo de Deus, porque se
considera a consumacao das promessas feitas ao Povo do AT, cujos atributos nela
realmente se realizaram. Mas é povo de Deus em Cristo Jesus: “A Igreja é ‘povo’
porque constitui uma sé realidade com Cristo”.*”” Assim, a eclesiologia do Il

capitulo da Lumen Gentium ¢ lida cristologicamente por Ratzinger.

¢) Comunhao
N&o é dificil perceber que as principais dimensdes da Igreja, recuperadas

pelo Vaticano Il, vdo chamando uma a outra, como se fosse uma corrente. O tema

474 Cf. Cf. RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 23. Segundo Ratzinger,
compreender a Igreja como povo sociologico ¢ uma “insuportavel presuncdo” (p. 24). Nesta
mesma obra, Ratzinger oferece um apéndice intitulado “Variagdes modernas do conceito de povo
de Deus” (pp. 25-32) na qual aborda os limites e assertivas na interpretacdo teoldgica do conceito.
475 RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos, p. 54. Também em Chiesa, ecumenismo e
politica, ele reforca: “a ideia de Igreja como Sacramento até agora pouco entrou em nossa
consciéncia” (p. 24).

476 Cf. RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 24. No que concerne a historicidade do
povo que € a Igreja, por forga de sua pertinéncia a Deus, as agdes e propostas deste Povo de Deus
podem ndo estar bem a gosto das tendéncias relativistas e niveladoras de nossa época.

477 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 80. Nenhum outro povo é povo de Deus como a
Igreja. E este povo ndo pertence a mais ninguém sendo a Deus. Somente este povo pertence a
Deus, mas “o unico povo de Deus estende-se a todos os povos da terra” (LG 13). Todavia, a
Constituicdo sobre a Igreja admite varias categorias de participagdo no povo de Deus (LG,13):
“Todos os homens sfo chamados a formar o novo povo de Deus. Por isso, este povo,
permanecendo uno e Unico, deve dilatar-se até os confins do mundo e em todos os tempos, para se
dar cumprimento ao designio de Deus que, no principio, criou a natureza humana una e
estabeleceu congregar finalmente na unidade todos os seus filhos que andavam dispersos (cf. Jo
11,52).
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da Unidade-Comunhéo, ndo pode ser separado dos dois temas precedentes: Igreja-
Mistério e Povo de Deus — Corpo de Cristo, porque € o seu complemento
necessario. Também na eclesiologia da Igreja-Societas Perfecta se sublinhou a
unidade da Igreja, mas de forma unilateral, nos seus aspectos mais institucionais e
juridicos. Com o desenvolvimento da eclesiologia do Corpo de Cristo, a unidade
sera considerada particularmente nos seus aspectos espirituais e interiores.

O conceito de communio, recuperado em relacéo a Igreja, gracas a teologia
pos-conciliar, nos faz pensar que agora o principio hermenéutico da eclesiologia
ndo é mais a sociedade dos homens; mas a Comunh&o Trinitaria do Pai e do Filho
no Unico Espirito que nos redine e remete ao servico, a comunhao viva e visivel 4’
Esse conceito serd largamente abordado a seguir (4.3), uma vez que é a chave da
eclesiologia conciliar, segundo Ratzinger e fundamento de toda sua reflexao sobre

a Igreja e colegialidade.*"®

4.1.2. Hermenéutica do Concilio

Ratzinger demonstrou preocupacdes, ao longo do Concilio Vaticano Il e
pos-Concilio, com duas questdes bem pontuais: o problema da interpretacdo do
Concilio (a hermenéutica do Concilio) e o papel dos tedlogos (o fazer teologico na
Igreja). Ambas as questfes caminham juntas e sdo decisivas para a renovacao da
Igreja e projecdo de uma dindmica pastoral na perspectiva da eclesiologia de
comunhdo, no entanto, podem deturpar o verdadeiro sentido do Concilio e
fomentar uma crise de fé.

Justamente aqui, a partir destas duas constatagdes, Ratzinger foi sendo
identificado/catalogado como “tedlogo conservador”, pois desde o Concilio ele
mostrou-se reticente ao clima euférico das “mudancas conciliares™ e inversoes de
papel, entre bispos e tedlogos, na reflexdo e ensino da fé. Com brevidade,
demonstraremos este cendrio, pois ele trouxe inumeras implicagbes para o

posicionamento de Ratzinger no conjunto da teologia catélica nos ultimos anos e

478 Cf. JROC, VIII-1, p. 280.

47 Para elucidar a importancia do conceito também para a colegialidade, citamos seu comentario
publicado um ano apdés o término do Concilio: “A Igreja é essencialmente plural, é uma
communio, a centralizagdo tem seus limites, e 0s atos eclesiasticos em nivel nacional, provincial
ou diocesano tem sua importincia” (RATZINGER, J. Commenti ai documenti Del Vaticano I, p.
304).
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na sua abordagem eclesioldgica, sobretudo no que se refere ao problema da
colegialidade.

Um tema dominante na analise de conjuntura pés-concilio para Ratzinger,
como que um pano de fundo de sua teologia, é a hermenéutica do Concilio. A esta
questdo vinculam-se outros temas. A palavra reforma aparece constantemente nos
seus escritos, fala da verdadeira e falsa reforma, critica 0 excesso de estruturas,
apresenta chaves de compreensdo dos documentos, analisa com sinceridade o0s
caminhos da Igreja e indica rumos para o futuro. Seu norte é sempre a fidelidade
ao “verdadeiro Concilio”, numa busca incessante pela verdade e sempre a servigo
da fé da Igreja.

Ratzinger, portanto, ndo se interessou apenas pela teologia do Concilio, mas
também sobre suas interpretacbes, com a denominada hermenéutica da
continuidade. Durante o Concilio, ele observou que o interesse pela teologia
crescia sob a impressdo das noticias, muitas vezes sensacionais, sobre as
discussbes entre os padres conciliares. Tratava-se de um ambiente eclesiastico e
teoldgico cada vez mais euférico, pois aumentava a impressao de que nada na
Igreja estava firme e tudo podia ser revisto.*®° Constatando esta situago, fez uma
palestra sobre a verdadeira e a falsa renovacdo da Igreja, na Universidade
Minster, e depois, de maneira mais enérgica, uma intervencdo intitulada O
catolicismo depois do Concilio*®!, na qual afirmou: “Digamos francamente que
reina um certo mal-estar, um ambiente de desencanto e até desilusio”*®?. Sobre a
relacdo entre Igreja e mundo, distingue “abertura ao mundo” de “mundanizacao” e
salienta que esta ultima predominou: “A guinada da Igreja para o mundo — que
traz consigo um afastamento da cruz — ndo podia levar a uma renovacao da Igreja,
mas simplesmente ao seu fim. Abertura da Igreja ao mundo ndo significa, em
hipotese alguma, eliminar o escandalo da cruz”.*® Esta ndo foi a intencdo do
Concilio, mas parece ser, segundo o tedlogo aleméo, a tentacdo de alguns homens
na Igreja. “O Concilio, em nenhum momento pensou em tornar mais leve e mais

facil a fé e a vida cristas. Ele quis apenas, torna-las mais simples, no sentido de

480 Cf. RATZINGER, J. Lembrangas da minha vida, p. 111.

481 A presente intervencdo se deu no Katholikentag, em 1966, em Bamberg, Alemanha. O texto
esta na obra de Ratzinger, O novo povo de Deus, pp. 281-294.

42 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 282.

483 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 291.
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que o cristdo, ndo obstante estar cercado de inimeras dificuldades, tenha todas as
oportunidades de realizar-se plenamente”. 484

Ratzinger se pergunta: Qual foi o resultado do Concilio? Foi recebido de
modo correto? O que, na recepc¢do do Concilio, foi bom, o que foi insuficiente ou
errado? O que ainda deve ser feito? Por que a recep¢do do Concilio, em grandes
partes da Igreja, até agora teve lugar de modo t&o dificil? Para ele, tudo depende
da justa interpretacdo do Concilio, da sua correta hermenéutica, da justa chave de

leitura e de aplicacéo:

Os problemas da recepcao derivaram do fato de que duas hermenéuticas
contrarias se embateram e disputaram entre si. Uma causou confusdo, a
outra, silenciosamente mas de modo cada vez mais visivel, produziu e
produz frutos. Por um lado, existe uma interpretacdo que gostaria de definir
“hermenéutica da descontinuidade e da ruptura”; nao raro, ela pode valer-se
da simpatia dos mass media e também de uma parte da teologia moderna.
Por outro lado, ha a ‘“hermenéutica da reforma”, da renovagdo na
continuidade do Unico sujeito-lgreja, que o Senhor nos concedeu; € um
sujeito que cresce no tempo e se desenvolve, permanecendo porém sempre 0
mesmo, Unico sujeito do Povo de Deus a caminho. A hermenéutica da
descontinuidade corre o risco de terminar numa ruptura entre a Igreja pré-
conciliar e a Igreja pos-conciliar. Ela afirma que os textos do Concilio como
tais ainda ndo seriam a verdadeira expressdo do espirito do Concilio.*®

O perigo, para Ratzinger, na perspectiva da “hermenéutica da
descontinuidade e da ruptura”, consiste na compreensdo de que o verdadeiro
espirito do Concilio estd nos impulsos rumo ao novo, subjacentes aos textos:
somente eles representariam o verdadeiro espirito do Concilio, e partindo deles e
em conformidade com eles, seria necessario progredir. Seria necessario seguir ndo
os textos do Concilio, mas 0 seu espirito.*3® Deste modo, o Concilio é considerado
como uma espécie de Constituinte, que elimina uma constituicdo velha e cria

outra nova. Mas a Constituinte tem necessidade de um mandante e, depois, de

484 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 292.

485 Discurso do Papa Bento XVI aos Cardeais, Arcebispos e Prelados da Clria Romana na
apresentacdo dos votos de Natal. Quinta-feira, 22 de Dezembro de 2005. Disponivel em:
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe_
20051222 _roman-curia.html.

486 Segundo Ratzinger, a hermenéutica da descontinuidade opde-se a hermenéutica da reforma,
como antes as apresentou o Papa Jodo XXIII no seu discurso de abertura do Concilio em 11 de
Outubro de 1962 e, posteriormente o Papa Paulo VI no discurso de encerramento a 7 de Dezembro
de 1965. Na perspectiva de uma hermenéutica da continuidade, podemos dirigir o nosso olhar ao
Concilio Vaticano I1: se 0 lemos e recebemos guiados por uma justa hermenéutica, ele pode ser e
tornar-se cada vez mais uma grande forca para a sempre necesséria renovacao da Igreja.
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uma confirmacéo por parte do mandante, ou seja, do povo ao qual a constituigéo
deve servir. Todavia a constituicdo essencial da Igreja vem do Senhor e nos foi
dada para que pudéssemos chegar a vida eterna e, partindo desta perspectiva,
conseguimos iluminar também a vida no tempo e o préprio tempo. Por isso, num
Concilio, dindmica e fidelidade tornam-se uma so coisa.

Assim, o Concilio ndo pode ser compreendido como uma diluicdo da fé, dos
dogmas. O Vaticano Il ndo foi uma transgressdo ou evolucdo, uma fratura, o
abandono da Tradicdo, mas sua continuidade.*®” Os documentos auténticos do
Vaticano II ndo podem ser responsabilizados pela “ruptura”, a qual contradiz
radicalmente tanto a letra como o espirito dos Padres conciliares. N&o sdo 0s
documentos que criam problemas, o problema é constituido por interpretacfes de
tais documentos que teriam levado a certos frutos da época pds-conciliar,
sobretudo pela “ala progressista” (que ja considera o concilio superado e continua

(13

“as mudangas” inauguradas pelo concilio) e pela parte oposta, a “ala
conservadora” (que julga o concilio como responsavel pela decadéncia da Igreja
Catolica).*®® O fato é que, segundo Ratzinger, por falta de uma hermenéutica da

continuidade, o Vaticano Il encontra-se hoje em uma luz crepuscular.

487 Ratzinger afirma: “Eu creio que o Concilio nfio possa em realidade ser considerado responsavel
por evolugdes ou involugdes que — pelo contrério — contradizem seja ao espirito, seja a letra dos
seus documentos. Ja durante as sess@es, e depois, de modo sempre mais vasto, circulou aquilo que
nds alemaes chamamos “Konzils-Ungeist”, aquele “anti-espirito do Concilio”, segundo o qual tudo
aquilo que ¢ “novo” (ou suposto como tal: quantas antiquissimas heresias reapareceram nestes
anos como novidade), seria sempre e de qualquer modo melhor do que aquilo que j& existe. Um
“anti-espirito” segundo o qual a histdria da Igreja deveria ser recomecada pelo Concilio Vaticano
Il. E necessario opor-se a este esquematismo é necessario deixar de falar de Igreja pré e pos-
conciliar: existe uma s6 e Unica Igreja que caminha para o Senhor que deve vir, aprofundando
sempre mais e entendendo sempre melhor a bagagem de fé que Ele nos confiou. Mas, nesta
histdria, ndo existiram nem existem rupturas ou solugdes de continuidade. O Concilio de Trento, o
Vaticano I, e em geral toda a Tradicdo, até a mais antiga, Pio XIl e com ele todos os Papas dos
séculos 19 e 20: eis as fontes tomadas em consideragdo, juntamente com a Escritura, pelos
documentos conciliares, que em cada afirmag&o sublinham a continuidade com o passado. E minha
impressdo que 0s estragos na lIgreja nestes vinte anos sejam devidos, mais do que ao Concilio
“verdadeiro”, ao desencadear-se — interior a ele — de forgas latentes agressivas, polémicas,
centrifugas, talvez até irresponsaveis; e — exterior a ele — ao impacto da mudanca cultural: a
afirmacdo, no Ocidente, da classe média-alta, da nova “burguesia do terciario”, com a sua
ideologia liberal-radical, de carater individualista, racionalista, edonista “ (entrevista concedida a
Vittorio Messori, in.: RATZINGER, J. MESSORI, V. Dialogos sobre a fé. Lisboa: Editorial
Verbo, 2005, pp. 30-31. Trata-se da traducéo para Portugal da obra italiana Rapporto sulla fede).

488 Entre muitos exemplos citados por Ratzinger, fruto desta concepcdo de pré e pds, podemos
mencionar sua critica a Hans Kiing pelo uso excessivo do jargdo da divisio em “Pré-conciliar” e
pos-conciliar” utilizado no livro “Infalivel”. Assim declara Ratzinger: “ Eu pergunto que tipo de
nova divisdo da historia da salvacdo se esta agora introduzindo. Certamente a verdade ndo comega
a existir com o Concilio. Além disso essa divisdo é tanto mais absurda, quanto uma grande
quantidade daqueles que a usam, jogam ao mesmo tempo resolutamente também o Concilio no
cesto de papel, pois, focalizado em sua verdadeira luz, até o Concilio se torna estranhamente “pré-
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Na perspectiva de uma hermenéutica da continuidade e da reforma, ndo de
uma hermenéutica da descontinuidade e da ruptura, torna-se decisivo para a

compreensdo e acolhida do Vaticano Il o aprofundamento dos seus textos, como

condicio para sua recepcdo dinamica e fiel.*®® No seu primeiro livro entrevista,*®°

com Vittorio Messori, Rapporto sulla fede — Relatério sobre a fé (1985) —
Ratzinger afirma que ha uma intima continuidade do Vaticano Il com os dois
Concilios precedentes. Tal compreensdo € importantissima para evitar duas

posicOes contrapostas, em carater de ruptura:

Em primeiro lugar, é impossivel para um catélico tomar posicédo a favor do
Vaticano Il e contra Trento ou o Vaticano I. Quem aceita o Vaticano Il, da
forma como foi claramente formulado na letra e claramente entendido no
espirito, afirma ao mesmo tempo a ininterrupta tradicdo da Igreja, e em
particular os dois Concilios precedentes. E isto deve valer para o chamado
‘progressismo’, pelo menos em suas formas extremas. Segundo: do mesmo
modo, é impossivel decidir-se a favor de Trento e do Vaticano | contra o
Vaticano Il. Quem nega o Vaticano Il nega a autoridade que sustenta 0s
outros dois Concilios e, dessa forma, os separa de seu fundamento. E isso

conciliar”, isto é, firme na linha continua da transi¢do” RATZINGER, J. Contradi¢6es no livro
“infalivel?”, de Hans Kiing. In. RAHNER, K. O problema da infalibilidade, p. 95.

489 Vale recordar suas palavras a Conferéncia Episcopal Italiana, em 2012: “O cinquentenario
aniversario do seu inicio [Concilio Vaticano 1], que celebraremos no Outono, seja motivo para
aprofundar os seus textos, condi¢do para uma recep¢do dinamica e fiel. «O que mais importa ao
Concilio Ecuménico é o seguinte: que o depdsito sagrado da doutrina cristd seja guardado e
ensinado de forma mais eficaz», afirmava o Beato Papa Jodo XXIII no discurso de abertura. E vale
a pena meditar e ler estas palavras. O Papa exortava os Padres a aprofundar e apresentar esta
doutrina perene, em continuidade com a tradi¢do milenéria da Igreja: «transmitir pura e integra a
doutrina, sem atenua¢fes nem subterflgios», mas de modo novo, «de forma a responder as
exigéncias do nosso tempox» (Discurso de solene abertura do Concilio Ecuménico Vaticano 11, 11
de Outubro de 1962). Com esta chave de leitura e de aplicacdo — na perspectiva ndo certamente
de uma hermenéutica inaceitavel da descontinuidade e da ruptura, mas de uma
hermenéutica da continuidade e da reforma — ouvir o Concilio e fazer nossas as suas
indicacGes respeitaveis constitui 0 caminho para identificar as modalidades com que a Igreja pode
oferecer uma resposta significativa as grandes transformagdes sociais e culturais do nosso tempo,
gue tém consequéncias visiveis também na dimensao religiosa. Cf. Discurso do Papa Bento XVI a
Assembleia Geral da Conferéncia Episcopal Italiana. Sala do Sinodo. Quinta-feira, 24 de Maio de
2012. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2012/may/ documents/
hf_ben-xvi_spe_20120524_cei.html. Acesso em 16/05/2015.

490 Antes do pontificado, Ratzinger concedeu muitas entrevistas que resultaram em livros
largamente difundidos em diversas linguas, inclusive em portugués. Vale citar: A fé em crise? O
Cardeal Ratzinger se interroga, com Vittorio Messori (S&o Paulo: EPU, 1985 — traducéo da versdo
original em italiano: Rapporto sulla fede). Trés entrevistas a Peter Seewald: O Sal da terra: o
cristianismo e a Igreja catolica no limiar do terceiro milénio (Rio de Janeiro: Imago, 1997); Deus
e 0 mundo: a fé crista explicada por Bento XVI Coimbra: Tenacitas, 2006 — a edicdo original é do
ano de 2000). Durante o pontificado: Luz do Mundo. O Papa, a Igreja e os sinais dos tempos (S&o
Paulo: Paulinas, 2011). Muitas outras entrevistas de Ratzinger, de fontes diversas, foram coligidas
por José Pedro Manglano em: Nadar contra corriente. EI Papa méas sincero y mas intimo
(Barcelona: Planeta, 2011). Ainda em portugués, a colecdo em trés volumes, a qual redne seus
textos/entrevistas publicados originalmente na revista 30 giorni nella Chiesa e nel mondo,
organizada por Rudy Assuncdo: Ser cristdo na era neopaga (Capinas: Ecclesiae, 2015-2016).


http://w2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/1962/documents/hf_j-xxiii_spe_19621011_opening-council.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2012/may/%20documents/%20hf_ben-xvi_spe_20120524_cei.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2012/may/%20documents/%20hf_ben-xvi_spe_20120524_cei.html
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deve valer para o chamado ‘tradicionalismo’, também ele em suas formas

extremas. Perante o Vaticano Il, qualquer op¢do parcial destroi o todo, a

propria historia da Igreja, que sé pode subsistir como uma unidade

indivisivel. 49

Em outra ocasido, no dialogo com Peter Seewald, em O Sal da Terra, faz
um balanco negativo, ndo do Concilio, mas do que fizeram dele. Existem hoje

muitos sinais de ressurgimento da Igreja, mas também enfrentamos um “processo

de declinio”. Nesse sentido ele afirma:

Entre o que os padres conciliares queriam, e o que foi mediado para a
opinido publica e que acabou impregnando a consciéncia comum, ha uma
diferenca sensivel. Os Padres queriam aggiornar [atualizar] a fé, mas
justamente apresentando-a em toda a sua forca. Pelo contrario, foi se
formando a idéia de que a reforma consistisse em jogar fora o lastro, em
aliviar, de tal forma que, no fim, a reforma acabou parecendo n&o uma
radicalizacdo da fé, mas uma diluicio.*%

Ratzinger demonstrou sempre grande admiracdo pelo Concilio, justamente
porque, segundo ele, ndo foi uma diluicdo da fé, mas, pelo contrario, um retorno
ao essencial, um reforgo na linha da Tradicdo de sempre. O que aconteceu,
segundo ele, foi que os documentos originais do Concilio foram logo sepultados
por um cumulo de publicacbes muitas vezes superficiais ou mesmo inexatas.
As distorgdes pos-conciliares sdo frutos do seu esquecimento, ou melhor, da
incompreensdo e até mesmo do abandono do texto conciliar. Segue-se seu espirito
de reforma,**® mas abandona-se a riqueza conciliar: seus documentos. Portanto, é
preciso uma releitura daletrados documentos para redescobrir seu
verdadeiro espirito. O grande convite ratzingeriano pode ser resumido em poucas
palavras: “redescubramos o verdadeiro Vaticano I1”.4%4

Para Ratzinger o que se verificou em muitos lugares, depois do Concilio,
foi uma derrocada da Igreja e do Cristianismo, um esfacelamento espiritual,
dificuldades de orientacdo, o abandono, o desleixo e a negligéncia na vida

eclesial. Por causa de uma “vulgarizagdo grosseira na excitacdo do clima

491 Cf. RATZINGER, J. MESSORI, V. Dialogos sobre a fé, p. 23.

492 RATZINGER, J. O sal da terra, p. 61.

493 Ratzinger salienta que ha dois conceitos de reforma: “Um conceito é que se deve renunciar
mais ao poder exterior, a fatores externos, para viver cada vez mais da fé. O outro consiste em
tornar a histéria mais confortavel, para usar uma expressdo quase caricatural; e entdo, as coisas
obviamente correm mal” (RATZINGER, J. O sal da terra, p. 61).

4% Cf. RATZINGER, J. Relatdrio sobre a fé, p. 23.
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conciliar*®, “os resultados que seguiram o Concilio parecem cruelmente opostos

as expectativas de todos, a comegar por aquelas do Papa Jodo XXIII e depois de
Paulo VI”.*% Ele denomina como “contraespirito”, em contraste com o auténtico
espirito do Concilio, o0 movimento teologico que busca identificar no Concilio
Vaticano Il um marco divisor da historia da Igreja, uma espécie de ponto de
partida desenraizado da historia:

E preciso opor-se com decisio a essa esquematizacio de um antes e
um depois na histéria da Igreja, totalmente injustificada pelos proprios
documentos do Vaticano Il, que reafirmam a continuidade do catolicismo.
N&o ha uma Igreja pré e pos-conciliar: hd somente uma Unica Igreja, que
caminha rumo ao Senhor, aprofundando cada vez mais e entendendo sempre
melhor a bagagem de fé que Ele prdprio confiou-Ihe.*’

Ratzinger, na sua autobiografia, narra que nos anos do Concilio,

Aumentava a impressdo de que na Igreja ndo houvesse nada de estavel, que
tudo poderia ser objeto de revisdo. Cada vez mais o Concilio parecia um
grande parlamento eclesial, que podia mudar tudo e revolucionar cada coisa
do seu jeito. Ficava clarissimo o ressentimento cada vez maior em relacdo a
Roma e a Cdria, que pareciam o verdadeiro inimigo de toda novidade e
progresso. As discussGes conciliares eram apresentadas cada vez mais
conforme o esquema partidario tipico do parlamentarismo moderno. Quem
recebia a informacdo dessa forma, também era levado a tomar posicéo para
um partido.4%

O papel que os tedlogos assumiram no Concilio criou entre os eruditos uma
nova conscientizacdo: eles comecaram a se sentir como 0s verdadeiros
representantes da ciéncia e, justamente por isso, ndo poderiam mais parecer
submetidos aos bispos. De fato, como poderiam os bispos exercer sua autoridade
magisterial sobre os te6logos, uma vez que eles derivavam suas posi¢fes do
parecer dos especialistas, e que dependiam das orientacbes oferecidas pelos

estudiosos? Assim,

cresceu entre os tedlogos o sentimento de serem eles os verdadeiros
“mestres” da Igreja - e dos proprios bispos. Desde o Concilio, ademais, eles

4% RATZINGER, J. Lembrangas da minha vida, p. 112.

4% RATZINGER, J. Relatério sobre a fé, p. 23.

47 RATZINGER, J. Relatério sobre a fé, p.34.

4% RATZINGER, J. Lembrancas da minha vida, p. 112. Ratzinger ainda fala que ao final do
Concilio, “acreditar” significava algo como “achar”, ter uma opinido sujeita a continuas revisdes
(p. 112). J4 esta presente aquela espécie de relativismo tdo combatido por Ratzinger, tal como
demonstramos no Capitulo sobre a Introducéo & teologia de Ratzinger (2.2.3).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

195

foram por assim dizer “descobertos” pela opinido publica e pela midia,

tornando-se ao mesmo tempo, para a midia, um assunto “interessante”. O

magistério da Santa Sé pareceu entdo claramente como o ultimo residuo de

um autoritarismo errado e inoportuno.*%®

Esta tensdo entre tedlogos e Magistério é percebida, ao longo dos ultimos 50
anos, principalmente “na ideia de que um tedlogo tem como que o dever de fazer
uma avaliacdo negativa aos documentos da Congregacgéo para a Doutrina da Fé ou
outros documentos pontificios”,>® pois “o Magistério é considerado um poder ao
qual se deve contrapor outro poder”.>*! O te6logo, a teologia, perdem sua propria
esséncia gquando se organiza fundada no principio da maioria e institui um
contramagistério, enunciando para 0s crentes modalidades alternativas de
comportamento. Quando a teologia se isola da Igreja, ambas correm Sérios riscos,
pois “uma Igreja sem teologia se empobrece e perde a visdo; mas uma teologia
sem Igreja dissolve-se na arbitrariedade”.%%? Teologia e Igreja, teologia e
magistério (papa, bispos, clria) ndo podem estar em confronto, pois para
Ratzinger, € a Igreja mesma o sujeito da teologia:

A Igreja ndo é para a teologia uma instancia alheia a ciéncia, mas sim a
razdo de sua existéncia, o que faz com que ela seja possivel. E por outro lado
a lgreja ndo é um principio abstrato, mas sim um sujeito vivo e um conteddo
concreto. Este sujeito é por natureza maior do que qualquer pessoa
individual, ou mesmo do que qualquer geracdo isolada. A fé € sempre
participacdo em um todo, e precisamente espaco espiritual inapreensivel, no
qual qualquer um possa escolher o que mais Ihe agrade. Ela é concreta na
palavra comprometida da fé. E é a voz viva que fala nos 6rgéos da fé.>%

4% RATZINGER, J. Natureza e missdo da teologia, p.72. Sobre esta tensdo entre tedlogos e
magistério, Ratzinger faz como que um desabafo: “mobilizar os meios de comunica¢do de massa
contra 0 ministério eclesial é muito facil hoje; ndo consigo, porém, imaginar que alguém possa
achar que dessa forma seja realmente possivel servir a verdade e a unidade da Igreja. Poderiamos
pressupor, com efeito, que, nessas questfes de desavencas leais, entre as duas partes estejam em
jogo problemas que necessitam de conhecimento da ciéncia teolégica e de atribuicdo fiel a
comunhdo da Igreja. Ambas as coisas ndo sdo argumentos oportunos para a midia - que nesse caso
ndo pode com certeza ajudar para aprofundar a disputa, mas, antes, contribui para acirrar 0s
contrastes” (p.72).

S0 Intervencdo sobre a eclesiologia da Constituicdo Dogmatica Lumem gentium no Congresso
internacional sobre a atuacdo do Concilio Vaticano Il, organizado pelo Comité do Grande Jubileu
do ano 2000, 17 de fevereiro 2000.

S01 Entrevista no Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22 setembro de 2000. Apud: TESSORE, Dag.
Bento XVI — Questdes de fé, ética e pensamento da obra de Joseph Ratzinger. Sdo Paulo:
Claridade, 2005, p. 46.

502 RATZINGER, J. Natureza e missdo da teologia, p. 41.

508 RATZINGER, J. Natureza e missdo da teologia, p. 52.
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A teologia nunca ¢ exclusivamente a reflexdo “particular” de um tedlogo.
Ratzinger demonstra que ela &, por sua propria natureza, eclesial.>®* Portanto, uma
teologia “pessoal” ¢ licita, mas ndo pode apresentar-se como “teologia catolica”,
isto €, ndo pode ter a presuncédo de falar em nome da Igreja e da Tradicdo, se nao
relata fielmente a mensagem de uma e da outra. Deve ficar claro, portanto,
que, “para a teologia, aderir a fé da Igreja ndo ¢ uma submissdo a condi¢des
estranhas a teologia. A teologia, por sua préopria natureza, deve compreender a fé
da Igreja, que é o pressuposto de sua existéncia”.5%

Para Ratzinger, a voz da teologia depende da voz da fé e a ela faz
referéncia: a teologia € interpretacdo e deve permanecer interpretacdo. A teologia
esta a servico da fé da Igreja, a qual tem sua principal responsabilidade justamente
no cuidado da fé dos mais pequeninos.’® A forte palavra do Senhor de nio
escandalizar os mais pequeninos (Mc 9,42), isto é, de ndo perturbar e confundir a
fé, deve lembrar a todos, a teblogos e a quem ensina em nome da Igreja, o
compromisso comum com a salvacdo, com os futuros cristdos e com o futuro do
cristianismo.

As abordagens ratzingerianas dos problemas da hermenéutica do Concilio e
do fazer teoldgico pods-concilio demonstram sua sensibilidade eclesial e sua
esperanc¢a fundada no Senhor. Ratzinger ndo esconde nem sonega informacdes e
dados sobre a crise, mas por outro lado, ndo se deixa vencer pelo pessimismo
frente ao estado de coisas na Igreja. Tampouco é orientado pelo otimismo
ingénuo, que aparenta estar tudo muito bem. Sua rendncia ao ministério petrino
foi a sintese de uma confianca inabalavel na barca de Pedro que pertence ao
Senhor e por ele é conduzida. Apesar da crise de fé e valores, ha razdes de sobra
para crer e esperar, por isso “a quem perguntar pelo logos da esperanca, devem os

fiéis dar sua apo-logia”.>®” Sua vida e obra correspondem a este mandato.

S04 Ratzinger desenvolve a eclesialidade da teologia sobretudo no capitulo Fundamento espiritual e
lugar da teologia na Igreja, in.: Natureza e missdo da teologia, pp. 39-61.

505 Entrevista no Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22 setembro de 2000. Apud: TESSORE, Dag.
Bento XVI — Questdes de fé, ética e pensamento da obra de Joseph Ratzinger. Séo Paulo:
Claridade, 2005, p. 49.

06 Cf. RATZINGER, J. Natureza e missdo da teologia, p. 58.

507 Traduzindo a seu modo a frase de 1Pd 3,13: “Estai sempre prontos para vos defender contra
quem pedir razdes de vossa esperanga”. Cf. RATZINGER, J. Natureza e misséo da teologia, p. 24.
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4.1.3. A verdadeira e falsa reforma eclesial

No discurso que Ratzinger fez no dia 1° de setembro de 1990, no X1 Meeting
pela Amizade entre os Povos em Rimini (leste da Italia), tratou da verdadeira e
falsa reforma da Igreja. Mas, como ja apontamos, ¢ um tema frequente.>*® Neste
evento, faz uma andlise de trés aspectos: a crise da Igreja que gera um
descontentamento e até afastamento da Igreja, as tentativas (ineficazes) de
renovacéo e a verdadeira reforma eclesial.

Ratzinger constata, num primeiro momento, o descontentamento com a

Igreja:

A palavra e a realidade da Igreja cairam em descrédito. Por isso, nem uma
reforma permanente parece ser capaz de mudar alguma coisa. Ou talvez o
problema é simplesmente que até agora ndo foi descoberto que tipo de
reforma poderia fazer da Igreja uma companhia na qual vale realmente a
pena viver.>%

O tedlogo alemdo se pergunta pela crise da Igreja, porque atualmente a
Igreja é tdo desagradavel para tanta gente e até mesmo para alguns cristaos.
Certamente os motivos sdo muito diferentes e até mesmo opostos, conforme a
posicdo de cada um, mas de modo geral, alguns sofrem porque a Igreja se adaptou
demais aos esquemas do mundo hoje, outros estdo aborrecidos porque ela ainda é
estranha demais a esse mundo. Quando a Igreja tem “medo da verdade” ela
perece; Ela propria se enfraquece quando ndo cumpre sua finalidade: “ela deve,
antes de tudo e com decisdo, fazer o que lhe é proprio; desempenhar a sua tarefa,
fundamento da sua identidade: dar a conhecer Deus e proclamar o Reino”.*1% Se
ndo prepara o caminho para o divino, na obediéncia do Espirito, a Igreja ndo
floresce, suas estruturas ficam pesadas.

58 Em inlimeras ocasides e obras Ratzinger analisou a crise de fé (=da Igreja), sobretudo na
Europa: A Igreja e a Nova Europa, Lisboa: Editorial Verbo, 1993. Também refletiu sobre o mal-
estar da fé diante da filosofia, do mundo tecnoldgico, das ideologias modernas: Fé e futuro,
Petrépolis: Vozes, 1971. Ainda, sobre o sentido de ser cristdo (Do sentido de ser cristdo — trés
homilias, Cascais-Portugal: Principia, 2009) e a situagdo do cristianismo no mundo de hoje:
Introdugdo ao cristianismo, S&o Paulo: Loyola, 2006. Sobre a posi¢do da Igreja diante de um
mundo sempre mais pluralista nas formas de religiosidade: Fé, Verdade e Tolerancia — O
Cristianismo e as grandes religides do mundo, S&o Paulo: IBFC, 2007.

59 RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopagd — volume I: discursos e homilias (1986-1999).
Campinas: Ecclesiae, 2014, p. 55.

510 RATZINGER, J. A Igreja e a Nova Europa, p. 119.
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A maior parte das pessoas fica descontente com a Igreja porque ela é uma
instituicdo como tantas outras, e como tal limita a liberdade.

Em um mundo governado por uma dura disciplina e por obrigagdes
inexoraveis, a Igreja € depositaria de uma silenciosa esperanca. Ela poderia
ser uma pequena ilha de vida melhor no meio de tudo isso, poderia ser um
pequeno oasis de liberdade no qual seria possivel retirar-se de vez em
quando. A decepcdo ou a ira contra a Igreja tém, por isso, um carater
particular, porque silenciosamente esperam dela mais que uma das outras
instituicbes mundanas. Ela deveria ser a realizacdo do sonho de um mundo
melhor. No minimo, queremos experimentar nela o gosto da liberdade, de
sermos livres, sair da caverna, como diz Gregorio Magno baseando-se em

Platdo.>!!

A Igreja é objeto de uma colera particularmente amarga porque assumiu as
caracteristicas de uma instituicdo e de tudo o que é humano, segundo Ratzinger.
Perdeu sua capacidade de atracdo para Cristo. A Igreja torna-se humana quando
“somos noés que construimos a Igreja, somos nos que tentamos melhoréa-la e
transforma-la em casa habitavel. N0s queremos oferecer programas e ideias que
sejam simpaticas ao maior niimero possivel de pessoas”.%*2 O problema consiste,
portanto, em substituirmos Deus pela nossa iniciativa e acao.

Ela tornou-se, na consciéncia e praxis de muitas pessoas, uma obra humana:
um lugar no qual podemos experimentar todas as liberdades, um espaco no qual
sdo superados todos 0s nossos limites, onde experimentamos aquela utopia que
deve existir em algum lugar. A tentacdo de construir o mundo melhor com a
atividade politica influenciou no desejo de construir também uma Igreja melhor:
uma Igreja plena de humanidade, de senso fraterno, de criatividade generosa, um
lar de reconciliacdo para tudo e para todos. Assim, segundo Ratzinger, tentamos
fazer uma reforma, que acaba por mostrar-se inutil. Toda reforma que néo prioriza
o primado de Deus ¢ falsa porque a Igreja “ndo € um clube, ndo é um partido, nem
um Estado religioso dentro do Estado terrestre, mas um corpo, o corpo de Cristo.
E por isto a Igreja ndo é feita por nds; € construida pelo préprio Cristo, ao

purificar-nos pela Palavra e pelo Sacramento, fazendo de nés seus membros”.>*3

SIL RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopagd — volume I, p. 56.

12 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 90.

513 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 91. Ratzinger reconhece que existem coisas
dentro da Igreja que naturalmente s&o humanas e histéricas. Ele ndo quer fazer apologia a um falso
supranaturalismo, mas evidenciar aquilo que é préprio da Igreja: dar primazia a Deus.
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A reforma (inatil) comeca pela constatagdo de que a Igreja ndo é uma
democracia. Portanto, ela precisa integrar na sua constituicdo interna aquele
patrimonio de direitos da liberdade que o Iluminismo reuniu e que desde entdo
tem sido reconhecido como regra fundamental das formacdes sociais e politicas.
Assim, parece a coisa mais normal do mundo recuperar de uma vez tudo o que foi
deixado de lado e comecar a aproveitar esse patrimonio fundamental de estruturas
de liberdade. Esse caminho, conduz da Igreja paternalista e distribuidora de bens
a lgreja-comunidade, na qual ninguém é mais receptor passivo dos dons que
fazem o ser cristdo, ao contrario, todos deveriam se tornar agentes da vida crista.

Ratzinger explica esta perspectiva da “autogestao eclesial”:

A Igreja ndo deve mais descer do alto. Nao! Somos nos que “fazemos” a
Igreja, e a fazemos sempre nova. Assim ela se tornara finalmente a “nossa”
Igreja e nés seus sujeitos ativos e responsaveis. O aspecto passivo da lugar
ao aspecto ativo. A Igreja surge atraves de discussdes, acordos e decisdes.
No debate emerge tudo aquilo que hoje pode ser exigido e reconhecido por
todos como pertencente a fé¢ ou como linha moral diretriz. Sdo cunhadas
novas “férmulas de fé” abreviadas. >4
Uma democracia eclesial, nos moldes da democracia politica, que almejasse
uma obra de reforma, na qual a “autogestdo” devera substituir a dire¢ao de outros
na Igreja, implica alguns problemas: Quem tem o direito de tomar decisées? Com
base em que isso acontece? Seria o sistema representativo o melhor sistema, uma
vez que governa aquele que representa uma minoria? Poderia a Igreja sobreviver
com um sistema representativo? O grande problema de um sistema democratico é
o relativismo.®®® Tudo aquilo que os homens fazem pode ser anulado por outros
homens, ndo existe nada absoluto. Tudo o que uma maioria decide pode ser
cancelado por outra maioria. Uma Igreja democratica, autoconstruida na opiniao
da maioria, ndo subsistiria, seria reduzida ao empirico e mutavel, perderia de vista

0 mistério.

514 RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopaga — volume I, p. 58. Na sequéncia, Ratzinger cita um
exemplo sobre esta criatividade democratica: “Na Alemanha, foi dito em um nivel bastante
elevado que até a liturgia ndo deve mais corresponder a um esquema prévio ja dado, mas deve
surgir no local, em uma determinada situagdo, por obra da comunidade para a qual € celebrada. A
comunidade também ndo deve ser algo pré-constituido, mas uma coisa feita por si mesma e que
seja expressao de si mesma. Nesse caminho, a palavra da Escritura pode constituir um obstaculo,
mas ndo é possivel renunciar totalmente a ela. Nesse caso, é preciso aborda-la com muita liberdade
de escolha. Contudo, ndo ha muitos textos que podem ser empregados e adaptados tranquilamente
aquela auto-realizagéo a qual a Liturgia parece destinada”.

515 Sobre o relativismo, ver o capitulo 11 no qual demonstramos a sua insuficiéncia para uma Igreja
que confessa a Verdade.
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Mas a Igreja de Cristo ndo € um partido, ndo € uma associagdo e nem um
clube: a sua estrutura profunda e ineliminavel ndo € democratica, e sim
sacramental, portanto hierarquica. Porque a hierarquia baseada na sucessdo
apostolica é condicdo indispensavel para se alcancar a forca e a realidade do
sacramento. Aqui, a autoridade ndo se baseia em votacOes de maioria,
baseia-se na autoridade do proprio Cristo, que quis fazé-la participada por
homens que fossem seus representantes até seu retorno definitivo. S6 podera
redescobrir a necessidade e a fecundidade catolica da Igreja retomando essa
visdo de obediéncia e a sua legitima hierarquia.>®

Assim, precisamos pensar a esséncia de uma verdadeira reforma. A Igreja
ndo subsiste no relativismo, mas na confissdo da Verdade. Portanto ndo pode
afastar-se da Verdade. Assim, o primeiro passo, é a constatacdo de que a Igreja

nao é minha, mas de Deus.

Na Igreja, a dimensdo grande, libertadora, ndo é constituida por aquilo que
nos fazemos, mas por aquilo que nos é dado, que ndo vem da nossa vontade
e inven¢do mas nos precede. Vem a nds algo que ndo imaginamos, que “¢é
maior que o nosso coragdo”. A reformatio necessaria em todos os tempos
ndo ¢ a reforma da “nossa” Igreja como queremos ou inventamos, mas
quando deixamos de lado as nossas préprias construcdes em favor da luz
purissima que vem do alto e que é ao mesmo tempo a irrup¢do da
liberdade.>!

Partindo de uma antiga concepc¢édo de mistica e da filosofia cristd, usada por
Michelangelo, que implica ver a imagem-guia na pedra que esta diante de si,
Ratzinger procura o sentido de reforma. Para ele, a tarefa do artista era retirar
aquilo que ainda cobria a imagem. Michelangelo concebia a auténtica atividade
artistica como um trazer a luz, colocar em liberdade, ndo como um fazer. A
mesma ideia, Ratzinger encontra em S&o Boaventura, que baseando-se no trabalho
do escultor, explicava o caminho através do qual o homem se torna
autenticamente ele mesmo. O grande te6logo franciscano dizia que o escultor ndo

faz uma coisa. A sua obra € uma ablatio: ela consiste em eliminar aquilo que nao

516 RATZINGER, J. Dialogos sobre a fé, p. 44. Ratzinger insiste nessa ideia: “Uma Igreja que se
baseie nas decisbes de uma maioria torna-se uma Igreja puramente humana. Ela € reduzida ao
nivel daquilo que é factivel e plausivel, daquilo que é fruto da sua agdo e das suas instituicdes e
opinides. A opinido substitui a fé. Nas novas formulas de fé que eu conhego, a expressdo “creio”
significa “nds pensamos”. A Igreja que “se faz” tem, no fim, o sabor do “si mesmo”, que nao
agrada a outros “si mesmos” e logo revela a sua insignificancia. Ela se reduz ao empirico e assim
se dissolve também como ideal sonhado”. RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopaga — volume
I, p. 59.

57 RATZINGER, J. Dialogos sobre a fé, p. 44.
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é auténtico. Dessa forma, através da ablatio, emerge a nobilis forma, ou seja, a

figura preciosa.>®

Desta imagem, Ratzinger procura um modelo para a reforma eclesial, na
qual as estruturas velhas precisam ser purificadas e o superficial descartado. O
aspecto histdrico-cultural ndo pode ser maior que o essencial (0 revelado). A
verdadeira reforma eclesial € uma constante purificacdo (ecclesia semper
purificanda) em busca do aspecto auténtico, do essencial para a Igreja em cada

tempo:

A Igreja sempre precisard de novas estruturas humanas que a ajudem a falar
e agir em todas as épocas historicas. Essas instituicdes eclesiasticas, com o
seu ordenamento juridico, ndo sdo mas; em certo sentido, sdo necessarias e
indispensaveis. Mas elas envelhecem, podem se apresentar como coisas
essenciais e desviar o olhar daquilo que é realmente essencial. Por isso, elas
devem ser eliminadas como estruturas supérfluas. Reforma é ablatio: uma
retirada para que se torne visivel a nobilis forma, a face da Esposa e com ela
a face do Esposo, o Senhor vivo. Essa ablatio, essa “teologia negativa”, é
um caminho rumo a uma meta inteiramente positiva. S6 assim o divino
penetra e sO assim surge uma congregatio: uma assembleia, um encontro,
uma purificagdo, aquela comunidade pura que desejamos.>*®

Portanto, a verdadeira reforma segundo Ratzinger é uma ablatio, que como
tal se torna congregatio. A primeira e fundamental ablatio, necessaria para a
Igreja, € o proprio ato de fé, que rompe as barreiras do finito e abre o espaco para
chegar ao infinito. A fé leva além do pragmatismo, do quantitativo e do factivel.
A fé ndo prende a estruturas caducas, mas faz novas todas as coisas, tira a todos
dos limites do saber e do poder. A fé, em toda a sua ampliddo e grandeza, € a
reforma essencial de que precisamos, pois ela pde a prova as instituicdes que

temos de fato na Igreja.

Quanto mais estruturas nds construimos, ainda que sejam as mais modernas,
menos espaco existe para o Espirito, menos espaco para o Senhor, e ha
menos liberdade. Creio que desse ponto de vista nds temos que comecgar a
fazer um exame de consciéncia sem reservas na Igreja, em todos os niveis.
Esse exame de consciéncia deveria ter consequéncias concretas em todos 0s
niveis e trazer uma ablatio que deixe transparecer novamente a face
auténtica da Igreja. Isso poderia devolver a todos nos o senso da liberdade e

518 Cf. RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopaga — volume I, pp. 59-60.
519 RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopaga — volume I, pp. 60-61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

202

faria com que nés sentissemos em casa de uma forma completamente

nova.>?°

A Igreja ndo pode ser produto humano, nao pode ser um fim em si mesma.
Ela é chamada a ser sinal da fé. Nesse sentido, n6s ndo precisamos de uma Igreja
mais humana; precisamos de uma Igreja mais divina. SO assim ela serd também
verdadeiramente humana. Por isso, tudo que é feito pelo homem dentro da Igreja
deve ser considerado puramente como servigo e se retirar diante daquilo que é
essencial. A verdadeira reforma eclesial ndo se realiza pelo principio da maioria
ndo depende do fato que a maioria mais ampla possivel prevaleca sobre a minoria
mais restrita possivel, mas da Palavra de Deus, mas do Espirito que renova todas
as coisas. A renovagao eclesial consiste em “buscar as coisas do alto” a fim de que
nossas estruturas ndo sejam mais fortes que a multiplicidade dos dons do Espirito
que pode operar nela. Assim, na compreensdo de Ratzinger, a eclesiologia deve
ser teoldgica, deve partir de Deus. “A Igreja deve vir de Cristo”.>?! Por isso,
trataremos de demonstrar as linhas fundamentais de sua eclesiologia, para,
posteriormente aprofundarmos o traco central: a eclesiologia eucaristica de

comunhao.

4.2 — Linhas fundamentais da eclesiologia ratzingeriana

Demonstramos até aqui, em linhas gerais, a riqueza, a variedade de
elementos da eclesiologia ratzingeriana, performada pela teologia conciliar. Cabe,
agora, um aprofundamento sistematico daquela que ja citamos como sua ideia
central: a communio, que é um conceito sintese de toda sua reflexao sobre a Igreja
e determinante para o tema da colegialidade episcopal. Partindo de uma sintese do
gue ja demonstramos de sua visdo eclesiologica, apresentaremos as linhas
fundamentais e o quadro biblico essencial (aquele que Lucas desenha da
comunidade primitiva — At 2) para introduzir a reflexao sobre a Igreja comunhao.

Muitos comentadores e estudiosos do pensamento de Joseph Ratzinger

concordam que sua eclesiologia gira em torno a trés conceitos fundamentais: Povo

520 RATZINGER, J. Ser cristdo na era neopaga — volume I, p. 64.
%21 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 92.
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de Deus, Corpo de Cristo e Sacramento.>?? A Igreja, para o tedlogo aleméo, é
radicalmente um mistério: visivelmente € um povo, povo de Deus, que
constitutivamente é Corpo de Cristo e operativamente € Sacramento.

Trés conceitos que resultam numa “eclesiologia de comunhdo”, com seu
centro na Eucaristia. A dimensdo eucaristica da Igreja, em Ratzinger, foi herdada
da leitura da eclesiolégica de Paulo, Agostinho e de Lubac. Em Santo Agostinho,
Ratzinger encontra a conexdo entre Povo de Deus, Corpo de Cristo e Eucaristia: O
Povo de Deus é a comunidade sacramental do Corpo de Cristo, ndo de um modo
somente simbdlico, porque o Povo tem como centro 0 unus panis — unum corpus

multi sumus.®%®

522 Cf. SARTO, Pablo Blanco. Joseph Ratzinger. Un mapa de sus ideas. Madrid: BAC, 2012, pp.
21-22. Indicamos também a sintese de Tura sobre a eclesiologia ratzingeriana (pp. 162-177):
TURA, Roberto. La teologia di J. Ratzinger. Saggio introdutivo. In. Studia Patavina — Revista di
scienze religiose, Anno XXI, 1974, Padova-Itélia, pp. 145-182. Também o texto sintese do
professor de Teologia do Ateno Pontificio Regina Apostolorum, de Roma: GUTIERREZ,
Cristoforo, Presupuestos de la teologia de J. Ratzinger. In.: Ecclesia, XXI, n. 2, 2007, pp. 201-218.
Outras referéncias complementares: FAHEY, M. Joseph Ratzinger como eclesidlogo y pastor,
Concilium 17/ 161 (1981), pp. 133-144; NICHOLS, A. The theology of Joseph Ratzinger: an
introductory study, Edimburgo: Clark, 1988, pp. 27-53, pp. 133-165; J. VILLAR, R. Iglesia
universal e iglesia local. A proposito de unas conferencias del Cardenal Ratzinger en Brasil,
Scripta Theologica, n.23 (1991), pp. 267-286; D. M. DOYLE, Communion and the Common
Good: Joseph Ratzinger and the Brothers Himes, ID., Communion Ecclesiology. Vision and
Versions, Maryknoll: Orbis Books, 2000, pp. 103-118; O’DONNELL, C. PIE NINOT S.,
Diccionario de eclesiologia, Madrid: BAC, 2001, pp. 909-911; FRANCO, P. The communio
ecclesiology of Joseph Ratzinger: Implications for the Church in the future. In.: W. MADGES
(ed.), Vatican II. Forty years later. Maryknoll: Orbis Books, 2006, pp. 3-25; J. MARTINEZ
GORDO, EI debate de J. Ratzinger y W. Kasper sobre la relacion entre la Iglesia universal y la
iglesia local, Scriptorium Victoriense, n.54 (2007/3-4), pp. 269-301; MADRIGAL, S. Esquemas
de una eclesiologia. In.: Communio, n. 7 (2007) , pp. 122-138; MADRIGAL, S. Iglesia es caritas.
La eclesiologia teoldgica de Joseph Ratzinger — Benedicto XVI, Santander: Sal Terrae, 2008;
MADRIGAL, S. La “eclesiologia teolégica” de Joseph Ratzinger, ID. (ed.), El pensamiento de
Joseph Ratzinger, te6logo y papa, Madrid: San Pablo 2009, 195-241; OHLY, C. “/El partido de
Cristo o la Iglesia de Jesucristo?” Sobre las lineas principales en la eclesiologia de Joseph
Ratzinger, L. JIMENEZ (ed.), Introduccion a la teologia de Benedicto XVI / actas del Ciclo
organizado por el Seminario de Pensamiento “Angel Gonzilez Alvarez” de la Fundacion
Universitaria Espafiola los dias 21, 22 y 23 de marzo de 2007, Madrid: Fundacion Universitaria
Espafiola 2008, pp. 129-163. N&o compartilhamos com alguns desenvolvimentos que apresentam
uma ruptura e descontinuidade na eclesiologia ratzingeriana que parece advertir H. J.
POTTMEYER («Primado y colegialidad episcopal en la eclesiologia eucaristica de la communio
de Joseph Ratzinger», F. MEIER-HAMIDI — F. SCHUMACHER (eds.), El tedlogo Joseph
Ratzinger, Barcelona: Herder 2007, 171-201). Também discordamos de alguns elementos
abordados em S. MADRIGAL, Iglesia es caritas, pp. 451-456, pois ndo abordam o conjunto da
obra de Ratzinger respeitando seus critérios teologicos.

52 RATZINGER, Joseph. Pueblo y Casa de Dios en la doctrina de San Agostin sobre la Iglesia.
Madrid: Encuentro, 2012. Esta perspectiva de Agostinho foi aprofundada no trabalho doutoral, no
gual Ratzinger investiga a eclesiologia patristica e centraliza a reflexdo na contribuicdo do Doutor
de Hipona. Ratzinger sinalizou em sua autobiografia que, desde a leitura da obra de Henri de
Lubac - Corpus Mysticum - se deparou diante de um novo panorama para aprofundar a relacéo
entre Igreja e Eucaristia, isto é, entre 0 mistério eucaristico em sua relacdo com a unidade da Igreja
(RATZINGER, Joseph. Lembrancas da minha vida. Autobiografia parcial ( 1927-1977), p. 70).
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As reflexdes de Joseph Ratzinger sobre a sacramentalidade da Igreja e sua
vinculagdo com as nog¢des de Povo de Deus, de Corpo de Cristo e de Comunhao,
com seu centro na Eucaristia, apresentam uma grande variedade de aspectos
teoldgicos, mas podemos afirmar que o seu pensamento sobre a Igreja enquanto
Sacramento da Salvacdo € desenvolvido numa eclesiologia eucaristica de
comunhao.

A Igreja, que constitui um dos principais focos da reflexdo teoldgica de
Ratzinger, € um elemento concéntrico, em torno do grande nucleo que é Cristo.
Cristo e a Igreja constituem dois nucleos (concéntricos), pois a Igreja ndo é outra
coisa que 0 corpo e a esposa de Cristo. Assim, se d4, em primeiro lugar, uma
mutua complementaridade entre Cristo e a Igreja, na qual esta continua a acao
salvifica de Cristo. Frente ao “Cristo sim, Igreja ndo”, repetido por parte da
teologia do século XX, Ratzinger pronuncia um decidido “Cristo sim, Igreja
também”.

Assim como o Concilio antepde a dimensdo vertical e sobrenatural do
mistério da Igreja (LG 1), a eclesiologia de Ratzinger €, em primeiro lugar, uma
“eclesiologia teologica”, que supera toda visdo meramente socioldgica e
horizontal. Procede da Trindade a humanidade. A Igreja sera o povo de Deus,
como ensinou o Concilio, mas uma Igreja com origem divina, a partir das missoes
de Cristo e do Espirito Santo. Dessa forma, a Igreja sera, sobretudo e em primeiro
lugar, povo de Deus.>*

O modelo eclesiolégico que Ratzinger propde ndo é outro que o da teologia
dos Padres sobre a Igreja, que tem da sua parte uma firme fundamentacdo na
Escritura, sobretudo na doutrina paulina do corpo de Cristo. Assim, as categorias
de povo de Deus e corpo de Cristo tornam-se complementares: as dimensdes

mistérica e sacramental fundem-se em sua eclesiologia eucaristica de comunh&o.

524 Ratzinger perquiriu na eclesiologia de Agostinho o conceito de Igreja como Povo de Deus e
concluiu que este conceito abarca trés niveis: 1. O “tipico” povo do Antigo Testamento, que tem a
funcéo de representar ao “verdadeiro” povo de Deus vindouro, servindo-lo como signum. Por sua
propria natureza, “povo” ndo ¢ uma imagem, mas uma caracterizagdo objetiva expressada no nivel
norma da formulagdo conceitual. Na interpretacéo teolégica do Antigo Testamento, que aponta em
forma de promessa e prefiguracéo a Igreja como Povo de Deus. 2. O “verdadeiro” povo de Deus
pneumatico, num sentido completamente diferente do anterior. Esta realidade pratica, no sentido
eclesial comunitéario, se dd na comunidade eucaristica da Igreja. HA uma intima relagdo e
realizacdo do povo de Deus na comunidade eucaristica da Igreja. 3. Igualmente ¢ “povo” a
comunidade laical. Toda a comunidade eclesial visivel pode caracterizar-se sumariamente como
povo de Deus, ndo apenas a hierarquia (cf. RATZINGER, Joseph. Pueblo y Casa de Dios en la
doctrina de San Agostin sobre la Iglesia. Madrid: Encuentro, 2012, pp. 234-236).
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A Igreja é mistério e sacramento de comunhdo. A Igreja é o povo de Deus que
vive do corpo (e da palavra) de Cristo; por isso ela também € corpo (mistico —
misterioso) de Cristo. Junto a matriz sociologica e sacramental da Igreja,
Ratzinger, em sintonia com a Doutrina sobre a Igreja do Vaticano Il, recordara sua
dimenséo teologal e trinitaria.

A Igreja apresenta suas dimensdes cristoldgica e pneumatoldgica (Cristo é o
fundador e o fundamento; o Espirito é a sua alma), a0 mesmo tempo em que as
suas respectivas condicdes sacramental e carismatica, humana e divina. Assim
ocorre com a propria Eucaristia, aparéncia de pdo e vinho que contém o corpo e o
sangue de Cristo.

Essa visdo teoldgico-sacramental inclui ndo somente a Eucaristia e 0s
demais sacramentos, mas também a apostolicidade representada nas instancias do
primado, da colegialidade episcopal e do ministério sacerdotal. Esta seria a
dimensdo horizontal, simultdnea e fundamentada na vertical antes mencionada.
Assim, a Igreja também sera apostolica e, portanto, contara com as instancias
complementares do primado e da colegialidade, da Igreja Universal e das Igrejas
locais ou particulares. Junto com a Palavra e 0s sacramentos, 0 ministério
episcopal também se d& como elemento de unidade. Este apresenta ao mesmo
tempo um fundamento cristoldgico e pneumatico, e permanece inseparavelmente
unido a apostolicidade da Igreja.

Portanto, para Ratzinger, os elementos divino-humanos constitutivos da
communio eclesial sdo: a Palavra, 0s sacramentos e 0 ministério
(sacerdotal/episcopal/petrino). Compreender a Igreja como communio implica em
partir do mistério do Deus vivo, isto é, o mistério da Igreja s6 é compreensivel a
partir do Deus Uno e Trino, desde o Filho de feito homem e desde a missdo do
Espirito. Por isso, a Igreja ndo pode fazer o que quer ou o que lhe pedem: ela
depende de quem € sua Cabeca e Senhor.

Essas linhas fundamentais da eclesiologia ratzingeriana estdo sustentadas na
sua revisdo da eclesiologia narrativa de Lucas, isto é, a visdo da Igreja nos Atos
dos Apostolos,>?® que o permite compreender as ideias teoldgicas da esséncia da
Igreja na comunidade primitiva: “neste livro Lucas busca algo assim como uma

primeira eclesiologia com a qual quer transmitir os critérios para toda

525 Ratzinger analisa esta perspectiva em: Convocados em el camino de la Fe, pp. 63-94;
Compreender a Igreja hoje, pp. 22-25.
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compreensdo futura da Igreja”.>?® Neste relato lucano estdo contidas as palavras-
chaves: Corpo de Cristo, Povo de Deus e Sacramento, isto €, os fundamentos
cristologico e pneumatico da Igreja como communio.

Ratzinger tem como ponto de partida, portanto, uma tradicdo do Novo
Testamento sobre a Igreja presente nos Atos dos Apdstolos, que no seu conjunto,
é desenvolvida como uma eclesiologia narrativa, na qual Lucas apresenta o
surgimento e a natureza da Igreja em trés magnificos quadros que dizem mais do

que se possa encerrar em conceitos,>?’

isto €, apesar de ndo oferecer uma
eclesiologia em forma de estrutura de conceitos sistematicamente organizada,
Lucas “apresenta o que ¢ a Igreja evidenciando a dindmica de seu caminho na
historia. Esse caminho comeca com o envio do Espirito Santo que se da a uma
comunidade que esta unida em oracdo e cujo centro o constituem Maria e 0s
Apostolos (At 1,12-14; 2,1)”.5%

Primeiro quadro: a reunido dos discipulos na sala da Ultima Ceia e a
eleicdo de Matias (Atos 1,12-26). Para Ratzinger, cada detalhe desta reunido é
importante, pois congrega os Apostolos, Maria e toda a pequena comunidade
daqueles que acreditavam em Jesus, e a sua perseveranca unanime na oracao.
Nesta moldura primacial da Igreja estdo presentes aspectos decisivos, elementos
que perfazem a comunidade cristd, sobretudo em sua dimenséo de povo de Deus,

sinalizada na congregacéo reunida com os Doze.

Cada detalhe desta cena é importante: a sala da Ultima Ceia, o “andar
superior’, como ambito da Igreja nascente; os onze, que sdo designados
pelos seus nomes; Maria, as mulheres e 0s irmaos: um auténtico gahal, uma
assembleia de alianca com diversas categorias de pessoas, mas a0 mesmo
tempo um reflexo de todo o novo povo. Esta assembleia persevera
unanimemente na oracdo e, desta forma, recebe do Senhor a sua unidade.
Sua atitude essencial consiste em voltar-se para 0 Deus vivo e abrir-se para
sua vontade. No nimero 120 se reconhece 0 nimero doze, seu carater sacral
e profético, como também seu destino a crescer e a tornar-se grande. Por
fim, Pedro entra em acdo e, com palavras e obras, da cumprimento a missdo
que lhe confiou o Senhor, qual seja a de confirmar os irméos (Lc 22,32). A
reconstituicdo do circulo dos doze, na escolha de Matias, nos mostra como

526 RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 64.

527 Estes quadros que apresentaremos sdo abordados por Ratzinger em dois momentos. Aqui
seguiremos a obra Compreender a Igreja hoje, depois, ao tratarmos da Eclesiologia de Comunhé&o
tomaremos o outro texto, Comunion — Comunidad — Envio (in: JROC, VIII-1, pp. 272-296).
Ambos abordam a riqueza eclesiolégica do relato lucano, apresentando uma eclesiologia que,
segundo Ratzinger, comporta as 4 notas da Igreja, fundamentadas sobre a communio.

528 RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 64.
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se entrelacam a iniciativa propria e a obediéncia face Aquele que age por
primeiro, Deus: a decisdo de lancar a sorte nos faz ver que todas as agdes da
comunidade reunida tém apenas um carater preparatério. A escolha ultima e
decisiva é deixada a vontade de Deus. Também neste caso, a comunidade
continua uma comunidade orante, e ndo se converte, neste momento, em
parlamento, mas nos da a entender o que seja gahal, Igreja.>?

Segundo quadro: a Igreja primitiva ja constituida e caracterizada nos
quatro conceitos (Atos 2,42-47). Lucas elenca os elementos constitutivos da
comunidade cristd (que estd reunida em atencdo as palavras de Cristo) e sua
dindmica comunial expressa pelos quatro conceitos (doutrina dos Apostolos,
comunhdo fraterna, fracdo do pdo e oracdes), manifestando a sacramentalidade

eucaristica da Igreja.

[...] Perseveranga na doutrina dos Apostolos, 0 que ja nos aponta para a
sucessdo apostolica e para a funcdo testemonial dos sucessores dos
Apostolos; perseveranca na comunidade, na fracdo do pdo e nas oracoes.
Poder-se-ia dizer que a palavra e 0 sacramento aparecem aqui como as duas
colunas mestras sobre as quais se apoia o edificio vivo da Igreja. Mas se
deve acrescentar que esta palavra se acha ligada a dimensé&o institucional e a
responsabilidade pessoal da testemunha; também se deve acrescentar que, ao
se designar o sacramento como “fragdo do pao”, quer-se indicar as
implicacGes sociais da Eucaristia, que ndo é um ato isolado do culto divino,
mas uma forma de existéncia: a vida partilhada em comunhdo com o Cristo
que se entrega a si mesmo.>°

Terceiro quadro: Pentecostes (Atos 2,1ss). No centro dos outros dois
quadros, Lucas apresenta a grande cena do Pentecostes. A Igreja preparada por
Deus, fundada por Cristo é, agora, manifestada ao mundo na efusdo do Espirito. A
Igreja ndo é produto da iniciativa humana, mas o primeiro fruto do Espirito.

Pentecostes: a fundacdo da Igreja pelo Espirito Santo em meio a tempestade
e ao fogo. Ela ndo nasce de uma decisdo propria; ndo é produto da vontade
humana, mas criatura do Espirito divino. Este Espirito vence o espirito
mundano babildnico. A vontade humana de poder, representada por
Babilbnia, visa a uniformidade, porque o que lhe interessa é dominar e
subjugar; por isto, suscita o 6dio e a divisdo. O Espirito divino, pelo
contrario, € amor; por isso, induz ao reconhecimento e cria a unidade,
levando-nos a aceitar as diferencas: as inimeras linguas se compreendem
entre si.>3!

52 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 23.
50 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, pp. 23-24.
581 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 24.
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Destes trés quadros recolhemos os elementos basilares para a eclesiologia,
segundo Ratzinger. Aqui estdo os elementos que constituem a teologia catdlica da
Igreja: a vinculacdo das nocgdes de Povo de Deus, de Corpo de Cristo e de
Comunhdo, na acdo do Espirito. Também aparecem de forma inequivoca as
propriedades fundamentais da Igreja descritas pela tradicdo: “a Igreja ¢
apostolica; ela é a Igreja orante, portanto voltada ao Senhor, ‘santa’; ¢ ela é una.
O primeiro sinal em que se mostra o Espirito Santo assinala uma quarta
propriedade: a atualidade do Espirito se apresenta no dom de linguas™®, fazendo
do novo povo de Deus a nova comunidade que se expressa em todas as linguas,
portanto, desde o primeiro momento, com existéncia catélica.

Dois aspectos ainda, destacados por Ratzinger, sdo importantes para nossa
perspectiva: o entrelacamento entre a multiplicidade e a unidade no evento

Pentecostes.

A descricdo do Pentecostes nos Atos dos Apostolos nos mostra o
entrelacamento entre a multiplicidade e a unidade e nos ensina a ver nisto o
especifico do Espirito Santo em contraposicdo ao espirito do século. Este
espirito subjuga, o Espirito Santo abre. A multiplicidade das linguas faz
parte da Igreja e exprime a multiplicidade de culturas que se entendem e se
fecundam reciprocamente na fé. Neste sentido, pode-se dizer que aqui foi
tracado o projeto de uma igreja que vive na multiplicidade e multiformidade
de igrejas particulares, sem, porém, deixar de ser uma.>*

A Igreja nasceu catolica, é universal. Segundo Ratzinger, Lucas exclui a
concepgdo de que uma igreja local (em Jerusalém) teria surgido primeiramente, a
partir da qual se teriam formado paulatinamente outras Igrejas locais que, em

seguida, se aglutinariam aos poucos.’** Para o0s Atos dos Apdstolos,

522 RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 64.

533 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 24.

53 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 24. Ratzinger desenvolve esta ideia: “Para
expressar a catolicidade da Igreja criada pelo Espirito Santo, ele utilizou um antigo esquema de
doze nacdes, presumivelmente de origem helenistica, que se aproxima daquelas listas de nacGes
gue enumeram o0s estados sucessores do império de Alexandria. Lucas enumera estas doze nacGes
e suas linguas como receptoras da palavra apostélica, para depois, porém, sair do esquema, pois
acrescenta um décimo terceiro povo: 0s romanos. Ora, o livro dos Atos dos Apdstolos nao foi
composto segundo os ditames da historiografia, mas a partir de uma ideia teologica. Expbe o
caminho do Evangelho desde os judeus até os pagdos e o0 cumprimento da misséo que Jesus deixou
aos seus discipulos de serem suas testemunhas, “até os confins da terra” (1,8). Mas este caminho
teoldgico é retomado, por sua vez, na estrutura geral do livro, no itinerario das testemunhas —
especialmente de Sdo Paulo — desde Jerusalém até Roma. Na visdo de Lucas, Roma é por
exceléncia o compéndio do mundo pagdo. Ao alcancar Roma, o itinerério iniciado em Jerusalém
atinge sua meta; a Igreja universal — catélica — se torna realidade, da continuidade ao povo eleito e
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primeiramente existe a Igreja una, que fala em todas as linguas e ela gera igrejas
nos mais diversos lugares, que, todas, sdo realiza¢Bes da Igreja una e Unica. Aqui
estd a base para a tese ratzingeriana da prioridade cronoldgica e ontologica da
Igreja universal em relacdo a Igreja Local, pois segundo ele, uma Igreja que nao
fosse catdlica ndo seria absolutamente Igreja. Esta ideia serd debatida
posteriormente, sobretudo quando abordarmos a relacéo entre a Igreja Universal e
Particular. Agora, basta reiterar que no evento Pentecostes, como obra do Espirito
que anima a lgreja, esta entrelacada multiplicidade e unidade, universalidade e
particularidade, oferecendo-nos um fio condutor que nos ajudara a compreender
nossos problemas a luz do testemunho da origem.

Os Atos dos Apostolos (especialmente o quadro eclesial de Lucas)

proporcionam uma eclesiologia fundamental:

Encontramo-nos aqui primeiramente ante uma eclesiologia pneumatologica:
o0 Espirito é quem cria a Igreja. Achamo-nos ante uma eclesiologia dindmica
da historia da salvifica, a que pertence essencialmente a dimensdo da
catolicidade. E, finalmente, estamos ante uma eclesiologia litdrgica: a
assembleia recebe o dom do Espirito na orag&o.>*®

Assim, temos nos Atos dos Apdstolos uma viséo da intencdo fundamental de
Lucas em apresentar a Igreja a partir de Deus Trindade, como povo de Deus,
reunidos em nome de Cristo, manifestada ao mundo pelo Espirito Santo. Também
as propriedades fundamentais da Igreja sdo demonstradas na dinamica do evento
narrado em trés quadros: una, santa, catolica e apostdlica. Ainda é pertinente
ressaltar, como algo préprio da Igreja, a relagdo entre comunhéo e missao, isto é,
o entrelacamento entre a unidade e a multiplicidade. O Espirito Santo abre a Igreja
ao mundo e fecunda a multiplicidade de culturas na fé.

Podemos, com estas linhas fundamentais da eclesiologia de Ratzinger,
desenvolver a teologia da sacramentalidade da Igreja-Comunhé&o, aprofundar a
eclesiologia eucaristica e demonstrar a acdo do Espirito que une a todos na
diversidade de expressdes e culturas, Ele que é fonte da multiplicidade e unidade,

universalidade e particularidade da Igreja de Cristo. Trata-se de perquirir o

assume sua histéria e sua missdo. Neste sentido, Roma, o compéndio das nagles, ocupa uma
posicéo teoldgica nos Atos dos Apdstolos: ndo se pode exclui-la da ideia lucana de catolicidade”
(idem, p. 25).

5% RATZINGER, J. Convocados en el camino de la fe, pp. 65-66.
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mistério da Igreja sobre uma palavra chave na eclesiologia: a communio, a qual
expressa de uma maneira singular a inseparabilidade entre Cristo e a Igreja, entre
a lgreja Universal e a Igreja Particular, a sacramentalidade da Igreja e a
experiéncia da comunidade local. A communio expressa, sobretudo, o sentido da

colegialidade episcopal.

4.3 — A Igreja enquanto Communio

O Concilio Vaticano Il afirmou que a importancia da Igreja deriva da sua
conex&@o com Cristo, descrevendo-a como povo de Deus, Corpo de Cristo, Esposa
de Cristo, templo do Espirito Santo, familia de Deus, de tal modo que todas estas
descricdes se complementam e devem ser compreendidas a luz do mistério de
Cristo, isto é, da Igreja em Cristo. A redescoberta da categoria de mistério
aplicada a realidade mesma da Igreja é uma das herangas mais importantes que
recebemos do Concilio Vaticano I, e a0 mesmo tempo, nos remete a uma das
afirmacdes basilares do mesmo Concilio, a saber, a Igreja entendida como
Comunhdo.

O conceito de comunhdo foi posto novamente em voga pelos padres
conciliares, para exprimir o nucleo essencial e profundo do Mistério da Igreja e
pode ser pensado como uma segura chave de leitura para uma renovada
eclesiologia catélica. Esta verdade foi afirmada pelos padres sinodais no fim da 1l
Assembléia Geral Extraordinaria em 1985.°% No Relatio Finalis lemos “a
eclesiologia de comunh&o foi a ideia central e fundamental dos documentos
conciliares. Mas, esta realidade de comunhdo ndo foi ainda compreendida e,
menos ainda, posta em pratica”.*” O conceito, mesmo que seja tradicional, foi
resgatado a luz do Vaticano Il, fazendo com que o principio hermenéutico nao

seja mais a sociedade perfeita dos homens (puramente hierarquica), nem mesmo

5% 1| ASSEMBLEIA GERAL EXTRAORDINARIA DO SINODO DOS BISPOS, “Relatio
Finalis” do Sinodo (1985). Foi publicado no Brasil pela Editora Paulinas. Seguiremos esta versao
(2% ed., 1986), citando nimero da pagina, uma vez que 0 documento ndo estd numerado
sitematicamente por paragrafos. Pode-se dizer certamente, que a partir do Sinodo dos Bispos de
1985 (que teve como objetivo uma espécie de balanco dos vinte anos pds-conciliares), vai se
difundindo uma tentativa de reler a Eclesiologia do Concilio com um conceito basico: A
Eclesiologia de Comunhéo!

537 Pode-se dizer certamente, que a partir do Sinodo dos Bispos de 1985 (que teve como objetivo
uma espécie de balango dos vinte anos pds-conciliares), vai se difundindo uma tentativa de reler a
Eclesiologia do Concilio com um conceito bésico: A Eclesiologia de Comunh&o!
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uma concepcdo socioldgica unilateral,>*® mas uma comunidade de indole
escatoldgica (LG 7), um povo messianico (LG 9), reunido na comunhdo trinitéria
do Pai e do Filho no Unico Espirito.

Comunhéo é o conceito central da eclesiologia do Concilio Vaticano I,

como recorda o Sinodo dos Bispos:

A eclesiologia da comunhéo é a ideia central e fundamental nos documentos
do Concilio. Koinonia-comunhdo, fundada na Sagrada Escritura, é tida em
grande honra na Igreja antiga e nas Igrejas orientais até aos nossos dias. Por
isso, muito se tem feito desde o Concilio Vaticano Il para que a Igreja como
comunhéo seja entendida de maneira mais clara e traduzida de modo mais
concreto na vida.>®

Ratzinger se apropria da Eclesiologia de Comunh&o como conceito base de
toda eclesiologia conciliar. A palavra Communio ndo tem uma posicéo central nos
textos conciliares,®*® ndo obstante a isto, ela pode servir como sintese para os
elementos essenciais da eclesiologia conciliar.

Ratzinger trata da expressdo comunhdo fundamentalmente como uma
realidade eminentemente Trinitaria, na qual encontraremos a origem mesma da
Igreja e 0 modelo de vida dos cristdos: Comunhdo com Deus por Jesus Cristo no
Espirito Santo! Esta comunhdo é expressa na Palavra de Deus e nos
Sacramentos.®* Enquanto o Batismo ¢ a porta e o fundamento da comunhio na
Igreja, a Eucaristia pode ser considerada a fonte e o apice de toda a vida crista (cf.
LG 11 e CL 19).

A communio pressupde uma compreensdo de Deus segundo a qual o
Absoluto, longe de ser uma lei impessoal do mundo, se constitui antes como
Verbo, Sentido, Amor, comunidade viva. Deste modo, 0 horizonte muito
mais amplo em que decorreram os desenvolvimentos ulteriores sobre a
Eucaristia fica iluminado por duas contribui¢des: o Deus trinitario vem a
nos, € Deus conosco e Deus entre nds, o que significa também que, longe de
caminharmos irremediavelmente para o vazio, nesta proximidade de Deus
encontramos uma felicidade sem fim.54?

5% “Relatio Finalis” do Sinodo (1985), p. 37.

5389 “Relatio Finalis” do Sinodo (1985), pp. 43-44.

%0 RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 136.

%41 Quando Cardeal da Congregacéo para a Doutrina da Fé, afirmou numa Carta aos Bispos sobre o
sentido de communio que “a nova relagdo entre o homem e Deus, estabelecida em Cristo e
comunicada nos sacramentos, expande-se ainda a uma nova relacdo dos homens entre si.
Consequentemente, o conceito de comunhdo deve ser também capaz de exprimir a natureza
sacramental da Igreja” (CN 3).

%2 RATZINGER, J. Deus préximo de nds. A Eucaristia centro da vida, p. 14.
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Desde o inicio da primeira Comunidade Crista, a exigéncia de comunhéo é
fortemente presente e advertida, a partir da afirmacdo da Igreja pensada como
Corpo de Cristo. E o simbolo da unidade, ou mais exatamente, da diversidade na
unidade, que € usado para recordar e evocar a vida cotidiana da comunidade: “O
pdo que partimos ndo € a nossa comunhdo com o Corpo de Cristo? Ja que ha um
unico péo, nds, embora muitos, somos um so corpo” (I Cor 10, 16b-17), e ainda:
“Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apéstolos, a comunhdo fraterna,
a fracdo do pao e as oracdes” (At 2, 42).

A comunhéo dos cristdos com Jesus tem por modelo, fonte e meta a mesma
comunhdo do Filho com o Pai no dom do Espirito Santo: unidos ao Filho no
vinculo amoroso do Espirito, os cristdos estdo unidos ao Pai. Esta comunhéo é o
proprio Mistério da Igreja, como nos recorda o Concilio Vaticano Il na célebre
referéncia a Sdo Cipriano: A Igreja universal aparece como um povo unido pela
unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo (LG 1).

A fidelidade a esta perspectiva Trinitaria e historico-salvifica recuperada
pelo Concilio, nos permitird ver sempre a Igreja no contexto da comunhéo,
compreendendo assim, as afirmacdes basilares a este respeito: “Povo de Deus”
(LG 2), “Corpo de Cristo” (LG 3) e “Templo do Espirito Santo” (LG 4).

4.3.1 - O conceito communio

O termo Koinonia ocupa uma importancia muito grande para entendermos a
natureza mesma da Igreja. Em uma primeira andlise, podemos afirmar que a
palavra grega Koinonia (communio em Latim), possui ao menos quatro
significados: Comunhdo entendida como associagdo e conexdo; Comunhdo como
Comunidade de vida; Comunhdo pensada como Comunhdo Eucaristica, de unido
ao Corpo e Sangue de Cristo; e Comunhdo como comunicacéo e distribui¢do de
bens. Ratzinger afirma que, na amplitude seméntica da palavra, o conceito
propriamente designa do mesmo modo “eucaristia” como também “comunidade”,
de tal modo que eucaristia e comunidade sdo conceitos separaveis, mas comunhao

como sacramento e comunhdo como dimensdo social e institucional estdo
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reunidas.>*® O importante neste momento é afirmar que o termo communio tem
um significado eclesial que supera seu valor etimologico.

A nivel biblico é importante fazer uma observacdo quanto ao Antigo
Testamento: na realidade vetero-testamentaria, ndo se conhece uma comunh&o
(Khaburah, Koinonia) entre Deus e 0 homem (para aquela mentalidade entre Deus
e 0 homem existe a transcendéncia do Criador que permanece inacessivel); sera

somente no Novo Testamento®**

que esta comunhdo serd instaurada atraves a
Pessoa de Jesus. Por isto, “a real relacdo entre Deus e o homem, que é essencial
para o Antigo Testamento, ndo vem jamais expressa com a palavra koinonia, mas
com a palavra berith, que significa alianca”.>*

Koinonia se refere a palavra hebraica Khaburah, que como no grego,
significa uma companhia, uma cooperativa. Certamente gque seu uso no contexto
da sociedade hebraica podera nos ajudar para uma maior compreensao. Trata-se
sobretudo de trés aspectos: indica um grupo de judeus; posteriormente um grupo
de rabinos e por fim, um grupo (de ao menos 10 pessoas) reunidos em torno a
Ceia de Pascoa. Nesta ultima concepc¢do da palavra, afirma Ratzinger, se pde o
acento sobre o Mistério da Igreja em modo mais imediato e transparente: essa é
Khaburah de Jesus em um sentido muito profundo, a comunhdo com a sua
Pascoa, a familia na qual nutria o eterno desejo de comer a Pascoa (cf. Lc 22,
15)_546

A encontramos sobretudo na filosofia grega, da qual a visdo é totalmente
diversa da raiz biblica hebraica. Se o Antigo Testamento, de frente ao politeismo,
salvaguarda a unidade de Deus através da transcendéncia; 0 mundo pagdo afirma
exatamente no centro de sua busca religiosa, a possibilidade da comunhéo
reciproca entre os deuses e 0s homens. A diferenca com o0 pensamento cristao

neste caso, esta no fato que

No Novo Testamento a Igreja é Comunhdo, ndo somente porque une 0S
homens entre si, mas mediante a morte e a ressurrei¢do de Jesus, comunhao
com Cristo, o Filho Encarnado, e portanto, comunhdo com o Amor Eterno e
Trinitario de Deus. De fato, isto ndo é um resultado de uma nova sintese de

43 Cf. RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 68.

4 A palavra Comunh&o aparece 19 vezes no N.T e 112 vezes nos documentos do Concilio
Vaticano II.

545 Cf. RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 75.

546 RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 74.
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pensamento; mas o fruto de uma realidade nova jamais dada em
precedéncia.>’

Dois textos do Novo Testamento sdo fundamentais para entendermos o
conceito cristdo de comunhio:>*® “A graca do Senhor Jesus Cristo, o amor de
Deus e a comunhéo do Espirito Santo estejam com todos vos” (Il Cor 13,13); “O
que vimos e ouvimos vo-lo anunciamos para que estejais em comunhdo conosco.
E a nossa comunh&o é com o Pai e com seu Filho Jesus Cristo” (1 Jo 1,3).

O primeiro evidencia a forma do pensamento trinitario do apdstolo Paulo,
que traduz provavelmente a fé trinitaria expressa na litargica das primeiras
comunidades cristas (Cf. também Mt 28,19). Essa formula trinitaria tem seu eco
em numerosas passagens das cartas paulinas, nas quais as acdes das Trés Pessoas
da Trindade sdo apresentadas em contextos diversos. A Ratzinger, é também
interessante pensar que a Pessoa do Espirito Santo, esta neste texto coligada com a
funcédo de comunh&o.>*

Os significados do conceito cristdo de communio se encontram reunidos no
texto do primeiro capitulo de | Jodo, que pode ser considerado como critério de
referimento para pensar a realidade da koinonia do ponto de vista eclesial: existe
uma comunhd&o vertical e invisivel, com o Pai e com seu Filho Jesus Cristo (I Jo 1,
3), como existe também uma comunhdo horizontal e visivel, quando estamos em
comunhdo uns com os outros (I Jo 1,7). A este respeito, convém afirmar que na
Communio (Koinonia), a dimensdo horizontal € o resultado da vertical, e s6 pode
ser compreendida a partir dela.>*°

No texto de Jodo, mais solene e pleno de consideragdes teoldgicas, o autor
indica qual é a comunh&o a qual estamos todos chamados: se trata da comunh&o
com Deus Pai e com seu Filho Jesus. Este versiculo trés define o fato substancial
desta comunhdo: A acdo da comunhdo entre 0 homem e Deus, a qual tem como
fruto verificAvel a comunh&o entre os homens. Enfim, ambos os textos, consistem

nas exigéncias praticas e nas consequéncias da Koinonia batismal e eucaristica.

%47 RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, pp. 76-77.

% No que diz respeito a0 Novo Testamento, além dos textos citados (I Cor 13,13 e | Jo 1,3),
existem mais cinco textos que podem ser pensados nesta prospectiva eclesial de comunhdo: | Jo 1,
6-7; 1 Cor 1, 9; 10, 16-17; Fil 2, 1; 3, 10.

549 Trataremos no préximo tdpico, 4.5.

550 Cf. RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, p. 76.
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A partir desta pequena anélise biblica, podemos entender genuinamente o
sentido profundo da palavra koinonia. E um sentido sempre muito mais intenso do
que qualquer comunidade platénica ou dos diversos grupos que formam a
sociedade civil segundo a mentalidade aristotélica.>®* O fato é que o Novo
Testamento apresenta uma nogdo de koinonia que supde certamente uma
comunidade ou diversos grupos; mas ndo somente uma comunidade que divide as
coisas, mas uma comunidade de salvacdo, onde se vive e condivide a relacdo de
intimidade com as Pessoas divinas.

4.3.2 - A comunh&o como conceito cristoldgico e eclesioldgico®®

Toda a evolugdo do conceito cristio de Communio, acolhendo e
transformando a heranca pré-cristd, conhecerd o seu momento culminante no
Evento Cristo. Sendo assim, o centro e o fundamento originario da comunhéo
cristd esta na Cristologia: O Filho de Deus se fez homem por nos e par nossa
salvagdo, isto é, para restabelecer a Communio entre Deus e os homens.>3
Segundo Ratzinger, “aqui esta o ponto de partida da communio: 0 encontro com o
Filho de Deus encarnado, Jesus Cristo, que vem aos homens no andncio da Igreja.
Assim surge a comunhdo dos homens entre si, que, por sua parte, se baseia na
comunhao com o Deus Uno e Trino”.>** Cristo € a comunhio em pessoa. A Igreja,
por sua vez, “a mais intima comunhao com Cristo”.>%

Em Jesus se realiza 0 novo acontecimento da entrada real na comunhéo por
parte do Deus unico com o0s homens, encarnando-se na natureza humana.

Natureza divina e natureza humana se compenetram — ‘sem confusdo e sem

%51 Cf. RATZINGER, J. Convocados em el camino de la Fe, pp. 78-79.

552 No Novo Testamento, o conceito de comunh&o, encontra sua expressdo no termo Koinonia (19
vezes). Em S&o Paulo (14 vezes), o termo assume mais significados: indica a contribui¢do concreta
de uma comunidade a outra que se encontra em necessidade, manifestando assim a caridade (Cf. Il
Cor 9, 13); descreve a participagdo na fé & vida de Cristo (I Cor 1, 9); no sofrimento (Fil 3, 10); e
na consolagdo (Il Cor 1, 57). O termo indica também a participacdo ao Corpo e ao Sangue do
Senhor (I Cor 10, 16). A comunhdo ¢ dita também “do Espirito” (I Cor 13, 13). Todos os
elementos essenciais do conceito cristdo de communio encontram-se reunidos no famoso trecho de
1 Jo 1,3, que pode ser considerado o critério de referéncia para toda correta compreensdo crista da
communio: “O que vimos e ouvimos, anunciamo-lo também a vos, para que também vos estejais
em comunhdo conosco. A nossa comunhdo € com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo. Estas
coisas vos escrevemos, para que a nossa alegria seja perfeita”. Cf. RATZINGER, J. La Comunione
nella Chiesa, p. 187.

553 Cf. RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 78.

554 JROC, VIII-1, p. 544.

%5 RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 11.
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separagdo’ — na pessoa de Jesus Cristo. Aqui estd a novidade crista, o especifico
que determina a compreenséo eclesial de communio: “a comunhao com a Palavra
encarnada de Deus, que nos faz participes de sua vida através de sua morte, e
desta maneira também nos quer conduzir ao servico mutuo, a comunhéo viva e

visivel”.>® Ratzinger aprofunda ainda mais a indole cristoldgica da communio:

A comunhdo com Deus se tem acesso através daquela realizagdo da
comunh&o de Deus com o homem que é Cristo em pessoa; 0 encontro com
Cristo cria comunhd com Ele mesmo e portanto com o Pai no Espirito
Santo; e a partir dai une os homens entre si. Tudo isto tem por fim a alegria
plena: a Igreja traz em si uma dindmica escatolégica.>®’

O conceito Koinonia no livro dos Atos dos Apodstolos (2, 42), assume
explicitamente também um significado eclesiologico: A comunhdo implica uma
consciéncia comunitaria de pertencga a Cristo, os quais sdo considerados membros
uns dos outros. A este ponto, aparece a estreita ligacdo entre o conceito de
Communio e a compreensao da Igreja como Corpo de Cristo. No texto dos Atos,
se oferece um paradigma da comunidade cristd iluminada pela comunh&o.
Aqueles que a formam, devem permanecer unidos nestes quatro elementos
essenciais da comunidade: ora¢do, doutrina dos apostolos, Eucaristia e a Koinonia
entendida como unido fraterna entre os cristdos. Os destinatarios deste amor
fraterno ndo sdo somente as pessoas individuais, mas o conjunto do Corpo mistico

de Cristo, vertebrado pelos pastores (sucessores dos apdstolos). Destarte,

Este carater comunitéario da Igreja compreende necessariamente seu carater
de “nds”: a Igreja ndo ¢ algo que ndo sabe onde estd; nGs mesmos somos a
Igreja. E certo que ninguém pode dizer: “eu sou a Igreja”; mas todos e cada
um podemos e devemos dizer: n6s somos a Igreja. E este “nds” nao €, por
sua vez, um grupo isolado, mas que se mantém no interior da comunidade
inteira de todos os membros de Cristo, vivos e mortos.>%®

Em uma palavra, a comunhao é o principio, o ponto de partida e de chegada,
o0 objetivo e a finalidade de toda forma de existéncia eclesial, de todo

relacionamento na Igreja, Povo de Deus em caminho. A comunh&o eclesial,

5% Cf. RATZINGER, J. Convocados en el camino de la Fe, p. 73.

%7 RATZINGER, Joseph. A Eclesiologia da Constituicdo Lumen gentium. In: L'OSSERVATORE
ROMANO. Sabado, 4 de margo de 2000, pp. 4-7. Disponivel em: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-
gentium_sp. html

5% RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 12.


http://www.vatican.va/%20roman_curia/congregations/cfaith/documents/
http://www.vatican.va/%20roman_curia/congregations/cfaith/documents/
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portanto, € a espinha dorsal de todo o ser e agir da Igreja. Este dom de comunhdo,
a luz desta nova perspectiva de eclesiologia, explicita-se em todas as formas de
servico, se alimenta e enriquece, tornando-se empenhativa nos ministérios
ordenados e nas variedades de dons e carismas concedidos a todo o Povo de Deus,
em vista da edificacdo do Corpo de Cristo através da comunh@o.

Todos estes conceitos biblicos e as mais variadas imagens sobre a realidade
da comunhdo no Novo Testamento, iluminam e enriqguecem ainda mais o
originario sentido da comunhdo cristd, ajudando-nos assim, a evitar alguns

equivocos. A este respeito, afirma Ratzinger:

A comunidade cristd ndo pode ser explicada de modo horizontal,
essencialmente socioldgico. A relacdo com o Senhor, a proveniéncia e o
orientamento a Ele, é a condi¢do de sua existéncia; se pode até mesmo dizer:
na sua esséncia, a Igreja é uma relacdo, uma relacdo fundada pelo amor de
Cristo, que por sua vez, funda também uma nova relacdo reciproca entre os
homens.>°

O conceito de comunhéo, redescoberto pelo Concilio e trabalhado apos ele,
foi praticamente um reflexo da mesma comunhdo da Igreja Universal, vivida na
realidade mesmo do clima conciliar. De um Concilio comunh&o, ndo poderiamos
sendo pensar e repensar a realidade eclesiolégica como comunhéo. Daqui surge a
imagem da Igreja-comunhdo pés-conciliar, que foi realmente a primeira reuniao

do episcopado universal em plenitude.>®

4.3.3 - A proposta do Sinodo de 1985: a eclesiologia de comunho®®*

5% RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 80.

560 vale a pena recordar que neste sentido, o Concilio é de uma originalidade Unica: 2.540 padres
conciliares! No Vaticano | haviam 750 e em Trento 258. Mais de um ter¢o dos padres eram da
assim chamada Igreja do Terceiro Mundo.

%61 O Sinodo, em seu relatério inicial, afirma: “O Concilio Vaticano II, revalorizou uma nogio
importante da antiguidade cristd, cara as Igrejas orientais: a eclesiologia da Igreja como
Comunhdo. Ele fez desta convicgdo o conceito base de seus trabalhos” (cf. “Relatio finalis”
(1985), p. 45). Muitos documentos da Igreja, ap6s o concilio, vém confirmar a eclesiologia de
comunhdo. O Decreto para a aplicacdo do ecumenismo na Igreja Catdlica: “A comunhdo ¢ o
coragdo do mistério da Igreja” (n. 30). O documento de Puebla, por exemplo, j& havia sublinhado
esta exigéncia, quando convoca os cristdos para uma evangelizacdo libertadora, que transforme a
América Latina pelos caminhos da comunhdo e da participacdo®®!. A Conferéncia dos bispos do
Brasil (CNBB), apds o Sinodo de 1985, manifestou também claramente a dimensao concreta da
comunhdo, ao afirmar: “a Comunh@o ndo apenas ilumina o sentido da histéria humana e da missao
da Igreja [...] A Comunh&o Trinitéria ilumina também o sentido da historia e da realidade cosmica.
Nessa luz, toda a criacdo e toda a humanidade aparecem chamadas a um destino de comunhé&o e
ansiosas por ele. A Comunhdo que se ha de construir entre os homens abrange-lhes todo o ser
desde as raizes do amor, e ha de se manifestar em toda a sua vida, até na sua dimenséo econdmica,
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O Sinodo dos Bispos de 1985, celebrando os vinte anos do Concilio
Vaticano 11, produziu apenas dois documentos: Mensagem ao Povo de Deus e um
Relatério final. De ambos, devemos constatar que o segundo é o mais importante.
A finalidade do Sinodo pode ser resumida em trés verbos: Celebrar, Verificar e
Promover o Vaticano Il. Segundo Ratzinger, o tema de fundo do Sinodo era a
questdo da acolhida e interpretacdo do Concilio, de tal modo que se propds um
conceito central, a communio, que “compreendida corretamente, ela pode servir de
sintese para os elementos essenciais da eclesiologia conciliar”.>%?

A partir do “Relatio finalis”’, podemos constatar que o Sinodo sublinha duas
noc¢des fundamentais do ser da Igreja: mistério e comunho.%%® O Sinodo trata da
Koinonia recordando toda a sua importancia na Igreja primitiva e nas Igrejas
orientais, exatamente como se havia feito na “Nota explicativa prévia” (n. 2 de
Lumen Gentium). Ratzinger esclarece: “Esta eclesiologia da communio chegou a
ser 0 auténtico coragdo da doutrina do Vaticano Il sobre a Igreja, o elemento novo
e, a0 mesmo tempo, inteiramente ligado as origens que este Concilio quis
oferecer”.%%*

O Sinodo se pergunta também, o que significa esta complexa palavra
Comunhé&o. Respondemos com a voz unanime dos bispos: “Fundamentalmente, se
trata da Comunhdo com Deus, por meio de Jesus, no Espirito Santo. Esta
comunh3o se da pela Palavra de Deus e pelos Sacramentos”.>®® A Comunhdo
estabelece uma co-relacdo tripice: A unidade que cremos (um s6 Deus e Pai, um
sO e Unico mediador Jesus e um s@ Espirito) corresponde a unidade que nos
fundamenta e nos une no nivel visivel: Um sé Batismo e uma s6 Eucaristia, que

significam e edificam a unidade e a unicidade da Igreja-Mistério, a qual é o

social e politica. Produzida peio Pai, o Filho e Espirito € a comunica¢do de sua prépria comunhao
trinitaria. Esta ¢ a Comunhdo que as multiddes de nosso continente procuram com ansia” (Cf.
CNBB, A Igreja: Comunhdo e Missdo na evangelizacdo dos povos, no mundo do trabalho, da
politica e da cultura, 9). Portanto, longe de ser um conceito vago, a comunhdo é uma realidade
organica, que € em ultima palavra, animada pela Caridade.

%2 JROC, VIII-1, p. 544.

%63 Vale a pena recordar ainda, que pouco antes do Sinodo, a Comissdo Teoldgica Internacional,
publicou um pequeno volume intitulado L unique Eglise du Christ, Paris, 1985 (Disponivel em
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1984 ecclesiologia
_sp.html ). Se nota um interessante capitulo sobre L Eglise como mystére et suject historique. O
prélogo é de Joseph Ratzinger.

%64 JROC, VIII-1, p. 225.

565 “Relatio finalis ” (1985), p. 44.
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terceiro termo desta co-relagdo, termo que abarca —como mistério e sacramento —
a dimensdo invisivel e a mediag&o visivel.

O Sinodo acentua a dimensédo vertical e descendente da comunhéo, assim
como a sua realizacdo sacramental pelo Batismo e pela Eucaristia. Deste modo, se
realiza um triplice nivel de Koinonia: a comunh&o intra-trinitéria, entre o Pai, o
Filho e o Espirito Santo, como principio exemplar e fundamento de todo tipo de
comunh&o aqui sobre esta terra; a comunhdo realizada pelo Espirito no conjunto
do Corpo de Cristo, que é a Igreja. Desta perspectiva, a Igreja é sinal e
instrumento mediador da unidade entre os homens. Esta € sua missdo; e um
terceiro nivel: a comunh&o vivida por cada fiel, tanto em sentido vertical, como
em sentido horizontal. O impulso desta caridade fraterna brota da Cruz e da acéo
do Espirito presente hoje na Igreja: a reconciliagdo com Deus em Cristo no
Espirito.

Como ja sinalizamos, Ratzinger toma a proposta do Sinodo como
proposicdo teoldgica da sua eclesiologia, embora fosse um conceito basico de seu
trabalho teoldgico desde o comeco de suas atividades académicas.>®® Ele mesmo
demonstra o apreco pela perspectiva desenvolvida no Sinodo, afirmando que pds

no centro de sua reflexdo o conceito de communio:

Pode-se certamente dizer que aproximadamente a partir do Sinodo
extraordinario de 1985, que devia tentar uma espécie de balanco de vinte
anos de pds-concilio, uma nova tentativa tem-se difundido, que consiste em
concentrar o conjunto da eclesiologia conciliar num conceito base: a
eclesiologia de comunh&o. Acolhi com alegria este novo recentramento da

eclesiologia e também procurei, dentro das minhas capacidades, prepara-
|0.567

Todavia, Ratzinger constata que nenhuma palavra é & prova de mal-

entendidos, nem mesmo a melhor e mais profunda.

Na medida em que communio se tornou um slogan facil, ela foi nivelada e
deturpada. Como no caso do conceito de povo de Deus, também aqui se
notou uma progressiva horizontalizagdo, o abandono do conceito de Deus. A
eclesiologia de comunh&o comecou a reduzir-se a temética da relacéo entre
Igreja local e Igreja universal, que por sua vez tornou a cair cada vez mais
no problema da divisdo de competéncias entre uma e outra. Naturalmente,

566 Cf. SARTO, P. B. La teologia de Jospeh Ratzinger, p. 113.
567 JROC, VIII-1, p. 543.
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difundiu-se de novo o tema igualitarista, segundo o qual na communio so
poderia haver uma igualdade plena. Chegou-se assim de novo exatamente a
discusséo dos discipulos sobre quem fosse o maior, que evidentemente em
nenhuma geracéo pretende extinguir-se.>®®

Durante 0s anos sucessivos ao Sinodo de 1985, notou-se claramente, como
ja havia acontecido com a expressdo Povo de Deus, muitas desvios no que diz
respeito ao conceito communio.®®® A difusio da mentalidade que concebia a
comunh&o como um igualitarismo, gerou uma falsa compreenséo de que a Igreja
nasce do povo, dos pobres, de baixo. Um exemplo tipico foram algumas
eclesiologias das Igrejas do terceiro mundo, que viram neste modelo
eclesiologico da Igreja-comunhdo, com autonomia e originalidade a partir de seu
estado de opressdo e dependéncia. Trata-se de uma opcao preferencial, que
interpreta os conceitos basicos da eclesiologia do Vaticano 1l a partir da grande
massa dos pobres, no espirito do sermao da montanha. A fidelidade aos principios
eclesiologicos mais fundamentais do Vaticano I, ndo permitem equiparar este
modelo da Igreja-comunhdo com o populismo que afirma a Igreja nasce do povo,
ou ainda com o elitismo fechado — ideal que seguem algumas comunidades de
base — por tratar-se de tendéncias eclesioldgicas que excluem tedrica e

praticamente elementos que s&o constitutivos da Igreja local.>"®

568 JROC, VIII-1, p. 546.

59 Esta crise da interpretacdo pés-conciliar, é determinada em particular, por uma viséo demasiada
unilateral e excessivamente acentuada nos elementos desligados de seu conjunto. O conceito de
Igreja povo de Deus, é definido de modo ideol6gico e desligado dos outros conceitos
complementarios de que falam os textos conciliares: Corpo de Cristo, templo do Espirito. A
compreensdo da Igreja como mistério, revela-se dificil para muitos cristdos. Daqui nasce, um certo
gosto pelas oposic¢des indevidas: Igreja-Instituigdo e Igreja-Mistério, Igreja-Povo de Deus e Igreja-
Hierarquica.

570 Vejamos, por exemplo, o que diz a Congregacdo para a Doutrina da Fé, através da Carta
intitulada Communionis notio, 11: “A redescoberta de uma eclesiologia eucaristica, com os seus
indubitaveis valores, exprime-se, porém, as vezes, com acentuacbes unilaterais a respeito do
principio da Igreja local. Afirma-se que onde se celebra a Eucaristia, far-se-ia presente a totalidade
do mistério da Igreja, de modo que deveria considerar-se ndo-essencial qualquer outro principio de
unidade e de universalidade. Outras concepgdes, sob influxos teoldgicos diversos, tendem a
radicalizar ainda mais esta perspectiva particular da Igreja, ao defenderem que € o préprio reunir-
se em nome de Jesus (cfr. Mt 18, 20) que gera a Igreja: a assembleia que em nome de Jesus se
torna comunidade, teria em si os poderes da Igreja, incluindo o relativo a Eucaristia; a Igreja, como
dizem alguns, nasceria "das bases". Estes e outros erros semelhantes ndo tém em conta suficiente
gue é a propria Eucaristia que torna impossivel toda a auto-suficiéncia da Igreja particular.
Efetivamente, a unidade e a indivisibilidade do Corpo eucaristico do Senhor implicam a unicidade
do seu Corpo mistico, que € a Igreja una e indivisivel. Do centro eucaristico surge a necessaria
abertura de cada comunidade celebrante, de cada Igreja particular: ao deixar-se atrair pelos bragos
abertos do Senhor consegue-se a inser¢do no Seu Corpo, Unico e indiviso. Até por isto, a existéncia
do ministério Petrino, fundamento da unidade do Episcopado e da Igreja universal, esta em
correspondéncia profunda com a indole eucaristica da Igreja”. O termo Igreja popular e Igreja que
nasce do povo (utilizado por exemplo, por Leonardo Boff), é em uma eclesiologia pouco feliz, ja
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Por ser parte integrante da Igreja-Mistério, a realidade da comunh&o, néo
pode ser interpretada a nivel sociolégico ou psicoldgico. Deve-se sempre
salvaguardar, que os vinculos que unem os membros do Povo de Deus ndo séo
aqueles de carne ou de sangue, mas obra do Espirito. Por isso Ratzinger insiste
que a comunhdo se da no “encontro com o Filho de Deus, Jesus Cristo [...] assim
nasce a comunh@ dos homens entre si, que por sua vez, se funda sobre a
comunhdo com o Deus Uno e Trino”.>"

Nas entrelinhas da sua eclesiologia, compreendemos que Ratzinger aponta
ao menos trés principios hermenéuticos para uma correta interpretacdo dos
Documentos Conciliares para que 0 conceito communio ndo seja assumido
unilateralmente: em primeiro lugar, devem-se entender todos os documentos em
uma mutua interacdo, dando énfase especialmente as quatro Constituicdes
maiores; em segundo lugar, deve-se evitar colocar em jogo o carater pastoral do
Concilio contra o seu alcance doutrinal, ou ao contrario, criar oposi¢do entre a
letra e 0 espirito do Concilio e em terceiro lugar, o Vaticano 1l deve ser entendido
em continuidade com a grande tradi¢do da Igreja.

Diante das compreensdes equivocadas e do reducionismo que sofreu o
conceito, no ano de 1992, a Congregacdo para a Doutrina da Fé, escreveu uma
Carta intitulada Communionis notio, a respeito de alguns aspectos da Igreja
entendida como comunhdo. Esta Carta aos Bispos estd em plena comunhdo com a
proposicdo do Sinodo dos Bispos de 1985 e a doutrina eclesiolégica do Vaticano
Il. Para resumir 0os pontos principais desta carta, citamos uma visdo geral do
préprio prefeito desta Congregacéo, Joseph Ratzinger. O texto busca salvaguardar
0s critérios para uma compreensdo correta da no¢do de comunhéo, precisando-a

sob trés aspectos fundamentais:

a) O conceito de comunhdo em relacdo as outras nogbes centrais da
eclesiologia, quais como povo de Deus, corpo de Cristo e sacramento.

b) O conceito de comunhdo em relacdo a Eucaristia a ao episcopado,
pontualizando assim, o significado da unidade da Igreja, que se exprime na
reciproca interioridade entre Igreja universal e Igreja particular.

gue o chamado da Igreja, pela fé, é sempre uma graca do alto. Ademais, é frequente apresentar a
Igreja popular, em oposicdo a Igreja que, em certos ambientes da teologia da libertacdo, se
qualifica como oficial ou institucional, que é pensada como alienante. A Conferéncia de Puebla
rejeitou esta atitude como um desvio da eclesiologia do Vaticano Il inspirada por conhecidos
condicionamentos ideol6gicos.

51 RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 136-137.
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c¢) O conceito de comunh&do em relacdo ao ligame entre os bispos, e dentre
eles com o sucessor de Pedro, que é fundamento visivel da unidade da
Igreja, tendo presente a atencdo e a exigéncia proveniente da prospectiva
ecumeénica.>’

Assim, segundo a Communionis notio, na eclesiologia de comunhédo se
fundamentam e se relacionam reciprocamente varias realidades que sdo essenciais
para a Igreja, principalmente: Igreja Local — Bispo — Eucaristia.°”® Tal é a
centralidade da communio na eclesiologia de Ratzinger: apresenta um caréater
teoldgico e cristologico, historico salvifico, eclesioldgico e sacramental, de tal
modo que faz uma sintese que retoma todas as intencdes essenciais da eclesiologia

do Vaticano Il e as une entre si do modo correto:>’*

assim como nela se conjugam
a Eucaristia como centro da Igreja, a catolicidade e a apostolicidade, os principios
do primado e da colegialidade por um lado e da fraternidade cristd na comunidade

por outro.>”
4.4 — Eclesiologia Eucaristica de Comunhao

O Calice por nos abencoado ndo € a nossa comunhdo com o sangue de
Cristo? E o péo que nds repartimos ndo é a nossa comunh&o com o corpo de
Cristo? Porque existe um sé pdo e ndés mesmo sendo muitos, formamos um
s6 corpo (ICor 10,16).

Nesse momento queremos apontar a Eucaristia como ponto méximo da
Eclesiologia de Comunh&o de Joseph Ratzinger. Na Eucaristia se da a comunhéo
com o Deus e a comunh&o entre os cristdos. E a eclesiologia de comunhdo viva e
encarnada. A Eucaristia é o lugar privilegiado onde a comunhdo é constantemente
anunciada e cultivada, ¢ “o resumo ¢ a simula da nossa f¢” (CIC 1327). A
Eucaristia €, portanto, entendida como Sacramentum Unitatis;>’® é o mistério

acreditado, o mistério celebrado, o mistério vivido.>”’

572 Intervencdo do Cardeal Joseph Ratzinger na apresentacdo da Carta em 15 de junho de 1992. In:
CONGREGACION PARA LA DOUTRINA DE LA FE. El misterio de la Iglesia y la Iglesia
como comunidn. Introducién y comentérios: Card. Joseph Ratzinger. 32 ed. Madrid: Ediciones
Palabra, 1995, p. 103.

573 Esse ¢, exatamente, o tripé da reflexdo ratzingeriana sobre a colegialidade, que abordaremos
nos préximos capitulos V e VI.

574 JROC, VIII-1, p. 545.

575 Cf. SARTO, P. B. La teologia de Joseph Ratzinger, p. 117.

576 O Papa Jodo Paulo Il, através da Carta Apostélica Mane Nobiscum Domine (07 de Outubro de
2004), instituiu entre 0 més de Outubro de 2004 a Outubro de 2005, o Ano Eucaristico para toda a
Igreja Universal. O inicio foi marcado pelo Congresso Eucaristico Internacional realizado em
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Para Ratzinger, “a eclesiologia de comunhdo é desde seu intimo uma
eclesiologia eucaristica. Nela, a eclesiologia torna-se mais concreta e permanece,
porém, a0 mesmo tempo totalmente espiritual, transcendente e escatologica”.>’®
Na eclesiologia eucaristica de comunhdo encontramos uma sintese que une o
discurso da Igreja ao discurso de Deus e a vida de Deus e com Deus, pois “a fé da
Igreja é essencialmente fé eucaristica e alimenta-se, de modo particular, & mesa da
Eucaristia”.>® A Igreja communio ¢, portanto, portadora de uma dimensdo

sacramental porque ela é, interiormente, eucaristica:

Na Eucaristia, Cristo, presente no pdo e no vinho e dando-se sempre
novamente, edifica a Igreja como seu corpo e por meio do seu corpo de
ressurreicdo nos une ao Deus uno e trino e entre nés. A Eucaristia é
celebrada em diferentes lugares, porém é ao mesmo tempo sempre universal,
porque existe um sé Cristo e um sé corpo de Cristo. A Eucaristia inclui o
servico sacerdotal de “repraesentatio Christi” e portanto a rede do servico, a
sintese de unidade e multiplicidade, que ja se evidencia na palavra
Communio.5®

A comunhdo no Mistério de Cristo, que constitui a realidade profunda do
Mistério da Igreja, se realiza plenamente na Eucaristia. E esta a afirmacéo central
de eclesiologia eucaristica. Por outro lado, a propria redescoberta da funcédo
eclesioldgica da Eucaristia (a partir dos Padres da Igreja, da no¢do do mistério do
culto da Igreja e da influéncia de algumas correntes ortodoxas), constituiu como
um humus doutrinal para a afirmacdo da eclesiologia de comunhdo, e
consequentemente para a revalorizagio da Igreja Local, 8! bem como da ideia de
colegialidade.*®

E por esta razdo que cada celebracio eucaristica tem a estrutura do
Communicantes, da comunhd com o Senhor, com a Criacdo e com 0s
homens de todos os tempos e de todos os lugares. Deveriamos ainda ter
presente no nosso espirito que ndo podemos estar em comunhd com o

Guadalajara (México) e para o encerramento, uma Assembléia Ordinaria do Sinodo dos Bispos no
Vaticano de 2 a 29 de Outubro, com o tema A Eucaristia, fonte e pice da vida e da missdo da
Igreja. Nesse momento, Ratzinger ja tinha sido eleito para o ministério petrino e, como Papa
Bento XVI, assina a Exortacdo Apostdlica Ps-Sinodal Sacramentum Caritatis (2007).

577 Nos referimos as trés partes da Exortagdo Apostolica Pés-Sinodal Sacramentum Caritatis.

58 JROC, VIII-1, p. 545.

S BENTO XVI, Exortagdo Apostélica Pés-Sinodal Sacramentum Caritatis, n. 6.

%80 JROC, VIII-1, p. 545.

581 Cf. JROC, VIII-1, p. 545.

582 Cf. JROC, VIII-1, p. 229.
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Senhor se ndo estivermos em comunh&o uns com 0s outros, que, se estamos
unidos a Ele, também temos de estar unidos uns aos outros e assim
formarmos uma unidade. E com base nestes pressupostos que, na celebracéo
da Eucaristia, o0 Papa e o bispo séo referidos pelo nome; ndo se trata de um
simples acaso externo, mas de uma necessidade interna, porquanto a
celebracdo da Eucaristia ndo é apenas um encontro entre o Céu e a Terra
mas também encontro entre a Igreja do passado e a do presente, entre a
deste lugar e a daquele outro. A Eucaristia pressupfe a entrada visivel na
sua unidade visivel e manifesta. Os nomes do Papa e do bispo significam
que celebramos realmente a mesma Eucaristia de Jesus Cristo e que s6 a
podemos receber na mesma Igreja.>®®

Assim como a Igreja é comunhdo, a Eucaristia também o é, porque ela é o
sinal (sacramento) e o instrumento com o qual Deus edifica a sua Igreja como
comunh&o no Espirito (Il Cor 13,13). A Eucaristia, portanto, esta na origem da
comunhdo eclesial: “Sendo um s6 pdo, todos os que participam deste pdo unico

formamos um s6 corpo” (I Cor 10,17).

4.4.1. - A Eucaristia: fonte e epifania de comunhéo

Se existe uma exigéncia que se destaca como vital e essencial, desde o inicio
na Igreja Primitiva, é aquela da Koinonia, expressa na fracdo do Péo, intimamente
ligada a imagem de Corpo de Cristo. Ao inicio do segundo século, a Didaqué

desenvolve ainda mais esta imagem na oracao eucaristica:

Da mesma forma como este pédo partido havia sido semeado sobre as colinas
e depois foi recolhido para se tornar um, assim também seja reunida a tua
Igreja desde os confins da terra no teu Reino, porque teu € o poder e a gléria,
por Jesus Cristo, para sempre.>8*

Em outras palavras, a Unidade da Igreja, seja a nivel das Igrejas Locais, seja
daquela Universal, é imagem da Eucaristia e se realiza com a Eucaristia. Mais
exatamente, o Sacramento da Comunhdo com Cristo, nos chama a viver em

comunh&o com os irmaos, no seio do mesmo corpo eclesial.>®® Nessa perspectiva,

83 RATZINGER, J. Deus préximo de nds. A Eucaristia centro da vida, p. 61.

584 DIDAQUE, IX, 4.

%85 Santo Agostinho exprimira esta relacdo entre o corpo sacramental e o corpo eclesial, com a
famosa frase: “Recebestes o Corpo de Cristo, transformai-vos no Corpo de Cristo. Estejais unidos
com vinculos de vida fraterna, de condiviséo, de solidariedade”. Ledo Magno, também afirmou a
mesma coisa em outras palavras: “A participagdo do corpo e sangue de Cristo ndo faz outra coisa
sendo transformar-nos naquilo que tomamos”. Sdo Tomas de Aquino também assinala na Suma
Teoldgica estes dois efeitos, ao afirmar: “A Eucaristia significa o Corpo mistico de Cristo, isto ¢, a
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afirma a Lumen Gentium 7: “Participando realmente do Corpo do Senhor e na
fracdo do pdo eucaristico, somos elevados a comunhdo com Ele e entre nds”.

N&o nos resta sendo afirmar que na celebracdo eucaristica, a comunh&o
significa a participacdo ao banquete, o ato de receber o Corpo de Cristo como
verdadeiro alimento e seu Sangue como verdadeira bebida. O proprio Cristo,
convida-nos a recebé-lo neste sacramento, para entrarmos em comunhdo com a
sua vida divina: “Em verdade, em verdade, vos digo: se ndo comerdes a Carne do
Filho do homem e nédo beberdes 0 seu Sangue, ndo tereis a vida em vos” (Jo 6,
53).

O Catecismo da Igreja, explica que um dos nomes da Eucaristia € também
aquele de Comunhao, propriamente por este motivo: “Comunhéo, porque é por
este sacramento que nos unimos a Cristo, que nos torna participantes do seu
Corpo e do seu Sangue para formarmos um sé corpo”®. Um dos frutos da
Comunhdo, afirma ainda o Catecismo, é aumentar nossa unido com Cristo Jesus.
Receber a Eucaristia na comunhdo traz como fruto principal a unido intima com
Cristo Jesus. Pois o Senhor diz: “Quem come a minha Carne e bebe 0 meu Sangue
permanece em mim e eu nele” (Jo 6, 56). A vida em Cristo tem o seu fundamento
no banquete eucaristico: “Assim como o Pai, que vive, me enviou e eu vivo pelo
Pai, também aquele que de mim se alimenta vivera por mim” (Jo 6, 57).

Na Eucaristia, 0 mistério da comunhéo é perfeito, e através dela, a nossa
comunhdo com Deus, através da Igreja, conhece o seu ponto culminante. A
Eucaristia, em que se desenvolve a acdo do Filho e do Espirito, é também o
manancial da unidade da Igreja. Para o Concilio, “0 sacramento do pao eucaristico
representa e realiza a unidade dos fiéis, que constituem um s6 corpo em
Cristo”.%87

A lgreja, enquanto povo de Deus que caminha rumo a Jerusalém celeste,
recebe do préprio Deus, a missdo de promover e manter a comunhdo dos seus
filhos com a Trindade e esta mesma comunhdo entre eles. Durante toda a
experiéncia cristd-eclesial, nunca houve davida que a Eucaristia é o Sacramento
que melhor realiza esta sua realidade e missdo. Sendo assim, redescobrimos

tambem a Eucaristia como fonte da unidade eclesial, e sua méxima manifestacéo.

unido dos fiéis, e receber a Eucaristia, significa professar-se unido a Cristo” (S. Theol. IlI, g. 80,
a.4)).

%6 C1C,n.1331.

7 Cf. LG, 3,EE 21 e 1 Cor 10, 17.
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A Eucaristia é epifania de comunh&o. Além do mais, € comunhdo hierarquica,
fundada na consciéncia das diversas fun¢Bes e ministérios, continuamente
reafirmada inclusive na Oracdo Eucaristica através da mencao do Papa e do Bispo
diocesano. E comunhdo fraterna, cultivada com uma espiritualidade de
comunh&o que nos leva a sentimentos de reciproca abertura, estima, compreensao
e perdao.

As circunstancias mesmas da Instituicdo da Eucaristia confirmam o designio
divino de promover entre os membros do Corpo de Cristo, a unidade. Tudo nos
leva a crer, que o contexto que os discipulos viviam, era ainda marcado pela
mentalidade de qual deles fosse o maior (Cf. Lc 22-24). Na realidade humana, as
refeicbes costumam reunir as pessoas; intencionalmente, Jesus escolhe uma
refeicdo para congregar os seus, num gesto eterno de comunhéo e unidade.

O Amor de Deus, do qual a Eucaristia é o sacramento maximo, geralmente
nos faz sempre referéncia ao amor fraterno, a comunh&o, a unidade mesma que a
Eucaristia cria entre aqueles que participam do mesmo pdo (Cf. | Cor 11, 15-17).

Por isso Ratzinger afirma que a Eucaristia

N&o é simplesmente um evento entre dois protagonistas, um dialogo entre
Deus e eu. A comunhao eucaristica tende a uma transformacao total da propria
vida. Com forca escancara o eu inteiro do homem e cria um novo nés.
Necessariamente, a comunhdo com Cristo se revela também, como uma
comunicagdo com todos aqueles que o pertencem: Nela, eu venho a fazer parte
deste novo p&o que Ele cria na transubstanciacio da inteira realidade criada.>®

Em suma, celebrar e viver a Eucaristia, € celebrar e viver o nucleo, o resumo
de toda a nossa fé.5% Significativa ¢ a afirmacdo da Lumen Gentium 11: a
Eucaristia é a fonte e pice de toda a vida cristd. Toda a comunhdo desejada pelos
cristdos, esta realmente ja presente na Eucaristia. A comunhdo de vida com Deus
Uno e Trino e a mesma unidade do povo de Deus em caminho, pelas quais a

Igreja é ela mesma, a Eucaristia as significa e as realiza plenamente.>*

58 RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 80.

%89 Sobre este ponto, Irineu dizia: “Nossa maneira de pensar concorda com a Eucaristia, e a
Eucaristia, por sua vez, deve confirmar a nossa maneira de pensar” (IRINEU, Adv. Haer. 4, 18, 5).
%0 A Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal Sacramentum Caritatis (2007) aborda a relagdo entre
Eucaristia e a comunhdo eclesial e afirma que a Eucaristia ¢ “constitutiva do ser e do agir da
Igreja” (n.15) e, por isso, a “Eucaristia aparece na raiz da Igreja como mistério de comunhao”.
Jesus Cristo tornou isto possivel através de seu sacrificio na cruz, por meio do qual manifesta seu
amor pela humanidade, e que se torna presente na Eucaristia, como afirma Bento XV na Enciclica
Deus Caritas est 13: “Jesus deu a este ato de oferta uma presenga duradoura através da institui¢do
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E no momento da Eucaristia, alimento do Espirito, que a assembleia, reunida
como povo de Deus, profético e sacerdotal, se faz verdadeiramente Cenéaculo, é ali
que se faz verdadeiramente a experiéncia de ser Igreja: a Igreja de Cristo
Ressuscitado, a Igreja de Pentecostes, a Igreja-Comunhdo reflexo da Trindade

Santa.

4.4.2 - A Igreja como comunhdo vive e cresce da Eucaristia

A expressdo usada na antiguidade cristd — corpus Christi — designa o “corpo
nascido da Virgem Maria, o corpo eucaristico e o corpo eclesial de Cristo”.>% A
Eucaristia torna-se, entdo, constitutiva do ser e do agir da Igreja. Na teologia de
Joseph Ratzinger, desde o seu comego, a Eucaristia ocupa um lugar central e €
dela que, de modo particular, depende a sua compreensdo da Igreja. “A Igreja
nasce e consiste em o Senhor se comunicar aos homens, com eles entrar em
comunhdo e leva-los a comunhd mutua. A Igreja significa uma comunhéo de
Deus conosco que, simultaneamente, cria a verdadeira comunhdo dos homens
entre si”.>2 Ao longo de toda sua reflexdo, como professor e cardeal, se esforca
em mostrar a racionalidade do culto cristdo, a dimensdo eclesial da liturgia, a
intima relacdo entre Igreja e Eucaristia. Buscou demonstrar que a Eucaristia é
antes de tudo fonte e centro da Igreja, que seu objetivo primeiro e Gltimo é
constituir o Corpo de Cristo, que é a Igreja.>®

Desde a fase anterior ao Concilio Vaticano Il até ao presente, foi-se
formando sem interrupcdo um fio condutor sobre a compreensdo da Eucaristia e
da Igreja, como comprovam as publicacdes e as conferéncias de Joseph Ratzinger.
Esta eclesiologia eucaristica encontra nos proprios textos conciliares a sua

expressdo, incentivando-o a dar maior atencdo a centralidade da Eucaristia na

da Eucaristia durante a Ultima Ceia. Antecipa a sua morte e ressurrei¢io entregando-Se ja naquela
hora aos seus discipulos, no pdo e no vinho, a Si proprio, ao seu corpo e sangue coOmo NOVo mana
(Jo 6,31-33) Se 0 mundo antigo tinha sonhado que, no fundo, o verdadeiro alimento do homem —
aquilo de que este vive enquanto homem — era o Logos, a sabedoria eterna, agora este Logos
tornou-Se verdadeiramente alimento para nés — como amor. A Eucaristia arrasta-nos no ato
oblativo de Jesus. Nao é s6 de modo estatico que recebemos o Logos encarnado, mas ficamos
envolvidos na dinidmica da sua doagdo. (...) A “mistica” do Sacramento, que se funda no
abaixamento de Deus até nos, é de um alcance muito diverso e conduz muito mais alto do que
qualquer mistica eleva¢do do homem poderia realizar”.

%91 Sacramentum Caritatis, n. 15.

%92 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p.13.

5% Cf. MARTUCCELLI, P. Origine y natura della Chiesa: La prospettiva storico-dogmatica di
Joseph Ratzinger, p. 416.
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Igreja e sua forca de instauracdo da comunh&o entre Deus e 0s homens, de tal
modo que pela Eucaristia Cristo nos incorpora a todos no Pai. Na Eucaristia fica
estabelecida uma comunhé&o entre Deus e 0 homem.

Ratzinger reconhece que a Ultima Ceia de Jesus ¢ auténtico ato de fundagio
da Igreja.>® Por isso sua eclesiologia eucaristica parte do evento pascal, do
mistério da Palavra, da Morte e da Ressurreicdo de Cristo. O evangelista Jodo
insere a sua versdo da Pascoa de Jesus entre duas cenas cheias de significado,
através das quais simboliza o sentido da Sua vida e da Sua Paixao, para permitir
que nela descubramos a fonte da vida cristd, a origem e o sentido dos
sacramentos. Para Ratzinger, estes dois acontecimentos sdo: o relato do lava-pés,
no inicio da narrativa da Paixdo e, no fim, a solene e comovente narracdo da
perfuracdo do lado. Além disso, Jodo teve ainda o grande cuidado de datar com
exatiddo o dia da morte de Jesus.

A atitude de Jesus no Lava-pés (Jo 13), durante a ultima ceia no Cenaculo,
mostrou a via de solugéo para todas as disputas humanas do orgulho e do egoismo
que atentam constantemente contra a comunhdo entre 0os homens. Um simples
exemplo ndo bastava, precisdvamos da forca para seguir este exemplo: a
Eucaristia. Inaugurando a ceia Eucaristica, Jesus dava aos seus discipulos uma
forca espiritual superior que 0s unia uns aos outros e que haveria de possibilita-los
a permanecer nesta unidade. Com a Eucaristia, podia assegurar o cumprimento do
ideal proclamado: “Amai-vos uns aos outros, COmo eu VvOS amei”, porque a
propria Eucaristia € uma fonte constante de unidade para a comunidade crista.
Jodo vincula a Ceia com o lava-pés e a oracdo pela unidade. Portanto, a Eucaristia
possui também, esta intencdo de desenvolver um novo amor fraterno a
semelhanca do amor entre Cristo e o Pai.

Associado a esta realidade do lava-pés, Jodo nos mostra que Jesus morreu
exatamente na mesma hora em que, no templo, eram sacrificados os cordeiros
para a festa da Pascoa. Desse modo, “o registro sobre o momento da morte
permite depreender que € Ele o verdadeiro cordeiro pascal, aquele que pde fim a
imolagdo de outros cordeiros, porquanto com a Sua vinda foi-nos dado o
Cordeiro”.%% Imagem que esta em sintonia com o inicio do evangelho, quando

Jo&o Batista identifica-o como “o cordeiro que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29),

5% Cf. JROC, VIII-1, p. 225.
5% RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p. 49.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

229

de tal modo que “Jesus é o Cordeiro escolhido pelo proprio Deus. Na Cruz, Ele
carrega o pecado do mundo e ‘tira-o para fora’”.>%

Séo Jodo fala do lado trespassado de Jesus com 0 mesmo termo que é usado
no relato da criacdo de Eva e que é traduzido, normalmente, como costela de
Addo. Atraves desta expressdo, Jodo descreve Jesus como o novo Addo, que
mergulha na noite do sono da morte para ai iniciar a criagdo de uma nova
humanidade. Do Seu lado aberto, todo ele expressdo de uma entrega amorosa,
mana uma fonte que fecunda a histéria na sua totalidade. Da Sua entrega a morte
jorra sangue e &gua, a Eucaristia e o Batismo, fontes de uma sociedade nova. Tal

como Ratzinger compreende a partir da Teologia dos Santos Padres:

Os Padres viram neste duplo fluxo de sangue e 4gua uma imagem dos dois
sacramentos fundamentais — a Eucaristia e o Batismo — que brotam do lado
trespassado do Senhor, do seu coragdo. S0 a corrente nova que cria a Igreja
e renova 0s homens. Mas os Padres, diante do lado aberto do Senhor que
dorme na cruz o sono da morte, pensaram também na criacdo de Eva a partir
do lado de Adao adormecido, vendo assim na corrente dos sacramentos, ao
mesmo tempo, a origem da Igreja; viram a criacdo da nova mulher a partir
do lado do novo Ad&o.>’

Portanto, “o lado aberto € o lugar primordial do qual procede a Igreja, do
qual procedem os sacramentos com que se edifica a Igreja”.%%® O lado aberto é o
fundamento cristoldgico da Igreja que procede do novo Addo, mas também o
significado da Ceia. A ceia por si ndo tem alcance eclesiolégico e salvifico, mas
na cruz de Cristo, no sangue derramado, adquire valor redentor para a Igreja.
Através da ceia, por sua vez, Cristo antecipa a Sua morte, converte essa morte
num acontecimento de amor, transforma o absurdo da Sua morte no sentido novo
gue nos abre. Eucaristia e Cruz estdo mutuamente relacionadas. Através da Morte
de Cristo, Ceia e Cruz adquiriram uma transcendéncia e uma capacidade criadora
que ultrapassa a dimensdo temporal. Assim como se a ressurreicdo ndo tivesse
acontecido, a morte teria desembocado no vazio e as palavras da Ceia teriam sido

proferidas em véo.

%% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. Da entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo. Parte .
Cascais/Portugal: Principia, 2011, p. 184.

597 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré (parte I1), p. 185.

5% RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p. 50.
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Na ressurreicdo tornou-se claro que aquelas palavras haviam sido
pronunciadas pelo poder divino em todo o seu vigor, que o Seu amor é
efetivamente tdo forte que irrompe para l4& da morte. Ficam, assim,
entrelacadas a Palavra, a Morte e a Ressurrei¢do; a tradicdo cristd chama
Mistério Pascal a esta triade constituida pela palavra, pela morte e pela
ressurreicdo. E esta mesma triade que nos permite penetrar um pouco no
proprio mistério do Deus trino. Palavra, Morte e Ressurreicdo, unidas entre
si, constituem a Unica totalidade; s6 possuem verdadeira consisténcia
quando se apresentam as trés em simultaneo; este mistério pascal, inico em
si mesmo, é a origem donde mana a Eucaristia.>*®

Por isso, a Eucaristia ndo é simplesmente uma refeigdo, esta longe de ser um
simples alimento, pois custou a morte de alguém e porque nela esta presente o
carater “majestoso” da morte, a for¢ca da Ressurrei¢do de Cristo. A Eucaristia
nunca é a simples acdo de uma comunidade, mas aquilo que foi concedido pelo
Senhor a Igreja, por isso a Eucaristia nunca pode ser usada a nosso bel-prazer
como meio; ela é dom do Senhor, o verdadeiro centro da Igreja, do qual nédo
podemos dispor como nos aprouver. Também nao pode ser celebrada como um
culto qualquer, com mera superficialidade, distracdo, evasdo. Nela, a Igreja nao
apenas recorda o sacrificio de Cristo, mas atualiza: “a Eucaristia € sacrificio,
atualizacdo do sacrificio da cruz de Jesus Cristo”. O Cristo que se entregou por
todos deseja, pela Eucaristia, reunir a todos. Assim, a Eucaristia congrega hum so
povo (lgreja) aqueles todos pelos quais Cristo se entregou. Um Unico Homem
morreu por toda a humanidade para reunir os dispersos, pois Deus por si mesmo

ndo pde fronteiras: “Ele, um s, morreu por todos” (2 Cor 5,14)5%°

Ha um s6 Cristo e, onde quer que a Eucaristia seja celebrada, ali estd Ele
plenamente presente. Na mais humilde igreja de uma aldeia, quando a
Eucaristia € celebrada, torna-se presente, inteiro, o mistério da Igreja, o seu
centro vital, o Senhor. Todavia, este Cristo total sé pode ser o mesmo, e por
isso s6 podemos reparti-Lo com todos os demais. Ele € 0 mesmo aqui, em
Roma, na América, na Australia ou em Africa, e, porque é o mesmo, s6 O

59 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p. 51.

600 Aqui vale uma nota sobre a discussdo relacionada a tradugdo portuguesa por todos e ndo por
muitos, tal como se encontra no missal romano e no Novo Testamento grego, do relato da
instituicdo do novo missal. Em todo o Novo Testamento, e ao longo de toda a tradicdo da Igreja,
sempre foi claro que Deus quer salvar todos os homens e que Jesus hdo morreu por uma parte da
humanidade, mas por todos: “Cristo Jesus, que Se entregou como resgate por todos” (1Tm 2,6).
Mas deve-se acrescentar também que Deus ndo impde a ninguém a sua salvacgdo, mas aceita a livre
opcdo humana. Ratzinger fala que as duas férmulas, por todos e por muitos, exprimem, por um
lado o carater salvifico universal da morte de Cristo, que sofreu por todos, por outro lado, como
limite do acontecimento salvifico, afirmando a liberdade de a recusar. Por isso, ele deixa aberta a
questdo para que cada Conferéncia Episcopal faca sua traducdo (sobre o posicionamento de
Ratzinger: Deus préximo a nds. A Eucaristia centro da vida, pp. 44-45).
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podemos receber na unidade; quando agissemos contra a unidade ficariamos

impedidos de nos encontrarmos com Ele.®%!

A Eucaristia, como Sacramentum unitatis, fortalece os vinculos de
comunhdo, pois a comunhdo com o Senhor nos coloca em comunh&o uns com 0s
outros. Se estamos unidos a Ele, também temos de estar unidos uns aos outros e
assim formarmos uma unidade. Por isso, na celebracdo da Eucaristia, o0 Papa e 0
bispo sdo referidos pelo nome; ndo se trata de um simples acaso externo, mas de

uma necessidade interna, porquanto

A celebracdo da Eucaristia ndo é apenas um encontro entre o Céu e a Terra
mas também encontro entre a Igreja do passado e a do presente, entre a
deste lugar e a daquele outro. A Eucaristia pressupfe a entrada visivel na
sua unidade visivel e manifesta. Os nomes do Papa e do bispo significam
que celebramos realmente a mesma Eucaristia de Jesus Cristo e que s6 a
podemos receber na mesma Igreja.®%

“A Igreja ¢ comunidade eucaristica”,®®® por isso “a Igreja é comunhio, e

comunhio exatamente com todo o corpo de Cristo”.®** Ela ndo é simplesmente
um povo; constituida por muitos povos, a Igreja transforma-se num s6 povo
gracas a mesa Unica, que o Senhor preparou para todos nés, logo “a communio
encerra a dimensdo do catdlico. A Igreja, ou é catolica, ou ndo existe”.®® A Igreja
é, por assim dizer, “uma rede de comunidades eucaristicas e permanece sempre
unida através de um U(nico corpo, que todos comungamos”,®® por isso, na
eucaristia, a Igreja é universal.

Na Eucaristia, Cristo esta inteiro, em qualquer lugar, de tal modo que, “onde
quer que a Eucaristia seja celebrada, ai estard presente o mistério completo da
Igreja. [...] na Eucaristia é a totalidade de Cristo que estd em questdo”.®%” A
celebracdo da Eucaristia ndo pode dividir a Igreja, exige a unidade de cada
comunidade com toda a Igreja. A Eucaristia tem a ver com Cristo, por isso ela é o

sacramento da unidade da Igreja.

801 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p. 61.
802 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p. 61.
63 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p.134.
804 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 46.

85 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 47.

806 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p.134.
807 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p.140.
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A Eucaristia é o acontecimento através do qual Cristo reedifica o Seu corpo
e nos incorpora a nés mesmos num Unico pdo, num Uanico corpo. O
conteudo, o acontecimento da Eucaristia pressupde que os cristdos, a partir
da sua dispersdo, se reinem na unidade do Unico pao e do Unico corpo. A
Eucaristia deve ser compreendida, portanto, como plenitude dindmico-
eclesiologica; é o acontecimento vivo através do qual a Igreja se renova
constantemente como Igreja.5%

Destarte, a Igreja é sacramentum salutis. A Igreja ndo é parte das ordens
visiveis do mundo, nem uma civitas platonica como mera comunidade
espiritual,%*® sendo um sacramento: isto €, um signum sacrum; um sinal visivel
que sem embargo ndo se esgota na visibilidade, mas segundo todo seu ser, ndo é
outra coisa que a referéncia e o caminho para o invisivel. Assim, para Ratzinger, a

Igreja € uma comunidade cultica:

Ao chamar a Igreja de Sacramento se aprofunda e se clarifica o conceito de
Igreja e se da resposta a busca de unidade da humanidade de nosso tempo. A
Igreja ndo é uma organizacdo externa da fé, mas é por sua prépria esséncia
comunidade cultica; ali é mais Igreja onde celebra a liturgia e faz presente o
amor redentor de Jesus Cristo, que como amor libera os homens de sua
soliddo e conduz comunitariamente uns aos outros, enquanto que os conduz
a Deus.®*0

Ratzinger entende que, pelo fato do sacramento ser um acontecimento
liturgico, é sempre uma realizacdo comunitaria, portanto rompe com a concepcao
individualista antropoldgica através da unitatis (a unidade dos homens entre si) e a
concepcao individualista dos sacramentos — como meios da graca — para fincar a
existéncia humana na communio (comunhdo com Deus).%!! Assim, a Igreja resulta
de uma maior percepcdo dos sacramentos como expressdao e fermento da

comunidade eclesial, e como os elementos que estimulam a Igreja a partir da

68 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, pp.133-134.

609 Cf. RATZINGER, J. Convocados en el camino de la fe, p. 78.

610 RATZINGER, J. Teoria de los principios teoldgicos, p. 57.

611 Na oracdo cristd (liturgia) a Igreja se mostra visivelmente como comunidade (particular), mas
em unidade com a Igreja de todos os tempos e lugares (universal): “E proprio da oragio cristi e do
ato de fé cristdo esta referéncia ao todo, esta superacdo das barreiras do particular. A liturgia ndo
consiste em celebragdes levadas a cabo por determinado clube ou circulo de amigos; ela provém
do todo e tera de ser celebrada a partir do todo e para o todo. A nossa fé e a nossa oragéo s6 seréo
corretas quando ai prevalecer a auto-superacao, a renncia ao que é nosso. Tudo isto nos conduz a
Igreja de todos os tempos e de todos os lugares, esta € a esséncia da catolicidade” (RATZINGER,
J. Deus proximo a nés. A Eucaristia centro da vida, p.140).
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Eucaristia.52 No sacramento a Igreja se realiza como congregacéo de Deus, isto &,
nos sacramentos se da a realizacdo vital da Igreja, como povo de Deus e Corpo de
Cristo.

Esta €, certamente, uma das principais percepcbes da eclesiologia
ratzingeriana. Ele compreende que ndo podemos tratar dos trés conceitos centrais
da eclesiologia conciliar isoladamente, mas como realidades intimamente unidas:
a Igreja é o povo de Deus, que vive do Corpo de Cristo e se faz 0 mesmo Corpo
de Cristo na celebracdo (sacramental-comunitaria) da Eucaristia. De tal modo que
0 povo de Deus é a comunidade sacramental do Corpo de Cristo, ndo de um modo
simbdlico, mas como comunidade eucaristica, realidade historico-social visivel.
Portanto, Ratzinger encontra na Eucaristia 0 motivo central de sua eclesiologia.®*

Na Eucaristia, assim como o Sinai (Ex 19), se estipula um pacto que constroi
0 novo povo de Deus. No acontecimento eucaristico, Cristo inclui aos discipulos
na relagcdo que tem com o Pai e, consequentemente, em sua misséo, que se dirige a

todos os homens de todos os tempos.

Estes discipulos se convertem em “povo” através da comunhdo com o Corpo
e com o Sangue de Jesus, que € ao mesmo tempo comunhdo com Deus. A
ideia veterotestamentaria de alianca aceita por Jesus em sua predicacdo
recebe um novo centro na comunhdo com o corpo de Cristo. Poderiamos
dizer que o povo da nova alianga se converte em povo a partir do Corpo e do
Sangue de Cristo, e s6 a partir deste centro é povo. Podemos chamé-lo
“povo de Deus” porque pela comunhdo com Cristo se abre a relagdo com
Deus, que 0 homem n&o esta em condicdes de estabelecer por si mesmo.%*

A Igreja, nascida na Eucaristia, como corpo de Cristo, se constitui como
nova comunidade visivel de salvacdo, com uma finalidade muito especifica:
buscar a unido dos elementos internos e externos, de santidade e estrutura visivel,
especialmente, criar e reforcar a unidade da Igreja total. Na Eucaristia a Igreja tem
seu permanente centro vital gerador da communio: entramos em comunhdo com
seu Corpo histérico e com seu Corpo Mistico através da comunhdo com seu

Corpo Eucaristico.

612 Cf. MARTUCCELLLI, P. Origine y natura della Chiesa: La prospettiva storico-dogmatica di
Joseph Ratzinger, p. 423.

613 NICHOLS, A. The theology of Joseph Ratzinger, p. 56.

614 RATZINGER, J. La Iglesia, una comunidad siempre en camino. Madrid: Paulinas, 1992, p. 16.
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Na oracdo fundamental da Igreja que é a Eucaristia ndo é apenas o centro da
sua vida que ai se exprime, mas é também a prépria Igreja que nela consuma
a sua identidade dia ap6s dia. A Eucaristia, na sua dimensdo mais profunda,
tem apenas a ver com Cristo. E Ele quem roga por nés e coloca nos nossos
labios a Sua oracdo, pois sO Ele pode dizer: Isto € 0 meu corpo, isto € 0 meu
sangue. E Ele, pois, quem nos introduz na Sua vida, naquele ato de amor
eterno em que Se entrega ao Pai. E por Seu intermédio que nds passamos a
ser também, com o proprio Cristo, oferenda ao Pai. Eis de que modo a
Eucaristia se constitui como sacrificio: é entrega a Deus em Jesus Cristo e,
nesse mesmo ato, torna-se também oferenda que acompanha o dom do Seu
amor. Na verdade Cristo é simultaneamente oferente e oferta, por Ele, com
Ele e n’Ele ¢ que nos celebramos a Eucaristia.®!®

A eclesiologia eucaristica, em Ratzinger, esta em estreita unido com a
compreensdo de Corpo de Cristo, pois “a Eucaristia é nossa participacdo no
acontecimento pascal e, desta forma, constitui a Igreja, o Corpo de Cristo. A partir
disso se percebe a necessidade salvifica da Eucaristia. A necessidade da Eucaristia
é idéntica a necessidade da Igreja e vice-versa”.® A Igreja €, portanto,
comunidade eucaristica necessaria para a salvacdo, pois pela eucaristia podemos
aderir ao mistério intimo da comunhdo entre Deus e Homem no sacramento do
corpo do Ressuscitado. A centralidade da Eucaristia na vida e no ser da Igreja é tal
que se pode afirmar que “a Igreja ¢ Eucaristia” %%’

Celebrar a Eucaristia é fazer acontecer uma circularidade entre “a Eucaristia
que edifica a Igreja e a propria Igreja que faz a Eucaristia”.®!® E a base disso ¢ a
doacdo que Jesus Cristo fez de si mesmo a Igreja na cruz, por isso a propria Igreja
pode “fazer” a Eucaristia, pois ele “amou-nos primeiro”®!® visto que antes de tudo
estd a precedéncia cronoldgica e ontoldgica do amor de Cristo em relacdo ao das
pessoas humanas: ele amou primeiro (1 Jo 4,19). As realidades Igreja, Eucaristia e

amor estdo em profunda unidade, tocam o coragdo da fé cristd. A Igreja celebra a

615 RATZINGER, J. Deus préximo a nos. A Eucaristia centro da vida, p.139.

616 RATZINGER, J. Convocados en el camino de la fe, p. 82.

617 RATZINGER, J. La Iglesia, una comunidad siempre en camino, p. 45. Também os documentos
magisteriais caminham nessa compreensdo. Bento XVI diz que a Eucaristia é o “principio causal
da Igreja” (Sacramentum Caritatis 14) porque Jesus “gerou a Igreja como sua esposa € seu corpo”.
De seu lado aberto, do qual jorrou sangue e agua, brotaram os sacramentos da Igreja. Por isso, a
Igreja como comunhdo vive e cresce da Eucaristia. O Papa Jodo Paulo Il, neste sentido, afirmou
existir “um influxo causal da Eucaristia nas proprias origens da Igreja” (Ecclesia de Eucharistia
21). Ao contemplar “aquele que traspassaram” (Jo 19,37) na cruz ¢ possivel perceber que a Igreja
“vive da Eucaristia”, pois ela torna presente o sacrificio redentor de Cristo.

618Sacramentum Caritatis, n. 14. Aqui o Papa Bento XVI cita a Carta Enciclica Redemptor
Hominis, n. 20, do Papa Jodo Paulo 11, de 04 de marco de 1979.

6191 Jo 4,19.
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Eucaristia, sacramento do amor de Deus, e a Eucaristia se torna, na Igreja,
comunhdo e expressao visivel do amor.

A Eucaristia visa a “consolidagdo” e “perfei¢io” da comunhio da Igreja®?°
enquanto o sacramento exprime o vinculo de comunhdo da Igreja tanto na
dimenséo invisivel quanto visivel. A dimenséo invisivel acontece em Jesus Cristo,
que une os cristdos por meio do Espirito Santo ao Pai e entre si. A dimensao
visivel implica a comunhdo com a doutrina dos apéstolos, com 0s sacramentos e

com a ordem hierarquica.®?!

“A Igreja vive da Eucaristia. Esta verdade ndo exprime apenas uma
experiéncia diaria de fé, mas contém em sintese o proprio nucleo do
mistério da Igreja. (...) Por isso, o olhar da Igreja volta-se continuamente

para 0 seu Senhor, presente no sacramento do Altar, onde descobre a plena

manifestacdo do seu imenso amor”.522

Nesta eclesiologia eucaristica de Joseph Ratzinger a pessoa do bispo ocupa
um lugar central, como servidor da unidade interior da Igreja Particular e o
vinculo indispensavel com a Igreja Universal.® Para ele, “a eclesiologia
eucaristica se vincula, de maneira muito estreita, com a ideia da colegialidade

episcopal” %%

4.5 — O Espirito Santo, principio de comunhdao na Igreja

A Presenca do Espirito Santo nos textos do Vaticano Il foi colocada
especialmente em estreita relacdo com o Mistério da Trindade (Povo de Deus,

620Cf, Ecclesia de Eucharistia, n. 35.

621Cf, At 2,42.

622Ecclesia de Eucharistia, n. 1.

623 Na Carta Enciclica Ecclesia de Eucharistia, fica perceptivel que a catolicidade da Igreja é fruto
da relacéo entre Igreja e communio, quando afirma: “A unidade da comunh@o eclesial revela-se,
concretamente, nas comunidades cristds e renova-se no ato eucaristico que as une e diferencia em
Igrejas particulares, “in quibus et ex quibus una et unica Ecclesia catholica exsistit — nas quais e
pelas quais existe a Igreja Catolica, una e Gnica”. E precisamente a realidade da Unica Eucaristia
celebrada em cada diocese ao redor do respectivo Bispo que nos faz compreender como as
proprias Igrejas particulares subsistam in e ex Ecclesia. De fato, ‘a unicidade e indivisibilidade do
corpo eucaristico do Senhor implicam a unicidade do seu corpo mistico, que é a Igreja una e
indivisivel. Do centro eucaristico surge a necessaria abertura de cada comunidade celebrante, de
cada Igreja particular: ao deixar-se atrair pelos bracos abertos do Senhor, consegue-se a inser¢éo
No Seu corpo, unico ¢ indiviso’. Por este motivo, na celebracdo da Eucaristia, cada fiel encontra-se
na sua Igreja, isto €, na Igreja de Cristo. Nesta perspectiva eucaristica, adequadamente entendida, a
comunhdo eclesial revela-se realidade catélica por sua natureza”.

624 RATZINGER, J. Chiesa, ecumenismo e politica, p. 14.
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Corpo de Cristo e Templo do Espirito, cf. LG 2 e 4) com a Revelacdo, com a
Igreja e com a vida carismatica dos pastores e do povo de Deus:®% O Espirito
Santo revela o mistério de Cristo e abre-nos o caminho para o Pai; Assiste a Igreja
hierarquica na interpretacdo da Escritura (DV 23) e a leva a plenitude da verdade,
dotando-a de seus dons para a missdo (LG 12); Consola todo aqueles que
testemunham Cristo no sofrimento e na perseguicdo (LG 17); Infunde no coragéo
dos fieis a fé, a esperanca e a caridade, gerando-os filhos para a Igreja (LG 64);
Na realizacdo do ministério petrino (LG 22), a hierarquia é assistida pelo Espirito
Santo que constitui os pastores da Igreja (LG 20); Maria torna-se mée gracas a
Sua aceitacdo na Anunciacdo, e no Cenaculo implora sobre a Igreja do seu Filho,
na pessoa dos apostolos, o Espirito Santo (LG 56); Uma forma particular de vida
suscitada pelo Espirito na Igreja é a vida religiosa (LG 43), que testemunha
através dos conselhos evangélicos a infinita poténcia do Espirito; Protagonista da
Missdo da Igreja no mundo (LG 17), o Espirito guia a historia até o seu
cumprimento final (LG 50), ajudando a humanidade a lé-la e vivé-la como
Historia de Salvagi0.%2® Portanto, “segundo a constitui¢io sobre a Igreja do
Concilio Vaticano Il s6 é membro pleno da Igreja quem também tem o Espirito de
Cristo”.5%

Toda a economia da salvacdo é evocada pelo Concilio a partir das missdes
divinas do Filho e do Espirito Santo, procedente do Pai, que comunica a Vida da
Trindade & Igreja, para encaminh-la pelo Filho, no Espirito, ao Pai. A intengdo é
afirmar que todo movimento eclesial parte do Pai e, pelo Filho para Ele retorna,
ao sopro do Espirito.

O Pai (evoca a teologia do concilio), ndo cessa de enviar aos N0ss0S
coracOes o Espirito de seu Filho. Utilizando uma variedade de textos paulinos e

alguns de Sdo Jodo, a exposicao conciliar manifesta o papel do Espirito Santo na

625 N&o existe nenhuma atividade eclesial sem a agdo do Espirito Santo. Certamente que todas as
centenas de referimentos a Terceira Pessoa da Trindade (acrescentando todos os inUmeros
referimentos biblicos do Espirito Santo), ndo formam em si uma teologia sistematica, ja que a
intencdo do Concilio ndo era o de fazer uma sintese pneumatolégica, como foi subito elaborada
pelos tedlogos pos-conciliares. Por outro lado, o Papa Jodo Paulo Il afirma na Carta Enciclica
Dominum et Vivificantem, 26: “que o ensinamento do Vaticano Il é pneumatolégico, porque esta
impregnado da verdade que o Espirito Santo ¢ alma da Igreja”.

626 Convém recordar que nestes primeiros nimeros, a LG nos oferece uma esplendida sintese de
uma eclesiologia trinitaria. A intencdo do Concilio é ressaltar a verdade que o Mistério da Igreja s6
se explica a luz da Trindade, porque o dogma da Trindade é a raiz e 0 cume de todos 0s mistérios
cristdos. Sendo assim, os padres conciliares, tocaram na esséncia mais intima do mistério eclesial.
627 JROC, VIII-1, p. 305.
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vida da Igreja continuando e atualizando a obra redentora de Cristo Jesus. O
Espirito Santo, antes de tudo, € enviado. A partir daqui é que todas as suas
funcBes na Igreja devem ser entendidas, ou seja, a partir da missao que Ele recebe
do Pai e do Filho (Cf. Jo 14,16.26; 15,26; 16,12-15).

O texto conciliar se fixa mais expressamente na missdo visivel do dia de
Pentecostes, porque neste dia a Igreja comeca a sua missdo sobre a terra, como
continuacdo da vinda do Espirito Santo sobre ela em linguas de fogo, simbolo da
forca irresistivel da qual seria dotada para sempre. Com a Efusdo do Espirito
Santo em Pentecostes sobre a Igreja, o povo do Novo Testamento ndo vive mais
de uma simples promessa, mas agora, 0 Espirito é a garantia de uma realidade
doada e realizada. Em Pentecostes, segundo Ratzinger, a fisionomia auténtica da
Igreja aparece como uma communio.®?

Inaugurada de maneira definitiva e carismatica em Pentecostes, a acdo do
Espirito santifica continuamente a Igreja,®?° gerando a communio sanctorum que,
segundo Ratzinger, compreende dois aspectos: significa por um lado, communio
das coisas santas (sancta), dos sinais santos, das realidades santas que a Igreja
possui e, em consequéncia, designa a communio ecclesiarum institucional; mas
significa também communio das pessoas santas (sancti), a comunicagdo pessoal
dos santificados por Crist0.5%

A Igreja é communio porque recebe o Espirito Santo, aquele que “é a pessoa
como unidade, a unidade como pessoa”.%*! O Espirito, afirma Ratzinger, é a
unidade que Deus doa a si mesmo, no qual Pai e Filho se doam reciprocamente a
si mesmos. O seu proprium paradoxal é ser communio do Pai e do Filho. O
Espirito Santo é no interno do Mistério Trinitario a Pessoa da Comunhdo, isto é, é
a Pessoa que desde toda a eternidade, une as outras duas Pessoas Divinas, o Pai e
o Filho. Por outro lado, sendo a Comunhdo Eterna, Ele é a Pessoa Divina que

possui a Missdo de formar na terra, entre os homens, a imagem da Comunhao

628 JROC, VIII-1, p. 273. Naquele dia a Igreja recebeu a sua Alma. Era isto que Irineu ja queria
dizer com sua famosa frase “Ubi Spiritus, ibi Ecclesia”. E isto que professamos no Credo em seus
dois artigos intimamente ligados: “Credo in Spiritum Sanctum, Sanctam Ecclesiam catholicam”.
Esta era a realidade da Igreja nascida em Pentecostes e confirmada no primeiro concilio da sua
historia: “Pareceu bem ao Espirito Santo e a nds” (At 15, 28).

629 O circulo da Ecclesia a Trinitate se conclui com o Espirito Santo. O ndmero quatro da LG é
todo ele consagrado a manifestar a A¢do Santificadora do Espirito, e mesmo que ndo esgote
propriamente toda a doutrina da relagdo que contém o Espirito Santo e a Igreja, ele nos oferece um
resumo fortemente sintético desta reflexao teoldgica.

830 JROC, VIII-1, p. 307.

831 JROC, I, p. 466.
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Divina, incentivando e capacitando as nossas comunidades humanas a viverem a
espiritualidade de comunh&o, que tem como modelo paradigméatico a Trindade
Santa.

A definicdo do Espirito como communio, tem para Ratzinger, um sentido
fundamentalmente eclesiolégico.%*2 Abre a pneumatologia a eclesiologia,
manifesta o vinculo da eclesiologia a teologia: Tornar-se cristdo, é tornar-se
communio, e com isto, entrar no mundo de ser do Espirito Santo. Isto pode apenas
acontecer por meio do Espirito, que é a forca da comunicacdo, Aquele que faz a
mediagéo.

O Espirito Santo ndo é somente o principio da unido de todos os fiéis com
Cristo, mas o é também com a Igreja. Ele é o Autor de nossa comunhdo divina e
eclesial. O problema fundamental da eclesiologia ndo € estabelecer a relacdo do
Espirito Santo com as outras pessoas da Santissima Trindade, mas focalizar a
relacdo da terceira pessoa com a Igreja e 0 mundo.

Afirmando e aprofundando o sentido pleno da comunhao crista-eclesial, ndo
se pode chegar a outro fundamento sendo aquele cristoldgico a luz do Espirito, ou
seja, o fundamento originario da comunhdo deve estar fundado sobre uma
cristologia pneumatoldgica: O Filho Encarnado, por obra do Espirito Santo, é a
comunh&o entre Deus e os homens. Em verdade, o ser cristdo ndo é outro que a
participacdo ao mistério da Encarnacdo, o que equivale a vida segundo o Espirito.
Em outras palavras: “ser cristdo significa ser communio, e, com isso, entrar na
forma essencial do Espirito Santo”.%® A funcdo propria do Divino Paréclito, no
que diz respeito a estrutura eclesial, € aquela de reforcar a comunhdo da Esposa
com Deus em Cristo. O Espirito que cria a unidade eucaristica ¢ o Espirito de
Cristo, e a forma que este mesmo Espirito quer imprimir na Igreja, € aquela de
Cristo.

A Igreja entendida como comunhdo, ndo é um resultado dos impulsos
naturais de homens que se reinem para partilharem seus nobres ideais. A Igreja
Comunhéo é fruto da acdo criadora do Espirito, vem do Coracdo de Cristo e é
escrito no coragdo dos homens, “ndo com letras, mas com o Espirito do Deus
Vivo” (11 Cor 2,2).

632 JROC, |, p. 467.
633 RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 78-79.
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O Espirito recebe do Pai e do Filho, a missdo de continuar a realizar entre
0s homens, o plano divino da histéria da salvacdo mediante a constru¢do do Corpo
Mistico de Cristo que é a Igreja. Na verdade, o Espirito Santo acompanha o
caminho da Igreja, associando-a ao testemunho que Ele proprio da de Cristo (Cf.
Jo 15, 26-27).

Se procurdssemos a fonte da Koinonia, com certeza encontrariamos no
préprio processo da Trindade econdmica: A salvacdo nos € dada por Deus, em
Cristo, pelo Espirito. A comunhdo na sua realidade mais profunda é o proprio
mistério dindmico do amor Trinitario. Porém, toda a tradi¢éo da Igreja, € unanime
ao afirmar que é o Espirito que faz possivel a comunh&o. Por este motivo, toda a
comunhé&o é comunhdo “no Espirito” (11 Cor 13,13).

N&o ha davida que a unidade interna da Igreja é obra propria do Espirito
Santo, como a unidade que existe entre as Trés Pessoas divinas. De fato, 0
Espirito Santo que na Trindade une em si mesmo o Pai e o Filho, une igualmente
os membros do Corpo mistico entre eles, enquanto os une Aquele que é a Cabeca,
o Cristo Jesus. Desta forma, podemos afirmar que é a unicidade do Espirito Santo
que faz a unidade da Igreja.%** Enquanto Igreja de Cristo é Igreja do Espirito. A
comunhdo que se estabelece entre a Igreja e Cristo € uma comunhdo no Espirito
Santo. Esta comunhdo é o Espirito, cujo primeiro e fundamental dom é a
eclesialidade mesma, por isso a Igreja ndo é somente uma sociedade, mas uma
consubstancialidade ou pluri-unidade real e vivente, o Corpo de Cristo.

O Espirito € o Amor personificado, € 0 Amor que realiza a unidade, segundo
as palavras de Sdo Paulo: “Mas, acima de tudo, revesti-vos do amor, que € 0
vinculo da perfeicdo” (Col 3, 14). Ratzinger explica, a partir disso, que “o dom de
Deus é o Espirito Santo. O dom de Deus é o amor: Deus se comunica no Espirito
Santo como amor. [...] A presenca do Espirito Santo se manifesta essencialmente
na forma de amor”.%®® Este Espirito-Amor foi derramado sobre nds, para que
permanecamos em Deus e Deus em nés. E o Espirito-Amor que sela a comunhéo,
de tal modo que “o amor é o critério do Espirito Santo frente ao espirito que ndo é

634 Cf. JROC, I, p. 467.
635 JROC, I, p. 469.
636 JROC, I, p. 469.
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4.5 — Excurso: Igreja Particular e Igreja Universal.%¥’
O Concilio Vaticano II, como j& sinalizamos, tinha um interesse

marcadamente pastoral e, por isso, as precisdes terminologicas ficaram em um

segundo plano, isto é, ndo era interesse primario esclarecer e determinar conceitos

37 A Lumen Gentium aborda a questdo das Igrejas particulares em seis pardgrafos todos
importantissimos para se entender a eclesiologia conciliar da Igreja local. 1. O primeiro — LG 13
— encontra-se no contexto do tratamento da catolicidade, que o Concilio entende
fundamentalmente como abertura multiforme ao todo e a todos, como unidade na pluralidade e a
partir da pluralidade (nn. 13-16). 2. O segundo texto a falar de Igreja particular — LG 23 — esta
ligado ao tema do colégio episcopal (nn. 18-23). Depois de dizer que “cada bispo ¢ o principio e o
fundamento visivel da unidade na sua Igreja particular”, Lumen Gentium 23 faz trés afirmac6es
sobre nosso tema: a) as Igrejas particulares sdo formadas “a imagem da Igreja universal”; b) “nas
quais e a partir das quais resulta a Igreja catdlica una e tnica”; ¢) “cada bispo representa a sua
Igreja, e todos, juntamente com o papa, representam toda a Igreja no vinculo da paz, do amor e da
unidade”. 3. No namero 26 da Lumen Gentium, no contexto da apresentacdo do munus episcopal
de santificar, aparece verdadeira pérola de eclesiologia eucaristica: “O bispo, revestido da
plenitude do sacramento da ordem, é o administrador da graca do sumo sacerddcio, especialmente
na eucaristia que ele mesmo oferece ou manda oferecer, e pela qual a Igreja vive e cresce
continuamente. Esta Igreja de Cristo esta verdadeiramente presente em todas as legitimas
assembleias locais de fiéis, que, unidas aos seus pastores, recebem, elas também, no Novo
Testamento, o nome de Igrejas. S80, em cada territério, o povo novo, chamado por Deus no
Espirito Santo e em grande plenitude (cf. 1Ts 1,5). Nelas se reinem os fieis por meio da pregacéo
do Evangelho de Cristo e se celebra o mistério da ceia do Senhor, ‘para que, pela carne ¢ o sangue
do Senhor, se mantenha estreitamente unida toda a fraternidade do corpo’. Em cada comunidade
reunida em volta do altar, sob o ministério sagrado do bispo, é oferecido o simbolo daquela
caridade e ‘daquela unidade do corpo mistico sem a qual ndo pode haver salvacdo’. Nessas
comunidades, por mais reduzidas, pobres e dispersas que sejam, esta presente Cristo, em virtude
do qual se congrega a Igreja una, santa, catolica e apostolica. Na verdade, ‘a participacdo no corpo
e no sangue de Cristo ndo opera outra coisa sendo a nossa transformago naquilo que recebemos’”
(LG 26). 4. A afirmacéo seguinte da LG 27 sobre nosso tema aparece no interior do tratamento das
relagdes dos presbiteros com o bispo: “Os presbiteros, chamados ao servigo do povo de Deus,
como prudentes cooperadores da ordem episcopal, seus auxiliares e instrumentos, constituem com
0 bispo um Unico presbitério, embora destinado a fungdes diversas. Em cada uma das comunidades
locais de fiéis, como que tornam presente o bispo a quem estdo unidos pela confianca e
magnanimidade de espirito, e de cujo cargo e solicitude tomam sobre si uma parte, exercendo-a
com dedicacdo todos os dias. Sob a autoridade do bispo, santificam e dirigem a por¢éo da grei do
Senhor que lhes foi confiada, tornam visivel nesse lugar a Igreja universal e ddo o seu contributo
eficaz para a edificacdo de todo o corpo de Cristo (cf. Ef 4,12). Interessados sempre no bem dos
filhos de Deus, procurem colaborar na ac¢do pastoral de toda a diocese e mesmo da Igreja inteira”.
5. Mais adiante, o texto afirma que os presbiteros — também os presbiteros religiosos — séo
associados, em virtude do sacramento da ordenagdo, ao corpo episcopal: “Em virtude do
sacramento da ordem e do ministério, todos os sacerdotes, quer diocesanos, quer religiosos, estao
unidos ao corpo episcopal e trabalham para o bem de toda a Igreja, segundo a vocagdo e a graga de
cada um (...)” (LG 28). 6. Nesse sentido — e assim chegamos a Ultima afirmacdo da Lumen
Gentium sobre a Igreja particular —, os religiosos, embora possam gozar de isen¢do, ndo estdo
dispensados da comunhdo com a Igreja particular em que estejam atuando pastoralmente e mesmo
da obediéncia a ela: “Os membros de todos estes Institutos, no cumprimento dos deveres para com
a Igreja, segundo a sua forma peculiar de vida, devem prestar reveréncia e obediéncia aos bispos,
conforme as leis canbnicas, em virtude da autoridade pastoral que eles tém nas Igrejas particulares
e para se manter a concordia e unidade necessarias na agdo apostolica” (LG 45). A expressdo
“Igreja particular” para a diocese € muito feliz e certamente melhor que as outras propostas que
surgiram, tais como: Igreja peculiar, Igreja episcopal (daria a ideia de ser a Diocese propriedade do
Bispo), Igreja local (excluiria Dioceses pessoais), por¢do da Igreja universal (insinuaria divisfes
ou partes na Igreja de Cristo).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

241

e preposicoes acerca de determinados temas. Assim, quando se trata da questéo
sobre a nomenclatura Igreja Local e Igreja Particular, os padres conciliares ndo
determinaram 0 uso comum de uma ou outra expressdo, mas de maneira diversa
utilizam ambas.

Portanto, a Lumen Gentium ndo usa uma terminologia uniforme a respeito
dessa questdio. As vezes, aparece a expressio “Igreja particular”; outras vezes,
“Igreja local”, tanto no singular como no plural. No conjunto dos documentos do
Concilio: a expressao ecclesia localis € usada oito vezes: quatro para designar a
diocese, uma para referir-se ao contexto da diocese, duas para descrever
agrupamentos de dioceses e uma para qualificar a pardquia; a locucdo ecclesia
particularis ¢ empregada de uma maneira bastante diversa: duas vezes para
designar a diocese, doze para referir-se a uma igreja em seu contexto cultural e
cinco para falar das igrejas catélicas de um rito diferente ao romano.

Ao referir-se a diocese, o Concilio opta pela expressdo portio em detrimento
de pars, demonstrando que a diocese ndo é uma parte do povo de Deus, sendo
uma porcdo que compreende todas as qualidades e caracteristicas essenciais do
todo, enquanto pars é restritivo. Em especial, o Decreto Christus Dominus 11

determina a identidade propria da Igreja Particular e sua relacdo com o Bispo:

A Diocese é a por¢do do Povo de Deus confiada a um Bispo para que a
pastoreie em coopera¢do com o preshitério, de tal modo que, unida a seu
Pastor e por ele congregada no Espirito Santo mediante o Evangelho e a
Eucaristia, constitua uma Igreja particular, na qual verdadeiramente esta e
opera a Una Santa Catdlica e Apostolica Igreja de Cristo.

Assim, fica expresso que o0 uso mais corrente no Concilio, retomado
posteriormente pelo Codigo de Direito Canénico, prioriza a expressao
particularis, a partir de um critério teoldgico, para significar com maior
propriedade a Diocese enquanto por¢do do povo de Deus confiada ao Bispo, seu
pastor em sentido proprio. Seguindo o esclarecimento da Comissdo Teoldgica
Internacional, o uso de ecclesia localis pode designar um conjunto mais ou menos
homogéneo de Igrejas Particulares, cuja constituicdo resulta de dados geograficos,
historicos, linguisticos ou culturais. Assim, o critério para o uso de localis seria de

ordem sécio-cultural.
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O mesmo documento da citada Comissdo faz outra distingdo necessaria,
oportuna para nossa introdugdo ao problema da relacdo entre Igreja Universal e

Igreja Particular:

Distinguimos igualmente a estrutura essencial da Igreja, da sua forma
concreta e evolutiva (ou sua organizagao). A estrutura essencial compreende
tudo o que na Igreja vem de sua instituicdo por Deus (iure divino), através
da fundacédo por Jesus e o dom do Espirito Santo. Esta estrutura tem de ser
Unica e destinada a durar para sempre. No entanto, esta estrutura essencial e
permanente assume sempre uma forma concreta e uma organizacdo (iure
ecclesiastico), que sdo o resultado de dados contingentes e evolutivos,
historicos, culturais, geograficos, politicos ... A figura da Igreja ests,
portanto, normalmente sujeita a evolucdo; ela € o lugar em que se
manifestam as diferencas legitimas e inclusive necessarias. A diversidade de
organizag6es implica, no entanto, a unidade de estrutura. A distin¢do entre a
estrutura essencial e a forma concreta (ou sua organizacao) nao significa que
exista entre elas uma separacao. A estrutura essencial esta sempre implicada
em uma figura concreta sem a qual ela ndo poderia existir. Assim, a forma
concreta ndo € neutra no que diz respeito a estrutura essencial para ser capaz
de expressar com fidelidade e eficacia em uma determinada situacdo. Certos
pontos, para determinar com certeza o que pertence a estrutura e a figura (ou
organizacéo) pode exigir um discernimento delicado.®®

Tal distingdo indica, no entender da Comisséo, que a Igreja Particular
pertence a estrutura essencial da Igreja Universal. A Igreja de Cristo existe
concreta e organizadamente nas Igrejas Particulares. Na definicdo da Lumen
Gentium 23: “a tnica Igreja Catolica existe nas Igrejas particulares ¢ a partir
delas” demonstrando uma interioridade mutua, na qual uma estd para a outra: “a
Igreja universal encontra sua existéncia concreta em cada Igreja na qual esta
presente. Reciprocamente, cada Igreja particular estd formada ‘na imagem da
Igreja Universal’, com a qual vive intensa comunhao”.5%®

A expressao “Igreja particular” ¢ tomada aqui sobretudo no sentido primario
de Igreja diocesana. Na mesma linha de reflex&o, a Congregagdo para a Doutrina
da Fé, na Carta Communionis notio de 1992, que trata de algumas visdes
eclesioldgicas que giram em torno da compreensdo da Igreja enquanto mistério de
comunh@o, no capitulo Il intitulado Igreja Universal e Igrejas Particulares,

afirma que

638 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Temas Selectos de Eclesiologia, 1984.
Disponivel em: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_
cti_1984 ecclesiologia_sp.html. Acesso em 26 de maio de 2014.

639 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Temas Selectos de Eclesiologia.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1984_ecclesiologia_sp.html#_edn*
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_%20cti_1984_ecclesiologia_sp.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_%20cti_1984_ecclesiologia_sp.html
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a Igreja universal ndo pode ser concebida como a soma das Igrejas

particulares nem como uma federacdo de Igrejas particulares. Ela ndo é o

resultado da sua comunhdo, mas, no seu essencial mistério, é uma realidade

ontologicamente e temporalmente prévia a toda Igreja particular singular.®4

A partir desta questdo, emergiu um acalorado debate sobre a relacéo entre
Igreja Universal e Igrejas Particulares. E certo que anteriormente muitos te6logos
ja tinham acercado o tema com suas reflexfes. O novo agora esta pautado na
proporcéo, pois envolve as principais referéncias teologicas catolicas e, de modo
especial, Walter Kasper e Joseph Ratzinger.®4

Ratzinger responde ao posicionamento de Kasper (que dava primazia a
Igreja Local) na sua Conferéncia sobre “a Eclesiologia da Lumen Gentium”,
pronunciada no Congresso Internacional sobre a aplicacdo do Concilio Vaticano
I, organizado pelo Comité para o Grande Jubileu do ano 2000.%4? Nesta ele
apresenta a eclesiologia da LG analisando as potencialidades e limitagcbes da
compreensdo da Igreja como “povo de Deus” e do conceito integrador de
“comunhdo” (proposto pelo Sinodo de 1985). Centraliza sua reflexdo na relacao

entre Igreja Universal e Igreja Particular, defendendo a precedéncia da primeira ao

840 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta sobre alguns aspectos da igreja
considerada como comunhdo — communionis notio, de 28 de maio de 1992. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_ 28051992
_communionis-notio_po.html

841 O Cardeal Kasper recorda, na sua obra A Igreja Catolica, que apds o Concilio, a questdo da
relagdo entre a Igreja Universal e as Igrejas Particulares foi central e desencadeou uma discusséo
acirrada, a partir do documento Communionis notio, n® 9, da Congregacdo para a Doutrina da Fé
(1992), entre ele e Ratzinger (KASPER, Walter. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade, miss&o.
Sdo Leopoldo, RS: UNISINOS, 2012, p. 346). Kasper, entdo bispo de Rottemburg-Stuttgart
(Alemanha), publicou um artigo sobre a teologia e praxis do ministério episcopal na atual situagao
da Igreja, em 1999. Ele aborda a relacdo entre a Igreja Universal e as Igrejas Particulares
chamando a atencdo sobre o perigo de um centralismo romano, latente no documento da
Congregacdo para a Doutrina da Fé, em particular porque tende a identificar a realidade teoldgica
“Igreja Universal” com a Caria Romana e com uma forma de governo centralizadora. A
preocupacao de Kasper era de cunho pastoral e ndo de politica eclesidstica, pois buscava uma
compensagdo diante daquilo que ele chama de “perturbagdes de equilibrio provocadas por um
centralismo romano as vezes extrapolado”. Sustentado teologicamente em Henri de Lubac, afirma
uma simultaneidade e interpenetracdo reciproca entre a Igreja Universal e Particular, assim ndo é
possivel falar de uma prioridade da igreja particular com relagdo a igreja universal e vice-versa
(Idem, p. 347).

642 Seguiremos aqui os argumentos apresentados por Ratzinger nesta conferéncia. O texto na
integra se encontra no site do Vaticano em trés versdes: espanhol, francés e italiano. Conferir a
versdo espanhol em: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_
con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-gentium_sp.html. A mesma foi publicada pelo Jornal
L'OSSERVATORE ROMANO, 4 de mar¢o de 2000. Aqui seguimos a JROC VII1/1, pois fornece
os dois textos decisivos para a compreensdo do pensamento de Ratzinger. Cf. La eclesiologia de la
constitucion Lumen Gentium (pp. 539-561) e Iglesia Local e Iglesia universal. Uma respuesta a
Walter Kasper (pp. 562-569).


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_%20con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-gentium_sp.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_%20con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-gentium_sp.html
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abordar alguns elementos que demonstraremos a seguir, fazendo uma referéncia
direta e explicita a Kasper, presente no encontro.

Ratzinger identifica que a principal critica ao documento Communionis
notio se refere a afirmacdo de que a Igreja universal seria, no seu mistério
essencial, uma realidade que ontoldgica e temporalmente precede cada uma das
Igrejas particulares, argumento brevemente fundamentado no texto com a
evocacdo do fato de que segundo os padres a Igreja una e Unica precede a criacao
e gera as Igrejas particulares.%*3

Ratzinger trata da Igreja como tema teoldgico, como projeto histérico
salvifico cuja origem est4d no designio da Santissima Trindade, mas tem sua
realizacdo progressiva no curso da historia: a Igreja se constitui e se realiza
gradualmente ao longo das etapas da histéria humana de acordo com o projeto de
Deus. Ratzinger, antes de ver a Igreja nas organizagfes humanas, a compreende
como obra de Deus, em profunda unidade com trés realidades: a eclesiologia dos
Padres, a do Novo Testamento e a concepcdo de Israel do Antigo Testamento. De
cada realidade ele tira um argumento para estabelecer uma reflexdo acerca da
relacdo entre Igreja Universal e Particular e argumentar a favor da precedéncia
ontoldgica da Igreja universal.

Primeiramente, da eclesiologia dos Padres:

Os padres ddo assim continuidade a uma teologia rabinica que concebera
como preexistentes a Tora e Israel: a criacdo teria sido concebida para que
nela houvesse um espaco para a vontade de Deus; esta vontade, porém,
precisava de um povo que vivesse para a vontade de Deus e dela fizesse a
luz do mundo. Uma vez que os padres estavam convictos da identidade
altima entre Igreja e Israel, eles ndo podiam ver na Igreja algo de casual
aparecido de ultima hora, mas reconheciam nesta reunido dos povos sob a
vontade de Deus a teleologia interna da criagdo.5**

Segundo, a concepcao de Israel do Antigo Testamento:

843 Cf. Communionis notio, 9.

844 JROC, VIII-1, p.547. Ratzinger explica que assim pensavam os primeiros cristdos ao afirmarem
que “o mundo foi criado em vista da Igreja” (cf. Hermas, Aristides, Justino, entre outros). Trata-se
da ideia da Igreja prefigurada desde a origem do mundo e como finalidade de todas as coisas, tal
como afirmava Clemente de Alexandria: “assim como a vontade de Deus ¢ um ato e se chama
mundo, assim também sua intengéo é a salvacdo dos homens e se chama Igreja”. O argumento de
que Deus criou 0 mundo em vista da comunhdo que se realiza na convocagdo dos homens em
Cristo — a Igreja — € essencial para a eclesiologia histérico-dogmaética desenvolvida por Ratzinger.
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A partir da cristologia, a imagem se amplia e se aprofunda: a histéria - de
novo em relagdo com o Antigo Testamento - é explicada como historia de
amor entre Deus e 0 homem. Deus encontra e prepara para Si a esposa do
Filho, a uinica esposa, que ¢ a unica Igreja”. A partir da palavra da Génese,
que homem e mulher serdo "dois numa so6 carne” (Gn 2, 24), a imagem da
esposa se funde com a idéia da Igreja como corpo de Cristo, metéfora que
por sua vez deriva da liturgia eucaristica. O Unico corpo de Cristo €
preparado; Cristo e a Igreja serdo "dois numa s carne", um corpo, e assim
"Deus sera tudo em tudo". Essa precedéncia ontoldgica da Igreja universal,
da Unica Igreja e do Unico corpo, da Unica esposa, em relagdo as realizagGes
empiricas concretas em cada uma das Igrejas particulares me parece tao
evidente, que para mim ¢é dificil compreender as objecdes a ela. 54°

Terceiro argumento, a partir do Novo Testamento, Ratzinger explicita que:

N&o é necessario aguardar as epistolas deutero-paulinas e o Apocalipse para
encontrar a prioridade ontoldgica - reafirmada pela Congregacdo para a
Doutrina da Fé - da Igreja universal em relacdo as Igrejas particulares. No
coracdo das grandes Epistolas paulinas, na epistola aos Galatas, o Apostolo
nos fala da Jerusalém celeste e ndo como de uma grandeza escatolégica, mas
como uma realidade que nos precede: "Essa Jerusalém é a nossa mée" (Gal
4, 26). %4

Diante dessa realidade, Ratzinger constata que a prioridade ontoldgica da
Unica Igreja ndo pode ser negada seriamente. Sé seria possivel nega-la quando ndo
se quer e ndo se consegue mais ver a grande Igreja ideada por Deus. Nesse
sentido, ou olhamos para a Igreja como projeto de Deus para a comunhdo dos
homens convocados em Jesus Cristo ou a vemos como uma quimera teolégica, e
permanece portanto s6 a imagem empirica das Igrejas na sua relagdo reciproca e
na sua conflitualidade.

Quanto a questdo acerca da precedéncia temporal, Ratzinger desenvolve a
imagem lucana do nascimento da Igreja em Pentecostes por obra do Espirito
Santo. Considerando afirmacdo teoldgica, que é o que importa a Lucas, isto é,
suprimindo a questdo da historicidade dessa narrativa, o te6logo alemdo chama a
atencdo para o fato de que “a Igreja tem inicio na comunidade dos 120 reunida ao

redor de Maria, sobretudo na renovada comunidade dos doze, que ndo sao

85 JROC, VIII-1, p. 548.
846 JROC, VIII-1, p. 549.
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membros de uma Igreja local, mas sdo os apdstolos, que levardo o evangelho aos
confins da terra”. %4’

Novamente Ratzinger desenvolve a simbologia dos Doze, pois os Doze
Apdstolos sdo a0 mesmo tempo o antigo e o novo Israel, o Unico Israel de Deus,
que agora - como desde o inicio estava contido fundamentalmente no conceito de
povo de Deus - se estende a todas as nagdes e funda em todos 0s povos o Unico

povo de Deus. Além disso, Ratzinger destaca outros dois elementos:

A Igreja nessa hora do seu nascimento ja fala em todas as linguas. Os padres
da Igreja interpretaram corretamente essa narrativa do milagre das linguas
como uma antecipacdo da Catholica - a Igreja desde o primeiro instante é
orientada "kat'holon" - abarca todo o universo. A isso se correlaciona o fato
de que Lucas descreva o grupo de ouvintes como peregrinos vindos da terra
inteira, com base num quadro de doze povos, cujo significado é aludir a
onicompreensividade do auditorio; Lucas enriqueceu esse quadro helenistico
dos povos com um décimo terceiro nome: 0S romanos, com 0O que Sem
davida queria ressaltar mais uma vez a ideia do Orbis. 548

Os Doze formam a realidade primeira da Igreja toda reunida no Cenéculo. A
Igreja nos Doze é gerada pelo Gnico Espirito desde o comeco para todos 0s povos,
uma vez que nos Doze o antigo Israel, que é unico, torna-se 0 Novo e que agora
este Unico lIsrael de Deus, por meio do milagre das linguas, aberta para a
universalidade dos povos. Portanto, o Gnico povo de Deus, desde o primeiro
instante orientado a exprimir-se em todas as culturas, ndo € uma comunidade local
que vai se ampliando lentamente, mas o fermento que esta sempre orientado para
0 todo e, portanto traz em si uma universalidade desde o primeiro instante.

Vale sinalizar que, para Ratzinger, a Unica Igreja universal ndo pode ser
tacitamente identificada com a Igreja romana, com o Papa e a Curia. Tal
identificacdo fortaleceria apenas o centralismo romano. A Igreja universal se
configura na Igreja una, santa, catdlica. Pensa-la a partir de Unico elemento, o
Papa e a Curia, seria um reducionismo devastador para a Igreja. Diante desse
perigo, é necessario recorrer ao Concilio Vaticano Il. Mas qual ideia de Igreja
universal tem realmente o Concilio?

A chave para interpretar corretamente o Concilio, segundo Ratzinger, esta na
propria fidelidade a letra do texto conciliar. A primeira frase da Constituicdo sobre

a Igreja esclarece que o Concilio ndo considera a Igreja como uma realidade

847 JROC, VIII-1, p. 548.
848 JROC, VIII-1, p. 549.
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fechada em si mesma, mas a vé a partir de Cristo: “Cristo ¢ a luz das nagdes, ¢
este sagrado concilio, reunido no Espirito Santo, deseja ardentemente que a luz de
Cristo, refletida na face da Igreja, ilumine a todos os homens...” (LG 1). Portanto,
ja na primeira afirmacdo, o Concilio coloca a eclesiologia como dependente da
cristologia, a Igreja a partir de Cristo e em Cristo. Ligando a Cristo, a Lumen
Gentium amplia a visdo cristoldgica da Igreja para uma eclesiologia trinitaria (LG
2-4). Conclui Ratzinger que o discurso sobre a Igreja € um discurso sobre Deus.

Temos, portanto, uma eclesiologia teoldgica-trinitaria.

Nesta ouverture trinitaria, que oferece a chave para a correta leitura do texto
inteiro, aprendemos o que é a Igreja una, santa a partir das e em todas as
concretas realizagdes histdricas, o que significa "lgreja universal”. Isto mais
tarde se esclarece quando sucessivamente é mostrado o dinamismo interior
da Igreja rumo ao Reino de Deus. Justamente porque a Igreja deve ser
compreendida teo-logicamente, ela autotranscende sempre a si mesma; ela é
a reunido para o Reino de Deus, irrpucdo nele. S&o em seguida apresentadas
brevemente as diversas imagens da Igreja, que representam todas elas a
Unica Igreja, quer quando se fale da esposa, quer da casa de Deus, da sua
familia, do templo, da cidade santa, da nossa mae, da Jerusalém celeste ou
do rebanho de Deus, etc. 84°

Percorrendo a LG, Ratzinger descobre uma resposta muito pratica a
pergunta: o que é isto, esta Unica Igreja universal que precede ontoldgica e
temporalmente as Igrejas locais? Onde esta? Onde podemos vé-la agir? A
Constituicdo responde falando-nos dos sacramentos. Sobretudo batismo e
eucaristia sdo sacramentos da fundamentam a universalidade da Igreja.

Ratzinger explica o batismo como fundamento:

Ele é um evento trinitario, ou seja, totalmente teolégico, muito mais que um

evento social ligado a Igreja local, como hoje infelizmente é muitas vezes

desfigurado. O batismo ndo deriva da comunidade individual, mas nele se

abre a n6s a porta a unica Igreja, ele é a presenca da Unica Igreja e s6 pode

manifestar-se a partir dela - da Jerusalém celeste, da nova mée. 8°

Segundo o Concilio, na compreensdao de Ratzinger, no batismo a Igreja
universal precede continuamente a Igreja local e a constitui, de tal modo que na
Igreja ndo ha estrangeiros: todos estdo em toda parte em casa e ndo s6 como

hospedes. E sempre a Unica Igreja, a tnica e a mesma. O batizado, ndo importa

849 JROC, VIII-1, p. 550.
8% JROC, VIII-1, p. 551.
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onde recebeu o sacramento, tem cidadania universal, isto é, toda Igreja é sua casa,
pois € a unica Igreja.

Também a palavra é fundamento da precedéncia da universalidade:

Quem fala do batismo fala, trata por isso mesmo também da palavra de
Deus, que para a Igreja inteira € s6 uma e continuamente a precede em todos
os lugares, a convoca e a edifica. Esta palavra estd acima da Igreja, e no
entanto estd nela, confiada a ela como sujeito vivo. A palavra de Deus
precisa, para estar presente de modo eficaz na historia, deste sujeito, mas
este sujeito, por sua vez, ndo subsiste sem a forga vivificante da palavra, que
antes de tudo a torna sujeito. Quando falamos da palavra de Deus,
entendemos também o Credo, que estd no centro do evento batismal; ele é o
modo como a Igreja acolhe a palavra e dela se apropria, palavra e resposta,
por assim dizer, a0 mesmo tempo. Também aqui a Igreja universal esta
presente, a Gnica Igreja, de modo bastante concreto e aqui perceptivel. 5*
Batismo e Palavra sdo, portanto, argumentos fundamentais da teologia
conciliar para tratar da relacdo entre Igreja Universal e Igreja Local. Mas, para
Ratzinger, a Eucaristia €, por exceléncia, a chave de interpretacdo da questdo.
Segundo ele, o texto conciliar passa do batismo a Eucaristia, na qual Cristo da o
seu corpo e lhes devolve assim seu corpo. Esse corpo € Unico, e assim novamente
a Eucaristia para cada Igreja local é o lugar da insercdo no Unico Cristo, o tornar-
se uma sé coisa de todos 0s que comungam na communio universal, que une céu e
terra, vivos e mortos, passado, presente e futuro e abre para a eternidade. A
Eucaristia ndo nasce da Igreja local e ndo termina nela. Ela manifesta
continuamente que Cristo, de fora, através das nossas portas fechadas vem a nos;
ela vem continuamente a nés a partir de fora, do total, Gnico corpo de Cristo e nos
conduz para dentro dele.%5? Pela e na Eucaristia, a Gnica Igreja de Deus esta nas
varias Igrejas locais e cada uma delas se une a totalidade da Igreja como tal. A
Eucaristia mostra sobretudo que ndo existe teologicamente nenhuma

contraposicdo entre Igreja Particular e Igreja universal.

4.6 - Considerac0es finais

Ao longo do percurso apresentamos as ideias centrais da eclesiologia de
Ratzinger. Algumas reflexdes foram retomadas sempre de novo, para ressaltar sua

importancia e mostrar a vinculagdo dos diversos conceitos atraves da ideia sintese

81 JROC, VIII-1, p. 552.
852 JROC, VIII-1, p. 552. Vale também conferir outra reflexdo de Ratzinger sobre catolicidade e
Eucaristia em JROC, VIII-1, p. 229.
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da reflexdo sobre a Igreja, a communio, que gira em torno a trés conceitos
fundamentais: Povo de Deus, Corpo de Cristo e Sacramento. A Igreja é
radicalmente um mistério: visivelmente € um povo, povo de Deus, que
constitutivamente ¢ Corpo de Cristo e operativamente é Sacramento. Trés ideias
que resultam numa “eclesiologia de comunhao”, com seu centro na Eucaristia.

A eclesiologia ratzingeriana foi desenvolvida inicialmente a partir da
Escritura e da Tradicdo — Santos Padres. Com o Concilio Vaticano Il, Ratzinger
ampliou seus horizontes e fortaleceu suas perspectivas sobre a Igreja, elaborando
uma eclesiologia teoldgica, como Mistério intimamente relacionado com a
Trindade.

Imediatamente apds o Concilio, o conceito de comunhéo referido a Igreja,
junto ao conceito de povo de Deus, foi uma das no¢bes que mais atraiu o interesse
dos tedlogos. Apesar dos notaveis méritos e dos progressos reais da reflexdo
eclesiolégica, Ratzinger observou o surgimento de algumas tendéncias que
interpretavam redutivamente 0s conceitos chaves com o consequente perigo de
alterar radicalmente a eclesiologia catélica. A principal raiz desse problema estava
na interpretacdo do Concilio, naquilo que Ratzinger chamou de hermenéutica da
ruptura, enquanto para ele, a hermenéutica adequada seria a da continuidade.

O conceito povo de Deus foi entendido cada vez mais no sentido de
soberania popular, esquecendo que o elemento constitutivo deste povo é Deus; ele
é o verdadeiro soberano. Também o conceito de comunhdo sofreu com o
reducionismo, foi restringido a um exclusivismo horizontal, sociol6gico, que
sustenta uma ideia antihierarquica e a primazia da Igreja que seria sobretudo uma
federacdo de Igrejas locais, precedentes a Igreja Universal.

Ratzinger buscou refletir sobre o correto sentido do conceito de communio,
em fidelidade ao ensinamento biblico e tradicdo patristica, na mesma linha do
Vaticano Il e, principalmente a partir do Sinodo dos Bispos de 1985. As reflexdes
sobre a Igreja Comunhéo e sua vinculacdo com as nocdes de Povo de Deus, de
Corpo de Cristo e de Sacramento, com seu centro na Eucaristia, desemborcaram
numa eclesiologia eucaristica de comunhéo.

Ratzinger descobriu que ndo existe uma eclesiologia isolada, mas que existe
unicamente uma eclesiologia fundamental, da qual se podem elaborar vérias
perspectivas de modos diversos, segundo o acento de alguns conceitos. Todavia a

diversidade de elaboracdo teoldgica ndo pode prescindir daqueles elementos
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essenciais da eclesiologia, mas equilibrar a Tradicdo doutrinal que conserva
integro o dado revelado e reconhecer nas formulagdes histéricas, as mudancas e
configurac@es proprias de cada época: o essencial e o mutavel.

Na sua eclesiologia eucaristica de comunhdo, Ratzinger tenta recuperar
aqueles elementos essenciais da revelacdo (a origem trinitaria da Igreja),
articulando sua reflexdo com os Padres da Igreja, de tal modo que relaciona o
conceito comunhdao com outras no¢des centrais da eclesiologia, como povo de
Deus, corpo de Cristo e sacramento. Sobretudo, relaciona com a Eucaristia e o
Episcopado, pontualizando assim o significado da unidade da Igreja que se
expressa na interioridade reciproca que se da entre a Igreja Universal e as Igrejas
Particulares. Relacionando o conceito communio com os bispos, Ratzinger elabora
sua teologia da colegialidade episcopal.

Assim, para tratar do nacleo fundamental do mistério da Igreja e, inserido
nesta, da colegialidade episcopal, Ratzinger estabelece a realizagcdo da communio
na relacdo de trés realidades esséncias: Igreja — Eucaristia — Bispo. A unidade da
Igreja esta enraizada, portanto na Eucaristia e na unidade do Episcopado. Na
Eucaristia, porque a celebracdo do sacrificio eucaristico em uma comunidade
particular implica a unidade e a indivisibilidade da Igreja toda, nunca é celebrada
isoladamente, mas na sua dimensdo catdlica. Na unidade do Episcopado, porque
reclama a existéncia de um corpo ou colégio de Bispos vinculado a Cabeca do
Corpo, que é precisamente 0 Romano Pontifice. Assim, a colegialidade episcopal
tem seu fundamento no colégio dos apéstolos, cujo chefe era Pedro.

Assim fica demarcado nosso proximo passo: refletir sobre a nova figura
teoldgica do Bispo, a partir da doutrina do Vaticano I, e a relacdo da eclesiologia
eucaristica com o ministério episcopal (capitulo V). Depois, perquirir a doutrina
da colegialidade episcopal, suas implica¢Oes pastorais e, sobretudo, o dinamismo
proprio da Igreja Local bem como as formas concretas de colegialidade: os

sinodos e as conferéncias (capitulo VI).
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